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OZET
SIRAKAYA, Selma, “Mukatil b. Siileyman’in Tefsiri ile el-Viicih ve’n Nezair Adlh

Eserinin Mukayesesi” Yiiksek Lisans Tezi, Corum, 2012.

Mukatil b. Siileyman Islam tefsir geleneginde onemli tefsir otoritelerinden biridir.
Isnad ilmine 6nem vermeyisi sebebiyle bazi elestirilere maruz kalmakla beraber, tefsir
alaninda kabul gérmiis 6nemli miifessirlerdendir. Yazdig1 Tefsir-i Kebir ya da Tefsiru Mukatil

b. Siileyman adiyla basilan tefsir, bilinen en eski tam tefsirdir.

Cok sayida eser yazan Mukatil b. Siileyman’in, Kur’an’daki farkli anlamlara gelen
kelimeler i¢in yazdigi Kur’an sozIigl niteligindeki eseri de elimize ulasan ilk viicth nezair
eseridir. Miellifin bu eseri el-Viiciih ve’n Nezdir/el-Esbdh ve’'n Nezair adlar altinda basilmustir.
Mukatil b. Siileyman bu eseriyle “viicih” ve “nezair” kavramlarinin tanimi kadar, Kur’an
sOzIligli eserlerinin yazimina da dnciiliikk etmistir. Eserde Kur’an’in anlam alani i¢inde énemli
kavramlara, edat ve harflere yer verilmistir. Sistematik olarak bir siraya bagl kalmayan Mukatil
once kelimenin kag farkli manasi oldugunu ortaya koymus; daha sonra kelimenin her bir anlami
icin birkag ayeti 6rnek olarak vermistir. Bu ayetlerden ayn1 manada olan her birini de diger ayet
icin nazir (nezdir) olarak kabul etmistir. Eger bu ayetler ¢ok fazla ise ‘bunun benzerleri ¢oktur’
demek suretiyle baska ayetlerin de olduguna isaret etmistir. Kur’an diline dair bilgisini
tefsirinde de gosteren Mukatil b. Siileyman, ayetlerin aciklamasinda kelimelerin hangi

manalara geldigine sik¢a deginmistir.

Elinizdeki caligmada adi gegen iki eserde yer alan aymi kelimelere verilen ayet
manalar1 mukayese edilerek bu iki eserin birbiriyle uyumu arastirilmigtir. Aragtirma boyunca
yapilan karsilagtirmalar ve orneklerle yapilan tespitler neticesinde iki eser arasinda biiyiik bir
uyum ve biitlinliik oldugu tespit edilmistir. Sonugta ad1 gecen iki eserin de birbiriyle uyumlu
ve biitiinliik i¢cinde oldugu kanaatine varilmstir. Iki eser arasindaki farkliliklarin ¢ok ciizi ve

miistensih hatalar1 diizeyinde oldugu sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Mukatil b. Siileyman, Viictih, Esbah, Nezair, Tefsir.



ABSTRACT
SIRAKAYA, Selma, “The Comparison of Mukatil b. Suleyman’s Tafsir and the book

called el-Vucuh ve’n Nezair”, Master Theses, Corum, 2013.

Mukatil b. Suleyman is one the prominent tafsir authority in the Islamic tafsir
tradition. Even though he did not give enough importance to the isnad (proofs for narratives)
science and have been criticised for this reason, he is from important admitted glossators in
tafsir field. His book which is called as Tefsir-i Kebir or Tefsiru Mukdtil b. Suleyman is the

earliest full tafsir.

Mukatil b. Suleyman has penned so many books. As a kind of dictionary of Quran, his
book which is written for words have different meanings in Quran is the first al-vucuh al-
nezdir book that we have. This book was published under the name of el-Vucuh ve'n
Nezair/el-Eshbah ve’n Nezdir. Because the aforementioned book is the first work in its field,
it led to creation of Quran dictionary books, inasmuch as “vucuh” and “nezair” terms of
Mukatil. In this book there are important terms, prepositions and letters in the meaning frame
of Quran. Mukatil did not follow a systematic order. He firstly put forth the meanings of the
word and then gives a few verses as evidence for each meaning of the word. He regarded the
each verse that has same meaning as nazir for the other verse. If there are many verses that
have same meaning he indicates that there are other verses by saying “there so many similar
verses”. Mukatil b. Suleyman showed his knowledge of Quran language in his tafsir. He also

pointed out many times the meaning of words in interpretations of verses.

In this study the meanings of verses that were given as example for the same words in
the aforementioned two books of Mukatil was compared. By this way, the coherence of these
two books was researched. As a result of comparisons and determinations by examples the
great coherence and integrity between two books was determined. It can be asserted that

differences between these two books are so small and because of copyist faults.

Keywords: Mukatil b. Solomon, Vucilih- esbah /Homonymous, Nazair/Synonymous,

Tafsir.
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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim Allah tarafindan Hz. Peygamber (s.a.s) araciligiyla biitiin insanlara yol
gosterici, miijdeleyici, dini bir 6giit, diinya ve ahiret mutluluguna gétiiren bir hatirlatma olarak
nazil olmustur. insanlarin diinya hayatim1 diizenleyen, onlara hayati1 dogru yasama konusunda
ogiitler ve emirler veren, essiz tislubuyla insanlar1 benzerini getirmekten aciz birakan, Kur’an
dogru anlasildiginda Mii’minleri maddi ve manevi yonden yiiceltmis ve indirildigi ilk giinden
itibaren hem Miisliimanlar hem de baska din mensuplar1 tarafindan biiyiik bir ilgi gérmiistiir.
Ozellikle Islam alimleri Kur’an’1 dogru bir sekilde anlayabilmek igin giiniimiize kadar siiren

biiytik bir gayret i¢erisine girmislerdir.

Tefsirin birinci kaynagi yine Kur’an’dir. Kur’an’da yer alan kelime ve tabirlerin dogru
anlasilmasi da bu sebeple tefsirin mihenk tasini olusturur. Nitekim Hz. Ali (r.a.)’nin Ibn
Abbas (r.a.)’1 Hariciler ile gorligmesi ve onlart ikna etmesi i¢in gonderdiginde “Onlarla
miinakasa ederken Kur’an’1 kendilerine delil olarak kullanma. Ciinkii onda zG viich (¢esitli
anlamlara gelen) kelimeler vardir. Buna karsilik, miinakasa ederken siinnetten deliller
getirebilirsin®'  diyerek Kur’an’mm onemli bir kismuni teskil eden bir gercege vurgu

yapmaktadir.

S6z konusu Kur’an tefsiri ve viiclih-nezair alani olunca, hatirlanmasi gereken
sahsiyetlerden biri de Mukatil b. Siileyman’dir. Tarihte Miisebbihe, Miircie ve Zeydiyye
olmakla itham edilmis, rivayetin olmazsa olmazi kabul edilen isnada 6nem vermemesinden
dolay1 da ¢okega elestiri almistir. Buna ragmen hem tefsir alaninda onun ¢alismalar1 hem de
Ulimu’l-Kur’an alaninda elimize ulasan kaynaklarin ilki olmasi hasebiyle Mukatil b.

Stileyman 6nemi haiz bir sahsiyettir.

Bu konunun secilmesindeki sebeplerden biri alanindaki ilk eserleri vermis olmasindan
dolay1r hem Mukatil b. Siileyman’in bu alandaki goriisiinii tespit edebilmek ve viicth ve nezair
kavramlarini giiniimiize nasil bir donilisiimle aktarildigin1 gérebilmek, hem de Tefsir-i Kebir
ve el-Viicith ve’'n Nezdir kitaplarin1 karsilastirarak ilmi derinligini gorebilmektir. Diger bir
sebep ise Mukatil b. Siileyman’in tefsirinin tarihsel siire¢ i¢inde elestiri alip el-Viicih ve’n

Nezair alanindaki eserinin bu elestirilerden uzak olmasinin sebeplerini arastirabilmektir.

! Celaleddin es-Suyuti, , el-ftkan fi Ulumi’l-Kur’an, Thk: Isim Faris, Daru’l-Ciyl, Beyrut, 1998, I, 141
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GIRIS
1. CALISMANIN KONUSU

Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok kavram/kelime yer almaktadir. Bunlardan bazilar1 odak bazilar
da anahtar kelimeler olup birbirinden bagimsiz degildir. Kelimeler, i¢inde bulunduklari climlelere
gore bazen esas manalarindan bagka manalara da gelebilirler ya da iliskili oldugu odak kavrama
gore anlam daralmasina veya genislemesine ugrayabilirler.> Kur’an’da her kavram tek bir anlamda
kullanilmamustir. Bir ayette gegen kelime baska bir ayette baska manada gecebilmektedir. Bunda
siyak-sibakin dnemli bir rolii olmasiyla beraber bizzat dilin yapisindan kaynakli bir durumdur.
Ebu Derda’nin rivayet ettigi bir hadisi serifte Resulullah (s.a.v) (Lsas OIAl 5 s 4a V)

“Kur’an’daki vecihleri géremedikge fakih olamazsin™ buyrugu da bu gercege isaret eder.

Hz. Peygamberin bu hadisini bir emir gibi telakki eden islam alimleri ilk donemden
itibaren el-viicih ve’n nezdir ilmine Onem vermisler; hatta bu alanda bir¢ok eser viicuda

getirmislerdir.

S6z konusu alan tefsir ve el-viicih ve’n-nezair ilmi olunca hatirlanmasi gereken isimlerden
birisi de Mukatil b. Siileyman’dir. Arastirmamizin mihenk tasini “viicth-nezair” terimleri
olusturmaktadir. Viictih liigat itibariyle ‘bir nesnenin karsisinda bulunan sey’ manasina gelmekte
olup terim olarak ise farkli yerlerde farkli anlamlara gelen kelimelerdir. Nezair ise ‘bir seyin esi,
dengi, benzeri’ anlamlarina gelmektedir. Bu kavram ilk donemde z{ viictih kelimenin kullanildig1
farkli anlamlardan her birinin Kur’an’da tekerriir ettigi yerler i¢in kullanilmistir. Her iki kavrama
da farkli donemlerde farkli manalar atfedilmistir. Bu ¢calismada Mukatil b. Siileyman’in kelimelere
yaklagimini ve tefsiri ile el-Viicih ve’n Nezair adli eserinde ele aldig1 kelimeler i¢in ayni seyleri
mi soyledigi yoksa iki kitabinin birbirinin tekrar1 olmaktan ziyade farkli yaklasim ve yorumlari
icerip igermedigini incelenecektir. Bundaki maksat da goriislerinin ne ol¢lide degistigini tespit

edebilmektir.
2. CALISMANIN AMACI VE ONEMIi

Hz. Peygamber’in vefatiyla beraber artik Kur’an’in inzali sona ermis, bundan sonra

onun tahrifini ve yanlis anlasiimasimi &nlemek Islam iimmetinin iizerine diismiistiir. Ilk

2 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, (¢ev; Siilleyman Ates), Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul ts, 25 -35.
3Ebu’l-Fadl Cemaliiddin b. Muhammed ibnul Manzir; Lisdnu 'I-Arab, 1.bask1 Beyrut ts, XVII, 456. (4>5) mad.
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donemde onun maddi olarak korunmasina 6ncelik verilmis, Hz. Ebubekir doneminde Kur’an
mushaf haline getirilmistir. Bunun akabinde aradaki ihtilaflar1 gidermek amaciyla Hz. Osman

doneminde Kur’an niishalarini gogaltilmis ve ¢esitli islam merkezlerine génderilmistir.

Islam topraklarinin fetihlerle gelismesi, Arap olmayan milletlerin islamiyet’e girmesi
Kur’an’in okunmasinda yanliglarin artmasina sebep olmustur. Bunu giderebilmek amaciyla
Basra valisi Ziyad b. Stimeyye (6. 53/673) ebu’l-Esved ed-Diieli (6. 69/688)'yi cagirarak
Kur’an’in yazimini sistemlestirmesini istemistir. Baslangicta bu teklifi kabul etmeyen ed-
Diieli, bir sahsin Tevbe Suresinin 3. ayetinde yer alan "ve restlith(i" kelimesini "ve restlihi"
seklinde okuduguna sahit olunca hemen kararindan vazgecerek Ziyad'in yanina gitmis ve
teklifini kabul ettigini ona bildirmistir. Ciinkii "... Allah ve Resulii miisriklerden beridir ..."
anlamini ifade eden ayet, sz konusu sahsin yapmis oldugu irab hatasi sonucunda, "Allah,
miigriklerden ve Resuliinden beridir” seklinde bir anlam kazanmis ve bu da ed-Diieli'yi asirt
derecede rahatsiz etmisti. Bunun {izerine Ziyad, ed-Diieli'nin istegi dogrultusunda kendisine
otuz tane kéatip goOndermis, ancak o bunlardan birini segerek s6z konusu faaliyetine
baslamistir. Yapilan bu titiz calisma sonunda Kur’an bastan sona bugilinkii harekenin

fonksiyonunu saglayacak sekilde noktalanmustir.

Harekeleme isi, belki irab noktasinda yapilabilecek muhtemel hatalarin Oniine
gecebilmisti ancak Arap olmayan kisiler i¢in be, te, se, cim, ha, fe ve kaf gibi sekil itibariyle
birbirine benzeyen harfleri ayirt ederek saglikli bir sekilde okumada yine de zorluklar vardi.
Bundan dolay1 s6z konusu harfler, eger birtakim isaretlerle birbirinden ayirt edilmezse, hatali
okumalarin devam edecegi muhakkakti. Iste bu konudaki eksikligi ilk olarak sezen de, Irak

valisi Haccac b. Yusuf (6.95/713) olmustur.

Tim bu ¢alismalarin Kur’an’in yanlis anlasilmasin1 engellemek amaciyla yapildig
aciktir. Ancak bu calismalar Kur’an’in yanlis anlagilma kaygisini gidermemekte sadece
okuyusu diizeltmektedir. Bu kaygiy1r giderme isi de tefsir ve Ulimu’l-Kur’an alanina

diismiistiir.

Ulimu’l-Kur’an sahasinda olusan ilimlerin basinda, bir kelimenin anlamlarindan
herhangi birinin Kur’an’da tekerriir ettigi 6rnekleri sunmasindan ve tefsirin ilk kaynagi olan
ayetin ayetle tefsir edilmesi yontemi acisindan 6nemli olmasindan dolayi el-viicih ve’n-nezair

edebiyat1 gelmektedir.



Maalesef ki Tefsir, Kur’an’1 anlama hususunda 6nemli bir alan olmasina ragmen ilk
donem eserlerinin birgcogunun sadece adi bizlere ulagabilmistir. Bugiin elimize ulasan ilk tam
tefsir Mukatil bin Stileyman’in kaleme almis oldugu eserdir. Vefat tarihinin h.150 oldugu goz
Oniline alinirsa, birgok tefsir eserinden mahrum oldugumuz goriilecektir. Buna ragmen hem
tefsir hem de el-viicih ve’n-nezair alaninda elimizdeki ilk eserlerin onun olmasi onun
tarihteki onemini artirmaktadir. Caligmanin Mukatil eserleri iizerinde yapma sebeplerinden

biri de budur.

Mukatil b. Siileyman’it tarihte farkli kilan yonii muasirlar1 tarafindan ¢okga
elestirilmesine ragmen eserleri elimizdeki ilk tam kaynaklar olmasindan dolay1 hemen hemen

her donemde canliligini koruyabilmesidir.

Konu olarak 6zelde bu iki eserin sec¢ilmesinin sebebi, bu ¢er¢evede iki karsilastirarak
incelemek suretiyle sahihliklerini tespit etmektir. Ayrica ilk Ulimu’l Kur’an kavramlari
olmasi sebebiyle diger terimlere nazaran tarihi siire¢ i¢inde 6zellikle de nezair teriminin -tarifi

caizse- tahrife ugrayip ugramadigini tespit etmektir.

Bu calismadaki ama¢ hem bu terimlere ilk donemde nasil bakildigi hem de
miiellifimizin her iki eserinde de bu alana dahil olan kelimeler i¢in ayni seyleri sdyleyip

sOylemedigini tespit edebilmektir.
3. CALISMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Bir kisinin goriislerinin bilinmesi, onun hayatinin bilinmesine baghdir diisiincesinden
hareketle, ilk bolimde Mukéatil b. Siileyman’in hayatini, ilmi kisiligini ve eserleri

incelenmistir.

Bu boliimii olustururken Ultimu’l-Kur’an eserleri, tabakat kitaplari ve ansiklopedi
maddelerinden faydalanildi. es-Suyuti (6.911/1505) nin el-Itkdn fi Ulimi’l-Kur’dn, cz-
Zerkesi (6.794/1392) nin el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’an gibi Ulimu’l-Kur’an eserleriyle Ibn
Hacer Askalani (6. 852/1448)’nin Tehzibii't-Tehzib, 1bn Hallikan (6. 681/1282)’1n Vefeyiit-
it'l-A'yvan ve Enbdu Ebndi Ehli'z-Zamdn gibi tabakat kitaplarina miiracaat ettik. Ayrica
Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071)’nin Tdrihu Bagddt kitabina, Mukatil b. Siileyman hakkinda
yazilmis ¢esitli dergi ve ansiklopedi maddesinden faydalandik. M. Fevzi Hamurcu’nun
Mukitil b. Siileyman ve Ilk Fikhi Tefsir ve Mehmet Akif Ko¢’un, Tefsirde Bir Kaynak
Incelemesi kitaplarindan yeri geldikge istifade edildi.



Ikinci boliimiinde ¢alismamizin temel kavramlari olan viicth ve nezair terim ¢iftinin
tarihsel siireci incelendi. Hangi donemlerde fakli anlayislarin yasandigi buna bagli olarak

nasil tanimlamalar yapildig tespit edilmeye ¢elisildi.

Kavramlarin gelisim ve degisim siirecini gérebilmek icin bagta Mukatil b. Siileyman
(6.150/767)’nmin el-Viicith ve’n Nezair’i, Yahya b. Sellam (6.200/815)’in et-Tesarif’i, es-
Se’alibl (6.429/1038)’nin el-Esbah ve’n Nezdir fi’l-Elfazi’l-Kur’dniyye’yi, en-Neysablri
(6.431/1040)’nin  Viicithu’l-Kur’dni’l-Kerim’i, Damegani (5.478/1085)’ nin Kdamiisu’l-
Kur’an ev Islahu’l-Viicih ve’n-Nezdir fi’l-Kur’ani’l Kerim’i, Harun b. Musa
(6.170/786)’nin el-Viiciih ve’n Nezdir fi’l-Kur’ani’l-Kerim’i, Ibniil Cevzi (6. 579/1183) nin
Niizhetii’l-A’yuni’n-Nevdzir'1, Katip Celebi (6.1067/1657)’nin Kesfu’z-Zuniin an Esdmi’l-
Kiitiib eserlerine ve giliniimiiz tefsir usulii kitaplarina —bilhassa mukaddimelerine- miiracaat
edildi. Ozellikle gelisim siirecini yansitmasi amaciyla Mustafa Karagdz’iin “Viiciih ve
Neziir’in Terimlesme Siireci” ve Selim Tiircan’in “Ozgiin Bir Nakil Bi¢imi Olarak Viiciih

ve Nezdir Edebiyati” adl1 giincel makalelerinden de istifade edildi.

Calismamizin asil kismim iiglincli boliim olusturmaktadir. Bu boliimde Mukatil b.
Stileyman’in elimizdeki eserlerinin karsilastirilmasina yer verilmistir. Kur’an’da kag tane
kavrami z( viicGh kabul ettigini, hangi ayetleri birbirinin naziri olarak verdigini ve bu
ayetlerde gecen kavramlar hakkinda her iki kitabinda da neler soyledigini tespit etmeye

calisiimustir.

Konuyla ilgili birinci el kaynaklarimizi Mukatil b. Siileyman’in kendi eserleri
olusturdu. Bu ¢ercevede Ali Ozek tarafindan hazirlanan el-Viiciih ve’n Nezdir isimli eseri ile
yine ayni eserin Abdullah Mahmut Sehhate tarafindan tahkik edilerek el-Esbdah ve’n-Nezdir
fi’l-Kur’an’il-Kerim ismiyle yayinlanan eserle karsilastirilip iki tahkik arasinda farklar tespit
etmeye calisilmistir.. Daha sonra yine bu eserleri Mukatil b. Siileyman’in Ahmet Ferid
tahkikiyle basilan Tefsiru Mukdtil b. Siileyman kitabiyla karsilagtirmistir. Bunu yaparken
yeri geldikge bu iki kitabin Besir Eryarsoy tarafindan Tefsiri Kebir ve Kur’an Terimleri

Sozliigit adiyla yayimladig: terctimelerinden de yararlanildi.

Ozetle ¢aligmada kavram analizi ve eser karsilasmasi yontemleri uygulanmaya
calisilip elde edilen bilgiler iizerinde tahlil ve degerlendirmeler yapildi ve sonug¢ boliimiinde

de caligma boyunca yapilan tespit ve degerlendirmelerin bir 6zeti sunulmustur.



BiRiNCi BOLUM
MUKATIL B. SULEYMAN’IN
HAYATI, iLMI KiSiLiGi VE ESERLERIi
1. HAYATI

1.1 ismi, Dogum Yeri, Tarihi ve Vefat

Mukatil bin Siileyman’in gilinlimiize ulasan eserlerinde hayati hakkinda bilgiler yer
almamaktadir. Onun hayatina dair bilgilerimiz ¢esitli biyografik ve bibliyografik eserlerle

sinirlidir.

Asil adi Ebu’l Hasen Mukatil bin Siilleyman bin Besir el-Ezdi el-Horosani el-
Belhi’dir.* Kendisinin Benu Ezd Mevlalarindan oldugu sdylenir.> Dogdugu yil tam olarak
bilinmemekle beraber Horasan’in Belh sehrinde h. 80 senesi civarinda diinyaya geldigi
tahmin edilmektedir. Vefat ettigi yilin h.150 senesinde oldugu hakkinda tarihgilerin ittifaki
vardir.” Tefsir ravilerinin ¢ogunlugu Mukatil b. Siileyman’in ortalama 100 kiisur sene
yasadigim bildirmektedir.® Bu bilgiler dogru kabul edildigi takdirde Mukatil b. Siileyman’m
dogum tarihinin daha erken doneme rast gelmektedir. Buradan hareketle onun h.50 senesi

civarinda dogdugu kabul edilebilir.
1.2.Seyahatleri

Hayatinin ilk yillarin1 dogdugu Horasan’in Belh sehrinde gecirmis, ilk ilim tahsiline de
yine bu sehirde baslamistir. Mukatil, Belh’te basladig:i ilim hayatina Horasan’in 6nemli

sehirlerinden biri olan Merv’de devam etmis’ ve buradayken Ummii Ebi Isme Nuh b. Ebi

4 Ebu'l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeydt-ii'l-A'ydn ve Enbdu Ebndi Ehli'z-Zaman,
(thk. Thsan Abbas) , Dar’ul-Masadir, Beyrut 1997, V, 255; Bagdadi, el-Hatib Ebu Bekir Ahmed b. Ali, Tarihu
Bagdat, Daru’1-Kiitlib, Beyrut ts, XIII, 163; Ibn Hacer Askalani, Sehabiiddin Ahmed b. Ali, Tehzibii't-Tehzib,
(thk. Halil Me’'mun Siha, Omer Selami, Ali b. Mesud), Dar’ul-Ma'rife, Beyrut 1996, V, 504 -7; Ismail
Cerrahoglu, “Tefsirde Mukatil b. Siileyman ve Eserleri”, 4.U.LF.D, Ankara 1976, XXI, 27-35.

SCerrahoglu, a.g.m, 27; Mukatil b. Siileyman, el-Vuciih ve n-Nezdir, (Haz. Ali Ozek), ISAV, Istanbul 1993, 9.

¢ Omer Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, DIA, Istanbul 2006, XXXI, 134.

7 el-Bagdadi, a.g.e, 160-169; ibn Hallikan, Ebu'l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed) Vefeyat-ii'l-A'yin ve
Enbdu Ebndi Ehli'z-Zaman, (thk. Thsan Abbas), Dar’ul-Mesadir, Beyrut 1997, V, 257; Ibn Hacer, a.g.e, V, 506.
$ Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, (gev; M. Besir Eryarsoy), Isaret Yay, 1. Baski, Istanbul 2004,
62.

% Mukatil b. Siileyman, el-Vucith ve'n-Nezdir, (Haz. Ali Ozek), ISAV, lIstanbul 1993, 9; Mahmut Fevzi
Hamurcu, Mukatil b. Siileyman ve Ik Fikhi Te efsir, Fecr Yay, 1.baski, Ankara 2009, 27.
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Meryem ile evlenmistir.!® Mukatil’in yetistigi Belh ve Merv sehirleri kiiltiir agisindan
Horasan bdlgesinin en verimli ve genis llkesidir. Miisliimanlar tarafindan fethedilinceye
kadar bir¢ok dine ev sahipligi yapmis kozmopolit bir bélgedir. Fethinden sonra bu bolge h. 2.
3. ve 4. asirlarda Islam iilkesinin fikri hayati konusunda en énemli merkezlerinden biri haline
gelmis, burada pek ¢ok miifessir, muhaddis ve fakih yetismistir. Kuskusuz Mukatil’in ilk

olarak bu bolgede yetismis olmasi, onun ileriki ilm1 hayatinda 6nemli etkisi olacaktir.

Mukatil b. Siileyman Belh ve Merv’de etkili bir alimdir. Ozellikle iktidarla iyi iliskiler
icinde olmasi etkisini bir bagka agiklardan da artirmistir. Cehm b. Safvan’la beraberce namaz

kildiklar1 Merv camiinde miifessirin kissa anlattig1 (vaaz ettigi) nakledilmektedir.!!

Mukatil’in seyahatlerinin tamami ilmi sebeplerle degildir. Bazilarinin arka planinda
siyasi unsurlar etkilidir. Mesela Merv, Abbasilerin Emevilere kars1 yiiriittiikleri
ayaklanmalara sahne olmus bir sehirdir. Emevilerin son Horasan valisi Nasr b. Seyyar’in
(6.131/749) komutanlarindan Selm b. Ahvez (6. 130/748) Mukatil’i, Emevi Hanedani’na kars1
duran el-Haris b. Surayc (6. 128/746) ile yapilan goriismeye Emevi iktidarinin temsilcisi

olarak géndermistir.'?

Horasan’da Emevi niifuzu azalinca Mukatil, Merv’den sonra Basra sehrine gitmistir.
Emevi ve Abbasiler doneminde Basra, Irak bolgesinin 6nemli merkezlerindendi ve bdlgede

birbiriyle ¢atisan bir¢ok eski din, mezhep ve farkli goriis sahipleri bulunmaktaydi.

Bagdat’in halifeligin bas sehri olmasindan dolay1 Bagdat'a go¢ edenlerin ¢cok oldugu
bir donemde Mukatil de Basra’dan Bagdat’a goc¢ etmistir. Mukatil Bagdat’ta idarecilerle

yakin iligkiler kurmus, onlarla ilmi sohbetlerde bulunmus, bdylece iinlii birisi haline gelmistir.

Zamanla Bagdat’ta Mukatil'in sifatlarla ilgili goriisleri etrafa yayilmistir. Bir giin

Halife el-Mansur Mukatil'e sorar:

— Bana senin (Allah") tesbih ettigine dair haber ulasti.
— Hayir, ben sadece sunu soylilyorum: De ki: "O Allah ki birdir. Allah ki Samed’dir.

Dogurmamistir, dogmamistir, O'na bir denk de olmamustir." (Ihlas Suresi, 112/1-5) Kim

10 Kazim Dénmez, Mukdtil b. Siileyman’in Fikhi Gériisleri(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2009, 13; Mukatil, a.g.e, 9.

" Semseddin Muhammed b. Ahmed Osman ez-Zehebi, Tdrihu I-Islim ve Vefeydtii’'l-Mesdhiri ve’l-A’lam, (thk;
Omer Abdiisselam Tedmiirf), Miiessetii’r-Risale, Beyrut 1988, VI, 641.

12 ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, X, 280 -285; el-Bagdadi; Tarihu Bagdat, XIII, 163- 169; ibn Hallikan,
Vefeyatii’l-Ayan, IV, 341 -342; ez-Zehebi, Tarihu I-Islam, VI, 641.
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(benim hakkimda) baska bir sey sdylerse yalan sdylemis olur.!* Bu rivayetten anlasildigi
iizere Mukatil her ne kadar Miisebbihe-Miicessime olarak taniniyor ise de kendisi bu iddialar

pek kabul etmiyordu.

Mukatil Bagdat'tan sonra Basra'ya donmiis ve h. 150 yilinda vefat edinceye kadar

orada kalmistir.!*
1.3. Fikhi ve itikAdi Mezhebi

Horasan ve Irak, giliniimiizde oldugu gibi tarihte de en calkantili yerlerin basinda
gelmektedir. Miisliimanlar tarafindan fethedilmeden Once bircok milletin ve onlara ait olan
fikir ve itikatlarin kaynastig1 bir yerdir. islim’dan sonra da séz konusu yerler, fikri ve siyasi
menseli pek ¢ok savaglara sahne olmus, bunlara bagli olarak bir¢ok firka ve itikadi
mezheplere boliinen halkin arasinda bitmeyen bir huzursuzluk siire gelmis, Sia, Hariciye,
Mutezile, Kaderiye ve Miircie vb. mezhepler hep bu bélgede ortaya ¢ikmustir.!Tiim bunlar

Mukatil’in farkl fikirlere sahip olmasini agiklar niteliktedir.

Kaynaklar onun kelami ydnden Miirci, siyasi yonden Zeydi oldugunu kaydederler.'®
Bununla beraber onun son derece tesbih taraftar1 oldugundan da bahsederler.!” Burada bunlar

biraz irdeleyecegiz.

Miigebbihe firkasi ilahi sifatlar izerinde yapilan tartismalar sonucu Allah’1 mahlikata
benzeten itikadi firkadir. Tbn Hibban Ebu Hatim Muhammed b.Hayyan el-Busti bu konuda
Mukatil hakkinda sunlar1 demektedir: “Kur’an’la ilgili ilimlerde Yahudi ve Hiristiyanlardan
alirdi. Allah’t mahlikata benzetirdi. O miisebbihedendi. Ayrica hadis rivayetinde de yalan

soylerdi”.!®

Kaynaklarimizin birgogunda onun feshih fikrini ortaya atan ilk kisi oldugu

sdylenmekle beraber'® onun miisebbihe firkasiyla ilgisi olmadigini savunanlar da yok degildir.

Mukatil’le yakin iligki i¢inde olan II. Abbasi Halifesi el-Manslr, miisebbihe

firkasindan olup olmadigini bizzat Mukatil’e sormus o da bunu reddetmistir. Bu sdyle

13 Tbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, X, 283.

14 e|-Bagdadi, Tdrihu Bagdat, X111, 160 -169; ibn Hallikan, Vefeydtii'l-A van, V, 257.

15 S6nmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, DEM yay. Istanbul 2008, 179 -183.

16 Cerrahoglu, a.g.m, 2; Omer Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, DIA4, Istanbul 2006, XXXI, 135.

17 Cerrahoglu, a.g.m, 2; Tiirker, a.g.m, 135.

'8 [bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, X, 284; ibn Hallikan, Vefeyatii'l-A 'ydn, IV, 343.

19 el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, X111, 166; ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, X, 281; Mahnut Fevzi Hamurcu, Mukdtil
b. Siileyman ve Ilk Fikhi Tefsir, 34.



nakledilmektedir: Bir giin el-Mansur, Mukatil’e, “senin tesbih akidesine mensup olduguna
dair bir takim haberler almaktayim. Bana senin miisebbiheden oldugunu sdyliiyorlar” deyince
Mukatil cevaben sunlar dile getirir; “ben ‘De ki Allah birdir.”(Ihlas Suresi, 112/1) diyorum.

Kim bundan baska bir sey iddia ederse yalan sdylemis olur.?’

Bu konuda lehte ve aleyhteki iddialari tetkik eden Hamurcu, konuyla ilgili su

degerlendirmeyi yapar:

“Bu rivayetleri gordiikten sonra rahatlikla diyebiliriz ki, o donemde
Horasan bolgesinin sosyo-kiiltiirel yapist ¢esitli firkalarin i¢ ice bulunmasi ve
aralarindaki farkliliklarin netlesmemis olmasi gibi sebeplerden dolay1 yanlig
algilamalarin meydana gelmesi kuvvetle muhtemeldir. Selefin yolundan
giderek ilahi sifatlar te’vil etmeyip ayet ve hadislerde gecen ibarelerle yetinen
Mukatil’in te’vili elzem gorenler tarafindan tesbih akidesine mensup olmakla
suclanmasi gayet kolaydir. Bize gore, onun tesbih akidesine mensup olmakla

suc¢lamasinin 6nemli bir sebebi bu anlama hatalaridir.

“Mukatil’in gilinlimiize ulasan eserlerinde tesbih fikrini benimsedigine
dair bir intibaya rastlanmamaktadir. et-Tefsirii’l-Kebir’de ilahi sifatlarin gectigi
ayetler selefin yaptig1 gibi tefsir edilmis; te’vil edilmemistir... Ilk bakista tesbih
akidesini yansitiyor gibi gelen bazi aciklamalar, aslinda selefin goriisiinden

farkl degildir.”?!

Mukatil’in tenkit edildigi diger bir konu da Miircie mezhebine mensubiyetiyle ilgilidir.
Horasan’da amelsiz imanin imkaninin tartisildigi bir donemde yetisen Mukatil, Miircie’nin
temel unsuru olan iman-amel miinasebeti noktasinda ibn Hazm tarafindan Miircie’ye mensup
olarak ifade edilir.?? Miircie’ye gore iman ile amel ayr1 seylerdir. Iman olduktan sonra islenen
giinahin biiylikliigli imana zarar vermez. Bu sebeple biiylik gilinah isleyen dinden ¢ikmis

say1lmaz.

Bu konuda Mukatil’in tefsirinin muhakkiki Sehhate, keza Mukatil’in ayetlere bakisini
tahlil eden Fevzi Hamurcu, Mukatil’in Miircie’den olmadig1 kanaatindedirler.?* Bununla ilgili

Nisa Suresi 4/48, Zilzal Suresi 99/7-8, Burilic Suresi 85/14, Fadir Suresi 35/32 ve Huda Suresi

20 Tbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, X, 103 -104; Fevzi Hamurcu, a.g.e, 53.

2! Bu konudaki ayetlerin tahlili igin Hamurcu’nun eserine miiracaat edilebilir. Hamurcu, a.g.e, 55 -56.
22 Hamurcu, a.g.e, 70.

23 Hamurcu, a.g.e, 75



11/107 ayetlerini incelerler. Mesela Huda Suresi 11/107 ayetinde su sekilde bir aciklama
yapmaktadir. “Sakilerin cehennemdeki azabi yer ve goklerin émrii kadar devam eder. Biiyiik
gtinah isleyen muvahhitler ise bundan miistesnadir, onlar cehennemde birakilmayip oradan
¢tkarthirlar. Said yani iyi/dogru olanlar da aym miiddet i¢inde cennettedirler. Bu grubun
icinde de bir miiddet cehennemde kaldiktan sonra Peygamber’in sefaati ile oradan
ctkarilanlar istisna edilmistir. Ebediyen kalis ondan sonra baslar.” Sonug olarak Iman oldugu
halde inananlar da imanlarindan dolay1 -biiyiikk giinah islemis olsalar bile giinahlarinin
karsilig1 olan cezay1 g¢ektikten sonra- cennete gidebilecekler. Amel de iman da ahirette

karsimiza ¢ikacaktir.

Elestiri aldig1 diger bir yonii ise onun Zeydiyye firkasina mensup olmasi hususudur.

Zeydiyye $ii bir mezhep olup, Sii mezheplerden Ehl-i Siinnete en yakin olanidir.

Ali b. Ca‘d Mukatil’in ~ “...Onun yardimcist Allah’tir. Cebrail’dir ve diiriist
mii’minlerdir. Onun arkasindan da melekler Ona arka ¢ikar” (Tahrim Suresi, 66/4) ayetini
tefsir ederken, Hz. Ebu Bekir, Omer ve Ali’nin isimlerini ekleyip Hz. Ali’ye &zel bir paye
verdigini isittigini bundan dolay1 da Zeydiyye’den oldugunu soyler.?* Fakat bu rivayetteki
belirtilen husus tefsirinde bulunmadigi gibi tefsirinde onun Zeydiyye’den oldugunu

gosterecek yorumlari da yoktur.?

Onun Zeydiyye’den oldugunun diisiiniilmesi muhtemelen doneminde Emevilerin

baskilarina maruz kalan Ehl-i Beyti desteklemis olmas1 ve Imam yakinligindan dolayidir.?®

Sonug olarak Mukatil’in farkl itikadi mezheplerin mensubu oldugu goriisii yayginlik
kazansa da bizatihi kendi eserlerinde bunu tasdik edecek yorumlarini bulmak biraz giigtiir. Bu
tiir degerlendirmelerin, doneminin fikri ve siyasi durumundan kaynaklandig1 da sdylenebilir.
Bu alandaki yogun miicadeleler kisilerin mevcut gruplarin yaninda ya da karsisinda yer

almalarinda veya Oyle algilanmalarinda oldukca etkili olmustur.

2. ILMI HAYATI
2.1. IImi Kisiligi
Her zaman ve her donemde farkli sahislar hakkinda miispet ve menfi haberler bulmak

miimkiindiir. Bu durumun baslica sebebi hakkinda yorum yapilan kisinin yorum yapan kisiye

24 el-Bagdadi, Tdrihu Bagdat, X111, 160.
2 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 111, 377.
ZHamurcu, a.g.e, 80.



kars1 tutum ve davraniglaridir. Bu nedenle bir kisi hakkinda arastirma yaparken farkl kisilerin

s0z konusu kisiyle ilgili goriisleri 6nemli olmakla beraber kisinin kendi eseri daha 6nemlidir.

Mukatil b. Siileyman i¢in de aym sey soz konusudur. Biz burada onun hakkinda
bizlere gelen miispet ve menfi haberlerin ulagabildigimiz kadarina yer vermeye c¢alisacak ayni

zamanda kendi eserlerini de degerlendirecegiz.

Mukatil b. Siileyman’in aleyhinde olan haberlerin ¢ogu hadiste sayani itimat olmadigi
noktasindadir. Nitekim onun haberleri Buhari ve en-Nesai tarafindan kabul edilmemektedir.?’
Yahya b. Ma’in (6.233/847) onun sika olmadigm sdylerken?®; Veki b. Cerrah (6. 197/812)
“Biz Mukatil’e miilaki olduk, lakin o yalanc1 idi. Ondan hicbir sey yazmadik™ der.?’ Harice b.
Mus’ab “Cehm ile Mukatil bizim dinimizde fasik ve facir idiler” der.’* Ibrahim el-Yakut el-
Ciizcani onun cesur bir yalanci oldugunu®!, Ibn Hibban ise, Yahudi ve Hiristiyanlarin
kitaplarina uygun olan Kur’an ilimlerini onlara sordugunu, Allah’1 mahlikata benzettigini ve

hadiste de yalan sdyledigini nakleder??.

Mukatil’e yoneltilen elestiriler bununla da sinirli degildir. Harice Ishak b. Ibrahim’den
rivayetle Mukatil’e ugradiginda, “o, insanlara hadis rivayet ediyordu. Kelbi’yi kastederek
Ebu’n-Nadr bize sdyledi” dedi. Sonra ona Kelbi ile beraber ugradik. Kelbi, “Allah’a yemin
ederim ki asla bdyle bir ser sey rivayet etmedim.” Sonra Mukatil’e donerek “ya eba’l-Hasen
ben ebu’n-Nadr’im ben bu haberi asla sana rivayet etmedim,” dedi. Bunun {izerine Mukatil,
“sus ya eba’n-Nadr, hadisin siislenmesi bize aittir,” dedi.’> Buhari ve en-Nesai’nin
elestirilerinden de kurtulamaz. Buhari “o miinkerii’l-hadistir” der ve onun hakkinda

susuldugunu belirtir.>*

en-Nesai de, Hz. Peygamber(s.a.v) hakkinda hadis uyduran maruf
yalancilarin dort tane oldugunu sdyler: “Medine’de Ibrahim b. Ebi Yahya, Horasan’da

Mukatil, Sam’da Muhammed b. Said el-Maslab, Bagdat’ta Vakidi’dir” der.?

Mukatil’in aleyhinde olan rivayetler bunlarla sinirli olmamakla beraber bu kadarinin

burada yeterli olacagini diislindiik. Aleyhinde haberlere dikkatli bakildiginda biiyiik

»ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A 'ydn, V, 256.

2ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A’yan, V, 256; el-Bagdadi, Tdrihu Bagdat, X111, 168; Abdurrahman b. Muhammed
Ibn Idris er-Razi Ibn Ebi Hatim, e/ Cerh ve't Ta dil, Haydarabat 1371/1952, IV, 355.

»Ibn Hallikan, Vefeyatiil Ayan, V, 256; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't Ta'dil, 1V, 354.

01bn Hacer, Tezhibii't-Tehzib, X, 281.

3!ibn Hallikan, Vefeyatiil A’yan, V, 256.

32[bn Hallikan, Vefeyatii’l-A ’yan, V, 256.

3el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, X111, 163- 164; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, V, 506.

34ibn Hacer, Tezhibii 't-Tehzib, X, 283; Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A yan, V, 256.

3ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A 'yan, V, 256.
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cogunlugu ilk devirlerde yaygin olan isnada yeteri derecede 6onem vermeyisi, bu husus da
yalan sOylemesi ve Ehli Siinnet tarafindan pekiyi tanimmayan Miisebbiheden oldugu

hususundadir.

Bircok biyografik eserde hadis rivayetleri ve siyasi goriisleri acisindan ¢okc¢a tenkide
ugramasina ragmen tefsir ilmi yonlinden herkesge takdir edilmis, bu alanda otorite

sayilabilecek dereceye ulagsmistir.

Mukatil’in ilmi sahsiyetinde 6ne ¢ikan yonii miifessirligidir. Her ne kadar kendisinden
once bu alanda Said b.Ciibeyr, Hasan el-Basri, Miicahid, Ikrime, Ibn Ciireyc gibi alimler
yetismigse de onlarin tefsirleri hem Kur’an’in biitiiniine yonelik degil, hem de eserleri
glinlimiize ulasmis degildir. Bu durum goz 6niine alindiginda tarihteki ilk tam tefsir eseri
meydana getirmis olmast ve Mukatil’e atfedilen diger eserlerinde nasih-mensiih, viiciih-
nezair, muhkem-miitesabih gibi Ulimu’l-Kur’an konularina yer vererek bu ilmin insasinda

onemli bir rol oynamis olmasi onun degerini arttirmaktadir.

Tefsir sahasinda Mukatil hakkinda sdylenenlere gelince; Ahmed b. Hanbel onun diger
yonlerini kabul etmemekle beraber miifessirlik yoniinii ve Kur’an ilmi hakkindaki bilgisini

kabul eder.>®

Imam Safii, Mukatil’in tefsirdeki yerini su sozleriyle anlatir: “Tiim insanlar su ii¢
kimsenin iyalidir. Tefsirde Mukatil, siirde Ziibeyr b. Ebi Siilma, kelamda Ebu Hanife.”’
Merv ehlinden Abdiilmecid, Mukatil b. Hayyan’a ‘Sen mi yoksa Mukatil b. Siileyman m1
daha alim’ diye sordu. Cevap olarak, ibn Hayyan Mukatil b. Siileyman’m ilminin hi¢ kimsede

bulunmadigini sanki onun derin bir deniz oldugunu sdyledi.*®

Ibnu’l-Miibarek’e Mukatil’den soruldugunda; “eger onun tefsirinde isnad olsaydi,
onun tefsirinden baska bir tefsire bakmaya ihtiya¢ kalmazdi.” diye cevap verdi.*® Ali b.
Hiiseyn el- Vakidi, bir adam Mukaétil’in tefsirinden bir ciizle Abdullah’a geldi. Abdullah onu
aldi, bir miiddet sonra da ona “Ya Eba Abdirrahman onu nasil buldun denilince; eger onun

isnad1 olsayd: ilimden bir seyler olabilir” dedigini nakleder.** Abdullah b. Miibarek,

3¢ Tbn Hallikan, Vefeyatiil Ayan, V, 256.
37 ibn Hallikan, Vefeyatiil Ayan, V, 255.
38 {bn Hacer, Tezhibii 't-Tehzib, X, 279.

3 ibn Hallikan, Vefeyatiil Ayan, V, 256.
40 el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, X111, 161.
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Mukatil’in tefsirini goriince sdyle demistir; “Bu ne kadar biiyiik bir ilim, keske bu ilmin isnad1

da olsayd1.”*!

Bu rivayetlerden anlasilan su ki onun miifessirlik yonii begenilip kabul edilmektedir.
Bugiin elimizdeki eserinin kabule sayan sayilan eserlerden olmasi, bu alandaki bilgisinin bir

tezahiirii olsa gerektir. Bununla beraber isnadi terk etmesinden dolay1 tenkit edilmektedir.

Ancak burada énemli bir noktaya isaret etmek istiyoruz; isnad sistemini ilk Ibn Sirin
(6.110/728)’in kullandig1 kaydedilmektedir. ibn Sirin isnada ihtiyag duymasmin sebebini
fitnelerin ¢ogalmasi olarak aciklamaktadir. Buradaki ‘fitne’den kastedilen de kaynaklarda
Muaviye b. Ebu Siifyan (6.60/680) nin dliimii ya da yalanci peygamberlik iddiasinda bulunan
Muhtar es-Sekafi (6.67/687) nin katledilmesi olarak gecmektedir.*> Ad1 gecen iki zatin Sliim
tarihleriyle, Mukatil’in eserini yaklasik 50 senede tamamlayip h. 105 de vefat eden Dahhak b.
Miizahim’e okuttugu*® g6z niine alimirsa, tefsirini yazdigi donem isnad sisteminin heniiz yeni
olustugu donemdir. Mukatil’e bu yondeki elestirilerin temel sebebi Mukatil’in eserinin
yazildig1 doneme degil daha c¢ok hayatta oldugu zaman dilimine bakilmasindan dolayidir.
Vefatindan bir bucuk asir sonrasina kadar rivayetlerine ‘sakincali’ goziiyle bakilmasi belki de
bu sebeptendir. Ciinkii daha sonraki donemlerde ondan gelen rivayetler kaynaklarda
mesruiyet kazanmistir. Nitekim ilk {i¢ asrin tefsir kitabiyatini toplayan et-Taber1 (6. 310/922)
ve Ibn Ebi Hatim (6. 327/939) eserlerinde Mukatil’in rivayetlerine yer vermezken, M. Akif
Ko¢ Maturidi’nin 30°dan fazla Mukatil rivayetine yer verdigini, ilerleyen donemlerdeki
miiellifler Mukatil’den gelen rivayetleri sakincali gérmeyip eserlerinde Mukatil rivayetlerine

yer verdiklerini sdyler.**
2.2. Hocalan

Mukatil'den 6nce tabiun devrinden baslayarak biitiin Islam aleminde Fikih, Tefsir ve
Hadis ilminde, Arap asilli olmayip mevali diye bilinen alimler 6ne ge¢gmeye baglamistir.
Nitekim Mukatil de mevaliden idi. Mukatil’den 6nce tefsir ilminde meshur olmus Mevalinin
isimlerine bakacak olursak, ¢ogunun Mukatil’in hocalar1 veya bunlarin ¢evresindekiler

olduklarini goriiriiz. Bunun i¢cin Mevaliden olan isimlerle, Mukatil’in kendilerinden rivayette

4! Tbn Hallikan, Vefeyatiil Ayan, V, 255.

42 Rasit Kiigiik, a.g.m, 155.

4 Kazim Dénmez, a.g.t, 12.

# Mehmet Akif Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi: es-Salebi Tefsirinde Mukatil b.Siileyman Rivayetleri,
Kitabiyat Yay,1. Baski, Ankara 2004, s. 95.
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bulundugu, on ikisi Tabiun’dan olan ravilerin gectigi listeye bakmak onun ilminin aslinda

onemli alimlerden aktarildigin1 géstermeye kafi gelecektir.

Mahmut Fevzi Hamurcu Mukétil’in kendilerinden rivayette bulundugu belirtilen
alimleri Tefsir-i Kebir'de gectigi sirasiyla bir liste ile vermektedir. Bu isimler dikkatle
incelediginde Mukatil’in hocalarinin ilim ehli insanlar oldugu, bu acgidan onun sansh

sayilabilecek bir ilim yolculugu gecirdigi agiktir. Mukatil’in hocalar1 sunlardir:

1) Ebt Muhammed Ata b. Ebi Rebah Eslem el-Kuresi el-Mekki (6. 114/732)

2) Ebu’l-Kasim (Ebli Muhammed) ed-Dahhak b. Miizahim el-Hilali el-Horasani el-
Belhi (6. 105/723)

3) Nafi Ebsi Abdillah el-Medeni Mevla Abdillah b. Omer (5. 117/735)

4) Ebu’z-Ziibeyr Muhammed b. Miislim el-Kuresi el-Mekki el-Esedi (6. 128/745)

5) ibn Sihab ez-Ziihri (5. 124/742)

6) Muhammed b. Sirin el-Ensari (6. 110/728)

7) Ebi Bekir Abdullah b. Ubeydillah b. Ebi Miileyke Ziiheyr et-Teymi el-Mekki (0.
117/735)

8) Sehr b. Havseb

9) Eba Abdillah Tkrime b. Abdillah el-Berberi el-Medeni el-Hasimi (6. 105/723)

10) Ebu’l-Hasan Atiyye b. Sa'd b. Ciinade el-Avfl el-Cedeli el-Kaysi el-Kifi
(6.111/729-30)

11) Ebd Ishak Amr b. Abdillah es-Sebii es-Sa'bi el-Hemedani el-Kifi (5. 129/749)

12) Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Ali

13) Ebu’l-Hattab Katade b. Diame b. Katade es-Sedisi el-Basri (6. 117/735)

14) Siileyman b. Mihran el-A’mes el-Kahili (6. 148/765)

15) Eb(i Ismail Hammad el-Hakem b. Ebi Siileyman Miislim b. Yezid el-isfahani el-
Kafi (6. 120/738)

16) Ismail b. Ebi Halid

17) Abdullah b. Tavis el-Yemani

18) Ebi Umeyye Abdulkerim b. Abdilmuharik

19) Abdulkuddiis Sahib el-Hasan

20) Ebi Ravk (6. 140/757)

21) Ibn Ebi Niiceym

22) Leys b. Salim
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23) Ebtl Bekir Eyytb b. Ebi Temime Keysan es-Sehtiyani (6. 131/749)

24) Omer b. Dinar

25) David b. Ebi Hind

26) el-Kasim b. Muhammed

27) Ebii ibrahim (Ebd Abdillah) Amr b. Suayb b. Muhammed b. Abdillah b. Amr b.
el-As el-Kuresi es-Sehmi el-Medeni (6. 118/736)

28) el-Hakem b. Ubeyde

29) Hisam b. Hassan

30) Siifyan es-Sevri (6. 161/777)

31) Ebi’l-HaccaC Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Kuresi (6.104/772)

32) Ebii Sa’d el-Medeni Said b. Ebi Said Kisan el-Makberi (6.120/738)

33) Ebl Muhammed Sabit b.Eslem el- Bunani el-Basri (6.123-29/741-49)

34) Eb(i Usame Zeyd b. Eslem el-Kuresi el-Adevi el-Medeni (6.136/753)

35) Eb Surahbil b. Sa’d el-Medeni (6.123/741)

36) Ebu Sehl Abdullah b. Biireyde el-Husaybel-Eslemi el-Merzevi (6.105/723)

37) Eb Muaz Abdullah b. Ebi b. Enes b. Malik el-Ensari el-Basti*’

2.3. Talebeleri

Bibliyografik eserlerde kaydedildigine goére Mukatil’den rivayette bulunanlar kisiler

de sunlardir:

1) Ebl Bekir Abdurrazzak b. Hemmam b. Nafi es-San’ani (6. 211/826)
2) Haramiy b. Iméara b. Ebi Hafsa el-Basri (6. 201/817)

3) Ebu’l-Hasan Ali b. el-Ca’d Ubeyd el-Cevheri el-Bagdadi (6. 230/845)
4) Isa b. Ebi Fatima

5) Ebli Amr Sebabe b. Sevvar el-Fezzari el-Medaini (6. 204/819)

6) Hamza b. Ziyad et-Tasi

7) Hammad b. Muhammed el-Fezzari

8) Ebu’l-Ciineyd ed-Darir

9) Bakiyye b. el-Velid b. Said b. Ka’b b. Hariz el-Hims1 (6. 197/813)
10) Sa’d b. es-Salt

11) Velid b. Miizved

4 Son yedi sahsin et-Tefsirii’l Kebir’de zikri gegmemekle beraber kaynaklarimizda Mukatil’in bunlardan da
rivayette bulundugu kaydedilir. Bu konuda detayli bilgi i¢in bkz; Hamurcu, a.g.e, 110 -112.
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12) Ebd Atiyye Ismail b. Ayyas b. Selim el-Ansi el-Himsi (6. 181/797)

13) Yahya b. Sibl el-Belhi

14) Ebl Sehl Abdussamed b. Abdilvaris b. Said et-Temimi el-Anberi (6. 207/822)

15) EbG Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Ziyad el-Muharibi ey-Kafi (6.
195/811)

16) Hammad b. Kirat

17) Ebl Nusayr Mans(r b. Abdilhamid el-Baverdi

18) Ebt Muhammed Siifyan b. Uyeyne b. Ebi Imran el-Kafi (6. 198/814)

19) Ebt Hayve Siireyh b. Yezid el-Hadram1 el-Himsi el-Makarri (6. 203/819)

20) EbG Abdirrahman Abdullah b. el-Miibarek b. Vadih el-Hanzali et-Temimi il-
Mervezi (6. 181/797)

21) Ebt Siilleyman Abdurrahman b. Siileyman el-Ansi es-Sami ed-Darani

22) Ebli Amr (Ebi Muhammed) Isa b. Y0nus b. Ebi Ishik es-Sebii el-Kifi (6.
187/803)

23) Ebu’l-Haris Nasr b. Hammad b. Aclan el-Beceli el-Basri

24) Ebu’l-Abbas el-Velid b. Mezid el-Uzri el-Beyriti (6. 203/819)
24) El-Velid b. Miislim el-Kuresi (6. 194/810)

25) Ebl Halid Ydsuf b. Halid b. Umeyr es-Semti el-Basr1 (6. 189/805)
26) Eb(i Yahya Abdulhamid b. Abdirrahman el-Kafi (6. 202/818)*

Ondan rivayet edenlerin kaynaklardaki isimlerle smirli kalmamis olacagi tahmin
edildiginde ozellikle de tefsir ilmi sahasinda insanlarin Mukéatil’in ilminden faydalanmak

istedigi goriiliir.
3. ESERLERI

Her ne kadar eserlerin ¢cogunlugu elimize ulasmamis olsa da eserlerinin ismi bize
Mukatil’in, ilmini genel olarak Kur’an cevresinde gelistirdigini gosterir. Ayrica sonraki
donem ilim ehlinin durumunda oldugu gibi ¢ogu, rivayetlerden miitesekkil olan yazili kaynak
eserler etrafinda olusan bir ilmi birikim olmadigi ya da heniiz yeni olusuyor oldugu goéz
oniinde bulundurulursa onun eserlerinin tiiriiniin ilk 6rneklerini olusturdugunu sdyleyebiliriz.

Doéneminin tiim alimleri Kur’an hifz1 ve kitabeti etrafinda ¢evrelenen bir ilmi birikime
sahip olan kisilerdi. Bu durum onlari, Kitabin yorumu konusunda liizumlu bilgileri tahsil

etmeye yonlendirmisti ki, Mukatil’in eserlerinden anlasildigi kadariyla o, bu bilgi birikiminin

46 Hamurcu, a.g.e, 113- 115.
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cogunu Tabiun ulemasindan tahsil etmis ve yazarak aktarmistir. Tefsirinde yer alan 525
Esbab-1 Nuziil rivayeti de bunun bariz bir gostergesidir.*’

Kaynaklarin ¢ogu onun eserlerinin Arap dili ve tefsir lizerine yazilmis oldugunu
sOyler. Gilinlimiize yalniz {li¢ eseri ulagmis olmakla beraber, on iki tane eser viicuda

getirdiginden bahsedilir.*® Bunlar;

1- Kitabu't-Tefsiri'1-Kebir

2- Kitabu'l-Viictih ve’n-Nezair

3- Tefsiru Hamsi Mie Aye mine'l-Kur'an
4- Kitabu'l-Ayat ve’1-Miitesabihat,
5- Kitabu'n-Nasih ve'l-Mensiih,

6- Kitabu Miitesabihi'l-Kur'an,

7- Kitabu’l-Kiraat,

8- Kitabu'l-Cevabat fi’l-Kur'an,

9- er-Reddii ale’l-Kaderiyye,

10- Kitabu'l-Aksam ve’1-Liigat,

11- Kitabu't-Takdim ve’t-Te'hir,
12- Kitabu Nevadiri't-Tefsir

Bu eserlerden yalnizca ilk {igli elimizde mevcuttur. Eserlerinin en onemli 6zelligi

erken donemde kaleme alindig1 i¢in tiiriiniin ilk 6rneklerini olusturmasidir.
3.1. Tefsir-i Kebir Eseri ve Ozelligi

Tefsirin miistakil bir ilim hiiviyetini kazandig1 etbau't-tdbiin doneminde her bir ayet,
mushaf tertibi gozetilerek tefsir edilmistir. Ancak bu tarzdaki ilk tefsirin hangisi oldugu
hususunda ittifak saglanmis degildir. i1k miistakil tefsir yazanin Medni'l-Kur'an adl1 eseriyle
Ferra (6. 207/822) oldugu One siiriilmiigse de bu goriis kabul edilmemektedir. Tabiinden Said
b. Ciibeyr, Miicahid ve Ikrime'nin tefsirlerinin de Kur'an'm tiimiine sdmil olmadig
diisiiniiliirse, bu konuda ilk tefsir yazanin Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) oldugu goriisii

agirlik kazanmaktadir.’

Tarihteki ilk tam tefsir olarak meshur olan bu eser ilk defa Abdullah Mahmud Sehhate

47 Bkz; Seyfullah Efe, Mukdtil Bin Siileyman Tefsirinde Esbdb-i Niiziil (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),
DEUSBE, izmir 2004, 93 -7.

48 Tiirker, a.g.m, 136; Cerrahoglu, a.g.m, 9.
4 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Fecr yay, 3. baski, Ankara 2005, 153.
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tarafindan 1979—-1988 yillar1 arasinda tahkik edilerek dort cilt halinde Kahire’de basilmugtir.
2003 yilinda da Beyrut’ta Ahmed Ferid’in tahkikiyle basilmistir. Ancak Sehhate’nin
tahkikiyle basili hali daha ¢ok ragbet gormiistiir.

Gilintimiizde bu eser ilk tam tefsir olarak meshur olmasi hasebiyle ¢ok ragbet
gormesine karsin hicri 4. asra kadar ¢ok da dnemsenen tefsirler arasinda degildir.’® Ciinkii o
hadis rivayetinde zayiflifiyla bilinen el-Kelbi’den daha zayif olarak addedilmistir ki bunun en
onemli nedeni Mukatil’in Siinni paradigmada makbul sayilmayan itikadi egilimde oldugu
diisiincesidir. Bu konudaki en belirgin tavr1 Ibn Ebi Hatim sergiler (6. 327/939). O kendinden
onceki tefsir rivayetlerini toplayarak ansiklopedik bir eser olusturma g¢abasinda olmasina

ragmen Mukatil’in rivayetlerini tefsirine almamistir.!

Mukatil’in tefsirinin kabul gérmeye baslamasi h. 4. asrm baslarina rastlamaktadir.>?
Bu asirda es-Sa‘lebi eserinde Mukatil’in rivayetleri yogunluk kazanmaktadir. Tabi ki bu
Mukatil’in rivayetlerinin bu tarihten dnce tefsir kitaplarinda yer almadigi anlamina gelmez.
Nitekim bircok cerh edilen sahislarin rivayetleri dahi ilk dénem kaynaklarinda yerlerini
almistir. Bir ravinin cerh edilmesi ona karsi temkinli yaklasilmasina sebep olur. Onun

rivayetlerinin yok sayilmasina degil.

Bununla birlikte tefsirinde goriismedigi/goriisme imkanit olmayan kisilerden de
nakillerde bulunur. Mesela el-Ferra’nin vefat tarihi h. 207°dir. Dogum tarihinin de h. 144

oldugu goz éniinde bulundurulursa Mukatil 6ldiigiinde el-Ferra heniiz 6 yasindadir.>
Tefsir-i Kebir’in icerikle ilgili genel 6zelliklerine bakacak olursak;

1- Mukatil'in Tefsiri'nin ayirt edici 6zelligi kolaylik ve basitliktir. Her ne kadar konuyla

ilgili yer yer ayrintili bilgiler verse de sade ve anlasilir bir dili vardir.

2- Kur’an kelimeleri {izerinde derin bir bilgiye sahiptir. Kur’an terimlerinin Kur’an’da
ka¢ defa ve nerelerde hangi manalar da gectigine dair detayl bilgiler verir. Viiclih ve Nezair

ilmine ait eseri de bu alandaki bilgisinin 6nemli gostergesidir.

3- Bugiinkii tefsir sistematigindeki gibi bir usul izler. Surenin basinda surenin geneliyle

ilgili vermek istedigi bilgi varsa basta onu aktarir. Peginden birbiriyle baglantili olan ayetleri

0 Kog, a.g.e, 18.
S1Kog, a.g.e, 19 -20.
2Kog, a.g.e, 20.
33 Kog, a.g.e, 39.
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aciklamaksizin toplu olarak verir. Daha sonra bu ayetleri tek tek ele alarak agiklar.

4- Tefsirinde Ehl-i Kitap'tan nakledilmis israiliyyat da agikca goriilmektedir. Ozellikle
Hz. Musa’nin asasmin, Hz. Siileyman’in ordusunu goriip hemcinslerine haber veren
karincamin, Hz. Yunus’u yutan baligin isimlerine kadar detayl bilgiler verir.>* Bununla
beraber Siinni gelenekte kabul gérmeyen Garanik rivayetine yer verir. Hz. Ibrahim’in kurban
etmek {izere gotiirdiigii oglunun Hz. Ishak olugunu, Hz. Davud’un kadin diiskiinii olduguna

deginmektedir.

5- Uhrevi hayata ve metafizik aleme iliskin, tefsirlerde agina olmayan (mitolojik) bilgiler
de verir. Mesela “Cennette hayat nehri denilen bir nehir bulunmaktadir. Cebrail her giin
giindiiz vaktini ii¢ saat gecirdikten sonra oraya girer ve yikanir. Onun iki kanadi vardir ve
onlar1 bu nehirde agar. Kanatlarinin birinde 70000 tiiy vardir. Her bir tiiyden bir damla su
damlar. Ve Allah (her bir damladan) kiyamete kadar Allah’1 tesbih edecek olan bir melek
yaratir. Allah’in “o, yaratmada istedigini artirir...” (Fatir Suresi, 35/1) ayetinde bahsettigi sey
budur.

6- Tefsirinde dikkat ¢ceken Ozelliklerinden biri de Kur’an kissalarini anlatirken sayisal
bilgilere bolca yer vermesidir. Mesela Hz. Ibrahim kissasiyla ilgili olarak Hz. Ibrahim’in
kavmi 72 puta taptyordu. Hz. Ibrahim 70 yasindayken baba olacagi miijdesini aldi. Hz.

[brahim’e hediye olarak gonderilen kog cennette 40 sene otlanmistir.

Hz. Musa 30 sene Firavun’un yaninda kaldi. Hz. Musa 40 yasinda peygamber oldu.
Firavun Allah’a 400 sene isyan etti. Firavun’un yakin ¢evresinde 150 insan vardi. Firavun’dan
kacan Hz. Musa Firavun ordusu 1500000 kisiden olusuyordu. Firavun ordusu Hz. Musa ve
inananlar1 8 saat takip etti ve Firavun’un bogulmasi tam 9 saat siirdi. Firavun’un

hiikiimranlig1 446 sene siirdii.

Ad kavmindeki her insanin boyu 12 zir’a idi. Hz. Salih’in devesini 9 kisi 6ldiirmiistiir.
Hz. Eyyiib’e hastalig1 7 sene, 7 ay, 7 glin ve 7 saat siirmiistiir. Hz. Nuh gemisini 400 senede

insa etmigtir. Hz. Yakub’un dua ettigi kisinin 24 ¢ocugu olmustur.

7- Tefsirinin 6nemli oOzelliklerinden biri de vahyin geldigi ortami1 goéz Oniinde

bulundurarak ac¢iklamalarini buna gére yapmaya gayret eder. Ayetlerle ilgili bol bol sebebi

54 4. 5. ve 6. maddelerdeki drnekler toplu olarak M. Akif Kog’un Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi adli eserinden
almmugtir. Bkz; 41- 57.
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niizullere yer verir. Bakara suresini tefsir ederken 286 ayetten 140°nda sebebi niizul

rivayetlerine yer verir.

8- Ayetleri aciklarken cok fazla nakli delil getirmez. Yalniz arada Ibn Mes’ud kiraatini
delil olarak kullanir. Mesela; HGd Suresi 11/14 ayetinde gecen ‘ilm’ kelimesinden ‘izin’
anlaminin kastedildigini séyler. Bunun delili de ibn Mes ud’un kiraatinde bu sekilde gecmis
olmasidir.>> Ayni sekilde Suara 42 gegen “ve ene mine’d-dallin” ayetindeki ‘dalal’ kelimesini
‘cahil’ olarak aciklar. Dayana@: ayni sekilde Ibn Mes ud kiraatinde “ve ene mine’l-cahilin”

seklinde gecmektedir.>®
3.2. el-Esbah ve’n-Neziir Eseri ve Ozelligi

Kitabin adi ait oldugu ilme nispeten el-Viicith ve’'n-Nezair olarak yayginlik kazanmis
olsa da el-Esbah ve’n-Nezdir fi’-Kur’ani’l-Kerim adiyla da bilinir. Bu eser kiiltlirlimiiziin en
eski miraslarindan ve alanmin ilk eserlerinden biri olmasi hasebiyle biiyliik ehemmiyeti

haizdir.

Su an elimizde matbu olarak bulunan bu kitap, Abdullah Mahmut Sehhate tarafindan
Kahire’deki  el-Camiatii’l-Arabiyye’ye  bagh  “Ma‘hadu’l-Mahtitat’ta  (Yazmalar
Enstitiisii’nde) bulunan tek niishanin filmine dayamlarak tahkik edilerek basilmistir. S6z
konusu niisha 7. asirda yazilmis olup, ash ise Tirkiye’deki genel bir kiitiiphanede 516
numarada kayithdir. Sehhate, eseri el-Esbdh ve’'n Nezdir fi’l-Kur’an’il-Kerim adiyla
yayimmlamstir. Sehhate’den sonra Ali Ozek bu eseri tahkik ederek kitabi el-Viicith ve’'n Nezdir

adiyla yayimlanmistir (Ilmi Nesriyat, Istanbul 1993).

M. Besir Eryarsoy tarafindan da Sehhate’nin tahkikli niishast Kur’an Terimleri
Sozliigii adiyla Tiirkceye terciime edilmistir (Isaret Yaynlari, istanbul 2004). Elimizde

mevcut haliyle tek bir cilt halinde olmasina ragmen kitap iki ciizden olusmaktadir.

Kur’an’1t Kerim’de cesitli manalarda kullanilan miisterek kelimeler mevcuttur. Bir
kelimenin bir ayette ifade ettii mana ile ayni kelimenin bagka ayetteki anlami farkl
olabilmektedir. Kur’an’in dogru bir sekilde anlasilabilmesi ve ozellikle de Kur’an’in
Kur’an’la tefsirinin dogru yapilabilmesi, kelimelerin yer aldiklar1 baglamda hangi anlamlara

geldiginin bilinmesi elzemdir.

SMukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, (thk; Ahmet Ferid), Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1.baski,
Beyrut 1424/2003, 11, 111.
36 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 11, 447.
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Viiclh; ayn1 kelimenin farkli yerlerde farkli manalara gelmesi seklinde tanimlanmustir.
Nezair ise, farkli donemlerde farkli tanimi yapilmakla beraber Mukatil b. Siileyman bu
kavramin tanimini yapmamustir. Ancak z( viichh olan kelimenin kullanildigr farkli

anlamlardan her birinin Kur’an’da tekerriir ettigi yerler i¢in kullanmustir.>’

Mukatil eserini bir sozliik niteliginde olusturmustur. Konuyla ilgili 186 kelimeyi z@
viictih olarak kabul eder.’® Her birinin Kur’an’da kag farkli anlama geldigini agiklar. Ancak
kitabin bu konuda kapsamli oldugunu kabul etmekle birlikte z{ viicih olan biitiin kelimelere
yer verildigi kanaatinde degiliz. Nitekim ‘fi’, ‘min’, ‘ev’,’em’ gibi harfi cerr ve edatlara kadar
yer vermesine ragmen zd viichh olabilecek nitelikte olan yani Kur’an’da farkli anlamlara
gelen ‘kavl’, ‘ceza’, ‘cenmet’ vb. kelimelere deginmemis, Kur’an’daki z( viicih kelimelerin

ele aldiklariyla sinirli olmadigini gosteren bir agiklama da yapmamustir.

Kelimelerin se¢ilmesi ve siralanmasinda belli bir prensibe uydugunu sdylemek pek
miimkiin degildir. Ancak birbirine nazir olan ayetleri genelde —istisnalar1 olmakla beraber-

mushaf sirasina gore vermistir.

Ikinci asamada z{ viicih olan kelimenin anlamlarindan her birinin nezairi olan ayetleri
ele alir.® Nezairle ilgili ayetleri siralar, bazen bizzat ‘bunun bir benzeri de ... surede
gecmektedir’ demek suretiyle ayeti kitabina almayip referans olarak verir. Bazen de
kelimenin nezdiri c¢oksa ‘bunun benzerleri/nazirleri c¢oktur’ demek suretiyle ele aldig

kavramla ilgili ayetlerin ¢ok fazla oldugunu dile vurgular.

S7Konuyla ilgili detayli bilgi ikinci bdliimde verilecektir.

38 Mukatil b. Siileyman’in el-Viiciih ve 'n-Nezdir kitabi tizerinde ¢alisma yapilan bazi makalelerde Mukatil’in bu
eserinde 185 tane kavrama yer verdigi ge¢mektedir. (Bkz; Halil Altuntag “el-Viicih ve’n Nezair” Diyanet
Dergisi, C. 26, S. 1, 1990, 21; Selim Tiircan, “Ozgiin Bir Nakil Bi¢imi Olarak Viicih ve Nezair Edebiyat1”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 9, S. 18, 2010/2, 108). Mukatil eserinde 49 sirada verdigi “er-ruh”
kavramindan sonra 50. olarak “er-ravh” kavramini ele alir. Ancak burada bir hata yapar ve bu kavrama baglik
koymay1 unutur. Bir sonraki “el-ahzap” kavramini da 50. sirada zikreder. Bu kaymadan dolayi kitapta 185 z
viictih kelime goziikiiyor olsa da aslinda “er-ravh” ile 186 zi viiclih olan kelimeyi ele alir. Bkz; Mukatil b.
Siileyman, el-Esbdh ve 'n-Nezdir fi’'l-Kur'an’il-Kerim, (thk. Abdullah Mahmut Sehhate), el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-
Amme, Kahire 1994, 162.

Ismail Cerrahoglu'na gére kitabin asil adi Viicihu Harfi'l-Kur'an’dir. Bunun sebebini ise su sekilde
aciklamaktadir “Acik ve giizel bir yazi ile yazilmis olan Mukatil’in bu eserinin baslangicindan ve muhtevasindan
anlasildigina goére, onun sadece el-Viiciih’a ait oldugunu 6greniyoruz.” (Cerrahoglu, “Tefsirde Mukatil ibn
Siileyman ve Eserleri”, 22) Cerrahoglu bu tespitini Mukatil’in eserinin basinda gecen ...min viicihi harfi’l
Kur’an an Mukatil b. Siileyman...’ ifadesine isnad etmektedir. Ancak kitabin muhtevasina bakildiginda kitabin
sadece viicih kitabi olmadigi, nezdiri de kapsayan bir kitap oldugu anlasilacaktir. Burada sunu da ifade etmek
gerekir ki Cerrahoglu’nun bu sekilde diisinmesinin sebebi hem eserin basinda gegen ibare hem de kitabi
incelerken ilk donemdeki nezdir anlayisiyla degil son donemin nezdir anlayisiyla yaklagsmis olmasimdan
dolayidir. Nitekim Cerrahoglu nezair teriminin tanimini “gesitli birgok kelimenin ayni manay1 ifade etmesidir.”
seklinde aciklamaktadir. (Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV Yay, 16. baski, Ankara 2007, 186.) Cerrahoglu
hoca nezair tanimmi bu sekilde diisiindiigiinden dolay1 kitapta nezairle alakali bilgi bulamamas1 ve bundan
dolay1 kitabin viicihtan ibaret oldugunu kabul etmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.
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Konuyu biraz agacak olursak mesela “tatmainn” kelimesinin siikun bulmatk,
riza/hosnutluk ve ikamet etmek manasinda li¢ viicihu vardir. Mukatil burada ‘siikun bulmak’
manasina gelen bes ayeti ele almaktadir. Bu bes ayeti birbirinin nezdiri olarak kabul
etmektedir. Kelimenin ikamet etmek manasina gelen anlan icin de Nisa Suresi 4/103 ile Isra
Suresi 17/95 ele alir. Her bir ayeti kendi i¢inde anlam dairesi iginde birbirinin nezairi kabul

etmektedir.°

Ele aldig1 ayetleri sadece baslik altina siralamakla yetinmez. Onunla ilgili kisa bilgiler
de aktarir. Ancak ¢ok detaya dalmaz. Detay bilgilere tefsirinde yer verir. Bu eserinde ise
sadece kelimeye has agiklamalar yapar, bunlar da kisa ve nettir. Buradan hareketle Mukatil’in
viicih ve nezdir eserinin tefsirinden sonra yazildigim1 sdylemek miimkiindiir. Ciinkii genel

olarak asil Once 6zet sonradir.

Miiellif kitabinda sayabildigimiz kadariyla 1843 ayeti ele alir. Bunlardan 1758 ayeti
bizzat ele alirken 85 ayete de referans olarak ‘bunun bir benzeri de .... ayette gegmektedir’

demek suretiyle kitabinda yer verir.®!
3.3. Kitab’u Tefsir-i Hamse Mie Aye Min-el Kur’an Eseri ve Ozelligi

Kitib'u Tefsir-i Hamse Mie Aye Mine’l-Kur’an bugiin elimizde bulunan nadir
yazmalardan birisidir. Matbu niisha M. Besir Eryarsoy tarafindan terciime edilerek Ahkdm

Ayetleri Tefsiri adiyla 2005 yilinda Isaret yaymlari tarafindan Istanbul’da nesredilmistir.

Eserde genellikle bir konuyla ilgili ayetleri bir araya getirilerek ilgili fikhi hiikiimleri
aciklamaktadir. Mukatil, fikhi hiikiimleri ve ulastig1 kanaati genellikle tartismaya girmeden
dogrudan belirtir. Goriislerinin basinda bazen “Mukatil dedi” ibaresi yer alirken bazen de hig
bir kayitlama olmaksizin onun goriis ve kanaatini ifade eder. Ameli mezhepler heniiz
olusmadig1 i¢in Mukatil’in bunlardan birine mensubiyetinden s6z etmek pek miimkiin degildir

ancak goriisleri genel olarak Ehli Stinnet ¢izgisindedir.

Mukatil bu eserinde fikhi ayet olarak 515 ayeti ele alip tefsir etmistir. Birden fazla

konuyla ilgili olan ayetler degisik basliklar altinda miikerrer olarak zikredilmis olsa da bir

00 Mukatil, el-Esbdh ve'n Nezdir fi’l-Kur’an’il-Kerim, (thk; Abdullah Mahmud Sehhate), el-Heyetii’l-
Misriyyetii’l-Amme, Kahire 1994, 125.

' Bu Sehhate’nin tahkikindeki ayet sayisidir. Ali Ozek’in tahkikinde ise Sehhate’de yer alan ayetlerden biri
yokken, fazladan 9 ayet vardir. Boylece Ali Ozek’in tahkikinde ele alian ayet sayis1 1851 dir.
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defa hesaba katilmistir. Bazen konu basligiyla ilgili olmay1p isimleri dolayli olarak zikredilen

sureler de sayiya dahil edilmemistir. Eser bir fikih dersleri kitabi olarak imla ettirilmistir.5?
4. DEGERLENDIRME

H. II. asirda yasamis, birgok hocadan ilim tahsil ve bir¢ok Ogrenciye de hocalik
yapmis olan Mukatil b. Siileyman tefsir ilmindeki bilgisiyle 6n plana ¢ikmis tarihteki 6nemli
simalardandir. Siyasi ag¢idan karisik bir cografyada yasamis, zaman zaman da farkh
mezheplere mensubiyetiyle ilgili elestiriler almistir. Bu elestirilere cevap niteligindeki en
onemli delil kendi eserleridir. Elimizdeki mevcut eserlerine bakildiginda ayetlerin

yorumlarinda mezhebi yorumlar1 bulmak pek miimkiin degildir.

Mukatil b. Siileyman hakkindaki haberleri menfi ve miispet haberler olarak iki farkli
baslik altinda toplamak miimkiindiir. Hakkindaki menfi haberlerin ekserisi eserlerinde isnad
sistemine gerekli ehemmiyeti vermesiyle ilgilidir. Cilinkii yazdig1 et-Tefsiru’l-Kebir adli
eserinde isnad zincire neredeyse yok denecek kadar azdir. Ancak Mukatil’in h. 150 senesinde
vefat ettigi ve tefsirini 50 senede yazip h. 105 senesinde vefat eden Dahhah b. Miizdhim’e
okuttugu géz onilinde bulundurulursa Mukatil tefsirini h. 50 senelerinde yazmaya baglamustir.
Bu yillar ise isnad sisteminin olusmaya heniiz yeni basladigi zamanlardir.durum bdyle olunca
Mukatil’e yoneltilen bu elestiriler biraz haksiz elestilr olarak kalmaktadir.Hakkindaki miispet
haberler ise eserlerindeki ilmi yoniine dairdir. Genel olarak ilmi yonii takdire sayan kabul

edilmistir.

Eserlerinin bircogu elimizde mevcut olmasa da, giiniimiize ulasmis olan ii¢ eseri hem
Mukatil’in ilmi hem de alanlarinda ilk olmasi1 hasebiyle 6nemi haiz kabul edilmis ve bugiine

kadar tizerlerinde bir¢cok akademik ¢alisma yapilmistir.

62 Kazim Dénmez, Mukatil b. Siileyman i Fikhi Gériisleri, (Yiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2009, 22-24.
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IKiNCi BOLUM
VUCUH VE NEZAIR EDEBIYATININ GELIiSiM SURECI

1. GIRIiS

Ulimu’l-Kur’an’in temel kavramlarindan olan Viicih ve Nezair edebiyati, Tefsir
geleneginin baslangigta kendine 6zgii bir nakil bi¢iminin olup olmadig1 sorusuna olumlu bir

cevap niteligindedir.

Baslangict hicrf ikinci asra kadar gotiiriilebilecek olan erken donem terimlerindendir.
Hicretin ikinci asrindan itibaren tedvin donemi baglamis, rivayetler kitaba aktarilarak te’lif ve
tasnifler gergeklestirilmistir. Bu donemde tefsir, Kur’an ilimlerinin esasinmi teskil ettigi i¢in

agirlik tefsire verilmistir. ¢

Bu asirda Islam diinyasinda ilmi yonden bir canlanma ve gelisme meydana gelmis,
Basra ve Kufe gibi biiylik ilmi merkezlerde rekabet baslamis, bir siire sonra buna Bagdat da
katilmistir. Artan fetihler ve buna bagli olarak gayrimiislimlerin Misliimanlagsmasiyla beraber
Islam toplumunda meydana gelen karisikliklar sonucu —Abbasi doneminde de istikrarin
saglanmasiyla- bu asirda dil ¢alismalarina énem verildi. Ozellikle Kur’an’in tahrifatini ve
yanlis anlagilmasini 6nlemek amaciyla tefsir, hadis ve liigat alanlarinda eserler viicuda
getirilmeye basland1.** Bu doénemde Miiellifler eserlerinde daha cok kendilerine ulasan

haberleri topluyorlardi.

Bu ilmin ilk doénemden itibaren ehemmiyet kazanmasinin sebebi sadece donemin
siyasi olaylar degildir. Bir diger sebebi de Hz. Peygamber’in “Bir kimse Kur’an’in pek ¢ok
manasini anlamadik¢a tam bir fakih olamaz” hadisidir.® Nitekim Islam’mn dérdiincii halifesi
Ali b. Ebi Talib (r.a.)’in miifessirlerin lideri olan (reisii’l-miifessirin) Abdullah b. Abbas’1
Haricilere gonderdigi ve ona sdyle dedigi nakledilir: “Onlara git ve onlarla tartis, fakat onlarla
Kur’an hakkinda tartismaya girme, c¢ilinkii Kur’an, cesitli anlamlara sahiptir. Sen sadece

siinnet (Peygamber’in sdzleri, fiilleri ve onaylar1) iizerinde onlarla tartisabilirsin.”

0ez-Zerkani, Muhammed Abdul Azim, Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an, (thk, Fevvaz Ahmed Ziimerl?),
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1995, 1, 31.

%Halil Altuntas, “el-Viicih ve’n Nezair” 20.

SSuyati, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn, 1, 141.

% Suytti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’an, 1, 141.
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Kur’an’da yer alan kelimelerin ve tabirlerin dogru anlasilmasi i¢in Arapganin
inceliklerinin bilinmesi tek basina yeterli degildir. Bunun yaninda tabirlerin anlasilabilmesi
icin ona yardimer bir takim ilimlerin de olmasi gerekmektedir. Cilinkii Kur’an’da miiskil,
miisterek, garip lafizlilar da mevcuttur. Once bunlarm bilinmesi icap eder. Bu sebeple bu
konulart ele alan bir takim ilimler olusturuldu. Kur’an’la ilgili bu ilimlere Uliimu ’[-Kur 'an ad1
verilmektedir. Viicih ve Nezair ilmi de Ulimu’l-Kur’an sahasinda ilk olusan ilimlerdendir.

Bu ilme el-viiciih ve 'n-nezdir denildigi gibi, viicithu 'I-Kur’an da denilmektedir®’

Kur’an’1 6grenen bir kisi viichhu’l-Kur’an’1 iyi bilmezse onun uygun manalarini
yakalayamaz. Kur’an’da 6zellikle de viicihun olmasi Kur’an’in anlagilmasini zorlastirmaz mi1
diye akla bir soru gelebilir. Bu tiir kelimelerin varligi Kur’an’in mucizelerinden biri olarak
kabul edilmektedir. Cilinkii bu 6zellik insan eliyle yazili bir kitapta bulunmasi ¢okta miimkiin
olmayan bir niteliktir. Kur’an ayetlerinin baglama uygun serh edilmesi ve belirli bir lafzin
zikredildigi ayetlerin cem‘ edilmig halini sunan el-viiciith ve’n-nezdir kitaplariin

yazilmasinda, Kur’an’in Kur’an’la tefsiri 6nemli bir neden teskil etmektedir.

Bu alandaki eserlerin en onemli 6zelligi erken donemdeki tefsir faaliyetleri hakkinda
bize bilgi vermeleri ve ilk hicri asirlardaki Arapcanin zenginligini gostermesidir. Ayrica bu
alanin dile dayaniyor olmasi, o donemdeki mezhebi tercihlerden dolay1 yasanan tartigmalarin
disinda kalmis olmasini saglamistir. Nitekim tarihteki hadis¢iligi cokca tartisilan hatta bazi
tefsir alimlari tarafindan benimsenmeyen, tefsirci yonii kabul edilmesine ragmen bu konuda
da bir¢ok tenkide ugrayan Mukatil b. Siileyman’in viictih ve nezair alaninda etkin bir sekilde

karsimiza ¢ikmasi bunun bir gostergesidir.

Kaynaklarda Ikrime (6.105/723) ve Ali b. Ebi Talha (6. 143/760)’ya bu konuyla ilgili
eserler nisbet edilmekle beraber giliniimiize ulasan en eski viicih nezair kitab1 Mukatil b.
Siileyman’a aittir. Mukatil’den sonra da viicih ve nezlir alaninda eserlerin telif edilmesi
devam etmistir. Bu eserlere daha c¢ok el-Viiciih ve’n Nezdir, el-Esbdh ve’n Nezdir ve ma

Ittefeka Lafzuhu ve Ihtelefe Mandhu seklinde farkl isimleri verilmistir.5®

67 Muhammed Abdus Settar, “Viicihu’l-Kur’an: Tefsir Literatiiriiniin Bir Brans1”, (¢ev; F. Asiye Senat Kazancr),
Din Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, S. 3, 2009, IX, 276.

% Mustafa Karagdz, “Viiclih ve Nezairin Terimlesme Sorunu —Neziir’in ‘Esanlamlilik’ Olarak Tanimlanmasi
Sorunu-", Tarihten Giiniimiize Kur an Ilimleri ve T efsir Usulii, Istanbul 2009, 442.
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2. VUCUH VE NEZAIR’IN LUGAT VE TERIM MANALARI

Viictih kelimesi, vech lafzinin ¢oguludur. Arap literatiiriindeki en yaygin manasiyla
yiiz, ¢cehre demektir. Bunun yani sira bir seyin ylizii, dis goriliniisli, manzarasi, On taraf, taraf,
yon, kasit, niyet, sebep, yol, sabah namazi, 6nemli ve serefli kisi ve bir seyin zat1 gibi
anlamlara gelmektedir. En temel manasi bir seyin onilinde bulunan sey anlamina gelmektedir.
Sibh, sebeh kelimelerinin ¢ogulu olan esbah lafz1i da yerine gore viichh manasinda

kullanilmaktadir. ©

Vech lafzi liigatlerde genelde ii¢ sekilde kullanilmigtir;

1- Manalarin benzerligine delalet eder. Bu konuda ibn Manzur séyle demektedir:
(1S i 3l o s 5 O Lidamy 4y ()l o g S L8 S0 4l Gl 8 g)=

“Bir hadisi serifte bildirildigine gére Hz. Peygamber ineklerin yiizleri (vecihleri) gibi

(birbirine benzer) fitneler” ifadesini kullanmugtir.”®

2- ikinci manaya ihtimali olmadan tek bir manaya delalet eder. (sl 4xs 1)

=“Goriisiin vechi/kendisi budur” ifadesindeki gibi.”!

3- Bir lafzin alisilagelmis manasinin  disinda muhtemel diger manalarina
hamledilebilecegine delalet eder. Mesela Ebu Derda’nin rivayet ettigi bir hadisi serifte
Resulullah (s.a.v) (Lsas oAU 5 As 48 ¥) “Kur’an’daki vecihleri gdremedikge fakih

2

olamazsin” buyurmustur.”?> Viich ve Nezair kitaplarinda bahsi gecen viicih bu anlamda

kullanilmaktadir.

Bir ilim olarak viiclh; bir kelimenin farkli yerlerde farkli manalara gelmesi i¢in
kullanilan tanimin adi olmustur.”? Kur’an’da bir kelimenin ifade etti§i mana ile yine aymi
kelimenin baska ayette ifade ettigi anlam farkli olabilmektedir. Iste viiciih bununla ilgilenen

ilimdir.

% Ebu’l-Fadl Cemaliiddin b. Muhammed Ibnul Manziir; Lisdnu’I-Arab, 1.baski Beyrut ts, XIII, 503, 555 -557.
fbnul Manzir, Lisdnu 'I-Arab, XVII, 453 (4>s) mad.

" ibnu’l-Manzir, Lisdnu’l-Arab, XVII, 453 (4>) mad.

72 fbnu’l-Manziir, Lisanu’l-Arab, XVII, 456 (4>s) mad.

73 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 184.
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Nezair ise; nazir kelimesinin ¢ogulu olup bir seyin misli, esi, aynisi, benzeri, dengi

anlamlarina gelmektedir.”* Bu benzerlik sozde, fiilde ya da sekilde olabilir:

1- S6zde nazire: (4 Jsmy Y 5 & QUS LS Y)=“Sakin Allah’in kitabina ve

Resulullah(s.a.v)’1n s6ziine benzer bir sey sdylemeye ¢alisma.”

2- Fiilde nazire: (3 kUil & a1 1 ks & pa () WD & lli)= “Falanca ile miinazara

yaptim, yani karsilikli konusmada onun naziri oldum.”

3- Sekilde nazire: (e e ) i o3 3L Gaae)= “Falancanin develerini misil

misil, yani ikiser ikiser saydim.””>

Viicth icin ilk donemden itibaren hemen hemen ayni seyler sdylenmekle beraber
nezair terimine ise farkli donemlerde farkli anlamlar yiiklenmistir. ilk dénemlerde nezair
kelimenin kullanildig1 farkli anlamlardan her birinin Kur’an’da tekerriir ettigi yerler icin
kullanilan bir terim iken daha sonraki donemlerde bu anlami kaymis ve yeni tanimlar

getirilmigtir.
3. VUCUH VE NEZAIR’IN TERIMLESME SURECIH
3.1. Klasik Donemde Viicith ve Neziir Anlayisi

Kaynaklarda ikrime (6.105/723) ve Ali b. Ebi Talha (6. 143/760)’ya bu konuyla ilgili
eserler nispet edilmekle beraber giliniimiize ulagan en eski viicih nezair kitabi Mukatil b.
Siileyman’a aittir. Dolayisiyla Mukatil’in bu terim ¢iftinin taniminda onciiliik ettigini

sOyleyebiliriz.

Kur’an’mm Kur’an’la nasil tefsir edildigini 6grenebilmek, kelimelerin ilk donemki
anlamlarin1 ve zaman i¢inde degisime ugrayip ugramadigini bilebilmek ve en Onemlisi de
degisik anlamda kullanilan Kur’an lafizlarinin neler oldugunu, ne kadar tekrar edildigini ve bu
kelimelerin kag farklt manaya geldigini 6grenebilmek i¢in viicih ve nezair ilmi ve bu alandaki

eserler onemli kaynaklardir.

Viictih ve neziirin terim anlamlariyla ilgili 6ncii konumundaki ilk kisi Mukatil b.

Stileyman’dir. Belli bir tanim vermemesine ragmen Mukatil b. Siileyman’in eserlerinde viictih

74 bnul Manzir, Lisanu’l-Arab, VIII, 76 (,&3) mad.
75> Halil Altuntas, “el-Viicth ve’n Nezair”, Diyanet Dergisi, S. 1, 1990, XXVI, 15.
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terimini farkli yerlerde farkli anlamlara gelen kelimeler icin, nezdir terimini ise kelimenin
kullanildig1 farkli anlamlardan her birinin Kur’an’da tekrar ettigi yerler i¢in kullanmustir.
Mesela Mukatil b. Siileyman’a gore el-fesad kelimesinin; ma’siyet, helak, yagmur ve bitki-
ekin kitlig1, 6ldiirmek, bizatihi fesad, sihir/biiyii olmak {izere alt1 farkli anlami/viicthu vardir.
el-fesad kelimesinin helak manasinda gelen Isrd Suresi 17/4, Enbiya Suresi 21/27 ve

Mii’min{in Suresi 23/71 ayetleri de birbirinin naziridir.”®

Mukatil daha once de bahsettigimiz lizere kitabindaki siralamada kelimeleri ne
konularma gore, ne mushaf dizimine ne de klasik sozliik dizimine gdre yapmustir. Erken
donem miielliflerinden Harun b. Masa (6. 170/786) da bu konuda ayni isimle yani el-Viiciith
ve’'n Nezair fi’l-Kur’an’il Kerim ismiyle bir eser viicuda getirmistir. Kitabinda 208 kelimeyi
ele almis, her ne kadar 22 madde fazladan ele almigsa da Mukatil ile ele aldig1 benzer
maddelerin agiklamalar1 ve tasnifleri aynidir. Tertip olarak her hangi bir prensibe uydugunu
soylemek pek miimkiin degildir. Ancak ilging olan tarafi Mukatil’deki ilk 11 madde
siralamasiyla HarGn b. Misa’nin ilk 11 maddesi bizzat aynidir. Bu iki miiellifin ¢agdas
oldugu goz Oniine alinirsa aslinda eserlerde belki de goézden kagirdigimiz bir prensibin

oldugunu diisiinmek miimkiindiir.”’

Mukatil b. Siileyman’in eseri bu alanda 6ncii kabul edilmis kendinden sonraki eserler
de onemli bir referans kaynagi olmustur. Harin b. M{isa’nin onunla ¢agdas olmasina ragmen
sonraki donem eserlerinin mukaddimelerinde Mukatil’in eseri referans olarak verilmekte

Har(in b. Maisa ise sanki goz ardi edilmektedir.

Nitekim bu alanda c¢alisma yapan Yahya b. Sellam (6. 200/815) et-Tesarif isimli
eserinde biiyilk oranda Mukatil’den nakillerde bulunmus hatta tasnif agisindan da Mukatil’i
taklit etmistir. Ele aldigi 115 maddenin 79 tanesi de Mukatil’in kitabindakilerle aynidir.
Sadece 36 tane 6zgiin madde ortaya koyabilmistir.”® Mukatil’dekilerle ayni olan madde

sadece ismen ayni olmakla kalmaz icerik olarak da aymidir. Ayni 6rnek ilizerinden devam

7*Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, (cev; M. Besir Eryarsoy), Isaret Yay, 1. Baski, Istanbul 2004,
125 -127.

77 Harn b. M0sA, el-Vuciih ve'n-Nezdir fi’l Kur’an’il Kerim, (thk; Hatim Salih Zamin), Bagdat 1409/1988, 385-
392.

78 Bunun igin kitabin fihristine bkz; Yahya b. Sellam, et-Tesdrif Tefsiru’l-Kur’an mimma Istebehet Esmduhii ve
Tasarrafet Me’dnihi, (thk; Hind Celeb), es-Serikiyye et-Tuntsiyye li’t-Tevzi’, Tunus 1979, 384 -410.
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edecek olursak Yahya b. Sellam da fesad kelimesinin alt1 viicihu oldugunu sdyler. Bunlarin

agiklamas1 Mukatil’in kitabindakilerle aynidir.”

Yahya b. Sellam’dan yaklasik bir buguk asir sonra en-Neysabiri (6.430/1040)’de
kavramlardan anlagilan manalar da bir degisiklik meydana gelmemis olmakla beraber tasnif
tarzinda degisiklik baglamis, karisik tasnif sistemi yerine alfabetik siraya geg¢ilmistir. Ancak
kelimelerin  siilasi miicerred hallerine gore degil, ilk harflerine goére siralama
yapilmustir.®*Neysabari mukaddimesinde kitabina 540 kelimeyi ele aldigindan bahseder.?! En-
Neysablri’nin ¢agdasi olan es-Salebi (6.429/1038) ve ondan yarim asir sonrasinda ed-
Damegani (6. 478/1085) Neysabiri’nin tasnifini gelistirirler. Onlarin kitaplarindaki tasnif

sozliik tarzina benzeyen bir tasniftir.%?

Mukatil b. Siileyman’dan sonra gelen bu ii¢ zat -Ibn Selldim, en-Neysabiri ve ed-
Damegani de- aym sekilde bu iki terim hakkinda tanim yapmamakla birlikte Mukatil’in
eserinde kullandig1 sekilde viicthu farkli yerlerde farkli anlamlara gelen kelimeler igin;
nezairi de kelimenin kullanildig1 farkli anlamlardan herhangi birinin Kur’an’da tekerriir ettigi
yerler i¢in kullanmislardir. Farkli olan yonleri ise daha ¢ok ele alinan madde sayilar1 ve tasnif

bicimleriyle ilgili olmustur.

Mesela bu silsilenin sonunda yer verdigimiz ed-Damegani’ye gore de fesad kelimesi
alt1 sekilde tefsir edilir. Kelimenin viictihlari, birbirine nazir olan ayetler ve ele alinan ayetler

birbiriyle birebir drtiismektedir.®?
3.2. ibnw’l Cevzi ve Katip Celebi’den Sonraki Viiciih ve Neziir Anlayisi

Mukatil’in ve sonrakilerin viictih ve nezair ile ilgili herhangi bir tanimin bulunmamast

bu iki terimin anlamlarinda zaman i¢inde farklilagma meydana gelmesine sebep olmustur.

Viiclh ve nezair, harekesi ve lafz1 ayni olan kelimenin kullanildig1 her yerde fakh

anlamlara gelmesi olarak anlagilmistir. Bu anlam degisiminin kesin olarak ne zaman

7 Yahya b. Sellam, et-Tesdrif, 115 -116.

8 Ebu Abdirrahman ismail b. Ahmed ed-Darir el-Hiri en-Neysabtri, Viicithu'I-Kur’an’il-Kerim, (thk; Fatime
Yusuf el-Hiyemi), Daru’s-Seka, Dimesk 1996, 17.

81 en-Neysabiri, Viiciihu 'I-Kur an’il-Kerim, 23.

82 Fihristlerine bkz; Es-Salebi, Abdulmelik b. Muhammed, El-Esbdh ve 'n-Nezdir fi’l-Elfdzi’l-Kur aniyye elleti
Terddefet Me’anihd ve Tenevve'‘at Me’dnihd, (thk; Myhammed el-Misri), ’Alemetii’l-Kiitiib-Mektebetii’l-
Miitenebbi, Beyrut -Kahire 1404/1984, s, 8-9; ed-Damegani, el-Hiiseyn b. Muhammed, Kamiisu’'l-Kur’'an ev
Islahu’l-Viicih ve’n-Nezdir fi’l-Kur’ani’l-Kerim, (thk; Abdulaziz Seyyidu’l-ehl), Daru’l-‘illm li’l-Melayin,
Beyrut 1983, 511-512.

8 ed-Damegani, Kamiisu 'I-Kur’an ev Isldhu’l-Viicith ve 'n-Nezdir fi'l-Kur ani’l-Kerim, 357 -358.
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basladign1 bulamasak da bu terim g¢iftine bu sekilde mana verilmesine Ibnii’l-Cevzi (9.
579/1183) ve Katip Celebi (6.1068/1657) de rastlamaktayiz. Ibnii’l-Cevzi’nin bu konudaki

tanimu su sekildedir:

“Bil ki ‘viicih ve nezair® Kur’an’in farkli yerlerinde aym lafiz ve ayni hareke ile
gecen bir kelimeden her yerde farkli anlamlar kastedilmesidir. Bu durumda bir yerde
zikredilen kelimenin lafz1 baska bir yerde zikredilen kelimenin lafzina nazirdir. Bu
kelimelerden her birinin digerinden baska bir anlamla agiklanmasi ise viictihtur. Oyleyse

nezair lafizlara, viicih anlamlara verilen addir.”®*

Katip Celebi’de bu konuda sunlar1 soyler: “Tefsirin alt dallarindan olan viicih ve
nezair, Kur’an’in farkl yerlerinde ayni lafiz ve ayni hareke ile gegen bir kelimeden, her yerde
fakli anlamlar kastedilmesidir. Bu durumda bir yerde zikredilen kelimenin lafz1 baska bir
yerde zikredilen kelimenin lafzina nazirdir (denktir/benzerdir) ki bunlar nezdirdir. Bu
kelimelerden her birinin digerinden baska bir anlamla agiklanmasi ise viictihtur. Oyle ise

nezair lafizlar, viicih anlamlara verilen addir.” %

Bu iki alimin tanimimlarinin sonucu viicth ve nezair aslinda hem harekesi hem lafzi
ayni kelimenin kullanildig1 her yerde farkli anlama gelmesidir. Kok, telaffuz ya da hareke
acisindan bakildiginda kelime kullanildig1 her yerde ayni lafizla gelir. Bu onun kullaniminin
her durumda ayni oldugu anlamina gelir. Bir ya da daha fazla kelimenin lafizdaki benzerligi
teknik olarak nezdir diye isimlendirilirken; bir kelimenin farkli yerlerdeki farkli ménalarina da
teknik olarak viiciih denmektedir. Bundan dolay1 nezair, lafizlar1 (elfaz); viicth ise manalari
(meanl) c¢agristirir. Bu durumda lafizlar dikkate alinarak farkli yerlerdeki farkli lafizlara

nezair; mana boyutu dikkate almarak farkli yerlerdeki manalara ise viicih denmektedir.

Bu anlayisa gore pratikte karsimiza su sonug cikar: Mesela ‘huda’ kelimesinin
Kur’an’daki farkli yerlerdeki kullanimlari hem viicih hem nezdirdir. Bu kullanimlardaki

lafizlar nezair, bu lafizlarin kullanildig1 anlamlarin her biri de viicthtur.

Ancak bu iki alimin bu kavrama getirdikleri tanim kendilerinden sonra yayginlik

kazanmamustir. Bu gdriisiin yayginlik kazanmamasimin 6nemli bir nedeni de ibnu’l Cevzi’nin

8 Tbnu’l Cevzi, Niizhetii’'I-Aytinii n-Nevazir fi Ilmi’l-Viicith ve 'n Nezdir, (thk, Muhammed Abdiilkerim Kazim er-
Razi), Miiessesetii’r-Risale, 1. Baski, Beyrut 1987, 83.

85 Katib Celebi, Mustafa b. Abdullah Hac1 Halife, Kesfit 'z-Zuniin an Esmai’l-Kiitiib ve’l-Funiin, Daru Ihyai’t-
Turasi’l-Arabi yay, Beyrut t.s, II, 2001.

8 Karagdz, a.g.m, 449.
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kendisidir. Her nekadar kitabinin basinda viiclhu anlamlarda, nezairi ise manalarda
tanimlamis olsa da igerik olarak kitabin igerigi bu tanimi yilizde yiiz yansitmaz. Kendinden

onceki viiclih- nezdir anlayisina gore yazilmistir denilebilir.

Tanimmin bu sekilde bir degisiklige ugramasi, kavramin ne ifade ettiginin bilinmesi
acisindanda eksik ya da maksada uygun olmadigi Mustafa Karagoz tarafindan da elestirilir.
Ciinkii bu goriise gore hareket edilmis olsaydi, farkl yerlerde farkli anlamlara gelmis olacagi
icin viiclh olan her bir kelime ayn1 zamanda nezair kapsaminda da olacaktir. Bu durumda
viich olan kelimeler lafizlarina nispetle ayn1 zamanda nazir de olmalar1 gerekecegi igin

Kur’an’daki viiclih ve nezair sayisiin esit olmas1 gerekirdi.®’
3.3. Son Dénem Viicith ve Neziir Anlayisi

Giinlimiiz tefsir usulii kitaplarindaki tanimlara bakacak olursak bu terimlerde tekrardan
bir degismenin yasandigini sdyleyebiliriz.Viicih terimi ilk dénemde kullanildigi anlami

korumaya devam ederken, nezair teriminde bir degisim yasanmistir.

M. Tayyib Oki¢ bu konuda su tanimi yapar: “el-viictih, Kur'an-1 Kerim'de birkag
manada kullanilan kelimelere denir. Bircok manalar1 ihtiva eden kelimeler; el-hedy, es-salat,

er-rahmet gibi. en-NezAir ise, bir manaya delalet eden muhtelif kelimelere denir.”®

Ismail Cerrahoglu da konuyu sdyle aciklar; “Kur’an’t Kerim’de, cesitli manalarda
kullanilan miisterek lafizlarin mevcut oldugu miisahede edilir. Bir kelimenin bir ayette ifade
ettigi mana ile yine aym kelimenin diger ayetlerde ifade ettigi anlamlar ayni1 olmamaktadir.
Iste biz tefsir ilminde buna ‘viictih’ diyoruz. Bunun aksine de, yani ¢esitli birgok kelimenin
aym manay1 ifade etmesine ‘nezair’ denir.”®® Benzer agiklamalar giiniimiiz tefsir usulii

miielliflerinden de gelmektedir®

Sonug olarak; Kur’an’in anlasilmasi i¢in 6nemli bir boslugu dolduran viictih ve nezair

terim c¢ifti, tarihsel siirec igerisinde ¢esitli anlam degisimleri yasamistir. Viicih kavrami halen

87 Karagoz, a.g.m, 452.

88 M. Tayyib Okic, Tefsir Ve Hadis Usuliiniin Bazi Meseleleri, Nun Yayncilik, Istanbul 1995, 134 -135

8 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV Yay, 16.baski, Ankara 2007, 184.

9Mehmet Okuyan, Kur'an’da Viicith ve Nezdir, Etiit Yay, Samsun 2001, 29; Muhsin Demirci, Tefsir Usuli,
MUIFV Yay, Istanbul, 2007, 158 -160; Halis Albayrak, Tefsir Usulii, Sule Yay, Istanbul 1998, 171; Ali Turgut,
Tefsir Usulii, MUIFV Yay, istanbul 1991, 201; Mehmet Pacaci, Kur'an’a Giris, ISAM Yay, 4. Baski, Istanbul
2010, 90.
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ilk donemki anlamda kullanilmakla beraber, nezairin donem donem farkli tanimlari

yapilmistir.

Biz burada tezimizin igerigini Mukatil b. Siileyman’in eserleri olusturacag: i¢in ilk

donemki anlami iizerinde ¢alisacagiz.
4. VUCUH VE NEZAIR KAYNAKLARI

Kaynaklar viicihh ve nezaire dair ilk asirlardan itibaren eserler yazildigim
kaydediyorlarsa da bu eserlere pek rastlanilmamaktadir. Yalniz hemen hemen biitiin
kaynaklar, Mukatil b. Siileyman’in bu alanda bir eser yazdiginda ittifak halindedirler. Bugiin
kiitiiphanelerde gordiiglimiiz "Vucih ve Nezair"le ilgili eserlerin ¢ogunlugu, sonraki asirlara

aittir. Bu sahadaki literatiirii sdyle siralayabiliriz:*!

1. Ikrime Mevla Ibn Abbas (6. 105/723), el-Vuciih ve'n-Nezdir. Giiniimiize ulasmamis.

2. Alib. Ebi Talha (6. 143/760), el-Vuciih ve'n-Nezdir. Glinlimiize ulasmamis.

3. Mukatil b. Sileyman (6. 150/767), el-Esbah ve'n-Nezdir fi'l-Kur’'ani-Kerim, Nst.
Abdullah Mahmud Sehhate, Kahire, 1975.

4. Eba Abdillah Harun b. Musa el-Ezdi el-A’ver (6. 170/786), el Vuciih ve'n-Nezair, thk;
Hatim Salih Damin, Bagdat, 1409.

5. el-Abbas b. Fadl el-Ensari el-Mevsili (6. 186/802), el-Vuciih ve'n-Nezdir.

6. Abdu’l-Melik b. Kurayb b. Abdi’l-Melik b. Ali b. Asma’ el-Bahili, Ebu Saidi’l-
Asmai (6.216/831): Muhtelefet Elfazuhu ve’t-tefekat Mednih, 1951 de Dimask’te
basildi.™”

7. Ebu’l Umeysel el Arabi Abdullah b. Huleyd (6. 240/854): Ma ttefeka Lafzuhii
Ve htelefe Mdndhu. 1925°te Londra’da basildi.”

8. Abdullah b. Harun el-Hicazi: Bu zattan Matruh b. Muhammed b. Sakir (6. 271/884)
rivayette bulunarak el-Viicih ve’n Nezlir isimli eser yazmustir. Bu kitabin yazma
niishalarindan biri Haydarabad Asifiyye Kiitiiphanesinde bulunmaktadir.®

9. Yahya b. Muhammed... b. Selame el-Basri (6. 280/893), et-Tasrif, thk: Hind Selebi,
Tunus, 1400/1980.

10. Hakim et-Tirmizi (6. 285/898), Tahsilu Nezairi'l-Kur'dn, Yazma, Camiu'd-Diiveli'l-
Arabiyye ktp. no: 3585/2, vr. 35.

°! Yaninda @ isareti bulunan maddeler; Mustafa Cetin “,Kur’an’da Viicih ve Nezair”, Diyanet Dergisi, C. 25, S
29, 99-103; digerleri Ali Turgut, Tefsir Usulii, Istanbul 1991, 202-204 sayfalarindan alinmistir.
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11. Muhammed b. Yezid el-Miiberred (6. 286/899): Ma ttefeka Lafzuhii Ve htelefe
Mandéhu Fi’l-Kur’an ’il-Mecid Misir’da 1350/1931°de basilmistir.")

12. Muhammed b. Huseyn b. Ziyad en-Nakkas el-Mevsili (6.351/ 962), el-Vuciih ve'n-
Nezair.

13. Ebu'l-Huseyn b. Faris (6. 395/1004).

14. es-Sealibi, Ebi Manstr, Abdiilmelik b. Muhammed (6. 429/1037), el-Esbiih ve'n-
Nezdir fi'l-Kur’ani’l-Kerim,

15. Ismail Hayri en-Nisabari ed-Darir (6. 430/1039), Vuciihu'l-Kur’an, Y azma halindedir.
Eserin yazma niishas1 Ingiltere’de Camdridge Universitesi no:288 de mevcuttur.”

16. Ebl Ali el-Hasen b. Ahmed b. el-Benna el-Bagdadi (6. 471/1079), el-Vuciih ve'n-
Nezair.

17. el-Hasen b. Muhammed ed-Damagani (6.478/1085), Islahu'l-Vuciih ve'n-Nezdir fi'l-
Kur'anl'l-Kerim, Thk: Abdiilaziz Seyyidu'l-Ehl, Beyrut, 1977.

18. Ebu'l-Hasen, Ali b. Ubeydullah ez-Zaglni el-Hanbeli (6. 527/1132), el-Vuciih ve'n-
Nezdir.

19. Ebu’l Fadl Hubeys b. ibrahim Tiflisi (6. 558/1160), Viicithu’l-Kur’'an. Eser hem
Arapga-Farscadir. 1340/1921 yilinda Tahran’da basilmigtir.”)

20. Ibnii'l-Cevzi (6. 597/1201), Niizhetii'l-A'yiini'n-Nevddir fi IImi'l-Vucith ve'n-Nezdir, bu
kitap Muhammed Abdii’l-Kerim er-Radi tarafindan tahkik edilerek 1985 yilinda
Beyrut’ta basilmistir.

21. Ibnii'l-Imad, Muhammed b. Muhammed (6. 887/1482), es-Serdir fi Ma'na'l-Vuciih
ve'l-Esbah ve'n-Nezdir, Yazma, Tunus, Daru'l-Kiitiib el-Vataniyye, no: 18324.

22. Suyati (6. 911/1505), Mu'tereku'l-Akran fi Miistereki'l-Kur an

23. Zeynuddin b. Niiceym (8. 970/1563), el-Esbih Ve 'n-Nezdir.”

24. Ahizade Abdiilhalim b. Muhammed er-Rami (6. 1013/1604), Ta'lika ale'l-Esbah ve'n-
Nezair.

25. Mustafa b. Hayreddin er-Rami (6. 1052/1616), Tenviru'l-ez-hdan ve'z-Zamdirfi Serhi’l-
Esbah ve'n-Nezair.

26. Tantavi, Muntehdbu Gurreti'l-Uyiini'z-Zevahir -~ ve'l-Vucith ~ fi’I-Kur'ani'l-Kerim,
Iskenderiyye'de nesredilmistir.

27. Kitabiin Li Mechul (yazar belli olmayan kitap), Beydnu Vechi Meani’l-Elfazi’l-
Kur’aniyye”
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5. DEGERLENDIRME

Hicri ikinci asirda Islam diinyasinda ilmi yonden bir canlanma olmus hadis, tefsir ve liigat
alanlarinda eserler yazilmaya baslanmigtir. Tefsir sahasinda Ultimu’l-Kur’an sahasinda ilk
eserler viiclih ve nezdire dair yazilmistir. Hz. Peygamber’in “Bir kimse Kur’an’in pek ¢ok
manasini anlamadikg¢a tam bir fakih olamaz” hadisi bu ilmin ilk donemlerden itibaren dnem

kazanmasinin sebeplerinden biridir.

Viictih liigatte; bir seyin ylizii, dis goriinilisli, manzarasi, On taraf, taraf, yon, kasit, niyet,
sebep, yol, sabah namazi, 6nemli ve serefli kisi ve bir seyin zat1 gibi anlamlara gelmektedir.
Terim olarak ise bir kelimenin farkli yerlerde farkli manalara gelmesi i¢in kullanilan tanimin
ad1 olmustur. Nezair ise; nazir kelimesinin ¢cogulu olup bir seyin misli, esi, aynisi, benzeri,
dengi anlamlarina gelmektedir. Ancak nezair tarihin baz1 donemlerinde farkli anlagilmig, buna
gore de nezair kapsamna giren kelimeler de, ayetler de farklilasmistir. ilk donemde nezair
kelimenin kullanildig farkli anlamlardan her birinin Kur’an’da tekerriir ettigi ayetler olarak
anlasilmistir. Ik donem viicih nezair eserlerinde sistematik olarak bazi yonden farkliliklar

olsa da kavramlara bakis aynidir.

Ibniil Cevzi ve Katip Celebi’yle nezair farkli bir mana kazanmstir. Viicth anlamlara,

nezair ise lafizlara verilen bir ad olmustur. Ancak bu goriis yaygin kabul gérmemistir.

Glinimiizde ise viicth ilk donemki anlamini korumakla beraber neziir fakli kelimelerin

ayni manaya gelmesi olarak kabul edilmistir.
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UCUNCU BOLUM
EL-VUCUH VE’N NEZAIR KiTABINDA YER ALAN
KAVRAMLARIN TEFSiR-i KEBIiR KITABIYLA MUKAYESESI

Bu boliimiin genelini Mukatil b. Stleyman’in Tefsiru Mukatil b. Siileyman ile el-
Viictih ve’n Nezdir (el Esbah ve’'n Nezdir) isimli eserlerinin mukayesesi olusturacaktir. Icerik
olarak ayni ise bu ayniyetin mahiyetinin ne kadar oldugu, el-Viiciih ve 'n-Nezdir (el-Esbdh
ve’n Nezdir) kitabinin tek basina bir eser mi yoksa tefsirinin 6zeti mahiyetinde mi oldugu,

farkli ise bu farkliligin sebebinin ve miktariin ne oldugu sorusunun cevabi aranacaktir.

Calismay1 yaparken oOncelikle viichha dair yazdigi eserinin iki farkli tahkikli
niishasim (Sehhate ile Ali Ozek tahkikini) mukayese ettik. Bu mukayese de iki kitap arasinda
tam 349 fark tespit ettik. Ancak bu farkliliklarin ¢ogunlugunu miistensihten kaynaklandig:

anlasilan bazi1 yazim hatalar1 olusturmaktadir.

Ayet metinlerinde de yazim hatalarina rastlanmaktadir. Ayrica kelime ortasinda ve
sonunda bulunan hemzenin yazilisina da pek dikkat etmedigi miisahede edilmektedir. Bazen
de kelime diismeleri goriilmektedir. Irdb ve sarf kurallarina da zaman zaman dikkat
edilmemistir. Yazim hatalar1 sayilabilecek elifin yazilislar1 gibi farkliliklar ile iki farkli adi
olan surenin bir tahkik de baska diger tahkik de baska isminin kullanilmasi gibi degisikleri
farkliliktan saymadik. Ancak anlama ya da baglama etki edecegini diisiindiigiimiiz yerlerdeki

“ve, fe”’ gibi edatlarin kullanimlarindaki farkliliklar: bu say1 i¢ine dahil ettik.
Bu farklar1 gruplara ayirdigimizda su tablo karsimiza ¢ikmaktadir:

. Sehhate’nin tahkikinde olup Ali Ozek’in tahkikinde olmayan kelime ve

aciklamalarin sayis1 58, ayetlerin sayis1 1 tanedir.

. Ali Ozek’in tahkikinde olup Sehhate’nin tahkikinde olmayan kelime ve
aciklamalarin sayis1 85, ayetlerin sayis1 ise 9’dur. Mesela; hatta kelimesinin birinci viicihunda
Sehhate’nin tahkikinde 3 ayet birbirinin naziri olarak verilirken Ali Ozek’in tahkikinde 4 ayet

gecmektedir.”?

92 Mukatil, el-Egbdh ve 'n Nezdir, (thk; Sehhate), 269; Mukatil, el-Viiciih ve 'n Nezdir, (thk; Ali Ozek), 136.
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o iki tahkikte de bulunup irab, cinsiyet, say1 ve -fiil ise- zamani gibi kelimenin
seklindeki degisikliklerin sayis1 119 tanedir. Iki kitap arasindaki farkin ¢ogunlugunu bu
gruptaki kelimeler olusturmaktadir. Ozellikle de bu tarz farkliliklar1 yazma eserleri cogaltan
mistensih hatalar1 oldugu kanaatindeyiz. Mesela; “el-izhar” kelimesinin sekizinci viicihu
Sehhate’nin tahkikinde “ve hine tuzhirin” seklinde, Ali Ozek’in tahkikinde ise “ve hine

yuzhir(in” seklinde cinsiyet farkiyla gegmektedir.”

. Aciklamalarda gecen farkli kelimeler 61 tanedir. Mesela; sebil kelimesinin
ikinci viictihu Sehhatenin tahkikinde “belag” olarak Ali Ozek’in tahkikinde “mahrec™* olarak

geemektedir.

. Yer degisikliklerinden kaynaklanan farkliliklar ise 6 tanedir. Bu grupta yer alan
fakliliklardan bir tanesi sudur; “el-huda” kelimesinin altinci viicihunu Sehhate’nin tahkikinde

9995

“kiitiiben ve rusiilen”, Ali Ozek’in tahkikinde ise “rusiilen ve Kkiitiiben seklinde

gecmektedir. Bu da muhtemel miistensih hatalarindandir denilebilir.

. Bu grupta olan ise énemli degisiklikler diyebilecegimiz agiklama farkliliklari
ve kelimelerin viich sayisi gibi farkliliklardir. Bunlarin sayisi toplamda 10 tanedir. Bu

farkliliklara kavramlar1 agiklarken yeri geldiginde deginilecektir.

Ikinci asamada tez calismamizin asil konusunu olusturan el-Esbdh ve 'n Nezdir eseri
ile Tefsiru Mukdtil b. Siileyman eserini karsilastirdik. Bu karsilastirmay1 yaparken Sehhate’nin
el-Esbah ve’n Nezdir isminde yayimladig: tahkikini esas aldik. Tefsirde ise Ahmed Ferid’in
tahkikiyle basilmis niishay1 kullandik. e/-Esbah’ta ele aldig1 her bir ayeti tek tek tefsirindeki
mevcut yerlerinden bularak iki kitaptaki benzerlikleri ve farkliliklar1 tespit etmeye calistik. Iki
kitab1 karsilastirirken iki kitaptaki aciklamalarin yiizde yiliz ayni olmasin1 beklemedik. Ciinkii
boyle bir durumda el-Viicith ve’n Nezdir/el-Esbdh ve’n Nezdir eseri miistakil bir eser olma
niteligini kaybetmis olur. Bu sebeple kavramlar1 gruplandirirken eger tefsirinde ayetle ya da
z( viicth olan kelimeyle ilgili 6zel bir agiklama yoksa veya aymi sonuca gotliren farkli

anlatimlar1 varsa bunlan farklilik olarak kabul etmedik.

Iki kitab1 karsilastirirken ayetlerin el-Esbdh eserindeki aciklamalarini bizzat ayetle

beraber parantez i¢inde verdik. Tefsirindeki agiklamalari ayn1 ise ya ayni oldugunu séyledik

9 Mukatil, el-Esbdh ve'n Nezdir, (thk; Sehhate), 268; Mukatil, el-Viiciih ve'n Nezdir, (thk; Ali Ozek), 136.
9 Mukatil, el-Esbdh, 185; Mukatil, el-Viiciih, 80.
9 Mukatil, el-Esbdh, 92; Mukatil, el-Viiciih, 15.
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ya da buna deginmeden ayni oldugunu sdylemeye gerek duymayip dipnotta tefsirdeki yerine
isaret ettik. Ayrica agiklamay1 yaparken genelde sonradan yazilan eser dnceki esere mukayese
edilirken; biz burada tam tefsini yaparak el-Esbdh eserini asil kabul edip tefsirini bu esere

kiyasladik. Bunun sebebi agiklamada kolaylik ve sadelik saglayabilmek i¢indir
1. IKi ESERDE ACIKLAMASI AYNI OLAN KAVRAMLAR

Bu baglik altinda iki eserinde de agiklamalari birbiriyle uyum arz eden kelimelere yer
verdik. Kitabin ekserisi bu gruba dahildir. Bunun yaparken de agiklamalar1 birebir ayn1 olan
kelimeleri bu baslik altinda topladigimiz gibi bazen tefsirinde agiklama yapmadigi yerlerde de
(aksini disiindiirecek bir delil yoksa) kelimeyle ilgili aynmi seyi sdyliiyormus gibi kabul edip
buraya dahil ettik. Ayrica bazen kelimeleri farkli sekilde ama ayni sonuca gotiirecek
aciklamalar ve tefsirindeki fazladan aciklamalar1 da farklilik olarak kabul etmeyip kelimeyi
bu grup i¢inde saydik. Ciinkili tefsirinde ayete dair daha kapsamli agiklamalar yapmis el-Esbah

eserinde ise ayetin aciklamasina degil kelime agiklamasina yer vermistir.

el-Egbdh eserini incelerken bazen kavramlarla ilgili yazim hatalarina rastladik.
Arapcanin Ozelliginden kaynakli noktalama hatalar1 mevcuttu. Bu noktalamalardan
kaynaklanan (mesela be yerine ne yazilmis olmasi gibi) hatalar anlami degistiren hatalarsa
bunlar1 farklilik kabul ettik, ancak bu sekildeki kavramlara dair yaptig1 agiklamalar
tefsirindekiyle uyusuyorsa bu baglik altina aldik.

Iki eserinde de birbiriyle aym agiklamalarin yapildigi kelimelerin sayisinin 153
oldugunu tespit ettik. Bu kelimelerin hepsine burada yer vermemiz miimkiin degildir. Bu

sebeple 153 kelime i¢inden bazilarina burada yer verecegiz.
1-  Hudéa: Kur’an’da 17 fakli manada kullanilmistir.

a- Beyan manasindadir. “Iste sunlar Rabblerinden beyan (huden) iizerindedir.” (Lokman
Suresi, 31/5)°® “Semud (kavmin)e gelince; biz onlara beyan ettik (fehe-deyndhiim).” (Fussilet
Suresi, 41/17)°” Bakara Suresi 2/5, Insan Suresi 76/3, T4-Ha Suresi 20/128 ve Secde Suresi
32/26 ayetlerini de el-Esbdh ve’n Nezdir eserinde birbirinin naziri olarak vermigtir. Ancak
“Gergekten biz ona yolu beyan ettik (hedeyndhu)” (Insan Suresi, 76/3) ayetini tefsirinde
aciklarken huda kelimesiyle ilgili bir agiklama yapmaz. Sadece yol’u dalalet ve hidayet yolu

% Mukatil, el-Esbdh, 90; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 18.
97 Mukatil, el-Esbdh, 90; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 163.
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seklinde agiklar.”® Geri kalan ayetlerle ilgili de fakli bir sey sdylemez. Kur’an’da bu manada
kullanim1 ¢ok oldugundan dolay1 ayetlerin tamamina yer vermez ‘bunun nazirleri/benzerleri

coktur’ demekle yetinir

b- Islam dini manasindadir. “Siiphesiz ki huda, Allah’in dinidir (huden).” (Bakara Suresi,
2/120) yani islam dinidir.”” Buna Hacc Suresi 22/67 ve En’am Suresi 6/71 ayetlerini de nazir

olarak verir ve her eserinde de ayetlerle ilgili ayn1 agiklamayi yapar.'%

c- Iman manasindadir. “Allah hudaya erenlerin imammi (ihtedev huden) artirir.”
(Meryem Suresi, 19/76) Kehf Suresi 18/13, Sebe’ Suresi 34/32 ve Zuhruf Suresi 43/49°da
gecen huda kelimelerinin de bu anlamda kullanildigini sdyler. Tefsirinde de bu ayetlerde

gecen huda kelimesiyle ilgili farkli bir agiklamada bulunmaz.'*!

d- Dai/Davetci manasindadir. Birbirine nazir olan 8 ayete yer verir. Ayetlerden her biri
tefsirinde de ayni kelimeyle kokiinden gelen kelimelerle agiklanmistir. Ancak tefsirinde
sadece bu ayetlerdeki kelimeleri agiklamakla kalmaz ayetin isaret ettigi dai’yi de aciklar.
Mesela “(Ey Nebi!) Sen sadece bir uyaricisin. Esasen her kavim i¢in bir davet¢i (hddi)
vardir.”(Ra‘d Suresi, 13/7) Ayetini tefsirinde yani ge¢cmis her kavim i¢in iclerinde senin gibi

Allah’1n dinine davet eden bir davetci yani nebiler gelip gecmistir.'%?

e- Bilmek, tanimak, 6grenmek manasindadir. Bu hudanin bu anlama geldigi Nahl Suresi
16/16, Enbiya Suresi 21/31, Ta-Ha Suresi 20/82 ve Neml Suresi 27/41 ayetlerini birbirine
nazir olarak verir ve her iki kitabinda da ayetlerde gegcen huda kelimesinden kastin bilmek
oldugunu agiklar. Mesela “Onda (veryiiziinde), Huda/hidayet bulabilsinler (vehtediine) diye
yollar yaptik.”(Enbiya Suresi, 21/31) Yani gidecekleri yollar1 tamisinlar diye.'*

f- Kitaplar ve rastiller manasindadir. Iki ayeti bir birine nazir olarak verir ve zaten bu iki
ayette tamamen aynmidir. “Sayet Benden size rasuller ve kitaplar (huden) gelir de...” (Bakara
Suresi, 2/38 ve Ta-Ha Suresi, 20/123). Viiclh kitabinda rastiller ve kitaplar olarak, tefsirinde

rasillerim ve kitaplarim seklinde gegmektedir. '%4

%8 Mukatil, el-Esbdh, 90; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 426.

9 Mukatil, el-Esbdh, 90; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 75.

100 Mukatil, el-Esbdh, 90; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 389; 1,353.

101 Blz: Mukatil, el-Esbah, 91; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 283; 11, 66; 111, 192.
192 Mukatil, el-Esbdh, 91; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 169.

103 Mukatil, el-Esbdh, 92; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11,357.

104 Mukatil, el-Esbdh, 92; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 43; 11, 344.
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g- Dogruluk, dogru yolu bulmak manasindadir. Bu manada ¢okg¢a naziri vardir ancak
Mukatil el-Esbdh kitabina sadece ii¢ ayeti alir. Kasas Suresi 28/22, Ta-Ha Suresi 20/10 ve
Sa‘d Suresi 48/22. Bu {li¢ ayetteki huda kelimesinin aciklanis1 her iki eserinde de bire bir

aymdir denilebilir.'%

h- Muhammed’in durumudur. Bu madde altinda Bakara Suresi 2/159, Muhammed Suresi

47/25 ve 38 ayetlerine yer verir. Her iki eserinde de birbiriyle uyumlu seyler sdyler.!%

i- Kur’an manasindadir. Mukatil bu manaya gelen ii¢ ayeti 6rnek verir. Ancak sadece
Necm Suresi 53/23’teki “Andolsun ki Rabblerinden onlara Kur’an (huda) gelmistir”
ayetindeki huda kelimesi her iki eserinde de direkt olarak Kur’an olarak
aciklanmistir.'"’Diger iki ayette yani “Onlara huda geldiginde insanlari iman etmekten
alikoyan sey...”(Isra Suresi 17/94, Kehf Suresi, 18/55) ayetindeki huday1 beyan oldugunu

beyandan kastin da ‘Kur’an’ oldugunu agiklar.'%®

j- Tevrat kastedilmistir. “Biz Musa’ya Tevrati (hudayr) vermistik.” (Mi’min Suresi,
40/53), “Andolsun ki Musa’ya kitap vermis ve Israilogullar: icin Tevrati rehber (huda)
kilmistik.” (Secde Suresi, 32/23). Tefsirinde de bu ayetlerdeki huda kelimesini Tevrat olarak

aciklamistir.'”

k- Istirca‘ da bulunma yani ‘inna lillah...” demek manasindadir. “Kim Allah’a iman

ederse onun kalbini istirca‘ da bulunmaya iletir (vehdi kalbehii). ” (Tegabiin Suresi, 64/11)!1°

I- ‘La yehdi’ seklinde gelen ifadeler delil ortaya, dalaletten dinine iletememe anlamini
ifade eder. Burada ii¢ ayeti Ornek verir. Bakara Suresi 2/258 ve Tevbe Suresi 9/ 19
ayetlerindeki La yehdi ifadesini huccet ortaya koyamama, Cuma Suresi 62/5 ayetindeki La

yehdi ifadesini de dalaletten dinine iletememe olarak agiklamigtir.!!!

m- Tevhid manasindadir. “O ki Resuliinii tevhid (huda) ve hak din ile génderdi” (Saff

Suresi, 37/9) ayeti bdyledir. Bunu tefsirinde Islam 1 olarak agiklamigtir.'!?

105 Bkz, Mukatil, el-Esbdh, 92; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11,494; 11,326; 111,116.
106 Mukatil, el-Esbdh, 93; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111, 239, 241.

107 Bkz; Mukatil, el-Esbdh, 93; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 291.

198Mukatil, el-Esbdh, 93; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 272, 293.

199 Mukatil, el-Esbdh, 93; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111, 152, 30,

110 Mukatil, el-Esbdh, 94; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 369.

1 Mukatil, el-Esbdh, 93; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 139; 11, 40; 111, 360.
12Mukatil, el-Esbdh, 94; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 356.
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n- Siinnet anlaminda kullanilmistir. “Iste bunlar Allah’in hidayet ettigi kimselerdir. O
halde sen de onlarin tevhid hususundaki siinnetlerine (fe bi hudahiim) iktida et.” (En‘am
Suresi, 6/60) Bu ayeti tefsirinde dinine olarak agiklamstir.!'® Bunun naziri olan Zuhruf Suresi

43/22 ayetindeki huda kelimesiyle ilgili 6zel bir agiklama yapmaz.
2-  el-Kiifr: Dort farkl sekilde tefsir edilmistir.

Mukatil b. Siilleyman bu kavramla ilgili 14 ayeti ele almakla beraber, her bir
anlamimin ¢ok fazla naziri/benzeri oldugunu sdyler. Bu kelime Mukatil’in ilmi derinligini
gosteren onemli noktalardan birini teskil eder. Cilinkii kiifr kelimesi ¢ergevesinde mana olarak
el-Esbdh eseri ile tefsiri arasinda fark goziikmezken ayetleri agiklayist neredeyse birbirinden

tamamen farklidir.

a- Allah’in tevhidine kiifretmek anlamindadir. “Allah’in tevhidini inkar edip (keferii)
Allah yolundan alikoyanlar...” (Muhammed Suresi, 47/1) ayetini el-Eshdh eserinde olarak
aciklarken, tefsirinde sebebi niizulii de g6z oniinde bulundurarak kiifr ehlinin Mekke kafirleri
oldugunu sdyler.''* Bunun naziri olan Bakara Suresi 2/6 ayetindeki kiifr kelimesi igin

tefsirinde 6zel bir agiklama yapmadan sadece ‘tasdik etmeyenler’ seklinde agiklar.''®

b- Hiiccetin/delilin ink&r1 manasindadir. Burada birbirine nazir olarak ele aldig1 ayetlerde
bir yanlishk yapar. En’am Suresi 6/20 ayetine yer verir. Ancak ayette kiifr kelimesi
gegmemekte inkar etme manasinda ‘/a yii’minin’ (iman etmezler) lafzi gegcmektedir. Ayni
sekilde Bakara Suresi 2/146 ayetine yer verir. Bu ayette de inkar manasi olmakla beraber kiifr
lafz1 gegmemektedir. Bu manaya gelen diger ayetlerde ise; “o tamidiklar: kendilerine gelince
onu inkar ettiler (keferii)...” (Bakara Suresi, 2/89) Bu ayette kiifr kelimesi i¢in tefsirinde 6zel
bir agiklama yapmaz.''® Bunun naziri olan “Yoluna giicii yetenlerin Beyt’i haccetmesi,
Allah’in insanlar iizerindeki bir hakkidir. Kim Ehl-i Kitap 'tan olsu, diger din mensuplarindan
olsun kim Allah’in Beyt-i Haram min haccetmeyi inkdr edip haccin farziyetini reddederse

(kiifera) siiphesiz ki Allah dlemlerden ganidir.” (Ali Imran Suresi, 3/97)'"7

3- es-Sirk: Kelimesinin ti¢ farkli vechi vardir:

113 Mukatil, el-Esbdh, 94; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 358.

4Mukatil, el-Esbdh (thk; Sehhate), 96; Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 111, 233.
115 Bkz; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 26.

116 Mukatil, el-Esbdh (thk; Sehhate), 96; Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1, 63.
17 Mukatil, el-Esbah 96; Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1, 183.
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a- Baskasin1 O’na denk tutarak Allah’a kosmaktir. Nisa Suresi 4/36, 48, Maide Suresi
5/72 ve Tevbe Suresi 9/3 ayetlerinde gecen sirk kelimeleri bu anlamda kullanilmustir.''® Bu
kullanimda olan ayetler ¢oktur. Bu dort ayetin agiklamasi konusunda her iki eserinde de
hemen hemen aymi seyleri soyler. “Kim Allah’a baskasini denk ve es tutarsa (men yiisrik)
Allah ona cenneti haram kilar” (Maide Suresi, 5/72) ayetinde ayrica buradaki sirk kosanlarin
Meryem oglu Mesih Allah’tir’ diyen kisilerin kastedildigini ve onlarin sirk iizere dleceklerini

soyler.!!?

b- Ibadetten maksadi olmaksizin itaatte ortak kosmak manasindadir. Burada iki ayeti
birbirine nazir olarak verir. Her iki ayeti de iki eserinde ayni sekilde agiklar. Mesela Hz.
Adem ve Havva ile ilgili bir ayette “O ikisine Salih —¢ocuk- verince, kendilerine verdiginde
O’na ortak kildilar (lehii surekde).”(Araf Suresi, 7/190) geg¢mektedir. Buradaki ortak
kilmak/sirk, ibadet soz konusu olmaksizin ¢ocuklarina isim koyma konusunda iblisi O’na

ortak kildilar manasindadir.'*°

c- Amellerde sirk kosmak manasindadir. Boyle bir sirk ise riya anlamina gelir. Sadece bir
ayete yer verir. “Kim Rabbine kavusmay: iimit ediyorsa amel islesin. Salih amel ve Rabbinin
ibadetinde (varattiklarindan) bir kimse ibadetiyle Allah’tan baskasini istemesin (ld yiisrik).”
(Kehf Suresi, 18/110) Ancak bu ayette gecen sirk kelimesiyle ilgili tefsirinde aciklama

yapmaz.'?!
4-  el-Lebs: Kur’an’da dort farkli anlamda kullanilmaktadir.

a- Karistirmak manasindadir. “Hakka batili karistirmayin (la telbesii)” (Bakara Suresi,
2/42) ayetinde gecen telbis bu manadadir. Tefsirinde bu kelimeyi emir olarak degil olan bir
durumu izah eder gibi “sirk karistirmadilar” seklinde agiklar.'>> Bu ayete nazir olarak verdigi
Ali Imréan Suresi 3/71 ve En’am Suresi 6/82 ayetlerinde gegen lebs kelimesinin bu manada

123

kullanildigin1 sdyler . Ayete getirdigi agiklamalar Bakara Suresi 2/4’inci ayette oldugu gibi

anlamca benzerdir.

18 Mukatil, el-Esbdh 96; Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1, 229, 233; 11, 34.
119 Mukatil, el-Esbdh, 98; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 313.

120 Mukatil, el-Esbdh, 98; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 439.

121 Mukatil, el-Esbdh, 98; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 304.

12\ ukatil, el-Esbdh, 105; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 45.

12Mukatil, el-Esbdh, 105; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 176, 357.
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1

b- SiikGin bulmak manasindadir. “Geceyi sizin i¢cin bir siikiin (libas) yapan O’dur.’
(Furkan Suresi, 25/47) Yani sizin icin siikiinet zamamdir."** Bakara Suresi 2/187 ve Nebe
Suresi 78/10 ayetleri bunun nazirleridir. Ayetlerle ilgili her iki kitabinda da sadece manen

ayni seyleri sdylemekle kalmaz seklen de sanki tefsirinden birebir alint1 yapmis gibidir.

c- Giyilen elbise manasindadir. “Size avret yerlerinizi ortecek elbise (libas) ile ris
liifettik” (A‘raf Suresi, 7/26) ayeti buna Ornektir. Buradaki libas kelimesini agiklarken
tefsirinde ayrica yeryiiziinde elbise Benim emrimle var oldu diyerek hem kelimeyi hem de
elbisenin gercek sahibini agiklamistir.!?® Duhan Suresi 44/53 ayeti bunun naziridir. Ancak

tefsirinde kelimeyle ilgili 6zel bir agiklama yapma geregi hissetmez.'?®

d- Salih amel manasindadir. Sadece bir ayeti ele alir. “Salih amele (libasu’t-takva)
gelince...”(Araf Suresi, 7/26). Tefsirinde de ayni agiklamay1 yapar.'?” Ayetin nazirinin olup

olmadigini sdylemeksizin bagka hicbir ayete yer vermez.
5-  et-Tayyib ve’l- Habis: Kur’an’da ii¢ farkli manada ge¢mektedir.

a- Tayyib helal, habis haram anlaminda kullanilmistir. “Helali haram ile (tayibi habis
ile) degismeyin” (Nisa Suresi, 4/2) ayetinde oldugu gibi. Bunun nazirleri yine ayni surenin 3.
ayeti ile Maide Suresi 5/6 ve 100 ayetleridir. iki kitab1 uyum arz der.'”® Ancak Maide Suresi
5/6 ayetindeki tayyib kelimesine 0zel bir acgiklama yapmamis fakat bu anlamin aksini

diisiindiirecek bir yorumu da olmamistir.'?

b- Tayyib Mii’min, habis haram manasinda kullanilmistir. Mesela “Allah Mii’minleri
bulundugu hal iizerine birakacak degildir. Nihayet kiifr ehlini iman ehliden (habisi tayyibden)
ayiracaktir.” (Ali Imran Suresi, 3/179) Buna nazir olarak “Allah habisi tayyibden ayiwrsin”
(Enfal Suresi, 8/37),"*° “Verimli arazinin (tayyib beldenin) nebati Rabbinin izni ile ¢ikar.

Verimsiz arazinin (habis olanin) ise ¢ikmaz. Ciksa da ise yaramaz” (A‘raf Suresi, 7/58)

124Mukatil, el-Esbdh, 105; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 439.

25Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 387.

126Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 208.

12"Mukatil, el-Esbdh, 105; Mukatil, Tefsiru Mukdatil, 1, 388.

128Mukatil, el-Esbdh 128; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 214, 282, 323.

129Bkz; Mukatil, el-Esbdh, 128; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 282.

130Bkz;Ancak burada muhtemel bir miistensih hatasi gdze garpmaktadir. Sehhate’nin tahkikinde bu ayetin
aciklamasi ‘kiifr ehlini imandan ayirsm’ seklindedir [Mukatil, el-Esbdh, (thk; Sehhate) 128]. Ali Ozek’in tahkik
ettigi niisha ise bu anlama uygun olarak ‘kiifr ehlini iman ehlinden aywrsin’ seklindedir. [Mukatil, el-Viiciih (thk;
Ali Ozek), 40].
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ayetlerinden kastedilen tayyib ve habis bolgeden Mii’'min ve kafir kastedildigi i¢in burada

zikretmistir. 13!

c- Tayyib giizel manasinda kullanilmustir. “O ’na giizel (tayyib) soz ulasw” (Fadir Suresi,
35/10) ayetinde oldugu gibi. Tefsirinde de tayyib kelimesiyle kastedilen giizel soziin kelime-i

tevhid oldugunu agiklar'*? ibrahim Suresi 14/24 ayeti de bunun naziridir.
6- el-Edna: Dort sekilde tefsir edilir.

a- Daha uygun, daha layik, daha elverisli manalarindadir. “Bu, sapmamaniz igin daha
layiktir (ednd) ”(Nisa Suresi, 4/3) ayetinde oldugu gibi. Bakara Suresi 2/282 ve Maide Suresi

5/108 deki kelimenin kullanimi1 da bu manadadir.'?3

b- Daha yakin manasindadir. “...Jki yayin ucu kadar hatta daha yakin (ednd)...” (Necm
Suresi, 53/9) ayetinde oldugu gibi. Buna nazir olarak “Andolsun ki biz onlara biiyiik azaptan
once daha yakin (ednd) olan diinyadaki a¢lik azabindan tattiracagiz” (Secde Suresi, 32/21)
ayetindeki yakin olan aglik azabinin neye delalet ettigini tefsirinde ° Mekke'de yedi yil
boyunca ¢ektikleri aclik’ olarak aciklar.'>*

c- Daha az manasindadir. Bununla ilgili sadece (Miicadele Suresi, 58/7) ayetini 6rnek

olarak verir. iki eserinde de aciklamalar1 aynidir. '

d- Asagi, disiik manasma gelir. “Siz hayirlt olanmi diisiik (ednd) olanla degismek
istiyorsunuz” (Bakara Suresi, 2/61) ayeti boyledir. Burada Israilogullarina kendilerine verilen

menn ve selva yerine daha asagi olan yerin bitirdikleri bakliyati istemeleridir.'>®
7-  ez-Zulm: Dort farkli sekilde tefsir edilir.

a- Sirk manasindadir. “Iman edenlere ve imanlarina sirk (zulm) karistrmayanlara

gelince...” (En’am Suresi, 6/82) ayeti buna Ornektir. Tefsirinde de kelimeyi girk olarak

31 Mukatil, el-Esbdh, 128; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 396.

132 Mukatil, el-Esbah, 128; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 73.

133 Mukatil, el-Esbdh, 130; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 151, 214 328.
134 Mukatil, el-Esbdh, 130; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 289, 30.

135 Mukatil, el-Esbdh, 130; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 331.

136 Mukatil, el-Esbah, 130; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 53.
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agiklamgtir.'*” Bunun naziri Lokman Suresi 31/13 ayetidir. Ancak buradaki zulm kelimesiyle

ilgili tefsirinde 6zel bir agiklama yapmaz.'3®

b- Sirk disinda hata isleyerek kisinin kendisine zulm etmesi manasindadir. “(Musa dedi
ki) ‘Rabbim! Gergekten ben kedime (adam oldiirmekle) zulmettim (ezlemtii)... ”(Kasas Suresi,
28/16) Buradaki zulm kelimesini ayni sekilde tefsirinde adam éldiirmekle kendime zarar

verdim agiklamaktadir.'>® Bunun naziri Bakara Suresi 2/231 ayetidir.

c- Insanlara zulmeden kimseler hakkinda kullanilir. Mesela “O zulmii ilk olarak
baslatanlari (zalimleri) sevmez” (Stra Suresi, 42/40) ayetindeki zulm bu manadadir. Bunun

naziri yine ayn1 suredeki 42. ayettir.'4

d- Siiphe olmaksizin kendilerine zarar verenler ve sevaplarimi eksiktenler manasindadir.
Bakara Suresi 2/57 ayetindeki s6z konusu kelime kendisine zarar vermek; Enbiya Suresi

21/47 ve Meryem Suresi 19/60 ayetlerinde ise sevabi eksiltmek manasindadir.'*!
8- el-Islam: iki farkl sekilde tefsir edilir.

a- 1hlas manasinda kullamlnustir. “Kim yiiziinii Allah’a halis kilarsa (men yiislim)...”
(Lokman Suresi, 31/22) ayeti boyledir.'*> Bunun naziri olarak Bakara Suresi 2/131 ve Ali

Imréan Suresi 3/20 ayetlerini vermis olmakla beraber nazirlerinin gok oldugunu séyler.

b- lIkrar/ kabul ettigini ifade etmek manasinda kullanilmistir. Mesela “kabul etmelerinin
(ba'de islamehiim) ardindan kiifrettiler.”(Tevbe Suresi, 9/74) Bunu bir benzeri de Ali imran
Suresi 3/83 ve Hucurat Suresi 49/14°te gecmektedir. Tefsirindeki agiklamalar1 da el- Esbah

eseriyle aym dogrultudadir.'*
9-  el-iman: Dort farkli manada tefsir edilmistir.

a- Tasdik s6z konusu olmaksizin dil ile ikrar etmek anlaminda kullanilmistir. Mesela “Ey
Iman edenler! (kalpleriyle tasdik etmeksizin dil ile séyleyenler) Mal ile eviatlariniz sizi Allah

volundan alikoymasin.” (Minafikun Suresi, 63/9) Mukatil bu ve bunun naziri olan Hadid

137 Mukatil, el-Esbdh, 120; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 357.

138 Bkz; Mukatil, el-Esbdh, 120; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111, 20.

39Mukatil, el-Esbdh, 121; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 492.

140 Mukatil, el-Esbdh, 121; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 181, 280.

141 Mukatil, el-Egbdh, 120; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1 51; 11, 317, 360.

142 Mukatil, el-Esbdh, 135, Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 79,

143 Bkz; Mukatil, el-Esbdh, 135; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 11, 60; 1, 179; 111, 264.
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Suresi 57/16 ayetini agiklarken ayetteki iman kelimesini teknik olarak miinafik olarak
aciklar.'** Hatta yine bu ayetlerin naziri olan “Ey iman edenler! Allah’in kendilerine gazap
ettigi bir kavmi veli edinmeyin” (Mimtehine Suresi, 60/13) ayetinin Miinafiklardan olan
Abdullah b. Ubey ve Malik b. Duhsum hakkinda indigini sdyler.!*> Bu ayet hakkinda
Mukatil’den sonraki yazilmig eserlerde ise ayette veli edinilmemesi gereken kavmin Yahudi,

Hiristiyan ve diger kafirler oldugu ge¢mektedir.'*®

b- Gizlide ve acikta tasdik edenler anlaminda kullanilmistir. Bununla ilgili Beyyine
Suresi 98/7 ve Feth Suresi 48/5 ayetlerine yer verir. Ne gariptir ki el-Esbah’ta baslig1 yeterli
goriip aciklama yapmadigr gibi tefsirinde ayetlerde gecen iman kelimesini agiklayici bir

aciklama yapmaz.'*’ Imanin bu manada kullanildig1 ayetler ¢oktur.

c- Tevhid anlaminda kullanilmistir. “Kim tevhide (imana) kiifr ederse ameli bosa gider”
(Maide Suresi, 5/5) ayeti boyledir. Mii’min Suresi 40/10 ve Nahl Suresi 16/106 ayetleri bunun

naziridir. Tefsirinde de bunun aksini dile getiren bir agiklama yapmaz.'*®

d- Sirk i¢inde iman anlaminda kullanilmistir. “Onlarin ¢ogu sirk kosmadan Allah’a iman
etmezler.” (Yusuf Suresi, 12/106) Ayetin bizzat kendi bu sekildeki imanin sirk ile karisik
oldugunu sdyler. Bunun naziri Zuhruf Suresi 43/87, Lokman Suresi 31/25 ve Ziimer Suresi

39/6 ayetleridir. Tefsirinde ayetlerin kastettigi agik oldugundan &zel agiklamalar yapmaz.'*

10- es-Sirr: Dort farkli sekilde tefsir edilmistir. Iki eseri arasinda niianslar olsa da
bunlar anlami degistirecek farkliliklar olmadig i¢in viicihu ayni olan kelimelerden kabul

ettik.

a- Soguk/siddetli soguk kastedilmistir. Iki ayeti birbirine rnek gosterir. “Bir riizgar ki
onda siddetli soguk (sirr) var...” (Ali Imran Suresi, 3/117) ayeti bu manadadir. “Onlarin
tizerine sogugu siddetli bir riizgar (sarsar) gonderdik” (Fussilet Suresi, 41/16) ayetindeki

sirr/sarsar kelimesini ise tefsirinde sadece soguk olarak agiklamistir.!>

144 Mukatil, el-Esbdh, 137; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111, 366, 323.

195 Mukatil, el-Esbdh, 137; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111, 354.

146 Ebu Fida Ismail Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, (¢ev; Dr. Bekir Karliga, Dr. Bedrettin Cetiner),
Cagr1 Yay, Istanbul, XIV, 7855; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir el-Camiu beyne
Fenneyi-r Rivaye ve’d Dirdye min ilmi’t-Tefsir, (thk; Abdurrahman Umeyra) Beyrut ts, V, 288.

147 Mukatil, el-Esbdh, 137; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 505, 246.

148 Bkz; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 282; 11, 144.

149 Bkz; Mukatil, Mukatil, Tefsiru Mukdatil, 11, 165; 111, 200, 23, 134.

150 Mukatil, el-Esbdh, 141, 142; Mukatil, Tefsiru Mukdatil, 1, 188; 111, 163.
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b- Giinah iizerinde 1srar anlami kastedilmistir. Ali imran Suresi 3/135, Vakia Suresi
56/46 ve Nuh Suresi 71/7 ayetlerini birbirine nazir olarak vermistir. Bunlardan ilk ikisini

‘

‘zenb/giinah iizerinde israr ettiler’ seklinde agiklarken; “...Israr ettiler ve biiyiiklendiler”
(Nuh Suresi, 71/7) ayetini el-Esbdh eserinde giinah iizerinde israr ettiler; tefsirinde ise yalan

iizerinde 1srar ettiler seklinde agiklamistir. 1!

c- Ciglik manasi kastedilmistir. Sadece Zariyat Suresi 51/29 ayetini ele alir. “Bunun

iizerine karisi bir qiglik (sarre) icinde ilerledi de yiiziine carparak... ">

d- Koparma, parcalama manas1 kastedilmistir. Bu vecih ile ilgili de sadece Bakara Suresi

2/260 ele alir. Ayetteki sirr kelimesini iki eserinde de kopard: anlaminda agiklamgtir. '3
11- ed-Durr: Bes manada tefsir edilir.

a- Siddet ve bela manasindadir. Iki ayeti ele alir. “Onlara be’sd ve bela ve siddet
(darrd’) dokundu...” (Bakara Suresi, 2/214) Bu ayeti ve Bakara Suresi 2/177 ayetini seklinde
aciklarken tefsirinde bu kelimenin manasinda siddet anlamina hi¢ yer vermez. Sadece bela

olarak agiklar. '

b- Yagmurun yagmamasi / yagmur kithi§1 manasindadir. En’am Suresi 6/42, Araf Suresi
7/94 ve Yunus Suresi 10/21 ayetlerini birbirine nazir olarak ele alir. Her ayetteki durr

kelimesini yagmur kithg olarak agiklar.'>®

c- Denizdeki dehsetli haller manasindadir. Sadece “Denizde size denizdeki dehsetli bir

hal (durr) dokundugu zaman...” (Isra Suresi, 17/6/) ayetini ele alir.!>

d- Bedendeki hastalik ve bela manasindadir. “Insamin bedenine bir hastalik (durr)
dokundugunda...” (Yunus Suresi, 10/12) ayeti boyledir. Ancak bunu tefsirinde daha genis

manada hastalik, bela ve siddet olarak agiklamgtir.'>’

e- Eksiklik/ noksanlik manasindadir. Sadece “Sana hi¢chir eksiklik (durr) veremezler”

(Nisa Suresi, 4/113) ayetini ele alir. Tefsirinde de bunu bu sekilde agiklar. Ancak buradaki

151 Mukatil, el-Esbdh, 142; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 192; 111, 315, 402.
152 Mukatil, el-Esbdh, 142; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 278.

153 Mukatil, el-Esbdh, 142; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 141.

154 Mukatil, el-Esbdh, 143; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 112, 94.

155 Blz: Mukatil, el-Esbah, 143; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 346, 404; 11, 88.
156 Mukatil, el-Esbdh, 143; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 265.

157Bkz; Mukatil, el-Esbdh, 133; Mukatil, Tefsiru Mukdatil, 11, 84.
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farklilik Mukatil’in viictiha dair olan kitabin iki farkli tahkiki arasindadir. Ciinkii Ali Ozek’in
tahkikinde bu madde tefekkiir olarak yazilmis, 6rnek olarak verilen Nisa Suresi 4/113 ayeti

noksanlik/eksiklik olarak agiklanmistir.'®
12-  el-Muhsanit: Ug sekilde tefsir edilir.

a- Hirler anlaminda kullanilmustir. “Sizden kim de, Mii’min kadinlardan hiirleri
(muhsanadt) nikdhlamaya giic yetiremiyorsa...” (Nisa Suresi, 4/25) ayeti bdyledir.!* Bunun

naziri Nisa Suresi 4/24 ayetidir.

b- iffetliler anlaminda kullamlnustir.'®®  Fevahisten uzak duran iffetli kadinlara
(muhsandt) iftira edenlere...” (Nur Suresi, 24/23) ayetindeki s6z konusu kelime bu
manadadir. Tefsirinde sebebi niizuliine binaen Hz. Aise’ye tahsis etmistir.!®' Bunun nazirleri

Nisa Suresi 4/25, Maide Suresi 5/5 ve Tahrim Suresi 66/12 ayetleridir.

c- Miisliiman kadinlar anlaminda kullanilmistir. Burada 6rnek olarak verdigi “muhsandta
atanlar...” (Nur Suresi, 24/4) ayetini Sehhate’nin tahkikli niishasinda hiir olan Miisliiman

kadinlar’ seklide aciklarken; tefsirinde ‘Miisliimanlarin kadinlar:’ olarak agiklamgtir.'?
13- es-Sadiqin: Ug sekilde tefsir edilir.

a- Nebiler kastedilmistir. “Bugiin nebilerin (sddiqin) sadakatlerinin fayda verecegi
giindiir.” (Maide Suresi, 5/119) ayetinde oldugu gibi. Ahzap Suresi 33/8 ayetinde gegen

sadiqin kelimesi de ayn1 manada kullanilmigtir.'63

b- Ozellikle muhacirler kastedilmistir. Su ayette oldugu gibi “...O fakir muhacirler igin
ki; yurtlarindan ve mallarindan ¢ikarildilar... Iste onlar sddigindir.” (Hasr Suresi, 59/8)

zaten bizzat ayetin kendisi sddiqin kelimesinden kastedilenin muhacir oldugunu sdyler.'®*

158 Bkz; Mukatil, el-Esbdh (thk; Sehhate), 144; Mukatil, el-Viicith (thk; Ali Ozek), 52; Mukatil, Tefsiru Mukatil,
I, 256.

159 Mukatil, el-Esbdh, 136; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 224.

160 Ali Ozek’in tahkikinde bu madde hiirler ve iffetliler seklinde gegmektedir Mukatil, el-Viiciih (thk; Ali Ozek),
53.

161 Bkz; Mukatil, el-Esbdh, 146; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 414.

12 Mukatil, el-Esbdh, 147; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 256.

163Mukatil, el-Esbdh, 149; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 334; 111, 36.

164Mukatil, el-Esbdh, 150; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 340.
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c- Mi’'minler kastedilmistir. “Ciinkii Allah Mii’'minlere (sddiqin) sadakatlerinin
karsihigint verecektir.” (Ahzap Suresi, 33/24) Ayetteki sadiqin kelimesiyle ilgili tefsirinde

agiklama yapmaz.'%
14- el-Harec: Ug sekilde tefsir edilir.

a- Sekk/stiphe anlamindadir. “Sakin ondan dolay: gégsiinde sekk/siiphe (harec) olmasin”™
(Araf Suresi, 7/2) ayetinde oldugu gibi. Bunun nazirleri Nisa Suresi 4/65 ve En’am Suresi

6/125 ayetleridir. Kelimeyle ilgili iki eserinde de aym seyleri sdyler.'®

b- Darlik ve sikint1 anlamindadir. “Dinde size bir darlik (harec) yoktur.” (Hacc Suresi,

22/78) ayeti bu manadadir.'®” Maide Suresi 5/6’da bir benzeri vardir.

c- Ism/giinah anlamindadir. “Zayiflara, hastalara ve infak edecek bir sey bulamayanlara
bir giinah (harec) yoktur.” (Tevbe Suresi 9/65) Ayetteki soz konusu kelimenin ne anlama

geldigi acik oldugundan 6zel bir aciklama yapmaz.
15- es-Siy ‘a’an: Bes sekilde tefsir edilir.

a- Ayirmak/ grup yapmak anlamindadir. “Dinde ayriliga diisiip Yahudi, Hiristiyan, Sabii,
Mecusi gibi firka olusturanlar (siy‘a’an) var ya...” (En’am Suresi, 6/159) ayetindeki siy‘a
kelimesi bu mandadir. Bu ayetteki ve bunun naziri olan Rum Suresi 30/31- 32 ayetlerindeki
siy‘a kelimesini 4izb kelimesiyle, Hicr Suresi 15/10 da gecen siy‘a kelimesini de yine ayni
manaya gelen firk kelimesiyle aciklar. Iki eserinde de bdyledir. Ancak el-Viiciih eserinde
Kasas Suresi 28/4 ayetindeki siy‘a kelimesini firk kelimesiyle tefsirinde ise 4izb kelimesiyle

aciklamigtir.'®®

b- Ceys/ taraftar anlamindadir. Kasas Suresi 28/5 ayetinde gegen siy‘a kelimesi bu

manadadir. Iki eserinde de s6z konusu kelimeyi taraftar olarak agiklar.'®

c- Mekke ehli kastedilmistir. Burada dort ayeti ele alir. Hepsindeki siy‘a kelimesini de
Mekke ehli olarak aciklar. Bu konuda birbirine nazir olan ayetler; Kamer Suresi 68/51, Sebe

Suresi 34/54, Meryem Suresi 19/69 ve Saffat Suresi 37/83 tiir.!”

165Bkz; Mukatil, el-Esbdh, 150; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 42.

166Mukatil, el-Esbdh, 150; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 369, 239, 383.

167Mukatil, el-Esbdh, 150; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 391.

168Mukatil, el-Esbah, 153; Mukatil, Tefsiru Mukatil, I, 308; 111, 12; II, 488, 199. (ayet yerleri metinde gegtigi
siraya gore verilmistir.)

169 Mukatil, el-Esbdh, 153; Mukatil, Tefsiru Mukatil, II, 491.
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d- Acilip ortaya ¢ikmak, yayilmak anlamindadir. Bununla ilgili sadece bir ayeti ele alir.
Naziri olup olmadiginda bahsetmez. “Siiphesiz ki o zina iftirasimin iman edenler iginde
vayilmani (tesyi‘) sevenler...” (Nur Suresi, 24/19) Mukatil burada kelimeler ile ilgili
maharetini gosterir. Bir ayeti aciklamak i¢in ayn1 manaya gelen ii¢ farkli kelime kullanir.
Madde baghigim tesiu® kelimesiyle ifade eder, el-Eshah’ta ayeti fesd kelimesiyle aciklar,

tefsirinde ise za-he-ra kelimesiyle agiklar.!”!

e- Cesitli hevalar pesinden gitmek anlamindadir. Sadece “Yahut sizi muhtelif hevalar
pesinden gidenler (tesiu‘)olarak birbirinize katip...” (En’am Suresi, 6/65) ayetine yer verir.
El-Esbah’ta bunu direkt muhtelif hevalar olarak agiklarken; tefsirinde mubhtelif hevalar

pesinden giden gruplar/firkalar manasinda aciklamstir.!”?
16- el-Meta‘: Dort farkli sekilde tefsir edilir.

a- Varilacak son nokta manasinda kullamilmistir. “Belki de o sizin igin bir fitne ve bir
vakte kadar bir ecellerinizin nihayetine ulasincaya kadar (meta‘)...” (Enbiya Suresi,

21/111)'"® Bunun naziri Bakara Suresi 2/36 ayetidir.

b- Menfaatler/faydalar manasinda kullanilmistir. “Meskiin olmayp da i¢lerinde sizin icin
sicak soguk menfaatler (meta‘) bulanan evlere girmenizde bir giinah yoktur.” (Nur Suresi,
24/29) Tefsirinde menfaatin ¢esidine dair bir agiklama yapmadan sadece menfaat olarak

aciklar.'” Bunu naziri Maide Suresi 5/96 dur.

c- Bosanan kadina verilen mut‘a anlaminda kullamilmistir.  “Giizel bir sekilde
meta ‘landirin (erkek bosadigr kadina imkdnlari olgiisiinde bir muta‘ vermelidir).” (Bakara
Suresi, 2/236) ayetinde gecen meta‘ bu manadadir. Tefsirinde kelimenin agiklamasi olarak

sadece bu meta ‘min mal oldugunu agiklar.!”> Bunun naziri yine ayn1 surenin 241. ayetidir.

d- Demir, kursun, kirmizi ve sari bakir anlaminda kullanilmistir. Sadece Ra‘d Suresi

13/17 ayetini ele alir. Ayette gecen meta‘ kelimesinin bu anlamda oldugunu sdyler. Tefsirinde

170 Mukatil, el-Esbah, 154; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 301, 70; I1, 318; I11, 102. (ayet yerleri metinde gegtigi
siraya gore verilmistir.)

170 Mukatil, el-Esbdh, 154; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 11, 413.

72 Mukatil, el-Eshdh 154; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 351.

173 Mukatil, el-Esbdh, 154; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 373.

174 Mukatil, el-Eshdh, 155; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 416.

175 Mukatil, el-Esbah, 155; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 125.
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bunun alanin1 biraz daha genisleterek bunlara benzer maddeleri de bu kelimenin igine dahil

oldugunu séyler.'”®

17- Tevella: Mukatil b. Siileyman bu kelimenin dort sekilde tefsir edildigini soyler.
Ancak tli¢lincli maddeyi atlar ve li¢ manada acgiklar. Bu hata muhakkikin bir hatasi olabilir

diisiincesiyle Ali Ozek tarafindan hazirlanan kitaba baktik, ayni eksiklik onda da mevcuttur.!””

a- Cekildi, gitti, ayrildi manasinda kullanilmistir. Kasas Suresi 28/24, Neml Suresi 27/28
ve Tevbe Suresi 9/92 ayetlerinde gegen tevella kelimeleri bu manadadir. Iki eserinde de ayni

agiklamalar1 yapar.'”®

b- Yiiz ¢evirdi, kabul etmedi manasinda kullanilmigtir. Maide Suresi 5/49, Nisa Suresi
4/80 ve Zariyat Suresi 51/54 ayetlerindeki tevelli kelimesini hep bu manada kullanmistir.!”
Ancak “(Nuh kavmine dedi ki;) eger imandan yiiz ¢evirecek (tevellil) olursaniz zaten ben
sizden bir ticret istemedim” (Yunus Suresi, 10/72) ayeti el-Esbah eserinde direkt yiiz cevirmek

olarak aciklamus, tefsirinde ise bu manaya gelebilecek isyan etmek seklinde agiklamustir.'*

c- Hezimet manasinda kullanilmistir. Ele aldigi Enfal Suresi 8/15-16 ayetlerindeki “ey
iman edenler! Toplu halde kiifredenlerle karsilastiginizda onlara arkanizi doniip hezimete
ugramaywmn (feld tevelliihiim). Kim boyle bir giinde hezimete ugrayp kagarsa(ve men
yiivellihim)...”  tevelli kelimesini el-Esbdh eserinde hezimete ugrayip ka¢mak seklinde
aciklarken tefsirinde hezimetten hi¢ bahsetmez.'®! Geri kalan Ahzap Suresi 33/15 ve Tevbe

Suresi 9/75 ayetlerini ise ayn1 sekilde agiklar.'®?
18- er-Ruh: Bes manada tefsir edilir.

a- Rahmet manasindadir. Su ayette oldugu gibi “Onlara, Kendilerinden bir rahmet (rith)
ile korumustur” (Miicadele Suresi, 58/22). Tefsirinde de aymi sekilde Allah’tan bir rahmet

olarak aciklamigtir.'®?

176 Mukatil, el-Esbdh, 155; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 173.

177 Mukatil, el-Esbdh (thk; Sehhate), 160; Mukatil, el-Viicith (thk; Ali Ozek), 63.
178 Mukatil, el-Esbdh, 159- 160; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 494, 472, 65.

17 Mukatil, el-Esbdh, 159- 160; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 305, 244; 111, 280.
180 Mukatil, el-Esbdh, 159- 160; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 99.

181 Mukatil, el-Esbdh, 159- 160; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 9.

182 Mukétil, el-Esbdh, 159- 160; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 39; 11, 42.

183 Mukatil, el-Esbdh, 161; Mukatil, Tefsiru Mukdatil, 111, 336.
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b- Yedinci semada bulunan ve yiizii insan, bedeni melek suretinde bulunan melek
manasindadir.  “O giin ki, ruh (yani yedinci semada bulunan yiizii insan, bedeni melek olan
melek) ayakta duracaktir.” (Nebe Suresi, 78/38) ayetindeki ruhtan kasit budur. Tefsirinde
buna ilaveten bu melegin yarisimin atesten yarisinin kardan yaratildigini da agiklar.'®* Bunun
naziri olan Isra Suresi 17/85 teki “sana ruhtan soruyorlar” ayetini de tefsirinde daha detayh
aciklar. Bu melegin arsin disindaki mahlikatin tiimiinden daha biiyiik oldugunu ve meleklerin
bek¢iligini yaptigim, yiiziiniin de insan yiiziine benzedigini anlatir.'>Bu ayetleri agiklay1s tarzi
onun gaybi haberleri agiklamaya olan diigkiinliiglinii gosteren delillerdendir. Kelimenin bu
anlamini yaygin kabul gormiis anlamlarindan degildir ancak kelimeye bu anlamin verilmesi
sadece Mukatil’e has bir yaklasim degildir. Ilk dénem rivayet tefsirlerinde de benzeri
aciklamalara rastlamak miimkiindiir. Dehhak ve Sabi’ye goére ruh kelimesi ile Cebrail
kastedilmistir. Miicahid, A’mes, Ebu Salih’e gore buradaki ruh insan seklinde olan ancak
insan olmayan diger varliklardir. Katade ve Hasan Basri’ye gore insanlar, Ibn Abbas ve Ibn
Mes’ud’a gére Meleklerin yaratilis agisindan en biiyiik olanidir. ibn Abbas’tan gelen diger bir

rivayete gore ise insan ruhlaridir.'®

c- Cebrail manasindadir. Bununla ilgili birbirine nazir olan bes ayeti verir. Bu ayetlerdeki
ruh kelimesini her iki eserinde de Cebrail olarak acgiklar. Bu ayetler; Nahl Suresi 16/102,
Su‘ara Suresi 26/193, Bakara suresi 2/87- 253, Meryem Suresi 19/17 ve Kadr Suresi 97/4.'%7

d- Vahy manasindadir. “Kullarindan diledigine emrinden vahy (rith) ile meleklerine
indiriyor.” (Nahl Suresi, 16/2) ayetindeki ruh kelimesi bu manandadir. Bunun nazirleri

Mii’min Suresi 40/15 ve Stira Suresi 42/52 ayetleridir. 3

e- Hz. Isa kastedilmistir. “Meryem e ilka ettigi kelimesidir ve O’ndan bir ruhtur.” (Nisa
Suresi, 4/171) ayeti bu manadadir.'®® Ancak bunun naziri olarak verdigi “Sonra onu tesviye

edip ona ruhundan iifiirdii” (Secde Suresi, 32/9) ayetindeki ruh kelimesinden kastedileni Hz.

184 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 444.

185 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 270.

186 Ebu Fida Ismail Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, (¢ev; Dr. Bekir Karliga, Dr. Bedrettin Cetiner),
Cagn1 Yay, Istanbul, XV, 8265; Ebu Cafer Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi Camiu’l-Beydin an
Te vili’I-Kur’an, (thk; Abdullah bin Abdu’l Muhsin et-Turki), Beyrut, ts, XXIV, 46-47.

187 Bkz; Mukatil, el-Esbdh, 161; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 238, 464; 1, 62; 11, 309; III, 503.(Ayet yerleri
metinde gegtigi siraya gore verilmistir.)

188 Mukatil, el-Esgbdh, 161; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 213, 111, 145, 183.

189 Bkz; Mukatil, el-Esbdh, 162; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 273.
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90

Adem olarak aciklamistir.'”® Burada Mukatil baslikta bir hata yapnustir. Bashgin insana

ruhundan tifiirmesi manasinda olmasi daha miinasiptir.

19- er-Ravh: Bu kelimeye Sehhate’nin baskisinda yanhishkla baglik
verilmemistir."”! Mukatil’in kitabina konu olan kelime sayisinin aslinda 186 iken 185 olarak

algilanmasinin sebebi de bu yanlisliktir. Bu kelime Kur’an’da iki manada kullanilmistir.

a- Rahat manasindadir. “Artik cennet rizkinda rahathik (ravh) ve reyhan...” (Vakia

Suresi, 56/89) ayeti bu manadadir, nazirinin olup olmadigindan bahsetmez.'*?

b- Rahmet manasindadir. “Allah’in rahmetinden (min ravhillah) timit kesmeyin” (Yusuf

Suresi, 12/87) ayeti bdyledir.!”
20- el- Ahzap: Dort sekilde tefsir edilir.

a- Umeyye Ogullari, Mugire Ogullar1 ve Ali b. Ebi Talha kastedilmistir. “Kendilerine
Kitap verdiklerimiz sana indirilene sevinirler. Fakat ahzaptan (vani Umeyye Ogullari,
Mugire Ogullart ve Ali b. Ebi Talha’dan, onlarin kdfirlerinden) onun bazisini inkdar edenler
vardwr.” (Ra‘d Suresi, 13/36) '°* Ibn Kesir’in tefsirinde bu kelime ‘inkar eden Yahudi ve
Hiristiyanlardir’ seklinde aciklanmustir.'®> Bunun naziri olan Hud Suresi 11/17 ayetinde gecen
Ahzap kelimesini e/-Esbah eserinde yine ayni isimlere dalalet ettigini sdylerken tefsirinde bu
kisilerle beraber Ibn Abdullah el- Mahzimi’yi de zikreder.'”® Sad Suresi 38/11 ayetindeki

ahzap kelimesini de tefsirinde yine ayni sekilde agiklar.!’

b- Nastlri ve Mar-Ya‘kabi Hiristiyanlar kastedilmistir. Bununla ilgili sadece “Ahzap
kendi aralarinda (dinde; Hiristiyanlikta) ihtilaf ettiler” (Meryem Suresi, 19/37) ayetini ele
alir. El-Esbah eserinde bu konuda su agiklamalari yapar ‘Bu sebeple Isa (a.s.) hakkinda
gruplara ayrildilar. Nastiriiler, “Isa Allah’in ogludur” derken; Mar-Ya ‘kiibiler “Allah
Mesih’in bizzat kendisidir” dediler. Melkaniler de “Allah iiciin iigliisiidiir” diye ilahlarin

ilkinin Allah, ikincisinin Isa, iiciinciisiiniin ise Meryem oldugunu séylediler. Tefsirinde de bu

190 Mukatil, el-Esbdh, 162; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 27.

191 Bkz; Mukatil, el-Esbdh, 162.

192 Mukatil, el-Esbdh, 162; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111, 319.

193 Mukatil, el-Esbdh, 162; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 161.

194 Mukatil, el-Esbdh, 163; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 179.

195 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, (cev; Dr. Bekir Karliga, Dr. Bedrettin Cetiner), Cagr1 Yay,
Istanbul, t.s, VIII, 4256.

196 Mukatil, el-Eshdh, 163; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 11, 113.

197 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 114.
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Hiristiyanlarin hangileri oldugunu agiklamaz.'”® Diger tefsirlerde de Hiristiyanlarin kendi
aralarinda ihtilafa diistiiklerinden bahsedilir ancak bu gruplarin kimler oldugu buradaki gibi

aciklanmaz.'”

c- Nuh, Ad, Semud kavimlerinden Suayb ve Firavun kavimlerine kadar olan kavimler
kastedilmistir. Bununla ilgili Sad Suresi 38/12- 13 ile Mii’min Suresi 40/30- 31 ayetlerini ele
alir. Bizzat ayetin kendisinde ahzap kelimesinin bu s6z gegen eski kavimler oldugu agiklanir.
Tefsirinde ve el-Eshdh eserinin Ali Ozek tahkikinde bunun haricinde énemli bir agiklamaya

rastlayamadik.?%

d- Ahzap lafzi ile baz1 Arap kabilelerinin baginda bulunan Ebl Siifyan ve Yahudiler —ki
bunlar Hendek giinii Nebi (a.s) karsi hizip olusturan ii¢ mevkide savastilar- kastedilmistir.
Bununla ilgili Ahzap Suresi 33/10 ve 20 ayetlerini 6rnek olarak verir. Ahzap Suresi 33/10
ayetinde bizzat hizp kelimesi gegmez ancak Hendek Savasi’ni anlattigindan o ayeti de ele alir.

20. ayette gegen hizp manasini da madde basligma uygun olarak agiklar. 2°!
21- el-Vahy: Bes sekilde tefsir edilir.

a- Cebrail’in Allah’tan nebilere indirdigi vahy olarak acgiklamistir. Nisa Suresi 4/163 ve

En’am Suresi 6/19 ayetlerinde gecen vahy kelimesini tefsirinde de bu manada agiklamistir.>%

b- ilham olarak aciklamustir. “Hani havarilere ilham (vahy) etmistim. ‘Bana ve Benim
Resuliime iman edin’ diye...” (Maide Suresi, 5/111) ayeti buna 6rnektir. Tefsirinde de hem bu

ayeti hem de buna nazir olarak verdigi Nahl Suresi 16/68 ayetini bu manada agiklamistir.?%?

c- Yazil sey olarak agiklamistir. Sadece “(Zekeriyya) onlara tesbih etmelerini soyleyen
bir yazi yazdi (vahyetti)” (Meryem Suresi 19/11) ayetini ele almigtir. Tefsirinde de soz

konusu kelimeyi eliyle yazi yazdi ki, o da vahydir seklinde agiklamistir. 204

d- Emr olarak aciklamistir. “Her semaya kendi igini emretti (vah-yetti).”(Fussilet Suresi,

41/12) ayetindeki vahy kelimesini tefsirinde de ayn1 sekilde emr olarak aciklamistir. 2% Ancak

198 Mukatil, el-Esbdh, 163; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 313.

199 [bn Kesir, a.g.e, X, 5140; et-Taberi, a.g.e, XV, 541.

200 Mukatil, el-Esbdh, 163- 164; Mukatil, Tefsiru Mukdatil, 111, 114, 148.
201 Mukatil, el-Esbah, 164; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 37, 41.

202 Mukatil, el-Esbdh, 168; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1,271, 340.

205 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 331; 11, 229.

204 Mukatil, el-Esbah, 169; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 308.
205Mukatil, el-Esbdh, 169; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 162.
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el-Esbdh eserinde bunun nazirleri olarak verdigi En’am Suresi 6/112 ve 121 ayetlerinde gegen

vahy kelimesini tefsirinde agiklama geregi hissetmemistir.2%

’

e- S0z olarak acgiklamistir. Su ayette oldugu gibi “Ciinkii Rabbin ona vahyetmistir.’

(Zilzal Suresi, 99/5) ayetteki vahy kelimesi i¢in tefsirinde 6zel bir agiklama yapmamugtir.2®’

22- el-Cebbar: Dort manada tefsir edilir.

a- Kahredici giice sahip olan, Istedigi her seyi yerine getirebilen —ki O Allah Teala’dir-
manasindadir. “Allah Azizdir, Cebbardir” (Hasr Suresi, 59/23) ve “(Ey Nebi) Sen onlarin
tizerinde bir cebbar degilsin” (Kaf Suresi, 50/45) ayetlerinde gegen cebbar kelimesini her iki

eserinde de dahil oldugu manaya uygun olarak agiklamistir.?%8

b- -Yaratilmislar i¢in- haksiz yere o6ldiiren manasindadir. “Yakaladiginiz zaman da
cebbarlar olarak mi yakalarsiniz.” (Su‘ard Suresi, 26/130) ayetindeki cebbar kelimesinin
anlami boyledir. Her iki eserinde de zorbalarin yaptigi gibi yakalayip haksiz yere mi
oldiiriirsiiniiz seklinde agiklamistir.?” Bu ayetin naziri olan Kasas Suresi 28/19 ve Mii’min

Suresi 40/35 ayetlerinde gecen cebbar da bu manadadir.?'°

c- Allah’a ibadeti kendine yediremeyip biiyliklenen manasindadir. Yahya (a.s)
hakkindaki “cebbar ve isyankdr degildir” (Meryem Suresi, 19/14) ve Isa a.s hakkindaki
“Beni bir cebbar ve saki kilmadi” (Meryem Suresi, 19/32) ayetlerdeki cebbar kelimesi

Allah’a ibadeti kendine yedirmeyip biiyiiklenen manasindadir.?!!

d- Uzun, biiyiik ve gii¢lii manasindadir. “Orada boylu-poslu, iri-yari, giiclii (cebbar) bir
kavim var.” (Maide Suresi, 5/22) ayetini buna 6rnek verir. Tefsirinde de cebbar kelimesinin
ozellikle giiglii manasina vurgu yaparak acimasizca éldiiren bir kavim var ki, onlardan biri

tek bagina bizden bir toplulugu éldiirecek kadar giiclii bir kavimdir agiklamasini yapar.?!?

23- el-Lagv: Kur’an’da ii¢ vecihle kullanilir.

206Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 366, 368.

20Mukatil, Tefsiru Mukdatil, 111, 507.

208Mukatil, el-Esbdh, 170; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 345, 274.
29\Mukatil, el-Esbdh, 170; Mukatil, Tefsiru Muktil, 11, 459.
210Mukatil, el-Esbdh, 170; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 459, 492.
211Mukatil, el-Egbdh, 170; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 11, 308, 312.
212 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 292.
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a- Dogru oldugu kanaatiyle diinyevi hususlara iliskin yapilan, fakat dogru ¢ikmayan
yemin demektir. “Allah sizi yeminlerinizdeki dogru kanaatiyle yaptiginiz yeminlerdeki
vanilgidan (lagvden) dolayr muaheze etmez.” (Bakara Suresi, 2/225) ayetindeki kullanim
boyledir. Tefsirinde de benzer bir agiklama yaparak yeminde lagvin ne oldugunu aciklar;
‘valan kasti bulunmadan dogru zannedilerek yemin edilip de hakikate aykirt ¢ikan yemindir
ki, Allah bundan dolay kisiyi sorumlu tutmaz. Kefaret gerektirmez. Iste yemin-i lagv

budur.’*"3

b- Batil manasinda kullanilmistir. “Onlar batildan (lagvden) yiiz gevirirler.” (M{’minin
Suresi, 23/3) ayeti boyledir. Ayetteki lagv kelimesini tefsirinde ‘Mekke kdfirlerinden isittikleri
sovmeler ve rahatsizlik verici sézler’ olarak agiklamistir.'* Lagv kelimesinin bu manaya
geldigi “Bu Kur’an’i dinlemeyin ve o okunurken lagv edin.” (Fussilet Suresi, 41/26) ayetini
el-Esbah’ta ‘yani Kur’an hakkinda batil sézler soyleyerek ve asli olmayan yalan haberler
yayarak konugun’ seklinde; tefsirinde de ‘siirler okuyun, cesitli sozler soyleyin’ seklinde

agiklamistir.?!?

c- Icki igenlerin —diinyada oldugu gibi- ahrette yemin etmeyecekleri manasinda
kullanilmistir. Kelimenin bu manaya geldigi Meryem Suresi 19/62 ve Tlr Suresi 52/23
ayetlerini ele alir. iki ayetteki s6z konusu kelime i¢in dahil oldugu maddeye uygun agiklamayi

yapar.2!6
24- el-Hakk: Kur’an’da on bir farkli anlamda kullanilmaktadir.

a- Allah ve Allah’in birligi kastedilmistir. “Birbirine Allah’t ve O’nun birligini (hakki)
tavsive edenler...” (Asr Suresi, 103/3) ayetinde oldugu gibi.?!” Bu ayetin naziri Mii’min{in

Suresi 23/71 ayetidir.

b- Kur’an kastedilmistir. “Ne zaman ki onlara hakk geldi.” (Zuhruf Suresi, 43/29)

ayetindeki hakk kelimesinin manasinin her ki eserinde de Kur’an oldugunu sdyler.'® Hakkin

213 Mukatil, el-Esbah, 172; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 119.

214 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 597.

215 Mukatil, el-Esbdh, 172; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 165.

216 Mukatil, el-Esbdh, 172; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 318; 11, 284.
217 Mukatil, el-Esbdh, 175; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 514.

218 Mukatil, el-Esbdh, 175; Mukatil, Tefsiru Mukdatil, 111, 189.
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Kur’an manasima geldigi ayetlere 6rnek olarak da su ayetleri verir: Kaf Suresi 50/5, Kasas

Suresi 28/48. Iki eserinde de bu ayetlerdeki hakk kelimesini Kuran olarak agiklamistir.?!

c- Islam kastedilmistir. “De ki: ‘Islam (Hakk) geldi, batil zail oldu.” (Isra Suresi, 17/81)

Bunun nazirleri Enfal Suresi 8/8 ve Neml Suresi 27/79. 2%°

d- Adalet kastedilmistir. “Ey Rabbimiz, bizimle kavmimiz arasini adaletle (hakk ile)
ayiwr.” (A‘raf Suresi, 7/89).2%!

e- Tevhid kastedilmistir. Su ayetlerde oldugu gibi, “Hayir, tevhid (hakk) ile gelmis ve
gonderilenleri tasdik etmigtir.” (Saffat Suresi, 37/37), “...Bilakis onlara tevhid (hakk) ile
geldi.” (Mi’minln Suresi, 23/70), “O vakit tevhidin (hakkin) muhakkak Allah’a ait oldugunu
bilecekler.” (Kasas Suresi, 28/75) ve “Yahut tevhidi (hakki) yalanlayanlar.” (Ankebit Suresi
29/68)?%2

f- Dogru/gercek anlamui kastedilmistir. “Allah’in va‘di gercektiv/dogrudur (hakktir).”
(Yunus Suresi, 10/4) Bunun nazirleri En‘am Suresi 8/73 ve Yunus Suresi 10/53 suresindedir.

Tefsirinde de aym sekilde agiklamalar yapmstir.??

g- Vacip olmak/gerekli olmak anlamu kastedilmistir. “Iste béylece Rabbinin kelimesi
vacip oldu (hakk oldu).” (Mii’min Suresi, 40/6)*** Bunun bir benzeri de Secde Suresi 32/13
ve Ahkaf Suresi 46/18 ayetlerinde gegmektedir.

h- Bizatihi hakk yani batil olmayan anlami kastedilmistir. “Bu boyledir. Ciinkii Allah
hakk tir. Onu birakip cagirdiklar: batildir.” (Hacc Suresi, 22/62)%*%

i- Borg/borclu anlami kastedilmistir. Su ayette oldugu gibi “Uzerinde bor¢ (hakk) olan
yazdirsin.” (Bakara Suresi, 2/282)*%

j- Daha layik anlami kastedilmistir. “Halbuki biz kralliga daha layigiz (ehakk).” (Bakara

Suresi, 2/247) ayetindeki kullanim bdyledir. Bu ayetin nazirleri En‘am Suresi 8/81, Yunus

219 Mukatil, el-Esbah, 175; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111, 268; 11, 499.

220 Mukatil, el-Esbah, 175; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 11, 269, 6, 485.

221 Mukatil, el-Esbah, 176; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 403.

222 Mukatil, el-Esbah, 176; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 98; 11, 400, 505, 525.
223 Mukatil, el-Esbah, 176; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 81, 95; 1, 354.

24 Mukatil, el-Esbdh, 177; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 143, 28, 224.

225 Mukatil, el-Esbah, 177; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 388.

226 Bkz; Mukatil, el-Esbdh, 177; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 150.
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Suresi 10/35, Tevbe Suresi 9/ 13, 62 ayetleridir. Tefsirinde de bu ayetlerde gegen hakk

kelimesini daha layik olarak agiklamistir.2?’

k- Pay anlamu kastedilmistir.  “Onlarin mallarinda malum farz (hakk) olan bir pay

vardir.” (Me*aric Suresi, 70/24)**
25-  el-Firar: Kur’an’da dort farkli manada kullanilmistir.

a- Kagmak anlamina gelmektedir. “De ki: eger oliimden ya da oldiiriilmekten
kagiyorsamiz (in ferartiim)...” (Ahzap Suresi, 33/16) ayetindeki kullanim buna Ornektir.
Bunun naziri Su‘ara Suresi 26/21 ayetidir. Her iki ayette de kelimenin akla gelen ilk manasi

kagmak oldugundan kelimeye 6zel bir agiklama getirmemistir.*

b- Hoslanmama anlamina gelmektedir. “De ki kendisinden hoslanmadiginiz (tefirriine)
oliim, siiphesiz gelip sizi bulacaktir.” (Cuma Suresi, 62/8)**° Kur’an’da bu anlamda bagska

kullanimlarin olup olmadigindan bahsetmez.

c- Iltifat etmemek, aldirmamak anlamina gelmektedir. Bununla da ilgili sadece tek ayeti
ele alir. Iki eserinde de aym sekilde aciklar. “Kisinin kardesinden iltifat etmeyecegi/
aldirmayacag (vefirru) giin...” (Abese Suresi, 80/34)%!

d- Uzaklasmak anlamina gelmektedir. “Fakat benim davetim onlarin uzaklagmalarindan

(firdran) baska seyleri artirmadi.” (Nuh Suresi, 71/6) ayeti buna drnektir. >3
26- es-Sebil: Kur’an’da on ii¢ vechi vardir.

a. Allah’a itaat ugrunda manasindadir. “Mallarint Allah’a itaat ugrunda (fi sebilillah)
infak edenlerin misali...” (Bakara Suresi, 2/261) ayeti buna 6rnektir. Bunun nazirleri yine

ayn1 surenin 195’inci ayeti ile Nisa Suresi 4/76 ayetidir.?*?

b. Imkan bulmak/ulasabilmek manasindadir. Su ayette oldugu gibi “ulasabileceklerin

haccedebilecek giicii olanlarin, O evi haccetmesi Allah’in insanlar iizerindeki bir hakkidir.”

(Ali Imran Suresi, 3/97) tefsirinde bizzat sebil kelimesiyle ilgili bir agiklama yapmaz.?**

227 Bkz; Mukatil, el-Esbdh, 178; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 357; 11, 92, 38, 55.
228 Mukatil, el-Esbah, 178; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 399.

229 Mukatil, el-Esbah, 184; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 40; 11, 447.

230 Mukatil, el-Esbdh, 184; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 361.

31 Mukatil, el-Eshdh, 184; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111, 455,

22 Mukatil, el-Eshdh, 184; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111, 402.

233 Mukatil, el-Esbdh, 185; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 141, 102, 242.
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c. Cikis manasindadir. “...Artik onlar bir ¢ikis (sebil) bulmaya giic yetiremezler” (Isra
Suresi, 17/48) ve “Oliim onlar: alincaya veya Allah onlara bir hapisten ¢ikis (sebil) kilincaya

kadar...” (Nisa Suresi, 4/15) ayetlerinde sz konusu kelime bu manadadir.?*

d. Gidisat/ adet manasindadir. “Zinaya yaklasmaymn. O gercekten bir hayasizliktir, kotii
bir gidisattir (sebildir)” (isra Suresi, 17/32) ayetindeki kullamm bdyledir.?*® Bunun naziri
Nisa Suresi 4/22 ayetindedir.

e. Bahane manasindadir. “Serkesliklerinden endise ettiginiz kadinlara 6giit verin. Eger
size itaat ederlerse artik aleyhlerine bir bahane (sebil) aramayin.” (Nisa Suresi, 4/ 34) bu

ayeti iki eserinde de aym sekilde agiklar, ayetin naziri olup olmadigindan da bahsetmez.?*’

f. Din manasindadir. “Rabbinin dinine (sebiline) hikmetle davet et.” (Nahl Suresi,
16/125) Tefsirinde dinden kastedilenin Islam dini oldugunu da agiklar. Nisa Suresi 4/115 ve

150 ayetleri de bunun nazirleridir. **3

g. Huda manasindadir. Su ayette oldugu gibi “Her kimi Allah delalete diisiiriirse, artik
ona bir hiidaya iletecek yol (sebil) yoktur.” (Sura Suresi, 42/46) Bunun naziri Nisa Suresi

4/88 ayetidir. >*°

h. Delil manasindadir. Sadece Nisa Suresi 4/141 ayetini verir. Ayette gecen sebil

kelimesini iki eserinde de hiiccet/delil olarak agiklar.>*

i. Yol manasindadir. Su ayetlerde oldugu gibi “Hi¢bir ¢areye giicii yetmeyen, Medine ye
giden yolu bilmeyen (sebil bulamayan) erkeklerden, kadin ve c¢ocuklardan zayif olanlar
miistesna” (Nisa Suresi, 4/98), “Ola ki Rabbim beni Medyen’e gotiiren yoldan (sevdie’s-
sebil’den)” (Kasas Suresi, 28/22) ayetlerindeki sebil bu manadadir.?*!

j. Hidayet yolu manasidadir. “Iste bunlar mekdanlari daha serli ve yolun hidayete

ileteninden (sevd’i-sebil’den) daha ¢ok sapmis kimselerdir” (Maide Suresi, 5/60) tefsirinde

24 Mukatil, el-Esbdh, 185; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 183; el-Esbah kitabmin Ali Ozek baskisi olan el-Viiciih
eserinde ise bu madde mahre¢/cikis olarak gegmektedir. Ancak bu seferde bu maddeyi liciincii maddeye dahil
etmis olur ki, boylece sebil kelimesini on iki anlamda agiklamistir. Bkz; Mukatil, el-Viiciih (thk; Ali Ozek), 80.
235 Mukatil, el-Esbdh, 186; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 11, 48; 1, 230.

236 Mukatil, el-Esbah, 186; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 256.

237 Bkz; Mukatil, el-Esbdh, 186; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 228.

238 Mukatil, el-Esbdh, 186; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 244; 1, 257, 267.

239 Mukatil, el-Esbah, 187; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 182; 1, 246.

240 Mukatil, el-Esbah, 187; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 265.

241 Mukatil, el-Esbdh, 187; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 252; 11, 493.
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‘vani bunlar mii 'ninlere gore dogru yolu tutturamamis kimselerdir’ seklinde agiklar.?*? Bunun

naziri “yolun hidayete ileteninden (sevdi-sebil 'den) sapmis” (Maide Suresi, 5/77) ayetidir.2*’

k. Diigmanlik manasindadir. Sadece “Kim de zulme ugradiktan sonra intikamini alirsa
artik onlar aleyhine diismanlik (sebil) yoktur.” (Sura Suresi, 42/41) ayetine yer verir. Iki

eserinde de diismanlik olarak agiklar.>**

1. Allah’a itaat manasindadir. Su ayetlerde oldugu gibi “Ancak Rabbine itaati (sebili)
secen kimseler olmanizi diliyorum” (Furkan Suresi, 25/57), “Dogrusu bu bir zikirdi. Artik

dileyen Rabbine sebil edinir (vani O ’na itaat yolunu secer)” (Miizzemmil Suresi, 73/19)**°

m. Millet manasindadir. (Milletten kastedilen din ve seraittir.) “De ki bu benim
milletimdir (sebili)” (Yusuf Suresi, 12/108) tefsirinde bu kelimeyi ‘siinnetim’ olarak

aciklamaktir.?4®

27- ez-Zubur: Bes sekilde tefsir edilir.

a- Geg¢mis immetlere ait hadiseler ve onlarin kitaplarda yazili olan isleri anlamindadir.
“Apacik deliler, onlardan onceki kitaplarin haberleri ve nasihatler (zubur) ve nurlu kitap
ile...” (Ali Imran Suresi, 3/184)* Kelimenin bu manada kullanildig1 ayetler Fadir Suresi

35/25 ve Nahl Suresi 16/43-44’dir.

b- 1lahi kitaplar anlamindadir. “Evvelkilerin kitaplarinda (zuburunda) vardir.” (Su‘ara
Suresi, 26/196).>* Bunun naziri olan “And olsun biz zikrin ardinda ilahi kitaplarin
tamaminda (Zebur’'da) yazdik” (Enbiya Suresi, 21/105) ayetteki s6z konusu kelimeyi
tefsirinde agiklarken burada gecen ilahi kitaplar1 Kur’an’dan 6nce onceki kitaplar olduguna

dikkat ¢ekerek ‘Tevrat, Incil ve Zebur’ oldugunu sdyler.2#

c- Levh-i Mahfuz anlamindadir. “Isledikleri her sey o Levh-i Mahfuz da (zuburda) dir.”’
Tefsirinde de ‘ge¢mis iimmetlerin yaptiklar: her sey Levh-i Mahfuz dadir’ seklinde kelimeyi

242 Mukatil, el-Esbah, 187; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 309.

243 Mukatil, el-Esbah, 187; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 315.

244 Mukatil, el-Esbdh, 188; Mukatil, Tefsiru Mukdatil, 111, 181.

245 Mukatil, el-Esbah, 188; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 440; 111, 411.

246 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 165. (Bunu farkliliktan saymamizin nedeni, e/-Esbdh’taki millet aciklamasi ile
tefsirindeki siinnet agiklamasinin din manasin ¢agristirmasindandir.)

247 Mukatil, el-Esbah, 199; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 207.

248 Mukatil, el-Esbah, 199; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 464.

249 Mukatil, el-Esbah, 199; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 372.
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aym1 anlamda agiklamistir. 2°° Bu ayetin naziri olarak her hangi bir ayet vermemistir. Bununla

beraber nazirinin olmadigini da sdylememistir.

d- Kiitleler/parcalar anlamindadir. “Bana demir kiitleleri (zuberi) getirin” (Kehf Suresi,
18/96) ve “Ama insanlar islerini kendi aralarinda parc¢a parc¢a (zubur) ettiler” (Mii’minin

Suresi, 23/53) ayetleri bu manadadir.?®!

e- Hz. Davud’a verilen kitap manasindadir. “Davud’a da Zebur’u verdik” (Nisa Suresi,
4/163) ayeti boyledir. Ayetteki kastedilen mana agik oldugu icin tefsirinde tekrardan kelimeyi

agiklamamistir.2>2

28- el-Arz: Mukatil b. Siileyman bu kelimenin yedi viicthu oldugunu sdyler. Her

bir vecih i¢in verdigi 6rneklerdeki agiklamalari da tefsirindeki agiklamalarla paraleldir.

a- Cennet arzi: “Bizi cennet arzina varis kildi” (Ziimer Suresi, 39/74) ayeti boyledir.?>

Enbiya Suresi 21/105 ayeti de arz kelimesinin bu manaya geldigi baska bir ayettir.

b- Ozellikle Sam topraklar1 (Urdiin ve Filistin): Su ayette oldugu gibi “Ve o zaafa
ugratilmis kavmi varis kildik, Urdiin ve Filistin’in dogularina...” (A‘raf Suresi, 7/137).
Ayetteki arz kelimesini tefsirinde sadece Urdiin ve Filistin olarak agiklama yapmakla kalmaz.
Bu bélgenin mukaddes topraklar oldugunu da sdyler.>* Enbiya Suresi 21/71 ayeti de bunun

naziridir.

c- Medine topraklari: Ankebut Suresi 29/56, Nisa Suresi 4/97 ayetlerini bu manada

aciklamigtir.?>?

d- Mekke topraklar1 anlamindadir. “Ya da bizim Mekke topraklarina gelip de onu
etrafindan eksilttigimizi gérmiiyorlar mi?” (Ra‘d Suresi, 13/41) ayeti boyledir. Arz
kelimesinin Mekke topraklart anlamima geldigi diger ayetler ise Nisa Suresi 4/97, Enbiya

Suresi 21/44’tiir. ¢

250 Mukatil, el-Esbdh, 200; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111 302.

251 Mukatil, el-Esbah, 200; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 301, 398.

252 Mukatil, el-Esbah, 200; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 271.

253 Mukatil, el-Esbdh, 201; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 140.

254 Mukatil, el-Esbdh, 201; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 412.

255 Mukatil, el-Esbdh, 201, 202; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 523; 1, 252.
256 Mukatil, el-Esbdh, 203; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 80; 1, 252; 11, 360.
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e- Misir topraklar1 anlamina gelir. Ozellikle Yusuf Suresinde bu anlama gelen arz

kelimesi ¢oktur. Yusuf Suresi 12/21-55-80, Kasas Suresi 28/4-5-6 buna drnektir.?’

f- Misliimanlarin  topraklar1 anlamindadir.  “Dogrusu  Ye'ciic ve Me’ciic bu
Miisliimanlarin topraklarinda miifsitlik ediyorlar” (Kehf Suresi, 18/94). el-Esbah kitabinin
Ali Ozek tahkikindeMiisliimanlarin topraklar: olarak degil, Araplara ézel topraklar olarak
gecmektedir.>®® Ancak ayet acgiklamasini veritken Arap topraklarmin Islam topraklari

oldugunu zikreder

g- Yeryiizinlin tamami anlamindadir. “O yeryiiziiniin tamaminda hareket eden hicbir
hayvan ve iki kanadiyla ugcan hi¢hir kus yoktur ki...” (En‘am Suresi, 6/38), “Eger arzdaki

(vani yeryiiziiniin tamamindaki) agaclar kalem olsa...” (Lokman Suresi, 31/27)*>
29-  el-Kerim: Alt1 vechi vardir.

a- Gilizel anlaminda kullanilmistir. “Dogrusu bana giizel (kerim) bir mektup geldi.”

(Neml Suresi, 27/29) ayetinde oldugu gibi. Bunun naziri de Nisa Suresi 4/31 ayetidir.*

b- Mevki ve makami dolayisiyla Allah indinde iistiin anlaminda kullanilmistir. “Siiphesiz
ki o Rabbinin katinda degerli (kerim) bir Resuliin soziidiir.” (Tekvir Suresi, 81/19) tefsirinde
bu kelimede kerim resulden kastedilenin Allah katinda degerli olan Cebrail (a.s) oldugunu

soyler.?%!

Bunun naziri olan “Siiphesiz ki O kerim bir Resuliin soziidiir” ayetindeki kerim
Resul kelimesini Cebrail (a.s) olarak agiklamistir.?%? Kelimenin bu manada kullanildig1 diger
bir ayet de “Siiphesiz ki Allah yaminda mevki itibariyle en degerli (kerim) olaniniz en fazla
takvali olaninizdir” (Hucurat Suresi, 49/13). Tefsirinde bu ayetteki takvali olan kisinin Hz.

Bilal oldugunu sdylemistir.?%

c- Kendini iistiin ve degerli anlaminda kullamilmistir. “7Tat bakalim, ¢iinkii sen aziz,
kendini iistiin ve degerli sayan kimsesin (kerimsin).” (Duhan Suresi, 44/49)*%* Kerim
kelimesinin bu manada kullanildig1 baska O6rnek vermedigi gibi nazirinin olmadigini da

sOylemez.

257 Mukatil, el-Esbah, 203; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 11, 144, 154, 160, 488, 489.
258 Mukatil, el-Esbdh, 203; Mukatil, el-Viiciih, (thk; Ali Ozek),

259 Mukatil, el-Esbdh, 204; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 345; 111, 23.

260 Mukatil, el-Esbdh, 205; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 474; 1, 225.

261 Mukatil, el-Eshdh, 205; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111, 456,

262 Mukatil, el-Esbdh, 206; Mukatil, Tefsiru Mukdatil, 111, 395.

263 Mukatil, el-Eshdh, 206; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111, 264.

264 Mukatil, el-Esbdh, 206; Mukatil, Tefsiru Mukdatil, 111, 208.
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d- Miisliimanlar anlaminda kullanilmustir. “Miisliman (kiram) yazicilar vardir.” (Infitar
Suresi, 82/11)*° Baska bir ayete de yer vermez. Mukatil insanlar i¢in kullanilan bir sifati
melekler i¢in kullanmis ancak yaygin kabul gérmemistir. Bu ayetteki kiram kelimesi diger

266 Thn Kesir bu kelimenin burada kullanilma

tefsirlerde ‘serefli yazicilar’ olarak aciklanirken.
sebebini de aciklar; ‘emaneti edd etmekte veya itdatimiza zorlanmakta katimizda degerli olan

yazicilar. Ciinkii kerim kisi hdin olamaz’ >

e- Tebarek ve Teala Rabb, kusurlar1 bagislamak anlaminda kullanilmistir. “Kusurlar:
bagislayan (Kerim), arsin rabbidir.” (Mii’minln suresi, 23/116), “Siiphesiz Rabbim ganidir,
kusurlart bagiglayandr (Kerimdir).” (Neml Suresi, 27/40) ve “O kusurlart bagislayan
(Kerim) Rabbine karsi seni aldatan nedir?” (Infitar Suresi, 82/6) ayetleri boyledir. Tefsirinde

bu ii¢ ayetteki kerim kelimelerini tefsirinde agiklamamustir.?6®

f- Faziletli-iistin anlaminda kullamlmustir. “ —/blis dedi ki- ‘su benden iistiin (kerim)
tuttuguna...” (Isra Suresi, 17/62) ayeti bdyledir. Bunun nazirleri isra Suresi 17/70 ve Fecr

Suresi 89/15 ayetleridir. 2%
30- Medd: Kelimesini Kur’an’da bes farkli anlamda kullanilmastir.

a- Nemiiddiithiim ibaresi; gotlirmek, siiriiklemek anlaminda kullanilmistir: Bakara Suresi

2/15, A‘raf Suresi 7/202 ayetlerinde gegen nemiiddiihiim kelimesi bu manadadir.?”

b- Nemiiddiihiim ibaresi; onlara vermek, onlara ihsan etmek anlaminda kullanilmistir.
Mii’mintn Suresi 23/55, Nuh Suresi 71/12, Isra Suresi 17/6, Ali imran Suresi 3/124, Enfal
Suresi 8/9. Bu ayetlerden sadece ilkinde gecen nemiiddithiim kelimesi i¢in tefsirinde de
aciklama yapmistir. Diger ayetlerde s6z konusu kelime i¢in 6zel bir agiklama yapmadig gibi,

bunun tersini gdsterecek bir agiklamasi da yoktur.2”!

’

c- Medd kelimesi kesintisiz stirekli anlaminda kullanilmistir. “Daimi (memdud) golge...’

(Vakia Suresi, 56/30) ayetindeki kullanim boyledir. Tefsirinde bu golgenin ‘zeval bulmayan,

265 Mukatil, el-Esbdh, 206; Mukatil, Tefsiru Mukdatil, 111, 459.

266 Fahrettin Razi, Mefatihu'l-Gayb, Akgag yay, XXII, 251-252; Vehbe Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, Risale
Yayinlari, XV, 398; Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn, XXIV, 181.

207 Ton Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, XV, 8343.

268 Mukatil, el-Esbdh, 206; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 11, 406, 476; 111, 458.

269 Mukatil, el-Esbdh, 206; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 11, 264, 266; 111, 483.

270 Mukatil, el-Esbdh, 220; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 34, 431.

27 Mukatil, el-Esbah, 220; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 399; 111, 402; 11, 250; 1, 190; 11, 6.
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diinyadaki gibi golgeleri kaybolmayan ve giinesi de olmayan’ bir golge oldugunu

aciklamstir.?’?

d- Yaymak anlaminda kullanilmistir. Furkan Suresi 25/45, Ra‘d Suresi 13/3. Hicr Suresi
1519 ayetlerindeki kelime bu manadadir. Hicr Suresi 15/19 ayetindeki “Arzi1 da medettik”
ayetini e/-Esbah eserinde ‘Ka’be nin altindan yayp dosedik’ seklinde agiklamigtir. Tefsirinde
de bunun nasil oldugunu ‘Yani yeryiiziinii Ka’be’nin altindan itibaren yayip désedi.
Ka’be’den 2000 yil sonra yeri, boyunu ve enini 500 er yillik bir mesafe olarak yayip dosedi’

seklinde aciklamistir.?”

e- Middet lafz1 diizlemek, diimdiiz edilmek anlaminda kullanilmistir. Su ayette oldugu
gibi “Arz meddedildigi...” (Insikak Suresi, 84/3). Mukatil genelde el-Esbdh eserinde kisa
aciklamalar yapip tefsirinde detayli agiklamalar yapar. Ancak bu sefer tefsirinde ‘alabildigine
uzatildigi zaman’ sekilde kelimenin agiklamasini yapmis, el-Esbah eserinde ise ‘diimdiiz

edilip de iistinde bulunanlar icine girdigi’ seklinde aciklamigtir.>’*

31- Ke’en: Kur’an’da sadece, sanki gibi manasinda kullanmaktadir. Buna delil
olarak da Nisa Suresi 4/73, Yunus Suresi 10/27 ayetlerini verir. Tefsirinde de bu ayetlerde

275 el-Egbah eseri ile tefsirinde birbiriyle

gecen ke’en kelimesi i¢in 6zel bir agiklama yapmaz.
uyum i¢inde oldugundan bu kavrami bu baglik altina koyduk ancak bu kelimeyle ilgili
Mukatil’in ya da miistensihin bir hata yaptig1 diisiiniiyoruz. Mukatil’den kaynaklanan bir hata
oldugunu zikretmemizin sebebi, el-Viiclih ve’n Nezair edebiyat1 tek manaya gelen kelimeleri
degil birden fazla manaya gelen kelimeleri arastiran bir ilim olmasindandir. Hatanin

miistensihten kaynaklandigini diisiinmemizi saglayan sebep ise bu eserin Ali Ozek tarafindan

tahkik edilen baskisinda bdyle bir maddenin olmamasidir.?’®

Ozetle Mukatil b. Siileyman el-Esbdh eserinde ele aldig1 186 kelimenin 153 tanesi de
tefsiriyle paralel agiklamalar yapmistir. Burada yer verdigimiz kelimelerle maksadin hasil
olacagin1 diislindiigiimiizden benzer olan diger kelimelere yer vermedik. Bu kelimelerin

ardinda iki eser arasinda farkli sekilde aciklamalarin yapildig1 kavramlara gegebiliriz.

272 Mukatil, el-Esbah,220; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 314.

273 Mukatil, el-Eshdh,220; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 11, 200.

274 Mukatil, el-Eshdh, 220; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111, 464,

275 Mukatil, el-Esbah, 250; Mukatil, Tefsiru Mukdil, 1, 241; 1, 90.
276 Bkz; Mukatil, el-Viiciih (thk; Ali Ozek), 250.
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2. IKi ESER ARASINDA FARKLILIK OLAN KAVRAMLAR
2.1. Dahil Oldugu Viicih Yoniinden Farkli Olan Kavramlar

Bu baglik altinda Mukéatil’in kelimeleri agiklarken birbirine nazir olarak verdigi
ayetlerden birini/birkacin1 tefsirinde bagka anlama gelen ayetlere nazir olarak verdigi
kavramlar yer almaktadir. Bu gruba dahil olan 16 tane kelimeden bahsedebiliriz. Bu 16
kelimeyi farkli kilan ise bu maddeler i¢indeki 20 ayetin tefsirinde el/-Esbdh eserindekinden

farkl sekilde aciklanmasindandir.

1- es-Seva’: Kelimesi alt1 farkli sekilde tefsir edilir. Kelimeyle ilgili tefsirinde
fazladan aciklamalar olmakla beraber birbirine zit diisebilecek sadece bir ayetteki agiklamaya

dek geldik.

a- Adil/Adaletli manasindadir. “Bizimle sizin aranizda adil (sevd’) olan kelimeye gelin”
(Ali Imran Suresi, 3/64) ayetindeki seva’ bu manadadir. Tefsirinde de bu kelimeyi adalet
olarak agiklar, bununla da yetinmeyerek adaletten kastedilenin iklds oldugunu da soyler.?”’
Buna nazir olarak verdigi “Ve biz adaletli yola (sevai’s-sirat) hidayet et” (Sad Suresi, 38/22)
ayetini agiklarken bir farklilik yapar. el-Esbah eserinde bu kelimeyi adalet olarak agiklarken

tefsirinde dogru/mutedil yol olarak agiklayarak kelimenin besinci viicGhuna dahil etmistir.?’®

b- Vasat/orta manasindadir. Bununla ilgili tek bir ayeti ele alir ve her iki eserinde de aym

yorumu yapar. “Onu cehennemin ortasinda (sevd) gordii.” (Saffat Suresi, 37/55) 27

c- Apagik ig/durum manasindadir. Enfal Suresi 8/58 ve Enbiya Suresi 21/109 ayetlerinde
gecen seva’ kelimeleri bu manadadir. Her iki eserinde de aym sekilde agiklamistir. 2% Mesela

“De ki ‘ben size apagik olarak (seva’) olarak bildirdim.” (Enbiya Suresi, 21/109)

d- Ser’an esit olmak manasindadir. Bu manaya gelen dort tane ayeti ele alir. Her bir
ayetle ilgili her iki eserinde de kelimeyi ser’an esit olmak seklinde agiklamistir. Mesela
“Onda hem mukim hem yolculart esit (seva’) kildik” (Hacc Suresi, 22/25) yani ser’an esit
kildik 28!

277 Mukatil, el-Esbah, 99; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 174.
278 Mukatil, el-Esbah, 99; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 116.
219 Mukatil, el-Esbah, 99; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111, 99.
280 Mukétil, el-Esbah, 99; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 11, 273.
281 Mukatil, el-Esbah, 99; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 380.
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e- Mu‘tedil/ dogru manasindadir. Su ayetlerde oldugu gibi “(Musa dedi ki): umarim
Rabbim beni dogru ve mu ‘tedil yola (sevae’s-sebil) hidayet eder” (Kasas Suresi 28/22),
“Dogru ve mu ‘tedil yoldan (sevdi’s-sebil) sapms...” (Maide Suresi, 5/77)*%?

f- Okuyup okumaman onlar i¢in birdir manasindadir. Kelimeyle ilgili Bakara Suresi 2/6
ve Ya-sin Suresi 36/10 ayetlerini nazir olarak verir. “Onlart uyaryp uyarmaman onlar igin
birdir (sevd’dir).” (Bakara Suresi, 2/6) Her iki ayette de kelimeyle ilgili tefsirinde 6zel bir
aciklama yapmaz.?®®> Sanki burada Mukatil bu ayetleri tasnif ettigi bagliklardan birinin igine
dahil edemedigi i¢in ayr1 bir baglik altina alma ihtiyact hissetmis ve zorlama bir madde haline

getirmis gibidir.
2-  el-Fesad: Alt1 farkli manada tefsir edilmektedir.

a- Ma‘siyet/Isyan, itaatsizlik anlammna gelir. “Yeryiiziinde fesad ¢ikarmayin” (Bakara
Suresi, 2/11 ve Araf Suresi, 7/56) ayetlerine yer verir. Iki eserinde de ayeti ‘yeryiiziinde
ma ‘siyet islemeyin’ seklinde aciklamistir.?®* Bunun benzeri ayetler Kur’an’da ¢okca

geemektedir.

b- Helak anlamina gelir. “Eger o ikisinde Allah’in disinda ilahlar olsaydi, ikisi de helak
olurdu (fesada ugrardi).” (Enbiya Suresi, 21/22) ayeti bu manadadir. Bunu ve buna nazir
olarak verdigi Isra Suresi 17/4 ve Mii’minin Suresi 23/71 ayetlerindeki fesad kelimesini

tefsirinde de aym1 sekilde helak olarak agiklar.?®

c- Yagmur ve ekin kitlig1 anlamima gelir. Su ayette oldugu gibi “Karada ve denizde
vagmur ve ekin kithgr (fesad) bas gosterdi.” (Rum Suresi, 30/41) Tefsirinde de aym

agiklamayi yapar 2%¢ve bunun naziri olarak baska ayete yer vermez.

d- Oldiirmek anlamina gelir. Araf Suresi 7/127, Mii’min Suresi 40/26 ve Kehf Suresi
18/94 ayetlerine yer verir. Ayetlerde gecen fesad kelimeleri her iki eserinde de 6ldiirmek

olarak aciklamaktadir.?®’

282 Mukatil, el-Esbdh, 102; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 493; 1, 315.

283 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 82.

284 Mukatil, el-Esbdh, 102; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 33, 395.

285 Mukatil, el-Esbdh, 102; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 354, 249, 401.

26 Mukatil, el-Esbdh, 102; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 13.

287 Mukatil, el-Esbdh, 102; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 408; 111, 147; 11, 301.
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e- Bizatihi fesad (yikmak/tahrip etmek) anlamina gelir. Sadece iki ayete yer verir.
Bunlardan biri “Onda fesad c¢ikarmaya; ekini ve nesli fesad etmeye ¢alisir. Allah fesadi
sevmez” (Bakara Suresi, 2/205) ayetidir. Ancak bu ayetteki fesad kelimesini tefsirinde
ma ‘siyet olarak agiklayarak bunu ilk gruba dahil etmis olur.?®® Diger ayet ise “Siiphesiz
krallar bir karyeye girdiklerinde onu harap ederler (efsediiha)” (Neml Suresi, 27/34)’tlir. Bu
ayeti de her ne kadar harap olarak agiklamissa da tefsirinde helak olarak agiklayip ayeti,

kelimenin ikinci manasi olan helak anlamindaki ayetlerin naziri kabul etmistir.?%

3-  el-Fevahis: Kur’an’da dort farkli anlamda gegmektedir.

a- Sirk i¢inde ma‘siyet (isyan, itaatsizlik) manasindadir. “... De ki ‘Allah kesinlikle
masiyeti yani hars ve en’ami keyiflerine gore haram kilmalarimi (fahsdyr) emretmez” (Araf

Suresi, 7/28) ayetini alir. Bagka ayeti de 6rnek vermez.

b- Zina anlamindaki ma‘siyet manasindadir. “Kadinlarimizdan o fahiseyi (ma ‘siyeti ki bu
da zinadir) isleyenlere... ”(Nisa Suresi, 4/15) ayetinde oldugu gibi. Bu ve bunun naziri olan
Araf Suresi 7/33 ayetindeki fevahis kelimesini zina olarak agiklar.?*® Ancak bu ayetlerin
naziri olarak gosterdigi “Ey Nebi hamimlari! Kim bir fahiseyi islerse...” (Ahzap Suresi,
33/30) ayetindeki fahise kelimesini e/-Esbdh eserinde Zzina’, tefsirinde ise ‘Peygambere isyan
etmek/itaat etmemek seklinde agiklamistir®*! Bir anlamda bu ayeti {iciincii vecihe dahil

etmistir.

c- Isyan yani kadinin niisuzu/serkesligi manasindadir. Su ayette oldugu gibi “Onlar bir
itaatsizlik etmedikge (fahise islemedikce), kendilerine verdiginizin bir kismini geri almak icin

stkistirmayin” (Nisa Suresi, 4/19). Bunun bir benzeri de Talak Suresi, /1 ayetindedir.
4-  Ttteqii: Bes sekilde tefsir edilir.

a- Husu duyun manasinda kullamilmastir. “Ey insanlar! Rabbinize husu duyun (ittiga
edin).” (Hacc Suresi, 22/1) Nisa Suresi 4/1, Su‘ara Suresi 26/106, 124, 142, 161, 177 ve
Ankebut Suresi 29/16 ayetleri bunun naziridir. Bu ayetlerin hepsini tefsirinde de ayni sekilde

husu duymak manasinda agiklanstir.>?

288 Bkz; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 108.

29 Bkz; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 11, 475.

290 Mukatil, el-Esbdh, 129; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 220, 388.

91 Mukatil, el-Esbdh, 129; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 44,

292 Bkz; Mukatil, el-Esbdh, 165; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 123; 11, 374, 457, 458, 460, 461, 463, 514.
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b- Ibadet edin manasinda kullanilmistir. “Benden baska ilah yoktur. O halde Bana ibadet
edin.” (Nahl Suresi, 16/2) Bunun nazirleri olarak Nahl Suresi 16/52, Mii’min{in Suresi 23/23,
52 ve Su‘ard Suresi 26/11 ayetleridir. Tefsirinde de s6z konusu kelimeyi ibadet olarak

agiklamistir.?%?

c- Allah’a isyan etmeyin manasinda kullanilmistir. Sadece “Evlere kapilarinda gelin ve
Allah’a isyan etmeyin (ve 't-tegulldh).” (Bakara Suresi, 2/189) Ayetini zikretmistir. Tefsirinde
bu kelimeyi ‘O’nun emrine itaat edin’ seklinde agiklamistir.>** Her ne kadar seklen bir

farklilik mevcutsa da ayni sonuca gotiirdiigii icin bunu farlilik olarak kabul etmedik.

d- (Takva) Tevhid manasinda kullanilmustir. Iki ayeti birbirine nazir olarak verir. Nisa
Suresi 4/131 de gecen “Allah’a ittigd edin” ayetini el-Esbhdh’ta ‘onu birleyin® olarak
aciklarken tefsirinde kelimeyle ilgili bir agiklama yapmaz.?*> Bunun naziri olarak verdigi
Hucurat Suresi 49/3 ayetinde gecen “Allah onlarin kalplerini takva igin imtihan etmistir”
takva kelimesini el-Egbdh eserinde ‘tevhid’ olarak acgiklarken; tefsirinde bunu ‘ihldas’ olarak

aciklay1p bir sonraki viictiha dahil etmistir.?%

e- ihlas manasinda kullamlmustir.  “Siiphesiz ki o, kalplerin  ihldsindandir
(takvasindandir)” (Hacc Suresi, 22/32) ayetindeki takva kelimesi bdyledir.?”” Bunun naziri
olarak herhangi bir ayete yer vermemistir. Ancak yukarida bahsettigimiz Hucurat Suresi 49/3
ayetindeki takva kelimesini tefsirinde bu manada kullandig1 icin bu ayetin naziri Hucurat

Suresi 49/3 ayetidir.
5-  el-Ma’: Ug sekilde tefsir edilir.

a- Ma’ ile yagmur kastedilmistir. “Biz riizgdrlar: asilayici olarak gonderdik. Semadan da
bir yagmur (ma’) indirdik.” (Hicr Suresi, 15/22)?°® Bunun nazirleri Furkan Suresi 25/48, Enfal

Suresi 8/11 ve Lokman Suresi 31/10 ayetlerindeki ma’ kelimeleri de bu ayetin nazirleridir.

b- Ma’ ile nutfe kastedilmistir. Su ayetler de oldugu gibi “Ve o nutfeden (ma’) beser
yaradan” (Furkan Suresi, 25/54), “Bir siilaleden, bir hakir nutfeden (ma’)” (Secde Suresi
32/8)*”

293 Bkz; Mukatil, el-Esbdh, 165; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 213, 225, 395, 398, 446.
294 Mukatil, el-Esbah, 165; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 100.

25 Mukatil, el-Esbah, 165; Mukatil, Tefsiru Mukdil, 1, 262.

296 Mukatil, el-Eshdh, 166; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111, 258.

2TMukatil, el-Esbdh, 166; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 383.

298 Bkz; Mukatil, el-Esbdh, 180; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 201.
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c- Ma’ ile Kur’an kastedilmistir. Kur’an’da bu kullanimin oldugunu da su sekilde agiklar
‘Bu, Allah’in verdigi bir misaldir. Su, nasil insanlar i¢in hayatin esast ise, Kur’'an da ona
iman edenler icin bir hayattir.*®® Ma’ kelimesinin Kur’an anlaminda kullamldigina Nahl
Suresi 16/65°te gecen “Allah semadan bir Kur’an (ma’) indirir” ayetini 6rnek verir. Ancak
tefsirinde bdyle dislinmemektedir. Cilinkii bu ayetteki ma’ kelimesini yagmur olarak

aciklayarak kelimenin ilk vechine dahil etmistir.*°!
6- Kebir: Sekiz sekilde tefsir edilir.

a- Siddetli anlamindadir. “Sizden kim zulmederse ona siddetli (kebir) bir azap tattirriz.”
(Furkan Suresi, 25/19) “Fakat bu onlara, siddetli (kebir) bir tugyan artirmaktan baska netice

vermiyor.” (Isra Suresi, 17/60)%?

b- Yasca biiytlikliikk anlamindadir. “Babamiz ise yash (kebir) bir seyhtir.” (Kasas Suresi
28/23)*% Bunun naziri de Bakara Suresi 2/266 ayetindedir.

c- Yas olarak degil, goriis ve ilim olarak biiytlikliik anlamindadir. “Muhakkak ki o sizin

sihirde biiyiigiiniizdiir (kebirinizdir).” (TA-HA Suresi, 20/71)3%

d- Cok anlamindadir. “Onlar az ya da ¢ok (kebir) ne infak ederlerse...” (Tevbe Suresi,
9/121)*% Bunun naziri Bakara Suresi 2/282’ndedir.

e- Biiylik, azametli anlamindadir. Su ayette oldugu gibi “O azametlidir, biiyiiktiir

(kebirdir), Miite ‘al’dir.” (Ra‘d Suresi, 13/9)3%

f- Miilk/ egemenlik ve saltanat anlamindadir. “(Firavun Musa’ya soéyle dedi)
‘yeryiiziinde saltanat ve egemenlik (kibriya) ikinizin olsun diye mi geldiniz?”” (Yunus Suresi,

10/80)*°” Buna nazir olarak verdigi “goklerde ve yerlerde saltanat ve egemenlik (kibriya)

29 Bkz; Mukatil, el-Esbdh, 181; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 440; 111, 27.

300 Mukatil, el-Esbdh, 181.

301 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 228.

302 Mukatil, el-Esbdh, 181; Mukatil, Tefsiru Mukdatil, 11, 433; 263.

303 Mukatil, el-Esbah, 181; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 493.

304 Mukatil, el-Esbah, 182; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 334.

305 Mukatil, el-Esbah, 182; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 77.

30 Mukatil, el-Esbdh, 182; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 169.

30TMukatil, el-Esbdh, 182 (kitapta 78. ayet olarak verilmekle beraber kebir kelimesi 80. ayette gegmektedir.);
Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 100.
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O’nundur” (Casiye Suresi, 45/37) ayetindeki Kibriya kelimesini tefsirinde azamet/biiyiikliik

olarak agiklayarak bir 6nceki viictiha dahil etmistir.3%8

’

g- Agir anlamindadir. “Eger onlarin yiiz ¢evirmeleri sana agwr (kebir) geliyorsa...’

‘

(En‘am Suresi, 6/35)*” ayeti ile buna nazir olarak verdigi “...Allah’in ayetlerini ihtar edisim
size kebir geliyorsa...” (Yunus Suresi, 10/71) ayetini tefsirinde azim kelimesiyle

aciklamaktadir.?'”

h- Uzun/uzayan, siiriip giden anlamindadir. “Siz baska degil, kebir delalet i¢indesiniz.”
(Miilk Suresi, 67/9) buna 6rnektir. Tefsirinde kelimenin ne manaya geldigiyle ilgili herhangi

bir agiklama yapmamistir.3!!
7-  el- Emr: On ii¢ sekilde tefsir edilmektedir.

a- Din anlamina gelmektedir. (Tevbe Suresi, 9/48; Enbiya Suresi 21/93)
b- S6z anlamina gelmektedir. (Kehf Suresi, 18/21; Hud Suresi, 11/40)

c- Azap anlamina gelmektedir. (Ibrahim Suresi, 14/22; Meryem Suresi 19/ 39)
d- Hz. Isa anlamina gelmektedir. (Meryem Suresi, 19/35)

e
40/78)
f- Mekke’nin fethi anlamina gelmektedir. (Tevbe Suresi, 9/24)

Allah’in emri ile Bedir’de katledilecekler anlamina gelmektedir. (Mii’min Suresi,

g- Bizatihi is anlamina gelmektedir. (Stra Suresi, 42/53)

h- Zafer/ yardim anlamina gelmektedir. (Ali imran Suresi, 3/154)

i- Gilinah (Hasr Suresi, 59/15; Maide Suresi, 5/95) olmak tlizere dokuz farkli anlamda
kullanildig1 ayetler icin ayn1 seyleri sdylemistir.3'> Oyle ki sanki viicltha dair eserini yazarken
bizzat kelime agiklamalarini tefsirinden secip almis gibi birebir aynidir. Emr kelimesinin

diger vecihlerine gelince;

j- Beni Kureyza’nin dldiiriilmesi ile Beni Nadir’in siiriilmesi kastedilmistir. Su ayette
boyledir. “Onlara affedici ve yumusak sekilde davranin. Allah’in emri (Beni Kureyza nin
oldiiriilmesi, Beni Nadir’in siiriilmesi gerceklesinceye) kadar...” (Bakara Suresi, 2/109) bu

ayeti tefsirinde su sekilde aciklamustir; ‘nihayet Allah’in emri, Beni Kureyza hakkinda

308 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 217.

309 Mukatil, el-Esbah, 183; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 342.

310 Mukatil, Tefsiru Mulkatil, II, 99.

31 Mukatil, el-Esbdh, 183; Mukatil, Tefsiru Mukdatil, 111, 382.

312 Bkz; Mukatil, el-Esbdh, 192-195; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 50, 368; 111, 284; 11, 118, 188, 313, 119, 312;
I, 157; 11, 41; 111, 183; 1, 198; II1, 342, 274. (not: sayfa numaralar1 yukaridaki ayet sirasina gore verilmistir.)
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oldiiriilmeleri ve esir edilmeleri, Beni Nadir hakkinda Medine’de bulunan evierinden ve
bahgelerinden Sam topraklarindaki Ezri‘at ve Eriha’ya siirgiine gonderilmesi seklinde

geldi.”"

k- Kiyamet manasinda kullanilmustir. “Allah’in emri (kiyamet) geldi.” (Nahl Suresi,
16/1) buradaki emr kelimesiyle ilgili tefsirinde su hadiseyi anlatir: “Nebi (a.s) Mekke
kdfirlerine saatin mutlaka gerceklesecegini haber vererek korkuttu. Fakat onlar onun
gerceklesecegini yalanlayarak ‘ne zaman gerceklesecek?’ dediler. Bunun iizerine Allah ‘ey
kullarim! Allahin emri geldi’ buyrugunu indirdi.”*'* Bu ayete nazir olarak “ama siz Allah’m
emri (vani kiyamet) gelinceye kadar siiphe ettiniz, kuruntular sizi aldatti” (Hadid Suresi, 59/

14) ayetini tefsirinde 6liim olarak agiklamustir.’!®

- Hiikiim manasinda kullamilmistir. “Emr’i tedbir eder. (kazasina dair hiikmii yalnizca
O verir.) O nun izni olmadan hi¢ kimse sefaat edemez.” (Yunus Suresi, 10/3) ve “ Iyi bilin ki

yaratmak ve yarattiklar: hakkinda hiikiim vermek (emr) O’na aittir.” (A‘raf Suresi, 7/54)31¢

m- Vahy manasinda kullanilmistir. “Semadan arza vahyi (emri) indirir.” (Secde Suresi,
32/5) ayetindeki emr kelimesini tefsirinde vahiy olarak degil Aiikiim olarak aciklamustir.>!” Bu

ayete nazir baska bir ayet de vermemistir.
8- el-Veli: On sekilde tefsir edilir.

a- Kelimenin ¢ocuk manasindadir. (Meryem Suresi, 19/5)

b- Akrabalik olmayan arkadas manasindadir. (Isra Suresi, 17/111; Kehf Suresi, 18/17)

c- Yakin kimse manasindadir. (Duhan Suresi, 44/41; Sura Suresi, 42/46; Ankebut Suresi,
29/22)

d

€

[lahlar manasindadir. (Casiye Suresi, 45/10; Ziimer Suresi, 39/3; Sura Suresi, 42/6),

Asabe manasindadir. (Meryem Suresi, 19/5),

e

Kiifiirde/batil dinde velayet manasindadir. (Miicadele Suresi, 58/14; Maide Suresi
5/51),
g- Dinde velayet manasindadir. (Bakara Suresi, 2/257),

313 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 72.

314 Mukatil, el-Esbdh, 194; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 213.

315 Mukatil, el-Esbdh, 194, Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111, 322.

316 Mukatil, el-Esbah, 195 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 81; 1, 395.
317 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 27.
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h- Ictenlik anlaminda veli edinmek manasindadir. (Nisa Suresi, 4/144; Ali Imran Suresi,
3/28) anlamlarina gelen kullanimlar1 i¢in hem e/-Esbdh eserinde hem de tefsirinde birbirine
paralel agiklamalar yapmustir.’'®Bu sekiz vecihte aym aciklamalar1 yapmakla beraber geri

kalan iki vecih i¢in tefsirinde farkli agiklamalar yapmistir. Soyle ki;

i- Veli kelimesinin anlamlarindan biri de Rabbdir. “O’nu bwrakip baska rabblere
(velilere) tabi olmayin” (A‘raf Suresi, 7/3) ayeti bdyledir.’'” Ancak buna nazir olarak verdigi
“onlar O’nu bwrakip baska veliler edindiler!” (Sura Suresi, 42/9) ayetteki veli kelimesini

tefsirinde ilahlar olarak agiklayarak, kelimeyi ilah vechine dahil etmistir.3*

j- Veli kelimesinin bir diger anlam1 da kisiyi kolelikten kurtaran kimsedir. Bu anlamda
sadece “Eger babalarini bilmiyorsaniz, dinde kardesleriniz ve mevalinizdirler.” (Ahzap
Suresi, 33/5) ayetini verir. Kelimeyi ‘azad ettiginiz yani kolelikten kurtardiginiz
mevlalarmzdir’ diye agiklarken; tefsirinde bu manadan bahsetmeyip ‘(ayetin Zeyd hakkinda
indigini belirterek) eger Zeyd’in babasint bilmiyorsaniz, o sizin dinde kardesinizdir ve sizin
mevlanizdir’ diye agiklar. Mevla’dan kastedilenin ne olduguna deginmez. Ancak ayetin geneli

buradaki mevla kelimesinin dinde kardeslik ¢agrisimi yapmaktadir.3?!
9-  Mesel: Dort sekilde tefsir edilir.

a- Benzerlik manasindadir. “Iste o benzer durumlar (meseller) var ya biz onlari insanlar
icin anlatiyoruz” (Ankebut Suresi, 29/43) ile “Iste onlarin Tevrat’taki meseli. Onlarin

Incil’deki onlarin durumlarinin benzerine (meseline) gelince...” (Feth Suresi, 28/29)%??

b- Hayat tarzi, adet, hal, gidis manasindadir. “Yoksa siz, sizden once gegenlerin adet
haline gelmis (mesel olmus) halleriyle karsilasmadan cennete girecegini mi sandiniz?”
(Bakara Suresi, 2/214) ve “sizden dnce gegenlerden azaba ugrayanlarin halleri (meselleri)”

(Nur Suresi, 24/34) ayetleri boyledir.*>* Ancak bu ayetlere nazir olarak verdigi “evvelkilerin

318 Mukatil, el-Esbdh, 195-198; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 307, 11, 277, 11, 283; 111, 207, 182; 11, 515; 111, 211,
124, 173, 334; 1, 305, 137, 266, 164. (sayfa numaralari metinde gecen ayet siralamasina uygun olarak
verilmistir.)

319 Mukatil, el-Esbah, 196; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 383.

320 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 173.

321 Mukatil, el-Esbah, 198; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 35.

322 Mukatil, el-Esbah, 207; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 520; 111, 254.

323 Mukatil, el-Esbdh, 207; Mukatil, Tefsiru Mukdatil, 1, 112; 11, 418.
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halleri (meseli) gegti” (Nur Suresi, 24/34) ayetini tefsirinde ‘benzerleri (geg¢ti)’ olarak

aciklayip ayeti bir dnceki veche dahil etmistir.>*

c- Ibret manasidadir. Zuhruf Suresi 43/56-59 ayetlerinde oldugu gibi.**

d- Azap manasindadir. “Her birine diinvada baslarina gelecek azabi (meselleri)
anlatmigtik.” (Furkan Suresi, 25/39), “Size ge¢mis timmetlerin basina gelen azaplari da
(meseller de) anlatmistik” (Ibrahim Suresi, 14/45) ayetleri boyledir. Tefsirinde de bu ayetler

icin benzer seyleri sdyler.?
10- el- inzar/en-Niizur: Ug sekilde tefsir edilir.

a- Sakindirmak manasindadir. “Insanlari (Mekke kdfirlerini) azap ile sakindwr (enzir)”
(Yunus Suresi, 10/2) ayeti boyledir. Bakara Suresi 2/6, Yasin Suresi 36/6, 10 ayetleri de

bunun nazirleridir. 3%’

b- Haber manasindadir. “Bu da dncekilerin  haberlerinden (niizur) bir haberdir
(nezirdir)” (Necm Suresi, 53/56).2® Ancak el-Esbhdh eserinde haber manasma geldigini
soyledigi “Ona déndiikleri zaman kavimlerini inzar etsinler” (Tevbe Suresi, 9/122) ayetini

tefsirinde ‘sakindirsinlar’ seklinde agiklayarak kelimenin ilk vechine dahil etmistir.3%’

c- Resuller manasindadir. Su ayetlerde oldugu gibi “Size bir resul (nezir) gelmedi mi?”

(Miilk Suresi, 67/8), “Sen sadece bir resulsiin (nezirsin)”’ (Hud Suresi, 11/12).3%°
11- et-Tugyan: Dort sekilde tefsir edilir.

a- Dalalet manasindadir. “Dalaletleri (tugyanlari) iginde bocalarken onlar
siiriikliiyorlar” (Bakara Suresi, 2/15)*!, Yunus Suresi 10/11, Kaf Suresi 50/27,Sad Suresi
38/55. Nebe Suresi 78/21-22 ayetleri de bunun nazirleridir. Ancak el-Esbdh eserinde bu

ayetlerin naziri olarak verdigi “Aksine siz tugyan etmis bir kavim idiniz.” (Saffat Suresi,

324 Mukatil, el-Esbdh, 207; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111, 186.

325 Bkz; Mukatil, el-Esgbdh, 207; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 193, 194.

326 Mukatil, el-Esbah, 208; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 438, 195.

327 Mukatil, el-Esbah,218; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 80, 1, 31; 111, 81, 82.
28 Mukatil, el-Eshdh, 219; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111, 295,

29 Mukatil, el-Esbah, 219; Mukatil, Tefsiru Mukdil, 11, 77.

0 Mukatil, el-Eshdh, 219; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111, 382; 11, 111.

31 Mukatil, el-Esbah,221; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 34.
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37/30) ayetini el-Esbah eserinde ‘dalalete diigmiis’ olarak tefsirinde ise ‘isyan etmis’ olarak

aciklayarak bu ayeti kelimenin ikinci manasi olan isyan anlamima dahil etmistir.>*?

b- Isyan manasindadir. “Fir‘avun’a git. Ciinkii o Allah’a isyan etti (tugyan etti)” (Ta-Ha
Suresi, 20/24), “Onda, menn ve selvayr saklayarak Allah’a isyan etmeyin (tugyan etmeyin)”

(Ta-Ha Suresi, 20/80) ayetleri bdyledir. 333

c- Yiikseklik, cokluk manasindadir. Sadece tek bir ayeti ele alir. “Siiphesiz, su ¢ogalip
yiikseldiginde (tugyan ettiginde) sizi gemide tasidik.” (Hakka Suresi, 69/11) ayetini her iki

eserinde de dahil oldugu manaya uygun olarak agiklamgtir.***

d- Zulm manasindadir. “Goz kaymadi ve tugyan etmedi” (Necm Suresi, 53/17),
“Mizanda tugyan etmeyin” (Rahman Suresi, 55/8) ayetlerinde gecen tugyan kelimesi de buna

ornektir.>%
12- el-istira’: Kelimesinden ii¢ farkli anlam kastedilmistir.

a- Secmek, tercih etmek manasina gelmektedir. Dort ayeti birbirine nazir olarak
vermektedir. Bu ayetlerden Bakara Suresi 2/16 ve 174’teki istird’ kelimesini tercih etmek
olarak aciklamistir.*3® Ancak bunlarm naziri olan “Allah’n indirdigi kitaptan bir seyi gizleyip
de onu az bir pahaya istira’ edenler var ya...” (Bakara Suresi, 2/175) ile “Insanlardan
bazilart batil sozleri istira’ ederler.” (Lokman Suresi, 31/6) ayetlerini tercih etmek olarak

degil satmak anlamma gelen bd-a ‘ kelimesiyle agiklamustir.®’

b- Satin almak manasina gelmektedir. el-Esbah eserinde bu anlama gelen sadece bir ayet
ele alir. “Siiphesiz Allah Mii’'minlerden canlarini ve mallarini, canlarini ve mallarini cennet
karsiliginda satin almistir.” (Tevbe Suresi, 9/111) Tefsirinde ise istira’ kelimesine 6zel bir

aciklama yapmamistir.33®

c- Satmak manasina gelmektedir. “Kendilerini sattiklar: (istira’ ettikleri) sey ne

kétiidiir.” (Bakara Suresi, 2/90)**° el-Esbdh eserinde bu ayetin naziri olmadigini yani istira’

332 Mukatil, el-Esbah,221; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 97.

333 Mukatil, el-Esbah,221; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 328, 336.

334 Mukatil, el-Esbah,221; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 393.

335 Bkz; Mukatil, el-Esbdh,221; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 290, 203.
336 Mukatil, el-Esbah, 222; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 34-35, 93.

37 Mukatil, el-Esbdh, 222; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 93; 11, 34.

38 Mukatil, el-Esbdh, 222; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 73.

339 Mukatil, el-Esbah, 222; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 63.
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kelimesinin satmak anlaminda kullanilan bagka ayet olmadigimi sdyler. Ancak birinci
maddeye bakti§imiz zaman tefsirinde Bakara Suresi 2/175 ve Lokman Suresi 31/6 ayetlerinin
aciklamasinda istird’ kelimesini sa##i olarak aciklayarak bu ayetleri Bakara Suresi 2/90 ayetine

nazir olarak vermis olmaktadir.
13- Nera: Dort sekilde tefsir edilir.

a- Bilmek manasinda kullanilmistir. “Kendilerine ilim verilenler bilir ki...”” (Sebe’ Suresi
34/6) ve “Bize menasikimizi bildir, 6gret” (Bakara Suresi, 2/128) ayetleri buna Ornektir.

Tefsirinde de el-Esbdh eserindeki agiklamalarla benzer sekilde aciklamugtir.>*

b- Goz ile gormek manasinda kullanilmistir. insan Suresi 76/20, Miinafikun Suresi 63/4,
Zimer Suresi 43/60 ayetlerinde gegen yera kelimesi bu manadadir. Kelimenin akla gelen ilk

manasi bu oldugundan tefsirinde kelimeyle ilgili 6zel bir aciklama yapmamustir.>!

c- ‘Elem tera’ ifadesi yaptiklarina bakmaz misin manasinda kullanilmistir. “Yaptiklarina
bakmaz misin (elem tera) kitaptan kendilerine nasip verilenler, taguta iman ediyorlar” (Nisa

Suresi, 4/51) ayetindeki kullanim boyledir.

d- ‘Elem tera’ ifadesi, Nebi’nin gormedigi ge¢mise ait herhangi bir seye dair haber
vermek manasinda kullanilmistir. Bu manaya gelen dort ayete yer verir. Bunlardan Bakara
Suresi 2/258, Hakka Suresi 69/7 ve Fecr Suresi 89/6 ayetlerinde gecen elem tera ifadesiyle
ilgili bir aciklama yapmaz.**> Bunlara nazir olarak verdigi Fil Suresi 105/1 ayetinde gecen
elem tera ifadesini e/-Esbah’ta ‘sana haber verilmedi mi’ olarak; tefsirinde ise ‘bilmez misin’

olarak aciklamis, bdylece tefsirinde bu ayeti kelimenin ilk vechine dahil etmistir.>*3
14- el-Be’s: Kur’an’da {i¢ degisik anlamda ge¢mektedir.

a- Azap anlamina gelmektedir. Bu baslik altinda {i¢ ayeti birbirine nazir olarak verir.
Mesela “Diinyadaki azabimizi (be’simizi) gordiiklerinde ‘Allah’a ve o 'nun tek olduguna iman
ettik’ dediler.” (Mi’min Suresi, 40/84) Enbiya Suresi 21/12 ve Mii’min Suresi 40/29

ayetlerindeki be’s kelimesini de ayni sekilde aciklar.>**

340 Mukatil, el-Esbah, 236; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 59; 1, 78.

31 Mukatil, el-Egbah, 237; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 430, 365, 138,

342 Mukatil, el-Esbdh, 237; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 138; 111, 392, 483.

343 Mukatil, el-Esbdh, 237; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 520.

344 Mukatil, el-Esbah, 258; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 158; 11, 353; 111, 148.
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b- Fakirlik anlamina gelmektedir. iki ayeti ele alir. Bunlardan bir tanesi “Andolsun ki
senden onceki timmetlere gonderdik; tazarru etsinler diye onlari fakirlige (be’s ’e) ve zorluga
ugrattik” (En‘am Suresi, 6/42) ayetidir. Bu ayetle ilgili tefsirinde 06zel bir aciklama
yapmaz.**® Buna nazir olarak verdigi “fakirlik ve zorlukta (be’s’te) sabredenler...” (Bakara
Suresi, 2/177) ayeti ise tefsirinde ‘savasta sabredenler’ olarak agilayarak kelimeyi bir sonraki

viicttha dahil etmistir.3*¢

c- Kital/savas anlamina gelmektedir. “Allah o kiifredenlerin kiiffarin savasmasini
(be’sini) onlemeye giicii yetendir” (Nisa Suresi, 4/84). Bunu naziri de “Biz kuvvet sahibi ve
siddetli savas ehliyiz (be’s sahibiyiz)” (Neml Suresi, 27/33) ayetidir. Bu ayeti tefsirinde
aciklarken be’s kelimesine savas anlamini verir. Ancak bunun i¢in kital kelimesini degil harb

kelimesini kullanmustir.34’
15- et-Teveffi: Uc sekilde tefsir edilir.

a- Esyay1 akleden ve kendisiyle riiyanin goriildigii insan zihni manasindadir. “Allah
nefisleri oliim vaktinde kabzedendir” (Zimer Suresi 43/42) ayeti buna Ornektir. el-Esbdh
eserinde ayetle ilgili soyle bir aciklama yapar: ‘Insanin bir hayati bir de ruhu vardir. Insan
uyudugu zaman, esyayi aklettigi nefsi ondan ¢ikar. Nefsin bedene dogru olan 15181 giinesin
yere dogru olan 15181 gibidir. Kisi kendisinden ¢ikan bu nefisle, baska bir yerdeymis gibi riiya
goriir. Hayat ile ruh ise bedendedir. Bundan dolayi saga sola doner ve nefes alir. Nefsin
bedene doniisii goz a¢ip kapatmaktan daha hizhidw. Allah uyurken kisinin camini almak
istemisse ondan ¢ikan nefsi alikoyar ve ruhunu kabzeder. Boylelikle o kisi uykudayken
oliir.>3*® Bu ayeti tefsirinde ‘bundan maksat, hakkinda 6liim takdir edilmis olan nefislerdir.
Eger ecelleri gelmigse ruhlarint alikoyar, cesede geri salmaz’ seklinde agiklar bir anlamda bu

ayetteki s6z konusu kelimeyi 6liim olarak agiklamistir. 34°

Bunun naziri olan “ O ki geceleyin sizi vefat ettirir” (En‘am Suresi, 6/60) ayetini el/-Esbdh
eserinde ‘geceleyin sizi uyutur. Bunun sonucunda, esyayi akleden zihin nefislerden eksilir.

Oraya ruhu ve hayati birakir. Boylece o kendisinde kalan ruh ile saga sola dénerken

345 Mukatil, el-Esbah, 259; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 346.

346 Mukatil, el-Esbdh, 259; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 94.

347 [ki ayet icin bkz; Mukatil, el-Esbdh, 259; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 245; 11, 475.
38 Mukatil, el-Esbah, 275-276.

349 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 135.
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kendisinden alinan zihin ile riiya goriir’ olarak agiklar. Tefsirinde ise bu ayetteki s6z konusu

kelimeye ‘6ldiiriir’ seklinde mana vermistir.>>

b- Allah’in semaya almasi manasindadir. Bu madde altinda iki ayete yer verir. Her ikisi
de Hz. Isa ile ilgilidir. “(Isa dedi ki: ‘Rabbim!) Ne zaman ki beni semaya aldin (miiteveffike),

o

tizerlerine gozetleyici Sen oldun.’ ” (Maide Suresi, 5/117) ayetini tefsirinde ‘yani ecelimi sona
erdirip oldiirdiin’ olarak agiklayip bu ayetteki kelimeye de d/iim manasi vermistir.>>' Bunun
naziri olan “(4llah buyurdu ki: ey Isa) Muhakkak ben Israilogullar: arasindan seni alacagim
(miiteveffike) ve Bana (semaya) yiikseltecegim” (Ali Imran Suresi, 3/55). Tefsirinde de bu

dogrultuda agiklama yapar 33

c- Ruhlarin kabzedilmesi 6liim manasindadir. Mii’min Suresi 40/ 77, Secde Suresi 32/11,
Nahl Suresi 16/32 ve 28 ayetlerini ele alir. Hepsini de ait oldugu maddeye uygun olarak

agiklamistir.3>3
16- el-Cihad: Kur’an’da ti¢ farklit manada kullanilmaktadir.

a- SOz ile cihad anlamina gelmektedir. “Bununla (Kur’'an’la) onlara karsi cihad et,
biiyiik cihad!” (Furkan Suresi, 25/52)*** Buna nazir olarak verdigi “Ey Nebi! Kdfirlere ve
miinafiklara karsi (soz ile) cihad et.” (Tevbe Suresi, 9/73) ayetini tefsirinde ‘kili¢la cihad et’

olarak agiklayarak ayeti kelimenin bir sonraki vechine déhil etmistir.’*>

b- Silah ile savagsmak anlamina gelmektedir. Sadece tek ayete yer vermektedir.
“Mii’'minlerden mazeret sahibi olmaksizin oturanlarla, Allah yolunda silahla cihad edenler
bir olmaz. Allah, Allah yolunda silahla savasanlar: oturanlardan pek biiyiik bir ecirle tistiin

kilmistir.” (Nisa Suresi, 4/95) Tefsirinde kelimeye 6zel bir agiklama yapmaz.3>

c- Amel anlamina gelmektedir. “Kim salih amel islerse (cihad ederse), amelinin faydasi
kendinedir (nefsi icin cihad eder).” (Ankebut Suresi, 29/6) Bunun nazirleri Ankebut Suresi
29/69 ve Hacc Suresi 22/78 ayetleridir. 3’

330 Mukatil, el-Esbah, 275; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 238.

351 Mukatil, el-Esbdh, 276; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 333

352 Mukatil, el-Esbah, 276; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 172.

353 Mukatil, el-Esbah, 276; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 157, 28; 11, 221, 219.
354 Mukatil, el-Esbdh, 290; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 439.

355 Mukatil, el-Egbah, 290; Mukatil, Tefsiru Mukatil, L, 59.

356 Mukatil, el-Esbdh, 290; Mukatil, Tefsiru Muktil, 1, 251.

357 Mukatil, el-Esbdh, 290; Mukatil, Tefsiru Mukdatil, 11, 511, 525, 391.
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2.2. Farkh Sekilde Ac¢ikladig1 Kavramlar

Bu baslik altinda el-Esbah eserinde kelimenin viichu olarak vermedigi anlamlardan

farkli olarak tefsirinde farkli bir anlam daha vermesidir. Bu sekilde olan kavramlar:
1-  el- Hasene ve’s Seyyie: Bes farkli manada tefsir edilmistir.

a- Hasene, zafer ve ganimet; seyyie, katl ve hezimet manasindadir. “Size bir bedir
giintindeki gibi zafer ve ganimet (hasene) dokunursa, onlar: tasalandirir. Eger size Uhud
giiniindeki gibi bir katl ve hezimet (seyyie) isabet ederse ona sevinirler.” (Ali Imran Suresi,
3/120) ayeti buna Ornektir. Bu ve Nisa Suresi 4/78 ayetini el-Egbdh’ta aynm sekilde
aciklarken, tefsirinde hasene kelimesinin zafer ve ganimet olarak degil, zaferin de ne
oldugunu belirterek fetih ve ganimet olarak tefsir eder.>>® Ayrica bu ayetlere nazir olarak
verdigi “... Sana bir katl ve hezimet (seyyie) isabet ederse...” Tevbe Suresi 9/50 ayetinde
gecen seyyie kelimesini tefsirinde Uhud giinii diismandan gelen bela, hezimet ve siddet olarak

aciklar.3>

b- Hasene tevhid, seyyie sirk manasindadir. “Kim tevhid (hasene) ile gelirse, ona ondan
hayirlist vardr. Ve onlar o giin fezadan emin olurlar. Kim de sirk (seyyie) ile gelirse, yiizleri
ateste stirtiiliir” (Neml Suresi, 27/89-90) tefsirinde kelimeyi tevhid olarak aciklamanin da
Otesinde tevhidin simgesi olan ‘Allah’tan baska ilah yoktur soziiyle gelirse...’ olarak
agiklamistir.®® Bunun nazirleri ise Kasas Suresi 28/84 ve En’am Suresi 6/160 ayetleridir.

Buradaki ayetleri de ayn1 sekilde agiklamaktadir.

c- Hasene yagmur ve mahsul bollugu; seyyie ise yagmur, mahsul ve hayrin
kithgr/yoklugu manasindadir. “Eger onlara bir yagmur, mahsul ve hayr bollugu (hasene)
gelirse, ‘bu bizim hakkimizdwr’ derlerdi. Eger onlara bir yagmursuzluk, kuraklik ve mahsul
kithg (seyyie) isabet ederse, Musa ve onun beraberindekilerin ugursuzluguna yorarlardi”
(Araf Suresi, 7/131) ayeti buna 6rnektir. Mana yoniinden her iki kitabinda da ayni seyleri
soylemekle beraber tefsirinde seyyie kelimesinin anlam alanini biraz daha genisleterek ‘a¢lik,

bela, yagmur kithg, iiriin ve hayvanlarin telefi’ olarak te’vil eder.*®! Bunun naziri olan Araf

358 Mukatil, el-Esbdh, 108; Mukatil, Tefsiru Muktil, 1, 189.
359 Mukatil, el-Esbdh, 109; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 51.
360 Mukatil, el-Esbdh, 109; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 487.
361 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 410.
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Suresi 7/95, Araf Suresi 7/168 ve Rum Suresi 30/36 ayetleri hakkindaki, agiklamalar her iki

kitabinda da aynidir.3¢?

d- Seyyie diinyada azap, hasene ise akibet manasindadir. Buradaki agiklamalarinda bir
farklilik bulunur. O da sudur; kitabinda konuyla ilgili sadece “Senden akibet gelmeden
(haseneden) once diinya azabini (seyyieyi) istiyorlar” (Ra‘d Suresi, 13/6) ayetine yer verir.
Bu ayetteki hasene kelimesini tefsirinde akibet olarak degil afivet olarak agiklamistir.’® Ali
Ozek’in tahkikinde de bu kelimenin manas1 akibet olarak aciklanmstir.>** Kelimenin birbirine
benzerligi goz Oniline alindiginda bunu, miistensih hatas1 olarak diisiinmek miimkiin gibi
gozikse de aslinda boyle degildir. Clinkii tefsirinde Neml Suresi 27/48 ayetinin bunun naziri
oldugunu soyler. Bu ayetin acgiklamasina baktigimiz da yine hasene kelimesine afiyet anlami
vermistir.’®> Ayetteki hasene kelimesine diger tefsirler de degisik aciklamalar verilmistir.

Taberi, Ebu Hayyan, afiyet; Ibn Kesir iyilik; Ferra ise azap anlanu vermisgtir.36®

e- Hasene afv ve giizel s6z; seyyie cirkin séz ve eziyet manasindadir. Ug ayeti birbirine
nazir olarak verir. Mesela “Afv ve giizel sz (hasene) ile kotii soz ve eziyet (seyyie) bir olmaz”
(Fussilet Suresi, 41/34) ayetindeki hasene ve seyyie kelimeleri bu manada kullanilmustir.
Ayrica tefsirinde bu ayetin ‘Ebu Cehil’in Hz. Peygamber’e eziyet etmesi tizerine indigi ve bu
sebeple o’na affedip bagislamasi emredildigi’ anlatilmaktadir.>®” Kasas Suresi 28/54, Ra’d
Suresi 13/22 ve Mii’mintin Suresi 23/96 ayetlerini de buna nazir olarak verir. Ancak tefsirinde

kelimeye dzel hicbir agiklama yapmaz.36®
2-  el-Ma‘ruf: Dort farkl sekilde tefsir edilir.

a- Farz manasindadir; Nisa Suresi 4/6 ve 114. ayetleri birbirine nazir olarak verir. Ancak
el-Esbdh eserinde ayette gecen ma‘ruf kelimesini yer aldigi bashiga uygun bir sekilde
aciklarken; tefsirinde her iki ayetteki s6z konusu kelimeyi ‘bor¢ (karz)’ olarak aciklamustir.

Kelimeler birbirine benzedigi igin acaba noktalama hatasi m1 yapildi diye Ali Ozek’in

362 Mukatil, el-Esbdh, 109; Mukatil, Tefsiru Mukdtil,

363 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 168.

364 Mukatil, el-Viicah (thk; Ali Ozek), 27.

365 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 479.

366 et-Taberi, a.g.e, XII, 435; Muhammed b. Yusuf Ebu Hayyan el-Endiiliisi, Tefsiru Bahri’l-Muhit, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut t.s, V, 359; ibn Kesir, a.g.e, VIII, 4212; Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra,
Medni’I-Kur an, 1lmi’1-Kiitiib, II, 59.

367 Mukatil, el-Esbdh, 109 Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111, 167.

368 Bkz; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 11, 500; 11, 403.
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tahkikine baktik ancak orada Sehhate’nin tahkikinde gegtigi sekilde farz olarak

gecmektedir. 3¢

b- Giizel va‘d manasindadir. Bakara Suresi 2/235 ve Nisa Suresi 4/8 ayetlerindeki

kullanimlar bu manadadir. Her iki eserinde de aynidir.

c- Kadinin iddetini tamamlamasinin ardindan siislenmesi manasina gelir. Sadece Bakara

Suresi 2/234 ayetine yer verir ve her iki eserinde de agiklamalar1 birbirine uymaktadir.

d- Insana kolay gelen sey manasindadir. Mesela “Emzireceklerin yiyecek ve giyeceklerini
varlik ve imkani elverebilecek (ma‘ruf) bir sekilde temin etmek, ¢ocuk kendisinin olana
(babaya) aittir” (Bakara Suresi, 2/233) bu ayetteki ma‘ruf kelimesi i¢in tefsirinde 6zel bir
aciklama yapmaz.>’® Buna nazir olarak yine ayni surenin 234 ve 241 ayetlerini ele alir.
(Kadinlara verilen mut’a ile ilgili) ma‘ ruf bir mut’a verin”(Bakara Suresi, 2/234) ayetindeki
mut’anin miktarint ma‘ruf kelimesinden hareketle ‘Bunun yerine getirilmesinde belirli bir
miktar yoktur’ seklinde, 241 de gegen ma‘ruf mut’a ile ilgili de ‘Kocanin mali durumuna gore
mut’a hakki vardwr. Fakat koca mut’a vermeye mecbur edilemez...” agiklamaktadir. Mukatil

burada ilmi derinligini de gdstermis gibidir. Tefsirinde ayeti tefsir ederken dolayli yoldan da

buralardaki ma‘ruf kelimesinin kolaylik manasina geldigini gosteriyor.>”!
3-  et-Te’vil: Kur’an’da bes fakli anlamda kullanilmistir.

a- [Te’vilihi]; Muhammed (s.a.v) Onun timmetinin hiikiimranliginin sonu kastedilmistir.
“Fitne aramak ve Muhammed (s.a.v) ve Onun timmetinin hiikiimranliginin sonunu (te vilini)

aramak...” (Ali Imran Suresi, 3/7) ayetinde oldugu gibi.3’?

b- Te’viluh@i; Allah’in Kur’an’da hayir ve serden Kiyamet giinii gerceklesecegini
va’dettiklerinin akibeti/sonu anlaminda kullanilmistir. “Onlar onun akibetinden; Allah’in
Kur’an’da Resulii vasitasiyla va’dettigi hayiwr ve serrden (te’vilinden) baskasini mi
bekliyorlar” (Araf Suresi, 7/53) ayeti boyledir. Ancak buna nazir olarak verdigi “hayiwr, onlar

ilmini ihata edemedikleri ve heniiz kendilerine gelmemis olan bir seyin te 'vilini yalanladilar”

369 Bkz; Mukatil, el-Esbdh (thk; Sehhate) 114, Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 216, 256; Mukatil, el-Viiciih (thk; Ali
Ozek), 30.

370 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 124.

31 Mukatil, el-Esbdh, 110; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 125, 127.

372 Mukatil, el-Esbah, 131; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 158.
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(Yunus Suresi, 10/39) ayetindeki te’vil kelimesini tefsirinde ‘onun beyanini/agiklamasini’

seklinde aciklar.>”® Bdylece kelimenin altinci bir viicihunu da ortaya koymus olur.

c- Riiya tabiri manasinda kullanilmistir. Yusuf Suresi 12/6, 21 ve 101. ayetlerde gecen
te’vil kelimeleri hep bu anlamdadir. Tefsirinde de ayn1 sekilde s6z konusu ayetlerdeki te’vil

kelimelerin riiya tabiri olarak agiklamigtir.?™

d- Tahkik yani meydana gelme/ ger¢eklesme manasinda kullanilmistir. Sadece “Ey
babacigim! Iste bu, riiyamin te’vilidir” (Yunus Suresi, 10/100) ayetini érnek olarak verir.

Tefsirinde de bunu tahkik olarak agiklar.?”

e- [Te’viluhli] onun ¢esidi/tiirii manasinda kullanilmistir. Bu anlamda kullanimina da
sadece bir ayeti delil getirmistir. “Size riziklanacaginiz bir yiyecek gelmeden once ben onun
gelecek yemegin cesidini (te'vilini) size haber veririm.” (Yunus Suresi, 10/37) Her iki

eserinde de ayn1 agiklamay1 yapmustir.
4-  ed-Din: Bes farkli sekilde tefsir edilir.

a- Tevhid manasindadir. “Siiphesiz Allah katinda tevhid (din) Islam’dir” (Ali imran
Suresi, 3/19) ayetinde oldugu gibi. Ziimer Suresi 39/2 ve Ankebut Suresi 29/65 bunun

nazirlerinden olmakla beraber din kelimesinin bu mana da kullanimi1 ¢oktur.

b- Hesap manasindadir. “Hesap (din) giiniiniin sahibi...” (Fatiha Suresi, 1/4) kelimenin
bu manada kullanimi da ¢oktur. Mesela; Saffat Suresi 37/20, Mutaffifin Suresi 83/ 11, Vakia
Suresi 56/86 vb.

c- Hikkm manasindadir. “Melikin hiikmiine gore (dininde) kardesini alikoyacak degildi.”
(Yusuf Suresi, 12/76) ayetindeki kullanimi bdyledir. Buna nazir olarak “zina eden erkek ile
zina eden kadina celde vurun; o ikisinden her birine yiizer celde. Allahin hiikmiinii tatbik
konusunda (dininde) o ikisine aciyacaginiz tutmasin” (Nur Suresi, 24/2) ayetindeki din

kelimesini -anlamca ayn1 sonuca gétiirecek olsa da- “hiikm’ degil ‘emr’ kelimesiyle aciklar.?”¢

d- Kullarin kendisiyle Allah’a itaat ettikleri kurum olarak din manasindadir. Tevbe Suresi

9/33 ile Feth Suresi 48/28 ayetleri buna O6rnektir. Ancak buradan kastedilen kurum olan din

373 Mukatil, el-Esbdh, 131; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 93.

374 Mukatil, el-Esbdh, 131; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 138, 144, 164.
75 Mukatil, el-Esbdh, 131; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 163.

376 Mukatil, el-Esbdh, 133; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 407.
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Islam’dir. iki eserinde de aym agiklamay1 yapar. Ancak tefsirinde fazladan Islam olarak

soyledigini aciklar. Ciinkii digerleri batildir.”*”’

e- Millet (seriat, din) manasindadir. Mukatil bir hata yapar. Ornek olarak “Hanif olarak
Ibrahim’in milletine...” (Ali Imran Suresi, 3/95) ayetini verir.>’® Naziri olup olmadiginda da
bahsetmez. Ancak ayette din kelimesi gegmez. Bu ayet millet kelimesinin din manasinda

kullanimina 6rnek olabilecek niteliktedir.
5-  el-Vekil: Dort anlamda kullanilir.
a- Koruyucu/koruyan anlamindadir. (Nisa Suresi, 4/109; Isra Suresi/65)
b- Zorba bir egemen anlamindadir. (En’am Suresi 6/66- 107; Furkan Suresi 25/43)

c- Sahid/tanik anlamindadir. Nisa Suresi, 4/132-171; Hud Suresi, 11/12; Kasas Suresi
28/28 ayetlerindeki anlamlar1 her iki kitabinda da uyum arz etmektedir”

d- Kelimenin rabb anlamindadir. Bu anlama gelen anlama i¢in Miizzemmil Suresi 73/9,
Isra Suresi 17/12 ve En’am Suresi 6/102 ayetlerini ele alir. Bunlardan Isra Suresi 17/12

ayetinde gegen rabb kelimesini rabb olarak degil dost olarak agiklar.*°
6-  en-Niisiir: Dort sekilde tefsir edilir.

a- Canlilik yani hayat kastedilmistir. “O, semadan belli bir 6l¢ii ile su indirendir. Onunla
olmiis  bir beldeyi élmiis bir beldeye hayat verdik (nesrettik). Iste siz de boyle
¢tkartlacaksiniz.” (Zuhruf Suresi, 43/11) ayeti ile “Allah O’dur ki, riizgarlar: gonderir de bir
bulut kaldirip onu 6lmiis bir beldeye sevk eder. Derken ona déliimiiniin ardindan hayat verir.
Iste niisir da boyledir. (vani olii topragin su ile canlanip bitkiler bitirdigi gibi, siz de

oliimiiniiziin ardinda dirileceksiniz).” (Fadir Suresi, 35/9)%!

b- Dirilig/ diriltis kastedilmistir. “Onlar ne oliime, ne hayata ne de ne de oliileri

diriltmeye (niisira) malikler...” (Furkan Suresi, 25/3)*%? Enbiya Suresi 21/21, Miilk Suresi

377 Mukatil, el-Esbah, 131; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 11, 45; 111, 234.

378 Mukatil, el-Esbdh, 133.

379 Mukatil, el-Esbdh, 144, 145; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 255; 11, 265; 1, 364, 352; 11, 438; 1, 262, 273; 11, 111,
495

380 Mukatil, el-Esbdh, 144; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 249.

31 Mukatil, el-Esbdh, 208; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 186, 73.

382 Mukatil, el-Esbah, 208; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 430.
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67/15 ve Furkan Suresi 25/40 ayetleri bunun nazirleridir. Tefsirinde de bu ayetlerdeki niistr

kelimesini aym sekilde aciklamustir.’®?

c- Yaymak kastedilmistic. “Ve rahmetini yagmuru yayandir (nesredendir).” (Stra
Suresi, 42/28) ve “Rabbiniz size rahmetinden rizkint size yaysin (nesretsin)” (Kehf Suresi,
18/16) ayetlerinde gegen niislir kelimesi bu manadadir. Tefsirinde de buna paralel agiklamalar
yapmustir.*®* Bunun naziri olarak verdigi “ve O ki, rahmetinin éniinde riizgarlar: ve bulutlar:
yagmur i¢in yayicilar (nesrediciler) olarak géndermekte...” (Furkan Suresi, 25/48) ayetteki
niistir kelimesini tefsirinde miijdeleyici olarak aciklayip, niisir kelimesinin baska bir anlamim
da vermis olmaktadir. Niisurun yaymak manasina geldigi bir bagka ayet olarak Neml Suresi

27/63 ayetini verir. Ancak bundaki kelimeyi de tefsirinde mijjdeleyici olarak agiklamistir.3®3

‘

d- Dagilmak/ayrilmak kastedilmistir. “... Yemeginizi yediniz mi hemen dagilin (intisar
edin).” (Ahzap Suresi, 33/53) ayeti boyledir. “Artik o namaz tamamlandiginda yeryiiziine
dagilin” (Cuma Suresi, 62/10) ayetini de tefsirinde ayni1 anlamda agiklamigtir. Dagilmadan
kastedilenin hiikkmii hakkinda da su agiklamay1 yapar ‘Bu dagilma emri nehiyden sonra
verilen bir ruhsat olup namazdan sonra rizik aramayt helal kilmaktadwr. Dileyen namazdan

cikip ticarete ¢ikabilir, dileyen yapmaz. 3%

7-  en-Nisyan: Iki sekilde tefsir edilir.

a- Terk etmek anlamina gelmektedir. “Andolsun, bundan énce Adem’e ahid verdik de
ahdi terketti (nesiye)” (Ta-Ha Suresi, 20/115) ve “Aramizdaki fadli unutmayin/aranizdaki
fadli terk etmeyin.” (Bakara Suresi, 2/237)*%” Ancak bunlara nazir olarak verdigi “Ayetten
neyi nesheder veya neshetmeyip terk edersek (nunsiha)...” (Bakara Suresi, 2/106) ayetin
aciklamasinda ‘ayetten neyi degistirirsek’ seklinde acgiklayarak kelimeye el-Esbah eserinde

deginmedigi baska bir anlam vermistir.3%8

b- Unutulmak/ kesintiye ugramak anlamina gelmektedir. “Sana okutacagiz da sen de

unutmayacaksin” (A‘la Suresi, /6), “Dogrusu ben baligi unuttum” (Kehf Suresi, 18/63) ve

383 Mukatil, el-Esbdh, 208; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 354; 111, 383; 11, 438.
384 Mukatil, el-Esbah, 209; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 178; 11, 283.

385 Bkz; Mukatil, el-Esbdh, 205; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 439, 482.

36 Bkz; Mukatil, el-Esbdh, 209; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 361.

3% Mukatil, el-Esbah, 239; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 11, 341; 1, 70.

388 Mukatil, el-Esbah, 239; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 70.
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“unuttugumdan (bima nesitii) beni sorumlu tutma” (Kehf Suresi, 18/73) ayetlerini ele alir.

Tefsirinde de ayn1 dogrultuda agiklamalar yapar.>®
8- el-Bagy: Dort sekilde tefsir edilir.

a- Zulm kastedilmistir. “Fahsadan, miinkerden ve zulmden (bagy) nehyeder.” (Nahl

Suresi, 16/90)3%° Bunun nazirleri A‘raf Suresi 7/33 ve StirA Suresi 42/39 ayetleridir.

b- Ma‘siyet yani itaatsizlik kastedilmistir. Burada sadece bir ayete yer verir “... Ey
insanlar itaatsizliginiz (bagy) sadece kendi aleyhinizedir.” (Yunus Suresi, 10/23) Bu ayeti
tefsirinde itaatsizlik olarak degil ‘Allah’la beraber O’ndan baskasina ibadet etmek’ olarak

agiklamistir.3%!

c- Kiskanglik kastedilmistir. “Kendilerini sattiklart o sey ne kotiidiir ki, hased (bagy)
ederek Allah’in indirdiklerine kiifrettiler.” (Bakara Suresi, 2/90) Tefsirinde bu hasedin ‘Hz.

Peygamber’e duyulan hased’ oldugunu agiklar.>*> Bunun naziri SGrA Suresi 42/14 ayetidir.

d- Zina kastedilmistir. “Annen de zinakar (bagiy) degildi.” (Meryem Suresi, 19/28)*%

bunun naziri olan Nur Suresi, 24/33 ayetindeki bagy kelimesini tefsirinde aciklamamustir.>**
9-  ez-Zann: Ug sckilde tefsir edilir.

a- Kesin bilgi anlaminda kullanilmistir. Burada ii¢ ayeti ele alir. Bunlardan Sad Suresi
38/24 ve Hakka Suresi 69/20 ayetlerini ait oldugu veche dahil etmistir. Ancak bunlarin naziri
olan “Allah’in hududunu ayakta tutacaklarimi kesin olarak bilirlerse (zannederlerse)...”
(Bakara Suresi, 2/230) ayetindeki zann kelimesini tefsirinde ¢ (ha-se-bd) yani zannederlerse’

seklinde kelimeyi gercek manasinda agiklamgtir.

b- Sekk, siiphe anlaminda kullanilmistir. “Demistiniz ki; ‘saat nedir bilmiyoruz, onun
sekk/stipheden (zandan) baska bir sey olmadigimi siiphe ediyoruz (zannediyoruz).” (Casiye
Suresi, 45/32) 3%

389 Mukatil, el-Esbdh, 239; Mukatil, Tefsiru Mukdatil, 111, 476; 11, 295, 297.
390 Mukatil, el-Esbdh, 316; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 11, 235.

31 Mukatil, el-Esbah, 316; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 88.

392 Mukatil, el-Esbah, 316; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 63.

393 Mukatil, el-Eshdh, 316; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 311.

394 Mukatil, el-Esbdh, 316; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 418.

395 Mukatil, el-Esbdh, 327; Mukatil, Tefsiru Muktil, 1, 122.

396 Mukatil, el-Esbdh, 328; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 216.
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c- Tohmet anlaminda kullanilmistir. “Allah’a zann iistiine zanda bulunuyordunuz. (yani
Allah’in sizi muzaffer kilacagina dair verdigi haberler konusunda Nebi (a.s)’1 tohmet altinda
birakiyordunuz)” (Ahzap Suresi, 33/10) bu ayetteki zann kelimesiyle ilgili tefsirinde bir
agiklama yapmaz.*®’ Buna nazir olarak verdigi Tekvir Suresi 81/24 ayetinde ise zann kelimesi

hi¢ gegmemektedir.
2.3. Kelimenin Kapsaminin Farkl Oldugu Kavramlar

Konunun basinda da belirttigimiz gibi tefsiri e/-Esbah eserinden daha kapsamlidir. el-
Esbah’ta kelimeyi agiklayip birakirken tefsirinde hem kelimeyi hem de ayetin ne manaya
geldigini agiklar. Bundan dolay1 tefsirindeki yorumlar daha kapsamlidir. Farkli bir bilgiyi
cagristirmiyorsa biz bunlarn farkliliktan saymadik. Ancak s6z konusu kelimenin kapsamini

daraltan ya da genisleten bir agiklama varsa bu baslik altinda bunlar ele aldik.
1-  el-Maraz: Dort farkl sekilde tefsir edilmektedir.

a- Sekk/Stiphe manasindadir. Bu manada 3 ayeti birbirine nazir olarak ele alir ve her
ayetteki maraz kelimesini e/-Esbah eserinde sadece siiphe olarak agiklar. Mesela “Allah da
stiphelerini (marazlariny) artirdi.” (Bakara Suresi, 2/10) Tefsirinde bu siliphelerin ne
hakkinda oldugunu da agiklar. Bu ayetteki siiphe Allah’a ve Resuliine karsi,**® Tevbe Suresi
9/125 ve Muhammed Suresi 47/20 ayetlerindeki siiphe ise Kur an dakilere karsidir.>

b- Fiicur manasindadir. “Kalbinde fiicur (maraz) bulunan taam’a diismesin” (Ahzap
Suresi, 33/32) ayeti ile “Eger vazge¢mezlerse miinafiklar ve kalplerinde fiicur (maraz)
bulunanlar...” (Ahzap Suresi, 33/60) ayetleri buna 6rnektir. Bu ayetleri agiklarken tefsirinde

marazin fiicur oldugunu fiicurdan kastedilenin de zina oldugunu agiklar.*%°

c- Yara/yarali manasindadir. Bu konuda Nisa Suresi 4/43 ve Maide Suresi 5/6 birbirine
nazir olarak verir. Her iki eserinde de kelimeyle ilgili ayn1 seyleri soyler. Kelimenin bu
anlamda kullanimi1 sadece bu iki ayete has oldugunu dile getirir. Bagka yerlerde gecen hicbir

maraz kelimesi bu manaya gelmez.*"!

397 Mukatil, el-Esbah, 328; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 37.

398 Bkz; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 33.

399 Bz; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 11, 77; T11,238.

400 Mukatil, el-Esbdh, 101, Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 45, 55.
401 Mukatil, el-Esbdh, 102.
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d- Herhangi bir hastalik manasindadir. “Yoktur zayiflara ve marizlere.”(Tevbe Suresi,
9/91) ayetindeki maraz bu manadadir. Bakara Suresi 2/184 ve Feth Suresi 48/17 ayetleri de
bunun nazirleridir. Iki kitabinda da kelimeyle ilgili ayn1 aciklamalar1 yapar.**? Nur suresindeki

maraz kelimesinin de bu anlamda olduguna isaret eder.
2-  et-Tayyibat: Sekiz farkli sekilde tefsir edilir.

a- Helal olan ancak cahiliye ehlinin en’amdan (deve, sigir, koyun, kec¢iden) haram
kildiklar1 seyler anlamindadir. Mesela “Ey iman edenler! Size rizik olarak verdigimiz
tayyibdttan (cahiliye ekin ve hayvandan kendilerine haram kildiklar: fakat kendilerine helal
olanlary) yiyin.” (Bakara Suresi, 2/172) Bu ayetin nazirleri Bakara Suresi 2/168 ve A‘raf

Suresi 7/32 ayetleridir. Her iki eserinde de ayn1 agiklamay1 yapar.*%?

b- Helal manasindadir. Buradaki kastedilen helal de menn ve selvadir. Bununla ilgili
verdigi Bakara Suresi 2/57 ve Casiye Suresi 45/16 ayetlerini bu manada agiklarken buna nazir
olarak verdigi Yunus Suresi 10/93 ayetinde gecgen tayyibat kelimesini tefsirinde yagmur ve

bitki olarak aciklamustir.***

c- Yiyecek, giyecek ve cima manasindaki helal anlamindadir. “Ey Resuller! Helal
riziktan (tayyibadttan) yiyin” (Mii’minfin Suresi, 23/51) ayeti bu manadadir.**> Bunun nazirleri

Maide Suresi 5/87 ve 88 ayetleridir.

d- Tirnakli hayvanlarin i¢ yaglari ve etleri anlamindadir. “Zuliimleri sebebiyle,
Yahudilere tirnakli hayvanlarin etleri ve i¢ yaglarint (tayyibati) haram kildik” (Nisa Suresi,
4/160) ayetindeki kullanim bunun 6rnegidir. Araf Suresi 7/157 ayeti de bunu naziridir. Ve her

iki ayete iligkin tefsirinde de ayn1 agiklamalar1 yapar.

e- Kesilerek yenilen hayvanlarin etlerinin Miisliimanlara helal oldugu kastedilmigtir.
Mesela “Senden oncekilere neyin helal kilindigint soruyorlar. De ki; ‘size kesilerek yenilmesi
helal olan hayvanlarin etleri (tayyibdt) helal kilindi” (Maide Suresi, 5/4) ayeti buna 6rnektir.
Tefsirinde de bizzat ayni sekilde agiklamistir.** Bunun naziri olan Maide Suresi 5/5
ayetindeki tayyibat ile ilgili el-Esbdh eserinde ‘kesilerek yenilmesi helal olan hayvanlarin

etleri’ seklinde kesilen hayvanin cinsinin kastedildigini agiklarken, tefsirinde kesenin énemli

402 Mukatil, el-Esbah, 102; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1,96; 11, 65; 111, 250.
403 Mukatil, el-Esbdh, 124; Mukatil, Tefsiru Mukatil 1, 91,92, 389.

404 Mukatil, el-Eshah, 125; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 11, 104.

405 Mukatil, el-Esbdh, 125; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 398.

406 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 281.
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oldugunu gostermek i¢in  ‘Miisliimanlarin, Miisliimanlarin  eslerinin, Yahudi ve

Hiristivanlarin kestikleri’ seklinde agiklar.*"7

Geri kalan ii¢ viicthu yani helal olan ganimet (Enfal Suresi, 8/26 ve 69), bizatihi rizk
(Isra Suresi, 17/70 ve Mii’min Suresi, 40/64) ve giizel s6z (Nur Suresi, 24/26) da iki eserinde

de ayn1 sekilde agiklanmugtir,*%®

2.4. Hem Dahil Oldugu Viicihu Hem Kapsami Farkh Olan Kavramlar

Bu basglik altinda Mukatil b. Siileyman’in tefsiri ile el-Esbhdh eseri arasindaki

farkliligin iki degisik boyutta degerlendirilebilecek tiirden olan kavramlar igerir.

1-  es-Sh’: Viichu ¢ok olan kelimelerdendir. On bir farkli sekilde tefsir edilir.
Siddet, (devenin) bacaklarinin kesilmesi, zina, baras hastaligi, azap, kotii so6z sOylemek, bir
seyin en kotiisii ve darlik/sikinti manalarindaki sekiz viicihu her iki eserinde de birebir

aynidir. Geri kalan {i¢ viictihta ise;

a- Sirk manasina gelmektedir. “Biz bir sirk kosmamistik (sii 'yapmamistik)” (Nahl Suresi
16/28)ve “sonra sirk kosanlarin (esdiu)...” (Rim Suresi, 30/10) bu manadadir. Ve tefsirinde
de sirk olarak aciklanmistir. Ancak “Sonra siiphesiz Rabbin cehaletle sirk kosan (sii’)” (Nahl
Suresi, 16/119 ) ayetindeki st’ kelimesini tefsinde sirk olarak degil bilmeksizin yapilan giinah

olarak aciklar.*” Yani bu ayetteki s’ kelimesini tefsirinde baska ayetlere nazir yapar.

b- Kelimenin diger bir manasi da Mii’'minin isledigi giinah manasindadir. Su ayette
oldugu gibi “Allah’in kabul edecegini séz verdigi tevbe, bilmeden bir giinah (sit’) isleyip uzun
zaman ge¢meden pisman olanlarin tevbesidir. ”(Nisa Suresi, 4/17) Her iki eserinde de bunu
giinah kapsaminda degerlendirir. Ancak bu ayete nazir olarak verdigi “sizden kim bir
cehaletle giinah (sii’) islerse...” (En’am Suresi, 6/54) ayetindeki si’ kelimesini el-Egbah’ta
Mii’minin bilmeksizin yaptigi giinah manasinda degerlendirirken, tefsirinde ise bunu sirk

olarak ifade eder.*!”

497 Mukatil, el-Esbdh, 126; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 281.

408 Mukatil, el-Eshdh, 126; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 12, 28, 266, 154, 415.
409 Mukatil, el-Esbdh, 106; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 219.

410 Mukatil, el-Esbah, 106; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 232.
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c- S0’ kelimesiyle katl ve hezimet kastedilmistir. “Size bir katl, hezimet ve bela (sii’)
dilerse...” (Ahzap Suresi, 33/17) ayetinde oldugu gibi. Ancak bu ayete bir nazir vermemis ve

ayetteki s’ kelimesini tefsirinde sadece hezimet olarak agiklamistir*!!

2-  el-Hikmet: Kelimesi Kur’an’da bes farkli anlamda kullanilmistir.

a- Kur’an’daki emir ve nehiylerden olusan nasihatler anlamindadir. “Size indirdigimiz
Kitap’tan ve Kur’an’daki emir, nehiy, haram ve helale dair nasihatlerden (hikmetten)...”
(Bakara Suresi, 2/231) ayetindeki hikmet bu manadadir. Tefsirinde de bizzat bunu ayni
kelimelerle agiklamistir.*'> Buna nazir olarak verdigi Nisa Suresi 4/113 ayetindeki hikmet
kelimesini her iki eserinde de helal ve haram olarak agiklamistir.*!3 Ancak ayetinde gecen
“Ona Kur’an’t ve hikmeti 6gretecek.” (Ali Imran Suresi, 3/48) ayetine gelince el-Esbdh’ta
Kur’an’daki helal-haram tiiriindeki nasihatler seklinde aciklarken, bu konudaki nasihatler
olarak degil helal, haram ve siinnet olarak agiklammstir.*'* Ayrica “biz ona (Yahya’ya) daha
sabi iken hiikiim verdik” (Meryem Suresi, 19/12) ayetini de bu baglik altinda ele alir. Ancak
hem el- Esbah’taki hem tefsirindeki agiklamas1 buradaki hikmetin fehm (anlayis-kavrayis) ve

ilim oldugu seklindedir.*"

b- Fehm ve ilim anlamindadir. “Her birine fehm ve ilim (hiikm) ve niibiivvet verdigimiz
kimselerdir” (Enbiya Suresi, 21/79). Her iki eserinde de bunu ayni sekilde agiklar. Ancak
Lokman Suresi 31/12 de “Andolsun ki Lokman’a hikmet vermistik” gecen hikmet kelimesini
el-Esbah eserinde yine fehm ve ilim olarak soylerken, tefsirinde kelimenin alanin1 daraltip

bunun niibiivvet disindaki fehm ve ilim oldugunu soyler.*'®

c- Niibiivvet manasindadir. Mukatil burada da farkli aciklamalar yapmustir. El-Esbdh
eserinde li¢ ayeti birbirine nazir olarak verir. Ancak bu ayetlerden sadece Nisa Suresi 4/54°te
gecen hikmet kelimesi ile ilgili aciklamasi her iki eserinde de aynidir.*!” Sa‘d Suresi 48/20°de
gecen hikmet kelimesini tefsirinde fehm ve ilim olarak agiklarken*'® Bakara Suresi 2/251°de

gecen hikmet kelimesini niibiivvetin bir sonucu olan ‘zebur’ olarak aciklamustir.*!”

41 Mukatil, el-Esbah, 106; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111, 40.
412 Mukatil, el-Esbah, 111; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 122.
413 Mukatil, el-Esbah, 112; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 256.

414 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 180.

415 Mukatil, el-Esbah, 113; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 308.
416 Mukatil, el-Esbdh, 113; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 20.
417 Mukatil, el-Esbdh, 113; Mukatil, Tefsiru Muktil, 1, 235.

418 Mukatil, Tefsiru Mukail, 111, 115.

419 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 131.
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d- Kur’an’in tefsiri manasindadir. Sadece “Kime hiikiim verilmisse, ona ¢ok hayir
verilmistir” Bakara Suresi 2/269 ayetini 6rnek vermistir. Esbah eserinde hikmet kelimesini
Kur’an’in tefsiri olarak aciklamis, Tefsirinde ise Kur’'an ilmi ve ondaki fikh olarak

agiklamustir.*?

e- Kur’an manasindadir. Konuyla ilgili burada da sadece bir ayete yani Nahl Suresi

16/125. ayete yer verir. Her iki eserinde de basliga uygun agiklama yapar.
3-  el-Fadl: Yedi farkh sekilde tefsir edilir.

a- Islam manasindadir. “Iste bu Allah’in Islamdir (fadlidir), onu diledigine verir.”
(Cuma Suresi, 62/4) ayetindeki fadl kelimesini tefsirinde de Islam olarak agiklamigtir.*?!
Ancak “de ki ‘siiphesiz Islam (fadl) Allah’in emrindedir. Onu diledigi kimseye verir.” (Ali
Imran Suresi, 3/73) ayetini tefsirinde fazladan ‘Islam ve peygamberlik’ olarak**?; “de ki
‘Allahin fadli ve rahmetiyle, iste bununla sevinsinler” (Yunus Suresi, 10/58) ayetindeki fadl

kelimesini de Kur’an olarak agiklamigtir.*?

b- Niibiivvet manasindadir. Bununla ilgili Nisa Suresi 4/113 ve lIsra Suresi 17/87
ayetlerini drnek verir. Nisa Suresi 4/113 ayetini iki eserinde de ayn1 sekilde aciklarken, Isra

Suresi 17/87 ayetindeki fadl ile ilgili agiklama yapmaz.*?*

c- Cennetteki rizk manasindadir. Bununla ilgili sadece “Allah’tan bir nimet ve cennette
rizk (fadl)... miijdelerler.” (Ali Imran Suresi, 3/171) ayetini verir. Ancak bunu tefsirinde
‘cennetteki rizk’ olarak degil ‘rizk’ olarak aciklayarak bu ayeti bir sonraki maddenin 6rnegi

olarak degerlendirmistir.**>

d- Rizk manasindadir. Miimtehine Suresi 60/20 ve Nisa Suresi 4/73 te gecen fadl
kelimesini her iki eserinde de ‘7izk’ olarak aciklamistir. Ancak bu ayetlere nazir olarak verdigi
“...Allah’tan bir fadl arayabilirsiniz” (Cuma suresi, 62/10) ayetini tefsirinde rizk olarak

aciklarken, viiciiha dair eserinde bunu tahsis edip ‘ticaretteki rizk’ olarak agiklanugtir.**

420 Mukatil, el-Esbah, 113; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 146.

21 Mukatil, el-Esbah, 140; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 359.

422 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 177.

423 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 96.

24 Mukatil, el-Esbdh, 140; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 222; 111, 130.
25 Mukatil, el-Esbdh, 140; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 203.

426 Mukatil, el-Esbdh, 140; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 361.
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e- Elden ¢ikanin yerini tutan sey manasindadir. Sadece bir ayeti 6rnek olarak verir.
“Allah ise size Kendinden bir magfiret ve sadakamizin yerini tutacak bir mal (fadl)

va'dediyor.” (Bakara Suresi, 2/268) ki eserinde de aym sekilde agiklar.*?’

f- Minnet manasindadir. Burada baglig1 her ne kadar minnet olarak koysa da ele aldig1
ayetlerdeki fadl kelimesini el-Eshdh eserinde ‘minnet ve nimet’ olarak, tefsirinde ise nimet
olarak agiklamistir. Su ayetlerde oldugu gibi; Nisa Suresi 4/83, Nur Suresi 24/10, 14, 20 ve
21_428

g- Cennet manasindadir. Yine sadece bir ayeti ele alir. iki eserinde de bunu cennet olarak
aciklar. “Mii’minlere miijdele, onlar igin Allah’tan biiyiik bir cennet (fadl) vardir” (Ahzap
Suresi, 33/47).4%°

4-  Qada: On sekilde tefsir edilir.

a- Bosalmak, bos kalmak manasindadir. (Bakara Suresi, 2/200; Nisa Suresi, 4/103; Cuma
Suresi, 62/10; Ahkaf Suresi, 46/29)

b- Yapmak manasindadir. (Ta-HA Suresi, 20/72; Enfal Suresi, 8/42; Ali imran Suresi,
3/47; Ahzap Suresi, 33/36)

c- Niizul, inmek manasindadir. (Zuhruf Suresi, 43/77; Fadir Suresi, 35/36)

d- Vacip / gerekli olmak manasindadir. (Hud Suresi, 11/44; Meryem Suresi, 19/39;
brahim Suresi, 14/22; Yusuf Suresi, 12/41)

e- Yazmak manasindadir. (Meryem Suresi 19/21)

f- Tamamlamak manasindadir. (Kasas Suresi, 28/28-29; En‘am Suresi, 6/60; Ta-Ha
Suresi, 20/114)

g- Yaratmak manasindadir. (Fussilet Suresi, 41/12)

Buraya kadar olan ayetlerin hepsini tefsirde de dahil olduklar1 bu anlamlara uygun olarak
aciklamugtir. ¥*° Diger ii¢ manaya gelince;

h- Tavsiye etmek manasindadir. Bu manaya gelen Isra Suresi 17/23 ve Kasas Suresi
28/44 ayetlerine yer verir. Ancak tefsirinde bu ayetlerde gecen qada kelimesini ‘ahd etmek’

olarak aciklamigtir.*3!

427 Mukatil, el-Esbah, 140; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 145.

428 Mukatil, el-Esbah, 141; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 411- 413.

429 Mukatil, el-Esbah, 131; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 50.

430 Mukatil, el-Esbdh, 294-297, Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1, 106, 253; 111, 361, 228; 11, 334; 11, 19; I, 169; 111, 42,
197, 78; 11, 119, 313, 188, 150, 309, 495; 1, 350; II, 343; III, 162. (ayet yerleri metinde gectigi siraya gore
verilmigtir.)
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i- Haber vermek manasindadir. Bu manada iki ayeti ele alir. Isra Suresi 17/4 ve Hicr
Suresi 15/66 ayetleridir. Bu ayetlerdeki qada kelimesini de tefsirinde bir dnceki madde de
oldugu gibi ‘ahd etmek’ olarak aciklamistir.**> Boylece tefsirinde dnceki maddedeki ayetlerle

bu ayetleri bir birine nazir olarak vermis olmaktadir.

j- Ayirma, ayrilma manasindadir. Bu maddeye dort ayeti 6rnek verir. Bunlardan Ziimer
Suresi 39/69, Yunus Suresi 10/47 ve 93 ayetlerindeki qada kelimesi i¢in tefsirinde bir
aciklama yapmaz. Bunlara nazir olarak verdigi “Emr gada edilmis olur. (azap ile benim ile
sizin araniz ayrilir)” (En‘am Suresi, 6/8) ayeti ise tefsirinde ‘izerlerine azap inerdi’ seklinde

aciklay1p ayeti inmek manasina gelen ayetlere nazir olarak vermis olmaktadir.**?

5-  el-Meveddet: Dort sekilde tefsir edilir.

a- Muhabbet, sevgi manasinda kullanilir. “Muhakkak ki iman edip salih ameller
isleyenler var ya, Rabbleri onlari sevecek ve dostlarina da sevdirecektir.” (Meryem Suresi,
19/96) ve “Aramizda bir sevgi (meveddet) yapmistir” (Rum Suresi 30/21) ayetleri bdyledir.***
Bunun nazirleri olan Burlic Suresi 85/15 ayetindeki vedud kelimesi i¢in 6zel bir agiklama
yapmazken “Siiphesiz Rabbin Rahimdir, dostlarini sevendir (vedud’tur)” (Hud Suresi, 11/90)
ayetindeki vedud kelimesini ‘dualara icabet edendir’ seklinde aciklayip kelimeye baska bir

mana vermistir.*>

b- Nasihat manasinda kullanilir. “Onlara gizli bir meveddet beslemeyin (yani nasihat
vermeyin —igten ice iyiliklerini istemeyin-)” (Miimtehine Suresi, 60/1) ayeti boyledir.
Tefsirinde bu kelimeyi ‘bu gibi sirlar ihtiva eden mektup ulastirmayin’ seklinde

aciklamistir.**® Bunun naziri yine ayni surenin 7. ayetidir.
c- Akrabalik bagin1 gdzetmek manasinda kullanilir. Sura Suresi 42/23 ayetini ele alir.

d- Dinde sevgi manasinda kullanilir. “Kendisiyle sizin aranizda dinde dostluk, sevgi (bir

meveddet) olmamig gibi...” (Nisa Suresi, 4/73) ayetini tefsirinde ‘dostluk’ olarak agiklayip

bunun dinen bir dostluk olduguna deginmemis bdylece kelimenin ilk vechine dahil etmistir.**’

431 Mukatil, el-Esbah, 294; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 11, 254, 498.

432 Mukatil, el-Esbah, 294 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 245, 207.

433 Mukatil, el-Esbah, 296; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 337.

84 Mukatil, el-Esbdh, 309; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 323;111, 9.

5 Mukatil, el-Esbdh, 309; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 471; 11, 129.
436 Mukatil, el-Esbdh, 309; Mukatil, Tefsiru Mukati, 111, 348.

437 Mukatil, el-Esbah, 309; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1, 241.
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Mukatil buna nazir olarak verdigi ayette bir hata yapar kelimenin ikinci anlamina 6rnek olarak

verdigi Miimtehine Suresi 60/7 ayetini bu sefer burada zikretmistir.
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SONUC

Mukatil b. Siileyman Islam diisiincesinin klasik ¢aginda yasams, hem yasadigi hem de
yasamindan sonraki donemlerde etkili olmus bir miifessirdir. Mukatil b. Siilleyman tarihte
eserleri ve goriisleri cokca tartisilmis kisilerdendir. Isnad konusundaki ihmalkarhigindan
dolay1 hadis alimleri tarafindan birgok elestiriye maruz kalmistir. Donemin sakincali sayilan
miirci ve mutezili goriislerine sahip oldugunun diisiiniilmesi bu elestirileri daha da artirmistir.
Buna ragmen tefsir ilmindeki bilgisi bu durumu golgede birakmis, bir¢ok alim tarafindan

takdire sayan gorilmiistiir.

Hemen tiim eserlerinin kendi alanlarinda ilk olma serefine nail oldugu rahatlikla
sOylenebilir. Tefsiri kadar el-Viicih ve’n Nezair ilmine dair yazdigi eser de tarihte énem
atfedilen eserlerdendir. Bu eser, donemindeki viicih ve nezair anlayigini yansitmanin yani sira

kendisinden sonraki tefsir gelenegini de etkilemistir.

Mukatil b. Siileyman eserinde bir tanim vermemesine ragmen viicth terimini farkli
yerlerde farkli anlamlara gelen kelimeler i¢in, nezair terimini ise kelimenin kullanildig1 farkl
anlamlardan her birinin Kur’an’da tekerriir ettigi yerler i¢in kullanmistir. Onun
takipcilerinden Yahya b. Sellam, Neysabiri, Damegani de eserlerinde viicih ve nezaire dair
bir tanim yapmamakla beraber kavramlar1 Mukatil b. Siileyman gibi anlayarak eserlerini bu
dogrultuda yazmiglardir. Tanimlarin yapilmamasi sonradan bu alanda farkli anlamalar1 da
beraberinde getirmistir. Nitekim daha sonraki donem miielliflerinden ibnii’l Cevzi ve Katip
Celebi viicihu manalara, nezairi lafizlara verilen bir isim olarak agiklamiglardir. Fakat bu
tanim yaygin kabul gérmemis, daha sonra yeni bir tanim yapilmis ancak bu durumda da bu iki
terim ¢iftinin ilk manasia doniis olmamis, nezair kelimesine yeni bir agiklama getirilmistir.
Buna gore viiclh; ayni kelimenin farkli manalara gelmesi; nezdir ise aynt manaya gelen
mubhtelif kelimelerin adi olmustur. Nezdir kavrami tarihi siire¢ i¢inde anlam degisimleri

yasamistir.

Islami ilimlerde kaynaga/islamiyet’in ilk dénemine yakin olan bilgiye énem atfedilir.
Bunun sebebi dogru olma ihtimalinin yiliksek olmasidir. Buradan hareketle viicih ve -
ozellikle- nezair terim ¢ifti i¢in ilk donemdeki anlaminin giin yiiziine ¢ikarilmast Kur’an

kelimelerinin anlasilmasi hususunda elzemdir.
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Tezimizin asil konusu olan Mukatil b. Siileyman’in iki eserine gelirsek; el-Viiciih ve'n
Nezdir/el-Esbdh ve’n Nezdair eserinde 186 kelimeyi 1843 ayet kapsaminda ele alir. Bu
kelimelerden sadece 33’ilinde tefsirindeki agiklamalara kiyasla bazi degisiklikler tespit ettik.
Tabi ki bu 33 kelimenin agiklamasindaki tiim ayetler farkli degildir. iki eseri arasinda farkl
aciklamalar yaptiga ayet sayisi sadece 51°dir. Bu sayilara bakarsak 1843 ayetin 1792’si igin
iki eserinde de ayni dogrultuda aciklama yapmistir. Bu, 1843 ayetle kiyaslandiginda ¢ok
kiigiik bir rakam olarak kalmaktadir. Bu farkliligin bir kismi da tarihi siire¢ icinde Mukaétil b.
Stileyman’in  ilmi birikimini artirmast sonucu olan farkliliklar oldugu g6z Oniinde
bulundurulursa bu farkin ¢okta biiyiikk olmadig1 goriiliir. Ayrica tarihte tefsiri lizerine ¢okca
elestiri alip el-Viiciih ve’n Nezdir eserine dair elestiri almamasinin sebebi iki kitaptaki
bilgilerin birbirinden farkli olmas1 ya da Mukatil’in ilmi goriislerinin degismesinden kaynakli
bir durum degildir. Ciinkii ilmi yonden iki eserinde de farklilik oldugunu séylemek zordur. O
halde Mukatil’in tefsirine yoneltilen elestiriler onun ilmine degildir. Bunun altinda isnad

sistemine dair ihmalkarlig1 oldugu sdylenebilir.

Tefsirinde, ayetlerdeki zi viicih kabul edilen kelimeleri daha ayrintili agiklamistir. el-
Esbah ve’n Nezdir eserinde de —az bir kismu hari¢- sadece kelimeye kisa bir agiklama
yapmakla yetinmistir. Bu muhtemelen iki eserin kendine 0zgli Ozelliklerinden
kaynaklanmaktadir. Eserdeki farkliliklarin farkli zamanlarda yazilmasi, yazarin goriislerinin
degismis olmasi, muhtemel miistensih hatalar1 gibi sebepler sayilabilir. Bununla beraber bir
eser yazilirken onceki eserlere yiizde yliz bagh kalinmasi gerekir diye bir kaidenin s6z konusu
olmadigint géz onilinde bulundurursak iki eser arasindaki farklilik yok denecek kadar azdir.
Buradan hareketle Mukatil b. Siilleyman’in farkli zamanda kaleme aldig1 bu iki eserini

yazarken ilmi fikirlerinin degismedigini sdylemek miimkiindiir.
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