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OZET

YALCINKAYA, Naci, 20. Yiizy1l Baslarinda islam Hukukunda Talak (bosama)
tartismalar1 - Ahmed Muhammed Sakir ve Zahid el-Kevseri Ornegi- (Yiiksek Lisans
Tezi), Corum 2013.

Bu calismamiz bosama tartigsmalariyla ilgili olarak 20. Yiizyil baglarinda yasa-
yan Islam Hukukgularmin ¢agin sorunlarini da dikkate alarak gelistirdikleri diisiince

yapisi ve nasslari yorumlama yontemleri lizerinedir.

Calismamiz, Misirhh alim Ahmed Muhammed Sakir’in “Nizdmu 't-taldk fi’l
Islam” adli eseri ile Osmanlinin yetistirdigi son donem alimlerinden Muhammed Zahid
el-Kevseri’'nin ona reddiye mahiyetinde yazdign “el-Isfik ald Ahkdami’t taldk” isimli
eserleri esas alinarak hazirlanmistir. Ahmed Muhammed Sakir Islam Hukukunda bosa-
ma konusunu isledigi eserinde, nasslarin yanlis yorumlanmasiyla gelisen geleneksel
diisiincenin, ¢oziimden ziyade kendisinin sorun olusturduguna inanmaktadir. Buna kar-
sin Muhammed Zahid el-Kevseri ise asil sorunun, “toplumda yaygin olan” asagilik
kompleksinden kaynaklandigini, asirlar boyunca Islam Hukukunun kendi dinamikleriy-
le son derece dengeli ¢ozlimler iiretebildigini soylemektedir. Boylece Sékir’in nasslarla

temellendirdigi goriislerini Kevseri de nasslara dayanarak c¢iiriitmeye calismaktadir.

Ahmed Muhammed Sakir bidat olan talaki, ta'lik-i talaki ve talaka yemini, sahit-
siz talaki ve iddet icerisinde yapilacak ikinci bir talaki gegersiz saymaktadir. Bir lafizla
yapilan ii¢ talakin bir sayilacagini savunmaktadir. Zahid el-Kevseri ise bu konuda hu-
kuki gelenegin devam ettirilmesi gerektigini, nasslarin da bu istikameti destekledigini
belirtmektedir. Aile hukukuyla ilgili problemlerin ¢oziimiinde her iki alimin ¢alismalari
da istifade edilecek niteliktedir.

Anahtar Kelimeler: 1-Ahmed Muhammed Sakir, 2-Zahid el-Kevseri, 3-Bosama tar-
tismalari, 4- bid'l talak, 5) talakta sahit.



ABSTRACT

YALCINKAYA, Naci, Divorce Discussions In Islamic Jurisprudence In The
Early XX. Century —Ahmed Muhammed Shakir and Zahid al-Kawthari Case- (Master’s
Thesis), Corum 1013.

This project is about the observation styles and the definite sentence (or nass)
commentaries, which are about the dismission (or divorce) arguments, are enchanced by

the Islam common lawyers with counting the era's problems.

This thesis is predicated on two compositions, “Nizdmu t-taldk fi’l-Islam” that
was written by an Egyptian erudite called Ahmed Muhammed Sakir and el-Isfik ald
Ahkami’t talak” which wrote for dismission to the first composition, was written by an
Ottoman erudite called Muhammed Zahid el-Kevseri who lived at the end of Ottoman
Empire. On his composition which is about the dismission on Islam common law,
Ahmed Muhammed Sakir believed that the thoughts, which are developed by
misunderstanding the definite sentences, are not close to be the solution but the
problem. On the contrary, Muhammed Zahid el-Kevseri believed the main problem
results from the common inferiority complex, and for centuries Islam common law
produces stable solutions with its own dynamics. Using the definite sentences, Kevserl
tried to rebut Sakir's opinions which are based on definite sentences.

Ahmed Muhammed Sakir thinks that the talags are invalid if the talaq based on a
new behaviour, the talaq oath based on terms, the talaq said without any witness or the
second talaq in iddah period. He argued that the three talaq said at once is the right one.
On the other hand, Zahid el-Kevseri argued that the tradition should be continued on
this issue and the definite sentences strengthen this. These two compositions, which are
written by two erudites, are capable to help to solve the porblems on the law of

domestic relations.

Key Worlds: 1- Ahmad Muhammad Shakir 2- Muhammad Zahid al-Kawthari 3- Di-
vorce discussions 4- Talaq Bid'ee 5- Witness in divorce.
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ONSOZ

Kainat1 yaratan dengeyi ihmal etmemis, her alemin bir diizen igerisinde varligini
stirdiirmesi icin gerekli zemini var etmistir. Diinyadaki varliklar igerisinde ayr1 bir yeri
olan insanoglunun sahip oldugu yetenekleri, gilicii ve bilgisiyle gelistirdigi imkanlari,

omuzlarinda tasidigi sorumluluklariyla anlamlidir.

Yaratilistan sosyal bir varlik olan insanin kendisi, ailesi ve sosyal cevresiyle
uyumlu ve barisik olmasi sorumluluklarint ihmal etmeden yasamasinda son derece etki-
lidir. Ortaya ¢ikabilecek uyumsuzluklarin 6niiniin alinmast i¢in gerekli hususiyetlerin
basinda siikunet ortami gelir.

Iste Islam aile yapisinda bu siikiinetin temini icin gerekli tedbirler alinmis, insan-
larin gerek bireysel, gerekse toplumsal anlamda mutlu olmalar1 saglanmaya calisilmis-
tir. Sosyal olaylarin sonuglarinin ortaya ¢ikmasinda ¢ok karmasik nedenlerin oldu-
gu/olabilecegi malumdur. Gerekli hassasiyetler gosterilmesine ragmen Omriin sonuna
kadar devam etmesi istenerek kurulan evlilik akdinin, planlanan sekilde yiiriitilememesi
sonucu kar1 kocanin ayrilmasina Islam hukukunun izin verdigi bilinen bir durumdur.
Daha biiyiik zararlarin 6niine geg¢ilmesi i¢in verilen bu iznin nasil kullanilacagi konusu

ise hep tartisilagelmistir.

Bu calismamizda bosama tartismalariyla ilgili olarak 20. Yiizyil baslarinda ya-
sayan Islam Hukukgularinin ¢agin sorunlarini da dikkate alarak gelistirdikleri diisiince

yapisini ve nasslar1 yorumlama yontemlerini anlamaya caligtik.

Calismamiz, Misirhh alim Ahmed Muhammed Sakir’in  “Nizdmu 't-taldk fi’l
Islam” adl eseri ile Osmanlmin yetistirdigi son donem alimlerinden Muhammed Zahid
el-Kevseri’nin ona reddiye mahiyetinde yazdign “el-Isfik ald Ahkdmi’t taldk” isimli
eserleri esas alinarak hazirlanmistir. Ahmed Muhammed Sakir Islam Hukukunda bosa-
ma konusunu isledigi eserinde, nasslarin yanlis yorumlanmasiyla gelisen geleneksel
diisiincenin, ¢coziimden ziyade kendisinin sorun olusturduguna inanmaktadir. Buna kar-
sin Muhammed Zahid el-Kevseri ise asil sorunun, “toplumda yaygin olan” asagilik
kompleksinden kaynaklandigini, asirlar boyunca Islam Hukukunun kendi dinamikleriy-
le son derece dengeli ¢oziimler iiretebildigini sdylemektedir. Boylece Sakir’in nasslarla
temellendirdigi goriislerini Kevseri de nasslara dayanarak c¢iiriitmeye calismaktadir.

Bu 6nemli konuyu calismamda benden daha istekli ve gayretli olan, tez danis-
manim Dog. Dr. Kasif Hamdi OKUR’a destek ve tesviklerinden dolay1 tesekkiirlerimi
ifade etmeyi borg biliyorum. Basar1 Allahtandir.
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GIRIS
1. Konunun Onemi
Islam dininde aile dnemli bir miiessesedir. Miistesna bir yere sahiptir. Kur’an-1
Kerimde aile huzuruna ve hukukuna ¢ok yer verilmistir. Aslolan gerek bireylerin gerek
ailelerin, i¢cinde yasadigi topluma deger katmasi onu miispet anlamda daima ileriye ta-
simasi, manen kalkindirmasidir. Nitekim Peygamber kissalarinda eslerin bosanmasi

istisnai unsur olmasi disinda giindeme dahi gelmez.' Ayetlerde ve hadislerde bosanma-

nin zikredilmesi ise hukukun, aile ve toplum huzurunun korunmasi amacina yoneliktir.

Nikahla birlikte kurulan ailede anne, baba ve ¢ocuklar bulunur ki bu yuvanin ku-
rucusu olan ebeveynin ve meyveleri olan ¢ocuklarin 6nemli mevkileri vardir. Anne ba-
baya sayg1 toplumda iizerine titrenen degerler oldugu gibi,? cocuklarin da Allah’in bah-
settigi emanetler oldugu agiktir.’ Anne babaya iyi davranilmasi, ¢ocuklarin cinsiyet ay-
rim1 gozetilmeksizin her yoniiyle emanet telakki edilmeleri, egitimleri, maddi ve mane-
vi ihtiya¢larinin kargilanmasi gibi gorevler uyumlu, gecim ehli bireyler yetistirme ve

saglikli toplum olusturma noktasinda miihim yer tutar.

Evlilikteki mutlulugun, istikrarin, glivenin, akrabalik baglarinin ve daha pek ¢ok
temel unsurun temini, tesisi en bastan ¢ok saglam temeller {izerindedir. Nitekim evlen-
me merasimlerindeki diiglin ve eglenceler, alenen yapilan merasimler, bir 6miir birlikte-
ligi riza ile kabul etmeye tesvik edici uygulama ve tavsiyeler, aile ile ilgili hukdki dii-
zenlemeler ailenin kutsiyetini, ulvi olusunu ¢ok agik bir sekilde onaylayarak ortaya
koymaktadir. Toplumun topyekiin kabuliiyle tesis edilen evlilik kurumunda kisilikli
fertler yine toplumun topyekiin bilingli gayretleriyle yetisir. Cinsel arzu ve ihtiyaglarin
tatmin ve temini de ancak bu mesri gercevede kendine zemin bulmalidir. Nefsin,
seytani vesvese ve hislerin pesinden giderek kurulan beraberlikler daha ¢ok bireyselli-
gin, bencilligin sonucu olarak ortaya ¢ikar. Bu durumda fedakarliktan, empatiden, ma-

ruf lizere ge¢imden s6z etmek oldukca zordur.

! Kur'an-1 Kerim, et-Tahrim 66/5.
2 Kur'an-1 Kerim, el-isra 17/23.
3 Kur'an-1 Kerim, es-Sira 42/49-50.



Nikahin kimi agilardan ibadet Ozellikleri de tagiyan bir hukiki islem telakki
edilmesi ve onunla elde edilecek yararlarin korunmasi esas kabul edildiginden fedakar-
lik ve 6zveri thmal edilmemesi gereken unsurlardandir. Eslerin emanet oluslarinin sikca

hatirlatilmasi bu amaca yénelik olmalidir.*

Biitiin bunlar da bosanma mekanizmasinin akla getirilmemesi, aile biitiinligii-
niin hayat boyu korunmasi, taldkin son care bir alternatif olarak goriilmesi gerektigi
sonucunu ¢ikarir. Ciinkii helal olan bu uygulamaya mahal kalmamasi i¢in sari maddi,
manevi biitiin tedbirleri almis bulunmaktadir. Iyi gecimin emredilmesi, huzursuzluklarin
giderilmesi i¢in yapici nitelikte aile biiyiiklerinden destek alinmasi, eslerin birbirine ve
ailenin diger fertlerine kars1 siddet uygulamasinin engellenmesi gibi énlemler bu kabil-
dendir. Biitiin bu tavsiyeler, temel dinamiklerini dinin olusturdugu Islam hukukunun
aile algisinda 6nemli yer tutar. Dolayisiyla aileye mensup her birey gorevlerini ibadet
vecdiyle yerine getirmelidir.’ Ancak hem toplum, hem aile, hem de bireyler bu erdem-
den, yiicelikten ve iyilikten mahrum kalirsa, her gegen giin biraz daha deger kaybeder

hale gelir ve 1slah1 da miimkiin olmazsa bosanma giindeme gelebilir.

Dini hukuk sistemlerinde ictihada ve degisime agik olan kismi da dahil olmak
tizere hukuk da dinin bir parcasidir ve onun hususiyetlerini tasir. Bu sebeple din kitapla-
11 i¢inde din, ahlak ve hukuk kaideleri birbirinden ayrilmamais olarak mevcuttur.’ Islam
hukukunda diger alanlar gibi evlenme ve bosanma konular1 da dini, ahlaki ve hukuki
yonii ihmal edilmeden degerlendirilir. Islama gére hukuken mesrii olan bosanma konu-
sunun dini ve ahlaki agidan hos goriilmemesi, Islam hukukunun 6zelliginden dogmakta-
dir. ” Ciinkii islam hukukunda aile miiessesesinin yikilmastyla ortaya ¢ikabilecek sorun-
lar hesaba katilmis, bu yuvanin gerek aile fertleri, gerekse toplum i¢in ne kadar mithim

oldugunun suuruyla hiikiimler vaz edilmistir.

Islam bilginleri bosanmanin helalligi s6z konusu oldugunda, aile ve toplum igin
bu evliligin devam1 m1 yoksa sona erdirilmesi mi daha az zararl, diisiincesinden hare-

ketle daha saglikli sonuglar alabilirler. Mesela, genel itibariyle Islam hukukgular1 kadin-

* Misal olarak bk. Miislim, Hac, 147 (h.no: 1218).

> Ahmet Yaman, Islam Aile Hukuku, Konya, 1998, 5.19-20.

% Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, iz Yayncilik, Istanbul 2006, 4.bask1, I-I11, s.11.
" Halil Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, Konya 1988, s.35.



larin, higbir gerek¢e yokken bosanma talebinde bulunmalarinin yanlighigina dikkat ¢ek-
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mektedir.” “Onemli bir neden yokken kocasindan ayrilmak isteyen bir kadina cennet

kokusu haram olur™’, “hi¢bir mazeret olmaksizin kocasindan bosanmak isteyen kadin-
lar miinafiktir”"°, hadisleri bu baglamda zikredilmektedir. Ancak evliligin sona erdiril-
mesinde birinci derece sorumlu olan ve ardindan evlilik yiikiinii omuzlarinda hissetmesi
gereken kocaya ve onun sorumsuz tasarruflarina karst ayni siddette ifadeleri ve manevi

yaptirimlar1 gérmek ¢ogu zaman miimkiin olmamaktadir.

Islam hukukunda bosama yetkisi esas itibariyle kocaya verilmistir.'' Kadinin ta-
lebiyle evliligin sona ermesi istisnai durumlarda miimkiindiir.'* Mamafih kocanin bo-
sama yetkisini bilingli bilingsiz, gerekli gereksiz kullanmasmi Islam hukukgularinin
cogu vebali ve kinanmay1 gerektiren ancak netice itibariyle gecerli olan bir siire¢ kabul

etmislerdir.

Bosamada tiim yetkinin kocanin elindeymis gibi goriinmesi, cahiliye devrindeki
yanlis ve haksiz uygulamalarin kaldirilmasi1 veya diizeltilmesiyle ilgili ayetlerin
Kur’anda cokca yer almasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla ilgili ayetlerin, cahiliye

dénemi uygulamalari dikkate alinmadan saglikli anlasilamayacagi unutulmamahdir.”

Sayet evliligin sona erdirilmesinde miitesahil, kolaylastiric1 bir iislup benimse-
necekse bu tavir kar1 ve koca i¢in ayr1 ayri olmamalidir. Bir kimsenin, esiyle kavga edip
de kolunu incitmesi iizerine Rasulullah kadinin kardesi tarafindan olaydan haberdar
edilmistir. Rasulullah’in da kocay1 ¢agirarak, “onda neyin varsa al ve kendisini serbest

birak”, diyerek bedelli bosamay1 saglamasi bu konuda énemli bir drnektir. '

Demek oluyor ki evliligin tesisi kadar gerektiginde haksizliga ugramadan ve ug-
ratmadan sona erdirilmesi de 6nem arz etmektedir. Bu 6nem evliligin sona erdirilmesine

dair nasslarin belirledigi esaslarla birlikte daha iyi anlagilmaktadir.

¥ Yaman, Islam Aile Hukuku, s.73.

? Tirmizi, Talak, 11. (h.no:1186,1187); Ebu Davud, Talék,18 (h.no:2226).

!0 Tirmizi, Talak, 11. (h.no:1 186); Taberani, el/-Mu cemu 'I-Kebir, ¢.XVII, s.339. (h.no: 936).

" Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/ 227-230; Talak 65/1.

'2 Ebti Davud, Taldk,18 (h.no:2228).

13 Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, s.35.

'Y Ebt Davud, Talak, 18 (h.no:2228); Nesai, Talak, 55.(h.no: 5227); Darimi, Talak, 7 (h.no: 2271).



2. Konunun Sinirlandirilmasi

Talakla (bosama) ilgili hiikiimler islam hukuku doktrininde olduk¢a kapsamli ve
teferruath bir alana sahiptir. Biz bu calismamizda esas aldigimiz eserlerdeki tartisma
konularini ele alarak, ayni alandaki klasik ve ¢cagdas ¢alismalardan da faydalanarak ko-

nuyu incelemeye ¢alistik.

3. Konunun Sunulmasi

Calismamuz1 giris ve iki boliim halinde olusturduk. Giriste Islam hukukunda ev-
lilik kurumunun 6nemini, bosanma olgusunun gerekgelerini vurguladik. Birinci boliim-
de eserleri 6rneginde ¢alistigimiz iki 6nemli alimin hayatlarini, eserlerini ve ilmi kisilik-
lerini zikrettik. Islam hukukunda talaki ana hatlariyla acikladik. 20. yiizy1l baslarinda
aydin ve hukukgular tarafindan yapilan bosama tartismalarma degindik. ikinci béliimde
Ahmed Muhammed Sakir’in Nizamu t-taldk fi’l-Islam adli eseriyle ona Muhammed
Zahid el-Kevseri’nin yazdig1 reddiye olan el-Isfik ald ahkami’t-taldk adli eserlerindeki
tartigmalari, gerektiginde basvurduklart kaynaklarina ulasarak ele almaya calistik. Genel

degerlendirmenin ardindan konuyu baglamaya ve sonuca ulagmaya gayret ettik.

4. Metot ve Kaynaklar

Oncelikle ¢aligmamiza kaynaklik eden iki degerli ilim adami, Ahmed Muham-
med Sakir ve Zahid el- Kevseri’nin tanitilmasi, bu eserleri hangi saiklerle yazdiklar1 ve
kaynaklariin neler oldugu iizerinde durmak suretiyle tarihsel ve teorik arka plani olus-
turmaya calistik. Bu kiymetli sahsiyetleri, kendi eserlerinden, talebelerinin miilakat ve
yazilarindan, ansiklopedik bilgilerden ve haklarinda yapilmis ¢aligmalardan istifade
ederek tanitmaya gayret ettik. Islam hukuk doktrininde talikin ana hatlarinmn belirlen-
mesi ve miielliflerimizin talak konusundaki tartismalarinin degerlendirilmesi de cerge-
veyi tamamlayict unsurlardir. Bu baglamda yaptigimiz arastirmalarda kaynak degeri

tastyan verilerden imkanlar 6l¢iisiinde istifade etmeye ¢alistik.

Tezimizde esas aldigimiz Ahmed Muhammed Sakir’in Nizdmu 't-taldk fi’I-Islam
adli eseri ile ona reddiye olarak yazilan Zahid el-Kevseri’nin el-Isfik ald ahkami’t-taldk
isimli eserlerini titizlikle taradik. Bu eserlerin olusmasina kaynaklik eden basta temel
hadis kaynaklarina mutlaka miiracaat ederek rivayetleri yerinde géormeye c¢alistik. Her

iki Islam bilgininin referans olarak zikrettikleri kaynaklara ulasarak ilgili yerleri, konu



ile baglantilarin1 tespit etmeye gayret ettik. Bu eserlerden temel hadis metinleri ve rical
kitaplarmin disinda, Ahmed Muhammed Sakir’in baslica kaynaklar1 olarak, Ibn Kay-
yim’in'®, ibn Teymiyye'nin'®, Sevkéni’nin'’ eserlerini gérmekteyiz. [bn Receb el-
Hanbeli’nin'®, EbG Bekir Cassas’in'®, ibn Hazm’in® eserleriyle Sia?' kaynaklan ise
Zahid el-Kevseri’nin zaman zaman elestirilerini de yonelttigi baglica referanslar1 olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Calismamizda ana kaynaklarin yaminda Hukuk-1 Aile Kararnamesi**, Kadinlari-
miz”, Tahriru’l-mer’e®*, Hiirriyyet-i Nisvdn,” gibi dénemin tartismalar1 sicakhiginda
telif edilmis eserlere miiracaat ettik. Islam hukukunda bosama konusuyla ilgili bilgileri
verirken agirlikli olarak Hukuk-1 Islamiyye ve Istldhdti Fikhiyye Kamusu®™, Mukayeseli
Islam Hukuku*' gibi cagdas ¢alismalardan yararlandik. Bunun yaninda klasik kaynaklara
miiracaat etmeyi de ihmal etmemeye gayret gosterdik. Dipnotlarda gdsterdigimiz ya da
herhangi bir alint1 yapmadigimiz i¢in gostermedigimiz ¢agdas ¢alismalar, akademik tez
ve makaleler, konuya asina olmak i¢in basindan beri miiracaat ettigimiz bilgi kaynaklari

arasinda onemli yer tutmaktadir.

" fbn Kayyim el-Cevziyye, Semsuddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi Bekir er-Razi (v.751/1350),
Zadu’l-medd fi hedyi hayri’l-ibad, Miiessesetu’r-risale, Liibnan, 1998, 3.baski, I-VI; I"ldmu’l muwagqi’in
an Rabbi’l-dlemin, Daru Ibn el-Cevzi, Demmam-1423/2002 ;Igasetu’l lehfin fi mesdyidi’s-seytdn, the:
Muhammed Nasiruddin el-Elbani, thk: Abdulhamid el-Halebi), Daru ibn el-Cevziyye, I-I1.

' fbni Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed (v.728/1327), el-Fetdvd el-Kubrd, Daru’l Kutubi’l Ilmiyye, Bey-
rut 1987.

7 Muhammed b. Ali es-Sevkani, (v.1250/1834 ), Neylii’l-evtdr min esrdri Munteka’l-Ahbar (thk: Mu-
hammed Subhi b. Hasen Halldg), Daru Ibn el-Cevziyye, Demmam (Suudi Arabistan) h.1427.

" ibn Receb el-Hanbeli, Fethu’l-bdri serhu Sahihi’l-Buhdri, Mektebetu’l-gurabai’l-eseriyye, el-
Medinetu’l-Munevvera-1996, 1.baski, Mecmiiu r-resail,el-Fariqu’l-hadisiyye, Kahire 2003, 2.baski.

' Ebubekir Ahmed b. Ali er-Razi Cassas (v. 370/980), Ahkamu’l-Kur’an, (thk: Muhammed es-Sadik
Kamhavi), Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1992. I-V.

?* Ebu Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm (v. 456/1064), el-Muhalld, (thk. Ahmed Muhammed Sakir),
Idaretu’t-Tibaatu’l-Muniriyye, Kahire 1347; el-Ihkam fi usili’l ahkdam, (thk: Ahmed Muhammed Sakir),
Daru’l-Afiki’l-Cedide, Beyrut, I-VIII.

2! e]-Muhakkik el-Hilli (v.676), Serdi’ul Islam, (thk: es-Seyyid Sadik es-Sirazi), Muessesetu’l-Vefa, Bey-
rut-1983, 3.baski. I-IV; es-Seyagi, Serefuddin el-Huseyn b. Ahmed, er-Ravdu 'n-Nadir Serhu Mecmiii’l-
Fikhi’l-Kebir, Mektebetu’l-Yemeni’l-Kubra, San’a-1985, 2.baski, I-1V.

2 M. Akif Aydm, Islam-Osmanh Aile Hukuku, MUIFV Yaynlari, istanbul-1985.

2 Celal Nuri, Kadinlarimiz, Kiiltir Bakanligi, Ankara-1993

2 Kasim Emin, Tahriru’l-mer’e, Daru’l-mearif, 1skenderiye-l970.

¥ Zeki Megamiz, Hiirriyyet-i Nisvan (Kasim Emin’in Tahriru’l-Mer’e isimli kitabinin terciimesidir),
Dersaadet Kitaphane-i Islam ve Askeri, 1331.

26 Omer Nastihi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yaynevi, Ist.-1976, I-VIIL.
*7 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1z Yaymcilik, Istanbul-1999.



BIRINCIi BOLUM
TARIHSEL VE TORiIiK ARKA PLAN

Oldukga dinamik bir 6zelligi bulunan Islam hukuku, bu yapisini hemen her alanda
alimlerin ciddi tartigsmalart ve ilmi miinazaralart 6zgiirce yapabilmesine borgludur. Bu
tablo “cedel” kavramiyla ilim diinyasinda kurumsallagmis, mesra bir kimlik dahi kazan-
muistir.”® Islam hukukunda talak/bosama konusunda yasanan tartismalar, doktrinde
onemli yer tutmaktadir. ilgili tartisma konular1 hemen her dénemde giincelligini koru-
mustur. Calismamizda goriilecegi iizere bosama tartismalart 20. Yiizyil baslarinda yo-
gun bir sekilde devam etmistir. 1916°da ¢ikarilan Hukuk-1 Aile Kararnamesi, bu konu-
daki sorunlarin ulema sinifinda oldugu gibi, devlet seviyesinde de ilgi ile takip edildigi-
ni gostermektedir. Tezimizde eserlerini esas adigimiz Ahmed Muhammed $akir’in ve
Muhammed Zahid el-Kevseri’nin hayat hikayelerinin ve ilmi zihniyetlerinin incelenme-

si, bosamayla ilgili kanaatlerinin anlasilmasi bakimindan 6nem tasimaktadir.
1. Ahmed Muhammed Sakir’in Hayati, Eserleri ve Ilmi Kisiligi
1.1. Hayati
1.1.1. Dogumu ve Ailesi

Adi, Ahmed b. Muhammed Sakir b. Ahmed b. Abdulkadir olup Eb0’l- Alya ai-
lesindendir. Nesebi Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib’e dayamr.” Babasi Muhammed Sékir
1865 Mayis’inda, hicri Sevval ayinin ortasinda Circa sehrinde herkesce bilinen saygin
bir ailede diinyaya gelmistir. Temel egitimini ve hafizligin1 burada ikmal etmis, Ezher
Universitesi’de tedrisatini tamamlayarak gorev hayatina atilmistir. Biiyiik bir alim olan
Seyh Harun b. Abdurrezzak’in kizi ile evlenerek ilim diinyasinda 6nemli bir yer edin-
mistir. Ik olarak 1890 yilinda fetva kurulu sekreterligi gorevini iistlenmis, sirasiyla
Kalytbiyye Mahkemesi’nde 7 yil yardimcilik, Sudan Baskadilig1, iskenderiye Enstitiisii
Dekanlign ve Ezher Universitesi Rektdr Vekilligi gérevlerinde bulunmustur. Ezher

Seyhligi icin gelen teklifi reddetmistir. Bu redde sahit olan torunu Usame, sebebini so-

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Cedel”, Did, ¢.VII, 5.208.
27irikli, Hayreddin, el-A’lam Kamusu Terdcim li Esheri’r-ricdl ve 'n-nisa mine’l Arab ve’l-Musta ribin
ve’l Mustesrigin, Daru’l-ilm li’l-melayin, Beyrut-2002, 15.baski, I-VIII, c.I, s.253.



runca, siyasi iradenin ve Ingilizlerin kendi emellerinin tahakkuku i¢in kendisini bu go-
reve atamak istediklerini sdylemistir. Sonunda nasilsa gérevden alacaklarini bildigi igin

teklifi geri ¢evirdigini aciklamigtir’.

Gorev hayatinda ¢esitli sorunlarin 1slahi i¢in gayret gosterirken, ¢alismalarindan
rahatsiz olabileceklerini hesaba katmadigi icin sikintilara maruz kalmistir. Donemin
siyasi calkantilar1 igerisinde resmi gorevlerinden ayrilarak ¢esitli sivil toplum iiyelik ve
faaliyetleriyle ilgilenebilecegi hiir bir hayat tarzim se¢mistir. Islamin aydinhigina dil
uzatan, onu karalamaya calisan i¢ ve dis mihraklara kars1 yazdigi yazilarla biiylik miica-
deleler vermis, hamiyetperverligini ortaya koymustur. Ozellikle 1919°1u yillarda ingiliz-

lere kars1 yazdig1 onlarca siyasi muhtevali makaleleri bityiik yanki uyandirmistir.”’

Ahmed Muhammed $akir, 29 Ocak 1892 Cuma giinii (29 Cemaziyelahir 1309)
Misir’in bagkenti Kahire’de dogdugunda babasi ona Ahmed S$emsii’l-eimme Eb{’l-
Esbal lakabini takmistir. O dogdugunda babasi Muhammed Sakir, Hocast ve ayni za-

manda Maisir Miiftiisii el-Abbasi el-Mehdi nezaretinde fetva kurulu sekreteridir.

Cocuklugunun ilk sekiz yilin1 Kahire’de gecirmis, sonra Sudan’a gitmis ve orada

gecirdigi dort yilimin ardindan iskenderiye’ye gitmistir.*>
1.1.2. Ogrenim Hayat:

Ahmed Muhammed Sakir cocuklugunda kardesleriyle beraber babalari Mu-
hammed Sakir’den ilk egitimini almistir. 1900 yilinda babasiyla birlikte gittigi Sudan’da
Gordon Kiilliyesi’ne devam etmistir. 4 y1l sonra babasinin Iskenderiye Enstitiisii dekan-
ligina atanmast iizerine ailesiyle birlikte Misir’a gitmis, 1904’ten itibaren tahsilini Is-
kenderiye’de siirdiirmiistiir. Babasinin egitimiyle ilgili 6zenli tutumu, yasadig1 yerlerde
onemli alimlerin bulunmasi ve ilmi agidan s6hret bulmus beldelere yaptig1 yolculuklar

engin bilgi birikiminde etkili olmustur.

3% Usame Ahmed Sakir, Min a’ldmi’l-asr, Kahire, 2001, s.20.

3! Receb b. Abdilmakstd, es-Subhu’s-sdfir fi hayati’l allime Ahmed Sékir, Kuveyt, 1994, ss.13-16.

32 Receb b. Abdilmaksid, es-Subhu’s-sdfir, s.13; Muhammed Receb el-Beyytmi, en-Nehdatu'I-Islamiyye
fi siyeri a’lamihe’l-mudasirin, Daru’l-kalem, Dimegk, 1995, 1.baski, I-II. c.I, s.89.



Babasindan; Begavi ve Nesefi Tefsirlerini, Sahih-i Miislim’1, Stinen-i Tirmizi’yi
ve yine Tirmizi’ye ait olan Semdail-i Muhammediyye’yi, Sahih-i Buhari’nin bir kismini,
Cem ’u’l-Cevami’i, Serhu’l-Isnevi ale’l-Minhdc’1, Hanefi Fikhina dair el-Hiddye’yi
okumustur. Serhu’l-Hubeysi, Serhu’l-kutub ale’s-semsiyye gibi mantik eserleri ve beyan

ilmiyle alakali, er-Risdletu’l- Beyaniyye babasindan okudugu eserler arasindadir.

Senkiti’den Bulugu’l-meram adli eseri tahsil etmistir. Babasinin Begavi tefsirini
okutmasi, igerisinde israiliyatin yogunlugu ve bunlara dikkat etmesini saglamaya yone-
lik olmalidir. Iskenderiye’deki fikih ve fikih usulii hocas1 Muhammed Ebt Dakika’nin
da hayatinda iz birakanlardan oldugu aciktir. Yalnizca dini tedrisatiyla kalmamis, ona
spor zevkini asilayarak binicilik, aticilik ve yiizmeyle mesgul olmasini saglamistir. Ez-
her’deki 6grenciligi yillarinda farkli beldelerden gelen alimlerle tanismis, kendilerinden
istifade etmistir. Suriyeli Tahir el-Cezairi, Magrib muhaddisi es-Seyyid Abdullah b.
Idris es-Sentisi, Muhammed Emin es-Sinkiti ve Resid Riza ve daha bir¢ok alimi hocala-

r1 arasinda gérmek miimkiindiir. **

Ahmed Muhammed S$akir, dmriiniin ilk yillarinda edebiyat, dil ve siire yonel-
mistir. O donemin edebiyatcilarindan Abdiisselam el-Fiki de onun bu alana yonelme-
sinde etkili olmustur. Abdiisselam el-Fiki, ona ve kardesine siir ve edebiyat ile alakali
temel eserleri okutmustur. Bir defasinda, edebiyat kitaplarinin iislibuyla alakali uzun
bir ders okutan Abdiisselam el-Fiki, iki 68rencisini denemek istemis ve onlara birer ka-
side yazmalar1 gorevini vermistir. Ali, bir¢ok beyit yazmay1 basarmisken, Ahmed Mu-
hammed Sakir ancak yarim misra yazabilmis, gerisini getirememistir. O glinden sonra,
Ali siir ve edebiyata yonelirken Ahmed Muhammed Sakir de biiyiik bir istiyakla hadise
yonelmistir. Ancak edebiyat okumaktan da geri kalmamistir. Klasik ve modern edebiyat
eserlerini ve onlarin miielliflerini incelemistir. Onun nesrettigi veya nesrine katkida bu-

lundugu eserler incelendiginde, edebiyat ilmiyle olan alakasi anlasilacaktir.*

3 el-Beyyami, en-Nehdatu’l-Islamiyye c.11, 5.90. .
3 Receb b. Abdilmaksad, es-Subhu’s-sdfir, s.22; el-Beyyami, en-Nehdatu’l-Islamiyye c.Il, s.92; Tahir
Emir Yilmaz, “Ahmed Muhammed Sakir”, Yeni iimit Dergisi, Say1 90/2010, ss. 63-66.



1.1.3. Vazife Hayat1 ve Vefati

Ahmed Muhammed Sakir, 1917 yilinda ezher iiniversitesinden mezun olarak
“alimlik” (sehadetu’l-alimiyye) tinvanini kazanmis, ardindan doért ay gibi kisa bir siire
Osman Mahir medresesinde hocalik yaptiktan sonra Zagazig kadiligina atanmistir. Yik-
sek Mahkemeye liye olarak atanincaya kadar kadilik gérevine devam etmis, 1951 yilin-
da Yiiksek Seriat Mahkemesi {iyeliginden emekli olmustur. 24 Zilkade 1377/14 Agustos
1958 Kahire’de vefat etmistir.* Oglu Usame Sakir, cileli ve ilme adanmus bir hayatta
yillarmi1 hadis edebiyatina katki saglamakla gecirdigini, devlet memurlugu goérevine
ragmen bu cabalarini terk etmedigini sdylemektedir. Gorev hayati boyunca bir taraftan
da kitap yazmaktan ve yayimlamaktan geri durmamis, ¢esitli dergilerde makaleleri ya-
yimlanmistir. Yazilarinda sekiilerizmi ve bu hayat tarzindan kaynaklanan ahlaki,
kanlni, kiiltiirel ve siyasal ¢oziilmeleri, genelde ser’1 6l¢iiler cercevesinde tenkit etmek-
ten geri kalmamistir. Onun fikirleri ve fetvalari, Miisliimanlarin kendi 6zlerine donme-

leri icin bir nevi ikaz mahiyeti tasimaktadur.*®
1.2.Eserleri

Ahmed Muhammed Sakir geride telif ve tahkik dev bir hazine birakmistir. Dil ve
edebiyata, cerh ve tadile hakimiyeti ¢ok sayida esere imza atmasina vesile olmustur. En
onemli caligmalari, ilmi nesrini gerceklestirdigi kitaplardir. Ciinkii bunlarin bir kisma,
herhangi bir nesirden daha ¢ok serh mahiyetindedir. Tespit edebildigimiz kadariyla 7
adet kendi telif ettigi, 47 adet tahkik ve serh ettigi, nesrini gergeklestirdigi eser bulun-
maktadir. Bunun disinda ¢esitli dergilerde yayimlanmis pek cok makalesi, tenkitleri

bulunmaktadir.’’

3 Zirikli, el-A ldm, ¢.1, s. 253; el-Beyyami, en-Nehdatu’I-Islamiyye c.II, ss.89-93; Muhammed et-Tanéh,
“Ahmed Muhammed Sakir”, DI4, c.II, s.104; Yilmaz, agm.

% Receb b. Abdilmaksid, es-Subhu s-sdfir, s.21, Tanahi, “Ahmed Muhammed $akir”, s.104; Omer Riza
Kehhéle, Mu’cemu’l-muellifin Terdcimu musannifi’[-kutubi’l-Arabiyye, Muessesetu’r-risile, Dimegk-
1957 c.1, 5.284.

37 Usame Ahmed Sakir, Min a’ldmi’l-asr, ss.50-56; Zirikli, el-A’ldm, c.I, s.253; Receb b. Abdilmaksad,
es-Subhu’s-sdfir, ss.48-72; Tanahi, “Ahmed Muhammed $akir”, s.104; Yilmaz, age, s.66. Ahmed Mu-
hammed Sakir’in bu galismalarini liste halinde yayimlayan oglu Usame yalnizca basim yeri ve yilini
belirterek liste halinde zikretmistir. Receb b. Abdilmaksiid eserlerin bazisini uzunca tanitmis, bazilarini
ise sadece kisa ismiyle zikretmis, bazi eserleri ise hi¢ kitabina almamistir. Tahir Emir Y1lmaz’in makale-
sinden ve DIA ilgili maddenin kaynakgasindan istifade ederek ulasabildiklerimizi vermeye calistik.



1.2.1. Kendi Telif Ettigi Eserler

1. Nizdmu t-talék fi’l-islam: Uzerinde galistigimiz bosama iizerine yazilmis
ve doneminde yanki uyandirmis bir eserdir.

2. Evailu’s-suhuiri’l-arabiyye: Ay baslangiglarinin hesap ile tespit edilebile-
cegine dair yazdigi eserdir.”®

3. Ebhdsun fi ahkam —Fikh ve Kazd ve Kdanun- : Yargiyla istigal eden ha-
kim, avukat gibi kisiler i¢in, karsilastiklar1 sorunlarin delillerine, 6niine ve sonuna dik-
kat ¢cekmek maksadiyla yazilmis bir istinbat yontemi kitabidir.

4. el-Kitabu ve’s-Sunnetu yecibu en yekiina masdara’l-kavanini fi Misr:
Verdigi bir konferansin kitap haline getirilmesinden olusmustur. Misir kanunlarinin
yapilmasinda Kitap ve Siinnetin esas alinmasi gerektigini vurgular.

5. Kelimetii’l-fasl fi miidmini’l-hamr: Batiya 0zenti neticesinde hemen her
yerde ickinin flitursuzca tiikketiminin yayginlasmasini isleyen bir kitaptir.

6. Kelimetii hakk: Taaddid-1 zevcattan vakifa, basortiisiinden Hz. Aise’nin
yasina kadar pek ¢ok konuyu isledigi 6nemli bir eseridir.

7. es-Ser ‘u ve’l-liiga: Arap dilinin Latin harflerini kullanmasini1 6neren Ab-

dulaziz Fehmi Paga’ya reddiye olarak yazilmistir.

1.2.2. Tahkikini, Serhini ve Nesrini Yaptig1 Eserler

1.2.2.1.Hadis ve Hadis Usiilii Alanminda

1. Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’i: Vefatina kadar lizerinde g¢alistig1 ve
beste birini 15 cilt halinde nesredebildigi bu eser, Ahmed Muhammed Sakir’in en
onemli calismasi kabul edilmektedir. 1947-1957 yillar1 arasinda Kahire’de Daru’l-
madrif matbaasinda 15 cilt halinde yayimlamistir. Ahmed Sékir, Miisned’in 1313 yilin-
da Kahire’de 6 biiyiik cilt halinde yapilan ilk baskisini esas alarak hadisleri numarala-
mak suretiyle tahkikli modern bir baski1 hazirlamaya baslamistir. Hadis isnadlarint gés-
termek iizere dipnotlar koymus, nesrettigi her cild (ciiz) i¢i konularina gore tertiplenmis
hadis numaralarin1 gdsteren bir de indeks eklemistir. Bu baskida hadislerin 1313 baski-

sindaki sayfalarina da isaret edilmistir. Taldiu Miisned adimi tasiyan ¢ok kiymetli bir

% Bir risale hacmindeki bu eser bir makale olarak, “Dini Giinlerin Tespitinde Hesaba Giivenilebilir mi?”
adryla Rahmi Yaran tarafindan Tiirkgeye ¢evrilmistir. (Diyanet Ilmi Dergi, Cilt 28, Say1 2, 1992).
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girigi de ihtiva eden bu baski Hamza Ahmed ez-Zeyn tarafindan tamamlanmis, 20 cild
halinde Kahire-1995°te basﬂrnls‘ur.39

2. Sahihu ibn Hibbdn bi tertibi Alauddin el-Farisi: 9 cilt olarak tahkikini
gerceklestirdigi bu eserin birinci cildinde ilim talabesi i¢in muazzam bir mukaddime
yazmistir.

3. Stinen-i Tirmizi: Ahmed Muhammed Sakir bu eseri tahkik etmis ve ser-
hini yapmistir. Yalnizca iki cildini nesretmistir. Kahire’de 1937 yilinda Mustafa el-Babi
el-Halebl matbaasinda yayimlamistir. Bu iki ciltteki hasiyeler ve serhler son derece ilmi
kiymeti haizdir. Onun ibarelerin arasini bulmada ve metinlerden netice elde etmede Al-
lah vergisi bir kabiliyete sahip oldugu anlagilmaktadir. Tamamlayamadigi ¢aligmalardan
birisi olan bu eserin ilk cildini 96 sayfalik bir mukaddime ve genis dipnotlarla nesret-
mistir. Eserin 16. sayfasindan 43. sayfasina kadar Tashihu’l-Kiitiib baslig1 altinda kiy-
metli bilgiler ihtiva eden bir kisim yer almaktadir. Ahmed Muhammed Sakir, mukaddi-
mesinin bu kisminda, bir kitab1 tashih veya tahkik etmenin en zor iglerden birisi oldu-
gunu Ornekler vererek agiklamaya calismaktadir. Ahmed Muhammed Sakir, devaml
miistesriklere ve onlarin nesrettikleri eserlerin sonuna yerlestirdikleri fihristlere degin-
mekte; isimlere, sehirlere, kabilelere, isnatlara, Kur’an ayetlerine vs. gore diizenlenmis
bu fihristlerin benzerlerinden ayrildigini soylemektedir..

4. Mubhtasar Siinen-i Ebi Ddvud: el-Minziri’nin bu eserini Muhammed
Hamid el-Fiki ile miisterek tahkik etmislerdir. Ensaru’s-siinne el-Muhammediyye mat-
baas1 1948 yilinda 8 cilt halinde basimini gerceklestirmistir.

5. el-Baisii’l-hasis serhu ihtisari ultiimi’l-hadis: Ahmed Muhammed Sakir,
Hafiz Ibn Kesir’e (v.774 h.) ait olan Ihtisaru Ulumi’l-Hadis’i tashih edip, ta‘likde bulu-
narak, el-Baisu’l-Hasis Serhu ihtisari Ulimi’l-Hadis ismiyle yayimlamistir. Bu eserde,
Ahmed Muhammed $akir’in analiz ve sentez giicii acikca goriilmektedir.

6. Nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser: ibn Hacer’e (v. 852 h.) aittir.

7. Serhu elfiyeti’l-hadis: Celaleddin es-Suyiti’ye (v. 911 h.) ait olan ve
hadis ilmine dair kaleme alinmis bir eserdir.

8. Elfiyetu’l-hadis: Hafiz Iraki’nin eseridir. es-Sehavi’ye degil, yine kendi-

~A 99

sine ait “Fethu’l-mugis” isimli serhi ile basilmistir.

% fsmail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyat, IFAV, istanbul 2008, 6.baski, s.63.
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9. Hasdisu Miisnedi’l-Imam Ahmed: Ebli Musa el-Medini’ye (v. 581 h.) ait-
tir.

10.  el-Mes ‘adii’l-Ahmed fi hatmi miisnedi’l-Imam Ahmed: Tbnii’l-Cezeri’ye
(v. 883 h.) ait bir risaledir.

11.  Elfiyyetii’l-hadis: Eb(’l-Fadl Abdurrahim b. Hiiseyin b. Abdurrahman el-
Hafiz el-Iraki’ye (v. 806 h.) aittir. Aslinda Nazmu’d-diirer fi ilmi’l-eser diye bilinir.
Hadis ilmine dair bu manziim eserini tashih edip, dipnotlarla zenginlestirmistir.

12.  Erbeiin en-Nevevi: Nevevi'nin bu eserinin tahkikli nesrini saglamistir.

1.2.2.2.Tefsir ve Tecvid ilmide Dair Eserler

1. Tefsiru’t-Taberi: Taberi’nin (v.310 h) tefsirini kardesi Mahmad Sakir
tahkik etmis, Ahmed Sakir ise hadislerini gézden geg¢irmis ve tahric etmistir. Eserin
[brahim Siiresi’nin 27. ayetine kadar olan kismini 16 cilt olarak nesretmislerdir.
Mahmd Sakir, onun bu eserine katkisin1 6vmiis ve minnet duygularini ifade etmistir.

2. Umdetu 't-Tefsir ani’l-Hafiz Ibn Kesir: Ibn Kesir tefsirinin muhtasari ola-
rak 4 cilt halinde nesretmistir.”

3. Tefsiru’l-Celdleyn: Ali Muhammed Sakir ile beraber hazirlamiglardir.

4. Muncidu’I-Mukriin ve Mursidu't-Talibin: Ibn el-Cezeri’ye ait bir eserdir.

5. Hidayetu’l-miistefid fi ahkdami’t-tecvid

1.2.2.3.Fikih ve Fikih Usilliine dair eserler

1. el-Muhalla: 1bn Hazm’in Zahiri fikhina dair bu eserininin yalnizca ilk 3
miicelled halinde 6 cildini tahkik etmistir.

1. Thkdmu’l-ahkdm serhu Umdeti’l-ahkdm: Tbn Dakik el-Id’in Umdetu’l-
ahkam adli eserinin serhidir. Muhammed Hamid el-Fiki ile beraber tahkik etmislerdir.

2. er-Risdle: Muhammed b. Idris es-Safii’ye (v. 204 h.) ait olan bu fikih
usulii eserin ilmi nesrini gergeklestirmistir.

3. el-Ihkam fi usili’l-ahkam: Ton Hazm’m bu eserini tahkik etmistir.

4. Usulu’s-selds ve edilletuhd: Namazin vacipleri, sartlar1 ve riikunleriyle

ilgili Muhammed b. Abdulvehhab’in eseridir.

% Selahaddin el-Muneccid, “Umdetu’t-tefsir ani’l-Hafiz ibn Kesir ihtisar ve tahkik Ahmed Muhammed
Sakir”, Mecelletu Ma’hedi’l-Mahtitati’l-Arabiyye, TV/1, Kahire, 1958, s.166.
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5. Fetva fi ibtali vakfi’l-cenfi ve’l-ism: Muhammed b. Abdulvehhab’in eseri.

6. er-Ravdatu 'n-nediyye serhu’d-diireri’l-behiyye: Sevkani’'nin bu eserini
Ahmed Sakir tahkik etmistir. Fikih bablarina gore tasnif edilmistir.

7. Cimau’l-ilm: Imam Safii’ye ait eserdir.

8. Kavaidu’l-usil ve mekaidu’l-fusil: “Tahkiku’l-asl fi ilmeyi’l usil ve’l-
cedel” isimli kitabin muhtasaridir. Safiyyuddin Eb(’l-Fedail el-Bagdadi el-Hanbeli’nin
(v. 739 h.) eseridir.

9. Thkému’l-ahkdm min keldmi hayri’l-endm: el-Makdisi’nin (v. 600 h.)
“Umdetu’l-ahkam fi medlimi’l-halali ve’l-hardm an hayri’l-endmi Muhammed aley-
hi’s-salatu ve’s-selam”, olarak da bilinen ve Buhari ve Miislim’in muttefakun aleyh
olan ahkam hadislerini i¢eren eseridir. Miiellifimiz tahkik etmistir.

10.  el-Mesh ale’l-cevrabeyn: Muhaddisii’s-Sam lakabiyla bilinen Cemaled-
din el-Kasimi’nin (v. 1914 m.) eseri olup, Ahmed Muhammed Sakir bu esere mukaddi-
me yazmistir.

11. er-Ravdu’l-murbi* bi serhi zddi’l-miistakni: Mansur b. Yunus el-
Behiiti’ye (v. 1051 h.) ait bir eserdir.

12.  el-Fetvd'l-hameviyyetii’I-kiibrd: ibn Teymiye’ye aittir.

13.  Ahsaru’l-muhtasarat fi fikhi’I-Imam Ahmed b. Hanbel: Baskalari tarafin-
dan nesri bulunan bu eserin Misir-1954 baskisiyla tahkik ve nesrini yapmustir.

14. el-Hardc: Yahya b. Adem el-Kuresi el-Umevi’ye (v. 203 h.) ait olan bu

kitab1 tashih etmis, fihristlerini hazirlamis ve bazi kisimlarini serh etmistir.

1.2.2.4.Kelam Sahasinda Nesrettigi Eserler

1. Serhu’l-akideti’'t-Tahaviyye; Eb(l’iz el-Hanefi’ye aittir.

2. et-Tevhid ellezi huve hakkullah ale’l-abid; Muhammed b. Abdulvehhab’a
ait olan bu kitab1 tashih ve tahkik etmistir.

3. er-Risdletii 't-Tedmiiriyye: Ibn Teymiye’ye (v. 728 h.) ait bir eserdir.

4. Akidetu ehli’s-sunne ve’l-cemaa: Ebilferac ibn el-Cevzi’nin bu eserinin
serhsiz, yalnizca tahkikiyle nesretmistir.

5. Lemhatu’l-i 'tikdad: ibn Kudame nin bu eserini tahkikiyle nesretmistir.

6. el-Munazara fi’'l-akideti’l-Vasitiyye: Muhammed b. Abdulvehhab’in bu

eserini serhsiz tahkikiyle kardesi Ali Muhammed Sakir ile miisterek nesretmislerdir.
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7. el-Kavaidu’l-erba’: Muhammed b. Abdulvehhab’in bu eserini serhsiz
tahkikiyle kardesi Ali Muhammed Sakir ile miisterek nesretmislerdir.

1.2.2.5.Dil ve Edebiyat Sahasindaki Nesirleri

2. Liibabu’l-adab: ibn Miinkiz’in (v. 584 h.) Islam ahlakiyla ilgili eseridir.

3. el-Kdamil fi’l-liiga ve’l-edeb ve 'n-nahv ve’t-tasrif: Ebii’l-Abbas Muham-
med b. Yezid el-Miiberred’in (v. 286 h.) Arap edebiyatina dair eseridir. Miiellifimiz 2.
ve 3. ciltleri tahkik etmistir.

4. es-Si ‘r ve ’s-suard: Ibn Kuteybe’nin siir ve Arap sairlerine dair eseridir.

5. el-Mufaddaliyyat: Ebii’l-Abbas Mufaddal ed-Dabbi’ye (v.178) aittir. Ab-
diisselam Harun ile beraber miiellifimizin miisterek tahkik ettigi eserdir. Kitabii’l-
Ihtiyarat veya Kitabii’l-Muhtarat olarak da bilinen bu eser Arap edebiyatina dairdir.

6. el-Asmaiyydt: Ebl Sald Abdiilmelik b. Kureyb el-Asmai’nin (v.216) di-
vanidir. Abdiisselam Harun ile beraber miiellifimiz miisterek tahkik etmistir.

7. Islahu’l-mantik: Tonii’s-Sikkit’e (v.244) ait Arap diline dair bu eseri, Ab-
diisselam Harun ile beraber miiellifimiz miisterek tahkik etmistir.

8. el-Muarrab mine’l-keldmi’l-a ‘cemi ala hurufi’l-mu ‘cem: EbQ Mansur el-

Cevaliki’ye (v. 540 h.) aittir.)

1.2.2.6.Biyografi Alaninda

2. Tercemetii’l-Imam Ahmed b. Hanbel (Zehebi’ye (v. 748 h.) aittir.)

3. Cevamiu’s-sira (Ibn Hazm’a aittir.)

Bunlardan baska iImi, isldmi ve Siyasi makaleleri, kitap ve yaz1 tenkitleri bu-
lunmaktadir. Bu ¢alismalar1 Abdurrahman b. Abdulaziz b. Hammad tarafindan “Cem-
heretu Makalati Ahmed Muhammed Sakir” isimli 1100 sayfalik bir eserde toplanmis ve

y:ay1m1anm1$t1r.41
1.3. 1lmi Zihniyeti

Ahmed Muhammed Sakir doneminin 6nemli alimlerinden birisidir. Geride bi-

raktig1 eserleri goriip de hayran olmamak kabil degildir. Zira gerek kendi {ilkesinden ve

*!' Abdurrahman b. Abdulaziz b. Hammad, Cemheretu makalati Ahmed Muhammed Sdkir, Daru’r-Riyad,
Riyad, 2005, I. baski.
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diger islam beldelerinden ve gerekse miistesriklerden bircok arastirmaci bunu itiraf et-
mektedir. Din ilimlerinde ehil olan alimler onu 6vdiikleri gibi dilbilimciler ve edebiyat-

cilar da ona olan minnettarliklarini ifade etmektedirler.*?

Ahmed Muhammed Sakir 33 yili agkin bir siire Misir yargisinda hakim olarak
gorev yapmis, ictihatlarini siinnet ¢ergevesinde belirlemistir. Herhangi bir mezhebe bag-

11 kalmadan, kendi ilmi birikimine giivenerek hiikiim vermesi dikkat ¢ekicidir.

Hadis ilmiyle ilgili olarak ravilerin tenkidinde dnceki ulemaya mubhalif baz1 go-
ris ve degerlendirmelerinin bulundugunu belirtmistik. Bu durumu takdir edenler de
degerlendirme ve tercihlerinde hatalar bulundugunu ifade edenler de bulunmaktadir.
Nitekim karisik hadisleri zikretmek, mechul ravileri giivenilir kilmak, Buhari’nin hak-
kinda degerlendirme yapmaktan kacindigi ravileri sika kabul etmek, bazi ricale karsi
miisamahakér davranmak gibi bazi elestirilere maruz kalmaktadir.* Miisamahakar tu-
tumunu, ilmi eserleri islam aleminin istifadesine kazandirmak maksadina yénelik kabul
edenler de bulunmaktadir. Beser olmanin getirdigi kusurlarin herkeste var oldugu ma-
lumdur. Ancak tistadin dogrulari, biitiin cabalarina ragmen ortaya ¢ikan ufak tefek hata-
lardan ¢ok fazladir. Dolayisiyla literatiirde benzeri zayif noktalar vesilesiyle elestirilen
nice alimler vardir ve her biri giintimiizde 6rnek gdsterilen kaynak sahsiyetlerdir. Elbet-
te siiregelen uygulamalardan farkli bir tutum ve metod sergilendiginde tepkilerle karsi-
lagmak mukadderdir. Kii¢iik kardesi Mahmiid Muhammed Sakir’in, yaptig1 su tespit bu
tabloyu aciklar mahiyettedir. Ona gore agabeyi Ahmed, ilk asirdaki uleméanin benimse-
digi ustile uygun olarak hadis ilmini tam anlamiyla 6grenmis nadir alimlerden biridir.
Ancak ravilerin kritigi hususunda yeni degerlendirme ve igtihatlara sahiptir. Bu anlamda

kendine 6zgii ilmi bir hususiyeti bulunmaktadur.**

Ahmed Muhammed $akir, hayati boyunca yazmaktan geri durmamus, ilmi eser-
lerin yani sira cesitli dergilerde makaleleri yayimlanmistir. Yazilarinda sekiilerizmi ve
bu hayat tarzindan kaynaklanan ahlaki, kiiltiirel ve siyasal ¢oziilmeleri, biiyiik 6lciide
ser’1 Ol¢iiler cercevesinde tenkit etmekten geri kalmamistir. Onun fikirleri ve fetvalari,

Miisliimanlarin kendi 6zlerine donmeleri i¢in bir nevi ikaz mahiyeti tagimaktadir.

* Yilmaz, agm, s.66.
* Receb b. Abdilmaksid, es-Subhu’s-sdfir, ss.75-76.
* Receb b. Abdilmaksid, es-Subhu’s-sdfir, $s.93-97.
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Ifade tarzlar farkli olsa da Muhammed Zahid el-Kevseri (v. 1371/1952), Mu-
hammed Hamid el-Fiki (v. 1378/1959), Muhammed el-Emin es-Senkiti, Seyyid Kutub
(1906-1966) gibi alimlerle kendi 6ziinden uzaklagsmaya kars1 durus sergilemede ayni
amaca hizmet etmislerdir. Onlar da sekiilerizmden kaynaklanan inkar anlayisindan,

ahlaki ve itikadi sapmalardan muzdariptiler ve ¢ikis yolu aramaya g:allslyorlardl.45

Ahmed Muhammed Sakir, egitimini Hanefi Mezhebine gore siirdiirmiistiir. Ha-
nefi fikhin1 en basta babasindan klasik tarzda; kelime kelime, satir satir ve her satiri
yorumlayarak okumustur. Yine o, Ezher Universitesi’nden Hanefi fikhi {izerine mezun
olmus ve Hanefi mezhebine gore hiikiim vermek iizere kadi olarak tayin edilmistir. Bu-
nun yaninda o, gerek egitim esnasinda, gerek otuz yillik gérev hayatt miiddetince Hz.
Peygamber’in Siinnet’ini ya okumus ya da okutmus, kendisinden 6nceki imamlarin ve

alimlerin rivayetleriyle istigal etmistir.

Altmisalt1 yillik hayatina birgok eserin telifini ve ondan daha fazlasinin da ilmi
nesrini sigdiran Ahmed Muhammed Sakir ¢ok verimli bir hadis alimi ve i¢inde yasadigi
toplumunun dertleriyle muzdarip, cilekes bir Islam miitefekkiridir. Cesitli hususlarda
vardig1 neticeler onun Siinnet bilgisini gdsterirken; hadisin yaninda tefsir, fikih, dil,
edebiyat, siir alanlarinda nesrettigi eserler de onun ¢ok yonlii bir alim oldugunu ortaya

koymaktadir. *¢

* Yilmaz, agm, s.66. )
46 el-Beyyimi, en-Nehdatu’l-Isldmiyye c.II, $s.96-106; Receb b. Abdilmaksid, es-Subhu’s-sdfir, s.21;
Tanahi, “Ahmed Muhammed Sakir”, s.104.
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2. Zahid el-Kevseri’nin Hayati, Eserleri ve Ilmi Kisiligi
2.1. Hayati

2.1.1. Dogumu ve Ailesi

Muhamed Zahid b. el-Hasen b. Ali el-Kevseri, Cerkes asilli Hanefi bir fakihtir.*’
Rus zulmiinden dolay1r Kafkasya’dan go¢ edip Diizce’ye gelen bir aileye mensuptur.
Babas1 Hasan Hilmi el-Kevseri (v.1345\1929)’dir. Zahid el-Kevseri’nin dedeleri sirasiy-
la, Kafkas muhacirlerinden ve Haci Hasan Koyii'nde vefat eden Ali Riza Efendi
(v.1280\1863), Kafkasya’da vefat eden Necmeddin Efendi (v.1245\1829), yine Kafkas-
ya’da vefat eden Bay Efendi (v.1220\1805), Kuneyyit Efendi (v.1180\1766) ve Kanis
Efendi (v.1140\1727) dir.

Dedeleri “Kevser” ismiyle bilindiginden “Kevseri” nisbesiyle amlmustir.*® De-
delerinden Kansu ile aralarinda yedi kusak bulunan ve Kevserin Oglu anlamindaki “Ke-
verek” namiyla bilinen ceddinden aldig1 da ifade edilmistir.*’ Muzaffer Ozcanoglu ken-
disine, Diizce’de akrabalarinin soyadlarinin “Giiser”, onunkinin “Kevser” olusunun se-

[{P=i]

bebini sordugunu, bunun iizerine, “Arap harfleriyle soyadimiz “g” sesini veren istii

cizgili “kaf” harfiyle ‘3¢S seklinde yazilirdi. Babam imza atarken ‘3¢S deki “g” sesini
veren ¢izgiyi terk etti. Kelime 595~ seklinde kaldi. Ben de seddeli bir nisbet “s”s1 ila-

ve ettim, ‘s 39S  (Kevseri) seklini ald1”, dedigini hatira olarak nakletmektedir™".

Babasi Hasan Hilmi Efendi, Diizce ili yakininda, yaklasik bes kilometre giiney-
deki bugiinkii ad1 Calicuma olan, o zamanki adiyla Hasan Efendi Koyii’niin bulundugu
yere yerleserek kendi adiyla bir koy kurar. Bolge halkinin rivayetine gore bu isim o bol-

geye, Selcuklu askerlerinin ¢alilar arasinda Cuma namazi kildiklar1 i¢in verilmistir.”!

*7 Zirikli, el-A’ldm, ¢.V1,5.129.

* Ahmed Hayri, el-Imam el-Kevseri, s.5; Osman Verim, “Muhammed Zéihid el- Kevseri'nin Hayatr,
Eserleri ve Kelami Gériigleri”, s.9. DEUSBE, 1zmir 2006 (Yiiksek Lisans Tezi).

¥ Ozafsar, Muhammed Zihid el-Kevseri Hayat, Eserleri, Fikirleri ve Hadis¢iligi, AUSBE, Ankara 1989
(Yiiksek Lisans Tezi).

> Muzaffer Ozcanoglu, “Kevseri ile Yasadigim Kirik Anilarim”, Uluslararas: Diizceli M. Zihid Kevseri
Sempozyumu Bildirileri, Diizce 2007, s.758.

! Ahmed Hayri, el-Imam el-Kevseri, s.5. Ahmed Hayri, Hasan Efendi Kéyii’nii Istanbul’un dogusunda
Diizce’ye 3 mil mesafede oldugunu belirtmektedir. Ayrica bk. Muhammed Zahid Kevseri, Hanefi Fikhi-

17



Zahid el-Kevseri, Diizce’nin bir kdyiinde diinyaya gelmesi itibariyla da “Diiz-
cevi” nisbesini almustir.”> Hayatmimn biiyiik bolimiinii gegirdigi Misir’da ikamet etme-

sinden dolay1 da Pakistan’da “el-Misri” nisbesiyle anilmaktadir.”

Muhammed Zahid el-Kevseri, h.27 veya 28 Sevval 1296/m.16 Eyliil 1879 yilin-
da Sal1 giinii sabah ezaniyla birlikte Diizce’nin Hasan Efendi kdylinde diinyaya gelmis-
tir. Babasinin, koyli kurarken ayni anda bir de medrese insa etmesi onun ilmi ve dini

anlamda seckin bir ortamda hayata baglamasina imkan saglamlstlr.54

15 yasina kadar ilk egitimini aldigi Diizce’den hi¢ ayrilmamistir. Ancak ilim
sevdas1 gurbetle tanigmasina vesile olmustur. Hatta ilmiyle gelisen sahsiyet ve vakari,
oldukga cileli bir hayat yasamasina zemin hazirlamis, Kastamonu, Istanbul, Misir ve
Suriye’ye ilim O6grenme ve Ogretme hedefiyle mesakkatli yolculuklar yapmistir. Son
derece onemli gorevlerden, miitevazi islere kadar hep ilmi sayesinde ge¢imini saglamis-
tir. Son yillarinda seker hastaligi ve tansiyondan sikayet eden el-Kevseri, geride yalniz-
ca esini birakarak 73 yasinda 1371/1952 yilinda Misir’da vefat etmistir. Kevseri, 1.
Diinya Savasi 6ncesinde evlenmis, bir erkek ve ti¢ kiz olmak iizere dort ¢ocugu olmus-
tur. Oglu ve bir kiz1 Misir’a gitmeden 6nce Istanbul’da, diger iki kiz1 da Misir’da vefat
etmistir. Kevseri’nin 1952 yilinda Kahire’de vefatindan sonra ayagina sicak su dokiiliip

rahatsizlanan hanimi Tiirkiye’ye donmiis ve 1957 senesinde Diizce’de vefat etmistir.>
2.1.2. Ogrenim Hayati

[lk tahsilini babasindan gordii. Diger Diizce alimlerinden de ilim tahsil etti. Ipti-
daiye ve Riistiye’yi Diizce’de okudu. Riistiye’de iken, Muhammed Nazim Efendi’den

sarf, nahiv, tarih, Farsca, cografya, matematik okudu. Aym yillarda baba dostu, Diizce

min Esaslari, ¢ev. Abdiilkadir Sener-Cemal Sofuoglu TDV Yayinlari, Ankara 1991, s. VII (Cevirenlerin
Onsozii).

52 el-Kevseri, irg’dmu ‘I-Merid, Mektebetu’l-Ezheriyye 1i’t-Turas, Kahire-ts, s.3.

> Verim, age, s.10.

> Ozafsar, age, s.24.

% el-Kevseri, Hanefi Fikhinin Esaslari,s. IX (Cevirenlerin 6nsozii).
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miiftiisii Hiiseyin Vecih Efendi’den (v.1312\1894) Arapga grameri okumus, bdlgenin

6nemli ilim adamlarindan Saban Fevzi Efendi’nin ders halkasina da istirak etmistir.*®

Kevseri riistiyeyi bitirdikten sonra on bes yaslarinda ilk kez Diizce’den ayrildi ve
Istanbul’a geldi. Hemen Kazasker Hasan Efendi’nin kurdugu Daru’l-Hadis’te ilim tahsi-
line basladi. Bu arada hem amcas1 Hafiz Musa Kazim es-Sir6zi el-Kevseri’nin yaninda
Arapga gramer ve edebiyat okudu,”” hem de Fatih camiindeki derslere devam etti. Ora-
da Cekmece'li Ismail Ziihdii Efendi'den, Tikvesli Yusuf Ziyaiiddin Efendi’den ve tale-
besi Allame Muhammed Halis es-Sirvani'den, Muhakkik Ahmed Remzi es-Sehri’den,
pek cok eseri ders olarak okumustur. Kastamonu-Azdavayli Seyh Hasan Efendi'den
Ramuzii'l-ahadis't okumus ve ondan icazet almistir. Diizceli Seyh Nazim Efendi, Mu-
hammed Esad Dede el-Mevlevi, Hocalarin Hocas1 Giimiilcineli Ahmed Asim Efendi,

baba dostu Hasan Hilmi Efendi, Kevseri'nin hayatinda énemli yeri olan hocalaridir.

Stiphesiz, Kevseri'nin ilm1 sahsiyetinin olusmasinda en biiyiik rolii olanlardan bi-
ri de, Eginli Hac1 Hafiz Ibrahim Hakki (v.1318/1900)'dir. O'ndan; el-Cdmi, es-Safiye,
el-Alaka, hasiyesiyle birlikte el-Fenari, Muhammed Emin’in Risaletii Ciheti’l-Vahde si,
Takririi'l-Kavanin'in birinci cildi, ibn-iAbidin'in Takrir'i ile beraber ed-Diirrii'l-muhtar,
Tasavvurlar bahsinin sonuna kadar es-Seyyid ve es-Seyalkiti serhleri ile birlikte el-
Kutb'u, Misned-ii ileyh konusunun sonuna kadar da Muhtasaru'l-Maani 'yi, Ali el-

Kaéri'nin eg-Sifa'sinin bir kismini ve Kadi Beydavi tefsiri nin bir ciiz'inii okumustur.

Eginli Ibrahim Hakki Efendi’nin vefat: iizerine, tavsiyesine binaen Kevseri, Ala-
sonyali Ali Zeynel Abidin’in derslerine devam etmistir. Bu iki hocas1 vasitasiyla; sarf,
nahiv, belagat, edebiyat, fikih, usul, tevhid, mustalah, tefsir, hadis, mantik, adab, hikmet
ve buna benzer ilimleri tamamlamis oldu. Zahid Kevseri, bu iki hocasinin disindaki

mesayihten ise sadece bazi1 6zel kitaplar1 miitalaa ettigini belirtmektedir.”®

>0 el-Kevserd, et-Tahririi’l-veciz fimd yebtegihi l-miisteciz, Matbaatu’l-envér, Kahire, 1360/1941, s.35. Bu
degerli eser Kevseri'nin talebelerine verilmek iizere icazetname olarak hazirlanmig olup kendisi ve hoca-
lar1 hakkinda 6nemli malumat ihtiva etmektedir. Bu sebeple hocalarini zikrederken her biri igin ayr1 bas-
lik bulundugundan her biri igin nokta yer tespitine gerek gormedik. Ancak hocalarinin bir kismina ve
yalnizca isimlerine isaret etmekle yetindik ; Ozafsar, age, s.25.

°7 Zahid el-Kevseri Misirda iken mezkur amcasi, h 1353’te Adapazari’nda vefat etmistir.

Ahmed Hayri, el-fmam el-Kevseri, s.5; Ozafsar, age, s.25.

38 el-Kevseri, Tahriru’l-Veciz, s.33.
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Kevseri ayrica, Rizeli Saban Fevzi Efendi’den (1319/1901); Serhu ddabi'l-
Gelenbevi'yi, Diizceli Selahaddin Efendi’den (1353/1934) de Siilasiyyat-1 Ibn Mace'yi

okumustur.”’
2.1.3. Vazife Hayati, Ilmi Seyahatleri ve Vefat

Kevseri, ders vekili Ahmed Asim baskanliginda Ahiskali Ahmed Es’ad
(v.1334/1918) Dagistanli Mustafa Azm (v.1336/1917) ve Tosyali Ismail Ziihdii’den
(v.1337/1918) olusan bir komisyon huzurunda “rutis/alimlik” imtihanin1 kazanmis ve
ser’1, edebi, akli biitlin alanlarda ders okutabilecegine dair icazet almistir. 28 yasinda
h.1324 yilindaki bu basarismin ardindan Istanbul Fatih Camii’nde miiderrislige basla-
mis, 1913 yilinda Istanbul Miiderrisligi invanini almus, 1. Diinya savasina kadar “der-
sidm” sifatiyla araliksiz bu gorevde kalmistir. Bu donemde medreselerin 1slahi i¢in ku-
rulan komisyona iiye segilmis, 1slah calismalarinda Ittihatcilarla siddetli ve ciddi goriis
ayrilig1 yasamistir. ittihatgilar egitim siiresinin kisalmasi ve dini tedrisatin yaninda yeni-
liklerin yapilmasi i¢in ¢aba harciyorlardi. Kevseri’nin savundugu, ders muhtevasi ve
siiresinin 17 y1l olmasi goriisii kanunla tescil edilmis, ancak Ittihatcilarla aras1 agilmustir.
Yeni sistemle 1914 yilinda Istanbul Medreseleri Ddru’I-Hildfeti’I-Aliyye Medresesi ad1

altinda yeniden yapilanip derslere bagladiginda Kevseri de gorev almustir.®’

Bu ¢alkantili donemde Seyhiilislam Ahiskali Muhammed Esad istifa etmis, yeri-
ne Urgiiplii Hayri Efendi getirilmistir. Egitim sisteminin Ittihatcilarin aksine diizenlen-
mesinde Kevseri’nin ¢ok etkisi olmustur. Bu sebeple Istanbul’dan uzaklasmasi i¢in Kas-
tamonu’da yeni agilan medreseye kurucu olarak gorevlendirilmesinde etkili olmusglardir.
Boylece Kevseri, ii¢ y1l boyunca Kastamonu’da kalmis, 1917°de istifa ederek Istanbul’a
geri donmiistiir. Mevsimin kis olmasi sebebiyle deniz yolunu segen Kevseri, bogulma
tehlikesi atlatmig, kendine geldiginde koyliiler tarafindan kurtarildigini 6grenmis, ancak
hepsinden ¢ok kazada kaybettigi kiymetli yazma eserlere iiziilmiistiir.’' Zahid el-Kevseri
kaza sonras1 bir miiddet istirahat ettigi Diizce’de, Istanbul’dan Darussafaka Medrese-

si’ne atandigimi bildiren bir telgraf almasi iizerine Istanbul’a gelip goreve baslamistir.

%9 Ozafsar, age, ss.25-27.

% Ahmed Hayri, el-Imam el-Kevseri, s.7; el-Beyyumi, en-Nehdatu’l-Islamiyye c.Il, ss.497-498; irfan
Ince, “Zahid el-Kevseri’nin Hayat1”, Kevseri Sempozyumu, ss.17-18.

' Ahmed Hayri, el-Imam el-Kevseri, s.8;
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Bir ay sonra da Medresetii’l-miitehassisin’e miiderris tayin edilerek ders vekaleti mecli-
sine secilmistir. Ardindan, 75 Osmanli liras1 aylikla ders vekilligine®® atanmistir. Sultan
Vahdeddin zamaninda Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin ders vekili olan Kevseri,
bu gorevi azledilinceye kadar liyakatla yiiriitmistiir. Sultan II. Bayezit’in yaptirdig
medreseyi yikip yerine cankurtaran merkezi insasi girisimlerine karsi ¢ikan Kevseri,
medreseler kendisine bagli oldugu i¢in yiiriittiigli hukuk miicadelesini kazanmig, ancak
3 Haziran 1920°de bagslayan Ders Vekilligi gorevinden 3 Aralik 1922’de azledilmistir.
Daha sonra yikilan bu medresenin yerine Kizilay (Hilal-i ahmer) binasi insa edilmistir.®’
Bu olayin hemen akabinde kimi yakin dostlar1, hakkinda tutuklama emri ¢iktigini haber
verince ailesini dahi bilgilendiremeden dogruca limana, oradan da Abbasiye buharl
gemisiyle Iskenderiye’ye gitmistir. Kevseri zaten bunu umuyor, iilkesindeki kargasa
donemi siik(inet buluncaya kadar bir Islam beldesine gidip orada kalmay1 planliyordu.
Aniden gelisen bu olay da Istanbul’dan ayrilmasimni tetikleyen unsur olmustur.** Isken-
deriye’ye geldiginde heniiz nereye yerlesecegine karar vermemistir. Bir miiddet birkag
farkli yerde ikamet eder ve daha bir yil bile olmadan Sam’a giderek bir yili agkin siire
kalir. 1923 ve 1928 yillarinda iki kez gidip de birer yil1 askin siire kaldigi Sam yillarinin
birincisi budur. Doniiste Kahire’de Tiirklerin kalmasi i¢in devletin tahsis ettigi Tekiyye-

tu’l-etrak Ebfi’z-zeheb tekkesine yerlesir.®’

Islam diinyasinda farkl fikir akimlarinin cereyan ettigi bir ortamda onunla ayn1
ilmi ve fikri zihniyeti benimseyen dnemli bir kitle bulunuyordu. Bu sebeple kendisinden
mecmualarinda yayimlanmak tizere 1srarla makale vermesini isteyenler oldugu gibi,
Ezher’de ders okutmasi i¢in teklif getiren yetkililer de vardi. Ancak o birinci teklifi ilmi
caligmalarindan vakit bulamadig1 ve kendisine ilgi gosteriliyor diye ¢alakalem makale

yayimlamayi ilmin vakarina yakistiramadigi i¢in ¢ogu kez geri ¢evirmistir. Ezherde ders

62 Seyhiilislamin {i¢ ayr1 vekili olurdu. Fetva Emini, Ders Vekili ve Ser’i Tahkikat Reisi. Fetva Emini,
Seyhulislam adina dini sorulara cevap veren vekili idi. Ser’i Tahkikat Reisi, kadilarin atamalarinda yerin-
delik yoniinden atanmasini veya azl edilmesini Sultana teklif ederdi. Ders Vekili de Sultan II. Bayezid bir
medrese yaptirmis ve burada Seyhulislamin ders vermesini emretmisti. Onlar da zamanla islerinin yogun-
lugu sebebiyle kendilerinin yerine ders vermek igin bir vekil gérevlendirmeye baslamislardi. Ders Vekili-
nin Osmanli’daki konumu Ezher Seyhi mesabesindeydi. Ahmed Hayri, age, ss.15-16.

% Ahmed Hayri, el-Imam el-Kevseri, ss.16-17.

4 Ahmed Hayri, el-Tmam el-Kevseri, ss.18.

6 jrfan Ince, “Zahid el-Kevseri’nin Hayat1”, Kevseri Sempozyumu, s.18; Ozafsar, age, s.36.

66 Ertugrul Diizdag, Ustad Ali Ulvi Kurucu Hatiralar- 1-2-3, Kaynak Yaymlari, Izmir 2011, 8.baski, c.II,
ss.167-168.
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vermesi icin gelen teklifleri hocalarin arasinda miistesriklerin bulunmasindan rahatsiz

oldugu ve onlarla ayni ortami paylasmak istemedigi igin reddetmistir.®’

1928 yilinda yaptig1 Sam seyahatinden bir yil1 agkin siire sonunda yine Misir’a
donmiistiir. Daru’l-Mahflzati’l-Misriyye’nin a¢tigi miitercimlik smavini birincilikle
kazanarak Devlet Arsivlerinde goreve baslamistir. Misir’daki tek vazifesi olan maddi
sikintilarint bir nebze azaltan bu durum 8 yildir hasret kaldig: ailesini yanina getirerek
kavusmalarina vesile olmustur.®® Misir Evkaf Naziri, Vakiflar Bakani Azzam Paga Os-
manli Seyhiilislam1 Mustafa Sabri Efendi’nin Misir’da ¢ektigi sikintilar1 haber aldiginda
kendisine oniki lira maas baglamistir. Ancak Mustafa Sabri Efendi kadirsinaslik goste-
rerek, vekili Zahid Kevseri’nin de sikintili oldugunu beyan etmesi iizerine yedi lira da
ona maas baglanmistir. Daha sonra Kral Faruk’un veliahd1 Prens Muhammed Ali Pasa
da Mustafa Sabri Efendi’nin maddi buhranindan haberdar olunca aylik oniki lira da o
takdim etmistir. Seyhiilislam Efendi yine vekili Zahid Kevseri’nin durumunu zikretmesi
lizerine ona da aylik yedi lira takdim edilmesini miinasip gormiistiir. Bdylece Seyhulis-
lam Mustafa Sabri Efendi’nin yirmidort liralik, Zahid Efendi’nin onddrt liralik maddi
destek, sikintilarmin hafiflemesine ciddi katki saglamistir.”” Kahire’de bulundugu siire-
ce evi adeta bir medrese, ilim ve kiiltiir merkezi gibi faaliyet yiirtitmistiir. Bu durumdan
rahatsiz olan bazi karsit goriigli insanlar, onun sinir dist edilmesi i¢in girisimlerde bu-
lunmuslardir. Onde gelen destekgisi Evkaf bakan1 ve Ezher Seyhi Mustafa Abdurrazik
zaman zaman ziyaretine gelir, aleyhindeki girisimleri bertaraf etmek i¢in ¢aba harcar-

70
di.

el-Kevseri, 73 yillik sikinti, ¢ile ve gurbetle ge¢irdigi dmriinii ilme ve dine ada-
misg, son giinlerinde dahi bu hedefte herhangi bir zafiyet géstermemistir. Tansiyon, se-
ker ve gdzlerinin rahatsizligma ragmen ilim ve dirayetinde bir kayip olmanmustir. Ulke-
mizin Ezher’de okumus 6nemli sahsiyetlerinden Emin Sarag, kendisinden ders okumus

ve icazeti hak etmistir. Ancak matbu icazet olarak verdigi Tahriru’l-veciz’in tek niishasi

%7 Beyyumi, en-Nehdatu'l-Islamiyye, .11, s.495.

68 Ozafsar, age, s.38.

69 Diizdag, Ustad Ali Ulvi Kurucu Hatiralar, ¢ 11, s3.95-97.
0 Ozafsar, age, ss.39-40.
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kaldig1 icin, bu niishay1 eliyle yeniden yazmasini istemistir. Yazip getirince de el-

Kevseri birkag ciimle ekleyerek vermistir. Bu olay vefatindan 20 giin 6nce olmustur.”'

Cumartesi giinii siddetli atese maruz kalan el-Kevseri, yaninda yalniz bulunan
esinden Fatiha okumasini istemis, Oylece 11 Agustos 1952 Pazar giinii saat 04.35°te
ebedi aleme irtihal etmistir. Namazin1 Arap Dili Fakiiltesinin dekan1 Abdulcelil Isa kil-
dirmustir. Cenazesini kizlar1 Seniha ve Meliha’nin medfun bulundugu Karafetu’l-imam

es-Safii denilen bolgede arkadasi Ibrahim Selim’e ait bir bahceye defnedilmistir.”*
2.2.Eserleri

Hayatin1 bastan sona ilimle gegiren ve yetkin oldugu alanlarda hacimli hacimsiz
cok sayida eser birakan el-Kevseri, giinlimiizde hala kendisiyle ilgili ¢calismalar yapil-
masini fazlasiyla hak etmektedir. Bu konuda arastirma yapan Mehmet Emin Ozafsar,
Muhammed Zahid Kevseri'nin eserlerini Tiirkiye'de ve Misir'da yazdiklar seklinde bas-
lica iki gurupta miitalaa etmektedir. Tiirkiye’de Diizce, Istanbul ve Kastamonu'da iken
yazmis oldugu eserlerin toplami yirmi {i¢ olup, bu eserler heniiz basilmamistir. Hatta
Kevseri, Misir’a geldikten sonra bu eserlerin akibetinin ne oldugu hakkinda pek malu-
matin olmadigin1 kaydetmektedir. Misir’da iken kaleme aldig1 eserlerinin sayisini otuz
bir ve ekseriyetinin basilmis oldugunu belirtmektedir.”” Kevseri Sempozyumunu diizen-
leyen Ali Erbas ise, sempozyum hazirliklart devam ederken yaptigi bir Misir gezisinde
Kahire’de el-Ezher Universitesinin ¢evresinde bulunan bir kitapgida Kevseri’nin 53
kitabinin isminin yer aldig1 listeyi gordiigiinii ve listedeki eserlerin tamaminin kitapgi
tarafindan tedarik edilmesiyle 53 kitab1 getirerek Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

kiitiiphanesine kazandirdigini ifade etmektedir’”.

Talebesi Ahmed Hayri, 21 adet Tiirkiye’de, 30 adet Misir’da yazilmis eserini

zikrettikten sonra, Ustadin kimi eserleri baz1 kitaplarin mukaddimesi veya iginde bir

' Meridyen Destek Dernegi tarafindan her yil sunulmasi planlanan “Hadis ve Sirete Hizmet Onur Odii-
li” 2011 yilinda M. Emin Sarag¢’a takdim edilmesi vesilesiyle yapilan réportaj. Sonpeygamber.info,
Dosyalar, M.Emin Sarag, 12.04.2011.

2 Ahmed Hayri, el-Tmam el-Kevseri, s.11-12.

7 Ramazan Avcl, Zdhid el-Kevseri’nin Hayati ve Kullarin Fiilleri Hakkindaki Gériisleri, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri 2007, s.11.

™ Ali Erbas, Uluslararast Diizceli Muhammed Zihid Kevseri Sempozyumu, 24-25 Kasim 2007, Diizce
Belediyesi ve SUIF, 2007, s.3.
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boliim olarak bulundugundan, telif ettigi eserlerin sayisiyla ilgili farkli bilgi ve deger-

lendirmelerin olabilecegini belirtmektedir’.

Kevseri'nin c¢alismalarin1 tespit edebildigimiz kadariyla liste halinde vermeye
gayret ettik. Bu calismalar gerek kendi telif ettigi, gerekse mukaddime yazarak, ta’lik,
tahkik ve tashih yaparak katkida bulundugu eserler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”®

2.2.1. Kendi Telif Ettigi Eserleri

2.2.1.1.Tiirkiye’de Yazdig1 Eserleri

1. Nazmii avamili’l-1’rab. Fars¢a olarak kaleme almistir. Bu eser Kev-
serl’nin ilk yazdigi kitabidir. Arap dili ve gramerine dairdir.

2. Izahatii subheti’l-muammem an ibarati’l-Muharrem. 10 sayfalik bir risa-
ledir. Arap dili ve gramerine dairdir.

3. el-Cevibii’l-vefi fi r-reddi ala’l-Vaizi’l-Ufi. Vaazlarinda tasavvuf aleyhi-
ne konusmalar yapan Of’lu bir vaize kars1 yazdig: bir reddiyedir. 20 sayfalik bir risale-
dir. Kevseri bu risaleyi bir glinde kaleme almis ve vaiz efendiye vermistir. Artik bundan
sonra vaiz efendi, tasavvuf aleyhine konusmaktan vazgecmistir.

4. Tefrihu’l-bali bihalli tarihi Ibn Kemal. ibn Kemal’in tarihe dair yazdig
kitaptaki, muglak ve anlasilmaz yerleri agiklamis, serhetmis ve bu kitab1 anlasilir bir
hale getirmistir.

5. es-Suhufii’l-miinessera fi serhi usuli’l-asere. Bu serhettigi eser Necmettin
et-Tameti’l-Kiibrd’ya aittir. Tasavvuf sahasinda te’lif ettigi eserlerdendir.

6. Tervidu’l-kariha bi mevazini’l-fikri’s-sahiha fi’l-mantik. Bu eser Cevdet
Pasa’nin Tiirk¢e yazdig1 Mi ydriin Seddd adli eserinin Arapga’ya terclimesidir.

7. Kurratii’n-nevdzir fi ddabi’l-miindzir. Bu eser de ayn1 sekilde Cevdet Pa-

sa’nin kaleme aldig1 Addbu Seddid isimli eserinin terciimesidir, hadislerinin tahricidir.

" Ahmed Hayri, el-Imam el-Kevseri, s.41.(Mesela Ahmed Hayri, ibn Sa’d’in Mukaddimesinde gegen
“Tarih-u Mezdahibi'l-Fukahd ve Intisdruhd ve Tarihu'l-Firak ve Te'siruhd ale'l-Miictema ”,isimli eserlerin
nerede, ne zaman telif edildigi konusunda kendisinin bilgisi olmadigim dipnotta agiklamaktadir. Oysa bu
iki eseri biz Tiirkiye’de yazdigi eserleri arasinda zikredildigini goriiyoruz. Nitekim biz de zikrettik.)

76 Kevseri'nin bu eserlerini, Ahmed Hayri’nin el-Imam el-Kevseri adli eserinden, Mehmet Emin Ozaf-
sar’in, “Muhammed Zahid Kevseri, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Hadis¢iligi” adli Yiiksek Lisans Te-
zi’nden, Yiksel Cayiroglu’'nun, “Zdhid el-Kevseri ve Fikih Diisiincesi” adli Yiiksek Lisans Tezinden,
Osman Verim’in, “Muhammed Zahid El- Kevseri'nin Hayati, Eserleri Ve Kelami Goériigleri” adl1 Yiiksek
Lisans Tezinden derledik.
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Ayn1 zamanda Kevseri bu eserinde, tahricini yaptig1 kitaptaki baz1 miiskilleri de halle-
derek, kitabin daha kolay anlagilmasini saglamistir.

8. en-Nazmii’l-atid i tevessiili’l-miirid. 1900 yilinda te’lif etmistir. 34 beyit-
ten olusmaktadir. Daha sonra bu eserini, [rgdmii’I-merid ismiyle serhetmistir.

9. Irgamii’l-merid fi serhi’n-nazmi’l-atid i tevessiili’l-miirid, Istanbul,
1910, 114 s.; Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye, 94 s. Kevserl bu eserini 1902 yilinda
yazmistir. Tasavvuf sahasinda te’lif ettigi eserlerdendir. Tasavvufla ilgili goriislerinin
¢ogu bu eserdedir. Serhini yaptig1 en-Nazmii’l-atid 1simli eseri de kendisi yazmustir.

10.  Is'adii'r-Raki ale'l-Merdki. Hadis sahasinda telif ettigi eserlerdendir.

11. en-Nakdu't-tami ala ikdi’-nami ala serhi’l-cami. Nahiv hakkinda yazil-
mis bir eserdir. Ikdii 'n-ndmi, Istanbul ulemasindan Muhammed Rahmi Egini’nin eseri-
dir. Arap dili ve gramerine dairdir.

12. el-Fevaidii’l-vafiye fi’l-arudi ve’l-kafiye. Bu eser basilmigtir ancak tize-
rinde miellifinin ismi yoktur. Arap dili ve gramerine dairdir.

13. Tedribii’'l-vasif ala kavai’di’t-tasrif. Arap dili ve gramerine dairdir.

14. Tedribu 't-tulldb ala kavaidi’l-i’rdab. Arap dili ve gramerine dairdir.

15.  Haninii’l-miitefecci’ ve eninii’[-miitevecci’. Birinci Diinya savaginin fela-
ketleri hakkinda kaleme aldig: bir kasidedir. 1918 senesinde Kastamonu’da basilmustir.

16.  Ibdaii viicithi 't-te’addi fi Kamil Ibn Adi. Hadis sahasinda telif ettigi eser-
lerdendir.

17.  Nakdu kitabi’d-duafa li’l-Ukayli. Hadis sahasindaki telif eserlerindendir.

18. et-Taakkubii’I-hasis lima yenfihi Ibn Teymiyye mine’l-hadis. Hadis saha-
sinda telif ettigi eserlerdendir.

19. el-Buhiisii’l-vefiyye fi miifredati Ibn Teymiyye.

20. er-Ravdu 'n-ndadiri’l-verdi fi tercemeti’l-Imdami r-Rabbaniyyi’s-Serhendi.
Kevseri’nin Kastamonu’da iken Tiik¢e olarak kaleme aldigi tek eserdir. Tasavvuf saha-
sinda te’lif ettigi eserlerdendir.

21. el-Medhalii’l-Gmm li ‘uliimi’l-Kur’an. 1ki ciltlik olan bu eser, Miiellifin
en O6nemli eserlerindendir. Ancak su anda elimizde mevcut degildir. Kastamonu’dan
dontisiinde gecirdigi deniz kazasinda, bircok 6nemli kitabinin yani sira bu eserini de
kaybetmistir. Kur’an ilimleri ve tefsir sahasinda te’lif ettigi eserlerdendir.

22. Tarih-u Mezdhibi'l-Fukahd ve Intisaruha.
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23. Tarihu'l-Firak ve Te'siruhd ale'l-Miictema'. Kelam sahasinda telif ettigi

eserlerdendir.

2.2.1.2. Misir'da Yazdig1 Eserleri

24.  Raf’u’r-raybe an tahabbiitdti Ibn Kuteybe. Kevseri’nin bu eseri, Ibn Ku-
teybe’ye ait olan Te vilii muhte lifi’l-hadis isimli esere yazilmis bir reddiyedir. Misir’a
geldiginde ilk zamanlarda Kelam sahasinda te’lif ettigi bir eserdir.

25. Safa’atii’l-biirhan ala safahdti’l- ‘udvan, Muhibbliddin el-Hatib’in ez-
Zehra dergisinde ¢ikan “Udvdn ald ulemai’l-Islam yecibii en yekiine lehii haddiin yekifii
‘indehii’” isimli bir makalesine karsilik yazdig1 bir reddiyedir. Dimesk: Matbaatii’t-
terakki, 1348, 54 s.

26. el-Isfak ald ahkdmi’t-taldk. Ahmed Muhammed Sakir’in Nizdmii 't-taldk
isimli eserine reddiye olarak yazmistir. Fikih sahasinda te’lif ettigi eserlerdendir. Kahi-
re: Matbaatii mecelleti’l-islam, 1936, 104 s.; Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye 1i’t-
tliras, 1994, 96 s.

27.  Biiligu’l-emani fi siveti’l-Imam Muhammed b. Hasan es-Seybdni, Kahi-
re: Matbaatii’l-hanci, 1355, 72 s.

28. et-Tahririi’l-veciz fimd yebtegihi’l-miisteciz, Kahire: Matbaatii’l-envar,
1360, 47 s. ikinci baskiyr Abdiilfettah Ebti Gudde 1413 yilinda Beyrut’ta, 160 sayfa
olarak nesretmistir. Ayrica: Halep: Matbaatii’l-Islamiyye, 1993. Talebelerine icazet
olarak verdigi eseridir.

29. Te’nibii’l-Hatib ala ma sdakahii fi tercemeti Ebi Hanife mine’l-ekazib,1.
baski 1361, 22 s.; 2.baski et-Terhib ile birlikte ve Ahmed Hayri’nin dipnotlariyla bera-
ber 1990 yilinda 470 sayfa olarak basilmistir. Hadis sahasinda telif ettigi eserlerdendir.

30.  Ihkdku’l-hak bi ibtali’l-batl fi mugisi’l-halk, Kahire: Matbaatii’l-envar,
1360, 66 s.; Kahire: Daru’l-Medineti’l-Miinevvere, 1408, 2.baski, 94 s.

31.  Ekvemii’l-mesalik fi bahsi rivayeti Malik an Ebi Hanife ve rivdayeti Ebi
Hanife an Malik. Bu eser, Ihkdku’l-hakkm sonuna eklenmis ve onunla birlikte basil-
mistir. Hadis sahasinda telif ettigi eserlerdendir.

32. Tezhibii 't-taci’l-liiceyni fi tercemeti’l-Bedri’l-Ayni. Bu eseri, Muhammed
Miinir Aga ed-Dimeski 6zetleyerek, Buhari serhinin basina koymustur.

33. el-Thtimdm bi tercemeti Ibn’l-Hiimam.
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34. ‘Atbii’l-mugterrin bi decdcileti’l-muammerin. Hadis sahasinda telif ettigi
eserlerdendir.

35. Tahzirii’l-halef min mehazi ed ’1ydi’s-selef.

36.  Kataratii'l-gays min hayati'l-Imam el-Leys

37. el-Havi fi Sireti'l-Imam Ebi Ca'fer et-Tahdvi, Kahire-1368, Matbaatii’l-
envar, 43 s.

38.  Faslii’'l-makal fi temhisi uhdiiseti’l-ev’dl. Kelam sahasinda telif ettigi
eserlerdendir.

39. el-Buhiisii’s-seniyye an ba’di ricali esanidi’t-Tarikati’l-Halvetiyye. 1362
yilinda, 48 sayfa olarak Beyrut’ta basilmistir. et-Tarikati’l-Halvetiyye isimli kitab1 Seyh
Abdiilhalik es-Sibravi kaleme almistir. Tasavvuf sahasinda te’lif ettigi eserlerdendir.

40.  Nazratiin dbira fi mezdimi men yiinkiru niizille Isd (a.s) kable’l-dhire.
Kahire-1362, Matbaat-ii Emin Abdurrahman. Kelam sahasinda telif ettigi eserlerdendir.

41.  Nibrasii’l-miihtedi fi ictilai enbai’l-arif ve Demirddsi’l-Muhammedi, Ka-
hire: Matbaatii’l-envar, 1364, 31 s. Tasavvuf sahasinda te’lif ettigi eserlerdendir. Halve-
ti tarikatinin Demirdasiyye kolunun tarihgesini anlatmistir.

42. en-Niiketii 't-tarife fi't-tdhaddiis an rudidi Ibn Ebi Seybe ald Ebi Hanife,
Kahire: Matbaatii’l-envar, 1365, 273 s.; Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye li’t-tiiras,
2000. Hadis sahasinda telif ettigi eserlerdendir.

43.  Raf’u’l-istibah an hukmi kesfi’r-ra’si ve liibsi’n-nidl fi’s-saldh. 1946 yi-
linda 24 sayfa olarak basilan bu eser, daha sonra Makalat in iginde de yer almustir.

44. Tercemetii’l-Allame Muhammed Miinib el-Aywntdbi. Kevserl bu eserini,
1947 yilinin Ramazan ayinda talebesi Ahmed Hayri’nin istegi lizerine te’lif etmistir.

45.  Min ‘iberi’t-tarih, Kahire-1947, Mektebetii nesri’s-sekafeti’l-Islamiyye.

46.  Hiisnii't-tekadi fi sireti’l-Imam Ebi Yusuf el-Kddi, Kahire: Matbaa-
ti’lenvar, 1368, 103 s.; Humus: Mataatii’l-Enduliis, 1968.

47.  Lemehdtii’n-nazar fi siyeri’l-Imam ez-Ziifer, Matbaatii’l-envar, Kahire-
1368, 30 s.

48. el-Imta’ bi sireti’l-Imameyni el-Hasan b.Ziyad ve sdhibiihic Muhammed
b. Siica’, Kahire: Matbaatii’l-envar, 1368, 70 s.
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49. et-Terhib bi nakdi’t-Te 'nib,293 Kahire: Mektebetii’l-hanci, 1949. Daha
sonra 1990 yilinda Te’nib’le birlikte basilmistir. Bu eser de, Te 'nib’e yonelik elestirile-
rin yer aldig kitaplara bir cevap olarak yazilmistir. Hadis sahasinda telif etmistir.

50. Mahku’t-tekavvul fi mes’eleti't-tevessiil, Kahire: Matbaatii’l-envar, 1369,
18 s. Daha sonra bu eser Makaldt'n iginde de yer almistir. Tasavvuf sahasinda te’lif
ettigi eserlerdendir.

51 Ta'tiru’l-enfds bi zikri senedi Ibn Erikmas. Mataatii’l-envar’da 1949 yi-
linda bir mecmuanin i¢inde basilmistir. 9 ile 11 sayfalar1 arasindadir. Hadis sahasinda
telif ettigi eserlerdendir.

52. el-Ifsah an hukmi’l-ikréh fi’t-taldk ve n-nikah. Mataatii’l-envar’da 1949
yilinda bir mecmuanin i¢inde basilmistir. 12 ile 16 sayfalar1 arasindadir. Nikédh ve
talakta ikrahla ilgili hiikkiimleri tazammun eden bir fikih eseridir.

53. el-Istibsdar  fi't-tehaddiisi ani’l-cebri ve’l-ihtiydr, Kahire: Matbaa-
tii’lenvar, 1370. Kelam ilmine dair olan bu eser Kevseri’nin son te’liflerinden olup
Mustafa Sabri’nin Mevkifu'l-beser isimli eserine reddiye olarak yazilmistir.

54. Makalatii’l-Kevseri, Kahire: Daru’s-selam, 1998, 492 s. Kevseri’nin,
“Mecelletii’l-Islam”, “Mecelletii’s-Sarki’l-Arabi”, “Mecelletii Hedyi’l-Islam”, “Mecel-
letii’'n-Nezir”, “Mecelletii’l-Miislim” gibi gesitli dergilerde yazmis oldugu makaleleri-

nin toplandig1 bu eserin daha birgok baskist yapilmustir.”’

2.2.2. Mukaddimeleri, Ta’likleri ve Makaleleri

1. el-Mukaddimatii’l-hams ve’l-‘igrun fi isbdti vucudillah ve vahddniy-
yatiihii, Eb Imran Musa b. Meymun el-Kurtubi, el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-tiiras,
Kahire-ts.

2. Def’u  gsiibehi’t-tegbih, Ebii’l-Harac Abdurrahman Ibn el- Cevzi
(597/1200), Kahire: el-Mektebetii’lezheriyye 1i’t-tiiras, ts, 87 s.

3. Leftii’l-lahz ild ma fi’l-ihtildfi fi’l-lafz, Dimesk-1349, Matbaatii’t-terakki.
Ibn-i Kuteybe'nin el-Ihtilaf fi’l-lafz ve'r-reddii ale’l-Cehmiyye ve’l-Miisebbihe isimli

77 Bu mukaddimelerin konularia gére tasnifi su sekildedir: 13 mukaddime Hadis ve hadis ilimleriyle
ilgili yazilmis eserlere; 11 mukaddime fikih ve fikih ustliine dair yazilmis eserlere; 9 mukaddime tarih,
siyer ve bibliyografik tiirdeki eserlere; 21 mukaddime Kelam, Mezhepler Tarihi ve Fefsefe hakkindaki
eserlere ve son olarak da, 3 adet mukaddimeyi, Tasavvuf, Ahlak ve Mevizaya dair ii¢ esere yazmistir.
(Cayiroglu, Zdhid el-Kevseri ve Fikih Diisiincesi, s.92).
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eserine yazdig: bir ta’liktir. Ibn-i Kuteybe’'nin ve Kevseri’nin ta’likiyle beraber basil-
migtir.

4. es-Seyfii's-Sakilfi 'r-Reddi ald Ibni Zefil, Ibnu’s-Subki el-Kebir, Kahire,
Matbaatii’s-saade, 1937.

5. Tebyinii kezibi’l-miifteri fimd niisibe ile’l-Imam Ebi’l-Haseni’l-Es ari,
Ebi’l-Kasim Ali b. el-Hasan ed-Dimeski, Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-tiiras,
1999.

6. et-Tebsir fi’d-din ve temyizi firaki’n-ndciye ani’l-firaki’l-halikin, EbQ’l-
Muzaffer el-Isfereyani, Kahire: Matbaatii’l-envar, 1940; Kahire: el-Mektebetii’l-
Ezheriyye 1i’t-tiiras, t.y, 183 s.

7. el-Fark beyne’lfirak ve beyanii’l-firkati’n-ndciyeti minhiim, Ebu Mansur
Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi (469/1076), es-Sekafetii’l-Islamiyye, 1948.

8. el-Alim ve’l-miiteallim rivdyetii Ebi Mukdtil an Ebi Hanife, Eba Hanife
(150/767), Kahire-1368.

9. Ikdmetii’I-biirhdn ald niiziili Isa fi @hiri’z-zaman, EbG’1-Fadl Abdullah b.
Muhammed el-idrisi, Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-tiiras, 2006, 132 s.

10.  Risaletii Ebi Hanife ila Osman el-Elbetti, Ebl Hanife, Katip Celebi, I,
842.

11. el-Fikhii’l-ebsat rivdyetii Ebi Mut’i, Ebli Hanife Kahire: el-Mektebetii’l
ezheriyye li’t-tiiras, 2001, 80 s.

12. et-Tenbih ve’r-Red ald Ehli’l-Ehvdi ve’l-Bid’a, Eb(’l-Hiiseyn Muham-
med b. Ahmed el-Malati, Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-tiirds, 2007, 168 s.

13.  Hakikatii’'l-insan ve’r-ruhu’l-cevval fi’l-avalim, Allame Celaliiddin Mu-
hammed ed-Devvani, Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-tliras, ts, 16 s.

14. el-Insdf fima yecibii itikdadiihii ve 1d yeciizii’I-cehlii bihi, Kad1 Eb(i Bekr b.
et-Tayyib el-Bakillani, Kahire: Miiessesetli’l-hanci, 1963.

15.  Kitabii’l-esma ve’s-sifat, Ebl Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki,
Kahire: Matbaatii’s-saade, ts; Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye li’t-tiiras, ts, 478 s.

16.  Kavaidii’l-akaid al-i Muhammed, Muhammed b. el-Hasan ed-Deylemi.

17. el-Liim’a fi tahkik-i mebdhisi’l-viicid ve’l-hudiis ve’l-kader ve

ef’ali’libad, Seyh ibrahim el-Halebi el-Mezari, Kahire-1939, Matbaatii’l-envAr.
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18. el-Haddik fi’l-metali’l-aliye, Abdullah b. Muhammed b. es-Seyyid el-
Batlaysi, Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye li’t-tiiras, 2006, 64 s.

19.  Kesfii esrari’l-Batiniyye ve ahbari’l-Kardmita, Muhammed b. Malik b.
EbG’l-Fedail el-Hammadi el-Yemani, Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-tliras, 2006,
68 s.; Kahire, Mataatii’l-envar, 1939.

20. el-Akidetii 'n-nizamiyye, Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kahire-1948,
Matbaatii’l-envar; Kahire-1992, el-Mektebetii’l-ezheriyye li’t-tiirds, 135 s.

21. el-Fevaidii’l-vdfiye fi ilmeyi’l-aridi ve’l-kafiye. Basilmistir, ancak iize-
rinde miellifin ismi yoktur.

22. ed-Diirrii’l-feridi’l-cami’ li miiteferrikati’l-esanid, Seyyid Abdiilvasi b.
Yahya el-Yemani, Kahire: Matbaatii’l-hicaziyyin, 1938.

23, Izdhii’l-kelam fimd cerd li’l-I’zz b.Abdisselam fi mes eleti’l-keldm, es-
Seyh Muhammed Abdiilaziz, Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye li’t-tiiras, 2006, 21 s.

24. el-Intilaf fi’l-lafz ve'r-reddii ale’l-Cehmiyye ve’l-Miisebbihe, Ebli Mu-
hammed b. Abdullah b. Miislim b. Kuteybe (276/889), Kahire: el-Mektebetii’l-
ezheriyye li’t-tiirds, 2001, 55 s.; Kahire: Matbaatii’s-sadde, 1930.

25. el-Gurretii’I-miinife  fi tahkiki ba’di mesdili’l-Imam Ebi Hanife,
Siraciiddin Ebi Hafs Omer el-Gaznevi (773/1371), Kahire: Matbaatii’s-saade, 1950;
Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye li’t-tiirds, 1998, 184 s.

26. el-Miinteka’l-miifid mine’l- 1kdi’l-ferid fi uliivvi’l-esanid, Ahmed b. Sii-
leyman el-Ervadi (1275/1858), Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye 1i’t-tiiras, ts, 23 s.

27. el-Intisar ve’t-tercih li’l-mezhebi’s-sahih, Ebii’l-Muzaffer Cemaliiddin
Yusuf b. Abdullah el-Bagdadi (654/1256), Kahire: Matbaatii’l-envar, 1941; Kahire: el-
Mektebetii’l-ezheriyye 1i’t-tiiras, 1995, 37 s.

28. er-Ravdu’z-zahir fi sireti’l-Maliki’z-Zahir, Muhammed b. Ahmed Bed-
ri’l-Ayni (855/1451), nes. Daru’l-envar, 1960.

29. Zeylii tezkirati’l-huffdz li’z-zehebi, Ebi’l-Mehasin el-Hiiseyni, Dimesk,
Hiisameddin el-Kuddusi, 1928, 166 s.

30.  Kesfii’l-mugattd min fadli’l-Muvattd, Ton Asakir, Kahire,1963.

31.  Hasdisii Miisned-i Ahmed, Muhammed b. Ebi Bekr Omer b. Ebi Is4 Ah-
med el-Isfehani (581/1185),Kahire: Matbaatii’s-saade, 1929.
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32. el-Mes adii’l-Ahmed fi hatmi miisnedi’l-Imam Ahmed, Ibnu’l-Cevzi,
Semsuddin Ebu’l-Hayr Muhammed el-Cezeri (833/1429), Kahire-1928.

33.  Nasbii'r-raye li tahric-i ehddis-i’l-Hidaye, - Cemaliiddin Ebi Muhammed
Abdullah b. Yusuf ez-Zeylai (762/1360), Kahire, 1938.

34.  Kitabii’l-Gsdr, ImAm Muhammed es-Seybani, Beyrut-1993, 73 s.

35.  Adabii’s-Safii ve mendkibiihii, Tbn Ebi Hatim(327/938), Kahire-1953.

36.  Ahkamii’l-Kur’an [i’g-Sdfii, EbG Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali b. Abdul-
lah b. Musa el-Beyhaki (458/1065), Kahire: es-Sekafetii’l-Islamiyye, 1951.

37. el-Berahinii’s-sdtia’ fi'r-reddi ba’di’l-bide’i’s-gdia, Seyh Sellametii’l-
Kadai’ el-‘Izami es-Safii (1376/1956), Kahire: Matbaatii’s-saade, ts

38. Tertibii Miisnedi’l-Imami’s-Safii, Muhammed Abid es-Sindi, Kahire,
Darii’l-kiitlibi’l-miilkiyye, 1951; Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1950.

39. es-Semeratii’l-behiyye fi’ssahdbeti’l-Bedriyye, Muhammed b. Salim el-
Hafnavi (1181/1767), Kahire: Matbaatii’l-envar, 1940.

40. er-Ravdu’n-nadir fi serhi’l-mecmii’, Serafiiddin el-Hiiseyn b. Ahmed es-
Seyyagi (1221/1806), Taif: Mektebetii’l-miieyyed, ts

41.  et-Tabakatii’I-kiibrd, Tbn Sad, Kahire: es-Sekafetii’l-Islamiyye, 1939.

42. Fehdristi’s-Sahihi’l-Buhari, Muhammed Ridvan, Kahire: Matbaa-
tii’1kitabi’l-Arabiyye, ts

43.  Miinyetii’l-elmai’ fimd fdte min tahrici ehddisi’l-Hiddye, Allame Hafiz
Kasim b. Kutluboga (879/1474), Kahire: Matbaatii’s-sadde; 1950; Kabhire: el-
mektebetii’lezheriyye li’t-tiirds, 1999.

44.  Mendkibii’l-Tmam Ebi Hanife ve Sahibeyhi Ebi Yusuf ve Muhammed b.
el-Hasani’s-Seybani, Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Kahire: el-
Mektebetii’lezheriyye li’t-tiiras, ts, 63 s.

45. Kanunu'’t-te 'vil, Eb0 Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Kahi-
re, Matbaatii’l-envar, 1940; Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye li’t-tiiras, 2006, 16 s.

46.  Kestfii’s-setr an fardiyyeti’lvitr, Abdiilgani en-Nablusi (1143/1730), Kahi-
re: Matbaatii’s-sadde, 1951; Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye li’t-tiiras, ts.,20 s.

47. Ehddisii’l-Muvatta ve’t-tifaku’r-ruvatii an Malik ve’h-tilafiihiim fihd
ziyddeten ve naksen, Ebu’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darakutni (375/985), Kahi-

31



re, Matbaatii’l-envar, 1946; Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye 1i’t-tiiras, ts, 64 s.; Kahire,
Daru’r-ridyeti’l-Islamiyye, ts, 59 s.

48.  Intikadii’l-mugni ani’l-hifzi ve’l-kitab, Hiisamiiddin el-Kuddusi, Dimesk,
Matbaatii’t-Tiirkd, 1925; Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye 1i’t-tiiras, ts, 64 s.

49. Suritii’l-eimmeti’l-hamse, Ebu Bekir el-Hazimi, Dimesk: Matbaatii’t-
Tiirki, 1927; Kahire: Mektebetii ‘atif, 1970, Beyrut, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1984.

50. Surutu’l-eimmeti’s-sitte, Ebl’l-Fadl el-Makdisi (587/1113), Kahire: el-
Mektebetii’l-ezheriyye li’t-tliras, 2005, 27 s.; Kahire, Mektebetii’l-kudsi, 1357, 66 s.

51. en-Niibez fi usili’l-fikhi’z-Zahiri, Ebu Muhammed b. Ali b. Ahmed b.
Hazm el-Endiilisi (458/1065), Kahire: Matbaatii’l-envar, 1940, 60 s.

52, Beydnii mezhebi’l-Batiniyye ve butldnihi min kitabi akdidi ali Muham-
med, Muhammed b. Hasan ed-Deylemi,

53.  Izdletii’s-siibiihdt an kavli’l-Ustdz kiinnd hurifen aliydat, Ahmed Hayri,
Kahire, Matbaatii’s-saade, 1960.

54.  Risaletii Ebi David es-Sicistani fi vasfi te’lifihi li Kitabi’s-Siinen, - EbQ
Davud (275/888), Kahire: Matbaatii’l-envar, 1949; Beyrut: Mektebetii’l-Islam, 1980.

55.  Merdtibii’l-icmd’ Ibn Hazm.

56.  Zegalii’l-‘ilm. ez-Zehebi.

57.  Ahbarii Ebi Hanife ve ashabihi, es-Saymeri, Haydarabad-1974.

58.  Kitdbii Bagddd, ibn Tayfur, Kahire-1949, es-Sekafetii’l-Islamiyye.

59. en-Nehdatii’l-islahiyye li’I-iisrati’l-Islamiyye, Mustafa el-Hamami, Mat-
baatii Mustafa el-Bani’l-Halebi, 1935.

60.  el-Aklii ve fadliihii, Ebt Bekr Abdullah Ibn Ebi’d-Diinya (281/894), Ka-
hire: es-Sekafetii’l-Islamiyye, 1946.54- Hafiz Ebt Sdmme, Zeylii r-ravdatin.

61. el-Fetdavd’s-Siibki, Imam Ebii’l-Hasan es-Siibki, Kahire, 1937.

62.  Isaratii’l-merdam min ‘ibardti’-limam, Kemaliiddin Ahmed el-Beyads.

63.  Nesrii'd-diirri’Imekniin min feddili’l-Yemeni’l-Meymiin, Muhammed b.
Ali Seyh Ravaku’l-Yemen bi’l-Ezher,

64. Fethii’l-miilhim fi serhi sahihi Miislim, Ahmed el-Osmani, Kevseri, bu
kitap hakkinda bir makale kaleme alarak, 6vgiiyle bu eserden s6z etmis ve Sahih-1 Miis-
lim {izerine boyle bir serh yazildigindan dolay1 duydugu mutlulugu dile getirmistir.

65. Tarihu Kafkas, Cerkezi Celil, Kahire: Matbaatii isa el-Halebi, 1940.
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66. el-Intika fi fedaili’l-eimmeti’s-seldseti’l-fukahd, Ibn Abdilber’e aittir.

67. el-I’lamii’s-sarkiyye, Zeki Muhammed Miicahid,

68.  Ba’dii vesdiki tarihiyye min ahdi sdkini’l-cindni Ismail Pasa ve Tevfik
Paga, Emir Muhammed Ali bu vesikalar1 segerek Arapgaya tercime ettirmistir.

69.  Beyanii’l-hutiitu’l-cemileti’l-mahfiiza, Emir Muhammed Ali, Kabhire,
Matbaatii Mistr, 1950, 32 s.

70. Hakikatii’l-insan ve’r-ruhu’l-cevvali fi’l-avalim, Celaliiddin ed-Devvani
(908/1502), Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye li’t-tiiras, ts, 16 s.

71.  Mukaddimatii’l-Kevseri, Beyrut: Daru’s-siireyya, 1997, 702 s. Bu eser
Kevseri’nin muhte’lif kitaplara yazdigi mukaddimeleri toplamistir. Bu eserde elli yedi
mukaddime yer almaktadir.

Ayrica Muhammed Ali Beydin el-Fikh ve usilii’l-fikh min ‘amali’l-Imam Mu-
hammed Zdihid el-Kevseri” isimli bir eser yayimlamustir. Ahmed Hayri’nin el-fmam el-
Kevsert isimli eserini en basa koymus, ardindan da Kevseri’nin Fikhu ehli’l-Irak ve
hadisiihiim, Thkéku’l-hak, Ekvemu’l-mesdlik, el-fsfdk ala ahkami’t-talak isimli eserleri-
nin yam sira, ta’lik ve tahkikini yaptigi el-Gurretii’I-miinife, el-Intisar ve t-tercih li’l-
mezhebi’s-sahih, en-Niibez fi usilii’l-fikh ez-Zahirt isimli eserlerini almistir.

Su ana kadar Kevseri’nin kaleme aldig1 bu eserlerden ikisi Tiirk¢e’ye ¢evrilmis-
tir. Bunlardan birincisi, [rgdmii’l-merid adl eseridir ki, Altn Silsile ismiyle dilimize
terciime edilmistir. Digeri de, Fikhu ehli’l-Irak ve hadisiihiim isimli eseri olup, Abdiil-
kadir Sener ve M. Cemal Sofuoglu tarafindan Hanefi Fikhinin Esaslar: ismiyle nesre-
dilmistir. (Aslinda bu ikinci eser, basl basina bir eser olmaktan ziyade, Kevseri’nin
Nasbu 'r-raye isimli kitaba yazdig bir mukaddimedir. Ancak daha sonra bu mukaddime
Abdulfettah Eb(i Gudde’nin tahkiki ile miistakil bir kitap olarak basilmistir. Mektebetii’l
matbaati’l-islamiyye, Beyrut-1970). ” Bunlarin disinda zaman zaman eserlerinin silsile
halinde terciime edilerek yayimlanacag: ifade edilse de heniiz neticelenmis ve okuyucu-

ya ulasmis bir ¢alisma bulunmamaktadir.*

® Muhammed Ali Beydin, el-Fikh ve usilii’l-fikh min ‘amali’l-Imam Muhammed Zdihid el-Kevseri,
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2004, 1.baski.
” Cayrroglu, Zihid el-Kevseri ve Fikih Diisiincesi, s.96; Avel, Muhammed Zihid el-Kevseri’nin Hayat
ve Kullarin Fiilleri Hakkindaki Gériisleri, s.15.
% Ebubekir Sifil resmi internet sitesindeki biyografisinde Zahid el-Kevseri'nin biitiin eserlerinin ¢evirisini
hedefleyen "Kevseri Kiilliyati” projesinden soz etmekte ve Makalatu’l-Kevseri’nin yayina hazir oldugunu
belirtmektedir. (http://www.ebubekirsifil.com).
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2.3.1lmi Zihniyeti

Islam hukuk tarihinin taklit ve uyanis dénemlerinde yasamis olan Muhammed
Zahid el-Kevseri, doneminin sosyal, siyasal ve dini konularinin tamamiyla ilgilenmis,
bunlarla ilgili tenkitler yapmus, katkilar saglamis Osmanli ilim ve fikir adamidir. Dola-
yistyla eserlerinde ilmi degerlendirmelerinin yan1 sira siyasi ve sosyal tahliller de bu-
lunmakta, ilmi ¢aligmalarinin bu alanlarla etkilesimi ve miinasebeti dikkat ¢ekmekte-
dir® [lmi miiktesebatinin dinamizmi ile verdigi miicadeleler kendi devrinde “islam
kiiltiir ve ilim hazinesinin giivenilir imam1” diye nitelendirilmesine vesile olmustur.®
Yasadig1 donem dikkate alindiginda Kevseri diinyaya goziinli agtig1 andan itibaren hep
olumsuzluklarla karsilagsmasina ragmen umutsuzluga kapilmadan, “kiyametin koptugu-
nu bile gorseniz yine de elinizdeki agaci dikin” nebevi diistura imtisal edercesine ilim
fidesi dikme miicadelesi vermistir. Vefatindan birka¢ giin 6nce dahi hala talebe okutma

ve icazet verme heyecani bunun en agik ifadesidir.*

Eserlerini kaleme alma sebeplerine bakildiginda Tiirkiye’de veya Misir’da inan-
dig1 degerlere karsi olan akimlarla karsilasmasinin onu tesvik ettigi goriilmektedir. Kisi-
lik 6zellikleri itibariyle hir¢in bir yapist olmasinin getirdigi hususiyetle yazilarinda sert
bir iislup benimsemistir. Elbette karsit gortisteki sahsiyetlerin verdigi cevaplar da ayni
karsilikta olmaktadir. Kimi zaman ilmi birikimle tartigmayi yiiriitemeyen insanlarin hile
ve desiselerle konuyu kavgaya doniistiirdiikleri izlenimi aradan gegen bir asirlik zaman
sonrasinda daha iyi anlasilmaktadir. Istanbul’dan Kastamonu’ya, Tiirkiye’den Misir’a
gitmesinde veya Misir’da sinir dis1 edilmesi ¢abalariin arka planinda bu durum goze
carpmaktadir. Karsitlarinin baskilar: talebeleri tizerinde dahi olmus, ancak ilme saygila-

. . .. . . 84
11, takva ve dirayetleri buna izin vermemistir.®

8! pehliil Diizenli, “Alldme Kevseri'nin Fetvd Usulii Anlayisi”, Uluslararasi Diizceli Muhammed Zahid
Kevseri Sempozyumu, 24-25 Kasim 2007, Diizce Belediyesi ve SUIF, 2007, s.434.

82 el-Beyytmi, en-Nehdatu’l-Islamiyye ¢ 11, 5.493.

%3 Bilal Aybakan, “Kevseri’nin en-Niiketu’t-tarife isimli Eseri ve Uygulamali Fikth Usulii Agisindan
Onemi” isimli tebligin miizakeresi, Uluslararas: Diizceli Muhammed Zahid Kevseri Sempozyumu, 24-25
Kasim 2007, Diizce Belediyesi ve SUIF, 2007, ags, s.394.

% fhsan Senocak, Muhammed Avvame Miilakati, “imam Zahid Kevseri ile Alakali Her Tiirlii Soruyu
Cevaplamaya Hazirim”, Inkisaf Dergisi, say1:9, ss.33-35, Kevseri'nin yazmis oldugu Te ‘nibii’l-Hatib ald
md sakahii fi tercemeti Ebi Hanife mine’l-ekdzib adli eserine Abdurrahman el-Muallimi el-Yemani et-
Tenkil i reddiye olarak yazmis, Muhammed Nasir Elbani de tahkik ederek yayimlamisti. Reddiye ile ilgili
el-Kevseri'nin talebesi Avvame’nin, verdigi bir miilakatta belirttigine gore, Muallimi’nin ez-Tenkil adl
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Kevseri’'nin, tarihi rivayetleri ve tartigmalar1 degerlendirmede olduk¢a miihim
kaideleri, tezleri, tesbitleri vardir. Sam ve Kabhire kiitliphanelerinde bulunan yazma
eserleri Islam diinyasina kazandirmak igin biiyiik ¢aba sarf etmistir. En sikintili anlarin-
da dahi verdigi bu emekleri, onun dogru taninmasini, binaenaleyh daha insafli ve ilmi
temellerle elestirilmesini gerektirmektedir. Uslubu ise istifade edilmesi, daha aciklik ve

derinlik kazandirilmas: gereken yonler arz etmektedir.®

Kevseri, vaktinin ¢ogunu ilmi ¢alismalarla gecirdiginden dolay1 nafile ibadetlere
yeterince zaman ayiramadigindan hayiflanmistir. Yine Kevseri’nin ifadelerine gore, o
vaktinin 6nemli bir boliimiinii de kendisine soru sormaya gelen kisilerin cevaplarina
ayirmistir. Kevseri bdyle bir ilm1 yogunlugun i¢inde bulunmay1 ve baskalarina faydali
olmay1 nafile ibadetten iistiin gérmiistiir. Ciinkii Kevseri’ye gore, nafile ibadetler sahsin

kendisini ilim ise biitlin miisliimanlar1 dalalet ve kiifiirden kurtarmaya vesile olur.

Aslinda Kevseri’nin bu sdzleri, onun biitiin ilmi faaliyetlerinin arkasinda yatan
diistinceye 151k tutmasi bakimindan da ¢ok onemlidir. Yani o, yazdig biitiin kitaplariyla
ve makaleleriyle, nesrettigi yazma eserlerle, verdigi cevaplarla, hep insanlara faydali
olmayi, dini biitliin yonleriyle yasanir kilmayi, siinneti ihya etmeyi ve miisliimanlari ce-
haletten kurtararak tenvir etmeyi istemistir. Nitekim bagka bir konusmasinda da inang
diye hurafelere, asilsiz seylere saplanmanin en az kiifiir kadar tehlikeli oldugunu ve
bunlara kars1 ilimle miicadele edilebilecegini sdylemistir. Onun nazarinda dini ilimler,
ibadetlerin en biiyiigiidiir. [lme atfettigi bu degerden dolay1 Kevserd, siirekli 6grencileri-
ne ¢aligmalarini ve ilim tahsiliyle mesgul olmalari tavsiye etmistir. [limde ihtisas sa-
hibi olma, derinlesme ve bildigini tam bilme alim ve talebede aradig1 6zelliklerdendir.
Ozellikle alldmelik déneminin bittigini, artik branslarin ¢ogalmasiyla bir alanda ¢alis-

manin ve miitehassis olmanin gerekliligi de talebelerine ettigi tavsiyeleri arasindadir.*

eserini Mekke’de yasayan Misir asilli birisi almig ¢ok cirkin ifadeler ekleyerek yayimlamistir. Elbani bu
tehlikeyi bildigi i¢in, “kim bu kitab1 okuyup {izerine not diisecek olursa, bunu kirmizi kalemle yapsin,
ifadelerinin altina da imzasini(adini) koysun”, soziinii mukaddimeye eklemistir, diyerek Muallimi’nin
reddiye ve elestirilerinde daha insafli oldugunu ancak kitabin bazi tahrifata maruz kaldigini isaret etmistir.
Ebl Gudde’nin de el-Kevseri’yi tekfir etmesi i¢in baskilara maruz kaldig: dikkate alindiginda, bu duru-
mun ilmi miinazara ve tartigmadan ¢ok karsit fikirli zihniyetleri karalamaya ve ortadan kaldirmaya ydne-
lik ¢irkin bir girisim oldugu izlenimi belirmektedir.

% Basoglu, Tuncay, Mukaddimatii’l-imam Kevseri, ILAM Arastirma Dergisi, c.I, sy.2, s.232.

8 Ertugrul Diizdag, Ustad Ali Ulvi Kurucu Hatiralari—2, s.169.
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Calismamiza kaynaklik eden sahsiyetlerin hayat hikayelerini, eserlerini ve ilmi
kisiliklerini bdylece zikretmis olduk. Islami literatiirde &nemli yere sahip olduklari, bir-
cok alanla ilgilendikleri asikardir. Bununla birlikte lizerinde durmamiz1 gerektiren alan-
lar1 bosanma hukukuna dair goriisleri ve tartismalaridir. Burada okuyucunun konuya
hakimiyetini saglanmak ve biitiinliigii olusturmak amaciyla Islam hukuk doktrininde

talak konusunu ana hatlartyla agiklamay lizumlu goriiyoruz.
3. Islam Hukuk Doktrininde Taldkin Ana Hatlar1

Kur’an yalnizca insanlarin tevhid inanci, ibadet ve ahlak ile ilgili yanlis tutum ve
davraniglarini diizenlemekle yetinmemis, orf ve adetlerini, sosyal ve hukiki iligkilerini
1slah yoniinde ¢oziimler getirmistir.®” Bu baglamda ailenin kurulusuna verdigi ehemmi-
yeti, devaminin saglanmasi ve liizumunda sona erdirilmesine de vermistir.** Bu ehem-

miyet ¢ercevesinde bosanmanin dini, ahlaki ve hukliki miieyyideleri bulunmaktadir.

Islam hukukunda evliligi sona erdirme selahiyeti genel olarak kocanindir. Ancak
kadinin da bu imkéninin mevcut oldugunu belirtmek gerekir. Evliligin sona erdirilmesi-
nin talak ve fesih olmak iizere baslica iki ¢esidi bulunmaktadir. Talak, kocanin tek taraf-
l1 irade beyani ile evlilik akdini sonlandirmasidir. Fesih ise akit zamaninda vukubulan
veya sonradan meydana gelen bir eksiklik veya bozukluk sebebiyle evlilik akdini boz-
maktir.*” Kari-kocanin karsilikli rizasiyla veya mahkeme vasitasiyla ayrilmasi fesih ola-
rak kabul edilmistir.”® Kocadan kaynaklanan ayrilmalar talaktir. Kocanin sebebiyeti
olmaksizin yalniz kadin tarafindan kaynaklanan yahut koca tarafindan vuku bulmakla

beraber ayni sebebin kadin tarafindan da vukuu miimkiin bulunan ayriliklar da fesihtir.”'

%7 Hasan Ali Gorgiilii, “Cahiliye Devrinde Bosanma Cesitleri ve islam’in Bosanmada Orfe itibar Etmesi”,
SDUIF Dergisi, yil. 1999, sy. 6,s.111.

% Sule Yiiksel Seker, islam Hukukunda Yarg1 Yoluyla Bosanma ve Nedenleri, Mehir Dergisi, Yaz 1998.
8 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c.I, s.349.

% Zuhayli, Mevsiiatu’I-fikhi I-Islami ve 'l-kaddya’I-mudsira, ¢ V111, s.334.

ol Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, c.I1, 5.174,180,181.
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3.1.Talak Kavrama:

Talak kelimesi koken itibariyle Arapca olup “ glo” fiilinden tiiretilmistir. “sali-
vermeyi, serbest birakmayi, annenin dogum sancisini, erkegin karisin1 bosamasini ve

2993

kocasindan bosanmis kadini,”* nikah baginin ¢oziilmesini””” ifade etmektedir.

Bir fikih terimi olarak ise talak, belli lafizlarla nikdh akdinin bozulmasinm ifade
eder.”® Tiirkce karsiligr bosama ve bosanmadir. Kur’an-1 Kerim’in 65. Suresine isim
olmasi, ayet ve hadislerde ayn1 kokten kelimelerle zikredilmesi genellikle terim anla-
mindadir. Baglangigtan itibaren hadis ve fikih kaynaklarinda bosanmayla ilgili konula-

rin ele alindig1 “kitdbu’t-talak” adiyla bir baslik olusturulmustur.”
3.2.0nemi

Islam dini neslin devami igin tek mesri yol olan &miir boyu siirdiiriilecek nikah
akitlerini tesvik etmis, bu evliligin sevgi, saygi ile korunmasini ve devamini istemistir.
Ancak, artik evliligin saglikli bir sekilde ylirimesine imkan kalmadigi zaman bosamay1
mesrQ kildigini agikga ifade etmistir. Taraflar bireysel ve toplumsal agidan daha biiyiik
haksizliklara ve zararlara maruz birakmamistir. Bununla birlikte 6nemli sebep bulunma-
dikca keyfi sekilde evlilik birliginin bozulmasini tasvip etmemistir. Bazi dinlerde ve hu-
kuk sistemlerinde oldugu gibi kagit iizerinde evli kalip goniil ve beden olarak ayr1 yasa-
masin1 uygun gérmemistir.”® Ciinkii Cahiliye devrindeki gibi®’ kadim kisilikli, onurlu bir
insan olarak kabul etmeyen, onu yiiz defa bosayip diledigince tekrar evine alabilen seh-
vetperest, bencil bir ruh hali ne kadar zalimce ise evlilik ne kadar ¢ekilmez olursa olsun

eslerin yasadiklar siirece birbirlerine mecburi birakilmalar1’® da o kadar haksizliktir.

%2 Halil b. Ahmed (v.170/787), Kitdbu ’I-Ayn, Daru’l-Kutubi’l Ilmiyye, Beyrut, 2003, 1.bask, c.III, 5.57;
Ibn Manzir, Lisanu 'I-Arab, “3L” maddesi, ¢.X, s5.225-226.

% Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, $.399.

% ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, Riyad, 2005, 1.basky,s ¢.XII, s.5; ibnu’l Humam, Fethu’l-Kadir,
Beyrut, 2003, 1.baski, c.III, s.443.

% H. ibrahim Acar, “Talak”, Did, ¢. XXXIX, 5.496.

% Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c.1, s.351; Acar, “Talak”, DI4, c. XXXIX, 5.496; Yakut,
Esra “XIX. Yiizyilda Orta Anadolu Bolgesi’nde Evliligin Ortaya Cikisi, Sona Ermesi ve Sonuglar1”, Gazi
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi c. XII, Y. 2008, Sa. 1-2, 5.251.

7 Halil Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, Konya, 1988, s 34.

% Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, s 16.
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3.3.Bosama ve Bosanma Ehliyeti

Bosama yetkisinin kullanilabilmesi ve kullanildiginda muteber olabilmesi icin
gerek bosayanda gerekse bosananda bazi sartlar aranir. Bosayanda bulunmasi gereken
sartlarin bir kisminda ittifak, bir kisminda ise ihtilaf vardir. Asagida hem bosayan koca-

nin, hem de bosamaya konu olan kadinin durumlar1 ana hatlariyla agiklanacaktir.
3.3.1. Bosayanin/Kocanin Ehliyeti

Bosayanin koca veya vekili olmasi, akli basinda olmasi, biilug ¢caginda olmasi
tizerinde ittifak edilen husus ve sartlardir. Dolayisiyla delinin, temyiz ¢aginda olmayan

¢ocugun bosamasinin hiikiimsiiz oldugu konusunda goriis birligi vardir.

Bosayanin koca olmasi sarti ile ilgili su ayrintiya dikkat etmek gerekir. Koca bu
yetkisini vekil araciligiyla kullanabilecegi gibi karisina da verebilir ve buna tefviz-i
talak denir. Ancak her iki durumda da kendisinin bosama yetkisi devam eder. Ancak

karisina verdigi yetkiyi geri alamaz.”

Zorlama ve tehdit altinda kalarak yapilan bosamanin gegerliliginde goriis ayriligi
vardir. Hanefiler ve Ibrahim en-Nehai ve Sa’bi, Sevri, Omer b. Abdulaziz gibi miicte-
hidlere gore muteber sayilan miikrehin talaki, diger mezhep miictehid ve hukukcular

tarafindan gegersiz sayilmistir.

Hukuk-1 Aile Kararnamesinde de fakihlerin ¢ogunun gériisii tercih edilmis, “Ik-

rah ile vuku bulan talak muteber degildir”, denilmistir.'®

Sarhosun bosamasinda iki ayr1 durum séz konusudur. Sarhosluk veren maddeyi
bilmeyerek, zorla veya ilag gibi bir madde icerisinde mesri bir sekilde alanlarin bosa-

mast ittifakla gecersiz sayilmstir.

Bilerek, isteyerek keyif verici bir madde alarak sarhos olanlarin durumu ile ilgili
Hanefiler, Imam Malik, Safi, Sa’bi, Evzai ve Said b. Miiseyyeb eda ehliyeti tam oldu-

gundan bosamasinin gegerli oldugu goriisiindedirler.

* M.AKif Aydin, “dile Hayat ", ILMIHAL II, s.225. o
1% K araman, Mukayeseli Islam Hukuku, c.1, s.354-355; M.AKif Aydin, “dile Hayati”, ILMIHAL II, s.226;
Hukuk-1 Aile Kararnamesi, Madde-105.
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Hz. Osman, Omer b. Abdulaziz, Tahavi, Miizeni, Kerhi ve baz1 Hanbeli miicte-
hidlere gore sarhoslugun nasil meydana geldigi degil, dogurdugu sonu¢ 6nemli oldu-
gundan, sarhosun eda ehliyetinin bulunmadig1 gerekgesiyle gegersiz sayilmistir. Hukuk-
1 Aile Kararnamesi ve Misir ve Suriye kanunlar1 gibi son zamanlarm islam iilkelerinin

. 101
medeni kanunlar1 da sarhosun bosamasini muteber saymamustir.

Hiddet veya bagka bir sebepten dolay1 iradesine hakim olamayan, ne yaptigini,
ne soyledigini bilemeyecek derecede 6fkelenmis ve kendisi tizerindeki kontroliinii kay-

betmis kimsenin bosamasi da genellikle hiikiimsiiz sa1y11m1st1r.102

Maraz-1 mevt, yani 6liimciil hastanin veya hasta olup ayni hastaliktan 6len kisi-
nin bosamasinin gegerliligi konusunda, karisint mirastan mahrum birakmaya yonelik bir
girisimde bulunmus olmasi ihtimali sebebiyle goriis ayriligi bulunmaktadir. Yetkisini
kotiiye kullanmis olacagini, s@i-i istimalin onlenmesi gerektigini sOyleyenler, karisinin
varis olacagini savunmuslardir. Genellikle kabul goren goriis bu olmustur. Bosama vu-
ku bulmus olacagindan verasetin de gegersiz olacagi goriisiinii ise imam Safi ve bir grup

ulema benimsemistir.

Bosama niyeti olmadan saka ile gayri ciddi bir sekilde bosamaya delalet eden bir
s0z kullanilmasi durumunda miictehidlerin ¢ogunlugu bunun gegerli olacagini, “ii¢ se-
yin sakast da ciddisi de ciddidir: Nikdh, taldk ve rac’a® hadisine dayanarak ifade

95105

ederler. “...eSer bosamaya azmederlerse” ", ayetine dayanarak Imam Malik ve Ahmed

b. Hanbel niyetin sart oldugu ileri siirmiislerdir.'*
3.3.2. Bosananin/Karimin Ehliyeti

Buraya kadar zikredilen hususlar bosayanin ehliyetine dair idi. Bosanan kadin-
larda aranan sartlar1 da zikretmek gerekir. Kocalarinin nikahinda olan veya ric’i bosa-

maya konu olmus ve iddet beklemekte olan kadinlarin bosanma ehliyetleri tamdir. Bu

%" Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c.I, ss. 355-356; M.Akif Aydin, “dile Hayat:”, ILMIHAL II,
8.226; Hukuk-1 Aile Kararnamesi, Madde-104.

12 K araman, Mukayeseli Islam Hukuku, c.1, s. 356; M.Akif Aydin, “dile Hayati”, ILMIHAL II, $.227.

183 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c.1,s. 357.

% fbn Mace, Taldk,13 (h.no: 2039) ; Tirmizi, Taldk, 9 (h.no:1184); Ebi Davud, Talak, 9 (h.no: 2194).

195 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/227.

1% Karaman Mukayeseli Islam Hukuku, c.I, s 357.
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konuda ittifak vardir. Bir kimsenin heniiz evlenmedigi veya evlenip de bosadigi, artik
yabanci sayilan kadinlarin bosamaya konu olabilmesi konusu ihtilaflidir. Imam Safi,
Ahmed b. Hanbel, Davud ez-Zahiri ve ¢cogu sahabe ve tabiine gore, “ben falan ile evle-
nirsem o bos olsun, evlendigim biitiin kadinlar bos olsun” gibi sozler hiikiimsiizdiir.
Dayandiklar1 hadislerde belirtilen agiklama bunu gerektirmektedir.107 Imam Malik ile
beraber bir grup fukahaya gére muayyen bir beldenin kadinlar1 zikredilerek tahsis edi-
lirse muteber sayilmaktadir. Ebi Hanife ve arkadaslarina gére bu ve benzeri her tiirlii

sarta bagh talak gecerlidir, evlenir evlenmez karisi bos olur.'®
3.4.Cesitleri

Talak, evliligin devami i¢in yeni akde ihtiya¢ bulunup bulunmamasi agisindan

ric’1 ve bain, Kur’an ve Siinnet’e uygunluk ise acisindan Siinni ve bid’1 kisimlarina ayrilir.
3.4.1. Ric’i Talak:

Erkegin yeni nikéh akdine gerek kalmadan iddet siiresi i¢inde esine donebildigi
bosamadir. Bosamanin rici sayilabilmesi i¢in birinci veya ikinci talak olmasi, taraflarin
fiilen kari-koca hayat1 yasamis olmalari, bosamanin bir bedel karsiliginda yapilmamasi
ve Hanefiler’e gore sarih ya da sarihe yakin belli lafizlarla gerceklesmesi gerekmekte-
dir. Rici talakta koca iddet siiresi i¢inde karisinin rizasi1 bulunmasa da sozle veya evlilik
hayatin1 fiilen siirdiirerek esine donebilir. iddet i¢inde mehir muacceliyet kesbetmez,
koca 6lecek olsa karis1 mirasc1 olur. Iddet iginde kocasimin evinden ¢ikmaz ve ¢ikaril-

maz, siikna hakki ve gorevi devam etmektedir.'®
3.4.2. Bain Talak:

Taraflarin tekrar bir araya gelebilmesi icin yeni nikah akdinin gerekli sayildig:
bosamadir. Zifaftan 6nce veya bedel karsiliginda gerceklesmesi ve Hanefiler’e gore
kinayeli lafizlarin kullanilmas1 durumunda talak bain olur. Talak sayisinin bir veya iki

olmasi durumunda kiigiik ayrilik anlaminda “el-beyniinetu’s-sugra”, denir ve taraflar,

"7 Tirmizi, Talak, 6 (h.no:1181) ; ibn Mace, Talak, 17 (h.no:2048); Eba Davud, Talak, 7 (h.no:2190).

18 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c.1, ss. 357-358.

' Ton Riisd, Bidayetu’l-muctehid, c.II, s.60; el-Mevsili, el-Ihtiydr, istanbul 1987, c.III, s.147; Zuhayli,
Mevsiatu’I-fikhi’I-Islami ve’l-kaddya’l-mudsira, ¢ VIII, s.413; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c.I,
$.358-359; Acar, “Talak”, DIA, ¢.XXXIX, s.496.
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ister iddet stiresi i¢inde ister iddet bitiminde yeni nikah akdiyle tekrar bir araya gelebilir.
Taldk sayisinin iigce ulagsmasi durumunda meydana gelen ayriliga biiyiik ayrilik “el-
beyniinetu’l-kubra” adi verilir ve kadin baska bir erkekle evlenip bosanmadan eski ko-
castyla yeniden nikahlanamaz.'"® Ug taldktan sonra eski kar1 kocanin tekrar evlenmesini
saglamak amaciyla kadiin baska bir erkekle yaptig1 hileli evlilik (hiille) ve bu hilenin
taraflart Hz. Peygamber tarafindan lanetlenmistir.''' Bain talik veya fesih sebebiyle
beklenen iddet siiresi i¢inde gergeklesen yeniden bosamanin gecgerliligi ihtilaflidir. Ha-

nefiler gecerli sayarken digerleri muteber gormemislerdir.''?
3.4.3. Siinni Talak:

Kur’an-1 Kerim'"? ve Siinnet’in''* tarif ve talimatina uygun olan bosama seklidir.
Biitiin miictehidlere gore hayizdan sonra, cinsel birlesmenin bulunmadigi temizlik do-
neminde ve bir defa bosamasidir. Yani gerek bir temizlik i¢inde li¢ defa, gerekse birbi-
rini takip eden ii¢ temizlik doneminde {i¢ defa bosamak siinnete aykiridir ve bidattir.

Hanefilere gore ii¢ temizlik doneminde ii¢ defa bosamak bidat degil, stinnidir.'"
3.4.4. Bid’i Talak:

Hayiz ve nifas doneminde veya cinsel birlesmenin oldugu temizlik déneminde
veya bir temizlik doneminde birden fazla bosamak siinnete aykiridir ve bid’1 taldk adini
alir. Fakihlerin ekserisine gore —baz1 teferruat farkliliklar1 bulunmakla birlikte- boyle bir
bosama, ehli tarafindan eda edildigi takdirde siinnete aykiri olsa da gecerlidir, huktki

sonug¢ dogurur. Ancak bosayan kisi bu husustaki emre aykiri davrandigi icin giinah is-

"9 Merginani, el-Hiddye, c.I1, s.10; ibn Rusd, Bidayetu’l-muctehid, ¢.11, s.61; Zuhayli, Mevsiiatu l-fikhi’I-
Islgmi ve ‘I-kaddya’l-muasira, c¢.VIII, ss.415-419; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c.1, s.359; Acar,
“Talak”, DIA, ¢ XXXIX, 5.496.

" {bn Mace, Nikah, 33(h.no: 1934); Siinen-i Said b. Mansur, .11, s.78 (h.no:2008); Begavi, el-Huseyn b.
Mes’Ud, Serhu ’s-siinne, Beyrut-1983, c.IX, s.100 (h.no:2293).

"2 K araman, Mukayeseli Islam Hukuku, ¢.I, s.359; Acar, “Talak”, DI4, ¢. XXXIX, 5.499.

"3 Kur'an-1 Kerim, et-Talak 65/1.

"' Buhari, Talak, 1(h.no:5251).

"5 {on Riisd, Bidayetu 'I-Muctehid, c.I1, s.63; ibn Kudame, el-Mugni, ¢.X, s5.326,327; Karaman, Mukaye-
seli Islam Hukuku, c.I, s3.359,360; Acar, “Talak”, DIA, ¢. XXXIX, s5.496. Buhari, bosamanin siinnete
uygun (siinni) olabilmesi igin, bosamanin iki sahit huzurunda yapilmis olmasini da gerekli gérmektedir.
Bk. Buhari, Talak 1; Tabitn nesli fikih¢ilarindan Said ibn Ciibeyr de ayni yaklagimi benimsemektedir.
Bk. Said Ibn Mansur, Siinen, Beyrut 1983, c¢.2, s.261. Buradan hareketle giiniimiiz miiellifleri arasinda,
slinnete uygun olan bosamanin yargi yoluyla gergeklestirilebilecegine dikkat ¢ekenler de bulunmaktadir.
Bk. Ahmet Yaman, Islam Aile Hukuku, Konya 2004, s.73. Kasif Hamdi Okur, Islam Hukuku’nda Bosama
Yemini (Taladka Yemin) Meselesi, H. U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009/1, Say1,15 s.8, 10. Dipnot.
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lemis olur. Said b. Miiseyyib gibi bazi tabiin alimleriyle Muhammed Abduh, Resid Riza
ve Muhammed Ebi Zehre gibi ¢agdas alimlerin farkli goriisleri vardir. Onlar dinen 6n-
goriilen sekle uyulmadigi ve bu seklin hedefledigi amaglar ihlal edildigi gerekcesiyle
bid’1 talaki gecerli saymazlar. Bir defada ii¢ talaki fukahanin ¢ogu ti¢ olarak gegerli sa-
yarlar. Caferiler siinnete aykir1 oldugu igin hiikiimsiiz ve gegersiz saymaktadir. ibn Is-
hak, ibn Teymiyye, ibn Kayyim el-Cevziyye gibi fakihlerle Zeydiler bir defada gercek-

lesen li¢ talakla yalniz bir bosamanin gecerli olacagi goriisiindedirler. 16
3.5.Talakin Yapihsi, Lafizlar

Islam hukukunda talak kelimesi hem tek tarafli irade beyaniyla yapilan bosamay,
hem taraflarin anlagarak evlilik birligine son vermelerini hem de mahkeme kararryla mey-
dana gelen bosanmayi igerir. Bununla birlikte talak denince genellikle tek tarafli irade be-
yaniyla yapilan bosamalar kastedilir.''” islam hukukunun klasik doktrinine gore bosama
icin kullanilan sozler iki tiirlii olabilir. Birisi bosanmadan baska anlami olmayan, 6rfen de
Ozellikle bosama i¢in kullanilan, “seni bosadim, bossun gibi” sézlerdir. Bunlara sarih/agik
lafizlar denir. Bosama anlamina gelebilecegi gibi bagka anlamlara da gelebilen “iraden elin-
de olsun” gibi sozlere de kinayeli sézler denir. Bu ayrimin 6énemi sarih sézlerle yapilan bo-
samalarda bogsayanin gercekten bosama niyetinin olup olmadig: arastirilmaz. Kinayeli s6z-
lerde ise Hanefiler’e ve Hanbeliler’e gore kocanin bosamaya niyet etmis olmasi veya halin

bosama iradesine delalet etmesi gerekir. Malikiler ve Safiiler sadece niyete itibar ederler.''®
3.6.Talak Kavrami Hem Bosamayr Hem Bosanmayi ifade Eder.

Islam literatiiriinde, “Kitabu’t-talak” bashg altinda hem bosama, hem de bo-

sanma konusu biitiin yonleriyle ele alnabildigi gibi,'"” farkli basliklar altinda altinda

"% fbn Rusd, Bidayetu’l-Muctehid, c.II, s.63; ibn Kudame, el-Mugni, c¢.X, s.327; Karaman, Mukayeseli
Islam Hukuku, c1, ss.360-363; Acar, “Talak”, DIA, ¢. XXXIX, 5.496.

"7 Aydin, “Aile Hayat1”, ILMIHAL II, s.224.

"8 Aydin, “Aile Hayat”, ILMIHAL II, ss.227-228; islam Hukukgusu Orhan Ceker’in kinayeli sozlerin
bosama iradesini ortaya koymada, ya bir bosamaya ya da ili¢ bosamaya delalet edecegi, ama asla iki bo-
sama anlamina gelmeyecegi seklinde bir miitalaas: vardir. Bir lafizla {ic bosama konusunda yapilan tar-
tismalara katki saglamasi amaciyla bakilmasinda yarar vardir. (Bk, Orhan Ceker, Islam Hukuku Arastir-
malart Dergisi, Sayi-7, Nisan 2006, s.51-54).

""" Misal olarak bk. Buhari, Kitabu’t-talak.
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agiklandig1 da vakidir.'”® Bir bakima bosanmanin yani evlilik birliginin bozulmasinn
veya bozulmasina yonelik girisimlerin ¢esitleri olarak bakildiginda su basliklar kargimi-

za ¢ikabilmektedir:
3.6.1. Muhalaa/Huld’:

Kadinin bir bedel karsiliginda evlilik bagindan kurtulmasi demektir. Bu konuda
temel unsur kadinin kocasini razi edebilecegi bir bedel vererek evlilik birligini sona er-
dirme hususunda anlagsmalariin saglanmasi ve erkegin de alacagi meblag ile maddi zara-
rin1 telafi ederek, tekrar evlenebilme imkaninmi elde edebilmesidir. Ancak muhéalaanin
talak m1 fesih mi sayilacagi tartisma konusu olmustur. Zira talak sayildiginda bir bosama

hakki gitmis olacak, fesih sayildiginda ise talak hakki hi¢ kullanilmanus olacaktir.'!
3.6.2. Fesih:

Akit zamaninda vuku bulan veya sonradan meydana gelen bir eksiklik veya bo-
zukluk sebebiyle evlilik akdini bozmaktan ibarettir. Nikah manileri, irtidad, yakin akra-
balik yani esler arasinda siit bag gibi 6rnekler fesih sebebi olarak zikredilebilir. Talakta
erkegin bosama hakkindan bir veya daha fazlas1 kullanilmis olur. Fesihte ise talak hakki
hi¢ kullanilmis olmadigindan tekrar evlenseler bile erkegin {i¢ bosama hakki s6z konu-
sudur. Fesih sebebi ortaya c¢ikinca evlilik birligi, ya dogal olarak kendiliginden ya da

hakimin kararryla sona erer.'*
3.6.3. 1a:

Bir kimsenin dort ay ve daha fazla bir zaman i¢in karisina yaklasmayacagina Al-
lah iizerine yemin etmesi veya yaklagmay1 agir bir ibadete baglamasina denir. Cahiliye

doneminde kadinlar igin eziyet araci olarak kullanilan bu uygulamaya Islam bir diizen

120 Merginani, el-Hiddye, c.II, s.3; ibn Hiimam, Fethu l-kadir, ¢.I1I, s.447-c.IV, 5.301; Zuhayli, Mevsiia-
tu’l-fikhy’l-Islami ve’l-kaddya’l-mudsira, ¢ VI, ss.335-588; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c.I,
$s.348-377.

2! Zuhayli, Mevsiiatu’l-fikhi’I-Islami ve’l-kaddya’l-mudsira, ¢.VIII, ss.458-482; Karaman, Mukayeseli
Islam Hukuku, c.1, ss.366-367.

22 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c.I, s.349. Fesih kavramu ve talak ve fesih arasindaki farklar
hakkinda bk. Muhammed Ebi Zehre, el-Ahvilu’s-sahsiyye, $5.277-279; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve
Istilahatt Fikhiyve Kamusu, c.J1,ss.180-183; Zuhayli, Mevsiiatu’ I-fikhi’l-Islami ve’l-kaddya’l-mudsira,
¢.VIII, s.336.
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getirmistir.'> Dért ay icerisinde karisina yaklasirsa; yemin ettigi takdirde kefaret, agir
ibadete baglamugssa ibadet gerekli olur. 114 yoluyla evliligin sona ermesiyle ilgili goriis-
ler farklidir. Dort ay igerisinde donmediginde miiddet bitiminde bain talakla bosanmis
olacag gorisii EblG Hanife’ye aittir. Malik, Safii ve Ahmed’e gore ise miiddetin biti-
minde koca ya karisim1 bosar, ya da karis1t durumu hakime intikal ettirir, tefrik talep

eder. Her iki durumda da talak ric’i olur.'>*
3.6.4. Lian:

Erkek karisim1 zina yapmakla suglar, bunu da dort sahid ile ispat edemezse
hakim oniinde hususi sekilde ve karsilikli olarak yemin etmeleri gerekir. Buna “lian”
veya “mulaane” denir. Miildane i¢in erkegin hiir, akli baginda ve balig, kadinin da hiir,
akli basinda, biilug caginda ve iffetli, yani her ikisinin de daha onceden bir iftiradan
dolay1 sabikali olmamalar1 sarttir. Yemine once erkek baslar, imtina ederse ya yalan
sOyledigini itiraf etmesi veya yemin etmesi i¢in hapsedilir. Miildane tamam olunca

hakim onlar ayirir ve bu bir bain talaktir.'>
3.6.5. Zihar:

Fikihta kocanin, karisini veya karisinin bir organini, aralarinda mutlak evlenme
yasag1 bulunan kan, sihri veya siit hisstmlarindan bir kadina veya onlarin viicudundan bir
uzva benzetmesidir. “Yemin ederim ki sirtin benim i¢in anamin sirtt gibidir”, 6rneginde
oldugu gibi, kocanin bu benzetmesi zithar adin1 almaktadir. Zihar, Cahiliye donemi ade-
tine gore eslerin tekrar birlesmelerine imkan vermeyecek bi¢cimde ayrilmalari sonucunu
dogururdu. Kur’an, karakterini degistirdigi zihari, kocanin kariya bir hakareti olarak
kabul etmistir. Dolayisiyla bu hareketinden dolayr kocayir cezalandirmak maksadiyla
zthar yaptig1 andan itibaren kefaretini 6deyinceye kadar esiyle cinsel iliskide bulunma-

sin1 yasaklamistir. Kefareti de bir kole azadi veya iki ay orug tutmasi, bu miimkiin de-

'3 Kur'an-i Kerim, el-Bakara 2/226-227.

2% Merginani, el-Hiddye, c.II, s.11; ibn Rusd, Bidayetu’l-Muctehid, c.1l, s.102; Zuhayli, Mevsiatu’l-
fikhi’l-Islami ve l-kaddya 'l-mudsira, ¢.V1II, 5.520; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c.11, s.376.

125 Merginani, el-Hiddye, c.II, s5.23-26; ibnu’l-Hiimam, Fethu 'I-kadir, ¢.IV, s.247; Karaman, Mukayeseli
Islam Hukuku, c.1,.377.
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gilse altmus fakirin iki 6giin doyurulmasidir.'*® Yapilisi ve sonuglar itibariyle zihar
hakkinda farkli goriisler var ise de genel olarak bu kadar malumatin yeterli oldugu ka-

naatindeyiz.
3.7.Bosama Yetkisi ve Bu Yetkinin Simirlanmasi

Islam hukukunda bosama yetkisi prensip olarak kocaya verilmistir. Nikah esna-
sinda sart kogsulmus olmasi halinde kadin da bu selahiyete sahip olabilmektedir. Ayrica
boyle bir sart yoksa bile evlilik akdinden sonra herhangi bir zamanda kocanin karisina

bosama selahiyetini vermesi de miimkiindiir ki buna tefviz-i talak denilmektedir.'?’

Cahiliye déneminde ve bosama ayetlerinin inmesinden 6nceki islamin ilk yilla-
rinda, bir adam karisini diledigi sekilde bosar ve iddet icerisinde tekrar donebilirdi. Bu
durum yiiz defa tekrar etse de fark etmez, sistem kisir dongii seklinde kadina bir zuliim

araci olarak kullanilirds.'*®

Ancak Islam hukuku bosamay1 sistemli bir hale getirmis, ailenin korunmasi ve
fertlerinin zarar gérmemesi i¢in gerekli tedbirleri almistir. Bu da alisilagelmis bir bosa-
ma seklinin sinirlandirilmasini beraberinde getirmistir. Bosamay1 sinirlama girisimleri
icerisinde zarlret bulunmadan bosamanin yasak olusu, mehri mueccelin'? yiiksek tu-
tulmasi, slinni bosama prosediiriine uyulmasinin istenmesi, ric'i bosamanin asil sayilma-
s1, beyninet-i kubrada geri doniisiin imkansizhig1 ve hiillenin'*® lanetlenmesi, sulh pro-
sediiriiniin uygulanmas1'', ¢ocuklarin bakimi yitkiimliiliigii sayilabilir. Dolayisiyla s-
lam hukukunda bosanma kolay gibi goriinse de zannedilenin aksine az tahakkuk etme-
sine vesile olmustur. Ayrica diger hukuk sistemlerine gore bosanma siireci daha az za-
rarla gecirilmektedir. Nitekim kari-kocanin kendi hakliligin1 ve karsi tarafin kusurlarini

ortaya koyabilmek, ispat edebilmek i¢in biitlin aile mahremiyetlerini mahkeme salonla-

126 Kur'an-1 Kerim, el-MiicAdele 58/1-4; es-Serahsi, el-Mebsut, c.V1, s5.223-235; Merginani, el-Hiddye,
cIl, ss.17-19; Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, DIB yay. ¢.V, 5.283; Cin, Eski Hukukumuzda Bosan-
ma, ss.85-87.

27 fbnu’l-Hiimam, Fethu 'l-kadir, c.IV, 5.68; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c.1, s.352.

"2 Tirmizi, Talak, 16, (h.no:119).

' Mehirin tamami veya bir kismmin bosanma ve vefat sonrasmna birakilmasi, tecil edilmesi temektir.
(Karaman, age, 5.339).

1% Bakiniz, 110. dipnot ve metindeki agiklama.

B! Kur'an-1 Kerim, en-Nisa 4/35. “eger kari-kocanin arasmin agilmasindan endise ederseniz erkegin aile-
sinden bir hakem, kadmin ailesinden bir hakem génderin. Iki taraf aray: diizeltmek isterlerse Allah da
onlar1 uzlastirir. siiphesiz, Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdardir.”
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rina tagimalari, adeta her iki tarafin akrabalar1 da dahil olmak iizere birbiriyle hasim
olmalaria sebep teskil etmektedir. Bu durum onulmaz yaralar a¢tig1 gibi, doniilebilir

bosamay1 da anlamsiz hale getirmektedir.'*?

Sonug olarak bosamada erkegin biiyiik yetkisinin oldugu sliphesizdir. Diledigi
anda ve sebep gostermeden bosama imkani1 bulunmaktadir. Ancak bu durum bosanma-
larin yaygin olacagi izlenimini verse de gergekte dyle degildir. Caligmamizin konusu
olan dénemde, bosamalar cemiyet dokusunun saglamligi, sebepsiz talakin hos karsilan-
mayisi, hukuken serbest olsa da kocanin dinen ayni serbesti icinde olmayisi sebebiyle

giiniimiize nispetle daha az olmustur.'*®

132 K araman, Mukayeseli Islam Hukuku, c.1, $.353.

133 Bu konuda genis bilgi i¢in bk. M.Akif Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, s.114.
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4. 20. Yiizyihn Baslarinda Talakla Tlgili Egilimler

Islam toplumunda Tanzimat’la baslayan kadimin konumu tartismalarinin diinya-
daki sosyal, siyasal, kiiltirel ve ekonomik degisikliklerle yakin iliskisi oldugu
asikardir.”** Bati’da yasanan gelismeler karsisinda durum degerlendirmesi yapan déne-
min yazan, ¢izen, fikir iireten sahsiyetlerinin giindemini kadin ve aile konusu hep mes-
gul etmigtir. Basin, genellikle kadinin egitimi, tesettiirii, 6zgiirliigii, kadin-erkek esitligi,
cok evlilik, konularinda yogunlasmistir. Bosanma ile ilgili genellikle kocanin talak yet-
kisi tartismaya agilarak, kadinin da bu yetkiye sahip olmasi halinde dogabilecek muh-

temel neticeler analiz edilmistir.'*’

Seyhulislam Musa Kazim Efendinin de donemin 6nemli meselelerinden olan
talak ile ilgili tartismalara katildig1 makalelerinden anlasilmaktadir. Kadinin da bosama
yetkisinin olmast ve bosama yetkisinin mahkemelere verilmesi meselesi iizerinde dura-
rak, dogacagina kesin inandig1 sakincalar1 izah etmektedir. Ancak bizim ¢aligmamiza
kaynaklik eden bagliklara, yani bid’i talak, ayn1 anda yapilan {i¢ talak ve sahit bulundu-

rulmadan yapilan talak gegerli midir, degil midir, konulara deginmemistir.'*®

Bosanma tartismalarinin temelinde Hanefi-Islam hukuku uygulamalarinda ¢ogu
durumda erkegin iradesinin esas olmasi ve kadmin magduriyeti iddialar1 yatmaktadir.
Kadmin kocasinin kaybolmasi, nafakasin1 6dememesi, muhalady1 kabul etmemesi gibi
durumlarda kocasindan ayrilma taleplerinin mahkeme tarafindan dahi kabul edilmeyisi,
yani kendisine kotii muamele eden kocasindan kurtulmak isteyen kadinin magduriyeti-
nin giderilemeyisi137 Islam hukukgularmin careler aramasina sebep olmustur. Osmanl

Hukuk-1 Aile Kararnamesinin hazirlanmasina da ayni sorunlar zemin teskil etmistir.

Bu donemde yasayan Onemli ilmi sahsiyetlerden olan Musa Carullah (1874-
1949), nikéh ve talakin Allah’in toplumsal ayetleri oldugunu ve bunlar1 hafife almanin

biiylik cilirlim teskil ettigini belirtmistir. Zaruri hallerde kurtulus caresi olarak mesrii

4 brahim Yilmaz, “Kadinin Bosanma Hakki Baglaminda Postmodern Bir yaklasim Ornegi: iftida”,
Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sy.15-2010, 5.238.

135 Rukiye Macit, Tiirk Basininda Dini Tartismalar, (Yiksek Lisans Tezi) Sivas-2007, ss.51-73.

3¢ Serpil Cakir, “XX. Yiizyilin Basinda Kadin ve Aile Dernekleri ve Nizamnameleri”, Sosyo-Kiiltiirel
Degisme Siirecinde Tiirk Ailesi, Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu, c.III, 5.204-207.

BSTMLAKif Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, ss.116-121.
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kilinan talakin keyfi kullanilmasinin Allah’in ayetleriyle alay etmek oldugu kanaatinde-
dir. Ona gore Islam dini fitri bir mesele oldugu icin nikahtan ¢ok talak iizerinde durmus,
ona miistakil bir sure tahsis ederek belirli kurallara baglamistir. Buna ragmen Allahin
misak-1 galiz olarak adlandirdigi nikah akdini erkegin agzindan ¢ikan bir iki ciimle ile

feshetmek Kur’ana ayklrldlr.138

Daha ¢ok 1limli Baticilar arasinda zikredilen Celal Nuri’ye gore, nikahlar, nikah
memurunun huzurunda ve bizzat taraflarin iradeleriyle kiyilmalidir. Kiigiik ¢cocuklarin
evliligine, pek ¢cok probleme neden oldugundan dolay1 son verilmelidir. Bat1 kanunla-

rinda oldugu gibi asgari evlilik yasi tespit edilmelidir.'*

Cok esle evlilige siddetle karsi
cikan Nuri’ye gore, esasen Islam taaddiid-i zevcat’a pek taraftar degildir. Dolayisiyla
cok esle evlilik halife tarafindan tamamen yasaklanabilir ya da bir gegis devresi i¢in

.. . .- 140
kismen buna izin verilebilir.

Ona gore, iilkemizde aile kurumunun saglam olmasina iki sey engel olmaktadir.
Bunlardan birincisi bosanma, ikincisi de ¢ok evliliktir. Bosanma usullerinin toplumu-
muzca suistimal edilmesinin dinimize de uymadigini hatirlatan Celal Nuri, bizdeki bo-
sanmay1, batililarin “repudiation” dedikleri kar1 kovmasina benzetmektedir. Bizde daimi
aileler vardir. Kadin kocasinin kendisini hiddet veya bir menfaatten dolay1 kovabilece-
gini diistinmekte, bundan dolay1 da evine yeterince sahip ¢ikmamaktadir. Bu nedenle de
ailede llizumsuz harcamalar, kadinin evini yeterince benimsememesi gibi sonuglara ula-
silmaktadir ve aile kurumu gelisememektedir. Islam’a aykir1 olan bosama usulleri go-
cuklar sokakta birakmaktadir. Yeni es, eski kadindan olan ¢ocuklara yeterli ilgi ve ala-
ka gostermemektedir. Bosanmanin kolay gerceklestirilmesi erkekleri bastan ¢ikarmak-
tadir. Bu durum seriata ve umumi menfaatlere aykiridir. Islamiyet sebepsiz boganmay1
yasaklamamistir. Erkek karisindan bikinca ikincisini, Gi¢iinciislinii almaktadir. Kapatma
yontemi ile aile kurumu kurulamaz. Ciddi bir bosanma kanunu aileyi bir ¢ok felaketler-

den kurtaracak, memleketimizde aile yapisini kuvvetlendirecektir.'*!

138 Musa Carullah Bigiyef, Hatun, ss.83-95; Mehmet Gormez, “Musa Carullah Bigiyef ve Kur’an-1 Kerim
Ayet-i Kerimeleri’nin Nurlari Huzurunda Hatun Kitab1”, Islami Arastirmalar Dergisi, c.V1, sy.4, 5.298.
139 Celal Nuri, Kadinlarimiz, ss.127-129.

140 Celal Nuri, Kadinlarimiz, $ss.90-96.

141 Celal Nuri, Kadinlarimiz, ss.87-88.
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Bu konularda yapilacak degisikliklerin Islam’a ters diismeyecegini savunan Nu-
ri, gorlisiine kamu yararini gerekce gostermektedir. Ona goére Miisliimanlar Hanefi mez-
hebinin yetersiz olusu sebebiyle ya Maliki mezhebinde oldugu iizere yeni igtihatlara izin
vermeli veya yepyeni bir bosanma yasasi ¢ikarmalidirlar. Mesela bir adam hakimin ka-
bul edecegi yasal nedenler disinda, gonliince ya da gelenek-gorenek geregi higbir ne-
denle karisini bogsayamamalidir.'** Nitekim Islam dininde yeni kural koyma yolu agiktir.
Her dénemin ihtiyaglarina gére konulan kurallar “Islamlik” demektir. Aslolan mezhep
imamlarinin asirlar 6nce soylediklerini aktarmak degil, onlarin metoduyla, yenilik¢i bir

zihniyetle ¢aligmaktir.'*

Tanzimat sonrasinda yasayan, Misir Isti’naf Mahkemeleri baskan yardimcilig
gorevini de yiiriitmiis olan hukukcu Kasim Emin (1863-1908), kadinlarin 6zgiirlesmesi-
ni, kolelerden daha vahim sartlarda hayatlarini idame ettirdiklerini dile getirirken, elesti-
rilerini Islami ilimler temelinde siirdiirmiistiir. O da dénemin aile ile ilgili tartismalarin-
da giindemi olusturan kadinin egitimi, ortiinmesi, ¢ok kadinla evlilik ve bosama yetkisi
ile ilgili “Tahriru’l-mer’e-Kadmin Ozgiirlesmesi” isimli kitabin1 yazmistir. Bosamanin
neredeyse evlilik kadar eski oldugunu belirtmektedir. Ailede tartismalarin, gegimsizlik-
lerin, kavgalarin olabilecegini, ancak sonuglarinin adil bir sekilde ortaya ¢ikmasi gerek-

tigini sdylerken klasik Islam Hukukunu elestirmektedir.

Kasim Emin’e gore, Islam hukukunda talak denince ii¢ hususta énemli ihtilaflar
akla gelir. Birincisi sarih lafizlarla yapilan bosamalarda niyete gerek olup olmadig,'*
ikincisi, ayetlerde'* biitiin bosamalarin ric’i oldugu belirtildigi halde sarih-kinevi sek-
linde talak lafizlarim ayirarak farkli sonuglar doguracak sekilde hiikiim verilmesidir.
Nitekim kinevi lafizlarla bain taldk vuku bulur, niyete gore ise tek veya ii¢ seklinde so-
nuglanir, demislerdir. Uciinciisii de mezheplerin ¢ogunda genel kanaatinin tek mecliste
veya tek ddet doneminde ya da tek lafizla yapilan ii¢ bosamanin ii¢ sayilacagidir.'*® Ona
gore talak, evliligi sonlandiran bir muameledir. Bu amag i¢in niyetin bulunmasi zorun-

ludur. Ilgili lafizlar, evliligin bitirilmesine ydnelik bir niyet bulundugu takdirde anlam

192 Celal Nuri, Kadinlarimiz, s.101.

143 Celal Nuri, Kadinlarimiz, s.139.

14 Kasim Emin, Tahriru’l-mer’e, yy. ts.,s. 175.
' Kur'an-1 Kerim, et-Talak 65/1; Bakara 2/228.
146 Kasim Emin, Tahriru’l-mer’e, s.177.
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kazanir, aksi halde hiikiimsiizdiir. Ilgili ayetin (Talak 65/2) delaletiyle sahitlik, talak ve

ric’atin riikknii kabul edilmeli, sahitsiz talak ve ric’at gegersiz sayilmalidir.

Bosanmada kadinin da s6z hakki bulunmasi i¢in iki yol dnermektedir. Birincisi,
Hanefi mezhebinde miimkiin olmadigindan, Malikiye gore hiikiimlerin tanzim edilmesi
sorunu ¢dzecektir. Ikincisi, eger Hanefi fikh1 uygulanmaya devam edilecekse, evlenir-
ken kadinin kendisine de diledigi zaman bosama yetkisinin verilmesini sart kosmasidir.

Sart ise her mezhebin kabul ettigi bir husus oldugundan mesele halledilmis olacaktir. '*’

Dikkat edilirse bu donemin en 6nemli sorunu bosanmadan ziyade, kadinlarin Ba-
tidaki hemcinslerinin durumuna &zenmeleri ve islam hukukunun kendilerine layik gor-
diigii durumu sorgulama girisimleri sonucundaki her tiirlii hak iddialar1 olmustur. Dola-
yistyla bogsanmaya dair goriisler genellikle kadinin bosama hakki tizerinde yogunlagmas,
hiikiim 6neri ve elestirilerine ise nadiren rastlanmistir. Konuya dair imal-i fikr eden sah-
siyetler daha ¢ok bosanmanin Islam dinindeki yeri ve 6nemi iizerinde durmakla yetin-
mislerdir. Tartigmalara katildiklar1 zaman da giindemleri, kadinin bosama yetkisi ve

bosama yetkisinin hakimlere devredilmesi konular1 olmustur.'*®

Doénemin ilmi sahsiyetlerinden Ahmed Muhammed Sakir ise sorunlar1 hukukcu
kimligiyle de baglantili olarak ele almis ve Islam hukukunda talik konusunu nasslar
cercevesinde irdelemistir. Mezheplerin goriislerinden fukahanin bireysel igtihatlarina
kadar genel tutumu tespit ettikten sonra konuyla ilgili ayetleri kendi goriislerini destek-
leyen hadis nakilleriyle agiklamaya calismistir. Daha cok, bid’at olan talakin gegersiz
olusunu, bir mecliste ve bir defada {i¢ defa bosamanin miimkiin olmadigini ve bir sayi-
lacagini, sahitsiz talakin gecersizligini savunmustur. Goriisleri biiyiik yanki uyandirmais,
konuya dair yazdig1 Nizamu't-taldk fi’l Islam adli eserine donemin Osmanli alimlerin-
den Seyhulislam Vekili Muhammed Zahid Kevseri tarafindan el-Isfik ala ahkdmi’t-
taldak isimli bir reddiye yazilmistir. Calismamizda ayrintisiyla ele aldigimiz bu ¢alisma-

lar1 asagida ayri bagliklar altinda zikredecek ve degerlendirmelerini yapacagiz.

7 Kasim Emin, Tahriru’l-mer’e, s.186. .

'8 Bayram Ali Cetinkaya, “Musa Kazim Efendi’nin Dini, Siyasi ve Felsefi Diisiincesi”, CUIFD, sy. X1/2
- 2007, ss.75-141; Rukiye Macit, Tiirk Basiminda Dini Tartismalar, (Yiksek Lisans Tezi) Sivas-2007,
$s.51-92.
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IKiINCi BOLUM

AHMED MUHAMMED SAKIR ve ZAHID el-KEVSER{’NIiN
TALAK KONUSUNA YAKLASIMLARI ve ILGILi TARTISMALAR

1. Ahmed Muhammed Sakir’in Nizamu’t-talik Adh Eseri ve Talakla ilgili

Yaklasimlari
1.1.Eserin Hazirlanmasinin Gerekceleri

Ahmed Muhammed Sakir Nizamu 't-taldk fi’l-Islam adl1 eserinin 6n sdziinde talak
konusuyla ilgilenmenin herkesin harci olamayacagini, dort grup sahsiyetin bu alanlardan
uzak durmasi gerektigini belirtmektedir. Bu mesele taklitci ve sabit fikirli fukahanin,
dogru olan1 tespit ettigi halde gelecek tepkilerden ¢ekindigi ig¢in goriisiinii agiklayama-
yanlarm, kendisinden baskasini islam dairesine yakistiramayan, tecrit edici goriis sahip-
lerinin ve yenilike¢i, ¢cagdas diislince akimi olarak ortaya c¢ikip da dinin temel unsurlarim

hevasina uydurmaya calisan modernistlerin ilgisine terk edilemeyecek kadar 6nemlidir.

Eserin mukaddimesinde, oncelikle Islam iilkelerinde Islam hukukunun icinde
bulundugu durumu izah etmektedir. Onceleri dort mezhebi esas alan Misir ser’i mah-
kemelerinin daha sonra Hanefi mezhebince hiikkmettigini, ancak miictehid imamlardan
sonra alimlerin goriiglerini 6zgiirce agiklamalarina mani olunmak suretiyle kitap ve
slinnetten istinbatin engellendigini iddia etmektedir. En 6nemli sorunlari, mahkemelerin
Hanefi mezhebinin goriisleriyle sinirlandirilmasi yiiziinden pek ¢ok problemle karsila-
silmas1 ve dnceki bazi alimlerin zafiyetleri neticesinde ortaya ¢ikan sekillere ve lafizlara

simdiki hakimlerin de takilip kalmalar1 seklinde ozetlemektedir.'*

Bu durumun, Misir ve diger Islam iilkelerinde aile hukuku disinda ¢ogu ser’i
hiikmiin ilga edilmesine ve Islam hukukuyla 6rtiismeyen yeni mahkemelerin kurulmasina
sebep teskil ettigini savunmaktadir. Ahlakimizla, adetlerimizle, duygu ve diistince yapi-
mizla uyumlu olup olmadigma bakilmadan islamla hig ilgisi olmayan kanunlarin Avru-
pa’dan harfiyen alinmasini elestirmektedir. Ona gore, bazi 6zel durumlar muhafazakar

tutumu gerektirmeseydi Ser’i mahkemelerin zayfiliklari, neredeyse tamamen ortadan

149 Ahmed Muhammed Sakir, Nizamu't-taldk fi’l Islam, Mektebetu’s-sunne, Kahire ts, s.7.
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kalkmalarina sebep olacakti. Buna ragmen Misirda Hanefi mezhebinin hiikiimlerine karsi

¢ikmayi diislinen bilgin ¢ikmamus, ¢iktrysa da zuliim, baski ve sikintiyla karsilagsmistir. 130

Bu hususta bildigi ilk 6rnek “Ekber Seyh”, olarak zikrettigi eski Ezher Vekili
babas1t Muhammed Sakir’dir. 1892’den once babasi, Misir Miiftisi ve Hocas1 Seyh Mu-
hammed el Abbasi el-Mehdi’nin yaninda fetva katibi olarak calisiyorken geng bir kadin
gelerek kocasinin uzun siirecek hapis cezast aldigini, fitneden korktugundan bir baska-
styla evlenebilmesi i¢in taldkina/bosanmasina hiikkmedilmesi dilegini arz eder. Hanefi
mezhebine gore sabir ve beklemekten baska ¢oziim yolu olmadigindan, babasi caresiz,
tiziintii ve aci ile kadin1 gonderir. Sonra durumu Seyhi Miiftiye arz eder. Ona bu gibi
durumlarla ilgili Maliki mezhebinin hiikiimlerinden bazi iktibaslar onerir. Seyhi biitii-
niiyle kars1 ¢ikarak bu goriisii reddeder. Hoca-talebe arasinda miithis bir miinakasa olur.
Ama miinakasalar1 aralarindaki sevgi ve saygiy: asla etkilemez. Babasi ise hala kendi

goriigiiniin dogruluguna ve insanlara olan faydasina tam olarak inanmaktadir.

Sonra 1899 baslarinda babasi1 Binha (Kahire’ye 6 fersah mesafede) Mahkemesi-
ne naib iken, hocas1 Misir Miiftiisiit Muhammed Abduh’a Seriat mahkemelerinin islerini
ve hakimlerin uygulamalarini elestiren bir rapor sunar. Raporunda 1897 layihasindaki
bazi hata ve eksiklikleri agiklar. Ayni zamanda Maliki mezhebinden bosama, zorlama,

zarar ve uzun siire kaybolma gibi durumlardaki hiikiimlerden bazi iktibaslar 6nerir.

O yilin yaz mevsiminde Imam Abduh problemi tespit etmek ve ¢dziimii nasil
liretecegini arastirmak {izere sahil mahkemelerinin ¢ogunu dolasarak isleyislerine mut-
tali olur. 1899 yilinin Kasim ayinda Mahkemelerin 1slah1 konusunda o meshur raporunu
hazirlar. Bu rapor Misir’da Menar matbaasinda hicri 1317 Sevval ayinda (1900) basilir.
Imam Abduh ile talebesi Muhammed Sakir’in goriisleri, 6zellikle hakimin bosamasi
hususu olmak {iizere, mahkemelerin isleyisindeki hata ve eksikliklerle ilgili noktalarda
kesisir. Ancak s6z etmekten kagindig1 bu konulara ¢cok genel ifadelerle isaret etmekle ve

diger lic mezhebin hiikiimlerinden de bazi seyler alinmasina davetle iktifa eder.

Babas1i Muhammed $akir 1899 yilinin sonlarinda Sudan’a Kadi’l-kudat iinvaniy-

la ataninca burada mahkeme ve diizenin olmayisini bir firsat bilerek, her seyi yeniden

10 Sakir, Nizamu't-taldk, s.7.
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inga edip, kanunlari, layihalar1 kendi goriisleri dogrultusunda diledigince olusturur. En
onemli diizenlemesi ikrah, zarar ve uzun siireli kaybolma neticesinde hakim tarafindan
bosayabilmedir. Bu hiikiimler Misir’da 1920°de Ezher Seyhi Muhammed Mustafa el-
Meragi’nin Onerisiyle getirilen 25 sayili kanundan bagka bir yerde hiikiim olarak bu-
lunmuyordu. Muhammed Sakir’in yaptig1 diizenlemeler devletin bu alandaki gelismele-
rini gosterdigi i¢in degil, ogul Ahmed Sakir’in konuyla ilgili miiktesebata sahip olmasi-

n1 ve daha koklii ¢ozlimler liretme gayretine girismesini temin ettigi i¢in 6nemlidir.

Sonra Adalet Bakanligi nezdinde kurulan 6zel bir komisyonun, bosama ve ben-
zeri meseleler iizerine pek ¢ok goriis ve Oneri igerisinden segtikleriyle 1929 yilinda 25
sayill kanun c¢ikti. En 6nemli 6zelligi Muhammed Mustafa el-Meragi’nin Onerisi ile
kabul edilen, talaktaki say1 vasfinin kaldirilmas1 ve tek talak sayilmasidir. “Ug talak”

olarak adlandirilan hususun ilgasi, yapilan 6nemli bir is ve yeni bir a¢ilimdi.

Daha sonra Adalet Bakanlig1 1slah ¢alismalarint gerekli gormiis, 13 Kasim 1935
tarihli stireli yayminda bir aciklama yaparak, hakim ve diger hukukgulardan halkin so-
runlarim1 gidermek, sikintilarini hafifletmek i¢in mezheplerden uygun goriisleri alarak
olusturacaklar1 hiikiim onerilerini istemistir. Ahmed Muhammed Sakir de bosama prob-

lemlerinin ¢oziimiine katk: saglayacagina inandigi, “sSlyi @ S 2" “Nizamu't talak fi’l

Islam” isimli arastirmasin1 hazirlamaya baslamistir. Zaten bu hususta yirmi yili askin za-
mandir fikir iiretmekte, ¢aba sarf etmektedir. Konuyu ele aldiginda 6nceki ¢aligmalarini
gozden gecirmis, kendisiyle ayni diislinceyi paylasan arkadaslariyla yaptig1 miizakerelerle
yillardir ilgilendigi eserini te’lif etmistir. Caligmasinda Kitaba ve Siinnete uymayi, onlarin
gosterdigi yoldan gitmeyi, mezheplerin ve diislince kaliplarinin korii koriine taklidinden

uzak durmayi temel prensibi olarak agiklamaktadir."!

Miiellifimiz mukaddimede, yasadig1 donemde talék ile ilgili karsilasilan sorunla-
r1, babasinin ve kendisinin bu 6nemli konu etrafindaki ¢alismalarinin tarihi seyrini an-

lattiktan sonra eserinde {izerinde durdugu hususlar1 agiklamaya ¢alismaktadir.

151 Sakir, Nizdamu't-taldk, ss. 7-10.
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1.2.Eserinde Isledigi Konular
1.2.1. Islam Hukukunda AKkitler ve Evlilik

Ahmed Muhammed Sakir evliligin, kar1 koca arasinda yapilan bir s6zlesme ol-
dugunu, her iki taraf i¢in de akdin baglayiciliginin sozlesmelerde genel kural kabul
edildigini belirtmektedir. Buna gore, karsi tarafin rizasi olmadan digerinin tek tarafli
olarak akdi bozma hakki bulunmamaktadir. Nikah bir akittir. Nikah akdinin bir sonucu
olan bosanma meselesini temellendirmek icin dncelikle Islam hukukunda akitlerin ma-
hiyetinden bahsetmek gerekmektedir. Bu diisiinceyle Ahmed Muhammed Sakir, 6zellik-

le akitlerin sona erdirilmesini ve talak ile benzerligini tespit etmeye ¢alismaktadir.

Araplar cahiliye doneminde muamelatta uygulaya geldikleri sdzlesmelerini ev-
lenmede de gecerli kildiklarindan, karilarin1 kayitsiz ve sinirsiz olarak diledikleri gibi
bosayabiliyorlardi. Ancak Islam, sadece toplumsal iliskilerdeki sdzlesmeleri degil, evli-
lik kurumunu da diizenlemistir. Akitlerin karsilikli irade beyaniyla sona erdirilmesi esas
olmakla birlikte, Allah hikmeti geregi, kocaya akdi tek tarafli sona erdirme hakki ve izni
vermistir. Eger bu izin verilmemis olsaydi her iki tarafin rizasinin bulunmadig1 bosama-

larin gegersiz/batil olmasi gerekecekti.'

Burada miiellif ric’1 bosamayla ilgili bir dipnot agarak, ric’i talakin nikah akdini
bitirmeyecegini sdyleyen kimi arastirmacilara itiraz etmektedir. Mesela Ibn Hacer Ibn
Sem’ani’nin, “genel kurala gore azad etmede oldugu gibi talak vaki oldugunda nikah
bitmelidir. Ancak seriat nikahta genel kuralin aksine azad etmeden farkli olarak ric’ati
sabit kilmistir. Bu gerekceyle azad etme ve talak birbirinden ayrilirlar” dedigini naklet-
mistir. Sakir bu nakli kendisine destek olarak aliyor. 153 Ancak Sakir ister ric’i olsun
ister bagka bir cesidi, bosamanin nikéhi bitirece§ini savunmaktadir. Ona gore ric'l
talakta evliligin etkisi siiriiyor olsa da nikah sona ermektedir.'** Ric'7 talaktan sonra yeni
bir bosamanin olamayacagini, yeniden bosayabilmenin ric'at veya yeni bir nikah akdi

155

sonrasi olabilecegini savunmaktadir. ™ Muhtemelen bu diisiincesini temellendirmek

152 Sakir, Nizdamu't-taldk, ss.11,12.

'35 Ton Hacer, Fethu’l-Bdri, ¢.XI1, s5.227-228.(Talak, 44, h.no.5332).
154 Sakir, Nizdamu't-taldk, s.11.

155 Sakir, Nizdamu't-taldk, 36.
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maksadiyla Ibn Sem’4ni’nin soziinii naklettigi kanaatindeyiz. Nitekim bu hususu ileride

ayrintili olarak isleyecektir.

Miiellifimiz kisaca ric'i taldka degindikten sonra Islam hukukunun &ngérdiigii
cercevenin disindaki bosamalar1 yani bidat olan talaki ayr1 bir baslik altinda incelemek-

tedir.
1.2.2. Bid’i Talak

Ahmed Muhammed Sakir’e gore, Islam Hukukunda gecerli bir bosama Kur’an
ve Siinnetin 6ngordiigii sekilde olmalidir. Aksi halde kisinin, Allah’in izin vermedigi
sekilde bogsamaya yetkisi bulunmadigindan boyle bosamalar batil, gayr-i sahih ve geger-

sizdir.

Hz Peygamberin, “kim bizim wuygulamalarimiza aykiri is yaparsa reddedilir,
yaptigr gecersizdir”,"*® ifadesinden bu prensibi ¢ikarmak miimkiindiir. Eba Bekir el-
Cessas’n, “taldk iki defadir””” ayetinin tefsirinde isaret ettigi anlam da bu meyandadir.
Nitekim Cessas, bu ayetin tefsirinde iki taldkin bir defada vaki kilinmasmin ayetin
hiikmiine muhalif oldugunu sdyler. Zaten talakin hiikmii bu ayetten alindig1 i¢in, mes-

nfin durum, ancak bosama bu ayete uygun yapildig1 takdirde gerceklesir.'®

Sakir’e gore ayet ve hadislerde mesnlin/ siinni (siinnete uygun) veya gayri mes-
nln/bid’1 (slinnete aykir1) diye kavramsal bir ayrim yoktur. Ancak S$éri bazi sartlar ve
belirli 6zellikler ortaya koydugundan, bu sart ve 6zelliklere uymayan kisi haddini asmas,
yetkisi olmayan bir tasarrufta bulunmus olur. Sart ve vasiflarini yerine getirmedigi siire-

ce tasarruflari makbul sayilamaz.'”’

Ahmed Muhammed Sakir’e gére Imam Tahavi’nin bu ¢ercevede sdyle bir yakla-
sim1 bulunmaktadir. Nitekim Tahavi sunlar1 sdylemektedir: “Eger biri ‘bizce kadinlarla
nikahlanma, “iddet ig¢erisinde olmayacak”, gibi belirli sartlara baglanabilir. Bu durumda

iddet icerisinde akdedilen nikah gecersizdir, hi¢ nikah kryilmamis hiikmiindedir. Oyley-

1% Miislim, Aqdiye, 18 (h.no:1718).

7 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/229.

158 Cessas, Ahkdmu’l-Kur an, Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, Beyrut-1992, c.II, s.75.
159 Sakir, Nizamu't taldk, s. 12.
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se talaki da ayni sekilde degerlendirmek ve ser’an yasakli bir zaman dilimindeki bosa-
ma girisimleri gegersizdir ve hi¢ bosama olmamis hiikmiindedir, diyebilir miyiz?’, diye
sorsa, buna, nikahtaki diisiince aynen dogru ve gegerlidir ama bosama i¢in ayn1 durum
s0z konusu olmaz. Zira biitiin akitlere girislerde kurallara uymak zorunludur ama akitle-
ri sona erdirmede ayni zorunluluk yoktur. Mesela namaza tekbir ile girmek zorunludur
ama selam ile ¢ikmak zorunlu degildir. Bu durumda fail giinahkar sayilmakla birlikte

namaza aykir1 herhangi bir fiil ile namazin1 bitirmis olur, seklinde cevap veririz”.'®

Tahavi’nin bu ifadeleri karsisinda Miiellifimiz, akitlerle ilgili bir husus ibadetle-
re kiyas edilemeyeceginden bu itirazin sahih, cevabin batil oldugu kanaatindedir. Ona
gore akitlerde her iki tarafin hakki s6z konusu oldugundan karsilikli riza gerekli olmak-
tadir. Bosamanin da bdyle oldugu ¢ok aciktir. Ancak Sar nikdhi kendine 6zgii durumu
sebebiyle tek tarafli sona erdirme yetkisini kocaya vermistir. Fakat koca bu yetkiyi yal-

nizca kendisine taninan sinirlar igerisinde kullanabilir. '®!

Sakir, Islam’da bosama konusunun ortaya ¢ikis siireciyle ilgili sdyle bir acikla-
ma yapmaktadir. Hz Aise’nin naklettigine gore, cahiliye doneminde ve Bakara Suresin-
deki bosama ayetlerinin inmesinden &nceki Islamin ilk yillarinda, bir adam karisini di-
ledigi sekilde bosar ve iddet icerisinde tekrar donerse kadin hala karisidir, bu durum yiiz
defa veya daha fazla tekrar etse de fark etmez. Nihayet adam karisina der ki, “vallahi
seni ne tamamen bosarim, ne de evime alip es muamelesi yaparim”. Kadin bunun nasil
olacagini sorunca da der ki, “seni bosarim, tam iddetin biterken tekrar donerim ve bu
kisir dongili devam eder”. Bunun {izerine kadin Hz Aise’ye gelerek durumu anlatir. Hz
Peygamber gelene kadar o da bir sey sOyleyemez. “Bosama iki defadir, sonrasinda ya
ivilikle gecinmek, ya da giizellikle birakmaktir”'®, hiikmiine kadar Hz Peygamber de
sesini ¢ikarmaz. Hz Aige ise, “insanlar o giinden sonra dnceden karisin1 bosamis olsun
ya da olmasin, talaki yeni bir baslangi¢ ile uyguladilar”, diyerek konuya agiklik getir-

-1
mistir. 63

Sakir’e gore talak konusunu diizenleyen ayetler Bakara Suresinden,

10 Tahavi, Serhu meani’l dsdr, Alemu'l-Kutub, Beyrut, 1994, 1.baski, I-V. c.III, 5.59 (h.no:4490).
1! Sakir, Nizdamu't-taldk, s.13.

162 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/229.

195 Sakir, Nizdmu't-taldk, s.14; Tirmizi, Talak, 16, (h.no:1192).
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“226. Eslerine yaklasmamaga yemin edenler icin dort ay bekleme siiresi vardir.
Eger (bu siire icinde) donerlerse, siiphesiz Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet
edendir. 227. Eger (vemin edenler yeminlerinden dénmeyip kadinlarini) bosamaya ka-
rar verirlerse (ayrilirlar). Biliniz ki, Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir. 228.
Bosanmuis kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler.
Eger Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorlarsa, Allah’in kendi rahimlerinde yarattigim
gizlemeleri onlara helal olmaz. Kocalari bu siire igcinde barismak isterlerse, onlari geri
almaga daha ¢ok hak sahibidirler. Kadinlarin, yiikiimliiliikleri kadar mesri haklari
vardir. Yalniz erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece farki vardir. Allah, mutlak gii¢
sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. 229. (Déniis yapilabilecek) bosama iki defadir.
Sonrasi, ya iyilikle geginmek, ya da giizellikle birakmaktir. (Evlilikte) taraflarin Allah’in
belirledigi dlgiileri koruyamama endigeleri disinda kadinlara verdiklerinizden (bosan-
ma esnasinda) bir seyi geri almaniz, sizin i¢in helal olmaz. Eger onlar Allah’in belirle-
digi olgiileri gozetmeyecekler diye endise ederseniz, o zaman kadinin (bosanmak igin)
bedel vermesinde ikisine de giinah yoktur. Bunlar Allahin koydugu simirlardir. Sakin
bunlart agsmayin. Allah’in koydugu simirlar: kim agarsa, onlar zalimlerin ta kendileridir.
230. Eger erkek karisini (iigtincii defa) bosarsa, kadin, onun disinda bir baska kocayla
nikahlanmadik¢a ona helal olmaz. (Bu koca da) onu bosadigi takdirde, onlar (kadin ile
ilk kocast) Allah’in koydugu olgiileri gozetebileceklerine inaniyorlarsa tekrar birbirle-
rine doniip evlenmelerinde bir giinah yoktur. Iste bunlar Allah’in, anlayan bir toplum
icin agikladig olgiileridir. 231. Kadinlari bosadiginiz ve onlar da bekleme siirelerini
bitirdikleri zaman, ya onlart iyilikle tutun yahut iyilikle birakin. Haklarina tecaviiz edip
zarar vermek icin onlart tutmaymn. Bunu kim yaparsa kendine zulmetmis olur. Sakin
Allah’in dyetlerini eglenceye almayin. Allah’in iizerinizdeki nimetini, size ogtit vermek
icin indirdigi Kitab’1 ve hikmeti hatirlayin. Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve bilin ki
Allah her seyi hakkiyla bilendir. 232. Kadinlar: bosadiginiz ve onlar da bekleme siirele-
rini bitirdikleri zaman kendi aralarinda aklin ve dinin gereklerine uygun olarak giizel-
likle anlastiklari takdirde, esleriyle (yeniden) evlenmelerine engel olmayin. Bununla
icinizden Allah’a ve ahiret giiniine iman edenlere ogiit verilmektedir. Bu, sizin i¢in daha
haywrl ve daha temizdir. Allah bilir, siz bilmezsiniz. 236. Kendilerine el siirmeden ya da
mehir belirlemeden kadinlari bosarsaniz size bir giinah yoktur. (Bu durumda) -eli genis

olan giiciine gore, eli dar olan da giiciine gore olmak iizere- onlara, aklin ve dinin ge-
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reklerine uygun olarak miit’a"® verin. Bu, iyilik yapanlar iizerinde bir bor¢tur. 237.
Eger onlara mehir tespit eder de kendilerine el siirmeden bogarsaniz, tespit ettiginiz
mehrin yarist onlarindir. Ancak kadimin, ya da nikah bagu elinde bulunanin (kocanin,
paylarindan) vazge¢mesi baska. Bununla birlikte (ey erkekler), sizin vazge¢cmeniz tak-
vaya (Allah’a karst gelmekten sakinmaya) daha yakindir. Aranizda iyilik yapmay: da
unutmayin. Stiphesiz Allah, yaptiklarinizi hakkiyla gérendir. 241. Bosanmis kadinlarin
orfe gore gecimlerinin saglanmast onlarin hakkidir. Bu, Allah’a kars1 gelmekten saki-

. . 2165
nanlar iizerinde bir bor¢tur.

Ahzab Suresinden,

49. Ey iman edenler! Mii’min kadinlari nikahlayip, sonra onlara dokunmadan
(cinsel iliskide bulunmadan) kendilerini bosadiginizda, onlar iizerinde sizin sayacaginiz

bir iddet hakkiniz yoktur. Bu durumda onlara mut’a verin ve kendilerini giizel bir sekil-

de burakin 1%
Talak Suresinden,

“l. Ey peygamber! Kadinlart bosamak istediginizde, onlari iddetlerini dikkate
alarak (temizlik hilinde) bosayin ve iddeti sayin.'®” Rabbiniz olan Allah’a kars: gelmekten
sakinin. Apagik bir hayasizlik yapmalart disinda onlart (bekleme stiresince) evlerinden
ctkarmayin, kendileri de ¢ikmasinlar. Bunlar Allah’in simirlaridir. Kim Allahin simirlari-
nt asarsa, stiphesiz kendine zulmetmis olur. Bilemezsin, olur ki Allah, sonra yeni bir du-
rum ortaya ¢ikarir. 2. Boganan kadinlar iddetlerinin sonuna varinca, onlart giizelce tu-
tun, yahut onlardan giizelce ayriln. Iginizden iki ddil kimseyi séhit tutun. Sahitligi Allah
icin dosdogru yapmn. Iste bununla Allah’a ve ahiret giiniine inanan kimselere ogiit veril-

mektedir. Kim Allah’a karsi gelmekten sakimirsa, Allah ona bir ¢ikis yolu acar.3. Onu

1% Miit’a, yararlandirmak ve yararlanilan sey demektir. Terim olarak ise mehir belirlenmeksizin kiyilan

nikdhtan sonra, cinsel iliski ve “halvet”te bulunmadan bosanan kadina, bosayan tarafindan verilmesi ge-
reken, giyim esyasi, mal, ya da bunlarin karsiligidir. Miit’anin miktarini, bununla yiikiimlii kimsenin mali
durumu belirler. dbrahim Kafi Dénmez, “Miit’a”, DIA, ¢. XXXII, s.174-1 80).

' Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/226-241.

166 Kur'an-1 Kerim, el-Ahzab 33/49.

"7 Jddet, bir fikih kavramu olarak, herhangi bir sebeple evliligin sona ermesi halinde kadmim yeni bir
evlilik yapabilmek i¢in beklemek zorunda oldugu siireyi ifade eder. (H. Ibrahim Acar, “iddet”, DI4,
¢.XXI, s5.466-471).
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beklemedigi yerden riziklandirir. Kim Allah’a tevekkiil ederse, O kendisine yeter. Siiphe-

siz Allah, emrini yerine getirendir. Allah, her seye bir dl¢ii koymustur”'%,

pasajlariyla agiklanmistir.

Bosama konusuyla ilgili olarak, Malik’in Muvatta’da Nafi’den rivayet ettigi bir
olay soyledir: Hz. Peygamber zamaninda Abdullah b. Omer adet doneminde karisin
bosar. Hz Omer bu durumu Rasulullah’a sorar. Rasulullah cevaben, “séyle karisina
donsiin, hayizdan temizleninceye, sonra tekrar hayiz goriinceye ve nihayet tekrar temiz-
leninceye kadar karisindan ayrilmasin. Sonra ister tutsun ister cinsel iligkide bulunmak-

sizin bosasin. Allah’in kadinlarin bosanmasinda emrettigi iddet budur'®.

Miiellifimiz bu olayin, Kur’an’da hiikiimleri zikredilen taldki hadis ve fikih
alimlerinin slinnete uygun, slinni taldk diye kavramlastirmalarini saglayan en 6nemli
argiiman oldugu kanaatindedir. Kad1 Ebdi Bekr ibn el-Arabi Ahkamii’l-Kur’an adl1 ese-

rinde fukahanin su yedi sart1 igeren talaki slinnete uygun saydiklarini nakleder:

Tek bosama olmali, hayiz goren bir kadin olmali, bosama temizlik doneminde
olmali, bu temizlik déneminde cinsel iliski olmamali, ilgili temizlik dénemi dncesindeki
hay1z doneminde bosama yapilmamali, bir sonraki temizlik doneminde ikinci bir bosa-

ma yapilmamali, bosama herhangi bir maddi karsilik mukabili olmamalidir. 170

Siinni talak icerisinde hamilenin durumuna da Ibn Omer hadisinin su rivayeti acik-

lik getirmektedir: “Soyle ona, esine donsiin, sonra temizlik doneminde veya hamile iken

171 Ebiizzubeyr rivayetinde de ibn Omer, “Rasulullah esimi bana geri gonderdi

55173

bosasin

)1172

ve gegerli saymadi”""*, ifadesi mevcuttur. Her ne kadar “an’ane ile rivayet ettigi ha-

18 K ur'an-1 Kerim, et-Talak 65/1-3.

' Muvatta, Talak, 21 (h. no: 1327), c.3, 5.282.

' 1bn el-Arabi, Ahkdmu’l-Kur an, ¢.IV, s.271.

171 W 3 Sl Lg.al.!n..! (..a «L@.-:-\,J.a &» Miislim, Talak, 5; Ahmed ibn Hanbel, Miisned, ¢.7, s.14 ( h no 4789);
Tirmizi, Talak, 1.

' Ebti Davud, Talak, 4 (h.no:2185) &2 w15 2l 35

' 4n’ane: Senedinde tahdis, sema’ veya ihbar gibi lafizlar kullanilmaksizin “filandan, o da filandan...”

sigast ile rivayet edilen hadisin adina “muan’an”, boyle demeye “an’ane”, bunu diyene de “muan’in”
denir. Ahmed Naim, (Tecrid-i Sarih Tercemesi, c.1, s.151).
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dislerinden dolay1 tedlis'™ endisesi olmus ise de Sakir, Eblizzubeyr’in ¢ok agik bir sekilde
bu hadisi bizzat Abdurrahman’dan isittiginden dolay1, giivenilir bir ravi oldugu kanaatin-
dedir. Ayrica, bu hadis icin giiclendirici saydig: Ibn Liihey’a rivayetindeki, Ibn Omer ile
ilgili “donsiin, ¢iinkii o karzszdzr””s, ifadesini, Eblizzubeyr Cabir’e, o da Ibn Omer’e so-
rarak bizzat sema yoluyla nakletmislerdir. Miiellifimiz bu hadisten, Rasullullah’in Ibn

Omer’in hayiz dénemindeki bosama uygulamasini iptal ettigini anlamaktadir.'’®

Yine Muhammed b. Abdisselam el-Haseni rivayetinde Ibn Omer, “bunun icin
iddet beklemesi gerekmez”""", demistir. Diger rivayetlerde Ibn Omer hadisini hayizh
iken talakin vaki olacagina delil kabul edenler olmakla birlikte, bu rivayetlerde agiklik
bulunmamasi, lafizlarin, ifadelerin kapali ve girift olusu rivayetleri sorunlu hale getir-
mektedir. Sakir bu rivayetlerin sahih ve sarih olanlara, Kur’an’in zahirinden anlasilan
manaya, makul, dogru kaidelere, akit ve s6zlesme fesihleri ile talakin istisnai durumuna,
Sariin son care olarak izin verdigi vaziyetle uyumsuzluguna dikkat cekmektedir.'”
Ebiizzubeyr’in Ibn Omer ve Cabir’den rivayetleriyle bunlara muariz olan diger rivayet-
leri taarruz esnasinda cem etmek gerekirken, cem miimkiin olmadigindan aralarinda
tercih yapmak durumunda kaldigini belirtmektedir. Eblizzubeyr’in rivayetini Kur’anin
zahirine ve sahih kurallara uygunluguna binaen tercih ettigini sdylemektedir. Allah’in
emri bosamada iddet ile baglamaktir. Hayiz doneminde bosama bu emre karsi gelmek

oldugundan boyle bir talakin sahih olmayacagim ve gegersizligini savunmaktadir.'”

Sakir’e gore, adet doneminde veya cinsel iligskinin oldugu temizlik doneminde
bosamanin yasaklanmasinin hikmet ve gerekcesi kadinin iddetini uzatmasidir. Adet do-
neminde yapilacak bosamada o adet iddetten sayilmaz, bitmesinin beklenmesi gerekir.
Sonraki temizlik doneminin de bitmesinden sonraki adetle iddet baslar. Zaten temizlik
doneminde iliski olsa kadin adeti mi dogumu mu bekleyecegini bilemez. Dolayisiyla

Ibn Omer’in, adet donemindeki bosamasi ve esine dénmesi icin emir almasi yoniindeki

" Tedlis, senede dahil bir ravinin ismini atlayarak, orada boyle biri yokmus izlenimini verecek sekilde
senedi sevk etmek demektir. Tedlis yapan raviye miidellis, senetten diisiiriilen raviye, miidellesiin anh,
tedlis ile rivayet edilen hadise de miidelles denir. (Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Usilii, s.136).

!> Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.I11, 5.386. (h. no: 15150).

176 Sakir, Nizdamu't-taldk, s.19.

"7 {bn Hazm, el-Muhalld, c.X, s.163.

'8 Sakir, Nizdamu't-taldk, s.19.

' Sakir, Nizdamu't-talék, s.19.
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rivayetler, bu bosamay1 gecerli sayanlarin iddia ettigi gibi sahih olsaydi, bu durum ka-
dina kolaylik olsun diye konulan iddet uygulamasinin daha da uzamasina ve eziyete

doniismesine yol agardi.

Eblizzubeyr’in rivayetini giiclendiren ve ek olarak “o bir sayild:”, ifadesi bulu-
nan Ibn Vehb rivayetini Gnemseyen Sakir,'® bu anlamdaki rivayetleri ibn Hazm,'' ibn

Kayymm,'® ibn Hacer'® ve Darekutni’nin'®* nakilleriyle desteklemektedir.

Miiellifimiz, adet doneminde yapilan bosamay1 gegerli sayanlarin biitiin bu riva-
yetlerdeki “o bir sayildi” soziinii, bir talak olarak anlamalarin1 hayret ve saskinlikla
karsilamaktadir.'®® Incelendiginde hadisin bir biitiin halinde merfu oldugu anlasilmakta-
dir. Adet donemindeki bosamanin bir sayilmas1 gerektigi diisiincesi ibn Hazm ve Ibn
Kayyim’1 o kadar rahatsiz etmis olacak ki onlar bu s6ziin mezkur iddiaya asla delil ola-
mayacagini, hatta baglami dikkate alindiginda ravinin bir eklemesi olma ihtimalini ifade

etmislerdir.'*®

Sakir’e gore, buradaki “o bir sayildi” ifadesi iddia edildigi gibi, “adet donemin-
deki bosama”ya degil, Hz Peygamberin bu rivayetlerde gosterdigi sekilde —ileriye yone-

lik olarak- bosama gerceklesirse bir sayilacagi anlamimdadir.'®’

Sakir, “Soyle, karisina donsiin”, ifadesini adet donemindeki bosamanin gegerli-
ligine delil sayanlara karsi, buradaki miiracaati/doniisii lugat anlaminda kabul etmekte-
dir. Nitekim o zamanlar terim olarak kullanilan “ric’at” kavrami1 Hz. Peygamberden
sonraki donemlerde ortaya ¢ikmig, Kur’an’da da bu anlamda “red” ve “imsak” kelime-
leri secilmistir.'®® “Eger erkek karisum (iigtincii defa) bosarsa, kadin, onun disinda bir
baska kocayla nikahlanmadik¢a ona heldl olmaz. (Bu koca da) onu bosadig: takdirde,

onlar (kadin ile ilk kocasi) Allah’in koydugu ol¢iileri gozetebileceklerine inaniyorlarsa

180 Sakir, Nizdamu't-taldk, s.20.

'8! Ton Hazm, el-Muhalld, ¢.X, s.164.

82 bn Kayyim el-Cevziyye, Zddu I-me’dd, c.V, s.210.

'8 {bn Hacer, Fethu’l-Bdri, c.12, s.14, (Talak, 2. h.no: 5253).

'8 Darekutni, Talak, 93 (h.no:3917).

185 Sakir, Nizdamu't-taldk, $.20.

"% {bn Hazm, el-Muhalld, ¢.X, 5.165; ibn Kayyim, [gasetu’l lehfin fi mesdyidi’s-seytdn, c.1. s.305.

87 Sakir, Nizdamu't-taldk, s.21.

' Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/230. “%s%; 51 548557, “Ogis Sledp”, “Coyp AKE7, s 1285457
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tekrar birbirlerine doniip evlenmelerinde bir giinah yoktur. Iste bunlar Allah’in, anla-

189 ayetinde de belirtildigi iizere ric’at fiilin-

van bir toplum i¢in a¢ikladigi ol¢iileridir
den tiiremis bir kelimenin Kur’an’da ii¢ bosama hakkinin bitip de artik aralarinda tekrar

evliligin olabilmesi i¢in gerekli prosediir agiklanirken zikredildigi goriilmektedir.

Boylece, Siinnete uygun olan ve olmayan bosamayi Islam’m bosama konusunda
belirledigi usulii de ortaya koyarak agiklayan miiellifimiz, bu siirecte kabul ettigi ve
etmedigi alanlar1 da belirtmis olmaktadir. Bundan sonra kocaya taninan ii¢ bosama hak-

kinin kullanima ile ilgili alanlar tartisarak kendi goriislerini agiklayacaktir.
1.2.3. Ug Talak Meselesi

Bosama konusunda Islam hukukgularini en cok mesgul eden problemlerden biri
de ii¢ talak meselesidir. Tek mecliste, tek lafizla, tek adet veya temizlik doneminde ya-
pilan bosamalarin gecerlilik durumu bu baslik altinda islenecektir. Once konuya mesned

teskil eden nasslar1 zikredelim.

“Déniis yapilabilecek bosama iki defadwr. Sonrasi, ya iyilikle gecinmek, ya da
giizellikle birakmaktir. Evlilikte taraflarin Allah’in belirledigi ol¢iileri koruyamama
endigeleri disinda kadinlara verdiklerinizden bosanma esnasinda bir seyi geri almaniz,
sizin i¢in helal olmaz. Eger onlar Allah’'in belirledigi ol¢iileri gozetmeyecekler diye
endise ederseniz, o zaman kadimin (bosanmak icin) bedel vermesinde ikisine de giinah
yoktur. Bunlar Allah’in koydugu sinirlardir. Sakin bunlart asmaymn. Allah’in koydugu
stmirlart kim asarsa, onlar zalimlerin ta kendileridir.” '*° Ahmed Muhammed Sakir,
talak ile ilgili bu ayetin metnini agiklarken iki defa olan bogsamanin her biri i¢in ayr1 ayri
ya glizelce tutmak, ya da salivermek seklinde bir vetirede gerceklesecegini belirtmekte-
dir. Eger bu iki bosama ve birlesme neticesinde hala ge¢cinememisler ve tigiincii bir bo-
sama vuku bulmus ise artik bosanan kadin bagkasiyla evlenmedikce eski eslerin birbi-
riyle evlenmelerinin helal olmayacagini ifade etmektedir. Yani bir defada birden fazla

bosamanin asla olamayacagini, her bir bosama i¢in sari tarafindan miistakil bir vetire

8 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/230.
19 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/229.
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belirlendigini, gecerlilik kazanacak ve hukiki sonu¢ doguracak bir bosamanin ancak

byle olabilecegini belirtmektedir.'"!

Ciinkii 6nceki li¢ evlilikte basarisiz olmuslar, gecinememislerdir. Ancak kadinin
baskasiyla evlenerek yeni bir deneyim yasamasi ve bunda da mutlu olamamasi1 duru-
munda belki kendinden kaynaklanan hatalarini anlama, pisman olma veya 6nceki koca-
sinin kendisini bosamasina sebep olan hatalarini telafi edebilecek potansiyel gormesi
durumunda bir dnceki esiyle tekrar iyi gecinebilme diisiincesi hasil olabilir. Onceki ko-
cas1 da ayni diisiincelerle kendini sorgulayip evliliklerinde ortaya ¢ikan huzursuzlukla-
rin ayrilik halindekinden daha katlanilabilir olduguna kanaat getirmis olabilir. Bu du-
rumda Sari sonraki kocasinin da bosadig1 kadinin Allah’in sinirlarini koruyabilecekleri-
ne kanaat getirmislerse 6nceki kocasiyla evlenmelerinde bir sakinca olmadigim'®* bil-
dirmistir.'”> Demek ki bosama ile ilgili olan, “bosama iki defadir, ya giizelce tutmak
veya iyilikle salivermektir”, ifadesi apagik ortaya koyuyor ki bu iki bosamanin her bi-
rinde ya giizelce tutmak ya da iyilikle salivermek kacinilmazdir. Hafiz ibn Kesir tefsi-
rinde, “kadin1 bir veya iki defa bosadiginiz zaman iddet devam ettigi siirece iyi gegini-
lebilecegi diisiincesi hasil olursa donmekte veya iddetin dolmasini bekleyerek evliligi
tamamen sona erdirmekte muhayyersiniz. Bu durumda gerekli biitiin 6demeleri yaparak

kadinin haklarin1 ¢ignemeden, onu zarara ugratmadan giizelce salivermeniz gerekir”,

diyerek bu ayeti tefsir etmistir.'”*

Sakir, ibn Cerir et-Taberi’nin Siiddi ve Dahhak’tan naklettigi “bosama iki defa-
dir, her birinde ya iyilikle tutmak ya da giizelce salivermek esastir”, ifadesi i¢in, Ebl
Rezin hadisi yok sayilirsa, bu goriisiin Kur’an’in zahirine en uygun oldugunu séylemek-
tedir. EbQl Rezin hadisinde bir kimse Rasulullah’a gelerek bosamanin iki defa oldugunu
ifade eden ayeti okumus ve iiciinciiniin hangisi oldugunu sormus, Rasulullah da “{i¢iin-

clisil, ya iyilikle tutmak ya da gilizelce salivermektir”, cevabini vermistir. 195

Y Sakir, Nizamu't-taldk, ss.22-23.

2 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/230.

193 Sakir, Nizdamu't-taldk, $.23.

' [bn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l Azim, c.1,s.288.

195 Taberi, Eba Cafer Muhammed b. Cerir (v.310/923), Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, c.IV,
ss.131,132; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, ¢.V1, s.573. (h.no: 19548).
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Miiellifimize gore, bu haber miirsel'”° oldugu icin gecersizdir. Ebl Rezin tabiin-
den birisi olarak bu haberi rivayet etmistir. Sahabi ravinin kim oldugu belli olmadigin-
dan miirsel hadis delil olamaz. Ayrica Kur’an’a aykir1 oldugu icin batildir. Kur’an’da
tclincliniin “... eger yine bosarsa artik bagka bir koca ile evlenmedigi siirece eski koca-
swyla evlenmesi helal olmaz”, ayetiyle agiklandigini bildigi halde giiya Rasulullah ii¢lin-
cliyli boyle tefsir etmis. Boyle bir sey olamaz, olur dersek dordiincii bir bosama ortaya

¢ikmus olur ki bu dinin kesin hitkmiine, herkesin bildigi gerceklige aykiridir.'’

Bu ifadeleri yazdiktan sonra, Ebli Bekr el-Cessas’in oldukga giizel ve isabetli
buldugu agiklamalarina rastladigini syleyen Sakir, bosama ayetinin tefsirinde “gtizel-
likle salivermek™, climlesi ile ilgili Cassas’in iki agidan degerlendirmesini nakletmekte-
dir."”® Bunlardan birisi Ebéi Rezin’in, “iigiincii” bosamayla ilgili rivayetinin asilsizlig1,
ikincisi de bu rivayetin igeriginin Kur’an’in zahirine aykirihiidir. Zaten Hz. Peygam-
ber’den bu konuda kesin bir haber bulunmamaktadir. Ayrica Stiddi ve Dahhak ile birlik-
te bir grup selef aliminden, “bu ciimlenin anlami iddet bitinceye kadar karisindan uzak
durmasidir”, seklinde daha uygun bir agiklama rivayet edilmektedir. Kur’an’daki bosa-
ma cilimlelerinin pesinden, “tutmak ve salivermek” ifadeleriyle yeni bir bosamanin degil
de ya tutmak ve ayrilmamak, ya da donmeyip iddet bitinceye kadar esinden uzak dur-
mak anlamimin kastedildigi goriiliir. Ote yandan, “iyilikle tutmak ya da giizelce saliver-
mek” ciimlesini ligiincii bosama saymak, Kur’an’daki bosama ayetlerinin baglamina
aykiridir. Clinkii Giglincti olarak, “... yine bosarsa bir baskasiyla evlenmeden kendisiyle
evlenmesi helal olmaz”, ayeti belirlenmisken “glizellikle salivermek” ibaresini bir bo-
sama saymak, dinin belirledigi bosama adedini dorde ¢ikarir ki bdyle bir sey olamaz.
Oyleyse “giizelce salivermek” ciimlesi iddet bitinceye kadar karisini birakir, ondan uzak
durur, demektir. Dolayisiyla bu haber hem isnad hem de mana agisindan gegersiz sa-

yilmalidir.

1% Miirsel hadis, Tabii'nin sahabiyi atlayarak Hz. Peygambere izafe ettigi hadistir. Senedindeki bu ko-
pukluk zayif sayilmasina sebep olmustur. (Ismail Liitfi Cakan, Hadis Usulii, s.132) Miirsel hadis, ravi
giivenilir oldugu takdirde Hanefiler’e gore makbuldiir. Bilhassa ilim ehli olan ravilerin miirsel rivayetleri
tartigmasiz bir sekilde huccet sayilmustir. (Serahsi, Usilii’s-Serahsi, c.1, ss.360-362; Ismail Hakki Unal,
Imam Ebii Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, $s.198-201).

97 Sakir, Nizdamu't-taldk, $.24.

198 Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, c.11, s.87.
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Boylece pasajdan anlasilan kocanin her bosamasinin ardindan “tutmak ve sali-
vermek” arasinda se¢cim yapma hakki vardir. Her iki taldkta gegerli olan bu durum
iclincii bosama ile artik {i¢ evlilik deneyiminin karsilikli olarak basarisizlikla sonuglan-
digin1 gosterir ve artik kesin ayiric1 hiikme ulastiklarindan baskalariyla evlilikler dene-
yerek hayatlarma devam etmelerini gerektirir. Iste Kur’an’in nazmma en uygun olan,

edebi iislup olarak da en yerinde agiklama boyle olmalidir.'®”

Ug Talak meselesiyle ilgili rivayetleri tarihi arka planiyla birlikte isleyen miiel-
lif, Rasulullah zamaninda insanlarin Kur’an’da Allah’in emrettigi sekilde bir defa bosa-
diktan sonra kadinin iddetini beklediklerini belirtmektedir. Bu yiizden Ibn Omer hadi-
sinde oldugu iizere adet doneminde, bir adamin karisini ii¢ talak ile bosadigini haber
aldiginda tavrin1 “ben aranizdayken Allah’in kitabiyla oynaniyor mu?” sozii ile ifade
etmistir. Bunun iizerine birinin kalkip, Ya Rasulallah 8ldiireyim mi? diye ¢ikistigim 2%
ve bu olayda oldugu gibi {i¢ bosamay1 ayn1 anda uygulama girisimlerine Hz. Peygambe-

rin 6fkelendigini belirten miiellif, konunun hassasiyetine dikkat ¢ekmektedir. Sakir bu

olaydaki kisiyi muhtemelen Rukane b. Abdiyezid olarak degerlendirmektedir.

Ahmed b. Hanbel ibn Abbas’tan sdyle bir rivayet nakleder. Beni Muttalib’in
kardesi Rukane b. Abdiyezid karisini bir mecliste {i¢ taldk ile bosar, ancak ¢ok {iziiliir.
Bu konuyu Rasulullah’a arz edince, Rastilullah nasil bosadigini sorar ve “li¢” cevabini
alir. Tekrar bir mecliste mi bosadigin1 sorunca, evet cevabini alan Rasulullah, “bu bir
tek bosamadir, eger istersen egine geri don”, der ve o da esine doner. Binaenaleyh Ibn

Abbas’n goriisii bosamanin yalnizca temizlik déneminde olacagi yoniindedir.*”!

Iste bu Ibn Omer ve Rukane olay1 Rasulullah’in &fkelendigi nadir olaylardandur.
Nitekim o, bu davranislar1 gegersiz sayarak reddetmis, adet doneminde ve bir mecliste
i defada bosama uygulamalarmi Kur’anin belirledigi sekilde neticeye baglamistir. Za-
ten bildigimiz kadariyla adet doneminde karisim bosayan Abdullah b. Omer, {i¢ defa
bosayan da Rukane’dir. Bir de Buhari, Miislim ve digerlerinin rivayetine gore, Uveymir

el-Aclani miilaaneye bagvurmus, durumu Rasulullah’a haber vermis ama kendisine her-

19 Sakir, Nizamu't-talék, ss.25-26.
20 Nesai, es-Sunen, Talak, 6 (h.no.5564).
2! Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.IV, s.215. (h.no: 2387).
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hangi bir emir gelmeden karisini ii¢ defa bosamistir.”*? Baska bir rivayette de Uveymir,
“karim bostur, karim bostur, karim bostur”, demis, Rasulullah’in bunu reddettigine dair
bir haber ¢ikmamistir.”” Sevkani, miilaane ile zaten bogsama kesinlestigi i¢in ayrica ifa-
de edilen bosama s6zlerinin sanki yabanci bir kadin1 bosuyormusg¢asina anlamsiz olmasi

sebebiyle Rasulullahin ses ¢ikarmadigini sdylemektedir. ***

’

Sakir’e gore, bosamanin tek tek uygulanmasina yonelik “bosama iki defadir...’
ayeti ¢ercevesinde ii¢ talakin tek sayilmasindan otiirii benzeri olaylar vuku bulmus olsa da
bize ayrintili olarak ulasmanustir. Eblibekir ve iki ya da ii¢ sene de Omer déneminde uy-
gulama bdyle olmustur. ibn Abbas’mn, “Rasulullah, Ebibekir ve iki sene de Omer déne-
minde ii¢ talak tek sayiliyordu, Omer, “insanlar kendilerine kolaylik olmasi icin teenni ve
sabiwrla hareket etmeleri gereken bir iste acele ettiler ve bizim de onlarin bu isteklerini

onaylamamizi istediler, biz de 0nayladzk”205

, rivayeti bosama hukukunun olusumunda
temel teskil etmektedir. Bu alanda genel kanaate ragmen soz etmek kaygan zeminde yol
almaya benzer. Konu oldukca girift ve tartismalidir. ibn Teymiyye®*® ve 6grencisi ibn

207 .. ~ . C . 208
Kayyim’in™" ii¢ talakin bir sayilmasi konusundaki sdzleri cesur ve basarilidir.

Sakir, 1929°da ¢ikan 25 sayili kanunla s6z veya isaretle birden fazla sayiy1 ifade
ederek yapilan bosamalarda sadece bir talakin sayilacagi hitkkmiinden sonra artik bu konu-
da soze gerek kalmadigini belirtir. Bir kabus saydigi ti¢ talak lafzinin kaldirilmasiyla
onemli faydalar saglandigin1 sdyler. Bosamalarin hak veya batil olusuna dair Kitap ve
Siinnetten delillere bakilmadigindan sahih ve hukiki sonu¢ doguran bosama ile batil ve
sonug dogurmayan talak arasinda ayiric1 bir kural getirilmedigine dikkat cekmektedir.”*
Bu durumda miiellifimiz, oncelikli olarak ayni anda zikredilen ti¢ talakin {i¢ sayilacagini
sOyleyenlerle tek sayilacagini sdyleyenler arasindaki ihtilafin konumunu ve smirlarini

aragtirmaya baslamistir. Cumhur ulema, {i¢ taldk séziinden lafzi bir anlam ¢ikararak ade-

din telaffuzuna huk{ki netice yiiklemislerdir. Talak soziinden sonra sdylenen adet, isaret

292 Buhari, Talak, 4 (h.no: 5259) ; Miislim, Lian, 1(h.no:1492).

% ibn Abdilber, el-Istizkdr, c.XVII, s5.228,229. (h.no:26145).

29 Sevkéni, Neylu l-evtar, ¢.XII, 5.512. (h.n0:2903).

29 Miislim, Talak, 15, (h.no: 1472); Abdurrezzak, el-Musannef, c.VI, s5.391-392. (h.no: 11336).

2% fbn Teymiyye, el-Fetdvi el-Kubrd, c.V, s5.490-491.

27 fbn Kayyim, Zddu’l-medd, ¢.V, s5.238-239;a. mlf., [gasetu’l lehfin fi Mesdyidi’s-Seytdn, c.1. ss.304-
535; a. mlf., flamii’l-munakkin an Rabbi’l-dlemin, Daru ibn el-Cevziyye, San’a-1423, c.4, s.377-393.

28 Sakir, Nizamu't-taldk, ss.26-30.

299 Sakir, Nizamu't-taldk, s.30.
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vb. seyleri li¢ talak olarak anlamislar ve ilk donem alimlerinin {i¢ taldk konusundaki tar-
tigmalariin merkezine bu durumu oturtmuslardir. Varid olan hadisleri de hep “ii¢ talak
ile bos olmas1” anlamima hamletmislerdir. Hatta daha ileri giderek “bossun” kelimesini
sOylerken iki ya da iige niyet etse gegerlidir, bos olur demisler, yani niyeti, sdylenen say1-
nin yerine koymuslardir. Halbuki ii¢ talakin gegerliligi konusunda “karimi ii¢ taldk ile
bosadim” ciimlesinde oldugu gibi, ii¢ sayisinin telaffuzunun bir insa, hiikiim ifade etme-
mektedir. “Bossun” sozii, soylendigi anda kadimin bosandigin1 veya kar1 koca arasindaki
evlilik akdinin bittigini ifade eden hakiki bir anlamdir. Bu akdin de kendine 6zgii nitelik-
leri ve belirli hiikkiimleri vardir. Ancak bundan sonra bosama fiiliyle iliskilendirilecek iki
veya li¢c defa gibi rakamsal nitelemeler hi¢bir anlam ifade etmez. Ancak, sozii pekistiren
masdar olarak degerlendirilebilir. Zaten talak, akit gibi tasarruflar1 gergeklestirmek igin
insa anlaminda sdylenen sozler, telaffuz edildigi anda anlam kazamr ve biter. Oncesi ve
sonrastyla iliskilendirilemez. Tekrar1 ikinci veya ii¢iincli anlamina gelebilmesi igin ayri

. . .« . o s e 21
bir zamana ihtiyaci var. Ayn1 anda hepsini kapsamast diisiiniilemez.*'?

Bir satis akdinin kurulmasinda “ii¢ defa sattim” sozii, tesbihatta “{i¢c defa siibhanal-
lah” ifadesi ancak ii¢ degil de tek bir kez satis1 veya zikri gergeklestirir, belirtilen sayilar
ise anlamsiz olur. “Ug kez vur” seklindeki bir sdziin durumu ise farklidir. Emir ifadeleri-
nin kendine has 6zelligi oldugundan burada emir kipiyle yapilan bir insa vardir.*'' Bu
diisiinceyi Islam’m ¢ogu diizenlemesinde gérmek miimkiindiir. Miildane konusunda erke-
gin dort defa ayr ayri, “Allah sahidim olsun ki dogru sdyleyenlerdenim”, demesi gerekir.
Bunun yerine “dort defa Allah sahidim olsun ki dogru sdyleyenlerdenim”, derse buradaki
sayty1 telaffuz etmesi bir sey ifade etmez, bir kez soyledi sayilir. ibn Kayyim’m,
miildanede, “dért defa Allah sahidim olsun ki dogru s6yleyenlerdenim”, kasamede®'* “elli
defa Allah’a yemin ederim ki maktiilii bu 61diirdii”, zina itirafinda “dort defa itiraf ediyo-

rum ki zina ettim”, diyen kimsenin s6ziiniin bir defay1 ifade edecegi agiktir. >

219 Sakir, Nizamu't-taldk, ss.32,33.

2 Sakir, Nizdamu't-taldk, s.33.

1> Kasame, Bir fikih kavrami olarak, islam muhakeme usuliinde yaptirilan bir tiir yemin seklidir. Haki-
min, kim tarafindan 6ldiiriildiigi bilinmeyen maktiiliin, katilini bulmak veya diyetine hitkmetmek amacry-
la bagvurdugu bir yargilama usuliidiir. Bir mahallede birisi ldiiriiliir ve kimin 6ldiirdiigii bilinemezse
mabhalle halkindan 50 kisiye kendilerinin 6ldiirmedigine ve kimin &ldiirdiigiinii bilmediklerine dair yemin
ettirilir. 50 kisi bulunamazsa yemin tekrar ettirilerek elliye tamamlamr.(4/i Bardakoglu, “Kasame”, DIA,
c.XX1V, s.528-530).

3 fbn Kayyim, I’lamu’l muwagqqi’in, ¢.IV, s.377.
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“Kim her giin yiiz defa ‘Siibhanallahi ve bihamdih’ derse deniz képiigii kadar
giinahi da olsa silinir*'*, “Kim her namazin arkasindan otuz ii¢ defa subhanallah, otuz
li¢ defa elhamdiilillah, otuz ii¢ defa Allahuekber derse ...”*" “kim her giin yiiz defa ld
ilahe illalldhu vahdehii la serike leh, lehu’l mulku ve lehu’l hamdu vehuve ala kulli
sey’in kadir, derse bu onun icin giin boyu, aksam oluncaya kadar seytana karst bir ko-
ruyucu olur?'®, “Ey iman edenler emrinizin altindakiler ve heniiz ergenlik ¢agina gel-
memis olanlar elbiselerinizi ¢ikarp istirahate ¢ekildigini zamanlarda yanminiza girmek

e 20T e . S . :
icin ti¢ defa izin istesinler”*"", “izin isteme ti¢ defadir, eger ii¢ defada izin verilmezse

2218

geri don”""°, drneklerde de goriilecegi lizere sOylenenler adet sayisinca pes pese yapilir-

sa anlamlidir. Degilse “ii¢ defa izin istiyorum” gibi bir ifade kullanilsa bu bir sayilir.*"

ibn Kayyim eserlerinde®®® genis agiklamalar yaparak yukarida verdigi rneklere
kiyasla “li¢ defa bossun” soziinil bir bosama i¢in gecerli sayarken, bu konuyu digerleri
gibi ii¢c bosamanin bir mi ii¢c mii olacag: tartismalar1 gercevesinde ele almstir.”?! Sékir
burada konuyu tartismanin dahi yersiz oldugunu, “li¢ defa bossun” 6rnegindeki gibi bir
s0zii say1 ile iligkilendirmenin aklen anlamsiz, dil itibariyle de gecersiz oldugunu belirt-
mektedir. Boyle bir ciimlede say1 telaffuzunun higbir delaleti olamayacaginidan, bu du-
rumu bir kimsenin kurdugu ciimleye alakasiz kelimeler ilave etmesine benzetmektedir.***
Séakir’e gore, Tabilin ve sonraki bilginlerin {i¢ talak ile ilgili tartigmalar1, lafzin tekrar ifade
edip etmeyecegine dairdir. Yani “ii¢ talak” lafziyla yapilan bosamanin bir mi, yoksa, bir
kez daha, sonra da {iglincli defa bosamasi seklinde mi anlasilacag: ile alakalidir. O ise
tartigmaya ayr1 bir boyut kazandirarak, bosanan kadinin iddet icerisinde yeni bir bosama-
ya konu olamayacagini iddia etmektedir. Ona gore bosamayi, ya iyilikle tutmak veya gii-

zelce salivermek takip etmelidir. Allah’in bosama konusunda verdigi yetki bu kadardir.

Bosadig1 icin pisman olan koca, karisina geri donme hakkina sahiptir. Ancak bogamada

*!* e]-Buhari, Da’avat, 64.

215 Malik, Muvatta’, Kur'an, 7 (h.no:535).

21 Buhari, Bed’u’l-halq, 11.

17 Kur'an-1 Kerim, en-Nar 24/58.

'8 Miislim, Sahih, Adab, 34.

1% fbn Kayyim, I’lamu’l Muwagqqi’in, c.V1, s.460.

% fbn Kayyim, Zadu’l mead, c.V, s.229;a. mlf., [gasetu’l-lehfan, c.1,s.307.
21 sakir, Nizamu't-taldk, s.35.

222 Sakir, Nizamu't-taldk, s.35.
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1srar ederse artik iddet bitinceye kadar eziyet etmeden ve sikinti ¢gitkarmadan beklemek ve

iddet bitince de o kadimin taliplerinden biri durumunda kalmak zorundadir.”?*

Konu 1yi arastirildiginda “ii¢ defa bossun” ifadesinin Tabilin ve sonraki alimlerin
tartismasina kaynaklik ettigi goriilecektir. Halbuki bu kabul, sadece kelimelerle degil
akil ve anlayisla da oynamak, eglenmek demektir. Temelinde helal-haram konusunda
ihtiyatli davranma diigiincesi bulunan bu uygulama, alimlerin, ihtiyatt bosamanin gecer-
liliginde zannetmelerinden ve boylece konuyu bir sozle {i¢ talakin gecerli olup olmama-
s1 tartismasina getirmelerinden kaynaklanmaktadir. Hz. Omer’in uygulamasini, Sahabe-
nin ona muvafakatin1 icma zannederek ii¢ talakin tek bir lafizla gegerli olacagi seklinde
anlamiglardir. Daha sonra uygulamanin kapsamini bir veya birka¢ mecliste iddet igeri-
sinde birden fazla bosamanin olabilecegi seklinde genisletmislerdir. Tamamen gegersiz,
yok hiikmiinde bir ifade olmasina ragmen, soziin bdyle bir anlamdaki gegerliligini de bu

anlayisin ser’i bosamaya uygunlugunu da sorgulamamuslardir.”**

Sakir’e gore alimler bu hususlara dikkat etselerdi say1 sdyleyerek insa climlesi
kurulamayacagini, boyle bir soziin hicbir anlam tagimayacagini ve boyle lafizlarin bir
anda birden fazla bosamanin olup olmayacag tartigmasiyla ilgisizligini anlayacaklardi.
Nitekim bozulmamis Arapcaya vakif olan Hz Omer ve sahabenin bdyle bir onay1 da
yoktur. Onlarin uyguladigr ve onayladigi bosama, iddet bitmeden bir veya daha cok
mecliste birden fazla bosamanin tek lafizla degil, her birinin ayr1 ayr1 miistakil olarak
yapilmasindan ibarettir.*** Sakir, bu goriislerinin, eserini kaleme almadan yirmi yil1 as-
kin siire once zihninde belirdigini ve 6zet olarak Ehram dergisinde yayinladigini, giin
gectikce bu konudaki inancinin daha da artmasi ve siliphesiz ve tereddiitsiiz bir hal alma-

s1 lizerine giicii nispetinde bu eserinde a¢iklamaya calistigin1 beyan etmektedir.?*

Miiellifimiz ti¢ taldk konusu ile ilgili tartismalarda daha ¢ok lafizlarin 6ne ¢ikti-
gin1, bunun da nasslarin 6ngordiigii sistematige de dil kurallarina da aykirt oldugundan
bir bosama sayilmasi gerektigini belirtmistir. Yeni bir boliimde iddet icerisinde birden

fazla yapilan bosamalarin miimkiin ve gecerli olup olmadigini analiz edecektir.

22 Sakir, Nizdamu 't-taldk, s.36.
224 Sakir, Nizamu't-taldk, s8.36-37.
225 Sakir, Nizamu't-taldk, s.37.
226 Sakir, Nizamu't-taldk, s.38.
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1.2.4. Iddet Icerisinde Birden Fazla Yapilan Bosamanin Gegerliligi

Iddet igerisinde yapilan bosamalarla ilgili cok fazla nass bulunmamaktadir. Bu

konudaki hiikiimler Ibn Abbas’in naklettigi Rukane ve Omer hadisine dayanmaktadir.

Ibn Abbas diyor ki, “Muttalib ogullarimin kardesi Rukdne b. Abdiyezid karisini
bir mecliste ii¢ taldkla bosadi. Bu olay tizerine ¢ok iiziildii. Rasulullah nasil bosadigint
sorunca, ‘li¢ talakla’, dedi. Bir mecliste mi sorusu iizerine, ‘evet’ cevabini verdi. Rasu-

lullah, ‘bu birdir, istersen karina don’, dedi, o da dondii » 227

Ibn Abbas diyor ki, “Resilullah ile Ebiibekr devirlerinde ve Omer'in hildfetinin
iki yilinda ii¢ taldk bir sayilirdi. Bilahare Omer b. Hattdb, ‘insanlar teenni ile hareket
etmeleri gereken bir durumda acele ediyorlar. Biz de bunu aleyhlerine gegerli sayalim

mi?’ diye sahabe ile istisare etti ve onayladi, gegerli saydi” ***

Sakir, Hz Peygamber doneminde bir veya daha ¢ok mecliste yapilan bosamalarin
bu hadislerden anlasildigina gore, bir sayildigini sdylemektedir. Rukane kissasinda
acikca gorildiigii lizere gergeklesen olay, isnad itibariyle sahih, Kur’an’in nazmina ve
uyguladiklari prosediire de muvafiktir.”*’ Cinsel iligki olmadan bosanan kadin béin talak
ile bosanmistir ve iddet beklemesine gerek yoktur. Dolayisiyla boyle bosanan kadinin
ikinci veya ii¢iincii bosanmasindan sdz etmek anlamsiz olur. Ikinci ve iigiincii bosamaya
konu olan kadin, kendisiyle cinsel iligki vuku bulandir. Bunlarin her bir boganmasinda
ise ya 1yilikle tutmak, ya da giizelce salivermek, uyulmasi gereken bir kuraldir. Bu kural
cergevesinde gerceklesen 1lic ayri bosamanin sonunda beynunet gergeklesir ve kadin

baska bir koca ile evlenmedikge artik eski kocasiyla nikdh akdi yapamaz.**

Cassas, su Kur’ani ifadeler biinyesinde, iddet gerektiren bosamanin ric’atle birlik-

te zikredildigini, dolayisiyla iddet beklemek durumunda olan kadinlarin ilk bosanmalari-

1

nin ric’atsiz olamayacagini belirtmektedir. ' “Déniis yapilabilecek bosama iki defadur.

22" Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.1, 5.265 (h.no:2387).

2% Miislim, Talak, 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.I, s.314 (h.no: 2877); Hakim, Miistedrek, c.I1, s.196.
22 Sakir, Nizamu 't-taldk, s.40.

20 Sakir, Nizamu't-taldk, s.40.

21 Cassas, Ahkamu’l-Kuran, c.11, s.75.
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Sonrasi, ya iyilikle gecinmek, ya da giizellikle birakmaktr >, “Bosanmis kadinlar kendi

kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler*, “Kadinlar: bosadiginiz
ve onlar da bekleme stirelerini bitirdikleri zaman, ya onlar iyilikle tutun yahut iyilikle

1234
birakin

. Sakir bununla, bosamanin bir heva, eglence gibi erkegin diledigi gibi, diledi-
gi sekilde, diledigi zaman isterse kesin olarak ii¢ taldkla bosayacagi, isterse iddet bekletip
donme hakkini sakli tutacagi amaca hizmet eden bir uygulama olmadigini savunmaktadir.
Aksine talak, Yaraticinin merhameti geregi aile arasindaki tartigmalarin, gegimsizliklerin
ve zararlarin giderilmesine yonelik olarak sinirlarini belirledigi, kurallarin1 koydugu adil,
titiz ve hassas bir diizenlemesidir. Bu diizenlemede kadinin haklarinin ¢ignenmesi engel-
lenmis ve ilgili ceza ongorilmiistiic. “Bunlar Allah’in koydugu sumirlardir. Sakin bunlar

asmaywmn. Allah’in koydugu simirlari kim agarsa, onlar zalimlerin ta kendileridir™*, “Iste

236 55
r

bunlar Allah’mn, anlayan bir toplum icin acikladig 6l¢iilerdi , “Haklarina tecaviiz

edip zarar vermek icin onlart tutmayin. Bunu kim yaparsa kendine zulmetmis olur. Sakin

Allah’i ayetlerini eglenceye almayn...”*’, “Sunu bilin ki Allah icinizden geceni hakkiy-

la bilir, éyleyse Allah’a karsi gelmekten sakimn... "

Islam’dan 6nceki toplumlarin aciz kaldigi, su anda medeni kabul edilen ve aile
ile ilgili problemlerin halline yonelik ¢abasi olan biiylik milletlerin sistemlerine bakildi-
ginda makul bir sonuca ulasamadiklari goriilecektir. Daha biiylik sorunlara sebep olduk-
larindan giiliing duruma diismektedirler. Bu da gostermektedir ki bosanma konusu insan

aklin asan bir yasama gerektirir ve vahiy destegi olmadan ¢oziim miimkiin degildir.**’

Sari bu yasamada bosanmay1 diger akitlerde oldugu gibi kar1 koca arasindaki bir
akit, amacini da eslerin birlikte huzurlu yasamalarinin bir unsuru kabul eder. Eger esler
1yl gecinirse maksat hasil olmustur. Geginemezler de Allah’in sinirlarin1 koruyamaya-
caklarindan endise ederlerse ayrilma noktasinda sézlesme yapan, akitlesen bagkalar

gibi davranmak zorundadirlar. “Eger kari koca Allah’in belirledigi ol¢iileri gozetmeye-

2 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/229.
23 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/228.
B4 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/231.
5 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/229.
B8 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/230.
BT Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/231.
238 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/235.
29 Sakir, Nizamu't-taldk, s.41.
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cekler diye endise ederseniz, o zaman kadinin bosanmak icin bedel vermesinde ikisine

240 ayetiyle belirtildigi gibi bu akdi sona erdirmenin birkag yolu vardir.

de giinah yoktur
Evlenirken kocanin verdigi mehir gibi bosanmada da karmin kocasina verecegi seyler
karsihiginda anlasma yoluyla, muhalaa ve miibarae®*' yoluyla olabilir. Bu durumda ka-
din bain olarak ayrilmis oldugundan yeniden karsilikli riza ile nikah akdi yapmadikca
kocanin esine donmesi s6z konusu olmaz. Kadinin da eger kendi aralarinda herhangi bir

anlasmalari, sartlar1 yoksa mehir, nafaka gibi alacak hakki kalmaz.**?

Sakir’in sik¢a tekrarladigi, Allah’in akitlerin feshiyle ilgili kurallarda nikahi
miistesna kilarak kendine 6zgii sartlarla, agik secik bir diizen igerisinde eslere karsilikli
hak ve sorumluluklar belirlemesi ve kocaya tek tarafli irade beyaniyla evlilik akdini
sona erdirme yetkisi vermesi, iki tarafin da bu hak ve sorumluluklari ¢igneyemeyecegi
vurgusudur. Nikéh akdinin sona erdirilmesinde Allah’in belirledigi sinirlarda kalan ve
usuliine uygun hareket eden kimse, Allah’in verdigi izin ¢ergevesinde hakkini kullanmig
olacagindan bu tasarrufu gegerlidir. Ama nikah akdinin sona erdirilebilmesini belirleyen
kurallarin disina ¢ikan kimsenin yaptig is bos, abes ve batil olacagindan, hukiki sonug
dogurmayacaktir. Bunu, aligveris ya da rehin akdinde taraflardan birinin kendi basina
akdi sona erdirme girisimine benzeten miiellifimize gore, nasil bdyle birinin yaptiginin
huktki bir gegerliligi yoksa, kendisine verilen iznin diginda bir tasarrufla evliligini bi-

tirmeye, karisin1 bosamaya kalkisan kocanin talakinin da gecgerliligi yoktur.243

Kimi zaman tekrarlara bagvurdugunun farkinda olan Sakir, talak konusunda bii-
yiik hatalarin yapilmasi sebebiyle, belli bir mezhebe bagli kalmadan ayet ve hadislere
dayanarak hiikiimleri agiklamaya ihtiya¢ bulundugunu belirtmektedir. Binaenaleyh Is-
lam’1n taldk hususundaki miikemmel tesriini gdstermek ve konuyu okuyucunun zihnin-

de oturtmak i¢in boyle yaptigin1 beyan etmektedir. Bu arada fikih kitaplarinda, miifessir

0 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/229.

! Muhdla’a: Kadinin kocasina ddedigi bir bedel karsihginda evlilik baginin sona ermesi; Mubdrae:
Genellikle ayn1 kokten olan ibra kelimesi kullanilmaktadir. Karsilikli olarak birbirini ibra etmek demektir.
Ibrd, arindirmak, temize ¢ikarmak, yiikiimliiliikten kurtarmak, uzaklagtirmak anlamlarina gelir. Fikihta
birka¢ alanda kullanilagelen 1stilah olmustur. Bosanma hukukunda ise muhélaanin bir ¢esidi olarak kar-
simiza ¢ikmaktadir. Farkli gortigler bulunsa da daha ¢ok kadinin kocasindan alma yetkisine sahip oldugu
miieccel mehir ya da nafaka gibi mali bir haktan vazgegmesi mukabili, kocanin bosamay1 gergeklestirme-
sidir. (el-Mevstiatu’l-fikhiyye, Vizdratu’l-evkdf ve’s-suiini’l-Islamiyye li’l-Kuveyt, Kuveyt-1983, 2.basku,
I-XLV, c.1,s.143 ibrd maddesi).

22 Sakir, Nizamu't-taldk, s.42.

*® Sakir, Nizamu't-taldk, ss.42,43.
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ve hadis sarihlerinin sozlerinde kendisinin anladig1 ve sectigi goriisiin muhalifleri bu-
lundugu gibi, kendi goriislinii destekleyen, kitap ve siinnete uygun delillerle sézlerini

ifade eden Islam bilginlerinin de oldugunu belirtmektedir.***

Ozetle tekrar ediyor ki, Allah erkege karisim tek tarafli irade beyaniyla bosaya-
bilme izni vermistir. Eger aralarinda cinsel iliski olmamissa bir defada ne zaman isterse
bosayabilir. Bu durumda aralarinda nikdh bagi tamamen ortadan kalkar. Kadin iddet
beklemez, kocanin da ric’at hakki yoktur, ancak yeni bir nikah akdi yapmalarina bir
engel bulunmamaktadir. Koca zifafa girmeden bosama yaptig1 bu evliligin baslangicin-
da belirlenmis bir mehir varsa onun yarisini, belirlenmis bir mehir yoksa kendi imkanla-

** bosadig karisina verir.”* Mezkur yarim mehir veya mut’a

11 Ol¢iisiinde bir mut’ay1
kar1 koca iligkisi bulunmadigindan ve erkegin cinsel anlamda bir istifadesi s6z konusu

olmadigindan fekalade yerinde bir bedeldir.

Eger aralarinda cinsel iligski olmussa Allah talakla ilgili bagka bir prosediir belir-
lemis, iddet Oncesi tek bir bosamaya izin vermistir. Eger kadin hamile ve hamileligi
belirgin ise dogumdan 6nce bosanmalidir ki dogumla birlikte iddeti bitsin. Bosandiktan
sonra hamile oldugu ortaya cikarsa iddeti yeni bastan belirler. Adet gorebilen cagda ise
ve hamile degilse cinsel iliskinin olmadig1 bir temizlik doneminde bosamali ki kadin,
gelecek hayizin, iddetin baslangici oldugunu bilsin, tereddiitte kalip da eziyet ¢ekecegi
sekilde iddeti uzamasin. Kadin adet goremeyen bir ¢agda yani ergenlik dncesi veya me-
nopoz doneminde ise bunlarin iddeti aylara goredir, bir siireye bagli olmaksizin bosanir-
lar, ¢linkii galip zanna gore hamilelik endisesi yoktur. Sayet hamilelik varsa ii¢ ay igeri-

sinde belli olur ve bu durumda iddeti doguma kadar olur.

Mehiri, kadinin cinselliginden istifade etmenin sonucu olarak goren Sakir, iliski
sonrasi bosamalarda esler arasinda kararlastirilan mehrin tamaminin ve aralarinda s6z-
lestikleri bagka ne varsa hepsinin kadina 6denmesi gerektigini, bundan bagka Allah’in
erkege verdigi tek tarafli bosama yetkisinin bedeli olarak mut’a 6deme sorumlulugu da

yiikledigini sdyler. Bu sorumlulugu ifade eden ayetler soyledir: “Bosanmis kadinlarin

24 Sakir, Nizamu't-taldk, s.43.

* Miit’a, bosanma veya evliligin feshinden sonra kocanin, kadina verdigi elbise ve benzeri hediyeye
denir. (Ibrahim Kafi Donmez, “Miit’a”, DI4, c. XXXII, s.174-180).

4 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/236.

73



orfe gore gecimlerinin saglanmast onlarin hakkidir. Bu, Allah’a karsi1 gelmekten saki-

nanlar iizerinde bir bor¢tur™?*’, “Ey Peygamber, hammlarina de ki: ‘eger diinya haya-

.. .. LIRS . . . 5] . . . .. JJ248
tint ve onun stistinii istiyorsaniz, gelin size mut’a vereyim ve sizi giizelce birakayim ™.

Cinsel iliski sonrasi bosanan kadin ya doguma kadar ya da ti¢ kura iddet bekler.
Kur®’’ hayiz veya temizlik anlaminda olup miiellifimiz hayiz1 tercih etmektedir. Allah,
ic ay iddet beklemesi gereken kadinlarin bu durumunu bosayan erkek i¢in gerekli kil-
mistir. Kadinin, bosayan kocasindan hamile olup olmadiginin anlasilmasi ve erkegin ii¢
ay boyunca konuyu enine boyuna daha iyi miizakere edebilmesi i¢in mesr kilinmistir.
Rasulullah’in  “Bir mii'min bir mii'mineye bugzetmesin, zira onun bir huyunu be-
Senmezse baska bir huyunu begenir**, “Siiphesiz ki, kadin kaburga kemiginden yara-
tilmistir. Senin icin yek-nasak bir sekilde dogrulmaz. Ondan istifade etmek Istersen ken-
disinde egrilik oldugu halde istifade edersin, dogrultmaya kalkarsan kirarsin. Kadinin

2250,

kirilmast bosanmasidur sOzleri de bu amaca yoneliktir.

Sonradan kocanin hem kendine hem de esine yaptig1 yanligliktan 6tiirii pisman
olmasi, hatasini kabul etmesi, hata esinden kaynaklaniyorsa ona olan sefkat ve merha-
metinden dolay1 ayrilmaktan vazgegerek, sorunlar1 giizellikle ¢ozebilme umudu hasil
olabilecektir. Bunun i¢in kocaya tek tarafli bosama yetkisi veren Sari yine tek tarafli
durumu diizeltme ve aile birligini yeniden saglama imkan1 da vererek, bunun i¢in iddeti
bir siikunet ve kavgasizlik donemi kilmustir. “Bilemezsin, olur ki Allah, sonra yeni bir

1251 . . )
7, “kocalart bu siire icinde barismak isterlerse, onlari geri al-

durum ortaya ¢ikarir
maga daha ¢ok hak sahibidirler. Kadinlarin, yiikiimliiliikleri kadar megrii haklar: var-
dr. Yalniz erkeklerin kadinlar itizerinde bir derece farki vardir. Allah, mutlak gii¢c sahi-

bidir, hiikiim ve hikmet sahibidir"*?, ayetlerindeki tavsiyeler de bu hedefe yoneliktir.*>®

Miiellifimize gore Allah, koca lehine iddet beklemesi ve bu yiizden de evlilikten

alikonulmasi karsiliginda iddeti bitinceye kadar bosanan kadina nafaka 6deme yiikiim-

7 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/241.
8 Kur'an-1 Kerim, el-Ahzab 33/28.
2 Miislim, Rad4’, 61.

20 Miislim, Rad4’, 59.

B Kur'an-1 Kerim, et-Talak 65/1.
22 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/228.
253 Sakir, Nizamu't-taldk, ss.44-46.
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liligl getirmistir. Bu, ayn1 zamanda kocanin eger barigsmak ve iyi gecinmek istegi varsa
tek tarafli olarak ric’at hakkina karsiliktir. Bosayan kocanin arzusu yoksa kadinin, ne
birlesmede ne de ayrilmada boyle bir hakki bulunmamaktadir. Sadece koca zarar ver-

mek ve eziyet etmek i¢in ric’at hakkini kullanmak isterse kadin, hakime miiracaat ede-

254 « ...
“Kocalart bu siire icinde ba-

rismak isterlerse, onlari geri almaga daha ¢ok hak sahibidirler>, “haklarina tecaviiz

rek durumu kanitlamak suretiyle ric’ate engel olabilir.

. - 1256
edip zarar vermek icin onlart tutmaymn’".

Kocanin artik iyi geginebilme umudu kalmaz da tamamen ayrilmak isterse evli-
ligi {izerindeki tasarruf hakki tamamen bitinceye kadar iddeti bekler. Iddet i¢indeki ta-

sarrufu da sadece ya iyilikle tutmak veya giizelce salivermektir. Ama iddet bittikten

7S ayet

bosanmis olan kadin, bosayan kocaya ric’atle veya iddet sonrasinda yeni bir akitle do-

sonra da iyi gecineceklerine dair kanaatleri varsa yeni bir akitle evlenebilirler.

nerse kar1 koca iliskileri devam eder, evlilikle ilgili yeni bir siire¢ baslar. Yine koca ay-
hali durumunu gozeterek tek tarafli irade beyaniyla bir defa bosama hakkina sahiptir,
mut’a ve iddet nafakas1 ylikiimliiliigii aynen gecerlidir, sonras1 yine ya iyilikle tutmak
veya gilizelce salivermektir. Yani ilk evliliklerinde bosamayla ilgili yasanan siirecin ay-
nen tekrar etmesi gerekir. Bosanmis olan kadin, yine ric’atle veya iddet sonrasinda yeni
bir akit yoluyla kocasinin ismetine ii¢lincii olarak donerse evlilikleri devam eder. Koca
ticlincii defa bosamak isterse birinci ve ikinci i¢in sdylenenlerin aynist gegerlidir, so-
rumluluklar1 aynidir. Ancak {igiincli bosama artik ric’at hakki tanimayan bir 6zelliktedir.
Kadm birinci ve ikinci bosamada oldugu gibi iddeti bitinceye kadar bekler, ne var ki
artik Allah’in su diisturuna muhatap olduklarindan tekrar birbirlerine donemezler: “eger
erkek karisini tigtincii defa bosarsa, kadin, onun disinda bir baska kocayla nikdhlanma-

dik¢a ona helal olmaz”.*®

Ugiincii bosamadan sonra ric’at imkani kalmaz, kadinin iddet bekleme, erkegin
de nafaka yiikiimliiliigli vardir. Buradaki iddetin hikmeti hamileligin ortaya ¢ikmasidir .

Hamile olma ihtimali yoksa, iddetlerin arasinda diizenliligini saglamak i¢in de iddet

24 Sakir, Nizdamu't-taldk, s.46.
25 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/228.
26 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/231.
27 Sakir, Nizamu't-taldk, s.46.
258 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/230.
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beklemek gerektigi sdylenebilir. Iste bilen ve hikmet sahibi olan Allah’in testii boyledir.
Uc kez ayni kadin ve erkegin nikdhini ayakta tutmak i¢in deneme imkani vermis, ama
aralarinda bu evliligi ayakta tutabilecek takat, sevgi ve merhamet unsurlar1 birakmadik-
larinda bdyle bir yolla ayrilmalarin1 diizenlemistir. Halbuki Allah evlilik baginmi giiglen-
dirici unsurlarin en iyisini yarattigini, “kendileriyle huzur bulasiniz diye sizin igin tiirii-
niizden esler yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de O 'nun varligi-
nin ve kudretinin delillerindendir. Siiphesiz bunda diisiinen bir toplum igin ibretler var-

dir”**, ayetiyle bildirmesine ragmen onlar bunu temin edememislerdir.*®

Islam’1n kitap ve siinnetten sabit delillerle agik secik belirledigi bosama sistemi,
kar1 koca arasindaki hiyerarsi ve birbirinin hukuku g6z ardi edilmeden diizenlenmistir.
Insan1 ne yapacagimi bilmez bir vaziyette birakmamistir. Erkege verdigi bazi iistiinliikler
karsiliginda kadina da bunu telafi edecek haklar bahsetmistir. Bu diizenleme, “erkekler

kadinlart koruyup kollayicilardu”®”, “kadinlarn, yiikiimliiliikleri kadar mesrii haklar:

5262

vardir. Yalniz erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece farki vardwr """, nasslariyla agik-

c¢a ifade edilmektedir.

Ozetle, esler arasinda yapilan nikah akdi diger akitler gibi olup sona erdirilmesi
noktasinda Allah kocaya tek tarafli yetki vermis ama bu yetki ve hak yalnizca belirli
sinirlar igerisinde, sariin izin verdigi ol¢iide gegerlidir. Bu 6l¢ii sdyle izah edilmektedir.
Eger cinsel iliski olmus bir evlilik sona erdirilecekse iddet dncesinde, iliskisiz bir temiz-
lik doneminde ve Oncesini sonrasini katmadan yalnizca o ana samil olacak sekilde bo-
sayabilir. Tipki diger akitleri feshediyormus gibi davranir. Bir aligveris akdini fesheder-
ken nasil halen var olan bir akdi sona erdiriyorsa, bosamada da ikinci ve iiglicii akit
giindemde yokken sona erdirilmesi imkansizdir. Yeni bir fesih ancak yeni bir akit son-

rasinda giindeme getirilebilir.***

Allah, bosama konusunda kocanin tek tarafli bosama yetkisine sahip olmasini,

taraflarin haklarinin korunmasi gibi belirli sartlara ve sinirlara baglamistir. Fakat yine

29 Kur'an-1 Kerim, er-Rum 30/21.
20 Sakir, Nizamu't-taldk, ss.47-48.
2! Kyr'an-1 Kerim, en-Nisa 4/34.

22 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/228.
263 Sakir, Nizamu't-taldk, ss.48-49.
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bir akdin sona erdirilmesi olan bosamanin diger fesihler gibi bir fesih oldugu hususunu
ayrintili olarak tespit etmemistir. Akitlerde akit bir iken fesih de birdir, bosamada da
Oyledir. Dolayisiyla ric’atle veya yeni bir nikah akdi ile akit yenilenmeden ikinci ve
ticlincii bosama anlamsizdir. Ancak ric’at ya da yeni bir akit sonrasi tekrar bogsama hak-
ki1 ortaya ¢ikar ki, “bosama iki defadir, sonrasinda ya iyilikle tutmak veya giizellikle

15264

salivermektir ™", nass1 da bunu gerektirir.

Her bir bosamanin pesinden kocanin, tutmak ve salivermek seceneklerinden bi-
rini tercih etmesi zorunlulugu yepyeni bir baglangigtir. Cahiliye donemi uygulamalarini
tamamen geride birakan bu diizenleme, Hz Aise’nin, “bosama ayetinden sonra insan-
lar, ister eglerini bosamis olsunlar veya olmasinlar, bosamay: yeni bastan baslatmislar-
dir®® | séziiyle daha iyi anlasilmaktadir. Béylece bosama konusunda cahiliye uygula-
malar1 sona ermis, inananlarin itirazsiz uymasi gereken yepyeni diizenlemeler getiril-
mis, itiraz etmemeleri gerektigi de “Allah ve Resulii bir is hakkinda hiikiim verdikleri
zaman, hicbir mii’min erkek ve hicbir mii ' min kadin icin kendi isleri konusunda tercih
kullanma haklar: yoktur. Kim Allah’a ve Resuliine karsi gelirse siiphesiz ki o apag¢ik bir
sekilde sapmistir”*®, ifadeleriyle 6gretilmistir. Sakir, cahiliye geleneginden, bir iddet
doneminde ii¢ defa bosama anlayisina kadar gelisen siireci sdyle anlatiyor. Cahiliye
doneminde talakin belli bir zamani, sayist ve sinir1 olmadig1 ve sadece kadina zarar ve
eziyet araci seklinde kullanildigi i¢in iddet igerisinde pes pese birden fazla bosama ya-

pildigina dair delil olabilecek degerde herhangi bir sahih haber ulasmamustir.*®’

Islam’in getirdigi dlgiiyle koca, karisin1 en fazla {i¢ defa bosayabilir oldu. Baz
aceleci kimseler bu li¢ bosama hususunda kayitsiz ve siirsiz hakka sahip olduklarim
zannederek hakki kotiiye kullanmislar, bir anda {i¢ defa bosamaya kalkmaislar, bu durum
Resulullaha ulaginca ofkelenmis ve “ben aranizdayken Allah’in kitabiyla oynaniyor
mu?”, diye cikismistir. Rukane karisini bir mecliste ii¢ defa bosadiktan sonra iiziiliir,

pisman olur. Resulullah ona hatasini ve birinci bosamasinin disindakilerin zannettigi gibi

264 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/229.
29 Tirmizi, Talak, 15.

266 Kur'an-1 Kerim, el-Ahzab 33/36.
287 Sakir, Nizamu't-taldk, ss.49,50.
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gecerli olmadigini, ¢linkii ikinci ve {iglincii i¢in akit yok ki feshedilsin, bag yok ki kopa-

rilsin seklinde izah ederek der ki: “bu bosama yalnizca birdir, dilersen karina din .

Sakir, karisindan ayrilmak isteyen birinin bu hak elindeyken niye acele ettigini,
ne zamana kadar acele edecegini sorgulamakta, ii¢ talakin gecerli kilinmasina yonelik
su psikolojik arka plana dikkat ¢ekmektedir. Koca, birinci ve ikinci bosamalardan sonra
ric’at hakkinin oldugunu bildiginden, nefsinin karisina dénme istegine kars1 koyamama
endisesi tasimaktadir. Ayni1 anda {i¢ defa bosayip bu hakkini kokten kaldirabilecegini
sandig1 ve li¢ talak sonrasi artik boyle bir iimidi kalmayacagi i¢in Allah’in helalini ha-
ramlastirmak icin acele ederek, karist hakkindaki goriisii degistiginde hakk: olacak seyi
iptal etmeye ugrasmaktadir. Miiellifimiz, birinin bu kocaya, yalnizca Allah’in kendisini
yetkili kildig1 seyi iptal edebilecegini ve Allah’in helallerini haram yapamayacagini
anlatmasi1 gerektigini hatirlatmaktadir. Ona gore burada akit birdir ve onun feshi de ilk
bosamadir. Ikinci ve iigiincii bosama ile hangi akdin bagini kopardigi merak konusudur.
Bu durumda birinci bosamay tiglincii bosamanin yerine koymaya g¢aligmak suretiyle
bosama hiikiimlerini kendi heva ve arzusuna gore diizenlemeye kalkismak anlamina

gelir. Halbuki hiikiimler asla heva ve arzularla degistirilemez.**’

Sakir, karisin1 bosayan adamin Allah’in hiilkmiine ragmen ric’i talaki {ist iiste
baska bosamalarla bain hale getirmeye kalkismasini bir de soyle agiklamaktadir. Kimse
iclincli bosamayi ric’i yapamadigina veya kendisiyle cinsel iligki olmamis karisina “se-
ni ric’i talakla bosadim”, diyemedigine gore, burada da prosediiriin disina ¢ikma hakki-
na sahip degildir. Allah’in hilkmiine miidahale noktasinda hepsinin varis noktasi ayni

oldugundan, sonu¢ degismeyecektir.”

Ibn Kayyim’dan yaptig1 alintida, talakin gesitlerini zikrettikten sonra sdyle der:
“Allah’in kitabinin bosama konusunda icerdigi dort ahkam degistirilemez unsurlara
sahiptir. Birincisi, cinsel iliski olmadan bosanan kadina ric’at ve iddet uygulamak. Ikin-
cisi, iigiincii bosamanin pesinden ric’ati uygulamak. Ugiinciisii, {ic bosamanin ardindan
baska bir koca ile evlilik hayat1 yasamadan eski kocasina helal saymak. Dordiinciisii de

bir bedel karsiliginda bosanan kadina ric’at uygulamak. Iste bunlar bosama konusunda

%8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.IV, 5.215 (h.no:2387).
269 Sakir, Nizamu't-taldk, s.51.
270 Sakir, Nizamu't-taldk, s.51.
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ric’atin asla caiz olamayacag1 durumlardir. Aksi halde Allah’in hiikiimlerini degistirme-
ye kalkigma anlami tasir. Zira Allah’in bu konuda verdigi hiikiimlere aykiridir. Kur’an’1
diisiinerek irdeleyen kimse aksine bir ihtimalin olamayacagini goriir. Ciinkii talaki mes-
r0 kilan, bununla ilgili diizenlemeyi yapan Allah, ric’ati de diizenlemis ve cinsel iliski
Oncesi bosamaya, bedel karsilig1 bosamaya ve li¢iincii bogamaya ric’at imkani verme-

mistir. Artik aramizda Allah’in kitabi var ve bunlarin disinda bir sey varsa gosterin.”’"

Sakir’e gore Resulullah, ric’at sonrast bosamay1 miisliimanlarin bosamasi say-
mamis, Allah’in sinirlarinin diginda kabul etmisken tabidir ki, bosama iizerine bosamay1
Islami saymayacak, ser’i sinir1 asmamak igin orada duracaktir. Su hadisler isin ciddiye-
tini ortaya koymaktadir. “Kimilerine ne oluyor da Allah’in simirlariyla oynuyorlar?

2272 o .
“Birisi karisina seni

Birisi seni bosadim, tekrar dondiim ve yine bosadim, diyor.
bosadim, ric’at ettim ve yine bosadim demis, bu Islami bir bosama degildir. Karinizi
temizlik donemi baslayinca bosaymn.”*” Ebt Musa el-Es’ari’ye Rasulullah’in Es’arilere
kizdig1 haberi ulasinca, “ya Rasulallah, duydum ki Es’arilere kiztyormussun” demesi

274 cevabini

tizerine, Rasulullah, “evet onlardan biri, nikahladim ve bosadim diyor,’
vermistir. Heysemi, Taberani’nin bu rivayetlerini zikretmis, hadislerin ravilerini giiveni-
lir kabul etmistir.””> Bu yiizden, Hz Peygamber de ii¢ defa ayn1 anda karisini bosayan
birinin haberi kendisine ulasinca, “Ben aranizdayken, Allah'in kitabiyla oynaniyor

mu?”*"® diyerek tepki gostermistir.”’’

Sakir, biitiin bunlara ragmen insanlarin bosama konusunda acele etmelerindeki
wsrarlarinin, Allah’in koydugu sinirlart asarak tek iddette iki veya ii¢ defa bosama teseb-
biislerinin Allah’in kitab1 ve Rasulullah’in siinneti ile reddedildigini belirtmektedir. Ona
gore, bu konudaki hatalarin temelinde, Allah’in verdigi bosama yetkisini yersiz de kul-
lanabilecekleri veya din ve akil bakimindan eksik olan kadinlari, iki ve li¢ bosamanin
gercekten gegerli olacagi zanniyla korkutarak daha uslu durmalarini, kocalarini kizdir-

mamalarmi saglama diisiincesi vardir. Bunu goren Halife Omer yaptiklari cinsinden

! fbn Kayyim, Igdsetu 'l lehféin, c.1, 5.290.

2 {bn Mace, Siinen, Taldk, 1.(h.n0:2017).

273 Taberani, el-Mu ’cemu’l evsat, c.IV, s.195.

" Heysemi, Mecmeu 'z zevdid, c.IV, 5.618,619.(h.no:7769).
5 Heysemi, Mecmeu 'z zevdid, c.IV, 5.618,619.(h.no:7769).
276 Nesai, es-Sunen, 6 (h.no:3401).

217 Sakir, Nizamu't-taldk, s.52.
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onlar1 cezalandirma diisiincesiyle yonetici ve bilginlerle istisare ettikten sonra, “insanlar
daha temkin ve teenni ile hareket etmeleri gereken bir konuda acele etti, biz de bunu
onlarin aleyhine onaylayalim mi?”, diye sordu. Onayina muvafakat etmeleri {lizerine,
“ey insanlar, bosama konusunda teenni ile hareket etmeniz gerekir. Kim Allah’in tem-
kin ve teennili olmasint istedigi bosamada acele ederse bu durumu aleyhine baglayict

kilariz*"®, diyerek Allah’in koydugu sinir1 astiklarindan onlar cezalandirmus oldu.

Miiellifimize gére, Hz Omer’in bu yaptirimi Kur’an’in ve Siinnetin zahiriyle or-
taya konulmus olan, bosama iizerine bosama olmaz ve birinci ile ikinci bosamadan son-
ra ya ric’at ya da ayrilik olmasi gerektirdigine dair hiikkmiinii degistirmez. Bu durum
Allah’in yoneticilere verdigi tasarruf alamidir. Istisare sonucunda maslahat geregi dii-
zenleme yapabilirler. Halife Omer ve sahabe bosamay1 ayni anda alel acele pespese
yapmay1 engellemeye yonelik olarak, iddet icerisinde ii¢ defa bosama yapmak isteyen
kisi hakkinda, kendi yaptig1 uygulamay1 baglayici saymislardir. Bu amagla, bir defa ile
kadin bain sayilmis, baska nikah gecgirmedigi siirece kocanin da diledigi zaman karisina
dénmesine ya da yeni bir nikah akdi yapmasina izin verilmemistir. Yaptiklari, Allah’in
hiikmiinii degistirmek degildir. Zira ger¢eklesmemis bir taldki gecerli saymamuslardir.
Onlar Allah’1 en iyi bilen, seriatin dniine kendi goriislerini gecirmeyecek kadar muttaki
insanlardi.”” Bu cezalandirma Hz. Omer déneminde bos ve yersiz bosamalardan sakin-
dirmak icindi ve yerindeydi. Sonralar i ¢etrefilli bir hal aldi, insanlar yanlis ve yersiz
uygulamalarma devam ettiler. Yasayan sahabe Omer déneminde uygulamasini ikrar
etmislerdi, ondan sonra da ¢ogunluga muhalif diismek istemediler. Kimisi bunun ceza
ve sakindirma amaciyla oldugunu bildiginden kéah ii¢ talaki gegerli saydi, kah iddet ice-
risinde birden fazla bosama yapilamayacagina dair fetva verdi. ibn Abbas’tan gelen
bazan Oyle bazan bdyle fetva rivayetleri bunu gostermektedir. Muhtemelen farkli fetva
rivayetleri de olaylarin ve bosayanlarin i¢inde bulunduklari durumun degisikliginden
kaynaklanmaktadir. Ne var ki bize intikal eden bu rivayetlerin olaylar1 ayrintili anlat-
mayist, o anki sartlart ve isleri bilemeyisimize ve goriislerde c¢eliski varmis izlenimi

olugmasina sebebiyet vermistir.”*

" Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.1, s.314. (h.no: 2877).
279 Sakir, Nizamu't-taldk, ss.53-54.
280 Sakir, Nizamu't-taldk, ss.54-55.
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Tabiin doneminde de ihtilaflar devam etmis, dile yabancilagsma ve bozulma bula-
sinca insanlar Arapgada haber vermek maksadiyla kullanilan, “falanca karisini ii¢ defa
bosad1”, climlesini insa anlaminda zannederek kendileri de insa anlaminda climleler
kurabileceklerini ve “ii¢ defa bossun”, diyebileceklerini zannetmisler ve dyle de yap-
migslardir. Sonunda, tartismanin tarihi siirecini bilmediklerinden, halk arasinda “li¢ defa
bos olmak” soziiyle, bir talak iizerine yeni bir taldkin gecerli olacagi kanaati tamamen

gecersiz olmasina ragmen yayginlagmistir.”®!

Bunun en agik delili sudur: Fakihler, Ibn Abbas’m Halife Omer’in uygulamasi
ile ilgili hadisini sihhat yoniinden reddedemeyince Ibn Hacer’in de &zetle belirttigi gibi
mesnetsiz ve tutarsiz cevaplar vermeye c¢alistilar. Ibn Hacer kendisini tatmin etmeyen
bu cevaplardan bir 6rnek zikretmektedir. “Mesela Ibn Siireyc bu durumu séziin tekrar
edilmesine benzeterek, sanki ‘bossun, bossun, bogsun’ gibi oldugunu sdylemektedir. O
donemin insanlar diiriisttii, bunu tekit amagh soyledikleri kabul ediliyordu. Omer za-
maninda niifus ¢ogalip hile artinca tekit i¢in sdyledigini iddia edenlerin sozii kabul
gdrmedi, {i¢ sayildi. Bu cevaba Kurtubi de katilarak, goriisiinii Omer’in, ‘insanlar teenni
ile hareket etmeleri gereken hususta acele etmek istiyorlar’, soziiyle desteklemektedir.
Nevevi de bu cevabm en dogru oldugu gériisiindedir™*** diyen ibn Hacer, susmus ve
kendi goriisiinii agiklamamstir. Ancak tavirlarindan, bu yorumlar1 Ibn Abbas’in Ruka-
ne’nin bosamastyla ilgili olarak rivayet ettigi hadisi tarafindan gegersiz sayilan bir giri-
sim ve dikkate alinmayacak bir tevil olarak algiladig1 anlagilmaktadir. Ciinkii Ibn Hacer
bunun hemen O6ncesinde, s6z konusu Riikane hadisinin bu konuda nass oldugunu ve

birazdan zikredecegi rivayetlerdeki tevillerin kabul edilemeyecegini sdylemektedir.**’

Sakir’e gore, sonra Omer’in acelecilere uyguladigi yaptirim, konumunun disina
tasindi. Bosama, yemin ve adak gibi zannedilerek, bir 6zelligine istinaden her yoniiyle
Oyleymis gibi baglayict sayildi. Fukahanin ¢ogu tarafindan bdyle bir uygulama takdir
gordii ve muallak taldk, bosamaya yemin, say1 ile yapilan bosama, tiimii gecerli sayildi.
Ozellikle devlet baskanlarinin halk kendilerine ihanet etmesin diye taldka yemin etmele-

rini istemeleri fukahanin bu tutumunu destekledi. Allah’a yemini, s6ziinden caymamasi

2! Sakir, Nizdmu't-taldk, s.55.
282 ?bn Hacer, Fethu’l-bari, ¢.XII, s.35.
28 {bn Hacer, Fethu’l-bari, ¢.X11, s.32; Sakir, Nizdamu't-taldk, $s.55-56.
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icin yeterli gérmeyenler daha giivenilir olsun diye, agir yeminler gelistirdiler. Yaya hac-
ca gitmek, nikahi altindaki biitiin hanimlarin1 bosamak, kolelerinin tiimiinii azad etmek
gibi bozdugu zaman yerine getirmesi olduk¢a zor seyler iizerine yemin ettirdiler. Daha
da ileri giderek, gelecekte evlenecegi kadinlarin da bos olacagina dair yemin ettirdiler.
Neredeyse evlenecek kadin bulamama durumunda kalan ve yoneticilere sadakatten bas-
ka ¢ikis yolu olmayan halkin bu vaziyeti tarihte beyat yemini diye bilinen vakiay1 ortaya

¢ikard:.*®

Ibn Riisd, ii¢ talak tartismalar konusunda daha ¢ok bireysel yaklasimlarin ve ge-
leneksel tutumlarin ser’i prensiplerin oniine gectigini sdylemektedir. Mesela, talak gibi
gerceklesebilmesi igin bazi sartlarin gerekli oldugu nikah, aligveris, yemin, adak gibi
konularin birbirine karistirildigini, sakincali durumlara diismekten halki koruma adina

ser’i ruhsatlarin yok edildigini belirtmektedir.?*

Islamin, talak konusunda orta bir yol tuttugunu belirten Ibn Riisd, eger ric’at es-
ler arasinda devamlilik tasisaydi, kadin daima bedbaht olur, ilk bosamada beynunet ol-
sa, bu defa koca biiylik pismanlik duyar ve ¢ok zor durumda kalirdi. Allah bu diizenle-
meyle iki taraf i¢cin de uygun olanini sectiginden, ii¢ bosama bir defada uygulanirsa Al-
lah’mn bu diizenlemede korudugu hikmetin ortadan kalkmus olacagim agiklamaktadir.**®
Bu cercevede Sakir, Tabersi’den, Zeccac’n, “eger ayni anda ii¢ defa bosarsa bunun bir

anlami yoktur, zira ayette “bilemezsin, olur ki Allah, sonra yeni bir durum ortaya ¢ika-

rir”?" buyurulmaktadir!” dedigini nakletmektedir.”*®

Miiellifimiz alim ve fakihlerin cinsel konularda helal-haram yoniinden ve nese-
bin sihhati acisindan ihtiyatli davranmaya kars1 hassasiyetleri, verdikleri fetvalarda la-
fiz, stiphe ve hatta miicerred bosama niyetinden dolay1 dahi bosamanin gecerli sayilmasi
gibi bir anlayis1 benimsemelerine, ihtiyattaki hassasiyetlerinin uygulamada maksadini
astifina inanmaktadir. Bu durumda bir kimse yetkili olmadig1 halde 6rnegin adetli iken

karisin1 bosarsa ve bu bosamanin gecgersiz olduguna dair fetva verilirse, fukahaya gore

28 Sakir, Nizamu't-taldk, $8.56-57.

% bn Riisd, Bidayetu’l Miictehid, c.11, 5.61.

26 bn Riisd, Bidayetu’l miictehid, c.11, s.63.

BT Kur'an-1 Kerim, et-Talak 65/1.

8 Zeccac, Medni’l-Kur’an, ¢V, s.183; Tabersi, Eba Ali el-Fazl b. el-Hasen, Mecmeu'l-beydn fi tefsiri'l-
Kur'dn, Miiessesetu’l-a'lemi li'l-matbaat, Beyrut, 1995, 1. Baski, ¢.X,s.40.
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fetvay1 veren hata etmis olur. Sakir burada harama bulagsma yoniinden bir tek mahzur,

bosamayi gecerli sayarak hata edilmisse dort agidan mahzur gérmektedir:

Birincisi, kocasina helal olan kadin1 haram hale getirmis oluyor. Ikincisi, baska-
sinin nikahindaki kadimin bir baskasiyla evlenmesini helal saymis oluyor. Ugiinciisii, bir
baskasiyla evlendiginde batil bir evlilikle haram bir iliski yasamis oluyor. Dordiinciisii
de bir erkek, baskasinin nikdhindaki kadinla iliski yasamis oluyor. Asil ihtiyat, iki za-
rardan daha hafif olan1 tercih etmek yani bosamanin gegersizligine dair fetva vermektir.
Bu sirf nazari bir degerlendirme olup, ihtiyatin en dogrusu Allah’in koydugu sinirda
durmak, onu agsmamak, fetvayr Kur’an ve siinnetten delillere dayandirmak ve diger hii-

kiimlerdeki temel prensip ne ise bosama konusunda da aynisin1 uygulamaktir.

Miiellif, fikih kitaplarindan uygunsuz bosamalarin gegerli sayildigiyla ilgili or-
nekler vermek istese ¢ok bulabilecegini, ancak s6ziin uzayarak, bilimsellikten, konunun

hassasiyetinden uzaklasma endisesinden dolay1 bunu yapmadigini belirtmektedir.**’

Ona gore, zaman igerisinde yersiz ve zamansiz kullanimi yiiziinden ila¢ hastaliga
doniligmiis, biitiin sinirlar zorlandigindan, en mahir insanlarin dahi i¢inden ¢ikamadigi
talak konusu, en biiyiik toplumsal problem haline gelmistir. Artik tesride Kitaba ve siin-
nete donmekten, yegane kaynak onlart belirlemekten ve Allah’in sinirlarinda durmaktan

baska ¢oziim goériinmemektedir.

Sakir, insanlarda bosama ile ilgili konularda goriis belirtemeyecekleri yoniinde
bir korkunun varligina inanmaktadir. Bu, bosamay1 yemin, adak gibi ibadetlere benzet-
melerinden, cinsellikle ilgili konularin hassasiyetinden, helal ve harami noktasindaki
ithtiyattan ve kimilerinin sahabe doneminden beri bid’i ve benzeri bosama tiirlerinin
gecerliligine dair icmain var oldugu iddiasindan kaynaklanan bir korkudur. Halbuki
talak, yemin ve adaga benzemedigi gibi ihtiyat da s6z konusu olamaz. Alimlerin bu ko-

nudaki goriislerinde tam birliktelik ve istikrar bulunmadigindan icma iddiasi yersizdir.

Bid’1 ve bir anda li¢ defa bosamanin sahabe ve sonraki donemlerde gecerli olup
olmadig1 tartismalarinda farkli goriisler bulunmaktadir. Ehlibeyt imamlar1 ve Sii alimler

boyle bosamalarin gegersiz oldugu kanaatindedirler. Insa niyetiyle bir veya birkag lafiz-

2% Sakir, Nizamu't-taldk, ss.57-58.
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la yapilan ii¢ defa bosamanin gegerli oldugunu Zahiriyye’den yalnizca ibn Hazm sa-
vunmaktadir. Haccac b. Ertae (v.145) gibi kimi alimler daha ileri giderek, “li¢ defa bos-

sun” gibi sozlerin batil ve hiikiimsiiz oldugunu séylemektedirler.”°

Sakir’e gore, her donemde bid’i bosamanin gegersizligine ve ii¢ defa ayni anda
yapilan bosamanin tek sayilacagina dair sahih ve tercihe sayan delillerle fetva veren
miictehit alimler olmustur. Ancak kimi fetvasimi haykirarak, kimi halkin tepkisinden
cekinerek daha sessiz ifade etmistir. Bu gergegi haykirarak ifade edenlerin basinda Ibn
Teymiyye ve 6grencisi ibn Kayyim gelmektedir. Alim cahil her kesimden bazi insanla-
rin iftiracilikla, yalancilikla, kiifiir, dalalet ve icma muhalefetiyle itham etmelerine, kral
ve yoneticilerin kendilerine karsi kigkirtilmalarina maruz kalmiglardir. Buna ragmen
hak ve hakikat iizere yilmadan, sarsilmadan baskilara direnmislerdir. Giiniimiize kadar

da her donemde alim ve fakihlerden pek ¢ok 6grenci ve destekgileri bulunmugtur.*”!

Hz Omer’in ii¢ taliki onaylamasini ve Rukane kissasi ile ilgili hadisleri son de-
rece onemli bulan Sakir, ibn Abbas’in bu hadislerinin isnatlarinda problem olmamasina
ragmen kimilerince terk edilmeye ¢alisildigin ileri siirmektedir.””* Ayrica, ibn Hacer’in
Ibn Teymiyye nin gériisiine yatkin oldugu, takip ettigi metottan ve konuyla ilgili ifade-
lerinden bu izlenimi edindigi, Ibn Teymiyye ve taraftarlariyla ilgili reddiye yazmakla
gorevlendirildiginden gorevi geregi goriislinii agiklamaktan ¢ekindigi, ama siyasi bir
deha ile, “ben bu konuyu, benden istenenler ¢ergevesinde boyle genis tuttum, yardim

Allah’tandir”, diyerek bu duruma isaret ettigini diisijnmektedir.zg3

Ibn Hacer’in konuyla ilgili cevaplar1 nesh iddiasina, yani Ibn Abbas hadisindeki
hiikmiin sahabe icma’min delaletiyle nesh edilmesine yoneliktir. Beyhaki’nin Safi’den
naklettigine gore ibn Abbas bu hiikmiin neshedildigini biliyordu.”* Beyhaki, Ebai Da-
vud’un tahric ettigi, “bir kimse karisini ii¢ talakla bosarsa da donme hakkina sahipti,
ama bu neshedildi”, seklindeki Ibn Abbas’in ifadesinin yukaridaki rivayeti giiglendirdi-

gini s0ylemektedir. Mazeri nesh iddiasin1 reddederek, bu hiikkmii mensuh zannedenlere

20 Cassas, Ahkamu’I-Kur’an, .11, s.85; Sakir, Nizdamu't-taldk, ss.59-60.
21 Sakir, Nizamu't-taldk, s.61.

22 Sakir, Nizdamu't-taldk, s.61.

2% [bn Hacer, Fethu'l bari, ¢.XI1, 5.37 (h.no:5259).

% Ebti Davud, Taldk, 10, (h.no: 2195).
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karsi gikmaktadir. Omer b. Hattab nesh etmeye kalkigsa sahabenin mutlaka tepkisinin
olacagini, Hz. Peygamber’in nesh etmesi durumunda Ebiibekir ve Omer déneminde eski
hiikiimleri rivayet etmesi ravi i¢in caiz olmayacagindan hadisin zahirine aykiriligini
ifade etmektedir. Bu hiikmiin nesh edilmesinde sahabenin icma ettigi ve kabul gordiigii
sOylenirse, onlarin nasihi belirledigini, yoksa nesh etme yetkilerinin bulunmadigini,
nesh Omer doneminde aciga ¢ikt1 denirse bunun da icmain sthhati igin, icma edenlerin
hepsinin 6lmesi sart1 ger¢eklesmeyeceginden, bu defa Eblbekir doneminde hatali bir

icma ortaya ¢ikmis olacagini sdyleyerek cevap veriyor.?”®

Sakir’e gore Sahih icma delillerle tespit edilmis, hi¢bir ihtilaf bulunmayan, zaru-
rat1 diniyeden yani dinde kesinlikle bilinmesi gereken konularda olmalidir. Bunun di-
sindakilere icma denemez. Yakut el-Hamevi, “icmd, ashabin kendi goriisleriyle veya
kiyasla degil de hadislerden miitevatir olarak naklettikleriydi” sdziinii ibn Cerir et-
Taberi’nin ¢ogu kitabinda gegiyor kaydiyla nakletmektedir.”*® Bu hususu ihkam’m*’’
ta’likinde de belirttigini ifade eden miiellife gore, usulciilerin iddia ettigi icma, gercek-
lesmesi imkansiz bir hayalden ibarettir. Fukaha ¢cogunlukla delilsiz kaldiklarinda icma

iddiastyla muhaliflerini kiifiirle itham etmislerdir.”®

Halbuki kiifre diisiirecek icma,
yalnizca miitevatir rivayetle gelen ve zarurati diniye konularinda olan icmadir. Ebtlve-

lid Ibn Riisd’iin icma ile ilgili su degerlendirmesi fevkalade giizeldir:

"lcma imkan1 uygulamada oldugu kadar nazariyyatta oturmus degildir. Zira her-
hangi bir donemde bir konuda zaman sinirlamasi olmadan, donemin biitlin ulemasi tani-
nip bilinir, goriisleri kesin olarak tevatiirle ulasir ve ulemanin seriatte zahir- batin kaygi-
st olmaksizin hepsi ayn istikamette ittifak halinde ise, bu ittifak dogruysa ve hicbir se-
kilde gizlenmemigse o zaman nazariyatta icmadan s6z edilebilir. Oysa ameli konularda
biitiin halk olaylar1 gorebilir. Eger ortaya ¢ikan bir olay yeterince yayginlasmis ve her-

hangi bir ihtilaftan s6z edilmemisse bu durum icmain olusmasi i¢in yeterlidir.”299

2% Ebu Abdillah Muhammed b. Ali b. Omer el-Méazeri, el-Mu’lim bi Fevdidi Miislim, thk. Muhammed
Sazeli en-Neyfer, Tunus 1987, c.II, ss.192-193.

#¢ ya’kut el-Hamevi, el-Mu cemu’l udeba, Daru'l-garbi'l-Islami, Beyrut, 1993, Lbaski, c.VI, 5.2458.

*7 {bn Hazm, Ebat Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said, el-Ihkdm fi usiili’l ahkdm, Beyrut ts. I-IIIV, c.IV,
ss.132-133.

28 Sakir, Nizamu't-taldk, s.67.

% Tbn Riisd, Faslu'l makdl fi md beyne’s seriati ve'l hikmeti mine’l ittisal, Daru’l-Mesriq, Beyrut 1986,
s.37; Sakir, Nizamu 't-taldk, s. 68.
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Ameli konuda olmadig: siirece sukiiti icmaya katilmayan Sakir’e gore, ser’i bir
konuda miiftiiniin fetvasi ya da hakimin hiikkmii i¢in, “bildigimiz kadariyla kendi done-
minden kimsenin muhalefeti yoktur” demekle icma olusmaz. Ibn Vezir’in, icma ile ilgili
aciklamalarin1 doyurucu buldugu i¢in nakletmektedir. “Bil ki icma ikidir. Birincisi zaru-
rat1 diniyeden olan hususlarda sahih oldugunu bildigin icmadir ki muhalifini kiifre gotii-
ren sahih icma budur. Gergi zarurati diniyenin de icmaya ihtiyaci yoktur. Ikincisi, bu
seviyeye ulasamayan zanni bir durumdur, zira tevatiirden bagkasi zandir. Dolayisiyla
zan ile icma arasinda kesin bir iliski yoktur. Bu durum Islamm yayilmasindan sonra
icmalarin olustugunu bahane ederek ilme engel olanlara delil teskil etmistir. Bu agikla-

malardan sonra icma ile ilgili ortaya konulan tablo ikna edici olmalidir.>®

Sakir, talak konusundaki icma iddialarinin samimi miictehit alimleri korkuttugu-
nu, arastirmadan uzaklastirdigini, tohmet altinda biraktigini, halki onlara kars1 kigkirtti-
gin1 iddia etmektedir. Ozellikle yasadigi donemde fitneci ve Islam diigmani insanlarin
yazilariyla islamda bosama hukukunu tenkit ettigini, Bat1 6zenti ve taklitciligi sebebiyle
bilgisiz ve basiretsiz bir sekilde Islam ve ahkamini kafasina gére 1slaha kalkisanlarin
tiiredigini belirtmektedir. Halbuki yaptiklarinin seriat1 ilga etmek ve Islami kulp kulp
sokmekten ibaret oldugunu, “Allah kendi dinine yardim edene mutlaka yardim eder,

301

stiphesiz ki Allah ¢ok kuvvetlidir, mutlak gii¢ sahibidir ", ayetinden destek alarak acik-

lamaya calismaktadir.**?

Ibn Teymiye ve Ibn Kayymm, ii¢ talak ile ilgili Halife Omer uygulamasin ve sa-
habenin muvafakatini pek ¢ok yerde yazmuslardir. Ibn Kayyim, farzlarin viicubiyeti,
haramlarin yasakligi, suglara belirlenmis had cezalar1 vb. gibi zaman, mekan ve ictihatla
hicbir sekilde degismeyen; tazir cezalarinin miktari, 6zellikleri gibi maslahat geregi
zamana ve mekéana gore degisebilenler seklinde ahkami iki kisma ayirmaktadir. Hz
Omer’in uygulamasinin tazir oldugunu tarihi siirecle izah etmektedir. Ibn Kayyim’a
gore, sahabe, Hz. Peygamberden sonra tazir cezalarini gesitlendirmistir. Omer’in sag
kesme, siirgiin ve dayak cezasi, icki kaplarmi, igki diikkkanlarini, halkla arasina mesafe

koyan yoneticilerin konagini yakmasi, sahabenin muvafakatiyla ortaya koydugu ictihat-

3% ibn Vezir, Isdru’l-hak ale’l-halk, Kahire, 1318, s.156; Sakir, Nizdamu't-taldk, s.69.
301 e]-Hac 22/40.
392 Sakir, Nizamu't-taldk, ss.69-70.
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laridir. Bu cezalar, Rasulullah doneminde olmayan, su¢ sebepleri ortaya ¢iktikca veya o
donemde olan ama olumsuzluklarin dozunun artmasina binaen halki bu hatalardan uzak
tutmak maksadiyla maslahata binaen yaptigi uygulamalardir. Ickinin az tiiketilirken
zamanla ¢ogalmasi, binaenaleyh Omer’in seksen sopa vurarak siirgiin etmesi, suglulari
dovmek icin kamg¢1 edinmesi, cezaevi yaptirmasi, agit¢1 kadinlar1 sag1 agilincaya kadar

dévmesi hep bu ¢ercevede degerlendirilmelidir.3 03

Ona gore sabit, degismez hiikiimlerle varlig1 ve yoklugu maslahata bagli olan ta-
zir alan1 ¢ogu kimsenin birbirine karistirdig1 genis bir konudur. Bu yiizden Omer, ceza-
siz kaldiginda bosama konusundaki duyarsizliklarin devam edecegine kanaat getirmis,
cezalandirma cihetine gitmistir. Bu bazen, Rasulullah’in Tebiik seferinde Medine’de
kalan ii¢ kisiyi eslerinden uzak tutmasi nevinden, i¢ki icene seksen sopa vurmak, sa¢ini
kesmek, siirglin etmek gibi gereginde uygulanan tazir cezasi olarak degerlendirilebilir.
Ya da ii¢ talakin bir sayilmasi dnceden bir sarta bagliydi ama artik o sart kalkti zannet-
mis olabilirler. Bu durumda bosama veya akdin karsilikli feshi gergeklesmis olabilir.
Veya Omer déneminde, iimmiiveledin satisinin ve Beni Taglib hiristiyanlarindan cizye
alinmamasi gibi, li¢ bosamay1 li¢ saydiracak bir durum gelismis olabilir. Dolayisiyla
bagli olduklar sartlar ortadan kalkinca veya devamini engelleyecek bir durumla karsila-

sinca hiikiimler uygulanmayabilir.

Gorevlerini yerine getirmeyenleri eslerinden ayirmak bosama degil, fesihtir. Ic-
tihada uygun bir durumdur. Iktidarsizlik, 113, nafakay: temin edememe, uzun siire kay-
bolma gibi sebeplerle kimi zaman ayrilmak kadiin hakki olabilir. Kadinda akdin gerek-
lerini yerine getirmeye engel bir kusurun bulunmasi gibi durumlarda da kocanin hakki
olur. Hakemlere esleri ayirabilme imkani tanimak ise Allah’in hakkidir, yetkiyi o ver-
mistir.**

Koca gorevlerini yapmiyorsa yaptirim, sari veya imam tarafindan uygulanabilir.
Ciinkii bu ictihadi bir alandir. Eslerin maslahati, huzuru, 1yi ge¢imi, giinahlardan ko-
runmasi i¢in nikahi ve talaki mesra kilan Sari bunu en giizel sekilde diizenlemistir. Cin-

sel iligkinin olmadig1 bir temizlik doneminde bosayip iddeti bitinceye kadar bekleyece-

3% fbn Kayyim, [gdsetu’l-lehfin min mesdidi’s-seytan, c.1, ss.348-349; Sakir, Nizamu't-taldk, ss.70-71.
394 Sakir, Nizamu't-taldk, s.72.
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gi, gecimsizlik ortadan kalkip huzur umudu dogunca tekrar donebilecegi, aksi halde
donemeyecegi ve iddet sonrasi karsilikli riza ile yeniden evlenebilecekleri sekilde tan-
zim etmistir. Kadinin iddetini ti¢ kur@i’ olarak diizenlemis, izni de belirledigi bu kurallar
cercevesinde vermistir. Buna gore fesih ve muhalaa disinda iliskinin bulundugu temizlik
doneminde bosamaya izin yoktur. Pespese bosama sadece bir talak hiikmiindedir. Uge
tamamlaninca bir baska kocayla evlenip zifafin ardindan 6liim veya bosanma ile ayrilik
olmadikga tekrar evlenmeleri bir ceza olarak engellenmistir. Biitiin bunlar bosamadan
uzak tutmak amacina yoneliktir.’® ibn Kayyim’in naklettigine gore, sonralar1 Hz. Omer
bosama ile ilgili uygulamasindan otiirii hayiflanmis ve bosamay1 yasaklamadigi igin

nedamet duydugunu agiklamigtir.>*

Iddet igerisinde birden fazla bosamanin gegerliligi konusunu oldukca ayrintili ele
alan miiellifimiz, bu mesakkatli meselenin ¢oziimii i¢cin Kur’an ve Siinnet 1s18inda ka-
nuni diizenlemelerin lizumuna dikkat cekmektedir. Boliimiin sonunda 6zellikle 25 sayi-
It kanunun 6nemli diizenlemeler getirdiginden sitayisle bahsetmektedir. Sartli talaki
kismen, taldka yemini ise tamamen gegersiz sayan, ayni anda yapilan {i¢ talak: tek kabul

eden kanuni diizenlemeden duydugu memnuniyeti ifade etmektedir.*®’

Bundan sonra nasslarin soziinii ettigi, bosama muameleleriyle ilgili hususlarda

sahit bulundurma konusunu agiklamaktadir.
1.2.5. Bosama ve Ric’at esnasinda Sahit Bulundurmak

Talakin selameti igin sahitligin gerekliligini tespit etmeye ¢alisan miellifimiz,

nasslar1 delil gostererek goriislerini ifade etmektedir.

Sakir’e gore ayetlerin siyakindaki “ve eshid(” “sahit tutun” emri, taldka ve
ric’ate raci olup delaleti hakiki oldugundan viicup ifade eder. Karinesiz, viicubun disina
c¢ikilamaz, mendup hiikmii yiiklenemez. Talakin istisnai bir akit olusu, erkegin tek taraf-
I1 bu akdi bozma yetkisi, kadinin rizasimin olup olmadiginin aranmamasi, kadin tarafin-

dan erkege, erkek tarafindan kadina karsi haklar terettiip etmesi ric’ati taraflardan biri-

* Sakir, Nizdmu't-taldk, s.73.
3% {pn Kayyim, Igdsetu’l-lehfan min mesdidi’s-seytan, c.1, s.351; Sakir, Nizamu't-talak, s.74.
397 Sakir, Nizamu't-taldk, ss.76-79.
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nin inkar etme ihtimali ve sahitligin bu ihtimali kaldirmasi1 ve herkesin hakkinin bdylece
korunmasini saglamasi viicubiyetinin karinesidir. Taldkina ve ric’atine sahit tutan emro-
lundugu gibi davranmis, aksi durumda Allah’in belirledigi sinir1 agmis olur ve ameli

batildir, hi¢bir sonu¢ dogurmaz.

Taberi’nin rivayet ettigine gore Ibn Abbas, “koca ric’at etmek isterse iddet bit-

meden iki erkek sahit tutsun. ‘Iginizden iki adil sahit tutun’ ayetine binaen hem talakta

308

hem ric’atte bdyle yapsin”. Suyuti’® ve Cassas’in®” rivayetine gore Atd, “nikdh da

talak da ric’at de sahitli olmalidir”, der. Taberi’nin rivayetine gore Siiddi sahitlik ayeti-

nin hem talak hem ric’ati kapsadigini séyler.>'® Hilli’nin belirttigine gore Siilerde sahit

311

tutmak talakin riikiinlerindendir ama ric’atte gerekli goriilmemistir. Delilsiz bir se-

kilde sahitlik konusunda talak ile ric’atin arasinin ayrilmasini miiellifimiz garip bulmak-

312
tadir.

Ibn Hazm’in sdzlerinden talak ve ric’atte sahitligin sart oldugu anlasilmakla
birlikte, talakta bu sarta deginmemis, yalnizca ric’atte zikretmistir. “Erkek ric’atine sahit
tutmazsa donmiis sayilmaz. Allah ric’at, taldk ve sahit tutmanin arasini ayirmadigin-

313
dan

, insanlarin ayirmasi da caiz olmaz. Hz. Peygamberin, “kim bizim uygulamalari-
miza aykiri is yaparsa reddedilir, yaptigi gecersizdir>'*”, hadisi geregi bosayan veya

ric’at eden ama séhit tutmayan Allah’mn sinirlarin asmis olur.”"

Ric’atte sahitligin sart olusu Safi’nin iki soéziinden biridir. es-Sirazi der ki,
“ric'at, kadinla cinsel iliski serbestligini saglayacag: i¢in nikah gibidir ve séhitsiz ol-

maz'®.  Ahmed b. Hanbel’in iki goriisiinden biri de bdyledir.’'” Safi mezhebinde

308 Suyuti, Celaleddin, ed-Durru’l Mensir fi't-Tefsiri bi’l-Me’suir, Kahire, 2003, 1.baski, [-XV; c.XIV,
5.536.

39 Cassas, Ahkdmu’l Kur’an, ¢V, s.351.

319 Taberd, Camiu’l-beydn an te vili dyi’l-Kur’dn, ¢. XXIII, s.41.

31 el-Muhakkik el-Hilli, (v.676/1265 ), Serdi’u’l-Islam, intisarat istiklal, Tahran 1409 h, I-IV, c.III,
$s.587-594.

312 Sakir, Nizamu't-taldk, s.81.

33 Kur'an-1 Kerim, et-Talak 65/2.

1 Miislim, Aqdiye, 18. (h.no:1718).

31 Ebu Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, (v. 456/1064), el-Muhalld, ¢.X, s.251 (1986. Mesele); Sakir,
Nizamu't-taldak, s.81.

316 Eb ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf el-Firtizabadi es-Sirazi, (v.476/1084), el-Miihezzeb fi Fikhi’l-Imam
es-Safi, Daru’l- Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, ts. I-III, c.III, s.47; en-Nevevi, (v.676/1277), Kitabu’I-Mecmii’
Serhu’l-Muhezzeb 1i’s-Sirdzi, Mektebetu’l-Irsad, Cidde, ts, 1.baski, I-XXIIL. ¢.XVIIL, s.412.

"7 Eb Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame, (v.620/), el-Mugni, ¢.X, s.558-559
(1293. Mesele).

89



ric’atin sahih olmasi i¢in sozli ifade gerekir. Sahitlik fiille degil bizzat lafizlarla yapil-

malidir. Aksi halde ric’at sahih olmaz.>'®

Boylece miiellifimiz, ishad ayetinin viicup ifade ettigi yoniindeki goriislerinin,

onceki Islam bilginleri tarafindan da kabul gordiigiinii ve desteklendigini belirtmektedir.
1.2.6. Erkek Kadina Zarar Vermeyi Amacladiginda Ric’atin Gegersizligi

Evlilikte kar1 ve kocanin birbirinin hak ve hukukuna riayet etmesi énemli bir go-
revdir. Ric'at de bosamanin ardindan pismanlik duyup, tekrar evliligi devam ettirme
iradesidir. Oyleyse amacmin disindaki ric'at gegerli midir? Aile baglarini firsat olarak
degerlendirip de kadina zulmetmek maksadiyla ric'at imkan1 var midir? Miiellifimiz bu

sorunun cevabini yine nasslardan hareketle vermeye c¢alismaktadir.

Ahmed Muhammed Sakir’e gore, Allah, kocaya verdigi ric’at hakkini, “kocalar:
bu siire icinde barismak isterlerse, onlari geri almaya daha ¢ok hak sahibidirler,’”’

.. . .. 320
haklarina tecaviiz edip zarar vermek igin onlart tutmaymn”

, ayetleriyle karisina zarar
vermeme sartina baglamistir. Allah’in istisnai bir uygulama kildig1 taldk ve ric’atin
kendine 6zgii kurallar1 bulundugundan, verilen izin bu cergevede gegerli olacaktir.
Ric’atin baz1 sartlara bagli olarak gecerliligi bosamaninkine nazaran daha giigliidiir.
Ciinkii Allah erkege donme hakkini apacik sarta bagl olarak tanimistir ki o da 1slah
yani 1yi ge¢im istegidir. Bu sart kalkarsa kocanin donme hakki olmaz. Zarardan dolay1

kadin bosanmay isterse oncelikli olarak ric’atin iptalini isteme hakki bulunmaktadir.

Ebiibekir ibn Arabi’ye gore, “islahi isterlerse”, ayetiyle anlagiliyor ki, erkek ka-
ristyla gegimsizligi kaldirp iyi geginmeye, zarar vermemeye ve nikah baginin gerekle-
rini yerine getirmeye karar verirse helal olur, degilse olamaz.**' Takiyyuddin ibn Tey-
miyye’ye gore, 1slah istegi ve iyilikle tutmak yoksa ric’at miimkiin olamaz, Kur’an

miimkiin olmadigina delalet etmektedir. Boyle bir durumda ric’at edip karisini bosarsa

318 Sakir, Nizamu't-taldk, .82.

31 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/228.

320 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/231.

32! {bn Arabi, Ahkdmu’l Kur’an, .1, s.256.
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bosamasi, bain talak neticesindeki kadin1 bosamak gibidir ve hiikiimsiizdiir. Sari, yasak-

ladig1 seyi yapmast igin insani yetkili kildi demek ¢eliskidir.**

Sakir’e gore, zarar vermek bliyiik bir vebaldir. Ancak eger ric’at ile yeni bir
talak diisiiniiliiyorsa bunun vebali daha agir olacaktir. Bu durum ric’at etmekle iyi ge-
cinme umudunun degil, zarar verme kastinin en giiclii delilidir. Ayni1 sekilde ric’at edilir
de iddet bitene kadar bildirilmezse, bu ric’at de batildir ve kadin bain sekilde bosanmis
olur.** ibn Hazm, “Kur’an nass1 gosteriyor ki koca 1slah isterse dénme hakkina sahiptir.
Dondiigiinii bildirmez de gizlerse siiphesiz ki 1slah1 degil fesadi istedigi agiktir ve asla

59324

ric’ati gegerli olmaz”*", sozleri bu goriisii desteklemektedir.

Ahmed Muhammed Sakir, buraya kadar bid’i talak, ayn1 anda ¢ talak ile bosa-
ma, bosamada sahit bulundurma ve kadina zarar vermek maksadiyla yapilan ric'at konu-
larni, nasslardan destek alarak irdelemeye ve ¢ogu Islam hukukcusuna muhalif agikla-
malarla, kendi gériislerini ortaya koymaya ¢alismistir. Cumhur Islam bilginlerinin so-
rumluluk almaktan ¢ekindikleri i¢in ihtiyatli davranmak adina fetvalar verdiklerini be-
lirtmistir. Cok acik climlelerle ifade etmese de eserin biitiiniinden, bu sorunun ancak
devletin yapacagi, Kur’an ve Siinnet kaynakli diizenlemelerle ¢6ziime kavusacagi, sahsi

goriislerle halkin kafasindaki karigikliginin giderilemeyecegi kanaati anlagilmaktadir.

1.2.7. Miiellifin Nizamu’t-talik’ta Bosama Konusunda Sectigi Hiikiim

Onerileri

Ahmed Sakir, 25 sayili kanunun getirdigi diizenlemeden duydugu memnuniyetin

yani sira kendisi, bosama ile ilgili 24 maddelik hiikiim 6nerileri belirlemistir.

I- Cinsel iligki 6ncesinde kocanin karisini bir talak ile her zaman bosamasi

mumkindiir.

2- Mal karsilig1 muhéla’a veya miibarae®> usulii ile bir talak olarak her zaman

bosamas1 miimkiindiir. Aralarinda cinsel iligki olsun ya da olmasin fark etmez.

322 Merdavi, el-Insdf fi ma rifeti’r-racih mine’l-hildf, Kahire, 1996, ¢.XXIII, ss. 78-79 (el-Mukni ve es-
Serhu’[-kebir ile birlikte).

323 Sakir, Nizamu't-taldk, ss.83-84.

324 {bn Hazm, Muhalla, ¢.X, $.253.

32 Bkz. 241. dipnot, Muhdla’a ve Mubdrae.
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3- Aralarinda iligki olmus kadin, hamile degil ve adet goriiyorsa iliskinin bu-

lunmadig1 bir temizlik doneminde bir talak ile bosamak miimkiindiir.

4- Aralarinda iliski olmus ama kadin adet gérmeyecek kadar kiigiik veya yash

ise bir talak ile her zaman bosanmas1 miimkiindiir.
5- Hamileligi kesinlesmis kadini bir talak ile her zaman bosamasi miimkiindiir.

6- Hayiz, nifas ve iliskinin yasandigi temizlik donemlerinde bosama gercek-

lesmez. Ancak hamile oldugu belli olan kadinin durumu isitisnadir.
7-  Muallak talak®® her tiirliisiiyle gegersizdir, hi¢bir sonu¢ dogurmaz.
8- Taldka yemin®’ hiikiimsiizdiir, herhangi bir bosama gerceklesmez.
9- Iddet bekleyene yeni bir talak verilemez, gegersizdir.

10- Bosamada lafiz veya isaret yoluyla say1 belirtildigi takdirde yalnizca bir
talak gerceklesir.

11- Bosama, sadece insa i¢in kullanilan lafizlarlar veya ona delalet eden seylerle

olur.
12- Duyan, anlayan iki adil sahit bulunmaz ise bosama gegersiz olur.

13- Bosamanin haber verilmesi ya da ikrar1 bosama yerine gegmez. Ancak bu
ifadelerle insa kastedilirse ve haber verildigi anda bogsamanin sithhat sartlar1 gergeklesir-

se bosama yerine gelir.

14- Esler bosamanin hayiz, nifas ve iligkinin bulundugu temizlik dénemlerinde
oldugunda ihtilaf ederlerse, talakin sahih oldugunu iddia eden tarafin yeminli sozii esas

alinir.

15- Ric’atin gerceklesebilmesi i¢in duyan, anlayan iki adil séhitin hazir bulun-

mas1 ve sozlii ric’at ifadesi veya ona delalet eden bir sey bulunmalidir.

328 Muallak Taldk: Bosamanin ileride gerceklesebilecek bir sarta baglanmasidir. “Oglum éliirse, sen bos-
sun, falancayi ziyaret edersen, sen bossun”, gibi. (Abdiilvehhdb Halldf, Ahkamii’l-ahvali’s-sahsiyye,
Kuveyt 1990, s.138; Kasif Hamdi Okur, Taldka Yemin Meselesi, HUIFD, 2009/1, ¢. VIII, sy.15, s.10.).

%7 Taldka Yemin: Talak iizerine yapilan yemin ya da bosama yemini olarak adlandirilabilecek bir uygu-
lamadir. Sarta bagli bosama kapsaminda gerceklesmektedir. (Kasif Hamdi Okur, Taldka Yemin Meselesi,
HUIFD, 2009/1, c.VIII, sy.15, 5.13.)
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16- Zarar verme amaci tasiyan ric’at gegersizdir. Yeni bir bosama yapabilmek

maksadiyla ric’at etmek zararin ta kendisidir.

17- Kadin ric’atin zarara yonelik oldugunu iddia ederse kadinin getirecegi delil

kabul edilir, beyanda ise yeminle birlikte erkegin sozii esastir.

18- Mehir belirlenmemisse, kendisiyle iliskinin olmadigi kadinin bosanmasinda

mut’a vermek erkegin gorevidir.

19- Iliski olduktan sonra bosanan her kadina mut’a vermek gerekir. 20. made-

deki istisnalar kapsam disidir.

20- Muhalaa yoluyla veya kadindan kaynaklanan bir gerekg¢eyle gergeklesen bo-

samalarda kadina mut’a vermek gerekmez.

21- Bosama sonucunda her haliikdrda bosanan kadina erkegin kendi imkanina
gore mut’a vermesi gerekir. Burada kadinin ekonomik durumu esas alinmaz. Ancak

bosamanin ger¢eklestigi sartlar goz oniine alinir.

22- Adet gorebilen bosanmis bir kadin iddet beklerken, bosandig: tarihten itiba-

ren tam ii¢ ay gegmedikge iddetinin tamamlandigina dair beyani kabul edilmez.

23- Hamile ve emzikli olmayan ama adet gorecek ¢agda bir kadin her ay bir de-

fa regl olmadigini iddia edecek olursa, iddeti bosanma tarihinden itibaren tam {i¢ aydir.

24- Eger bu kadin emzikli ise iddeti tam tli¢ ay olup, emzirdigi cocugun bir yasi-

n1 doldurmasimni takip eden giinden itibaren saymaya baslamas: gerekir.>*®

Sakir, nasslardan anladig1 bosama prosediiriinii maddeler halinde hiikiim 6nerile-
ri olarak siralamig, boylelikle taldk konusunda mezheplerin farkli goriis ve uygulamala-

rindan kaynaklanan kargasanin ¢oziimiine katkida bulunmay1 amaglamaistir.

Sakir’in goriislerini inceledikten sonra, ona reddiye olarak monografik bir ¢alis-

ma telif eden Kevseri'nin yaklasimlarini ele alabiliriz.

328 Sakir, Nizamu't-taldk, $s.95-96.
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2. Zahid el-Kevseri’nin el-Isfak Adh Eseri ve Talakla flgili Yaklasimlar
2.1.Eserin Hazirlanma Gerekceleri

Kevseri el-Isfik’in mukaddimesinde eserin yazim sebeplerini de ihtiva eden sii-
reg ile ilgili sunlar1 sdylemektedir: Siiphesiz Miisliimanlarin benimsedigi mezheplerin
tiimii huk(ki meselelerde birbiriyle yakin iliski ve dayanigma icindedir. Ihtiyaca binaen
birbirlerinden faydalanirlar. Fakat bu durum heva ile hareket etmeye, mezheplerin tespit
ettigi ser’i hiikkiimleri tanimaksizin tesri faaliyetine imkan vermez. Son zamanlarda du-
rumdan vazife ¢ikaran, her yeni tezahiirii benimseyen ve her kadim degeri kiiclimseyen
bir anlayis ortaya ¢ikmistir. Tarihinde dviinecek mirasi bulunmayanlarin biitiin say-u

gayretlerini bagka milletlerle biitiinlesmek i¢in harcamalari acizliklerinin ifadesidir.

Fikih her zaman ve mekanin ihtiyaglarini karsilamaya yeterli olan bir doktrindir.
Giinlimiiz sorunlarina bakip da ihtiyaca cevap veremedigini iddia etmek hatadir. Batinin
sosyal ve ahlaki ¢oklisii agikca ortadayken fikhi bir kenara birakip onlardan hukuk ve

medeniyet devsirmek akla ziyandir.

Sosyal olaylarda ortaya ¢ikan marazlarin mutlaka sebepleri vardir. Marazlara
ayak uydurarak onlarla barisik yasamak yerine sebepleriyle ilgilenmek ve tedaviye yo-
nelik gayret etmek gerekir. Nitekim Islam diinyasinda ortaya ¢ikan sosyal hastaliklardan
biri de bosama takintilaridir. Yani insanlar biitiin miihim islerini birakmis, bosamay1
dillerine dolamislar, bir defada ii¢ defa karilarin1 bosamaya, taldka yemin etmeye bas-
lamiglardir. Bu yanlighg1 gormezden gelerek, hiikiimsiiz sayarak bir yere varamayiz.
Taléka yeminden bir sey olmaz, {i¢ bosama bir sayilir, falancanin goriisii boyledir, de-
mek hastalig1 daha da artirir, cinayetle, felaketle sonuglanmasina yol agar. Bu sebeple
istikrarsiz, zamana ve zemine gore degisen goriislerle ser-i serifin hiikiimlerindeki bere-

ketin ihmal edilmesine yonelik girisimlerden uzak durulmalidir.

Ancak goriiliiyor ki bu milletin evladi, fikhi meselelerdeki sikintilarin garesini
Bati hayranlig1 yiiziinden nasslari, icermedigi anlamlara hamletmekte aramaktadir. Bu-
nun bir tuzak oldugunun farkina varmamalari esef vericidir. Nitekim Ezher’in miistesrik

hocalarinin diizenledigi {i¢ adet islam Fikih Tarihi konferansindaki agiklamalar1 bu tu-
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zag1 acikca ortaya koymaktadir. Maalesef pek ¢cok hakimin fikhi ihmal ederek bu yonde

hiikmetmeleri, miistesriklerin ¢abalarinin netice verdigini géstermektedir.329

Kevseri, bu felakete daha fazla g6z yummamak, tahrifatin bliyiimesini engelle-
mek i¢in ¢esitli beldelere Peygamber tarziyla mektuplar gondermeyi diisiiniirken, talep-

ler tizerine daha genis ve kapsamli bir risale yazmaya karar verdigini belirtmektedir.

Oncelikle eserin isminin Islami bir kimlik tasimasma dikkat etmistir. Ciinkii
“Talakin ser’i ahkdm1” gibi kendi medeniyetimizin kavramlar1 varken, “Islamda talak
nizam1” gibi sistematik olarak Bati taklidini c¢agristiran isimlendirmeden kaginmuistir.
Nitekim “nizam” ve “kanun” kelimeleri insanlarin koydugu ve her zaman degistirilebilir
nitelikteki mevzuati ifade etmektedir. Yani ser-i seriften uzaklagsmaya yonelik ilk adim,

isimlendirme olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Nizamu't-talak miellifi Ahmed Muhammed Sakir, babast Muhammed Sakir’in
kendi mezhebinin goriislerinin disina ¢ikabilmesinden 6vgiiyle bahsetmektedir. Ne ya-
zik ki fikih nosyonu almadan mezhebin goriiglerinden farkli davranmak en tehlikeli ola-
nidir. Batiya uyma hevesinde acele ettigi icin yetisme tarzi fikhi tamamen terk etme
kivaminda degildir. Ahmed Sakir ise sadece bir mezhep degil, biitiin mezhepleri, hatta
biitiin immeti bir kenara birakarak kendi goriisleriyle hareket eden, Kitaba, Siinnete
fukahanin icmaina muhalif birisi olarak karsimiza ¢ikmistir. Ona gore sahabe, tabiun,
etba ve cumhur fukaha asirlar boyu Arapcayr anlayamamaislar, “ii¢ talak™ lafzinin mana-

sin1 kavrayamamiglardir.

Kevseri, Sakir’e fikih ve hadis konularinda yazmamas1 gerektigine dair hatirlat-
ma yapma zarureti hissettigini, ¢iinkii var olan aklinin bu konularda emek vermesine
yetmedigini belirtmektedir. Sakir’in Nizdamu't-taldk isimli risalesinde zikrettigi ayetlerin
ve hadis metinlerinin halk i¢in bir tuzak teskil ettigini belirtme ihtiyact duydugundan
dolay1 bu risaleyi telif ettigini aciklamaktadir. Igerisinde usul olarak biiyiik hatalarn
varligini, hadisleri baglami disinda tevillerle kullandigini, sanki bu hususta ehilmis gibi

senedlerdeki ravilerle ilgili degerlendirmeler yaptigini ifade etmektedir. Oyle olunca bu

32 Kevseri, el-Isfik, ss. 4-5.
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miihim alan1 bos birakmamak, halki kaygan zemine terk etmemek adma “el-Isfik ald

ahkdmi’t-taldk” ismini verdigi risaleyi yazdigim sdylemektedir.**

Biz de ¢alismamizda Kevseri’nin koydugu basliklara sadik kalarak reddiye ihti-
va eden konulari, yani bid’1 taldk, bir defada yapilan {i¢ talakin gecerliligi, bosamada
sahit bulundurma, talaka yemin ve zarar vermek maksadiyla yapilan ric'atin gecerliligi

konularindaki agiklamalarini aktarmaya calistik.
2.2.Eserde Islenen Konular
2.2.1. Bidi talakin gecerliligi

Ahmed Muhammed Sakir Nizamu't-taldk adli eserinde bid’1 talakin gegersiz ol-
duguna dair goriislerini agiklamisti. Akitlerdeki genel kurallar ¢ergevesinde sdzlesmele-
rin karsilikli irade beyanlariyla sona erdirilebilecegi ilkesini hatirlatarak, Sariin kocaya
istisna olarak tek tarafli bosama yetkisi verdigini belirtmisti. Ancak bu yetkiyi yine Sa-
riin koydugu sinirlar dahilinde kullanabilecegi sartin1 ekleyerek, bu sarta uyulmadigi
zaman bosamanin gecerli olamayacagini savunuyordu. Boylece hayiz doneminde yapi-
lan bosamanin gegersiz oldugunu soyliiyordu. Ayni zamanda ric’i talak evlilik akdini

e geas e < 331
bitirdiginden, kadinin ikinci ve iiglincii bosamaya konu olamayacagini savunuyordu.

Kevseri'ye gore bu kanaatler, sorunlar akilla ¢6zmeye calisanlarin, yani rey eh-
linin tarafini isaret etmektedir. Ciinkii naslar, nikah akdiyle birlikte erkege istedigi za-
man ve istedigi sekilde ii¢ bosama hakki vermistir. Akdin geregi olarak kadin bunu ka-
bul etmis olmaktadir. Akitlerdeki genel kurali burada isletme imkani yoktur. Nitekim

nikah ve bosama hukukunun kendine has vaziyeti bulunmaktadir.**
2.2.2. Ric'l taldkin nikah akdini sona erdirecegi iddias1

Kevseri’ye gore, ric'i talakta kadinin, iddet igerisinde ikinci ve ii¢lincii bosamalara
konu olamayacag iddias1 temelsizdir. Ciinkii birinci bosamadan sonra iddet devam ettigi

siirece kar1 hala kocanin tasarrufundadir. Ilgili ayette, “kocalar: donmek icin hak sahibi-

330 Kevserd, el-Isfik, ss.5-9.
P Sakir, Nizdamu't-taldk, s.36.
32 Kevseri, el-Isfak, s.10.
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1333

dirler’”", ciimlesi, iddet devam ettigi siirece kocaligin, evliligin baslangicindaki yetkiler-

le devam edecegini gostermektedir. Sakir ise evlilik baginin kalmadigini séylemekle hata
etmektedir. Nitekim Sakir, ayetteki, “bosama iki defadir, ya giizelce salivermek...”>**
climlesini her bosamanin ya ayrilmak veya yeniden nikdhinda tutma iradesini ortaya
koymak diye anlamaktadir. Ancak buradaki imsak/tutmak ifadesi halen var olan durumun
devamudir, yoksa elden giden bir yetkinin iadesi degildir. Zaten yukarida agiklanan her iki
ayet de iddet devam ettigi siirece bosama sonrasi nikahin devam ettiine delalet etmekte-
dir. Bu konuya delil olarak ibn Omer’in bosama hadisesindeki “donsiin ciinkii onun kari-

Sldll’”335

, climlesi hala onun esi olmaya devam ettigini gostermektedir. Anlagilan o ki
ric’at, kadin iddetin bitiminde bain olarak bosanacakken tekrar eski haline donmesi ve
muaseretin devam etmesi demektir. Bu, ser’i bir anlam olup namazin, orucun, zekat ve
haccin anlatildig1 glinden beri devam eden ve kavram kargasasiyla, lugavi tartismalara
konu edilmemesi gereken bir konudur. Zira aralarinda boyle ser’i bir akit olmasa birlikte-
ligin devamina kadin1 zorlama imkan1 olmaz. Ayrica iddet icerisinde 6liim vaki olsa nafa-
ka, iskan ve evlilik bagindan kaynaklanan miras hukuku devam eder. Iste biitiin bunlar

.. ~ e o O . 336
ric’i talak sonrasi evlilik baginin devam ettigini gosterir.

Ibn Sem’aninin soziine gelince, o, kitap, siinnet ve icma olmasa kiyas mucibince
nikdh akdinin sona erebilecegini sdylemektedir. Aksi yonde nasslarin varligini itiraf
edip ayn1 zamanda kiyas1 giindeme getirmek anlamsizdir. Naslar karsisinda iistelik ki-

yas maalfarik®®’ ile bunlara zit hiikiimler ¢ikarma imkani bulunmamaktadir. **®

333 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara, 2/228.

3% Kur'an-1 Kerim, el-Bakara, 2/229.

335 Ahmed b. Hanbel, Miisned, cI11, 5.386. (h. no: 15150).

36 Kevserd, el-Isfak, ss.10-11.

37 Kiyas maalfirik: Kiyas maalfarik: Hiikmii nass veya icma tarafindan belirlenmemis mesele (fer’),
hiikmiin illeti (asla ait hiikmiin konulmasina sebep olan 6zellik) bakimindan hiikmii nass veya icma tara-
findan belirlenmis olan bir meseleye (asil) esit olmalidir. Bu esitlik ve denklik ger¢eklesmedigi halde bir
kiyas yapilirsa bu kiyasa, “farkli iki olay arasinda yapilmis kiyas” anlamia gelmek lizere “kiyas
maalfarik” denir. (Zekiyyiiddin Sa’ban, JIslam Hukuk I[Iminin Esaslari, Terc. ibrahim Kafi Donmez,
ss.138,144; TDV Yay. Ankara, 2007).

38 Kevserd, el-Isfak, s.11.
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Kevseri der ki, “boylece hayali temeller iizerine koskler, saraylar insa etmenin
mimkiin olamayacagin1 ya da yikilmaya mahkGm oldugunu gostermis olduk. Boyle

delil daglarinin karsisinda yalan yanlis sdzlerin kiymeti elbette olamaz”.**’

2.2.3. Bosamanin Mesniin ve Gayri Mesniin Olarak Ayrilmasi

Ahmed Muhammed $akir, talakin mesnlin ve gayri mesnln olarak 1stilahi kulla-
niminin fakihlere dayandigini, ayet ve hadislerde boyle bir ayrimin bulunmadigini be-
lirtmisti. Bununla, ayet ve hadislerde yalnizca talakin sinirlarinin tespit edildigini, bu

sinirlara riayet edilip edilmediginin énemini vurgulamaktaydi.**

Kevseri, Sakir’in ayet ve hadislerde mesnun ve gayri mesnin talak diye bir sinif-
landirmanin bulunmadigi, Sariin yalnizca bosamanin sinirlarini, uygulama esaslarini
belirledigi savin1 reddetmektedir. Hadis kitaplariyla ugrasan birinin bdyle bir iddiada
bulunmasmi yadirgadigini belirtmektedir. imam Malik ve Buhari’nin kitaplarinda ve
diger muteber hadis kaynaklarinda Siinni Talak ile ilgili basliklarin bulundugunu sdyle-
yerek, ibn Hazm’in Muhalla’sina varincaya kadar her cenahtan fukahanin eserlerinde bu

konuya dair pek ¢ok delilin bulundugunu érnekleriyle ortaya koymaktadir™*'.

Taberani’nin tahric ettigi bir hadiste Ibn Omer basindan gecen olay1 sdyle an-
latmaktadir: Karisint hayizli iken bosamis, sonra iki adet doneminde iki defa daha bo-
samak istemistir. “Bu haber Rasulullaha ulasinca bana, ‘ya Ibn Omer, Allah boyle em-
retmedi. Siinnete aykiri is yaptin. Stinnet temizligi beklemen ve her bir temizlik done-
minde bosamandir’, buyurdu ve egsime dénmemi emretti, ben de dondiim. Sonra dedi ki,
karin adet olup da temizlik donemi geldiginde bosar veya tutarsin. ‘Ya rasulallah, ii¢
bosarsam ne buyurursunuz, yine donebilir miyim?’ diye sordugumda, ‘Hayir, egin sen-

den kesin olarak ayrilmis olur ve bu giinahtir’, buyurdu.”**

Kevseri'ye gore, cesitli saldirilara maruz kalmis olsa da bu hadis delil olabilme

degerini kaybetmez. Ayrica bu konuda delil ¢oktur. Boylece anlagilmaktadir ki, gasp

39 Kevseri, el-Isfak, s.11.

340 Sakir, Nizamu't-taldk, s.12.

3 Kevserd, el-Isfak, ss.11-12.

2 Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir, ¢.XI1I, s.251, (h.no:13997).
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edilmis arazide namaz kilmak, cuma vakti aligveris yapmak gibi siinnete muhalif uygu-

lamalar ibadetin sihhatine nasil engel olmuyorsa, taldkin gegerliligine de mani degildir.

Talak, erkegin nikah akdiyle elde ettigi yetkilerini sona erdirir. Kadinin da nikah
bagiyla gelen sorumluluklarini ve evliligin getirdigi sinirlamalar1 kaldirir. Bu kayit dini
ve diinyevi maslahatlara binaen kadinin kendi rizasiyla mesrii olmustur. Bu maslahatin
mefsedete donligmesi durumunda erkegin kadini evlenmeden 6nceki haline dondiirmesi,
yani salivermesi gerekir. Talak, kitap ve siinnetle mesradur. Sari erkege {i¢ talakin ara-
sin1 ayirmasini, iligkinin bulunmadigi bir temizlik doneminde, karisina kars1 istegi oldu-
gu halde ayrilik gerekgelerinin daha agir bastigini teyid etmek ve pisman olmamasini
saglamak i¢in kadinin iddetini de uzatmadan en uygun zamanda bosamasini emretmis-

tir.

Adet doneminde bosama, kadinin iddetini uzatir ancak gecerliligini engellemez.
Erkegin adet doneminde ya da iligkinin oldugu bir temizlik doneminde ii¢ defa bosama-
st giinahtir, ancak gecerlidir, huklki sonu¢ dogurur. Huk{ki yaptirimi bakimidan zi-

343

har™ gibidir. O da ¢irkin ve yalan bir s6zdiir, ama huk{ki bakimdan sonugsuz birakil-

mamistir.

Kevseri, zihar meselesini kiyas olsun diye degil, konunun daha iyi anlagilmasi
icin 6rnek verdigini belirtmektedir. Aksi halde Kitap ve Siinnetten nassin bulundugu

yerde kiyasa ihtiya¢ olmadigini ifade etmektedir.

Kevseri'ye gore, Hz peygamberin “siinneti yanlys yaptin, sdziindeki slinnet, uy-
gulandiginda sevap kazanilan degil, “Allahin emri dogrultusunda”, anlamindadir. Bid’1
talaktan anlagilmas1 gereken de ilk donem sonrasi uydurulan bid’at degil, Allah’in em-
rine muhalefet manasidir. Clinkli bu konudaki tartismalar, bid’i talakin vukuuna degil,

giinahligina dairdir. Zaten aksi yonde delil ve dayanak bulunmamaktadir.***

3 Zihar:Kocamn karisini, onu kendisine haram kilmak maksadiyla, annesine veya kendisine ebediyen
nikah diismeyecek yakinlarina benzetmesine ve “sen bana anamin sirti gibisin” demesine Islam hukuk
literatliriinde zihar denir. Zihar yapan kimsenin kefaret 6demeden esiyle cinsi miinasebette bulunmasi,
ona dokunmasi ve dpmesi helal degildir.(Hasan Giileg, “Zthar”, Islam da Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis
Ansiklopedisi, ¢V, 5.582, 583; Tbrahim Pagaci, “Zihar”, DKS, s5.715.)

3 Kevserd, el-Isfik, s.14.
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Kevseri, Tahavi'nin akde giris ve ¢ikis arasindaki farki daha iyi anlatmak igin
namaz Ornegini verdigini, bosamay1 namaza kiyas etme maksadinin bulunmadigini be-
lirtmektedir. Bu sebeple, ibadetlerin akitlere kiyas edilmesinin uygun olmadigin1 belirte-
rek Tahavi’yi elestiren Sakir’in, “itiraz dogru, cevap batil” sézlerini anlamsiz bulmakta-
dir. Kald1 ki Tahavi istese kiyas yapmasina bir engel yoktur. Cilinkii “usule aykirilik”
bakimindan nikahtan ¢ikis namazdan ¢ikisa kiyas edilmektedir. Kadinin mehir hakkinin
oldugu gibi bosama da erkege verilmis bir haktir. Bu durumda, kiyasin gecerliligini

bozacak bir unsur bulunmamaktadir.

Kevseri’nin ifadelerinde sik¢a rastladigimiz 6nemli bir ayrinti da muhatabinm
agir ifadelerle reddetmesidir. Burada da Sakir’in, Hakim ve Tirmizi’nin tahric ettikleri
iki isnad i¢in “indimde her ikisi de sahihtir”, sdziine, “Senin bu ilimdeki yeterliligin ne
ki ‘bana gore’ deme hakkini kendinde goriiyorsun”, soziiyle cevap vermesi, degindigi-

miz iislubuna bir drnektir.>*

Gegerlilik bakimindan bid’1 talak ile yakin iligkisi bulunan hayiz doneminde ya-
pilan bosamanin mesrhiyetini ve hukiki neticelerini analiz eden Kevseri, yeni bir bas-

likla konuyu izaha ¢alismaktadir.
2.2.4. Hayiz Doneminde Yapilan Bosamanin Gegerliligi

Ahmed Muhammed Sakir, Ibn Omer hadisine dayanarak hayiz déneminde ve
cinsel iligskinin oldugu temizlik doneminde yapilan bosamanin gecersiz oldugunu sa-

vunmaktadir.

Kevseri ise Sakir’in hay1z doneminde bosamanin gegersizligi yoniindeki goriisii-
nili Rafizi ve benzerlerinin taklidi olarak degerlendirir. Bu goriislerle sahih kaynaklarda-
ki giivenilir hadis bilginlerinin tezkiye ettigi haberlerle eglendigini, yersiz ve mesnetsiz

olmasina ragmen miinker olan1 destekleme ¢abasini siirdiirdiigiinii iddia etmektedir.**®

Kevseri, hayiz doneminde yapilan bosamanin gegerliligine dair su delilleri ge-

tirmektedir. Mesela, Buhari hi¢bir ihtilaf zikretmeden, “hayiz doneminde bosanan kadin

** Kevserd, el-Igfik, s.14.
36 Kevserd, el-Isfik, s.15.
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bu bosama sebebiyle iddet bekler babr” ismiyle bab bashigi koymustur.>*” Ibn Omer’in
karisin1 hayiz doneminde bosadig1 ve “soyle karisina donsiin” emrini aldig1 hadisinin

Miislim rivayetinde bu bosamanin bir sayildigi ve karisinin iddet bekledigi variddir.**®

Hadisteki “miiracaat” lafzinda lugat anlaminin esas oldugu, Hz Peygamberden
sonra terim olarak ortaya ¢iktig1 yoniindeki iddiay1 da reddeden Kevseri, ilgili kaynakla-
ra bakildiginda “irtica’, ric’at ve miiraca’at” kelimelerinin ric’i talak sonrasi evlilik ilig-

kilerinin yeniden devam ettirilmesi anlaminda terim olarak kullanildigini belirtmektedir.

Sevkani’yi kaygan zeminleri tercih ederek, ser’i manayr engelleyen yerlerde ge-
zinmekle, ser’i kavramlar tahrif etmekle ve istedigi climleleri secerek kullanmakla it-
ham etmektedir. Miiracaat ve tiirevi olan kelimelerin hadislerde hayiz donemindeki bo-
samalarin gerceklesecegi anlaminda kullanildiginda stiphe bulunmadigini belirtmekte-
dir. Aksi icin mutlaka bir karineye ihtiya¢ oldugunu, ancak herhangi bir karinenin bu-

lunmadigini 1srarla delillendirmeye ¢alismaktadir.>*

Kevseri, ibn Kayyim’n miiracaat lafzinin ser’i manasini inkar etmiyormus gibi
davranarak, kendini begenmis tislubuyla dikkat ¢ektigini sdylemektedir. Miiracaat lafzi-
nin ser’i bakimdan ii¢ anlamindan s6z etmesini manidar bulmaktadir. Bu miiracaatlar
nikahta, hibeden caymada ve ric’i bosamadan sonra evlilik iligkilerine yeniden donmede
s6z konusudur. Ibn Kayyim, ii¢iiniin de ihtimal dahilinde oldugunu ve muhtemel mana-
nin delil olamayacagin1 savunmaktadir. Kevseri'ye gore, bosamanin anlatildig1 yerlerde
mana muhtemel degil gayet sarih oldugundan, bu agiklamalar anlamsizdir. Buradaki
miiracaat ric’i bosamanin akabinde evlilik iligkilerine yeniden doniisii ifade etmektedir.
Sevkani ise Ibn Kayyim’a gére ¢ok daha ileri giderek lugavi anlami dne ¢ikarmakta ve
ser’i manay1 inkar etmekten kaginmamaktadir. Bu sebeple Sevkani'yi, Ibn Hacer’in ifa-
delerinin bir kismin1 nakledip bir kismini, 6zellikle adet donemindeki bosamalarin sa-

yildigina dair rivayetlerini nakletmemekle itham etmektedir.**”

7 Buhari , Talak, 2.

8 Miislim, Taldk, 1 (h.no:1471).

9 Kevseri, el-Isfik, s.16.

%0 fbn Hacer, Fethu’l- Bari, ¢.XII, s.18. (h.n0:5253); Sevkani, Neyli l-evtdr, ¢.XII, ss.381-385; Kevseri,
el-Isfik, ss.16-18.
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Kevseri, Sakir’in adet donemindeki bosamalarin gecersizligine delil saydig ri-
vayetleri cesitli acilardan tenkit etmektedir. Ona gore, Ebuzzubeyr rivayetinde Ibn
Omer’in, “Rasulullah esimi bana geri gonderdi ve karimla ilgili herhangi bir hiikiim

belirtmedi, gecerli saymadi » 31

sO0zl miicmel bir ifadedir ve bosamanin gegersizligine
delalet etmez. Aksine, bosamanin gerceklestigini ifade eden Buhari, Miislim gibi bir¢ok
kimse vardir. Kald1 ki Ebuzzubeyr tedlisiyle sohret buldugundan miidelles hadisi redde-

denler onu da reddetmisler, kimi sartlarla makbul bulanlar onu da kabul etmislerdir.**?

Kevseri, Sakir’in dayandigi rivayetler sihhat problemlerine ragmen sahih farz
edilseler bile tasavvur ettigi tablonun olusmayacagini savunmaktadir. Cilinkii bu rivayet-
te, “donsiin, ¢iinkii karisidir” ciimlesi su haliyle de bosamanin vaki oldugunu, ancak
iddet devam ettigi siirece evliligin devam ettigini gosteriyor. Nitekim karisina donmesi
de ric’i talak sonrasinda olmaktadir. “bir sey degildir”, climlesi ise iddet devam ettigi

siirece beynunet olmaz demektir. Boylece biitiin rivayetler birbiriyle uyusmaktadir.>>®

Kevseri'ye gore, ibn Hazm’m rivayet ettigi “gecerli sayilmaz” ifadesi birden
fazla anlama ihtimali bulundugundan miicmeldir. Ciimledeki zamir adet dénemine ait

oldugundan “bu adet dénemi iddetten sayilmaz” anlamma gelebilir.>*

Ebuzzubeyr’in rivayetine gore, “Hz. Peygamber zamaninda Abdullah b. Omer
adet déneminde karisini bosar. Hz Omer bu durumu Rasulullah’a sorar. Rasulullah ce-
vaben, “soyle karisina donsiin, hayizdan temizleninceye, sonra tekrar hayiz goriinceye
ve nihayet tekrar temizleninceye kadar karisindan ayrilmasin. Sonra ister tutsun ister
cinsel iliskide bulunmaksizin bosasin. Allahin kadinlarin bosanmasinda emrettigi iddet
budur.”>® Tbn Vehb’in rivayetinde bu hadisin sonunda “o bir sayildi” ciimlesi bulun-
maktadir. Ibn Hazm ve Ibn Kayymm sonradan eklenmesi endisesi tasidiklari, ancak buna
dair bir delil bulunmadig: i¢in kurtulmaya ¢alistiklart “o bir sayildi” ciimlesini Cumhur,

kendi goriislerine delil sayarak giiglerine gii¢c katmiglardir.**®

! Ebd Davud, Taldk, 4 (h.no:2185) & s 5 e i3
32 Kevserd, el-Isfik, s.19.

33 Kevseri, el-Isfak, $5.20-21.

3% ibn Abdilber, el-Istizkdr, c.XVIIL, ss.1-50.

355 Muvatta, Taldk, 21 (h. no:1327).

336 Kevseri, el-Isfik, ss.21-22.
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Sakir, bu climleden kurtulmak i¢in hadisi kendi goriislinii destekleyici hale ge-
tirme gayretiyle zamiri en yakin yere, yani “ister tutsun isterse cinsel iliskide bulun-
maksizin bosasin”, cimlesine atfederek “eger bosarsa o bir sayilir”, seklinde anlamak-
tadir. Kevseri’ye gore, Sakir’in varsayimi dogru olsa bile, Rasulullahin bu tavsiyesi
Oncesinde baska bir bosama da gergeklesmis olabilir. Ciimlelerde buna herhangi bir
engel bulunmamaktadir. Dolayisiyla Sakir’i vuk( bulan ile farz edileni ayn1 kefeye ko-
yan anlayis1 sebebiyle elestirmektedir. Bilhassa bu rivayetin yorumunda sayilarla ilgili
dil kurallarinda uzmanlardan ve kaynaklardan istifade etme geregi duymadigini belirte-

rek kendince agiklamalar yapmasinin yanlighgma dikkat ¢cekmektedir.

Ayrica Sakir’in hayiz donemindeki talak hakkinda duyum kaynakli yirmi yillik
bilgilerini Ibn Omer’in bosamasi hadisi ciiriitmekte, ii¢c degil bir bosama oldugunu tespit

etmektedir.>’

Hayiz doneminde yapilan bosamalarin gecersizligi fikrine de karsi ¢ikan
Kevseri, bu takdirde talakin tamamen zevcenin elinde olacagini belirtmektedir. Ciinkii
hayiz ve temizlik donemi yalnizca kadinin ifadeleriyle bilinir. Bu durumun da, kadinin
beyaninin ger¢ege uymamasi halinde bosanan es ile gayrimesr cinsel iliskiye de sebep

358

olabilecek sakincalar igerdigini agiklamaktadir.””” Boylece Kevseri dayandig: delillerle

bid’i talakin gegerliligi sonucuna varmaktadir.
2.2.5. Tek Lafizla ii¢ talak

Tek lafizla {i¢ talak konusuna da aciklik getiren Kevseri, bu konuda ayet ve ha-

dislerin yorumlarini ve rical tahkikatin1 da ayrintili olarak islemektedir.

Kevseri, miiellifin Nizamu 't-taldk risalesinde li¢ talak konusunu sikca dile getir-
digini, delillendirme endisesi tasimadan bu uygulamay1 reddettigini belirtmektedir. Ona
gore Sakir, yikic1 tavirlarla dikkat cekmekte, sahabe ve tabiin arasinda “ii¢ talak ile bos-
sun” soziiyle bir ihtilafin, bir catisgmanin bulunmasini hayal etmektedir. Halbuki sahabe,
tabiun ve biitlin Araplar yani Sakir’in digindaki herkes bu soziin anlamini “beynune-i

kiibra”, kesin olarak ii¢ talakla bosama olarak bilirler ve ii¢ sayarlar.

Kevseri burada birkag delil zikrederek konuyu tartigmaktadir:

37 Miislim, Taldk,1 (h.no:1471).
358 Kevserd, el-Isfik, ss.18-23.
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Hz. Hasan’1n hilafet beyatlarini1 kabul ettigini goren karis1 Aise de kocasinin ha-
lifeligini tebrik etmis, bunun iizerine Hz. Hasan, “miiminlerin emiri Ali’nin 6ldiiriilme-
sine kars1 sevinirsin ha! Ug talakla bossun” demis, daha sonra da, “dedem Rasulullah’in
‘bir kimse karisin ii¢ talakla bogadiktan sonra artik bir baska kocayla evienmeden ken-

disine helal olmaz’ dedigini duymamus olsaydim geri dénerdim”, demistir.>>’

Halife Omer’in Ebu Musa el-Esari’ye yazdig1 mekupta “kim karisina ii¢ taldkla
bosun derse iic sayzlzr”360, goriisiinii, Ibrahim en-Nehai’nin iige niyet ederek bir bosa-
yanin veya bire niyet ederek {i¢c bosayanin durumuyla ilgili agzindan ¢ikanin muteber
oldugunu, niyetin bir karsihgimin bulunmayacag goriisiinii*®'-ki imam Muhammed, bu
Ebu Hanife’nin gériisiidiir ve tiimiinii benimseriz der-, Omer b. Abdulaziz’in, “sayet
talak bin adet olsa “elbette” ifadesi hepsini i¢ine alir. Elbette soziinii kullanan son sozii

. . . 362
soylemis olur ve hepsini bitirir

, ifadesini nakleden Kevseri, boylece dilcilerin bilgi-
leri yaninda bagka kaynaklardan da hayalcilerin fantezilerine hizmet edecek degerde tek

lafizda ti¢ talakin gegerli olusuna aykir1 bir nakil bulunamayacagini savunmaktadir.*®

Sakir’in, “Sahabe, Tabiun ve sonrakiler tek lafizla ii¢ talakin vukuu seklinde bir
uygulama bilmezdi” ifadesine Ibrahim en-Nehai’den Imam Malik’e kadar pek ¢ok isim

zikrederek hepsinin tek lafizla {i¢ talaki bildiklerini agiklamaya calismaktadir.*®*

Kevseri’ye gore hibe, ikrar, talak, satis ve azad etme uygulamalarinda adet soy-
lenerek insa ciimlesi kurulabilir ve hukiiki neticesi olur. Ayrica “ii¢ talak ile bogsun so-
zl dil bakimindan hiikiimsiizdiir” iddias1 yersizdir. Clinkii ii¢ bosama meselesi dilden

dile degisiklik gosteren lugavi bir mesele degil ser’i bir meseledir.*®

3% Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir, ¢ 111, 5.93. (h.no:2757).

%% Said b. Manstr, Kitdbu's-Sunen, c.I, s.301. (h.no:1069).

3! Muhammed Hasen es-Seybani, Kitdbu'l-Asar, Daru'l-kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, 1993, c.II, 5.442.
382 Malik, Muvatta, Talak, 3.

33 Kevserd, el-Isfak, ss.23-25.

364 Kevserd, el-Isfik, $.26.

365 Kevserd, el-Isfik, s.27.
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Dua ve tesbihatta adet zikrederek insa ciimlesinin olmadigini ve bunu talak ile
kiyas etmeyi kiyas maalfarik olarak zikreden Kevseri, zina ikréri, lian**® ve kasimedeki

tekrarlarin ise pekistirme, tekit ifade ettigi kanaatindedir.

Kevseri, sahabenin tek lafizla li¢c bosamaya dair bilgileri oldugunu ve konuya
asina olduklarmi misaller naklederek agiklamaktadir.*®” Elbette rivayetlerde bazi farkli-
liklar ve uygunlugu konusunda bazi ihtilaflar mevcuttur, ancak hepsinde tek lafizla ii¢

bosamanin zikredilmesi 6nceden beri var oldugunu gostermektedir.

Buna benzer bir bosama sekli olarak karisini bin, yiiz, doksan dokuz, yildizlar
adedince bosayanlarla ilgili Rasulullah’tan, sahabe ve tabiun fukahasindan pek ¢ok na-

kil mevcuttur. Bunlarin hepsinde beynune-i kiibra kastedilmektedir.

Ibn Abbas’tan, Omer’den, Osman’dan, Ali’den, Ibn Mesud’dan iicten fazla adet
zikrederek yapilan bosamalarda ii¢ adedinin bosama i¢in yeterli oldugu, gerisinin Al-
lah’1n ayetleriyle alay, isyan ve giinah sayilacagini belirten rivayetler nakleden Kevserd,

tek lafizla {i¢ taldk uygulamasinm varligimi delillendirmektedir.**®

Oldukc¢a doyurucu ve genis aciklamalar yaptigini belirten Kevseri, artik tek la-
fizla ii¢ talakin gegerliligine herhangi bir itirazin olmamasi gerektigine inanmaktadir.
Bosamay1 anlatan ayet bu usiil ¢ercevesinde anlasilmalidir. Nitekim silinnete uygun bo-
sasa, Allah kendisi i¢in bir ¢ikis yolu bahsedecektir. Uygunsuz bir bosama ise gecerli
olmakla birlikte vebali ve glinah1 gerektirir. Hz. Ali’nin, “eger insanlar Allah’in koydu-
gu kurallara uygun bosamayi tercih etseydi, hi¢ kimse karisini bosadig1 i¢in pisman ol-

3 369

mazd1”,”” ifadesini de Kur’an’in inceliklerini gayet iyi anladigina 6rnek gdstermekte-

dir.?"°

3% Lian: bir fikih terimi olarak, karisinin zina ettigini veya cocugnun kendine ait olmadigini iddia eden ve
bu iddiasini gerektigi sekilde ispat edemeyen koca ile karisinin, mahkeme huzurunda 6zel bir sekilde
yemin ve lanetlesmeleri iizerine hakim tarafindan evliliklerine son verilmesini ifade eder. (M. Akif Ay-
din, “Lian”, DI4, ¢. XXVII, 5.172).

367 Buhari, Talak, 4. (h.no: 5259).

3% Kevseri, el-Isfak, s5.30-35.

3% fbn Ebi Seybe, Musannef, Talak, 1,2. ¢.VI, s. 320-323. (h.no:18014,18028).

370 Kevserd, el-Isfik, s.38.
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“Bosama iki defadir’?”!, ayetinin iki bosamay1 ayni anda yapmaya delil olacagi-

372 ayetindeki “iki” kelimesi-

n1 sOyleyen Kevserl “onlarin karsiliklarini iki kat veririz
nin kullanim benzerligiyle adeta birbirini agikladigi kanaatindedir. Buhari ve Ibn
Hazm’m ayn1 goriiste oldugunu ve iki veya ii¢ seklinde ayn1 anda bosama yetkisinin tek
lafizda gergeklesebilecegini savunan Kevseri, Ibn Hacer’in bu konudaki durumunu dil
ve fikih bakimindan yetersiz ve Kirmani ile kiyaslanmayacak seviyede oldugunu be-
lirtmektedir. Kevseri’ye gore burada zikredilen “iki” sayisi tekrar ifade etse bile hayiz
veya temizlik doneminde olmasi, tek veya ayr1 meclislerde olmasi fark etmeksizin laf-

zin tekrartyla {i¢ talak gerceklesir demektir. Lafzin tekrariyla vuku bulan, tek lafizla da

vuku bulur. Aralarinda tartismaya deger bir fark goriinmemektedir.®”

Kevseri, Sevkani’nin ayetteki “iki” lafzinin tekrar ifade ettigine dair 1srarini, ko-
nuyla ilgili goriislerine aykir1 bulmakta, delilsiz kaldigini iddia etmekte ve bogulmakta
olan birinin ¢er¢Ope sarilmasina benzetmektedir. Sevkani, hem ser’i bosama bdyledir ve
bunun disindakiler gegersizdir demekte, hem de bosamanin pesinden yeniden bosama
olmaz dedigi halde iddet bitiminde ric’i bosamanin bain bosamaya doniisecegini sdyle-

mektedir.’™ Kevseri’ye gore bu bir celiskidir.””

Ayetlerde bosamanin temizlik doneminde yapilmasinin emredilmesinde, hitabin
gelisinden, kocanin maslahatinin gozetildigi anlagilmaktadir. Acele davranmakla pis-
manlik duyacagi sonuglarla karsilasabilir. Ancak ¢ogu durumda kocanin 6zel durumlari
sebebiyle pismanlig1 s6z konusu olmaz. Ayrica pismanlik izafi bir husustur, yani temiz-
lik doneminde bosayanin da, adetli iken bosayanin da pisman olmasi miimkiindiir. Do-
layistyla pismanlik bosamanin ayrilmaz parcast olmadigindan haramligina da etki et-
mez. Sonug itibariyle her ne kadar giinah olsa da zamanina riayet etmeksizin yapilan

bosamalarin gegerli oldugu ayetlerde hitabin gelisinden anlasilmaktadir.””

3 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/228.

32 Kur'an-1 Kerim, el-Ahzab 33/31.

1 Kevseri, el-Isfak, ss.38-39.

3" Sevkani, Fethu'l-kadir, .1, ss.414-418.
375 Kevserd, el-Isfik, s.40.

376 Kevserd, el-Isfak, s.40.

106



2.2.6. Halife Omer’in Tek Lafizla U¢ Bosamayr Onaylamasi1 Konusundaki
Ibn Abbas Hadisi

Ahmed Muhammed Sakir, insanlarin bosama konusunda acele etmelerindeki 1s-
rarlarinin, yetkilerini asarak tek iddette iki veya ii¢ defa bosama tesebbiislerinin Kitap
ve Stinnet ile reddedildigini belirtmektedir. Rukane hadisi ile Hz. Peygamber donemin-
de bir defada yapilan ii¢ talakin tek sayildigini, ancak Hz. Omer’in halifeligi dsneminde
insanlarin yetkilerini asmalarindan rahatsiz olarak, kendi tasarruflar1 cinsinden onlari
cezalandirma disiincesiyle sahabe ile yaptig1 istisare sonucunda bosamalarini ii¢ talak

olarak onaylanustir.*”’

Kevseri, Rukane hadisiyle ilgili rivayetlerinden higbirinin cumhur ulemanin
acikladig hiikiimlere muhalefet edebilecek giicliniin bulunmadigini, {i¢ bogsamanin bir
sayllmasma yetmeyecegini iddia etmektedir. Sakir’in, Hz Omer’in bu onaymi hukdki
bir hikkiim koymak degil de tazir cinsinden ceza vermek kastiyla yaptig1 goriisiini, “bu

adamin isabetli higbir s6zli olmayacak m1?” diyerek, siddetle reddetmektedir.

Kevseri’ye gore Hz. Omer, insanlar1 zorlamanin, hukukun disina ¢ikmanin ha-
ram oldugunu gayet iyi bilmektedir. Buna ragmen hata edecek olsa sahabe kendisini
diizeltecek, hatasindan dondiirecektir. Zaten insanlart ser’i hiikiimlerin aksine zorlamasi
miimkiin ve makul degildir. Zira insanlar1 evlenmeye, bosamaya veya bosadig1 karisina
donmemeye zorlamak anlamsizdir. Clinkii bosanan insanlar onun haberi olmadan esle-
rine donebilirler. Halki sahibi oldugu haklardan mahrum birakarak nesebin karigmasina,
biitiin ser kapilarinin agilmasina sebep olmaya kimsenin hakki bulunmamaktadir. Ibn
Kayyim maksadini asarak Omer’in uygulamasimi mesr{ bir tazir olarak nitelendirmistir.

Halbuki ser’? bir hiikkmii ilga eden tazir uygulamasinin tasavvuru dahi imkansizdir. >’®

Kevseri’ye gore, fukahdnin kabul edebilecegi tiirden hi¢bir dayanagin bulunma-
masina ragmen ibn Kayyim vahim agiklamalariyla bu konuda ser’i hiikiimlerin ilga
edilmesi yoniinde kapiyi ilk aralayan kisidir. Boyle bir tutum Hz Omer ve ona muvafa-

kat eden sahabeyi ve ser’i serifi karalamaktan dteye gegmeyecegi gibi arastirmalarinda

*77 Sakir, Nizdmu't-taldk, s.54.
38 Kevserd, el-Isfak, ss.41-43.
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u¢ noktalar1 ve saz haberleri tercih edenlerin durumu bu konular1 derinlemesine arasti-

ran ehlinin goziinden kagmamaktadir.*”

Kevseri, Hz. Omer’in uygulamalariyla ilgili ibn Receb’in ¢cok begendigi bir ana-
lizini zikretmektedir. Nitekim Ibn Receb bu hususta iki ihtimal zikreder. Birinci ihtimal
konuyla ilgili Rasulullahin bir hiikmii olmamasidir. Bu durum, bazen Hz. Omer’in sa-
habe ile istisaresi sonucunda icmanin vuku bulmasi seklinde gergeklesmekte, bazen de
sahabenin Omer’e katilmamalar1 sonucu ihtilaf yasanmakta ve mesele igtihada agik hale
gelmektedir. ikinci ihtimale gore ise Rasulullahin bu konuda hiikmii varsa Omer’in uy-
gulamasinda dért ihtimal séz konusudur. Birincisi, Omer, Rasulullahin hiikmiine dén-
miistiir. Bu durumda Omer’in ilk goriisiine artik itibar edilmemektedir. Ikincisi Rasul-
lullahin bu konuda iki farkli hilkmii vardi ve Omer neshedici olani tercih etmistir.
Ucgiinciisii ibadetler cinsinden Rasullullah tarafindan belirlenerek ruhsat verilmis, segim
yapilabilecek bir alan vardi ve Omer halki igin tercihte bulunmustur. Dérdiinciisii de
Rasulullah bir illete binaen 0yle hiikiim vermisti. Ama o illet ortadan kalkinca hiikiim
de ortadan kalkmis veya bir engel vardi da engel ortadan kalkinca hiikiim de kalkmis

oldu. Ug talak konusunda ise ikinci ya da dérdiincii ihtimaller gegerlidir.”™

Kevseri, ibn Abbas ve Rukane hadislerindeki ii¢ talak lafzinin her tiirlii ii¢ bo-
samay1 ihtiva edip etmedigini de sorgulamaktadir. Mesela ayr1 ayr1 temizlik donemle-
rinde yapilan li¢ bosamanin tek sayilmasi imkani yoktur. Zaten bdylesi bir bosamada iki
dontilebilir bosama hakki vardir, iiglinciisiinden sonra artik doniis imkan1 kalmaz. An-
cak tek meclis ve lafizla bir temizlik dsneminde yapilan bosamada medhal-i biha®' ve
gayri medhil-i biha*®* farklidir. Gayri medhdl-i bih4, ilk lafizla bain bosanmis olur ve
ikinci ve liglincii bosamalara konu olamaz. Medhil-i biha ise koca bir defa bosar da
ikinci ve lgclinciiyii teyid i¢in pesisira soylerse diyani agidan/diyaneten soziine itibar

edilir.

7 Kevserd, el-Isfik, ss.41-43.

% fbn el-Mibrad, Cemaluddin Yusuf b. Hasen b. Abdilhadi el-Makdisi (h.909), Seyru’l-hds ild ilmi’t-
Taldki’s-selds, Daru’l-besairi’l-Islamiyye, Beyrut-1997, 1.baski, ss.35-36.

3! Medhul-i bihd: Evlendikten sonra kocasiyla aralarinda cinsel iliski olmus kadima denir.

%2 Gayri medhul-i bihd: Evlendikten sonra kocastyla aralarinda cinsel iliski olmamis kadin.
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Kevseri’ye gore tek lafizda ve ayn1 anda i¢ talak zikredilerek yapilan bosamanin
bir sayilmasina dair bu rivayet icin iki ihtimal s6z konusudur. Birincisi, mezkur durum
Rasulullah, Ebubekir ve Omer’in ilk dénemlerinde insanlar siinnete uygun bosadiklar
yani talaki ayr1 ayr1 temizlik donemlerinde uyguladiklar i¢in tek sayilirdi. Sonra halk
hayiz, temizlik, tek lafizda veya tek mecliste diye ayirmadan toptan ii¢ talakla bosamaya

baslamuslardir. Bu ilk ihtimalde bir ihtilaf s6z konusu degildir.***

Ibn Abbas hadisinde dile getirilen ve Kevseri’nin zayifligin1 vurgulamaya ¢alis-
t1g1 anlama dair zikrettigi ikinci ihtimal ise sahabi ravinin goriislerine muhalefettir. Ni-
tekim ravi goriislerine muhalefet sebebiyle reddedilen nice hadisler mevcuttur. Kaynak-
lara miiracaat ettigimizde bu rivayetin de yalnizca Tavus yoluyla gelmesine karsin, tek
lafizda 3 bosamanin ii¢ sayilacagina dair Ibn Abbas rivayetlerinin Ata, Amr b. dinar,

Said b. Ciibeyr, Miicahid ve daha niceleri tarafindan nakledildigi goriiliir.

Aslinda Ibn Abbas hadisinin Tavus yoluyla naklinde pek ¢ok agidan sorun bu-
lunmaktadir. Soyle ki:

Bu rivayet digerleri karsisinda sazdir’® ve reddedilmelidir.

Tavus’un oglu, “kim babam Tavus’un {i¢ talak bir sayilir gibi bir rivayetini nak-

lederse yalancidir”, demistir.

Tavus’un rivayetinde metin kopuklugu ( Ju sLe2h LT o ifadesi ) vardir.

Rivayetteki Ebussahba Ibn Abbas'in kolesi ise zayif bir ravidir. Baskasi ise

1. 385
mechaldiar’™".

Sahabenin Ibn Abbas'a saygili davranisini herkes bilirken, kdlesi Ebussahba’nin

n|”386

“ sbls o wla: anlat bakalim su acayip seylerde , seklinde hitap etmesi ve Ibn Ab-

¥ Kevserd, el-Isfik, ss.45-46.

% Sdz . Bir seyle cemaatten ayrilip tek kalan, istisna teskil eden kimse veya sey manasma gelir. Bir
hadis terimi olarak giivenilir bir ravinin, cemaatin rivayetine muhalif olarak rivayet ettigi ve bu rivayeti
ile tek kaldig1 hadis icin kullanilmis bir tabirdir. (Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, ss.405-406. AUIFY,
Ankara 1980).

35 Mechil: Cerh ve ta’dil konusunda durumu bilinmeyen raviye mechul, durumu bilinmeyen ravinin
rivayet ettigi hadise, mechiil hadis denir. (Emin Asikkutlu, “Mechul”, Did, ¢. XXVIII, 55.286-288).

386 Nevevi, el-Minhdc, c.X, s.72. Ayrica “hendt” kelimesinde ser ve fesat anlam1 bulunmaktadir.
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bas’in gereken cevabi vermemesi diisiiniilemez. Eger ibn Abbas bir sey sdylemeden
cevaplamissa, bu durum ilgili hususun ibn Abbas’in saz goriislerinden oldugunu goste-
rir. Ibn Abbas zaten fetva konusunda siihdleti ve gevsekligi ile tanmnmistir. Bu da riva-

yete siipheyle yaklasmaya sebep olmaktadir.
Hz. Omer'in kendi gériislerini ser’i hiikiimlerin dniine gecirmesi miimkiin degildir.

Omer'e sessiz kalan cogu sahabinin, reyleri ile hareket ederek Hz. Peygamberin

stinnetini devre dis1 birakmalar1 anlamina gelecek bir davranis onlardan sudur etmez.

Bu hiikmiin Hz. Omer tarafindan ser’i degil de siyaseten ta’zir’®’ olarak konul-

dugunu sdylemek halifeye saygisizliktir. O asla siyaseten ser’i hiikiimlerin disina ¢ik-

maz.>*®

Kevseri burada Ibn Abbas hadisi ile ilgili olarak Ibn Receb’den naklen selefin
iki yaklagimi oldugindan bahsetmektedir. Ahmed b. Hanbel ve takipgilerinin yaklagima,
hadisin delil olarak kullanilamayacak derecede problemli olmasidir. ishak b. Rahaveyh
ve takipgilerinin yaklagimi ise bu hadisin cinsel birlesme Oncesi bosanan eslerle ilgili
oldugu seklinde tevil edilmesidir. Kevseri’nin goriisii, bu rivayetin aralarinda cinsel
iliski olmamis eslerin bosanmasi konusunda olabilecegi yoniindedir. Bu konuda yine
Tavus’un ibn Abbas'tan, metnindeki “cinsel iliskide bulunmadig1 karisin1”, farkiyla ri-
véyet ettigi baska bir hadisle®® iki rivayetin arasmin bulunabilecegini agiklamaktadur.
Sevkani’nin, mezkur hadisi li¢ bosama yapan herkese samil kilmasin1 ve zifaf gercek-
lesmeden bosamanin nadirattan oldugu yoniindeki goriislerini elestirmekte, onun bu

cabalarini, kendi reyi ile ser’i hiikiimleri ve hadisleri iptal etme gayreti sayrnaktadlr.390

Sakir’in iic bosamanin bir sayilacagina dair delil getirdigi Rukane hadisindeki,

“Rukane karisin1 bir mecliste ti¢ talak ile bosadi”, ibaresine Kevseri s0yle deginmektedir:

37 Ta’zir: Sozliikte “yasaklamak, reddetmek, egitmek” gibi anlamlara gelir. islam hukukunda had ve
kisas cezalar1 disinda kalan ve igtihat miiessesesi ile yetkili merciler tarafindan takdir edilecek olan ceza-
lar1 ifade eden bir terimdir. (Ali Bardakoglu, “Ta’zir”, Islam da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklo-
pedisi, c.1V, 5.302).

¥ Kevserd, el-Isfik, ss.44-49.

3% Ebt Davud, Siinen, Talak, 10, (h.no: 2199).

3% Kevserd, el-Isfik, s.50.
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Rastilullah zamaninda demek ki tek mecliste {i¢c bosama biliniyordu. O donemde
kimsenin bilmedigini iddia eden Sakir’in bu hadisi bir baska acgidan delil olarak kullan-
mas1 sasirticidir. Rukane hadisindeki “ii¢” sayisinin telaffuz edilmesi tek bosamay tekit
icin tekrar anlatimindan ibarettir, ancak ravi hadisi kisaltarak manasi ile rivayet etmis

olmalidir.*®!

Rukane hadisinin bir bagka rivayetinde, “karimi ‘elbette’ lafziyla kesin olarak
bosadim, ancak vallahi bir kez bosamay1 kastettim, Rastilullah da bana iade etti” climle-
si meveuttur.®? Ancak Kevseri bu rivayet de dahil olmak iizere Rukéne hadisinin biitiin
lafizlariyla sorunlu oldugunu, pek ¢ok hadis bilgini tarafindan da reddedildigini naklet-
mektedir. Ustelik bu hadisin bazi rivayetlerinde gegen “elbette” lafz1 sahih ise, ilgili

rivayet cumhurun delillerine gii¢ katar.**?

Kevseri, bu aciklamalarla, Hz. Omer'in ii¢ bosamay1 Kitap ve Siinnete dayanarak
onayladigini, siyaseten kendi goriislerini ser’i hiikiimlerin Oniine gec¢irmedigini ispat

ettigi kanaatindedir.*”*
2.2.7. Talaki Sarta Baglamak ve Taldka Yemin Meselesi

Ahmed Muhammed Sakir’in miistakil bir baslik altinda degil de ayn1 anda yapi-
lan ti¢ taldk ile ilgili konuda degindigi talaka yemin meselesini,””” Kevseri rivayetleri ve

tarihi siireci de analiz ederek zikretmistir.

Sakir’in ta’lik-i talakin batil olusunu ve devlet bagkanlarinin bey’at yeminlerine
hizmet araci olarak ilk donem fakihlerinden istifade edildigini sdylemesine kars1 ¢ikan
Kevseri, hak-hakikat ugrunda omiir tiiketmis fukahanin caligmalarina, eserlerine muttali

olan birisinin bdyle diisiinmesini cliretkarlik olarak gérmektedir.

Fikhi mezheplerin kitaplarini inceleme firsati bulamayanlar i¢in, Ebu’l Hasen es-

Siibki’nin nesredilmis risalelerinin bu konuda siipheleri giderecek derinlikte oldugunu

! Kevseri, el-Isfak, s.51.

32 Ebt Davud, Siinen, Talak, 14, (h.no: 2206).
3% Kevserd, el-Isfak, ss.51-53.

3% Kevserd, el-Isfik, s.54.

395 Sakir, Nizamu't-taldk, ss.56-57.
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belirten Kevseri, muhtemelen Sakir’in bunlardan habersizligi ya da kendi bildigi yoldan

sasmadig1 yoniinde elestirilerde bulunmaktadir.

Sahabe, Tabiin ve Etbaindan olusan fukahaya gore sart, tesvik etmek, engel ol-
mak veya tasdik etmek manasiyla yemin kabilinden olsun, ya da olmasin sart vuku bu-
lunca talak vaki olur.*®® ibn Teymiyye bunlara muhalif oldugundan, yemin kabilinden
olan sartlara bagl talaklarda yeminin bozulmasiyla sadece kefaret gerekecegi goriisiin-
dedir. Bu konuda ibn Teymiyye’ nin yam sira Rafiziler ve Ibn Hazm gibi baz1 zahiriler

de cumhura muhalefet etmektedir.®’

Ote yandan Kevseriye gore Safi, Ebu Ubeyd, Ebu Sevr, Ibn Cerir, ibn Miinzir,
Muhammed b. Nasr el-Mervezi, ibn Abdilber, Fakih Ibn Riisd, Ebu’l Velid el-Baci gibi
alimler cumhurun goriisii lizerinde icma oldugunu zikretmektedir. Bunlarin engin ilmi
karsisinda ise Sevkani, Muhammed b. Ismail el-Emir es-San’ani ve Siddik Hasen Han

el-Kanndci gibi kisiler oldukga yetersiz kalmaktadir.

Kevseri’nin konuyla ilgili fakih sahabilerin yaklasimindan 6rnekler verdigini go-
riiyoruz. Bu baglamda, “Evden cikarsa bos olsun” kabilinden bir olay haber verilince Ibn
Omer, “evden ¢ikt181 takdirde bostur, cikmazsa bir sey gelre:kmez”398 demistir ve Sahabe-
den buna muhalefet eden veya inkar eden birisi de bilinmemektedir. Bu konuda Hz.
Alr’nin taldka yemin ile ilgili bir meselede verdigi hiikiim talakin gegersizligi ve evliligin

devami yoniindedir. Ancak Hz. Ali’nin bu yonde hiikkmetmesi ikrah sebebiyledir.*””

Hz. Aise der ki, “bosama veya kole azadi ihtiva etmeyen her yeminin kefareti
gerekir”. Ibn Abdilber’in et-Temhid ve el-Istizkar’da zikrettigi bu hususu, Ibn Teymiy-

ye’nin ilme thanetle metnin bir bolimiinii hazf ederek zikrettigini sdyleyen Kevserd,

39 Kevseri, el—f§fdk, s.54.

397 Kevseri, el—f§fdk, s.55.

398 Kevseri, el—f§fdk, s.56.

399 Kevseri, el-Isfik, s.55. “Kevseri, bosama yemininin gecerli olmadig konusunda Hz. Ali ve Kadi Su-
reyh gibi ilk donem miictehidlerine nispet edilen goriislerin, ilgili zevatin konuyla alakali fetvalarini bag-
lamindan koparan asirt bir yorumun iiriinii oldugunu savunmaktadir. Kevseri’ye gore bu carpitma siireci
fbn Hazm’la baglamis ve Ibn Teymiyye ile devam etmistir. Bk. Kevseri, el-Isfik, ss.55-57, ss. 95-96.
Goriildiigii iizere bosama yemininin evlilik hayatini sona erdirmedigini savunanlar da her tiirlii sarthi bo-
samay1 gegerli sayanlar da sahabe ve ilk dénem miigtehitlerinin konuya yaklasimi hakkinda farkli “tarih
tasarimlarina” sahiptir”. Kasif Hamdi Okur, Islam Hukuku nda Bosama Yemini (Taldka Yemin) Meselesi,
HUIFD, Say1 15, 5.24, 72. Dipnot.
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Subki’den yaptig1 nakillerle sahabe doneminde bu konudaki fetvalarin talakin gergek-

lestigine dair oldugunu belirtmektedir.**

Tabiinin tamami yemin bozuldugunda talakin vukuuna hiikmetmektedir. Said b.
el-Miiseyyib, Hasan el-Basri, Ata, Sa’bi, Sureyh, Said b. Ciibeyr, Tavus, Miicahid,
Katade, Ziihri ve emsallerinin 6niinde olan nice ulemanin goriisii, talaka bagli yeminin
bozulmasiyla yemin kefaretinin gerekecegini degil, bosamanin gergeklesecegi sOylemis-

lerdir.*"!

Kevseri'ye gore Sahabe ve tabiun sonrasi donemde mezheplerinin sohretiyle 6ne
¢ikan Ebu Hanife, Sevri, Malik, Safi, Ahmed, Ishak b. Rahiiye gibi isimler de bu isti-
kamette goriislere sahiptirler. Ibn Teymiyye ise Ibn Hazm araciligiyla goriisiinii benim-
sedigi Tavus disinda talakin vuku bulmayacagina dair Tabiinden dayanacak kimse bu-
lamamustir. Ancak Ibn Hazm Tavus’tan yanlis nakil yapmis, onun takipgisi Ibn Tey-

miyye daha da yanlis yapmustir. Ciinkii Tavus’un fetvasi miikrehin hakkindadir.***

Baz1 Zabhirilerin sonraki donemlerde bu hiikkme muhalif olmalar ise icma karsisin-
da hiikiimstizdiir. Kendileri kars1 iken icmain olusamayacagini diisiinen Zahirilerin goriis-

.. o . .. . N . . 4. 403
leri ise degersiz ve dnemsiz, icmada dikkate alinmayacak derecede kiymetsizdir.

Kevseri, macera sevdalisi olmayan, hakikat i¢in ¢irpinanlara yetecek kadar acik-
lama yaptigini, bu deliller karsisinda sarta bagli bosamanin da taldka yeminin de hii-

kiimsiiz ve batil oldugunu, artik kimsenin savunamayacagini sdylemektedir. ***

Fukahanin, yoneticilerin emellerine hizmet ettikleri iddiasin1 iftira ve hakaret sa-
yan Kevseri, Omiirlerini zindanlarda ve esaret altinda tiilketen alimlerimiz hakkinda tarti-

silirken maksadim asan ifadelerden sakinmak gerektigine dikkat cekmektedir.*?’

Kevseri, zaman zaman kendisi de saded disina ¢ikmakta, goriislerine katilmadig

sahsiyetleri konu ile alakasiz yonleriyle elestirmektedir. ibn Kayyim’mn ser kapilarmi

40 Kevserd, el-Isfik, s.56.
1 K evserd, el-Isfik, s.57.
402 K evseri, el-Isfik, s.57.
403 K evserd, el-Isfik, s.57.
4% Kevserd, el-Isfik, ss.59-60.
45 Kevserd, el-Isfik, s.61.
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actigin1 sOylerken, Necmeddin et-T0fi’yi de maslahat ile ilgili goriislerinden dolay1 ko-
nu disina ¢ikarak elestirmektedir.*”® ibn Hazm’1 nesebi, Davud ez-Zahiri’yi kelam1 ko-
nulardaki goriisleri sebebiyle kiigiimsemekte ve boyle s1g diisiinceli, ilmi seviyeleri belli

kisilerin goriislerine kiymet verilmemesi gerektigini sdylemektedir.*"’

Sakir’in ¢esitli agilardan gecersiz kabul ettigi sartli talaki ve taldka yemini Kev-
seri gegerli saymaktadir. Gerek rivayetlerin, gerekse ortaya ¢iktigr donemle ilgili tarihi

arka planin degerlendirmesini yaparak konuyu temellendirmeye ¢alismaktadir.
2.2.8. Bid’i Talakin Gegerliliginin Tartisma Konusu Olusu

Hayiz donemindeki bosama ile ayn1 anda {i¢ talakin gegerliligine dair degerlen-
dirmelerini zikrettigimiz Kevseri, bid’1 talakin gegersizligini savunanlara ve Sahabe ve

Tabiinin tartigmalarina konu oldugunu sdyleyenlere karsi elestirilerini stirdiirmektedir.

Kevseri bu konuda pek cok rivayet zikrederek ravi elestirisi yapmaktadir. ibn Ha-
cer’in, ibn Teymiyye’ye yazdig1 reddiyedeki iislubundan, aslinda gériislerinin Ibn Teymi-
ye’ninkine yakin oldugu izlenimini kabul etmemektedir. Nitekim Sakir, aslinda gortisleri-
nin birbirine yakin oldugunu, baskilar yiiziinden reddiye tarzinda ifadeler kaleme almak
durumunda kaldigmni séylemekteydi.**® ibn Hacer'den 6nce de ibn Teymiyye’nin goriisle-
rini ¢liriiten kimi alimlerin bulundugunu belirtmektedir. Onun kitaplarinda pek ¢ok hata-
nin, celiskili ve dengesiz fikirlerin bulundugunu tespit etmenin kolayligin1 vurgulayan
Kevseri'ye gore ibn Hacer bu genis agiklamalari, arkadaslar1 ve talebeleri icin yapmis

olmalidir, yoneticilerin talimatlar iizerine bdyle bir agiklama yapmis olamaz.*%’

Kevseri, Sakir’in Ibn Hazm hayranlig1 sebebiyle Haccac b. Ertae yoluyla gelen
rivayetlere sarilmasini ve Haccac’t makbul fakihlerden saymasini elestirmektedir. Nite-
kim Ibn Hazm pek ¢ok yerde rivayeti zikrettikten sonra sirf senedinde Haccac bulundu-

gu i¢in hadisin sahih olmadigim belirtmektedir.*'°

406 K evserd, el-Isfik, s.43.

7 K evserd, el-Isfik, s5.60-61.

98 Sakir, Nizdamu 't-taldk, s.61.

49 Kevserd, el-Isfik, s.69.

0 Kevserd, el-Isfik, s.70; ibn Hazm, el-Muhalld, ¢.V, s.37.
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Kevseri'ye gore, icma denince iimmetin miictehid olarak itibar ettigi kisilerin it-
tifak1 anlasiimalidir. Cumhurun gériisiine kars1 ¢ikan kisiler her zaman olabilir. Onemli
olan bu sahsiyetlerin ilmi degeridir. O sebeple icma denince iimmetin i¢inden aykiri
kimsenin olmayacagi degil, istinbat ehlinden kimsenin bulunmamasi1 gerektigi anlasil-
malidir. Bu anlamda Rafizilerin ve onlarin pesine takilan imamiyye’nin muhalefetine de
itibar edilmez ve onlarin aykiri goriisleriyle icma zarar gormez.*'' Kald1 ki Sia her ne
kadar Imam Cafer-i Sadik’1 takip ettiklerini iddia ediyorlarsa da onun gériisleri aksi
yondedir.*'? Ehlibeyt mezhebinin cumhur ulemas: bir lafizda ii¢c bosamay: gecerli say-
muslardir.*® Dolayisiyla fetvada temel tasi mesabesindeki alimlerin goriisleri ortada

iken, muteber olmayanlara nispet edilen goriislerle bosamanin gecersizligi sahih olmaz.

Kevseri'ye gore, fitne ve fesada sebebiyet verecek tartismali konularda yogunlas-
tiklarindan, ibn Teymiyye ve dgrencisinin goriis ve ifadeleri 6rnek alinmamalidir.*'*Sa-
habenin diginda, her donem cumhur ulemasinin goriislerinin tersini sdyleyenler olmustur,
ancak itibar edilmeyen, yanlis gorlis ve tutumlariyla 6ne c¢ikan sahsiyetler olmalart hase-

biyle muhalefetleri ihtilaftan sayilmamis, icméanin olusmasina mani teskil etmemistir.*"

2.2.9. Fakihlerin icma ifadeleri ve Konunun Tartisiimasi

Usulciilerin icma ifade ve iddialarinin hayal oldugu yoniindeki elestirileri kabul
etmeyen el-Kevseri, fikih usuliiyle ilgili onlarca eser varken yalnizca Sevkani ve
Kanniici’ye ait kitaplarin sayfalarini karistirmakla ortaya siiriilen goriislerin asilsiz ol-
dugunu belirtmektedir. Biitiin fukaha icmayi Islam fikhinm iigiincii kaynag olarak zik-
rederken, cogu Islam bilginine gore inkari kiifrii gerektirirken, fetva makamindaki kisi-
lerin 6nceki ulemanin ortak gorlisiine muhalif olmamalar1 6nemli bir sart olarak durur-

ken, aykir1 agiklamalari hezeyan kabilinden saymaktadir.*'®

! Kevserd, el-Isfik, ss.70-71.

12 Darekutni, Siinen, c.I11, 5.299 (h.no:3958).

13 Serefuddin el-Huseyn b. Ahmed es-Seyagi, er-Ravdu 'n-Nadir Serhu Mecmiii’l-Fikhi’l-Kebir, Mekte-
betu’l-Yemeni’l-Kubra, San’a-1985, 2.baski, I-IV, c¢.IV, s.137. Kevseri’nin Ehl-i beyt mektebinin cumhur
ulemasi diye zikrettigi ve referans gosterdigi unsurlarin Siinni gelenekle umumiyetle ortlisen Zeydiler’e
ait oldugu goézden kagirilmamalidir.

414 Kevseri, el-Isfak, ss.71-72.

13 Kevserd, el-Isfik, ss.76-77.

416 e]-Kevser, el-Isfak, ss.78-79.
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Kevseri boylece bid’1 talak ve ii¢ talakla bosama konusunu S$akir’in iddialar
cer¢evesinde miizakere ederek hukiki gecerliligini savunmustur. Simdi bosamada sahit

bulundurma konusuna gecerek goriislerini ortaya koymaktadir.
2.2.10. Bosama ve Ric’atte Sahit Bulundurma Serbestligi

Kevseri “ishad” ayetinin (Talak 65/2) viicup ifade etmedigini nakillerle destek-
leyerek tespit etmeye, tavsiye sadedinde kalmasinin daha rasyonel oldugunu belirtmeye

calismaktadir.

Sakir, “Bosanan kadinlar iddetlerinin sonuna varinca, onlart giizelce tutun, ya-

A7 ayetinin tefsirin-

hut onlardan giizelce ayrilin. Iginizden iki ddil kimseyi sahit tutun
de Ibn Abbas, Ata ve Siiddi’den yaptig1 nakillerle bosamada da ric’atte de ishadmn/sahit
bulundurmanin gerekliligini belirtmisti. Kevseri ise, ayetteki “gilizelce tutmak veya sali-
vermek” seklindeki muhayyerlik emrinden sonra zikredilen ishadin da emir degil, mu-
hayyerlik ifade ettigini belirtmektedir. Yani sahit bulundurup bulundurmamak noktasin-
da muhayyerlik vardir. Kevseri'ye gore, sayet ishad emri, “Bunlar Allah’in simirlaridur.

418 . N
, ciimlesinden 6nce

Kim Allah’in stmirlarimi agarsa, stiphesiz kendine zulmetmis olur
gelseydi o zaman viicup ifade ederdi. Dolayistyla sahit tutmayr bosamanin gecerlilik
sartlarindan kabul etmek, regl doneminde bosamanin gegersizligini iddia etmek kadar
tutarsiz ve mesnetsiz bir goriistiir. Clinkii tuhr/temizlik doneminde yapilan bosama i¢in
kadin, “adetli iken bosad1” diyecek olsa kocanin tasarrufu da, sahitlerin taniklig1 da bosa
gitmis olacaktir. Koca tarafindan yapilan bosamanin tuhr déneminde oldugunu kadin
itiraf edinceye kadar bu kisir dongii devam edecek, koca bogsamak istedigi karisinin na-
fakasini uzun miiddet karsilamak zorunda kalacak, muazzam bir diismanlik ve intikam
hirs1 bas gosterecektir. Ayn1 zamanda kocanin karisini {i¢ temizlik doneminde {i¢ talakla
bosadigini bildigi halde birlikte aile hayatin1 devam ettirilmeleri, nesebin subutu ve mi-

ras ile ilgili uygulamalar1 da ser’i agidan gayri mesrQ kilacagindan ciddi anlamda sorun

teskil edecektir.

Kendisinden bagkasi tarafindan bilinemeyecek bir konuda kadinin soziinii esas

kabul etmek ser’i bir hiikmii atil hale getirmektir. Sari tarafindan kocaya verilen yetkiyi

7 Kur'an-1 Kerim, et-Talak 65/4.
8 Kur'an-1 Kerim, et-Talak 65/1.
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kullanabilmesini karinin soziine bagimli kilmak, bu yetkiyi anlamsiz hale getirmektir.
Boyle bir hiikiim istinbati hukuku ¢6zlim {iretemeyen bir mekanizmaya doniistiirecek-
tir.*"”

Ayette zikredilen “imsak” kavrami ric'at demektir. “Mufaraka” yani ayrilmak ise
bosamak degil, var olan bosamay1 iddet bitimine kadar ric'at etmeyerek beynineye do-
niistiirmek anlamindadir. Dolayisiyla ishad bizzat bosamada degil, imsak ve mufarakada
zikredilmistir ki her ikisi de yalnizca kocaya verilen yetkilerdir. Her ikisinin de gecerli-
ligi i¢in ishad sart kosulmamistir. Talak icin de ayn1 seyi sOylemek miimkiindiir. Ciinkii
eger ishad bosamanin gecerlilik sartlarindan biri  olsaydi, “omnlar: bosa-
vin/fetalligiihunne” ibaresinin pesinden gelirdi. Boylece kadinin iddetinin ve kocanin
evinde ikametinin baglangicinin ehemmiyetini dikkate alirdi ve vakit kaybedilmesine
sebebiyet verilmezdi. Ishadin talakin sarti sayilmasma bu ayeti*? delil gostermek
Kur’anin belagatine aykir1 olur. Ancak ishadin uygulamada karsilasilabilecek muhtemel
sorunlara kars1 delil olsun diye tavsiye, yol gosterme kabilinden sayilmasi1 daha uygun-

421
dur.

Anlasilan o ki bu konuda sahit bulundurmanin sart kabul edilmesi kitap, slinnet,
icma ve kiyasa dayanmayan, yalnizca rey kaynakli bir yorumdur. Vasiyet, bor¢lanma,
yetimlerin mallarii kendilerine tevdi gibi durumlar hakkinda nass bulunmasina rag-
men, Islam hukukgulari bu naslari emir anlaminda degil, herhangi bir olas1 anlasmazlik

halinde delil olabilmesi igin tavsiye ve yol gosterme mahiyetinde degerlendirmislerdir.

Onca tehlikesine ve sakincasina ragmen Kur’anda nikah i¢in dahi sahit bulun-
durma sart1 getirilmemisken bosama ve ric'atte olmamasi gayet normaldir. Nitekim
alimlerin ¢ogu nikadhta sahit bulundurma sartim1 siinnete dayandirmislardir. Bosamada
sahit bulundurma sart1 getiren fakih bulunmamasina karsin, daha az sorunla karsilasila-
bilecek olan ric'at konusunda bazilar1 ishad sart1 ongérmiistiir. Atd’dan yapilan nakiller-
de bosama, nikah ve ric'atte sahit bulundurmanin zikredilmesi muhtemel sorunlarin ve
tartismalarin 6niinii almaya yoneliktir. Ata’dan yapilan bagka bir nakilde, “iddet iceri-

sinde cinsel birlesme olursa bu durum ric’at demektir”, agiklamasi vardir. Bu davranis

19 el-Kevserd, el-Isfik, ss.87-88.
20 Kur'an-1 Kerim, et-Talak 65/4.
21 el-Kevseri, el-Isfik, ss.88-89.
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ric'at ise, cinsel birlesmeye sahit istenmesi olduk¢a anlamsizdir. Demek oluyor ki Ata

da bu nakillerde sart1 degil tavsiyeyi kast etmistir.

Velhasil Kevseri'ye gore, sahitsiz bosamanin gegersizligine dair herhangi bir de-
lil bulunmamaktadir. Aksi halde nesep karisir, Siinni-bid’1, ayr1 ayr1 veya tek mecliste
fark etmeksizin biitiin bosama uygulamalar alt {ist olur. Bu sebeple bosama hukukunda

ishad gerekliligi gindemden ¢ikariimahdir.**

2.2.11. Zarar Vermek Kastiyla Yapilan Ric’atin Gecersizligi iddias

Ahmed Sakir’e gore, koca talak sonrasi iddet igerisinde karisina donmek isterse,
bu isteginin kaynagi hatali davranislari telafi etme ve iyi geginme arzusu olmalidir. Eger
karisina eziyet etmek i¢in nikah bagini firsat olarak kullanmak isterse ric'ati gecersiz-
dir.** Kevseri'ye gore, bu iddia yersiz ve mesnetsizdir. Ne miictehid imamlarin, ne Sa-
habenin ne de Tabiin ve 6grencilerinin hig¢ birisinden bdyle bir goriis nakledilmemistir.
Boyle bir goriis makbul sayilsa bile hakim ric'ati batil ve gegersiz sayabilmek igin, ko-

canin zarar vermek kastiyla dondiigiinii bilemeyecektir.

Kevseri'ye gore, Kur’anda, “haklarina tecaviiz edip zarar vermek igin onlart

2

tutmayin”*** ibaresinden zarar vermek kastiyla da olsa ric'atin gegerliligi anlasilmakta-
dir. Gegersiz olsayd1 herhangi bir sonu¢ dogurmayacagi i¢in, kocanin kendine zulmetti-
ginden bahsedilmezdi. Sakir, risalesinde sik¢a akitlerin kurulmasi ve bozulmasi i¢in
gereken iki tarafli irade prensibinden ve bosama konusunda kocaya verilen tek tarafli
tasarruf yetkisinden bahsetmektedir. Ancak bu prensibe dayanarak kendi goriislerine

zemin olusturma ve Onerilerini naslarin 6niine gegirme ¢abasini ortaya koymaktadir.**’

Boylece Kevseri de kendi ilmi ve fikri alt yapisiyla ayn1 konular1 miizakere et-
mis, ancak cagdasi1 Sakir’den cok farkli sonuglara ulagsmistir. Diger bir deyisle yetistigi
ilmi atmosferin vardig1 sonuglara sag salim varabilmek icin yol emniyetini saglamaya

caligmustir.

422 o]-Kevseri, el-Isfik, $5.89-90.

2 Sakir, Nizamu't-taldk, s.83.

424 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/231.
25 el-Kevseri, el-Isfik, $5.90-91.
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3. Miielliflerin Taldk Konusundaki Goriis Ayriliklari ve Tartisma Konulari

Hem Ahmed Muhammed Sakir, hem de Zahid el-Kevseri bosamanin Kur’an’in
ve Hz. Peygamberin agikladigi sekilde yapilmasi gerektiginde miittefiktirler. Siinni talak
olarak da adlandirilan bu siirecin takip edilmesi son derece Onemlidir. Zaten Siinni
talakin yapilis1 konusunda aralarinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Ibn Omer hadisinden
yola cikarak fukahanin Siinni-bid’i ayrimini yaptigini1 séyleyen Sakir’e karsilik Kevserd,
bu kavramin hadislerde terim anlamiyla kullanildigini iddia etmistir. Bu baglamda koca
karisin1 bosamak durumunda kaldiginda islam’in &n gordiigii prosediire uygun davran-
maz ise bu tasarrufunun hukiki sonuglariyla ilgili her iki miiellifimizin, ciddi fikir ayri-
liklar1 bulunmaktadir. Her ikisinin dayanagi da Kitap ve Siinnet olmasina ragmen ayet-
lerin yorumunda ve rivayetlerin tercihinde kendi goriislerine uygun olanlar1 6ne ¢ikar-
malar1 goriis ayriliklarmi derinlestirmektedir. Cikis noktalar1 islam’mn getirdigi diizen-
lemelerin evrensel olusu, diger diisiince sistemleri karsisinda acizliginin bulunmayisidir.
Bununla birlikte Sakir, ortaya ¢ikan sorunlarin klasik dénemde yapilan hukiki yorumla-
rin yanlis temellendirilmesinden ve indi tutumlardan kaynaklandigini iddia etmektedir.
Kevseri ise bu iddia sahiplerinin Bati hayranligi sebebiyle kadim hukiki gelenegi be-

genmediklerini, bunun agagilik kompleksinden kaynaklandigini ileri stirmektedir.

Genel olarak tartisma noktalarini bosanmanin su alanlar1 olusturmaktadir: Bid’1
talaki Ahmed Muhammed Sakir Allah’in izin vermedigi bir uygulama olmas1 gerekge-
siyle gecersiz sayarken, Zahid Kevseri gegerli sayildigina dair rivayetler naklederek bu

yondeki goriislerini agiklamaktadir.

Sakir, bir lafzla ti¢ taldkin Hz Peygamber doneminde bulunmadigini, boyle uy-
gulamalarin o dénemde bir sayildigini, ancak Hz Omer’in kendi halifeligi zamaninda
tazir mahiyetinde bir miieyyide olarak gecerli saydigini savunmaktadir. Kevseri ise Hz
Omer’in nasslar iizerinde degisiklik yapacak birisi olmadigini ve tek lafizla ii¢ talakin
lic sayilacagma dair rivayetleri zikrederek Islam hukukgularinin genel tutumunu ve bu

konudaki gelenegi desteklemektedir.

Talik-i talak ve talaka yemini reddeden Ahmed Sakir talakin hukiki bir miiesse-
se olusunu ve kari-koca arasinda yapilan bir s6zlesme oldugunu belirterek evlilik ve

bosamayla alakasi olmayan bir hususa dayanarak talaki gegerli saymanin herhangi bir

119



dayanagi olamayacagini savunmaktadir. Kevseri ise talik-i taldki kocanin tek tarafli
irade beyani sayarak bdyle bir tasarrufu evlilik akdini bitirebilecek bir uygulama olarak

kabul etmektedir.

Talakta sahit bulundurmayla ilgili ayetteki sigay1 emir olarak kabul eden Ahmed
Muhammed $akir, sahitsiz talakin gegerli sayilmamasi gerektigini, ¢iinkii nasslarin on-
gordiigii sekilde yapilmayan tasarruflarin hiikiimsiiz oldugunu belirtmektedir. Buna kar-
sin Kevseri, alimlerin ilgili ayetteki sahit bulundurma climlesinin viicup ifade etmeye-
cegi yoniindeki goriislerini ve taldka degil ric’ate dair oldugu yoniindeki beyanlarini
esas kabul etmektedir. Talakta sahitligi gerekli ve sahitsiz talaki gecersiz saymanin bii-
yiik sakincalar1 beraberinde getirecegini savunarak bu yondeki ictihadin isabetini sa-

vunmaktadir.

Sakir, doniilebilir talakta ric’atin gegerli olabilmesi icin evliligi diizeltme diisiin-
cesinin zaruretini ve karisina zarar vermek maksadiyla yapilan ric’atin gecersiz oldugu-
nu savunmustur. Kevseri ise karisina zarar vermemesini emreden nasslar1 zikretmekte,
ancak ric’atin gegersiz sayillmasini gerektiren bir delilin olmadigini belirtmektedir. Ay-
rica kocanin bu niyetinin tespiti miimkiin olmadigindan ric’atin gegerli sayilacagini sa-

vunmaktadir.
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4. Genel Degerlendirme

Islam aile hukuku, emsalleriyle kiyaslanmayacak &lciide farkli diizenlemeleri ha-
izdir. Evlenme, bosanma, kari, koca ve ¢ocuklarin hak ve sorumluluklar1 ayrintili olarak
tespit edilmistir. Geldigi donemde var olan Cahiliye adetlerinde kokli degisiklikler
yapmis, gelenekleri zuliim ve haksizligin odagi olmaktan kurtarmistir. Aile hukukunda
en ¢ok sii-i istimale ugrayan alan bosanma meselesi oldugundan, Yiice Allah bu alanda

yalmizca birkag ayet degil, miistakil sdre indirmistir.**®

Islam hukukunda bosama prosediiriinde ilk asama eslerin karsilikli olarak ikaz
edilmeleridir. Bu tesebbiisiin basarili olamamasi durumunda erkegin ailesinden bir ha-
kem, kadinin ailesinden bir hakem tayin etmeleri suretiyle aralarinin 1slah edilmesini
saglamak esastir. Hakemlerin de her seye ragmen gecimsizlige ¢6ziim bulamamasi ve

ayriliga engel olamamasi halinde bosamann giindeme gelmesi mesradur.**’

Bosama iki defadir.**® Bu simirlandirma ile iki amag gozetilmistir. Birincisi, bo-
sanmada sinir tanimayarak adeta karilarina zulmeden kocalarin pervasiz tavirlariin
oniine gecilmek istenmistir. Boylece koca bosadig1 karisina iki defadan fazla geri do-
nemeyecektir. Ikincisi, kurulmus olan yuvanin dagilmamas: ve aile fertlerinin magdur
olmamasi i¢in kocaya karistyla tekrar bir araya gelme firsat1 verilmek istenmistir. Dola-
yistyla bir anda, bosanma haklariin hepsinin kullanilmasi, gozetilen amaclarin da goz

ardi edilmesi anlamina gelmektedir.

Boylece bosanmanin mesriiyetine delalet eden ayetlerde*® genellikle geri don-
me, vazge¢cme temasi da vurgulanmistir. Bu da bosanma ruhsatinin geri donme sartiyla
verildigi, talakin ge¢imsiz olan esler i¢in bir ihtar anlamina geldigi, bu ihtarin akabinde

aile birliginin yeniden tesis edilmesi gerektigi diisiincesini akla getirmektedir.

Uygulama siirecinde iizerinde durulan bir bagka husus bosanma esnasinda iki

adil sahidin hazir bulundurulmasidir.**° Bunun bir¢ok hikmeti olabilir. Taraflar arasinda

426 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/226-237; et-Talak 65/1-12.
7 Kur'an-1 Kerim, en-Nisa 4/34-35, 128.

42 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/228.

2 Kur'an-1 Kerim, el-Bakara 2/226-231; Talak 65/2.

B0 Kuran-1 Kerim, et-Talak 65/2.
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bosamadan vazgeg¢ilmesinde veya bosamanin niteligi konusunda etkili olabilirler. Ayri-
ligin ya da yeniden birlesmenin meydana geldigine dair —bilhassa miras konusunda-
sonradan ¢ikabilecek anlagsmazliklarin 6niline ge¢ilmesini saglarlar. Herkes eslerin bosa-
nacaklarin1 duyabilir, ama vazgegtiklerinden haberdar olmayabilirler. Bu sebeple sahit-

lerin, ¢ikabilecek siiphe ve dedikodularin 6nlenmesine yonelik 6nemli katkilari olabilir.

Biitiin bu engelleyici asamalara ragmen bosanmanin vukuu halinde kadin ig¢in

1 jddetin hikmetini yalniz-

kocasiin evinde beklemesi gereken iddet vaz’ olunmustur.
ca hamile olup olmamasiyla agiklamak miimkiin degildir. Kocanin evinde ikamet etme-
sini emrederek birbirlerinin gézii 6nilinde, ama ayr1 olarak ii¢ temizlik veya ay hali bek-
leterek taraflara diistinme firsatt vermek gibi 6nemli bir amaci olmalidir. Yani iddet,
hem erkegi hem de kadin1 her seyi bir daha gdzden gecirmeye sevk eden, belki yeniden

birlesmeye tesvik eden bir siirectir. **?

Islam hukukunun bosanmaya dair bu prosediirii géz 6niinde tutuldugunda talaki,
“tamamen kocanin agzindan ¢ikacak iki kelimeden ibaret” saymak haksizlik etmek ve
basitlestirmek olur. Erkegin bosama hakkini kullanmasinin pratik ve kolay olusu, kadi-
nin muhalaa, tefviz-i talak ve tefrik haklarinin bulunmasi, toplumda bosanmanin yaygin
olusu izlenimi verse de gercekte ¢ok nadirdir.*? Elbette tarihsel siire¢ gézden gegirildi-
ginde keyfi uygulamalarin oldugu, bosanma siirecinde nasslarin belirledigi asamalara
riayet edilmedigi inkar edilemez. Ozellikle nikahin getirdigi bazi haklarin bosamayla
ortadan kalkmasi son derece dnemlidir. Bu miithim vaziyet bazi hassasiyetleri berabe-
rinde getirmis, temkinli olmak adina yapilan farkli ictihad ve yorumlarin, kimi hakl
tenkitlere maruz kalmasina sebep olmustur. Bazen bu tenkitler daha ileri boyutlara var-
mig, Hz. Peygamber’in bosanmay1 diizenleme yolundaki gayretlerinin basariya ulasa-
madig1, kisa siire sonra Miisliimanlarin bosama konusunda cahiliye devri adetlerine

dénmeye basladiklar1 séylenmistir.***

B Kur'an-1 Kerim, Talak 65/1.

#2 Ahmet Unsal, Bosanma Uzerine Bir Etiit -1926 Oncesi ve Sonrasi-, Islamiyat Dergisi, ¢.X, sy.2 (Ni-
san-Haziran 2007), $5.96-98.

3 Aydin, Islam-Osmanl: Aile Hukuku, s.114.

434 Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, s.39.
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Islam hukukunda bosanma sisteminin kolayligi, nasslar muvacehesinde yapila-
cak kanuni diizenlemelerin gereksizligini gostermez. Nitekim 6zellikle Osmanli toplu-
munda bosanma hukuku Hanefi temelli uygulandigindan kocanin kaybolmasi veya esi-
ne kotli muamelede bulunmasi gibi durumlarda kadinin bosanmasini kolaylagtirmak
maksadiyla ¢esitli tedbirlere bagvurulmus, ta’lik-i talak bir ¢6ziim metodu olarak uygu-
lanmigtir. Savas ve benzeri bir sebeple uzun siire evinden ayrilacak olan erkegin bir ve-
ya iki yil igerisinde donmez ise karisim1 bosayacagi, karisina tekrar siddet uygularsa
karisinin bos olacagi seklinde, sarta bagl olarak yapilan talak uygulamalari ihtiyaca
binaen gelistirilmistir. *** Yukaridaki 6rnekte oldugu gibi sartlarin degismesiyle hiikiim-
lerde de birtakim diizenlemelerin yapilmas ihtiyact hep var olmustur. Hz. Omer déne-
minde, bir defada verilen li¢ taldkin ayr1 ayr {i¢ talak sayilmasi, Hz. Osman déneminde,
sarhosun talakinin muteber sayilmamasi, bu ihtiyacin karsilanmasina yonelik ilk gelis-
melerdir.** Islam hukukcularinin bireysel ¢aba ve yorumlariyla énemli sonuglarin ali-
namayacaginin anlagilmasi lizerine 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi ¢ikarilmis,
konuyu diizenleyen maddeleri sadece Hanefi mezhebinin degil, diger mezheplerin go-
risleri de dikkate alinarak hazirlanmasina 6zen gosterilmistir. Benzeri diizenlemeler
ozellikle kiiresel dlgekteki degisimler karsisinda Islam hukukgularini da hukiki metinle-
ri gdzden gegirmeye, yeni problemlere ¢oziim fiiretebilecek hususiyetler kazandirma
gayretine sevk etmistir. Yabanci Aile Hukuku mevzuatinin aynen alinarak uygulanabi-
lecegini, uygulanmas: gerektigini savunanlar oldugu gibi*’, maslahat gozetilerek tahri-
fata ugrayan alanlarin onarilmasinin ve bogsama selahiyetinin daha disiplinli bir sekilde
kullanilmasinim lizumunu belirtenler de olmustur.”® Ancak fikih kitaplarmda yazili
olan fetva ve ictihatlarin yeterli oldugunu, bu konuda klasik doktrinin devam ettirilme-
sinin lazim geldigini belirtenler, her zamanki gibi ekseriyeti olusturmaktadirlar. Zira
Hukuk-1 Aile Kararnamesi’nin bir buguk yil gibi kisa bir siire zorla hayatta kalabilmesi-

nin en dnemli sebeplerinden biri de klasik doktrin taraftarlarmin kars: miicadelesidir.*’

3 Aydin, Islam-Osmanl Aile Hukuku, ss.118-121.

¢ Ekrem Bugra Ekinci, Islam Hukuk Tarihi, ss.36-38.

7 Aydin, age, ss.166-167. (bu baglamda Abdullah Cevdet’in su ifadeleri dikkat ¢ekicidir:, “bir ikinci
medeniyet yoktur, medeniyet Avrupa medeniyetidir. Bunu giilii ile dikeni ile isticlas etmek zaruridir.” Bk.
Aydin, age, s. 167.

438 Celal Nuri, Kadinlarimiz, s.101.

439 Aydmn, Islam-Osmanl Aile Hukuku, $.221.
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Ahmed Muhammed Sakir, Nizdmu t-taldk fi’l-Islam adli eserinde Islam diinya-
sinin yeni gelismelere ayak uyduramayisini da, Batidan bazi hukiki diizenlemelerin
aynen alinmasini da elestirerek, Islam’m kendi kaynaklarindan ¢dziim bulunmasi gerek-
tigini dile getirmektedir. Zamanin degismesiyle hiikiimlerin degisebilecegi ilkesini de
g6z Onilinde bulundurarak bidi talakin gegerliligi, ti¢ talak hakkinin defaten kullanilmasi,
sarth talak ve talakta sahit bulundurma zorunlulugu gibi konularda doért meshur mezhe-
bin goriislerinden farkli tercihleri savunmustur. Zahid el-Kevseri ise dort mezhebin te-
mel yaklasimlarina bagh kalarak yazdig1 el-Isfik alda Ahkdmi’t-taldk adli eserini, Niza-
mu 't-taldk’a reddiye olarak kaleme almistir. S6z konusu yaklagimlarinda miielliflerimi-
zin dinin temel kaynaklarinin anlasilmasi ile ilgili metodolojik esaslarda, mezhebe bag-
lilik ve ictihat konularinda ve bilhassa dis unsurlara kars: Islam hukukunu savunma ¢a-

balarinda farkli yaklagimlar1 benimsemelerinin etkili oldugu diisiiniilmektedir.

Eserlerinden yola ¢ikarak 20 ylizy1l baslarinda yapilan bosama tartismalarini ir-
delemeye calistigimiz Ahmed Muhammed Sakir ve Zahid el-Kevserl hareket noktalari
nasslar olmasina ragmen c¢ok farkli sonuglari isaret eden iki 6nemli Islam hukuk bilgini-
dir. Sakir, bildiklerini adli mercide uygulama imkani ve sorumlulugu altinda hayata
gecirmeye calisirken sosyal dokuyu ve problemleri daha yakindan goérmiis, giicii nispe-
tinde ¢Oziim iiretmeye calismistir. Kevseri de bildiklerini medreselerde 6grencilerine
Ogretmeye gayret ederken, konuyla alakali tartismalara, yazdigi eserleriyle, gazete ve

mecmualarda ¢ikan makaleleriyle katilmistir.

Sakir’in goriislerinin gelismesine, diisiincelerinin netlesmesine, hukiki problem-
ler zemin teskil ettigi gibi,**" Kevseri'nin savunmaci yapisina, sert tenkit¢i olmasina da
Istanbul’da yasadig: siyasi ¢alkant1 ve entrikalarin ilim diinyasia ne kadar zarar verdi-
gine sahit olmasinin, biitiin bunlardan kurtulmak i¢in Misir’a gittiginde karsilastigi Ha-

nefi mezhebi karsithgmmn biiyiik Slgiide etkisi gézlenmektedir.**!

Ancak ilmi disiplin ve tarafsizlikla konular1 irdelemenin zarureti ortadadir. Sa-
mimi bir sekilde emek veren, ilim ve fikir diinyamiza biiyiik zenginlik katan sahsiyet-

lerden istifade edilmesi gerekmektedir.

440 Sakir, Nizamu 't-taldk, ss.7-10.
! Bilal Aybakan, Uluslararasi Diizceli Muhammed Zéhid Kevseri Sempozyumu Bildirileri, s.391.

124



SONUC

Ahmed Muhammed Sakir ve Zahid el-Kevseri yirminci ylizyil baslarinda yasa-
yan, Islam hukuku alaninda eserleri bulunan énemli alimlerdir. Ayn1 zamanda yargi
mensubu olan Ahmed Muhammed Sakir, yasadig1 bolgede talak konusunda uygulanan
Hanefi fikhinin yetersiz oldugu kanaatindedir. Katkida bulunmak maksadiyla bid’i
talakin gegersizligini, bir mecliste yapilan {i¢ talakin bir sayilmasini, sahitsiz yapilan
bosamalarin gecersizligini, taldka yeminlerin bosamaya etkisinin olamayacagini, ric’i
talakta iddet icerisinde yeni bir talakin gegersizligini ve zarar vermek maksadiyla
ric’atin miimkiin olmadigin1 savunmustur. Bu alanda yapilacak hukiki diizenlemelere
ornek olmasi i¢in de bazi hikkiim onerileri sunmaktadir. Goriislerini Nizdmu 't-talak fi’l-
Islam adli eserinde nasslar cercevesinde agiklamis, bilimsel olarak ortaya koymaya ¢a-

lismastir.

Muhammed Zahid el-Kevseri ise talak konusunda gerek Hanefi fikhinin, gerekse
genel anlamda Islam fikih geleneginin gayet yeterli oldugunu savunmaktadir. Modern
gelismelere ayak uydurmak maksadiyla kendi miiktesebatini kiiglimsemekten kaynakla-
nan bir halet-i ruhiye ile bu tezlere sahip oldugu gerekcesiyle Ahmed Muhammed

Sakir’e reddiye olarak el-Isfik ald ahkdmi t-taldk isimli eserini telif etmistir.

Kevseri, bid’1 bosamalarin gecerli oldugunu savunmaktadir. Bunun i¢in nassla-
rin kocaya nikah akdiyle birlikte karisini istedigi zaman ve istedigi sekilde bosama yet-
kisi verdigini gerekge gostermektedir. Ozellikle regl donemindeki taldkin gegersiz sa-
yilmasi1 halinde bosamanin neredeyse tamamen zevcenin elinde olacagi endisesine dik-
kat gekmektedir. Iddet igerisinde nikah akdinin hala devam ediyor olmas1 sebebiyle ric’i

talakta yeni bir bosamanin mesrQ oldugunu savunmaktadir.

Tek lafizla ve tek mecliste ii¢ taldkin {i¢ sayilacagina dair giiclii deliller bulun-
dugunu belirtmektedir. Hz. Peygamber donemindeki uygulamalarin yanlis yorumlandi-
g1, Hz. Omer’in tek mecliste ii¢ bosamay1 onaylamasinin Kitap ve Siinnete dayandig

yoniindeki kanaatini konuya dair delillerle desteklemektedir.

Talaki sarta baglamak ve talaka yemin meselesinin siyasi baskilarin araci haline

dontismesi iddialarini reddetmektedir. Binaenaleyh bdyle bir talak neticesinde higbir
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sekilde bosamanin gecerli olmayacagi savini kabul etmemektedir. Bu iddialan fukahaya
saygisizlik olarak degerlendiren Kevseri, ta’lik-i talak ve taldka yemin ile yapilan bo-

samalarin gegerli olduguna dair Sahabe ve sonrasi donemden 6rnekler zikretmektedir.

Bosamada sahit bulundurulmasinin zorunluluguna dair goriisleri de elestiren
Kevseri, ilgili ayetteki ishadin Islam hukukgular: tarafindan emir ifade etmedigi seklin-
de anlagildigin1 ve aksi takdirde aile yapisinin alt st olacagi kanaatini belirtmektedir.

Ona gore bogsama hukukunda ishad gerekliligi glindemden ¢ikarilmalidir.

Zarar vermek kastiyla yapilan ric’atin gecgersizligini savunan Sakir’i bu yoniiyle
de elestiren Kevseri, bunun aklen miimkiin olmadigini belirten agiklamalar yapmakta-

dir.

Bu calismalardan Islam aile hukukunun en 6nemli meselelerini tartistiklar: ve
biitiin diinya Miisliimanlarinin ortak problemlerine ¢6ziim sunmak gayretinde olduklari
misahede edilmektedir. Nitekim donemin yazan, ¢izen ve fikir tireten her kesiminin
ortak glindemi olan hususlari yazmiglar ve miizakere etmislerdir. Cikis noktalar: aile
kurumuna dair diizenlemelerde Islam hukukunun kendi dinamiklerinin biitiin sorunlari
cozebilecek yapiya sahip bulundugudur. Ancak Ahmed Muhammed Sakir ana kaynak-
tan uzaklasilarak gelindigini belirttigi hal-i hazirdaki durumu elestirmektedir. Zahid
Kevseri ise fikih gelenegine sahip ¢ikildigi ve kendi degerlerini begenmeme komplek-
sinden uzak kalindig1 siirece bosanma hukukunda yeni bir diizenlemeye gerek bulun-

madigin1 savunmaktadir.

Bu degerli Islam bilginlerinin goriislerinde, yasadiklari ¢evrenin, karsilastiklari
olumsuzluklarin, verdikleri ilmi ve siyasi miicadelenin biiyiik etkisi sezilmektedir. Nite-
kim Osmanli Devletinin son zamanlarinda, her alanda ¢okiisiin, buhranin ortaya ¢iktigi
bir zamanda yasamislar, sosyal meseleleri bulunduklar1 cenahin bakis agisiyla irdele-
mislerdir. Bu durumun yansimasi olarak da Miisliiman tebanin fakihlerin goriisleri ara-
sinda bocalamasi kaginilmaz olmustur. Dolayisiyla Tartisma konusu olan alanlarda dev-
let eliyle yapilacak hukiki diizenlemelere olan ihtiya¢ da kendini daha bariz hissettir-

mistir.
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Devletin hukiki diizenlemeler yapmasinin mesraiyetinde, bizce fikhi agidan bir
sorun gozilkmemektedir. Hz. Peygamberin usulsiiz bosamalara miidahale etmesi, Hz
Omer’in, Hz Osman’m halifelikleri dénemindeki uygulamalar1, 1917 tarihli Osmanl
Hukuk-1 Aile Kararnamesi, devletin bosanmaya miidahale edebilecegini ve kendi kont-
rolii altina alabilecegini gostermektedir. Ancak yapilacak hukiki diizenlemelerde ve ifta
calismalarinda Islami literatiiriin tamamindan istifade edilmesi mithimdir. Zamanin ve
sartlarin degisimine binaen hiikiimlerin degisimi saglanirken nasslar ihmal edilmez ise,
Islam hukukcularinin yapacagi yorumlar yanki uyandiracak, yol gdsterici ve mesruiyet

saglayici bir islev gorecektir.

Katkilarin samimi olmasi ¢alismalarin halk nezdinde mesriiyetinin zedelenme-
mesi agisindan 6nem arz etmektedir. Nitekim Hukuk-1 Aile Kararnamesi oncesinde de
mahkemeler naslar ¢ercevesinde hiikiim veriyorlardi. Yani devletin yazili bir mevzuati
olmasa da nasil ve neye gore hareket edilecegine dair topyekiin halkin belli seviyede
bilgisi ve kanaati vardi. Ancak ulemanin yeni diizenlemeyi i¢sellestirememesi halk nez-
dindeki mesrliiyyete de golge diisiirmiis, kisa siirede yiiriirliikkten kalkmasina sebep ol-

mustur.

Yasadiklar1 donemin zorluklarina ragmen aile kurumunun karsilastigi sorunlarla
ilgilenirken Islam hukuku agisindan bosama konusunu ele alan Ahmed Muhammed
Sakir ve Zahid el-Kevseri'nin gayretleri takdire sayandir. Her ikisinin diisiincelerine ve
ortaya koyduklari ¢alismalarina dair saglikli kanaat edinmek icin yasadiklar sartlar1 géz
onilinde tutmak gerekir. Cagimizda aile hukukuyla ilgili problemlerin ¢ézlimiinde her iki
alimin ¢aligmalarinin da istifade edilecek nitelikte oldugunu belirtmeliyiz. Gerek hukuki
diizenlemelerde gerekse konuyla ilgili arastirmalarda ufuk agici 6zellikleri gbz ardi
edilmemelidir. Her ikisinin de meseleleri ele alis1 ve ¢oziim iiretme metodunda, ince-

lenmesi ve derinlik kazandirilmas: gereken yonler bulunmaktadir.

127



KAYNAKCA

Kur’an-1 Kerim

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul, 1-42. cilt ve devam etmektedir.

Abdurrahman b. Abdulaziz b. Hammad el-Akl, Cemheretu Makalati Ahmed
Muhammed Sakir, Daru’r-Riyad, Riyad, 2005, 1. Baski.

Acar, H. Ibrahim, "iddet", "Talak", DIA4, c.21.

Ahmed Hayri el-Imdm el-Kevseri, el-Mektebetu’l-Ezheriyye 1i’t-Turas, Kahire,
1372

Ahmed ibn Hanbel, el-Musned, (thk: Suayb el-Arnavud, Adil Mursid), Mues-
sesetu’r-Risale, Beyrut, 1995, 1.Baski, 1-50.

Ahmed Muhammed Sakir, Nizamu 't-taldk fi’l-Islam, Mektebetu’s-sunne, Ka-
hire ts.

Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, Basbakanlik
Basimevi, Ankara 1980, 6.baski.

Aslkkutlu, Emin, "Mechul", DIA4, c.28.

Avel, Ramazan, Zdhid el-Kevseri’'nin Hayati ve Kullarin Fiilleri Hakkindaki
Goriisleri, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri 2007.

Aybakan, Bilal, “Besir Goziibenli’'nin Muhammed Zahid Kevseri’nin en-
Niiketu 't-tarife isimli Eseri ve Uygulamali Fikih Usilii Agisindan Onemi Isimli Tebli-
ginin Mizakeresi”, Uluslararasi Diizceli Muhammed Zahid Kevseri Sempozyumu, 24—
25 Kasim 2007, Diizce Belediyesi ve SUIF, 2007.

Aydin, M. Akif,

- Islam-Osmanli Aile Hukuku, MUIFV Yayinlar1, Istanbul 1985.

-"Lian", DIA, ¢.27.

“Aile Hayat1” ILMIHAL II, ISAM Yay. istanbul 1999.

Bardakoglu, Ali, "Kasame", DIA4, c.24.

Basbakanhk Aile Arastirma Kurumu, Sosyo-Kiiltiirel Degisme Siirecinde Tiirk
Ailesi, Ankara 1992, I-1III.

128



Begavi, Eblil Muhammed el-Huseyn b. Mes’d el-Ferrd, Serhu s-siinne, (thk: Su-
ayb el-Arnavud, Muhammed Zuheyr es-Savis), el-Mektebu’l-Islami, Beyrut, 1983,
2.baski, I-XVI.

Beydiin, Muhammed Ali el-Fikh ve usilii’l-fikh min ‘amali’I-Imam Muhammed
Zahid el-Kevseri, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2004, 1.baski.

Beyhaki, Ebubekir Ahmed b. Hasen b. Ali, es-Sunenu’l-Kubrd, (thk: Muham-
med Abdulkadir Atd), Daru’l-Kutubi’l Ilmiyye, Beyrut, 2003, 3.baski, [-XI.

Beyyiimi, Muhammed Receb el-Beyy(mi, en-Nehdatu’l-Islamiyye fi Siyeri
A’lamihe’l-Mudsirin, Daru’l-Kalem, Dimesk, 1995, 1.baski, I-1II.

Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk: Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, Bil-
men Yayinevi, Istanbul 1976, I-VIIL.

Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Hasen Ismail b. ibrahim b. Mugire b. Ah-
nef, , el-Camiu's-Sahih, Daru Ibni Kesir, Beyrut.

Cassas, Ebubekir Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkamu’l Kur’an,(thk: Muhammed es-
Sadik Kamhavi), Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, Beyrut, 1992. I-V.

Celal Nuri, Kadinlarimiz, (Eski yazi ve Osmanlica’dan aktaran Ozer Ozanka-
ya), Kiiltiir Bakanlig1, Ankara 1993.

Cin, Halil, Eski Hukukumuzda Bogsanma, Konya 1988.

Cakan, [smail Liitfi,
- Hadis Edebiyati, IFAV, Istanbul 2008, 6.baski.

- Hadis Usalii, MUIFV Yayinlar1 No.42, Istanbul 1993, 3.baski.

Caywroglu, Yiiksel, Zdhid el-Kevseri ve Fikih Diisiincesi, MUSBE, Istanbul
2008, (Yiiksek Lisans Tezi).

Cetinkaya, Bayram Ali, “Musa Kazim Efendi’nin Dini, Siyasi ve Felsefi Dii-
siincesi”, CUIF Dergisi, sy. X1/2, 2007.

Darekutni, Ali b. Omer, Sunenu’d-Darekutni, (thk: Suayb el-Arnavud, Hasen
Abdulmun’im Selebi, Abdullatif Hirzallah, Ahmed Berhiim), Miiessesetu’r-Risale, Bey-
rut, 2004, 1.baski, I-VI.

Darimi, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fadl b. Behram, es-
Siinen, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1981.

Dénmez, ibrahim Kafi,

- Islam’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasays Ansiklopedisi, MUIFV yayinlar, Is-
tanbul 1997, I-1V.

- "Miit'a", DIA, ¢.31.

129



Diizdag, M. Ertugrul, Ustad Ali Ulvi Kurucu Hatiralar- 1-2-3, Kaynak Yayinla-
r1, Izmir 2011, 8.baski.

Ebu Davud, Sileyman b. el-Es’as es-Sicistani, Siinenu Ebi Davud, (tlk: Mu-
hammed Nasiruddin el-Elbani, Ebi Ubeyde Meshiir b. Hasen Ale Siileyman), Mektebe-
tu’l-Mearif, Riyad, 1424/2003.

Ekinci, Ekrem Bugra, Islam Hukuk Tarihi, Istanbul, 2006.

_Gorgiilii, Hasan All, “pghiliye Devrinde Bosanma Cesitleri ve Islam’in Bosan-
mada Orfe Itibar Etmesi”, SDUIF Dergisi, yil. 1999, sy. 6.

Giileg, Hasan, "Zihar", Islam'da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi,
Cag Yayinlari, istanbul 1994, I-IV.

Halil b. Ahmed, Kitidbu I-Ayn, Daru’l-Kutubi’l ilmiyye, Beyrut, 2003, 1.baski.

Hayri, Ahmed, el-/mam el-Kevseri (Makalatii’l-Kevseri’nin mukaddimesi), el-
Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, Kahire, 1994.

Heysemi, Nureddin Ali b. Ebubekir, Mecmeu’z-Zevaid ve Menbeu’l-Fevaid,
(thk: Huseyn Selim Esed ed-Darani, Daru’l Me’min li’t-Turas, Dimesk, ts. I-11.

Hilli, el-Muhakkik el-Hilli, Serdi ul Islam, (thk: es-Seyyid Sadik es-Sirazi), Mu-
essesetu’l-Vefa, Beyrut, 1983., 3.baski. I-IV.

ibn Abdilber, Ebu Amr Yusuf b. Abdillah b. Muhammed,

- el-Istizkdr el-Cami li mezhebi fukahdi’l emsar ve Ulemdi’l- Aqtér fimd tedam-
menehii el-Muvatta’ min Medni’r-Re’yi ve’l Asar ve Serhi zdlike kullihi bi’l-icdzi ve’l-
ihtisdr, Daru Kuteybe, Dimegk, 1993, 1.bask1. [-XXX.

- et-Temhid lima fi’[-Muvatta mine’l-meani ve’l-esanid, (thk: Mustafa b. Ahmed
el-Alevi, Muhammed Abdulkebir el-Bekri),

ibn Abdilmaksiid, Receb es-Subhu’s-sdfir fi hayaiti’l allime Ahmed Sakir,
Mektebetu ibn Kesir, Kuveyt, 1994, 1.baski.

' ibn Arabi, Ebubekir Muhammed b. Abdillah, Ahkamu’l Kur’an, Daru’l Kutu-
bi’l -llmiyye, Beyrut, ts, I-IV.

ibn Ebi Seybe, Ebabekir Abdullah b. Muhammed b. brahim, Musannef, thk:
Ebi Muhammed Usame b. Ibrahim, el-Fartk el-Hadise matbaasi, Kahire, 2007, 1.baski,
I-XV.

Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali b. Hacer Ebu’l-Fadl, Fethu I-Bdri Serhu
Sahihi’l-Buhari, Daru’t-taybe, Riyad, 2005, 1.baski, [-XVIL

130



Ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed,

- el-Muhalld, (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Idaretu’t-Tibdatu’l-Muniriyye,
Kahire, 1347.

- el-Ihkam fi usiili’l ahkdm, (thk: Ahmed Muhammed Sakir), Daru’l-Afaki’l-
Cedide, Beyrut, I-VIII.

Ibnii’l-Hiimam, Kemaluddin Muhammed b. Abdulvahid es-Sivasi Fethu'l-
Kadir ale’l-Hidaye Serhi Biddyeti’l-mubtedi, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2003,
1.baski

ibn Kayyim el-Cevziyye, Semsuddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi Bekir er-
Razi,

- Zadu’l Mead fi hedyi Hayri’l-ibad, Miiessesetu’r Risale, Liibnan, 1998, 3. Bas-
ki, I-VL

- Dlamu’l muwaqqi’in an Rabbi’l-dlemin, Daru Ibn el-Cevzi, Demmam,
1423/2002.

-Igasetu’l lehfin fi mesdyidi’s-seytan, thc: Muhammed Nasiruddin el-Elbéni,
thk: Abdulhamid el-Haleb1), Daru Ibn el-Cevziyye, I-11.

Ibn Kesir, Tefsiru Kur'ani’l Azim,Daru’l-kalem, Beyrut-ts.

ibn Kudame, Ebii Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, el-Mugni
(thk: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Abdulfettah Muhammed el-Hulv), Daru Ale-
mi’l Kiitiib, Riyad, 1997, I1lI. Baski, I-XV.

ibn Mace, Eba Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kaznivi, Siinen-u Ibn Mace,
Daru ihyai’l-kutubi’l-Arabiyye, Kahire,ts, I-II.

Ibn Manzir, Ebilfazl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim, Lisanu I-Arab, Da-
ru Sadir, Beyrut, ts. [-XV.

ibn el-Mibrad, Cemaluddin Yusuf b. Hasen b. Abdilhadi el-Makdsisi, SeyruI-
has ild ilmi’t-Talaki’s-selds, (thk.Muhammed b. Nasir el-Acmi), Daru’l-besairi’l-
Islamiyye, Beyrut,1997, 1.baski.

Ibn Receb el-Hanbeli, Zeynuddin Ebitlferac Abdurrahman b. Ahmed,

-Fethu’l-Bari Serhu  Sahihi’l-Buhdri, Mektebetu’l-Gurabai’l-Eseriyye, el-
Medinetu’l-Munevvera, 1996, 1.baski, I-X.

-Mecmiiu r-Resdil,el-Fartiqu’l-Hadisiyye, Kahire, 2003, 2.baski, I-1V.

Ibn Riisd, Ebu’l Velid Muhammed b. Ahmed(v.595/1198),

- Kitabu Fasli’l makal fima beyne’s seriati ve’l hikmeti mine’l ittisal, Daru’l
Mesriq (Matbaa Katolikiyye), Beyrut, 1986, 2.baski.

- Bidayetu’l Miictehid, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1982, 6.baski.

131



Ibni Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed, el-Fetdva el-Kubrd, Daru’l Kutubi’l il-
miyye, Beyrut, 1987.

ibn Vezir, Ebi Abdillah Muhammed b. el-Murtaza el-Yemani, Isdru’l-hak
ale’l-halk, Matbaatu’l Adab, Kahire, 1318 H.

Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku, 1z Yaymncilik, Istanbul-1999.

Kasani, Alauddin Ebubekir b. Mestd, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2003, 2.baski.

Kasim Emin, Tahriru’l-mer’e, Daru’l-mearif,1970. (Zeki Megamiz tarafindan
Hiirriyyet-i Nisvan adiyla Osmanlica terclime edilmistir. Hiirriyyet-i Nisvan, Dersaadet,
Istanbul 1331).

Kevseri, Muhammed Zahid,

—el-f;fdk ald ahkdami’t-taldk, Matbaatu Mecelleti’I-Islam, baski veri yok, ts.

- Irgamii’l-merid fi nazmi’l-atid, el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-turas, Kahire-ts.

-Makalatii’l-Kevseri, Daru’s-selam, Kahire,1998.

-Hanefi Fikhinin Esaslar, trc. Abdiilkadir Sener ve M. Cemal Sofuoglu, Anka-
ra: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1982.

Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlari, s.405,406. AUIFY, Ankara 1980

Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, Ib-
rahim Kafi Donmez, Sadrettin Giimiis, DIB Yayinlari, Ankara 2007, 3.baski, I-V.

Macit, Rukiye, Tiirk Basininda Dini Tartismalar, (Yiksek Lisans Tezi) Sivas
2007

el-Méazeri, Ebu Abdillah Muhammed b. Ali b. Omer, el-Mu lim bi Fevaidi Miis-
lim, thk. Muhammed Sazeli en- Neyfer, c. 2, s. 192,193, (1-3), Tunus, 1987, 2. Baski.

el-Merdavi, Alauddin Ebu’l-hasen Ali b. Siileyman b. Ahmed el-Insdf fi
ma rifeti’r-rdcih mine’l-hilaf, (thk: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Abdulfettah
Muhammed el-Hulv), Matbaa Hicr, 1993, 1.baski, [-XXXII. (el-Mukni ve eg-Serhu’l-
kebir ile birlikte)

el-Merginani, Burhanuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ebibekr b. Abdulcelil er-
Rusdani (v.593), el-Hidaye Serhu Bidayeti’l-mubtedi, Eda Nesriyat, [stanbul, ts.

el-Mevsili, Abdullah b. Mahmd, el-Ihtiyar li-ta lili’I-muhtar, Istanbul 1987

el-Mevsiiatu’l-fikhiyye, Vizaratu’l-evkaf ve’s-sutini’l-Islimiyye li’l-Kuveyt,
Kuveyt 1983, 2.baski, [-XLV.

132



Muhammed b. Hasen es-Seybani, Kitabu I-Asdr, thk. Halid el-Avvad, Darun-
nevadir, Kuveyt, 2008, 1.baski, I-II.

Miislim, Ebu’l-Hasen Miislim b. Haccac el-Kuseyri, en-Neysabiri (v.261/874),
Sahihu Miislim, Daru’t Taybe, Riyad, 2006.

Nesai, Ebi Abdirrahman Ahmed b. Ali b. Su’ayb, es-Siinenii’[-Kubra, thk: Ha-
sen Abdulmun’im Selebi, Muessesetu’r-risale, Beyrut, 2001, I-XII.

~ Nevevi, Ebu Zekeriyya Yahya b. Serif Ibn Muri, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miis-
lim Ibni Haccdc, el-Matba’atu’l-Misriyye, 1929, Misir. 1.baski.

OKur, Kasif Hamdi, “Islam Hukuku’nda Bosama Yemini (Talaka Yemin) Mese-
lesi” Hitit Unviversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009/1, Say1,15

Omer Riza Kehhile, Mu cemu’l-muellifin Terdcimu musannifi l-kutubi’l-
Arabiyye, Muessesetu’r-risale, Dimesk, 1957 c.1, s.284.

Ozafsar, Mehmet Emin, Muhammed Zéhid el-Kevseri, Hayat1 Eserleri Fikirleri
ve Hadis¢iligi, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 1989.

Pacaci, ibrahim, "Zihar", Dini Kavramlar Sézliigii, Diyanet Isleri Baskanhg
Yayinlari, Ankara 2007, 3.baski.

] Ragib el-isfahani, Ebilkasim el-Huseyn b. Muhammed, el-Miifreddt fi
Garibi’l-Kur’an, (Mektebetu Nezar Mustafa el-Baz, ts, byy.)

Receb b. Abdilmaksid, es-Subhu’s-safir fi hayati’l-Allame Ahmed Sdkir, Mek-
tebetu Ibn Kesir, Kuveyt, 1994, 1.baski.

Said b. Mansir b. Su’be el-Horasani el-Mekki, Kitabu’s-Sunen, Dirasetu’s-
Selefiyye, Bombay, 1982.

Selahaddin el-Muneccid, “Umdetu t-tefsir ani’l-Hdfiz Ibn Kesir ihtisar ve tah-
kik Ahmed Muhammed Sakir”, Mecelletu Ma’hedi’l-Mahtitati’I-Arabiyye, IV/1, Kahire,
1958

es-Serahsi, Ebubekir Muhammed b. Eb{i Sehl,

- el-Mebsut, Daru’l-ma’rife, Beyrut, ts.

- Usulii’s-Serahsi, (thk. Eb0’l-Vefa el-Afgani), Daru’l-kutubi’l ilmiyye, Beyrut,
1993, 1.basku, I-11.

es-Seyagi, Serefuddin el-Huseyn b. Ahmed, er-Ravdu 'n-Nadir Serhu Mecmiii’l-
Fikhi’l-Kebir, Mektebetu’l-Yemeni’l-Kubra, San’a, 1985, 2.baski, I-IV.

es-Suyiiti, Celaluddin, ed-Durru’l Mensiir fi tefsiri bi’l Me’siir, thk, Abdullah b.
Abdu’l Muhsin et-Turki, Merkezu Hicr, Kahire, 2003, 1. Baski, I-XV.

133



es-Sevkani, Muhammed b. Ali,

-Neylii'l-evtar min Esrdri Munteka'l-Ahbar (thk: Muhammed Subhi b. Hasen
Hallaq), Daru Ibn el-Cevziyye, Demmam, 1427/2006.

- Fethu’l-kadir el-Cami beyne fenneyi'r-rivayeti ve’d-dirdyeti min ilmi’t-
tefsir,(thk: Abdurrahman Umeyre), Daru’l-vefa, 1994.

es-Seybani, Muhammed Hasen, Kitabu 'I-Asar, (Tashih ve ta'lik: Ebu'l-vefa el-
Afgani), Daru'l-kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, 1993, I-1I.
Taberani, Ebulkasim Siileyman b. Ahmed,

- el-Mu’cemu’l kebir,(thk: Hamdi Abdulmecid es-Selefl), Mektebetu ibn Tey-
miyye, Kahire, 1983, 2.baski, [-XXV.

- el-Mu’cemu’l-Vasit, Mektebetu’s-Surtiqu’d-Devliyye, Kahire, 2004, 4.baski.
) Taberi, Ebl Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn an Tevili
Ayi’l-Kur’an, (thk: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki), Ddru Hicr, Kahire, 2001,
1.baski, I-XXV1

Tabersi, Ebl Ali el-Fazl b. el-Hasen, Mecmeu'l-beyan fi tefsiri'l-Kur'dn, Miies-
sesetu’l-a'lem1 li'l-matbhat, Beyrut, 1995, 1. baski.

Tahawvi, Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Abdilmelik b. Seleme el-
Ezdi (v.321/), Serhu meani’l dsdr (thk:Muhammed Zehri en-Neccar, Muhammed Sey-
yid Cadu’l-Hak), Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1994, 1.bask1,I-V.

et-Tanahi, Muhammed, "Ahmed Muhammed Sakir", DI4, c.2.

Tirmizi, Ebu isg Muhammed b. Isa, el-Cdmiu’l-Kebir (thk: Bessar Avvad
Ma’ruf), Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1996, 1.baski, I-VI.

Uluslararasi1 Diizceli Muhammed Zahid Kevseri Sempozyumu Bildirileri,
24-25 Kasim 2007, Diizce Belediyesi ve SUIF, 2007.

Unal, Ismail Hakki, fmam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin
Hadis Metodu,DIB Yayinlari, Ankara 2010.

Unsal, Ahmet, “Bosanma Uzerine Bir Etiit -1926 Oncesi ve Sonrasi-”, Islami-
yat, ¢.10, sy.2 (Nisan-Haziran 2007), s.86-105.

Verim, Osman, Muhammed Zdhid el-Kevseri’nin Hayati, Eserleri ve Keldmi
Goriisleri, Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Izmir Dokuz Eyliil Universitesi, 2006.

Yakut, el-Hamevi er-Rimi, Mu cemu 'l Udeba Irsdadu’l Erib ila Ma rifeti’l Edib,
thk. Hasan Abbas, Daru’l Garbi’l Islami, Beyrut, 1993, I-VIL.

Yaman, Ahmet, Islam Aile Hukuku, Konya 1998.

134



Yavuz, Yusuf Sevki, “Cedel”, DIA, c.VIIL, s.208
Yilmaz, ibrahim,

- Islam Hukukunda Bosanma, SUSBE, Konya 2006 (Doktora Tezi).

- Kadinin Bosanma Hakki1 Baglaminda Postmodern Bir yaklasim Ornegi: Iftida,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy.15-2010, 5.209-240.

Yilmaz,Tahir Emir “Ahmed Muhammed Sakir”, Yeni Umit Dergisi, Say
90/2010.

Zekiyyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, Terc. ibrahim Kafi Don-
mez, TDV Yay. Ankara 2007.

Zirikli, Hayreddin ez-Zirikli, el-A’ldm Kamusu T erdcim li Esheri’r-rical ve'n-
nisd mine’l Arab ve’l-Musta ribin ve’l Mustesrigin, Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin, Beyrut,

2002, 15.baski, I-VIIIL.

Zuhayli, Vehbe, Mevsuatu’l-fikhi’l-Islami ve’l-qaddyd’l-mudsira, Daru’l-fikr,
Dimesk, 2012, 3. Baska.

135



136



