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OZET

KALIC, Murat, EI-Mebs(t’u Baglaminda Serahsi’nin Aile Hukukuna Iliskin Ayetleri
Yorumu, (Yiksek Lisans Tezi), Corum 2015.

Bu calisma, hicri V. yiizyillda yasamig Semsii’l-Eimme Serahsi’nin, (0.
483/1090) eseri el-Mebsit’ta ele aldigi aile hukukuna iliskin ayetlere dair yorumlarini
igermektedir. Calismanin ilk boliimiinde, miiellife kadar uzanan Hanefi bakis agisi da
dikkate alinarak Serahsi’nin, aile hukukunun en 6nemli konularindan biri olan nikah ve
ahkamina iligkin ayetler baglaminda yapmis oldugu degerlendirmeleri serdedilmistir.
Ikinci béliimde ise aym sistematik gozetilerek miiellifin, aile hukukunun diger énemli
bir alani olan taldk konusu ile ilgili ayetlere dair yorum ve degerlendirmeleri analiz

edilmeye caligiimistir.

Anahtar Sozcukler: Serahsi, el-Mebs(t, Aile Hukuku, Ayet, Yorum,



ABSTRACT

KALIC, Murat, Sarakhsi's Comments On The Verses Of The Quran About The Family
Law The Context of al-Mabsut, (Master Thesis), Corum 2015.

This thesis contains remarks of Sarakhsi, (6. 483/1090) who lived in the fifth
century of hegira, about verses of Quran which are relevant to family law in his book al-
Mabsat. In the first chapter, taking account Hanafi point of view until Sarakhsi’s term,
we have examined the opinion of Sarakhsi about nik&dh contract (marriage) and its
ahkam (details). In the second chapter, considering same methods, we have addressed
his explanation about verses of Quran related to topic of talaq, (divorce) an important

part of family law in his book al-Mabst.

Key Words: Sarakhst, al-Mabsat, Family Law, Verse, Comment.
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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim’de diger hiikiimlere gore ¢cok fazla ve tafsilath olarak yer alan ve
Siinnet’in de tamamlayici rol oynadigi aile ile ilgili hikimlerin éneminin, bireyin
yasantisin1 sekillendirme noktasinda giinden giine arttigi yadsinamaz bir gergektir.
Anilan hususun bir yansimasi olarak Hanefl furi’ fikhinin en hacimli yapitlar1 arasinda
zikredilen Semsii’l-Eimme Serahsi’nin (6. 483/1090) el-Mebs(t isimli eserinde, aile
hukuku ile ilgili bolimlerde referans verilen ayetlere iliskin  muellifin
degerlendirmelerini tespit ve tasvir eden bir ¢alisma ortaya koymaya c¢alistik.

Bu baglamda giris ve iki mustakil boliimden olusan tezimizin giris boliimiinde,
s0z konusu c¢aligmanin konu, yontem ve kaynaklarina temas ettikten sonra aragtirmaya
medar olan el-Mebsit isimli eserin miiellifi Semsii’l-Eimme Serahsi’nin yasadigi
donem, hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi vermeye gayret ettik. Birinci bolumde, muellife
kadar uzanan zengin Hanefi fikih birikimini géz 6niinde bulundurmaya 6zen gostererek
Serahsi’nin, nikdh ve bu konunun taalluk ettigi alt meselelere dair ayetler cercevesinde
ortaya koymus oldugu degerlendirmelerini aktarmaya calistik. Ikinci boliimde ise ayn1
sistematigi gozeterek miellifin, taldk ve bu alanla ilgili ayetlere getirmis oldugu
yorumlari zikretmeye gayret ettik.

Tezin nihayetini teskil eden sonu¢ bolimiinde ise Serahsi gibi Hanefi fikih
perspektifine yon tayin etmis ¢ok 6nemli bir miellifin, ayetleri anlama ve yorumlama
yontemine iliskin ilk iki boliimde tespit edilen verileri takrirt bir Uslupla 6zetlemeye
gayret gosterdik.

Bu c¢alismanin belirlenmesinde ve ortaya konmasinda basindan sonuna degin
destegini eksik etmeyen danisman hocam Yrd. Dog¢. Dr. Omer BASKAN’a tesekkir
etmeyi bir bor¢ bilirim. Ayrica her daim katkilarindan istifade ettigim Prof. Dr. Mesut
OKUMUS, Dog. Dr. Selim TURCAN ve derslerinden hassaten istifade ettigimiz Prof.
Dr. Késif Hamdi OKUR hocalarim basta olmak iizere lizerimde emegi olan tiim

hocalarima ve 0zellikle sevgili esim ve kizlarima tesekkiirlerimi sunarim.

Murat KALIC
Corum 2015
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GIRIS
ARASTIRMANIN KONUSU YONTEMIi VE KAYNAKLARI

1- ARASTIRMANIN KONUSU

Tezimiz, Serahsi’nin eseri el-Mebsit baglaminda, aile hukukuna iliskin ayetlere
getirdigi yorumlarinin tasvirini ve analizini konu edinmektedir. Bu acidan, Serahsi
Ozelinde mellife kadar tezimizin mevzusuyla alakali olusan Hanefi fikih birikiminin
konuya yaklasimini 6zetle de olsa ele almak hem mukayese hem de Serahsi’nin konuya
yaklagim bi¢imindeki kendine has yonlerin tespiti agisindan 6nem arz etmektedir. Bu
tespit cergevesi ise Oncelikle Serahsi’nin konuya yaklasim bigimini, sonrasinda da
kendinden onceki fikhi birikimle ittifak ve dahi ihtilaf ettigi yonleri, 6zellikle de
ihtilafina mesruiyyet kazandiran ilgili konularin Kur’ani referanslarini anlama ve
yorumlama bicimini analiz etmeyi gerektirir.

Buradan hareketle tezin konusu, Serahsi’nin aile hukukuna iliskin ayetleri
anlama ve yorumlama bi¢imi olarak o6zellestirilebilirse de konunun mukayeseyi icbar
eden yonleri geregi, bu anlama ve yorumlama bigiminin onceki birikimle farklilagtigi
ihtilaf noktalar1 ¢ergevesi ile ilgili fikhi boyut da konunun sinirlart igerisinde miitalaa
edilmelidir. Binaenaleyh tezimiz bir yorum yontemini 6zellestiren yonii agisindan bir
tefsir tezi olsa da konunun fikhi perspektifle olan direkt alakasi geregi fikhi bir cerceve
de arz etmek durumundadir. Nitekim her ilmi ¢alismanin konusu, son tahlilde o
¢alismanin galisilma bi¢im ve yontemini etkiler.

Bu itibarla, Hanefi fikih perspektifinin en 6nemli sahsiyetlerinden biri olan
Serahsi’nin, toplumun en énemli birimi olan aile ve onun ahkamina dair Kur’an ayetleri
cercevesinde yaptigr yorumlar: tespit ve analiz etme gayesinin bir iiriinii olan bu
tezimizin, Hanefi bakis agisinin Kur’an ayetlerini yorumlama ve bu yorumlar temelinde
sekillendirdigi istinbat mantigina dair bir nebze katki sunabilmesi, bdyle bir konunun

secimini belirleyen en 6nemli etken olarak ifade edilebilir.



2- ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Serahsi’nin aile hukukuna iliskin ayetlere iliskin yorumlarmin tespiti, oncelikle
onun konu dahilinde telif ettigi eserleri tahkik etmeyi gerekli kildigindan, ilgili materyal
bu gozle taranmis ve tespit edilen veriler fikih ilminin aile hukukuna dair sablonu
dahilinde tasnif edilmistir. Bu agidan ¢alismamizda, muellifin en temel eseri olan ve
yazildigi tarihten sonra Hanefi fikhinin temel kaynaklari arasina giren el-Mebsit’ u
temel alinmis, konu baglaminda gerektigi her seferinde diger teliflerine de miiracaat
olunmustur. Ayrica Onceki birikimden farklilasildigi tespit edilen her meselede,
mimkiin oldugu 6l¢iide ihtilafin evsafi, bir mukayese cercevesinde tespit edilmeye
calisilmig ve Serahsi’nin bu noktada 6ne siirdiigii Kur’ani referanslari degerlendirme
bi¢imi hassaten 6n plana ¢ikarilmaya gayret edilmistir. Neticede yukarida da belirtildigi
tizere genel fikih literatiiriiniin sablonuna uygun olarak tasnif edilen veriler, mimkin
oldugunca tefsir ilminin verileri ¢er¢evesinde tasvir ve analiz edilerek
degerlendirilmeye ¢alisilmistir.

Bu anlayis muvacehesinde tezimizin ana boliimleri olusturulurken, aile
hukukunun temelini teskil eden evlenme ve bosanmaya iliskin ayetler esas alinmistir.
Bilindigi gibi aile hukuku konulari, fikih bablari igerisinde nesep, hisimlik, evlenme
ehliyeti, nisanlanma, evlenme, bosanma, nafaka, evlat edinme, veldyet, vesayet, miras
hukuku gibi olduk¢a genis bir alan1 olusturmaktadir. Ancak tezimizin basghiginda
belirttigimiz “aile hukuku” ifadesi her ne kadar mutlak olarak kullanilmigsa da bununla
kastedilen, nik&h akdinin kurulmasi ve bozulmasina bagli olarak ortaya c¢ikan hukuki
durumlardir. Bu sebeple, calismamizda aile hukuku ile dogrudan ilgili olmayan konular,
-bir yiiksek lisans calismasinin siirlarini agsacagindan dolayi- ayri bir ¢aligmay1 hak
edecek degerde goriilmiis ve tezimizin kapsami diginda birakilmistir.

Bu noktadan hareketle ifade edelim ki, tez ¢alismamiza medar olan eserimiz el-
Mebs(t’ta, ayn1 konuya temas eden alt basliklarin farkli bablarda ele alinmasi sebebiyle
birbiriyle benzerlik ve paralellik arz eden mevzular, ortak bir baslik altinda cem edilerek
Ozgiin bir yapilandirma meydana getirilmistir. S6z konusu eser tahlil edilirken,
metindeki ifadelerde zaman zaman goze c¢arpan muglakliklar, Hanefi hukuk
sistematiginin miitekaddimln ve miiteahhirin donemine ait 6nemli yap1 taslarinin

referanslar1 dogrultusunda vuzuha kavusturulmaya calisilmistir.



Tezimiz giris ve iki ana boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde, aragtirmanin
konusu, yontemi ve kaynaklar {izerinde durulmus, sonrasinda ise eserin miiellifinin
yasadig1 donem, hayat1 ve eserleri ile alakali bilgi verilmistir.

Tezimizin birinci boéliminde, Serahsi’nin “evlenmeye” (nikah) iliskin ayetleri
yorumu, ilgili basliklar altinda verilerek muellifin dikkat cekici yorumlarina vurgu
yapilmis ve s6z konusu ayet yorumlar tahlile tabi tutulmustur.

Ikinci bélimde ise Serahsi’nin “bosanmaya” (talak) iliskin goriisleri, ilgili
ayetlere getirdigi yorumlar1 cergevesinde tespit edilmeye calisilmis ve bu konuda
yapmis oldugu degerlendirmeleri de miimkiin oldugunca tezin ana amact ekseninde
analiz edilmeye calisilmistir.

Ayrica konu dahilinde gerektikce muellife kadar uzanan zengin Hanefi fikih
perspektifinin panoramasi ortaya konmus, bahsi gecgen sire¢ icerisinde meydana gelen
sabite ve degiskenler konularin sonunda belirtilmistir. Bunun yaninda miiellifin sz
edilen ayetlere getirdigi yorumlar hakkinda ¢alismamizin muhtelif boliimlerinde
gereklilik arz ettigi diisiiniilerek sahsi kanaat ve degerlendirmelere de yer verilmistir.

Konu basliklarinin tespitinde genellikle Islam Hukuku kaynaklarina miiracaat
edilmis olup bashklar altinda incelenen ayetler Kur’an-1 Kerim taranmak suretiyle
cikarilmistir. Buna ilaveten bahse konu ayetler, tefsir ve Islam Hukuku kaynaklarinda
da aymt Dbaghklar altinda incelenen ayetlerle Kkarsilagtirillarak son sekline
kavusturulmustur. Ayrica birden fazla konuya taalluk eden ayni ayet, igerigine en uygun
baslik altinda incelenmeye calisilmis, tekrara diigmemek icin ikinci bir baglik altinda
aynen incelenmemis, sadece konunun ilgili bolumlerine atif yapilarak yetinilmistir. Bu
meyanda ¢alismamizda kullandigimiz ayet meallerini verirken, belli bir tutarlilik olmasi
gerektigi diisiincesiyle, Diyanet Isleri Baskanligi’nin 2006 yilinda yayimlanan Kur’an-1
Kerim meali esas alinmistir.

Miiellifin, yorumlarina referans olarak kullandigi hadisler i¢in el-Kiitiibii 't-Tis a
ve sair hadis kaynaklarina miiracaat edilip s6z konusu hadisler bu kaynaklardan tespit
edilmistir.

Tezimizin ana kaynagi, Serahsi tarafindan telif edilen el-Mebsat isimli eserin
tezimizin konusu ile ilgili boliimleridir. Calismamizda eserin tamami gozden gegirilmis

olmakla birlikte, genel olarak aile hukuku ile alakali konular1 blinyesinde barindiran 1V-



V ve VL ciltlerden istifade edilmistir. Tezimizde s6z konusu eserin Daru-l-Ma’rife

yayinlari, Beyrut 1414/1993 baskisi esas alinmistir.

3- SERAHSI’NIN HAYATI

Asil ad1 Eb( Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. EbT Sehl Ahmet es-Serahsi’dir
(6. 483/1090).1 Bugiin itibarryla, Tiirkmenistan ve Iran sinirmda kalmis bir kasaba olan?
Serahs® ya da civarinda, kesin olmamakla birlikte hicri 400 (m. 1009-1010) tarihinde
dogdugu nakledilir.

Serahsi’nin milliyeti konusunda da ihtilaf edilmistir. Konu baglaminda, Tiirk
veya Fars asilli olabilecegine dair iki farkli goriis olmakla birlikte; Buhara’da tahsil
gorup ders vermesi, eserlerini Ozkent hapishanesinde yazmasi, hayatinin son yillarmi
Fergana (Mergindn)’da gegirmesi, bulug ¢agi gibi bircok mesele miinasebetiyle siklikla
Turklerden bahsetmesi, onun Tiirk soyundan geldigi ve Karahanlilar devletinin
alimlerinden oldugu izlenimini gulglendirmektedir. Muhammed Hamidullah da (6.
1423/2002) Serahsi’nin Tirk soyundan oldugunu gosteren isaretlerin kuvvetli oldugu
kanaatindedir.*

Serahsi’nin ¢ocukluk donemiyle alakali olarak kaynaklara miiracaat edildiginde
ise on yasindayken ticaret maksadiyla babasiyla birlikte gittigi Bagdat seyahati goze
carpmaktadir.® Serahsi daha sonra Buhara’da ders vermekte olan Semsii’l-Eimme

Abdulaziz el-Halvani’den (6. 448/1056) uzun sire ilim tahsil edip ¢aliskanligi ve parlak

! Muhammed Hamidullah, kitaplarinin dibacelerinde yukarida yazildigi sekilde gecen Serahsi’nin
seceresinin, Kuresi dahil bir¢ok klasik tabakat miiellifi tarafindan “Muhammed b. Ahmed b. EbT Sehl”
seklinde ifade edilmesinin yanls oldugunu belirtmektedir. Bkz. Muhammed Hamidullah, “Serahsi”, DI4,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, Istanbul 2009, C. 36, s. 544.

2 Onceleri Iran-Rus sinir1 iizerinde oldugu ifade edilen Serahs, Tiirk Cumhuriyetleri Sovyetler
Birligi’nden ayrilip bagimsizliklarini ilan edince, cografi ve siyasi olarak meydana gelen degisiklikler
sonucu giinimiizde iran-Tiirkmenistan sinirinda kalmistir. Bkz. Yusuf Ziya Kavake1, XI. ve XII. Asiwrlarda
Karahanlilar Devrinde Maverdiinnehir Islam Hukukcular:, Seving Matbaacilik, Ankara 1976, s. 56.

3 Serahsi’nin dogdugu yer olan Serahs, bazi eserlerde “Serhas” diye ifade edilse de Leknevi, (0.
1304/1886) soz konusu kelimeyi olusturan “sin” ve “rd” harflerinin fethali, “ha” harfinin ise cezimli
oldugunu belirterek bunun “Serahs” oldugunu ve buraya nisbetle miellifin “Serahsi” olarak anila
geldigini belirtir. Bkz. Muhammed Abdiilhay el-Leknevi, el-Fevdidii’I-Behiyye fi Terdcimi’l-Haneflyye,
Daru’l-Ma’rife, Beyrut, t.y., s. 158.

4 Hamidullah, “Serahsi” s. 544. Ayrica bkz. Kavake, a.g.e., s. 56.

5 Abdullah Yildiz, “Ebsi Bekr Muhammed es-Serahsi’nin Hayat1, Siinnet Anlayisi ve Hadislerle Ameli”,
Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar1, Sanlurfa
1998, S. 4, s. 139; Hamidullah, “Serahsi” s. 544.



zekasi sayesinde ilimde derinleserek devrinin segkin bir sahsiyeti haline gelmistir.® Bu
sebeple hocast Halvani, egitim yaparken iizerinde oturdugu postunu Serahsi’ye hediye
etmis, “Semsii’l-Eimme” (imamlarin giinesi) lakabin1 da kendisine miras birakmaistir.
Sonralari, hocasindan kendisine tevaris eden bu unvan sebebiyle ortaya ¢ikan
karisiklig1 gidermek igin hocasina “Semsii’l-Eimmeti’1-Ul4”, (imamlarin birinci giinesi)
Serahsi’ye ise “Semsii’l-Eimmeti’s-Sani” (imamlarin ikinci giinesi) denilmistir.

Ogrencisinin zeka cevherini ve Ustin kabiliyetini goren Halvani, daha dgrenci
iken Sifatu Esrati’s-Sa’a ve Makamati ’/-Kiydme adli eseri ona imla ettirmistir.” Sonraki
yillarda Serahsi, felsefe ve mantik alaninda doéneminin otoritesi olmus, eserler yazip
serhler yapmaya baglamis, yaptigi calismalar ve munazaralar neticesinde tnd batin
islam alemine yayilmistir.®

Serahsi, Abdiilaziz Halvani’den baska, ¢agdaslar1 arasinda miinazaraci bir alim
olarak taninan, uzun yillar Halvani’nin derslerinde bulunmus, devletler hukukunda
otorite ve Imam Muhammed es-Seybani (6. 189/805) tarafindan yazilan es-Siyeru ’l-
Kebir konusunda uzman olan Seyhii’l-islim Ebu’l-Hasan Ali es-Sugdi’den de (6.
461/1069) ders aldigint Serhu 's-Siyeri’l-Kebir isimli eserinin 6nsdzinde bizzat kendisi
aciklamistir.’ Leknevi, sozii edilen hukuk¢u hakkinda: “O fetva verebilecek makama
yiikseldi ve kendisine kadilik gorevi verildi. Hanefi mezhebi riyaseti ona gelip dayandi.
Ortaya c¢ikan bir takim olaylarla ilgili olarak (fetva hususunda) ona akin edildi”
ifadelerini kullanmaktadir.’ Serahsi’nin bir diger hocasi ise Ebl Hafs Omer b. Mans(r
el-Bezzaz’dir (6?).1' Bunun yaninda Serahsi, Hanefi fikih alimleri igerisinde otorite
kabul edilen ve “Fahru’l-islam” (Islim’in &viincii, yiiz aki) lakabiyla amlan Ebu’l-
Hasen Ali b. Muhammed el-Bezdevi (6. 482/1089) ile birlikte bulunmus ve beraberce
hocalar1 Halvani’nin medresedeki ders halkalarina katilmislardir.’> Mahmud b.
Stileyman el-Kefevi, (6. 990/1582) itkani’den (6. 758/1357) naklen, Serahsi’ye kadar
ulasan fikih silsilesini; Abdiilaziz el-Halvani, EbG Ali en-Nesefi, (6. 424/1032) imam

® Leknevi, a.g.e., s. 158.

" Yildiz, a.g.m., s. 140.

8 Hamidullah, “Serahsi’nin Devletler Umumi Hukukundaki Hissesi”, Cev.: Dr. Salih Tug, 900. Olim
Yildoniimii  Miinasebetiyle Biiyiik Islim Hukukcusu Semsii’l-Eimme es-Serahsi Armagani, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1965, C. 63, s. 16.

® Hamidullah, “Serahsi’nin Devletler Umumi Hukukundaki Hissesi”, a.y.

10 Leknevi, a.g.e., s. 121.

11 Leknevi, a.g.e., s. 159.

12 ¥1ldiz, a.g.m., s. 140.



Muhammed b. Fazl el-Buhari, (6?) Abdullah b. Muhammed b. Ya’kab es-Sebezmint,
(6. 340/952) Ebl Abdillah b. Ebi Hafs el-Kebir, (6. 264/877) Ebl Hafs el-Kebir, (0.
217/832) Imam Muhammed es-Seybani ve EbO Hanife (6. 150/767) olarak
nakletmektedir.*3

Devrin meshur alimlerinden ders alarak yetisen Serahsi, ayni zamanda bir¢ok
ogrenciye de ders vermistir. Fakat derslerinde ne kadar 6grenci bulundugu tam olarak
tespit edilebilmis degildir. Kaynaklarda yer alan bilgilere gore, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir’i
nakletmis olan Eb Bekr Muhammed b. ibrahim el-Hasirf, (6. 500/1107) Buhara’y1
uzun seneler yoneten alimler sulalesi Al-i Burhan’m kurucusu Burhinu’l-Eimme
Abdilaziz b. Omer b. Maze, (6. 536/1140) Fetevay-1 Kddihdan'in miiellifi KAdihan’m
dedesi Mahmad b. Abdilaziz el- Uzcendi, (6. 593/1196) el-Hidaye yazar1 Merginani’nin
(6. 593/1197) anne tarafindan dedesi Eb(i Hafs Omer b. Habib, Rukneddin Mes’d b.
Hiseyin el-Kiisani (0. 520/1126) ve Osman b. Ali b. Muhammed el-Bikendi (6.
552/1157) Serahsi’nin en meshur Ogrencileri arasindadir. Serahsi, bahsi gegen
ogrencilerinden Osman b. Ali b. Muhammed el-Bikendi’ye kendisi Ozkent’te
hapisteyken biiyiik eseri el-Mebs(t’u imla ettirmistir.*

Buradan hareketle Serahsi’nin, Orta Asya’da ilmi faaliyetlerde bulunmus Hanefi
bilginlerinin yetismesinde dénemli bir rol oynadig1 sdylenebilir. ™

Kaynaklarda biiyiik bir kelam, fikih ve us(l-u fikih alimi olarak tanitilan Serahsi,
ayn1 zamanda miinazara ilminde de yetkin bir sahsiyet olarak amlmaktadir.® Rivayete
gbre, bir ilim meclisinde otururken kendisine: “Imam Safii (6. 204/819) ¢ ylz clz
ezberlemis” denildiginde; “Safii’nin ezberledigi, bizim ezberledigimizin zekatidir”
demistir. Buna gére onun ezberinde bulunan ilim on iki bin ciize ulagir.!’

Serahsi’nin, Imam Safii’nin ezberledigi hadisten kirk misli fazlasin

ezberledigini aktaran bu Ornekte de oldugu {lizere, genelde mezhep imamlarinin

13 Hamidullah, “Serahsi”, s. 544.

14 Leknevi, a.g.e., s. 158.

15 Joseph Schacht, “Serahsi’nin Hayat: ve Eserleri Hakkinda Bazi Notlar”, Cev.: M. Esat Kiliger, 900.
Oliim Yildéniimii Miinasebetiyle Biiyiik Islam Hukukcusu Semsii’l-Eimme es-Serahsi Armagan:, Ankara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1965, C. 63, s. 7.

16 Eb(0 Muhammed Muhyiddin Abdulkadir b. Muhammed el-Kurasi, el-Cevahiru’I-Mudiyye fi Tabakdti’I-
Hanefiyye, Thk.: Dr. Abdilfettéh Muhammed el-Hulv, Hicr 1i’t-Tib4’a ve’n-Nesr, Cize 1413/1993, C. IlI,
S. 78.

1 Ahmed b. Mustafa Taskoprizade, Mifidhu’s-Sadde ve Misbdhu’s-Siydde fi Mevzidt il-UlGm, Daru’l-
Kiitiibi’lI-Ilmiyye, Beyrut 1405/1985, C. Il s. 166.



Ustiinliiglinii ortaya koymak amaciyla menakip miiellifleri tarafindan aktarilan bu tiirden
tespitlere ihtiyatla yaklagsmak icap etse de Serahsi’nin insani hayrete diisiirecek bir
hafiza ve gayrete sahip olduguna, bizzat eserlerinin nicelik ve nitelikleri delalet
etmektedir. Nitekim ailesinden, ¢ocuklarindan ve kitaplarindan mahrum edilmis oldugu
halde, mahiyeti ve hacmi itibartyla en 6nemli eseri olan otuz ciltlik el-Mebsit’u
ezberden yazdirdig1 seklindeki rivayetler bile Serahsi’nin hafiza ve ilmi kudretinin bir
delili olarak takdim edilebilecek kifayettedir.*®

Serahsi’nin Hanefi &lim ve fakihleri arasinda miistesna bir yeri vardir. O kendi
devrinde, Hanefi mezhebinin baslica merkezi olan Orta Asya’daki Hanefi ulema
zincirinin basinda yer almaktadir.® Ona ayricalikli bir yer bahseden ozelliklerinin
basinda, hukukla ilgili eserlerinde sosyolojik tahliller yapmasi ve bunlarla ilgili
meselelere yer vermesi gelir. Hamidullah’in ifadesiyle, onun anilan eserleri halkin
hayatin1 yansitir. Dolayisiyla eserlerinde, devrinin iktisadi, ictimal vb. meseleleri
hakkinda pek ¢ok atiflarda bulunur. Onun diger bir 6zelligi ise Hanefi mezhebinin
goriislerini bir biitiin olarak ve kapsamli bir sekilde bize nakletmesidir. Serahsi, telif
ettigi kitaplariyla, Hanefi mezhebinin temel goriislerini bir biitiin olarak kaydeden imam
Muhammed es-Seybani’nin eserlerini serh ettigi i¢cin onun ileri siirdiigli kaideleri,
bunlar1 dayandirdigi temelleri ve bunlarin sebeplerini ortaya koymak durumunda
oldugundan dolayi, attig1 her adimda bunlar1 bulmaya c¢alismis ve bu konuda hayranlik
verecek bir basari elde etmistir.?

Serahsi, kendi donemindeki ogrencilerin, bazi hocalar tarafindan fikihla
dogrudan ilgisi olmayan ve pratik neticesi de bulunmayan meselelerin, fikha dahil edilip
uzun uzadiya ele alinmasi ve bazilarmin da fikhi tanim ve tasniflerin i¢ine felsefi
terimleri sokusturmus olmalar1 gibi sebeplerle, fikha kars1 bir isteksizlik icinde
oldugunun farkina varmistir. Bundan dolayi, eserlerini telif ederken so6zii edilen
durumlar1 dikkate alarak, her meselenin acgiklanmasinda genellikle kabul edilmis,
giivenilir diistincelere bagli kalmistir. Nitekim Hakim es-Sehid el-Mervezi’nin (0.

334/945) Muhtasari’na yazdig serh, bu kaygi ve gayenin bir iiriinii ve sahididir.?

18 Schacht, a.g.m., s. 11.

19 Schacht, a.g.m., a.y.

20 Hamidullah, “Serahsi”, s. 546.

21 Serahsi bu serhine “Serhu’l-Muhtasar” adin1 vermektedir. Bkz. EbQi Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed
b. Ebi Sehl Ahmet es-Serahsi, Serhu Kitdbi's-Siyeri’l-Kebir, Thk.: Muhammed Hasen Muhammed Hasen



Eserlerinde kisa ve acik yazmayi gaye edindigini belirten Serahsi, yaptigi
aciklamalarin gelenege uygun olarak saglam olduklarini ve Sinnet’e dayandirildigini
bircok kez zikretmektedir.?? Eserlerinin en 6nemli 6zelligi ise soz konusu yapitlarin,
mezhebin ilk otoritelerinin ortaya koymus oldugu genel prensipleri ve bu asillarin
dayandigi saglam deliller hakkindaki sahih ve misellem bilgileri ihtiva etmesidir.
Bununla birlikte, sz edilen eserlerin ¢ogu zaman sahsi 6zellik tasiyan ¢ikarimlarin
iirtinii olan ¢esitli goriisleri ve indi fikirleri iceriyor olusu da miiellifi bu anlamda essiz
kilan hususiyetlerdendir. Ciinkii onun eserleri, mezhebin kabul edilmis doktrinlerinin
ingas1 ve ispati ile ilgilenmeyerek, diger biitiin goriisler hakkinda tarafsiz ve sistemli bir
tahlil yapan buyuk eserlerin ilki durumundadir. Bu itibarla eserlerinde, diger biitiin
goriisler ve mezhepler hakkinda tarafsiz ve objektif bir bicimde tahlil yaparak,
meseleleri analitik acidan ele alip derin tahlillerde bulunmasi, Serahsi’nin Hanefi
mezhebinde bu anlamda akla ilk gelen fakih olmasini temin eden hususlar olarak tespit
edilebilir.2® Bunun yaninda, tahlilci bir bakis agisina sahip olan Serahsi’nin, Hakim es-
Sehid’in Muhtasar’mi serh ederken, aslinda Seybani’nin eserlerini serh ettiginin
bilincinde oldugu da dikkat ¢ekilmesi gereken bir husus olarak kaydedilmelidir.?

Eserlerini Arapca kaleme alan Serahsi, Arap¢a disinda zaman zaman Farsca
basta olmak iizere farkli dilleri de kullanmustir. Temel Islam ilimleri baglaminda buraya
kadar dikkat ¢ekilmeye ¢alisilan muazzam birikiminin yaninda, Serahsi’nin matematik
ve cebir alaninda da uzman oldugu, yani sira siirle ilgilendigi yoniindeki bilgi ve
tespitler, onun ilmi kudretine ve viisatine iligskin yeterince fikir verici hususlar olarak
ozellikle kaydedilmelidir.?®

Bu Kkudret ve visate mebni olsa gerek, Osmanli doénemi kudretli
seyhiilislamlarindan olan Kemal Pasazade, (6. 940/1534) Serahsi’yi Ebu Hanife ve
Seybani’nin hemen ardindan el-Hassaf, (6. 261/875) et-Tahavi, (6. 321/933) el-Kerht (6.
340/952) ve el-Halvani ile birlikte ¢tncl tabaka miigtehitleri arasinda saymaktadir.

Nitekim Serahsi’nin, farkli kaynaklarda da allame, hiiccet, miitekellim, (kelam &alimi)

es-Safii, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut 1417/1997, C. Il, s. 250; C. Ill, s. 22, 25; el-Mebsit, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut 1414/1993, C. |, s. 4.

22 Schacht, a.g.m., s. 11.

8 Yildiz, a.g.m., ss. 140-141.

24 Hamidullah, “Serahsi’nin Devletler Umumi Hukukundaki Hissesi”, s. 23.

%5 Hamidullah, “Serahsi’nin Devletler Umumi Hukukundaki Hissesi”, s. 24.



miinazara tstadi, usilcl gibi unvanlarla anilmis olmasi, bahse konu ilmi visatin bir
yansimasi olarak degerlendirilebilir.?

Alimlerin eserleri, yasadiklar1 dénemdeki toplumun hayatii yansitan aynalar
durumunda oldugundan, eserlerle yasanilan zaman arasindaki irtibat oldukca 6nemlidir.
Kendi eserlerinden ve hakkinda yazilanlardan da anlasildigina gore, Serahsi’nin
yasadigi donem hareketli oldugu kadar karmasik da bir siirece denk gelmektedir. Bir
taraftan hacli seferleri, bir taraftan Islam alemindeki adil olmayan yonetimlerin vergi
yolsuzluklari, diger taraftan Karahanlilar devrinde sik rastlanan ehl-i slnnet ile
muhalifleri olan mutezile arasinda gegen ilahiyat tartismalari, sik stk meydana gelen
iktidar degisiklikleri bu devrin belli basl problemleridir.?’

Siyasi ve iktisadi yonden tam bir istikrarin olmadigi doénemde yasayan
Serahsi’nin biyografisinde en dikkat ¢eken yonlerden biri de hapis hayatidir. Onun
hapse girmesinde devrindeki s6z konusu karisikliklar, agir vergiler karsisinda halkin
hosnutsuzlugu ve Serahsi’nin buna seyirci kalmamasi ihtimalinin etkili oldugu goz ardi
edilmemesi gereken bir husus olarak nazara verilebilir.

Ne var ki, Serahsi’nin neden, nerede, ne kadar siireyle ve ne sekilde
hapsedildigine dair farkli gériisler vardir.?® Schacht’a gére, Ozkent sehrinde uzun siire
hapsedilmistir. Bu hapis hayati, 466/1073 yilindan veya daha Onceki bir tarihten
480/1087 yilina kadar siirmiistiir.?® Hapsedilme sebebine gelince, kesin bir bilgi
olmamakla birlikte en kuvvetli sebep onun tok sozlii olmasidir.®® Bir rivayete gore,
zamaninin Karahanlilar emirine nasihat yollu sdylemis oldugu bir sé6zden dolayr hapse
atilmistir.3 Biyografisini yazan miielliflerin ifadesine gore ise Serahsi, Karahanh
hiikiimetinin koydugu adil olmayan vergilerin 6denmemesi konusunda halki harekete
geciren bir fetva vermis ve s6z konusu gayri mesru vergileri 6dememeleri i¢in halki
kiskirtmistir. Bunun iizerine zamanin hakani da onu hapsettirerek Ozkent’teki baskent

kalesinin kuyularindan birine attirmigtir.>?

% | eknevi, a.g.e., s. 158; Yildiz, a.g.m., s. 141.

2 Hamidullah, “Serahsi’nin Devletler Umumi Hukukundaki Hissesi”, s. 16.

%8 Kavaker, a.g.e., S. 57.

29 Hamidullah, a.g.m., s. 59.

%0 Schacht, a.g.m., s. 9.

31 Leknevi, a.g.e., ss. 158-159.

%2 Salih Tug, “Eserlerinde Rastlanan ifadelerine Goére Imam Serahsi’nin Hapis Hayati”, 900. Oliim
Yildoniimii  Miinasebetiyle Biiyiik Islam Hukukgusu Semsii’l-Eimme es-Serahsi Armagani, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1965, C. 63, s. 43.



Serahsi’nin hapsedilmesine kaynak teskil eden diger bir sebep ise azat ettigi
cariyesini iddeti dolmadan evlendirmeye karar veren devrin hakanma bunun caiz
olmadigini sdyleyerek karsi ¢ikmasi ve bu konuda onu tenkit etmesidir. Fakat Schacht’a
gore hikayenin seyrinden, hiikiimdarin Serahsi’nin tenkidini kabul ettigi anlasilmakta
olup bu olayin hapisten ¢iktiktan sonra meydana gelme ihtimali daha kuvvetlidir. Zira
Serahsi’nin biyografisini yazanlarin ilki olan ibn Fadlillah el-Umeri, (6. 749/1348) bu
olayin Serahsi’nin hapisten kurtulduktan sonra vuku buldugunu anlatmaktadir.®

Ayrica Schacht, Serahsi’nin diismanlarindan otiiri hapsedildigini de ifade
etmektedir. Mdellifin kendisi de eseri Serhu’s-Siyeri’l-Kebir’in sonunda bu tur
kimselerden bahsederek bunlart son derece seviyesiz, sapitmig kimseler ve hakir
zindiklar olarak nitelemektedir.3* Yine Schacht, onun el-Mebs(t’unda yer alan “nifaktan
uzak kul, dogruyu sdyleyen ve bundan dolayi esir gibi hapsedilmis” ifadelerinden veya
“konulmus olan batili ortadan kaldirmak isteyen ve bu sebepten dolay: siiriilmiis,
hapsedilmis” tabirlerinden hareketle, hapsedilme sebebinin fikhi bir mesele ile ilgili
goriis beyan etmesinden ziyade kelami konularla alakali bir miinakasaya dayandigini
disiinmektedir. Ciinkii Karahanlilar doneminde hiikiimet ve ulema arasinda stunnilik ve
itizal merkezli nakledilen miinakasalara sik¢a rastlanmaktadir.®

Bu konuda 6zel bir arastirma yapan Salih Tug, Serahsi’nin hapse giris sebebi ile
ilgili olarak onun agir vergiler altinda halki, bu vergileri 6dememe yoniinde kiskirtmis
olabilecegi ihtimalinden s6z eder.®® Bununla birlikte, Serahsi’nin eseri el-Mebs(t un
“Hibetii’l-Merid” bahsinin son kisminda, muellifin 6grencilerine imla ettirmis oldugu su
ifadeler g0ze carpar: “Bunlar1 yazdiran kisi, batilin yok olup gitmesini arzuladigi i¢in
siirilmiis ve hapsedilmis; ¢ocuklarindan, ailesinden ve kitaplarindan uzaklastirilmistir.
O, karanlik gecelerde aglayip gozyasi dokerek bu sikintilardan kurtulmayr Rabbinden
dilemekte ve herkesin Efendisine salat ve selam gondermektedir. O’nun takva sahibi,
itaatkar ailesine ve ashabina da selam olsun.”®’

Hamidullah’in ifadesine gore ise Serahsi’nin, Karahanli hiikiimdar1 tarafindan

konulan gayri adil vergileri 6dememe konusunda halki harekete gecirmesi, uzun siire

3 Schacht, a.g.m., s. 9.

3 Schacht, a.g.m., ss. 9-10.

% Schacht, a.g.m., a.y.

% Tug, a.g.m., ss. 43-44.

37 Bkz. Serahsi, el-Mebs(t, C. XII, s. 108.

10



hapiste kalmasma yol agmustir.®® Hamidullah’m aktardigi bilgilere gore, bazi ilim
cevrelerinde, Serahsi’nin kotli niyetli bir devlet adami olan Eb(O Nasr Ahmed b.
Stleyman el-Kéasani (6?) tarafindan hapse atildigi iddia edilmektedir. Hamidullah, bu
goruse kars1 cikmakta ve Kasani’nin Bati Karahanli Devleti’nde vezirlik yaptigini,
bundan dolayr Dogu Karahanlilarin merkezi ve payitahti konumundaki Ozkent’te
hapsedilen Serahsi ile bu agidan bir baglantisinin olamayacagini ima etmektedir.*® Buna
karsilik Ozkent’in, uzun yillar boyunca Bat1 Karahanli Devleti’ne baskentlik yaptig1 da
bilinen bir gercektir.*

Biitiin bu ifadelerden anlasildigina gore, gerek ehl-i sunnet ile mutezile
arasindaki kelami tartismalar ve gerekse zamanindaki gayri adil vergi uygulamalar
karsisinda Serahsi’nin hakikati sdylemesi ve tok s6zlii olusu, sdyledigi sdzlerin devrin
hakanina mubhalifleri tarafindan carpitilarak anlatilmasi, onun hapse girmesindeki en
guclu ihtimal olarak tespit edilebilir.*

Serahsi’nin hapis hayatinin baslangi¢ tarihi konusunda da kesin bir bilgi
bulunmamaktadir. Arastirmacilarin, Serahsi tarafindan imla ettirilen el-Mebslt adli
eserinin yazma niishalar iizerinde yaptiklari incelemeler sonucunda, bu tarihin hicri 466
yilma karsilik geldigi kaydedilmektedir.*? Ancak el-MebsGt’un yazimma baslama tarihi
olarak kabul edilen hicri 466 yilinin, ayn1 zamanda Serahsi’nin hapse girisine denk
geldiginin kabul edilmesi, miiellifin eserini hapse girdikten kisa bir miiddet sonra imla
ettirmeye bagladigi varsayimina dayanmaktadir. Fakat mdiellifin, eserini meydana
getirmeye hapse girisinden ne kadar bir miiddet sonra basladigina dair kaynaklarda bir
bilgi bulunmamaktadir.*® Hal boyleyken, Serahsi’nin sz konusu eserini tamamlamasi
on ii¢ yilin1 almigtir. Nitekim el-Mebslt’un yazma niishalarinda, eserin tamamlanma

tarihi olarak hicri 479 yilina isaret edilmektedir.**

3 Kavakgt, a.g.€., s. 56-58.

39 Hamidullah, “Serahsi’nin Devletler Umumi Hukukundaki Hissesi”, s. 16.

40 Abdiilkerim Ozaydin, “Karahanlilar”, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2001, C. 24, s.
408.

4 Hayruddin b. Mahm{d b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, el-4’ldm, Darw’l-ilmi 1i’1-Melayin,
Beyrut 1423/2002, C. V, s. 315; Omer Nashi Bilmen, Hukiku Islamiyye ve Istiléhdt-1 Fikhiyye Kamusu,
Bilmen Yaymevi, Istanbul 1967, C. |, s. 456; Leknevi, a.g.e., s. 158; Taskdprizade, a.g.e., C. I1, s. 166;
Hamidullah, “Serahsi”, s. 545.

42 Tug, a.g.m., ss. 45-46.

4 Tug, a.g.m., s. 45.

4 Tug, a.g.m., s. 46.
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Hayat: hakkinda bilgi veren kaynaklara gére Serahsi, baslangigta Ozkent’te
bulunan bir hapishanede diger adi suglular ile beraber hapsedilmis ve ¢ok kotii sartlar
altinda tutulmustur. Bu durum el-MebsOt’un degisik yerlerinde miiellifin kendisi
tarafindan ifade edilmektedir.*®

Serahsi’nin biyografisini kaleme alan miielliflerden Leknevi, onun yer altinda
kotiilerin kaldigi bir kuyuya hapsedildigini ve meshur kitabi el-Mebstt’u bu kuyunun
agzinda toplanan talebelerine hicbir kitaba ve notlara miiracaat etmeksizin hafizasindan
imla ettirdigini kaydetmektedir.*® Fakat Serahsi’nin, eseri el-Mebsdt’u hi¢ kaynak
kullanmadan tamamen ezberinden yazdirdigini inandiric1 bulmayan Schacht, Hakim es-
Sehid’in Muhtasar’in1 once Ogrencilerinin Serahsi’ye okudugunu, sonrasinda da
kendisinin bunu serh ettigini iddia etmektedir.*’

Schacht’a gore Serahsi’nin; bulyik eseri el-MebslOt’un g¢esitli boélimlerini
bitirirken dokunakli deyimlerle yer verdigi sahsi imalarinda, kendi hapisligine ve oradan
tamamen kurtulacagina isaret eden bir takim ifadeler olmasina ragmen bir kuyuya
delalet sadedinde yorumlanabilecek tek bir lafiz bulunmamaktadir.*® Hamidullah’mn
tercihine gore ise Serahsi, Ozkent’teki kuyularm birinde on bes yil kadar kalmigtir. Onu
hapsedenler, zaman zaman sert tutumlarini hafifleterek hapis hayatini kolaylagtirmis ve
ogrencilerine ders vermesine miisaade etmislerdir.*°

Serahsi kaldig1 bu yeri eserlerinde ¢ok yorucu, sikintili, minnet ve bela dolu,
kotiilerin konuldugu yer, hiiziin yeri, esir yasadigr ve {licretsiz kole gibi bir hayat
siirdiigii iiziintii ve bezginlik diyar1 olarak ifade etmektedir.’® Serahsi daha sonraki
zamanlarda s6z konusu tzgunluk ve bezginlik diyart hapishaneden c¢ikarilarak ayni
kalenin igerisinde, Onceki tutuldugu yere nispeten daha rahat olan bir odada hapse
devam etmistir. Hapsin son senesinde bu odadan alinarak yine Ozkent sehrinde Emir
GOn (Kah) lakapli Eb( Ali Hiseyin b. Ebi’l-Kasim’in (6?) evine nakledilmis ve nihayet
hicri 480 yilinda tam hiirriyetini elde etmis olarak omriinlin son li¢ yilin1 gecirdigi

Merginin’a gelmistir.%!

4 Serahsi, a.g.e., C. X, s. 144; C. XII, s. 108.

46 |_eknevi, a.g.e., s. 158.

47 Schacht, a.g.m., ss. 9-10.

4 Schacht, a.g.m., a.y.

49 Hamidullah, “Serahsi’nin Devletler Umumi Hukukundaki Hissesi”, S. 16.
0 Serahst, a.g.e., C. I,s. 2; C. VII, s. 241; C. VIII, s. 125; C. X, s. 144,

51 Tug, a.g.m., s. 48.
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Serahsi, yaklasik on bes yil sliren hapis hayatinda ilmi tedrisati birakmamis
aksine gayet Uretken bir sekilde biiyiik hacimli eserler kaleme almistir. Arkadaslarinin
tesviki ve hapishane gorevlilerinin izniyle, otuz biiyiik cilt seklindeki biiyiik eseri el-
Mebsit ve hemen ardindan iki ciltlik Usiilu’I-Fikh adli eserlerinin tamamini hapiste iken
ogrencilerine imla ettiren Serahsi, Emir Guin’tin evinde Serhu’s-Siyeri’l-Kebir’in
imlasina baglamigtir. Ancak burada eserin “Babu’l-Eman” bahsini tamamlamasini
miiteakip Serahsi’den tekrar Ozkent hapishanesine dénmesi istenmistir. Eserini burada
da imla ettirmeye devam eden Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir’in “Babu’s-Surit”
kismima geldiginde tekrar saliverilmistir. Kaynaklarda bu tarih hicri 480 olarak yer
almaktadir.>?

Ozgurliigiine kavusan Serahsi, Merginan’a gitmis ve burada Emir Seyfuddin’in
(6?) evinde eserinin geri kalan kismini yazdirmaya devam etmis ve yaklasik on giin
icinde eserini tamamlama imkan1 bulmustur.>®

Bu meyanda, dmriiniin son ti¢ yilin1t Merginan’da gegiren Serahsi’nin 6liim tarihi
ihtilaflidir. Bu nedenle muellifin vefat tarihi ¢esitli kaynaklarda hicri 483, 490 ile 500’1t
yillar arasi olarak gosterilmektedir. Ancak ginimizde mielliflerin ¢ogunlugu genel
olarak bu konuda hicri 483/1090 yilini tercih etmektedirler.>*

4- SERAHSI’NIN ESERLERI

Serahsi’nin eserlerinin biiylik bir kismi hapisteyken yazilmis veya hapisten
ciktiktan sonra tamamlanmistir. Dolayisiyla Serahsi, mahiyet ve hacim bakimindan en
degerli eserlerini on bes yila yakm siire (466/1073-480/1087) kaldigi Ozkent
hapishanesindeyken imla ettirmistir. Kaynaklarda ve kendi eserlerindeki bazi
pasajlarda, on bes yillik hapis siiresinde Serahsi’nin yaninda kitap ve not bulunmadig:
hatta her tiirli imkandan mahrum oldugu halde eserlerini 6grencilerine ezberden

yazdirdig1 beyan edilmektedir.>®

%2 Tug, a.g.m., s. 49.

53 Hamidullah, “Serahsi”, s. 544.

%% Hamidullah, “Serahsi”, a.y.

% Serahsi, a.g.e., C. I, s. 2; Tug, a.g.m., ss. 44-46.
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Serahsi’nin telif ettigi eserler sunlardir:

1. Sifatu Esradti’s-Sa’a ve Makamati’l-Kiyame: Serahsi’nin tertip ve tasnifini
yaptig1 kelam ilmine dair bu eseri, hocas1 Abdiilaziz el-Halvani tarafindan kendisine
iml4 ettirilmistir.>® Bilinen iki niishasindan biri olan Paris Bibliotheque’ki niishas1 esas
alinarak yayrmlanmigtir.>’

2. El-Mebs(t: Hicri dordiincii asrin Maveraiinnehir Hanefi fikih gevresinin
onemli sahsiyetlerinden biri olan Hakim es-Sehid el-Mervezi, yazdigi eserlerde
hocasinin ve oOnceki kusaklarm fikih anlayisini devam ettirerek Hanefi fikhinin
tedvininde ¢ok 6nemli bir yere sahip olan imam Muhammed es-Seybani’nin, mezhebin
birinci el kaynagi konumunda olan Zahiru r-rivaye kitaplarinda tekrar edilen kisimlarini
ogrenimde kolaylik saglamak amaciyla 6zetleyerek el-Kafi adli eseri yazmigtir. Bundan
yaklasik yiiz elli y1l sonra Serahsi Hakim’in, Imam Muhammed es-Seybani’nin kaleme
aldig1 eserleri 6zetlemesi sonucu ortaya ¢ikan Muhtasaru’l-Kafi olarak da anilan bu
eserini esas alarak Hanefi literaturtinin en onemli eserlerinden biri olan el-Mebsit’ u
yazmigtir. Onun Muhtasar’a yaptig1 bu serh, hem imam Muhammed’in hem Hakim’in
eserlerinden ¢ok daha meshur olmustur. EI-Mebs(t ilk defa Kahire’de, toplami 6335
sayfa tutan biyik boy ciltler halinde otuz cilt olarak basilmis, (h. 1324-1331)%
sonrasinda Halil Muhyiddin el-Meys eserin bir indeksini hazirlamistir. Fikhin tim
bablarini i¢ine alan s6z konusu eserin onuncu cildinin ilk 144 sayfasi, Seybani’nin es-
Siyerii’s-Sagir’inin serhine ayrilmistir. ESer bu baski esas alinmak suretiyle, Beyrut ve
Istanbul’da defalarca ofset yoluyla cogaltilmugtir.>®

Serahsi’nin bahse konu eserini, hapsedildigi Ozkent Kalesi’ndeyken 13 yillik bir
strede (h. 466-479) o6grencilerine imla ettirmek suretiyle meydana getirdigini ve bu
esnada kitaplarindan mahrum bulundugunu gosteren ifadeleri el-Mebsdt’ta agik¢a yer
almaktadir.%°

Serahsi kitabin telifinde kendi ifadesiyle veciz ve kolay bir Gslup kullanmis,

konunun 6ziinii acikliga kavusturan bir yol izlemistir.®* Eser dil bakimindan sade ve

% Mustafa b. Abdillah Katip Celebi, Kesfii 'z-ZUn(n an Esamiyi 'I-Kiitiibi ve ’I-Fuin(in, Mektebetii’1-Mesna,
Bagdat 1360/1941, C. 11, s. 1079.

57 Hamidullah, “Serahsi”, s. 546.

58 Hamidullah, “Serahsi”, a.y.

5% Hamidullah, “Serahsi’nin Devletler Umumi Hukukundaki Hissesi”, s. 20.

8 Bkz. Serahsi, a.g.e., C. XIl, s. 27, 47, 108; C. XVII, s. 28; C. XXX, s. 287.

61 Serahst, a.g.e., C. IV, s. 192
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herkesin kolaylikla anlayabilecegi bir iisliba sahip olmasina ragmen hapishanede
yazildigi i¢in bazi boliimlerde, meselelerin anlasilmasi noktasinda zaman zaman
zorluklar ortaya ¢ikmaktadir.

Serahs? el-MebsOt’un mukaddimesinde Hakim es-Sehid’in ¢alismasindan
Ovglyle s6z ettikten sonra bunun serhi mahiyetinde bir kitap telif etme amacina temas
etmistir.? Bununla birlikte, igerigi itibartyla Hanefi fikih literatiiriiniin basyapitlarindan
biri olan mduellifin s6z konusu eserinin, kendi zamaninda yazilmis olan eserlerle
mukayese edildiginde, klasik bir serh olmaktan olduk¢a uzak oldugu goze ¢arpmaktadir.
Zira Serahsi el-Mebsit’ta, Mervezi’nin ifadelerini agiklamaktan ¢ok Muhtasaru’l-
Kafi’de yer alan fikhi hiikiimleri ele almayr ve bunlari gerekcelendirmeyi tercih
etmistir.% Bunun yaninda Serahsi, usGlii anlamanin furd’u anlamaya yardimci olacag
diigiincesiyle, bu serhte dayandigi prensipleri agikladigt Usulii'I-Fikh (Usilii’s-Serahsi)
eserini kaleme almistir.®*

3. Serhu Ziyddati’z-Ziyadat (en-Niket): Serahsi’nin kendi ifadesine gore,
Ozkent’te hapiste iken Imam Muhammed es-Seybani’nin Ziyddatii z-Ziyadat adl
eserine yaptigi serhtir. Niket adiyla da bilinen bu eser, Ebu’l-Vefa el-Efgani’nin (0.
1395/1975) tahkiki ile ilk olarak 1378/1958 tarihinde Haydarabad’da basilmugtir.®®

4. Serhu’l-Camii’s-Sagir: imam Ebu Yusufun (6. 182/798) teklifine binaen,
Imam Muhammed es-Seybani’nin telif ettigi el-Cdmiii’s-sagir eseri lUzerine, miellifin
Ozkent’te hapiste iken dgrencilerine imla ettirdigi serhidir. S6z konusu serhin Istanbul
Suileymaniye Kiitiiphanesi Bagdatli Vehbi no: 565°de tek bir niishas1 bulunmaktadir.®

5. Serhu’s-Siyeri’l-Kebir: imam Muhammed es-Seybani’nin es-Siyerii’I-Kebir
adli eserinin serhidir. Serahsi bu eseri, hapisteyken yazmaya baslamis, “Béabu’s-Surit”
bolimine geldiginde serbest birakilmis, daha sonra Fergana’ya giderek kitabin geri
kalan kismini on giin igerisinde dgrencileriyle birlikte, orada bulunan Emir Hasan’in
(6?) evinde 480/1087 yilinda tamamlamistir.%” Siyer (devletler umumi hukuku) alanina

dair ¢ok kiymetli bilgiler iceren eser, Debbagzade Mehmed Miinib Ayintabi (0.

62 Serahst, a.g.e., C. I, s. 4.

83 Eyyiip Said Kaya, “el-Mebs(t”, Di4, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2003, C. 28, s. 215.

8 Serahst, el-Muharrer fi Usiili’l-Fikh, Thk.: Eb0 Abdirrahméan Salah b. Muhammed b. Uveyda, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1417/1996, s. 5.

%5 Hamidullah, “Serahsi”, s. 546; Kavakg1, a.g.e., s. 58; Tug, a.g.m., s. 48.

6 Katip Celebi, a.g.e., C. I, s. 563; Hamidullah, “Serahsi”, s. 546.

67 Tagkoprizade, a.g.e., C. Il, s. 166.
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1238/1823) tarafindan Tiirkgeye terciime edilmis ve 1241/1826 tarihinde Istanbul’da
basilmistir. Eserin Arapca aslinin nesri ise bu tarihten yaklasik bir asir sonra 1336/1918
tarihinde Haydarabad’da yapilmistir.®® S6z konusu eser, UNESCO’nun istegiyle Prof.
Dr. Muhammed Hamidullah tarafindan Fransizcaya g¢evrilmis ve 1989 yilinda dort cilt
halinde Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan yaymlanmistir.%®

6. Usulii’l-Fikh (Usilii’s-Serahsi): Serahsi, el-Mebs0t adli hacimli eserini imla
ettirdikten sonra ona bir mukaddime olarak ve Imam Muhammed es-Seybani’nin
eserlerine yaptig1 serhlerde kullandigi metodu ortaya koymak amaciyla, Hanefi fikih
usall literattrt icerisinde 6nemli bir yere sahip olan iki ciltlik Us(l adli s6z konusu
eserini, 479/1086 yilinda Ozkent kalesinde bir odada imla ettirmeye baslayip
muhtemelen daha sonra tamamlamistir.’® Bahse konu eser, Ebu’l-Vefa el-Efgani
tarafindan 1372/1954 yilinda nesredilmistir. Ayrica Haydardbad (h. 1372-1373) ve
bundan ofset olmak lzere Beyrut (1393/1973) baskilart vardir. Buna ilaveten Ebi
Abdirrahmén Saldh b. Muhammed b. Uveyda, el-Muharrer fi Usili’l-Fikh adiyla eserin
yeni bir nesrini gergeklestirmistir (Beyrut 1417/1996).™

7. Serhu Muhtasari’t-Tahavi: ilk donem Hanefi fakihlerinden Eb Ca’fer et-
Tahavi’nin, (6. 321/933) el-Muhtasar adli eserinin serhidir. Serahsi’nin biyografisini
kaleme alan Hanefi fakih ibn Kutluboga, (6. 879/1474) sdzii edilen eserin bir pargasini
gordiigiinii aktarmaktadir.”

8. Serhu’l-Camii’l-Kebir: imam Muhammed es-Seybani’nin el-Cdmiu’I-Kebir
isimli eserinin serhidir. Ebu’l-Vefa el-Efgani Usilii’l-Fikh’a yazdigi mukaddimede,
Daru’l-Kitiibi’l-Misriyye’de ve Istanbul kitlphanelerinde bu eserin bazi ciizlerinin
bulundugunu kaydetmektedir.”

9. Serhu Kitabi’l-Kesb: Serahsi’nin bu eseri, aslinda mufassal kitab1 el-

Mebs(t’un otuzuncu ciiziiniin sonunda bulunan bir pargasidir. Bazi alimler, daha faydali

8 M. Tayyib Okig, “Serahsi’nin Serhu’s-Siyeri’l-Kebir’inin Tiirkge Terciimesi ve Miitercim Mehmet
Miinib Ayintabi’nin Diger Eserleri”, 900. Oliim Yildoniimii Miinasebetiyle Biiyiik Islam Hukukgusu
Semsii’I-Eimme es-Serahsi Armagani, Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1965, C.
63,s. 27.

69 Hamidullah, “Serahsi”, s. 547.

0 Katip Celebi, a.g.e., C. 1, s. 81.

I Hamidullah, “Serahsi”, s. 547.

2 Hamidullah, “Serahsi”, a.y.

8 Kavakgt, a.g.€., S. 58.
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olmast i¢in sdz konusu eseri miistakil bir kitap haline getirmislerdir.”* Medine’deki Arif
Hikmet Kitliphanesi’nde s6z konusu eserin bir niishas1 mevcuttur.”

Bagdadi’nin (6. 1339/1920) kaydettigine gore Serahsi, yukarida zikredilen
serhlere ilaveten, Imam Ebu Yusufa ait Edebii’I-Kadi ve Hassaf’in el-Hiyelii s-ser iyye

adl1 eserlerini de serh etmistir.’®

4 Katip Celebi, a.g.e., C. Il, s. 1452.

7> fsmail b. Muhammed Emin b. Mir Selim el-Babani el-Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin Esmaii’l-Miiellifin
ve Asdru’I-Musannifin, Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi, Beyrut 1370/1951, C. 11, s. 76.

% Ag.e., C.ll,s. 76.
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I. BOLUM

SERAHSI’NIN NiKAHA ILiSKiN AYETLERi YORUMU

1- AILE KAVRAMI

Aile, Arapga bir kelime olup sozliikte; saglam yapi, fertlerini ortak bir amag
altinda toplayan olusum, kisinin ehli ve asireti gibi anlamlara gelir.”” Bu baglamda
kullanilan “ehl” kelimesi ise bir adamla, kendilerini bir nesebin, dinin ya da benzer
sekilde bir zanaatin, bir evin, sehrin yahut iilkenin bir araya getirdigi kimseler
manasindadir.”® Bu meyanda giinimiiz Arapcasindaki “usre” kavrami, Tiirkcedeki
“aile” kavraminin karsilig1 olarak kullanilmaktadir. Klasik eserlerde ise “usre” kavrami
yerine “al”, “ehl” ve “iyal” gibi kavramlar kullanilmasina ragmen bu kavramlara istilahi
bir anlam yiiklenmemistir. Dolayisiyla, ailenin terim anlamlar1 yenidir. Kavrama genel
bir bakis agis1 getiren 1stilahi tanimlardan biri sudur: “Aile; dogum, evlilik ve siit bagi
ile birbirine bagli bulunan fertlerin meydana getirdigi sosyal bir kurumdur.”"

Ana-baba, cocuklar ve (aile bigimine gore) kan akrabalarindan meydana gelmis
ekonomik ve toplumsal birlik seklinde de tamimlanan aile,®® toplumun temelini
olusturan 6zel bir miiessesedir. Biitlin insan toplumlarinda her zaman mevcut bulunan,
insanin en derin ve koklii, kismen organik nitelikteki 6zelliklerine dayanan,® toplumu
olusturan bireylerin ilk egitimlerini alip kimliklerini kazandiklar1 ve topluma dahil
olduklar1 evrensel, en kiiciik sosyal yap1 olan aile kurumunun fonksiyonlari; “dogal-
tabil”, “ekonomik” ve “moral-ahlaki” olmak tiizere ii¢ baslik altinda toplanir. S6z
konusu (i¢ fonksiyon her désnemde yasamis ve canliligini korumustur.®?

Ailenin dogal-tabii fonksiyonu, kadinla erkegin mesru bir sekilde birlegsmesini

ve bdylece neslin devamini saglar. Ekonomik fonksiyonu, aile bireylerinin gegimine,

" Mecmeu’l-Lugati’l-Arabiyye, el-Mu cemu 'I-Vasit, Mektebetii’s-Suriki’d-Devliyye, Kahire 1425/2004,
s. 17.

8 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, Thk.: Safvan Adnan Davudi, Daru’l-Kalem-Daru’s-
Samiyye, Dimesk-Beyrut 1412/1992, C. I, s. 96.

™ Hayrettin Karaman, Isldm ’da Kadin ve Aile, Ensar Nesriyat, Istanbul 2006, s. 59.

8 Ali Guler, “ilk Yazih Tiirkge Metinlerde Aile ve Unsurlar1”, Sosyo-Kiiltiirel Degisme Siirecinde Tiirk
Ailesi, Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Yayinlari, Ankara 1993, C. I, s. 69.

81 Sulhi Dénmezer, Toplumbilim, Beta Bastm Yayim Dagitim, Istanbul 1999, s. 195.

8 Feyzi Necmettin Feyzioglu, Aile Hukuku, Filiz Kitabevi, Istanbul 1986, s. 2.
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oturmasina, yemesine, igmesine, giyimine; kisacasi yagama ve hayatini devam ettirme
cabalarina cevap verir. Moral-ahlaki fonksiyonu ise kurulan yuvanin karsilikli anlayis
ve sadakat havasi i¢inde devami ve hayata gelen ¢ocuklarin iyi bir gérgu sizgecinden

gegirilerek yetistirilmesi amacin1 giider.®

1.1- Aile Hukuku Kavram

Hukuk, toplum halinde yasayan kisilerin birbirleriyle ve toplumla olan
iligkilerini diizenleyen ve uyulmasi zorunlu kurallardan olusan bir biitiindiir. Toplum
hayatin1 diizenleyici fonksiyona sahip olan hukuk ayni zamanda, toplumu olusturan en
kiigiik birim olan aileyi de diizenleyici bir takim kurallar koymaktadir. Iki kisinin
birbiriyle evlenmesinden, evlilik birligi denen en dar anlamdaki aile meydana gelir.
Bahse konu evlilik birligi sebebiyle, eslerin birbirlerine karsi bir takim hak ve
yiikiimliiliikleri dogar. Daha sonra ¢ocuklarin da diinyaya gelmesiyle ayni hak ve
yukimldlikler, ana-baba ve ¢ocuklarin kendileri ve mallariyla ilgili de s6z konusu olur.
Bundan dolayr hem eslerin kendi aralarindaki hem ana-baba ile ¢ocuklar arasindaki
kisisel ve mali isleri diizenlemek iizere bir takim kurallara ihtiya¢ duyulmaktadir. S6zii
edilen iliskileri diizenleyecek hukuk kurallarinin tiimii “aile hukuku” olarak ifade
edilir 8

Diger hukuk sistemlerine nispeten daha ge¢ devirlerde, miistakil olarak ele
alman aile hukukunun, isldm Hukuku igerisinde baslangictan itibaren, hukukun diger
dallarindan ayr1 olarak ele alinmasi yaninda titiz ve teferruath bir sekilde islendigi de
gorulmektedir. Islim Hukuku’nun ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’de, hukuka ait
ayetler icerisinde aile hukukuna ait olanlar 6nemli bir yektn teskil ettigi gibi hadis
koleksiyonlarinda mevcut olan sdz konusu saha ile ilgili hadisler de 6énemli bir sayiya
ulasir.®®

Aile hukuku, Islam Hukuku’nun miistakil bir boliimiinii teskil eder. Klasik Islam
Hukuku kitaplarinda aileye ait hiikiimler, fikih kitaplarinda tek bir baslik altinda

incelenmemis; “miinakehat” ana baslig altinda “Kitabu’n-Nikah” ve “Kitabu’t-Talak”

8 Feyziogly, a.g.e., s. 2.
8 Turgut Akintiirk, Aile Hukuku, Beta Basim Yayim Dagitim, Istanbul 2006, C. 11, s. 7.
8 M. Akif Aydin, Islam-Osmanl Aile Hukuku, y.y., Istanbul 1985, s. 4.
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gibi basliklarla miistakil olarak ele alinmistir.®® Bu agidan, klasik dénem fikih
kitaplarinda aile ile ilgili tiim konular1 kapsayan mustakil bir kavram yoktur. Islam
hukukculari hukuku; “ibadat”, (ibadetler) “muamelat” (borglar, ticaret ve ustl hukuku)
ve “uklibat” (ceza hukuku) olmak iizere ii¢c kisma ayrrmislardir.®” Aile hukuku, soz
konusu Uglii ayrimda ibadat ile muamelat arasinda yer alir. Bazi hukukgular aile
hukukunu, ibadat; bazilari muamelat bélimune dahil ederler.®

Kanunlastirma hareketlerinin ardindan aile ile ilgili konularin tiimiinii kapsayan
kavramlar kullanilmaya baslanmistir. Isldm iilkelerinin bati menseli kanunlarla
tamigmasi ile beraber islim Hukuku literattriine aile hukuku ile ilgili olan konular:
iceren bati menseli “personal status” ve “personal statue” kavramlarina karsilik olmak
lizere “el-Ahvalii’s-Sahsiyye” kavrami girmistir.®® Bundan dolayr ¢agdas Islam
hukukgulari, bu Giglii ayrimi terk ederek daha genis bir ayrima gitmis ve aile hukukuna

ahval-i sahsiyye igerisinde yer vermistir.*°

1.2- islam Aile Hukuku

Islam aile hukukuna iliskin hukuki mevzuatin kaynagini Kur’an ve Siinnet
oOlusturmaktadir. Bu iki asli kaynagin hukukun &teki dallarinda dikkati ¢eken genel
ilkeleri belirlemekle yetinme yonteminin aksine aile hukukunda hukuk teknigi agisindan
detay kabul edilebilecek kadar ayrintiya indikleri, kisacasi apayri bir yontem izledikleri
gortlmektedir. Islam Hukuku’nda evlenme ve bosanma ile ilgili hiikiimlerin, gerek
kaynak ve sistematik gerekse hukuk siyaseti agisindan bu derece énem arz etmesi, Islam
dininin aileye bakis acistyla yakindan ilgilidir.%

Gerek kaynaklarda aile hukukuna ait malzemenin bol olusu, gerek insanlarin bu
sahaya daha fazla ihtiyac duymalar1 ve gerekse aile hukukunun Islam Hukuku’nun en
cok uygulama imkan1 bulan sahalarindan biri olusu, hukukgularin bu saha iizerinde daha

fazla durmalarina sebep olmustur. Dolayisiyla Islam Hukuku kitaplari igerisinde aile

8 Heyet, el-Mevsiiatii 'I-Fikhiyye, Vizaretu’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye, Kuveyt 1406/1986, C. 1V, s.
224.

87 Karaman, Mukayeseli Isldm Hukuku, Nesil Yayinlari, Istanbul 1996, C. 1, s. 26.

8 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ed-Dimaski Ibn Abidin, Reddii’I-Muhtdr ale’d-Diirri’lI-Muhtar,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1412/1992, C. lll, s. 3.

8 Samil Dagci, “Islam Aile Hukukunda Evlenme Engelleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, Ankara 1999, C. 39, s. 175.

% Karaman, a.g.e., C. I, s. 30.

% Dagc1, a.g.m., s. 175.
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hukuku bahsi biiyiikk bir hacim teskil etmekte ve ele alinan meseleler teferruatli bir
bigimde islenmis bulunmaktadir.®? Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de aile ile ilgili
hikUmler diger hiikiimlere gore ¢ok fazla ve tafsilatli yer bulmustur. Hatta Kur’an’da,
aile hukuku kadar genis sekilde yer bulmus baska hukuki bir konu yoktur denebilir.
Kur’an’in hayata aktarilmis bi¢cimi olarak da tanimlanabilecek Siinnet’te de Kur’an’da
aile hayatina iliskin yer verilen hiikiimlerin hayata aktarilma siirecine dair tamamlayici
pek cok tafsilat gormek miimkiindiir. Bu agidan Siinnet’in, Kur’an’daki ilgili hiikiimleri
fiill bir tebyinle ikmal ve itmam ettigini ifade etmek gerekir. Bu itibarla, aile hukuku ile
ilgili olarak Kur’an ve Suinnet’e dayanmayan hiikiim neredeyse yok gibidir.%

Aile kurumu hem bireyin gelisiminde hem de toplumun medenilesmesinde rol
oynayan, insanlik icin 6nemi tartisgtilmaz bir kurumdur. Islam dini, bireyin hayatinin
basladig1, sosyallesip gelistigi ve nihayet son buldugu, sosyal yapinin en kiigiik {initesi
olan aile kurumuna biiyilk 6nem atfetmis, bu konuda diizenleyici ilke ve hiikiimler
getirmistir. Bireyin mutlulugunu temin eden, toplumla birey arasin1 baglayan ve onu
topluma kazandiran ailenin kurumsal 6nemini su ayet ortaya koymaktadir: “Kendileri
ile huzur bulasiniz diye sizin igin tiirtintizden esler yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve
merhamet var etmesi de O’nun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir. Siiphesiz,
bunda dilsiinen bir toplum icin elbette ibretler vardir.”%

Bu meyanda Kur’an-1 Kerim, yukarida anilan ayette gecen “meveddet”,
“rahmet” kelimeleriyle, evliligin cinsel birliktelik yerine duygusal yoniine isaret ederek
aile kurumuna verdigi 6nemi ortaya koymustur. S6z konusu ehemmiyet, ayn1 manay1
ithtiva eden baska bir ayette “Allah, size kendi cinsinizden esler var etti. Eslerinizden de
ogullar ve torunlar verdi ve sizi temiz seylerden riziklandirdi. Oyleyken onlar batila
inantyorlar da Allah’in nimetini inkdr mi ediyorlar?”® seklindedir. Insanlarm huzurlu
ve mutlu bir hayat siirdiirebilmeleri i¢in bahse konu birlikteligin temiz ve mesru bir
zeminde olmasi gerekir. Bu sebeple Islam, insanlari bir taraftan evlenmeye tesvik

ederken, diger taraftan mesru olmayan iliskileri siddetle kinamis ve yasaklamistir.%®

92 Kasif Hamdi Okur, “Islam Hukuku’nda Bosama Yemini (Taldka Yemin) Meselesi”, Hitit Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Corum 2009/1, C. 8, S. 15, s. 6; Aydin, a.g.e., ss. 3-4.

9 Muhammed Eb0 Zehra, Usilii 'I-Fikh, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, t.y., s. 97.

% R0m, 30/21.

% Nahl, 16/72.

% fsra, 17/32; Nir, 24/2-3.
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Bu baglamda ailenin, amaci fitrati koruma ve s6z konusu fitratin bozulmasina
kars1 koyma olan ve Islam Hukuku sahasinda kiilli asillar (din, can, nesil, akil, mal
koruma) olarak nitelendirilen temel ilkelerin®” ilk egitimini veren konumuna temas
etmek yerinde olacaktir. Bu durumda, aileyi meydana getiren bireyler arasi iliskilerin
belli kriterlere dayanmasi zorunlulugu, bahsi gegen 6nemin kaynagini teskil etmektedir.
Bundan dolay1 aile hayatinin olusum ve gelisim siiregleri Kur’an’da yilizden fazla ayette
zikredildigi gibi yine bu konuda bagimsiz bir cilt kitap olacak kadar Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) hadisleri mevcuttur.®®

Kur’an’da aile hukuku ile ilgili ayetler Medine doneminde nazil olmustur. Konu
ile ilgili ayetler Bakara Sdresi, Nisa Sdresi, NOr Sdresi, Ahzab Sdresi, Mucadele Sdresi,
Taldk Sdresi ve Tahrim Sdresi’nde bulunmaktadir. Kur’an’da ahkam ayetleri genelde
icmélidir. Fakat miras hukuku ile aile hukuku sahasinda Kur’an-1 Kerim tafsilath
hikumler ihtiva eder. Bu ayetlerin 6nemli bir bolimu evlilik ve evlilik sonrasiyla
ilgilidir.*®

Bu meyanda islam diisiince geleneginde, aile hukukuna iliskin dini metinleri
anlama ve yorumlama faaliyeti degisik donemlerde farkli degerlendirmelere konu
olmussa da aile konusu daha ¢ok “hukuk ve degerler” cergevesinde sekillendiginden,
s0z konusu yorumlardaki farklilig1 “derece farki” olarak gérmek gerekir.

Bu 6n belirlemeler esliginde, tezin bundan sonraki kisminda ana konumuz olan
Serahsi’nin aile meselesine yaklasimini ve aile hukukuna iliskin ayetleri anlama ve
yorumlama faaliyetinin kendine 6zgi hususiyetlerini ortaya koyabilmek icin miellifin
dogrudan metinlere getirdigi yorumlara yogunlasilacaktir. Nitekim tezimizin temel
amaci, Serahsi gibi 6zellikle Hanefi perspektife ciddi tesiri olan bir iistadin, aile hukuna
iligkin ayetler cergevesinde de olsa Kur’an’1 yorum bigimini ve yontemini sistematik bir
cercevede ortaya koyabilmektir.

Serahsi’nin ilgili ayetleri ele alis bicimine gegmeden 6nce onun aile hukukuna
iliskin dini referanslari anlama metodunu genel olarak aktarmak yerinde olacaktir.

Serahsi, aile hukuku ile ilgili konular1 delilleri ile anlattiktan sonra konunun felsefesini

9 Muhammed Tahir ibn Asir, Makdsidu’s-Seriati’l-Islimiyye, es-Seriketii’t-TOnusiyye, Tunus
1398/1978, s. 59.

9 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, Erkam Yayinlar1, Istanbul 2008, s. 125.

% Mevlit Giingor, Kur’an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve Ilk Fikhi Tefsir, Kur’an Kitapligi, Istanbul
1996, s. 21.
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yaparak, konuyla ilgili gesitli problemleri ve onlarmn Islam fikhi genel prensiplerinin
uygulanarak nasil ¢oziilecegini gosteren bir kisim eklemektedir. Bunun yaninda sz
konusu problemlerin ¢6ziimii anlatilirken konu disindaki baska konulardan da ornekler

verilmektedir.1%°

2- NiKAH AKDIi

2.1- Nikahin Tanim ve Mahiyeti

Aile hukuku esas itibariyla evlenme miiessesesine dayanir. Islam hukuk dilinde,
evlenmeyi ifade etmek icin kullamlan teknik terim “nikah”tir.!% Nikah kelimesi ve
turevleri Kur’an-1 Kerim’de 20 ayette ve 23 yerde gecmektedir.%2 S6z konusu ayetlerde
evlenmenin fazileti, nikdh1 helal olan kadinlar, yetim kizlarin nikahi, evlatliklarin
hanimlariyla nikah, ehl-i kitabin nikahi, cariyelerin nikahi, talaktan sonra nikah, ii¢lincii
talaktan sonra nikah, nik&hi haram olan kadinlar, miisriklerin nikahi gibi konulardan
bahsedilmektedir.

Arapca bir kelime olan nikéh sozliikte, evlenmek ve cinsi munasebette bulunmak
anlamma gelir.}®® Kelimenin bahse konu iki manaya delaleti, hukukgcular tarafindan
tartisilmis ve bu konuda gesitli goriisler ifade edilmistir.l% Kelimenin manaya delaleti
hususundaki s6z konusu farkli yorumlar, nikdhin hiikiimleri hakkinda da farkl
ictihatlara sebep olmustur. Oysa nikah, Kur’an-1 Kerim’de isim olarak evlilik; mastar
olarak ise evlenmek anlamindadir. Ayetlerde gecen “nikah” ifadesi, mutlak olarak
kullanildiginda evlilik anlaminda iken bu ifadenin sadece evlilik tesisi i¢in yapilan akit
anlaminda oldugunda ‘“ukdetii’n-nikdh” seklinde kayitlandigi; evlilik akdi yapildig:
halde normal bir evliligin geregi olan cinsel iligkinin kurulmadigi hallerde de bu

durumun agiklayici bir ifadeyle yer aldig1 goriillmektedir. Bu itibarla, ayetlerdeki hukuki

100 Orneklem igin bkz. Serahsi, el-Mebsiit, C. VI, s. 88.

101 Karaman, a.g.e., C. 1, s. 30.

102 Nevzat Yiiksel, Konularina Gore Kur’an-i Kerim Fihristi, Bayrak Yaymlari, Istanbul 1990, ss. 195-
196.

193 Ebi Fadl Celaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut
1414/1993, C. 11, s. 626.

104 fbn Abidin, a.g.e., C. I, s. 5; Bilmen, a.g.e., C. I, s. 14.
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ifadelerde kavram birligi mevcut oldugundan dolay1r mutlak olarak zikredilen “nikah”
kelimesine farkli anlamlar verilmesi isabetli degildir.1%®

Nikahimn dini, ahlaki, hukuki, psikolojik, sosyolojik, ekonomik bakimdan birgok
yonii oldugu igin “efrddini cAmi’ agyarin1 mani’>” bir tanimimin yapilmasi zordur. ilk
donem hukukgular nikdhin tanimimi yapma ihtiyaci hissetmemislerdir. Daha sonraki
hukukgular ise nikahi “kasten bir akittir ki, kasten milk-i mut’ay: ifade eder” seklinde
tarif etmislerdir.'® Tanimdaki “kasten” tabiri evlenmeyi, cariye satin almaktan ayirmak
icin kullanilmistir. Ciinkii cariyede asil maksat kolelik kaydi altinda ona sahip olmaktir.
Halbuki evlenme konusunda sozi edilen milk-i mut’a, kadinin kadinligindan
faydalanmay1 mesru hale getiren bir miilkiyet hakk1 anlamina gelir.'%’

Cagdas Islam hukukgulari ise nikahin taniminda karsilikli hak ve sorumluluklara
vurgu yapmislardir. Bu tanimlardan biri sudur: “Evlilik, kari-koca arasinda birlikte
yasama ve yardimlagmaya izin veren ve taraflara karsilikli hak ve vazifeler yiikleyen bir
akittir.”1% Bu tanim, evlilik akdinin diger akitlerden farkli oldugunu gdstermektedir.
Cinkii diger akitlerde “miilk-i istifade” esas iken evlilik akdinde “ahlaki ve insani
yardimlagsma” 6n plandadir. Klasik eserlerde gegen “miilk-i istifade” seklindeki
agiklamanm, kelimenin tarifini yapan IslAm Alimlerinin evlilige genel bakislarim
yansitmadigi, evliligin dini ve ahlaki diger yonlerinin zaten bilinmekte oldugu
varsayilarak tanimlarda “miilk-i mut’a” yOniiniin 6n plana ¢ikartildigi tespitleri
yapilmustir.1%° Bazi Alimlerin evliligi ibadet olarak gormeleri,''° bu tespitin daha isabetli
oldugunu gostermektedir.

Islam hukukgular, nikdhm tarifinde oldugu gibi evlenme akdinin hukuki
mahiyeti hakkinda da cesitli goriisler ileriye stirmislerdir. Evliligin, kisilerin
durumlarma gore farz, vacip, mekruh, haram gibi dini hiikiimler almas1 yonuyle ibadet

sayllmasina ragmen s6z konusu akit, Islim Hukuku’nda tamamen dinf bir akit olarak

105 Besir Goziibenli, “Islam Aile Hukukunda ‘Thsan’ Kavrami Hakkinda Bazi Miilahazalar”, Islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Konya 2008, S. 11, s. 26.

106 jbn Abidin, a.g.e., C. ll, s. 3; Bilmen, a.g.e., C. II, s. 40.

107 Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid Ibn Hiimam, Serhu Fethi’l-Kadir ale’l-Hiddye Serhi
Bidayeti’l-MiibtedT, Thk.: Abdiirrezzak Galib el-Mehdi, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1424/2003, C.
I, s. 186.

198 Ep( Zehr4, el-Ahvalii’s-Sahsiyye, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, t.y., s. 17; Okur, a.g.m., s. 6.

19 Dagc1, a.g.m., s. 178.

110 AJauddin Ebli Bekr b. Mes’d b. Ahmed el-KAasani, Beddi'u’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, Daru’l-
Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut 1406/1986, C. 11, s. 228.
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degerlendirilmemistir. Dolayisiyla, iki sahit huzurunda taraflarin irade beyanlariyla
meydana gelen evlilik akdinde, islam’da din adami smifi olmamasi sebebiyle boyle bir
zUmrenin bulunmasi sart olmadig1 gibi dini bir merasim zorunlulugu da yoktur. Bu
sebeple, bahse konu dini rittellerin mevcudiyeti nikah akdine dini bir karakter vermez.
Diger bir agidan, nikdh akdinin hususi bir akit oldugunu sdyleyenler varsa da
hukukgularin ¢ogunlugu onun bir medeni hukuk akdi oldugu goriisiindedirler.!!!

Medeni hukukta da ¢esitli evlilik tanimlarinin yapildigi géze g¢arpmaktadir.
Medeni hukukta yapilan bir tanima gore evlilik; tam ve siirekli bir hayat ortakligi
yaratmak (zere, cinsiyetleri ayri iki kisinin hukuken makbul ve gegerli bir sekilde
birlesmesidir.}'> Bu meyanda medeni hukukta, evlenmenin hukuki mahiyetinin
tartigmali oldugu goriilmektedir. Medeni hukukta, evlenmenin hukuki mahiyeti ile ilgili
genel olarak ii¢ goriis belirtilmistir. Baz1 hukukcular evliligi medeni hukuk s6zlesmesi,
bazilar1 sart-tasarruf anlagsmasi, bazilar1 ise kurum olarak degerlendirmislerdir.
Bunlardan en cok kabul goren ve savunulan goriis, evliligin bir medeni hukuk
sozlesmesi oldugu goriisiidiir.!*

Bu 6n bilgilerden sonra Serahsi’nin ilgili kavrami tanim ve tasnifine; kavramla
alakal1 ayetleri anlama ve yorumlama bigimine dair analize gecebiliriz. Serahsi’ye gore
nikah sozlikte, cinsel iliskide bulunmak demektir. Nikdhin hukuki anlami ise bir seyi
digerine katmadir. Buna gore “nikdh” kelimesi, mecazi olarak “akit” i¢in de kullanilir.
Nikah kelimesinin akit biciminde kullanimi, kadin ile erkek arasindaki cinsel iliskiyi
caiz kilan mesru bir sebep olmasinin yaninda akdin anlaminda katma, ilave etme manasi
olmasindan dolayidir. Ciinkii akit yapmak suretiyle bir taraf digerine katilmis
olmaktadir. Boylece akitlesen iki taraf, yasamin gereklerini yerine getirme hususunda
sanki tek bir kisi gibi olmaktadir.'4

Imam Safii, nikah isminin dinde sadece akit manasini icerdigini iddia etmesine
ragmen Serahsi bunun akit manasindan ziyade cinsel iliski anlaminda bir isim oldugunu
ifade ederek “...Evienme cagina (buluga) erdiklerinde...”**® ayetini delil gosterir. Ona

gore ayette gecen ‘“nikah” ifadesi, ergenlik c¢aginin gostergesi olan “ihtilam”

11 Aydin, a.g.e., s. 13; Karaman, a.g.e., C. I, s. 293.
12 Akintiirk, a.g.e., C. 11, s. 45.

113 Akintiirk, a.g.e., C. Il, s. 63; Feyzioglu, a.g.e., s. 94.
114 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 192,

115 Nijsa, 4/6.
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anlamindadir. Ciinkii ihtilam olan kimse, uykusunda cinsel iligkinin seklini gérmektedir.
Serahsi bu goriisiinii desteklemek igin “Zina eden erkek ancak zina eden veya Allah'a
ortak kosan bir kadinla evlenir. Zina eden bir kadinla da ancak zina eden veya Allah'a
ortak kosan bir erkek evlenir. Bu mii'minlere haram kilinmistir.”**® ayetini delil
getirerek soz konusu ayette gecen “nikah” ifadesinin cinsel iligki anlaminda oldugunu
soyler.tt’

Nikdh kavramini hakiki anlami baglaminda degerlendiren Serahsi, nikah
kelimesinin akit manasina hamledilme sebebinin, nikdhm akitle birlikte zikredilmesi
oldugunu soyler. Miiellif “Sizden bekdr olanlar: eviendirin...”''® ayetinde evlendirme
hususunda velilere hitap edilmesinin veya “...Oyleyse sahiplerinin izniyle onlarla

5119

evlenin... ayetinde sahiplerinin izni sartiyla evlenmenin gergeklesebilmesinin de bu

onermeye 151k tuttugunu belirtir.*?

2.2- Evlenmenin Geregi ve Tesviki

Evlilik, ne iki canli arasindaki salt fizyolojik bir birliktelik ne de iki melek
arasindaki ruhi bir iliskidir. Evlilik, bir erkek ve bir kadinin, fizyolojik ve ruhi
ihtiyaclarimi  karsilamalarina  imk&n  veren, hayatin  mutluluklarim1  beraber
paylasmalarini, giigliiklerine birlikte gdgiis germelerini dngdren bir miiessesedir.'?:

Her ne kadar kadinla erkegin birbirlerinin cinselliklerinden faydalanmalarina
mesruiyet kazandirtyorsa da nikah akdinin temel gayesi, cinsel yonden tatmin olmanin
yant sira neslin ¢ogalmasi, korunmasi, iki ayr1 cinsin kendilerine ait konularda
birbirlerine karsi duyduklar1 sevgi ve alaka ile mutlu olmalari, hayatin giicliiklerine
kars1 birbirlerine destek olarak bilingli ve siirekli bir sorumluluk paylasimini ve hayat
arkadasligini gergeklestirmelerini temindir.

Serahsi konuya medar olan “Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin igin
tiiriiniizden egler yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de O ’nun

(varligimin ve kudretinin) delillerindendir. Siiphesiz, bunda diistinen bir toplum igin

116 NQr, 24/3.

17 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 192.
118 N@r, 24/32.

119 Nisa, 4/25.

120 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 192,
121 Okur, a.g.m., s. 6.
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»122 ayetini aciklarken, evliligin Allah’in Kullarina bir nimeti

elbette ibretler vardir.
oldugunu, bosanmanin ise yaslilik gibi bir zarurete mebni olmas1 veya kisinin esinden
stiphelenmesi gibi durumlar disinda s6z konusu nimete nankorlik olup helal
olmayacagim belirtir.*?3

Yukaridaki ayet baglaminda yapti§1 yorumunda miellif, evliligin dinen mesru
kilinmasinin en Onemli hikmetlerinden birisinin, eslerin birbirlerine kars1 iilfet
kazanmalarini temin maksadi oldugunu ifade eder. Evlilik bag1 sayesinde esler arasinda
zuhur edecek dlfet duygusunun, ¢ogu zaman esler arasinda birbirlerini diger insanlara
tercih ettirecek kadar koklesen bir sevgi bagina doniistiigiint, nikdhin hadd-i zatinda bu
sevgi baginin mesru temelini olusturdugunu diisiinen Serahsi bu tespitini, erkegin esinin
rizasin1 kazanabilmek adina bazen kendi anne ve babasina dahi tavir alabildigi, buna
mukabil kadmin da babasinin malindan alip kocasina verdigi yoniindeki giinliik
hayattan Orneklerle destekleme yoluna gider. Serahsi ayet ile ilgili yapmis oldugu
yorumun devaminda, evlilik akdinin eslerin gegimle ilgili diinya islerini birlikte
yapmalari i¢in de caiz kilindigini bildirip Hz. Peygamber’in ev islerini Hz. Fatima’ya ev
disindaki isleri de Hz. Ali’ye vermesini 6rnek gosterir. Buna ilaveten muellif, gecimle
alakal1 islerin iki tarafin da katkisiyla saglanmasindan dolay1 bu konuda eslerin adeta
tek bir kisi gibi oldugunu soyler.'?*

Yukarida zikredilen ayette, kalbe ait fiillerden olan esler arasi sevgi ve
muhabbete vurgu yapilmasi, evlenmenin amacinin sadece cinsel tatmin olmadigini ifade
eder. Dolayisiyla nikahin en biiyiik gayesi, ragbet ve muhabbet giiciiyle kalplerin birini
digerine baglamak, diger bir ifade ile goniil alip goniil vermektir.!?®

Evliligin gerekliligi baglaminda degerlendirilen “Sizden bekar olanlar,
kolelerinizden ve cariyelerinizden durumu uygun olanlart evilendirin. Eger bunlar
voksul iseler Allah onlart litfuyla zenginlestirir. Allah liitfu genis olandwr, hakkiyla
bilendir.”1% ayetini degerlendiren Serahsi, ayetin ilk béliimiinde zikredilen evlendirme

hususundaki velilere yonelik hitabin, nikdh kelimesinin akit manasinda kullanildigina

122 R(im, 30/21.

123 Serahsi, a.g.e., C. VI, s. 2.

124 Serahsi, a.g.e., C. XVI, s. 123,

125 Musa Carullah, Hatun, Haz.: Mehmet Gérmez, Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2001, s. 90.
126 NQr, 24/32.
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delalet ettigini ifade eder.!?” Ayrica miiellif, ayetin bu boliimii hakkinda Allah
Tedla’nin, efendilerin cariyeleri ile evlenmelerinin aksine onlar1 evlendirmelerini
emrettigini dile getirir. Ote yandan miilkiyet sebebiyle, kdlenin nafakasinin kadina ait
olmasma ragmen kolenin, efendisi olan kadinla evlenmesi halinde, nikah nedeniyle
kadinin nafakasini vermesi gerektigini sdyler. Hal boyleyken, taraflarin borglarini takas
etmeleri durumunda helak olacaklarin1 vurgulayarak bu noktada apagik bir bozuklugun
oldugunu belirtir.*?®

Serahsi eseri el-Mebsdt’ta, nikahin dini-diinyevi pek ¢ok yarar1 ve sonucu
bulundugunu ifade ederek kadinlarin korunmasinin ve kendileri ile ilgili islerin
yiiriitiilmesinin, kisinin zinadan korunmasinin, Allah’in kullarinin ve Hz. Peygamber’in
immetinin ¢ogalmasinin, Hz. Peygamber’in ¢ok olan Gmmeti ile éviinmesi vaadinin

° Bu meyanda, Hz.

gerceklesmesinin nikdh akdine bagh oldugunu belirtir.2
Peygamber’in Gimmetinin ¢oklugu ile ilgili olarak “Evieniniz, ¢ogaliniz. Ciinkii ben,
kiyamet giinii iimmetimin cokluguyla iftihar ederim.”**® buyurmasi, bunun en dnemli
tezahirlerinden biridir.*3

Serahsi’ye gore nikahin temel gayesi, neslin sahih bir sekilde devaminin
saglanmasidir. Miiellif bu goriislinii diyalektik bir yontemle acilima tabi tutar. Buna
gore nikahin sebebi, Allah tarafindan kisi i¢in takdir edilen Omriin sonuna kadar
evliligin devam etmesidir. Zira Allah alemin Omrinin ancak kiyamete kadar baki
kalmasina hiitkmetmistir. Bu durumda bahsi gegen beka neslin devami ile miimkiindiir.
Neslin devamu ise erkek ile kadin arasindaki cinsel iligki yoluyla meydana gelir. Erkek
ile kadin arasindaki birliktelik de dinen ancak nikah akdiyle mesru bir kimlige

biiriinir.13?

127 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 192,

128 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 129.

129 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 192,

130 Serahsi’nin eserinde yer verdigi hadis igin bkz. Ebii Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel,
Miisnedii’l-Imam Ahmed b. Hanbel, Thk.: Suayb el-Arnaviit, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1421/2001, C.
XXI, s. 192; Silleyman b. el-Es’as b. Ishak Ebti David, Suinenii EbT Davad, Thk.: Muhammed Muhyiddin
Adllhamid, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, t.y., C. Il, s. 220; Eb( Abdillah Muhammed bin Yezid el-
Kazvini Tbn Mace, Siinenii Ibn Mdce, Thk.: Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabf,
Beyrut, t.y., C. I, 5. 592; Eb( Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasani en-Nesal, es-Siinenii’s-
Sugrd, Thk.: Abdiilfettah Ebti Gudde, Mektebii’l-MatbGati’l-Islami, Haleb 1406/1986, C. VI, s. 65.

131 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 193.

132 Serahsi, a.g.e., a.y.
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El-Mebs(t sahibine gore evlilik akdinden maksat, sehveti gidermek olmamakla
birlikte, Allah tiim kullarin1 tesvik i¢in sehvetin giderilmesini evlenmeye bagli kilmistir.
Bu durumda sozi edilen tesvik, kullardan itaatkar olanlari, icerdigi dini anlam ve
gayelere bakarak nikéha yonlendirirken, asi olanlar1 da sehvetini tatmin etmek igin s6z
konusu akdi gerceklestirmeye sevk etmektedir.*®

Muellif bahsedilen durumu, insan nefsinde mevcut bulunan makam ve mevki
arzusunun bir sonucu olan yoneticiligi O6rnek vererek agiklar. Ona gore nefis,
mahiyetindeki bahse konu duyguyla yoneticilik yapmayi nik&htan daha fazla ister. Oysa
yoneticilik yapmanin asil gayesi, kisideki makam ve mevki arzusunun giderilmesinden
cok emri altinda bulunanlara karsi hakki ve adaleti temin, tesis ve temsil eden bir
yonetim tarzi ortaya koymaktir. Bu itibarla yiice Allah, s6z konusu gayenin
gerceklesmesi igin asi-itaatkar tiim kullarin emri altina girmeleri ve onlar1 buna tesvik
etmek amaciyla yoneticiligi makam ve mevki arzusuyla birlestirmistir.*>*

Nikahin gayelerinden biri de neslin yikimi ve bozulmasinin onlenmesidir.
Mesele bu agidan ele alindiginda kadinlar, gegimlerini saglayip ¢ocuklarina bakma
hususunda erkeklere nispetle fitraten daha zayiftirlar. Bu sebeple din, neslin yok
olmamasi i¢in nikdh akdiyle kadinlarin ve c¢ocuklarin nafakalarini, ¢ocuk kimden
meydana gelmisse o kimse iizerine farz kilmistir.*® Bu noktadan hareketle ifade edelim
ki, erkegin esi ve ¢ocuklarinin nafaka sorumlulugu ile yiikiimlii tutulmasi, nikahin
bireye sorumluluk yilikleme amaci giittiigiiniin de 6nemli bir gdstergesidir.

Buraya kadar Serahsi’nin, miizakere ettigimiz nikah kavramini akit manasindan
ziyade cinsel iliski baglaminda ele alan akli/nakli merkezli yorumlarin1 ve nikéhta
birgok maslahatin bulundugunu ifade ettigi degerlendirmelerini aktardik. Bundan
sonraki boliimde ise aile hukukunun en Onemli umdelerinden biri olan nikdhin

ahkdmina dair miellifin ortaya koymus oldugu tespitleri zikretmeye ¢alisacagiz.

2.3- Evlenmenin Hukmu

Islam hukuk ve tefsir geleneginde evlilik hayatinin gerekliligi konusunda,

kisinin psikolojik, sosyal ve ekonomik durumu goz Oniine alinarak ¢esitli

133 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 194,
134 Serahsi, a.g.e., a.y.
135 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 193.
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degerlendirmeler yapilmistir. Bu baglamda, evlendigi zaman evliligin yilikiimliiliikklerini
yerine getiremeyecegi, esine zulmedecegi kuvvetle muhtemel olan kisilerin evlenmesi
haram addedilirken, normal bir evlilik hayatin1 siirdiirebilecek kimselerin evlenmesi
miiekked bir slinnet olarak degerlendirilmis, evlenmeyi tesvik eden dini metinler de bu
cercevede yorumlanmistir. Konuya psiko-fizyolojik agidan yaklasan bir kisim fukaha da
asir1 cinsel isteklerin baskist altinda bulunan ve zinaya diismesi s6z konusu olanlar i¢in
evlenmenin vacip oldugunu ileri siirmiislerdir.**®

Alimlerin ¢oguna gére nikdh akdi sinnet ve miistehaptir. Rivayete gore
Peygamberimiz, Ukkaf b. Halid’e: “Senin hanimin var m1?” diye sorup Ukkaf’in da:
“Hayir yok.” demesi tzerine: “Evlen! Ciinkii (evlenmemekle) sen, seytanin taifesinden
olursun.”*®’ buyurmustur.

Serahsi, Hz. Peygamber’in dinin farzlarin1 sayip vaciplerini agiklamasina karsin
bunlar arasinda nikahi zikretmemesini, sahabe arasinda evlenmeyenler olmasina ragmen
bu durumda olanlar1 kinamamasini, yine sahabenin fethettikleri yerlerin halklaria
I[slam’in farz olan hususlarii en ince ayrintisina kadar bildirmelerine karsilik s6z
konusu hususlar igerisinde nikdhi anmamalarin1 gerekce gostererek nikahin siinnet
oldugunu savunur.*®

Serahsi, bahse konu iddiasin1 Hz. Peygamber’in “Nikéh benim stinnetimdir. Kim
benim siinnetimden yiiz gevirirse, benden degildir.”**° seklinde buyurdugu hadisini delil
getirerek stirdiiriir. Zira miiellif, s6z konusu hadiste gegen “benden degildir” ifadesini,
“benim izledigim yol iizere degildir” anlaminda yorumlamistir. Serahsi bunun sonucu

olarak Hanefilerin nikahin mabhiyeti ile ilgili olarak ifade ettikleri ‘“Nikah kisinin,

136 Omer Baskan, Ismail Hakki Bursevi’nin Aile Hukukuna Iliskin Ayetleri Yorumu, (Yiiksek Lisans Tezi),
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1998, s. 26.

137 Eb(i Bekr Abdurrezzak, el-Musannef, Thk.: Habiburrahmén el-A’zami, el-Mektebii’l-islami, Beyrut
1403/1983, C. VI, s. 171; Eb( Bekr el-Beyhaki, Suabii’l-iman, Thk.: Dr. Abdiilali Abdiilhamid Hamid,
Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1423/2003, C. VII, s. 336; Ebu’l-Kéasim et-Taberani, el-Mu 'cemii’l-Kebir, Thk.:
Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi, Mektebetii ibn Teymiyye, Tunus 1415/1994, C. XVIII, s. 85; Ahmed b.
Hanbel, C. XXXV, s. 355.

1% Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 193.

139 Myhammed b. Ismail Eba Abdillah el-Buhari, Sahihu’I-Buhari, Thk.: Muhammed Zehir b. Nasir en-
Nasir, Daru Tavki’n-Necat, Beyrut 1422/2002, C. VII, s. 2; Abdurrahman b. el-Fadl Behram b.
Abdissamed ed-Darimi, Siinenii’d-Darimi, Thk.: Nebil Hasim el-Gamri, Daru’l-Besdir, Beyrut
1434/2013, C. I, s. 520; Mislim b. el-Haccic Ebu’l-Hasan el-Kuseyri en-Neysabdri, el-Miisnedii’s-
Sahihu’l-Muhtasar, Thk.: Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, t.y., C. Il, s.
1020; Ahmed b. Hanbel, C. X1, s. 9; ibn Mace, Nikah, 1; Nesai, Nikah, 4.
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kendisini nafile ibadetlere adamak suretiyle inzivaya ¢ekilmesinden daha hayirlidir”
gdriisiinii benimser.'4°

Imam Safii, kisinin kendisini kars1 cinse karsi koruyabilme noktasinda zaafa
diismesi ve Allah’a ibadet etme konusunda sabir gosterememesi durumu disinda, bir
kimsenin dlinyevi biitiin islerden uzaklasarak nefsini Allah’a ibadete adamasinin daha
iistlin olacagini belirtir. Safii, bu goriisiine gerekge olarak Hz. Yahya’nin (a.s.) “efendi

ve iffetli” sifatlartyla dviildiigii ayetle, 4

insanlarin ve cinlerin yalniz Allah’a ibadet i¢in
yaratildiklarmi ifade eden ayeti'? delil gosterir.}*® Buna karsilik Serahsi ise Hz.
Peygamber’in “Benim, Davut ve Siileyman iz (a.s.) dini lizere olan evlensin.””*** hadisini
delil gostererek Hz. Peygamber’in nefsi arzusunun disinda birden ¢ok hanimla
evlenmesinin, nikdhin ibadetten daha faziletli bir amel olduguna delalet ettigini
belirtmis ve bu konuda Rasuliillah’in s6z konusu tavrini ortaya koymanin, Hz.
Yahya’ nin durumunu ortaya koymaktan daha {stiin olacagini ifade etmistir.'*®

Miiellif, kul ile Allah arasinda cereyan eden ibadetin yararinin, sadece ibadet
edene ait oldugunu; oysa nikdhin yararinin, yalnizca nikah akdini gergeklestiren kisiyle

simnirli kalmayip bagkalarina da sirayet ettigini ifade ederek, bu durumda yarar1 ¢ok

olanin digerine nispetle daha faziletli oldugunu vurgulamistir.'4®

2.4- Evlenme Engelleri

Islam geleneginde, naslardan hareketle evlenme manileri, igerikleri itibariyla iki
kisimda incelenir. Bir kismi, higbir sekilde ortadan kalkmayan daimi engellerdir ki
bunlara “mutlak evlenme engelleri”, digerleri de muayyen hallerde veya taraflarin
iradesiyle bertaraf edilebilme 6zelligini igeren engellerdir ki bunlara da “gecici evlenme
engelleri” ad1 verilir. Kan bagi, evlilikten dogan (sihri) akrabalik iligkileri, ayn1 anneden
belli sartlarda siit emmeden kaynaklanan siit hisimligi, mutlak evlenme engellerinden;

din ayriligi, kesin bosama sonucu ayni kadinla tekrar evlenememe, iddet bekleyen

140 gerahsi, a.g.e., C. IV, s. 193.

141 Al-i imran, 3/39.

142 Zariyat, 51/56.

143 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 194,

144 Alauddin Ali b. Hiisamiiddin Ibn Kadihan el-Kadirt el-Hindi, Kenzii’l-Ummal fi Siineni’l-Ekval ve’l-
Ef’dl, Thk.: Bekri Hayyani, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1401/1981, C. XVI, s. 280.

145 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 194,

146 Serahsi, a.g.e., a.y.
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kadinla siiresi bitinceye kadar evlenememe, nasla belirlenmis sayiy1 asan evlenme, iki
kiz kardes veya esin teyzesi, halasi ve yegeni ile ayn1 zamanda evlenememe, bir kadinin
birden fazla erkekle evlenememesi de gegici evlenme engellerindendir.’*’” Evlenmeye
engel teskil eden s6z konusu durum ve iliskiler tamamen naslarla tespit edilmis olup bu
konuda ictihada ¢ok az yer birakilmgtir, 248

Serahsi’nin konunun sinirlarint belirleyen ayetlere iliskin yorumuna gore,
kendileriyle evlenilmesi yasaklanan kadinlarin haram olma sebebi; soya dayanan
akrabalik, evlilikten dolayr meydana gelen akrabalik, siit emme ve kufurddr. Muellif,
s6z konusu kadinlarin haram kilindigint bilme yolunun da nas olmasi gerektigini, bu
konuda kiyasin esas alinmasi durumunda ise kendileriyle evlenilmesi yasaklanan
kadinlarin haram olmadigini séylemenin miimkiin olacagini belirtir. Bu noktada her ne
kadar Serahsi, ilgili mahremiyetin ancak nassin konusu olabilecegi yoniinde temel bir
tespit yapsa da mahremiyet iligkisini kurmada bir takim akli 6nermeleri ortaya koyarak,
aklin da tabii olarak devreye girecegini temellendirmekten de geri durmaz. Nitekim
evliligin amacinin cinsel iliski kurmak oldugunu ve akil sahibi bir kimsenin annesi veya
kiz1 ile bu iliskiyi igreng bulacagini vurgulayan muellif, akil sahipleri olduklari halde
dint hukumleri bilmeyenlerin  durumuna isaret edilen “Onlardan biri, kiz ile
miijdelendigi zaman, i¢i ofke ile dolarak yiizii simsiyah kesilir! Kendisine verilen kotii
miijde (!) yiiziinden halktan gizlenir. Simdi onu, asagilanmis olarak yaminda tutacak mi,
yoksa topraga mi gémecek? Bak, ne koti hikim veriyorlar!”4° ayeti ile istidlalde
bulunarak, boyle bir durumda kizindan utanan bir kimsenin, onunla cinsel iligki
kuramayacagi konusunda psikolojik bir analiz yapar.>°

Serahsi, bu genel tespitlerin 1s18inda konuya iliskin ayetleri ise su sekilde
degerlendirir: “Geg¢miste olanlar hari¢, artik babalarimizin evlendigi kadinlarla
evlenmeyin. Cunkid bu bir haydsizlik, ofke ve nefret gerektiren bir istir. Bu ne kotii bir
yoldur.”*®! ayetinde sebeb-i niizdl olarak, cahiliye donemindeki Araplardan bir grubun,
babasinin karisinin, babanin ¢ocuguna yeni bir nikah akdi ile helal olacagina ve sozii

edilen ¢ocugun, diledigi zaman bahsi gecen kadimi almaya baskalarindan daha layik

147 Bagkan, a.g.e., s. 30.

148 Karaman, Islam’da Kadin ve Aile, ss. 216-217.
149 Nahl, 16/58-59.

150 Serahsi, a.g.e., C. XXX, ss. 288-289.

151 Nisg, 4/22.
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olduguna inanmalarmi zikreder. Miellif bu goriisiinii, Ibn Abbas’in cahiliye
donemindeki  Araplardan bazilarinin, babalarmin karisiyla (iivey annesiyle)
evlenilmesini helal saydiklarini ve Ustelik babanin 6lmesi durumunda karisiyla evlenme
hakkinin ogula miras olarak kaldigini ifade ettigi rivayeti ile temellendirir.

Serahsi, cahiliye doneminde babasinin vefatindan sonra onun karisiyla evlenen
cocugunun “makt” diye isimlendirildigini ve zikredilen ayette bu hususa isaret
edildigini belirtir. Buna ilaveten, Allah Teadla’nin s6z konusu ayetteki “Geg¢miste olanlar
harig...” sOziinlin “Bu durumun haram oldugunu bildikten sonra nikdhlamis oldugunuz

kadinlar1 serbest birakirsaniz, bu konuda cahiliye déoneminde yapmis olduklarinizdan

dolay1 sorumlu olmayacaksiniz” anlamina geldigini ve ayn1 zamanda bahse konu ayetin

“lae 35 w6 ¥9” (ve 1a ma kad selef) “Gegmiste yaptiklarmizdan da sorumlusunuz”
anlamini ifade ettiginin sdylendigini aktarir. Miiellif, ayetteki “‘5!” (1112) istisna edatinin
ol 1galls ugAJ\ N (illellezine zalemd minhum) “...onlardan zulmedenler haric...”*>®

ayetinde oldugu gibi bazen “§¥” (1) anlamina geldigini ve bu durumda mefhumun, s6z

konusu durumun haram oldugunun ayetle bildirilmesinden sonra 6nceden kurulmus
olan akdin baslangicinin helal olmayacagi seklinde anlasilmasi gerektigini belirtir.
Serahsi bahse konu haramligin, heniiz nikdhin baslangicinda boyle bir durumu
yasakladig1, ayetin 6nceden evlenilmis olan kadinlarla evliligi devam ettirmenin aksine
sozii edilen kadinlar1 rizalar1 disinda zorla tutmayr haram kildigir seklinde tesekkiil
edecegini ifade eder.®

Serahsi, babanin karisinin, babanin g¢ocuguna haram olusunun ayetle sabit
oldugunu, Sunnet’in de dedenin hanimini, babanin hanimi yerine koydugunu
zikrettikten sonra s6z konusu kadinin annesinin de ogula haram oldugunun altin1 gizer.
Bununla birlikte, yukarida gecen ayetin ifade ettigi babanin nikahi altinda bulunan
kadinlarin, babanin ogluna haram oldugu hitkmiiniin Sinnet ve icma ile sabit olduguna
ve bu durumun baba ve anne tarafindan meydana gelen asagiya dogru biitiin 6z-lvey

torunlar i¢in de gecerli olacagina dikkat ¢eker. Miiellif Kur’an’da, hakkinda bir

152 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 198.
153 Bakara, 2/150.
1% Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 198.
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aciklama olmamasi ve ibn Abbas’m; “Allah’in aciklamadigini siz de agiklamayn.” sdzii
sebebiyle, bahsedilen haramligin sabit olmasi i¢in babanin, esi ile cinsel iligki kurup
kurmamasinin énemi olmadigimni da vurgular.'®

El-Mebs(t sahibi, nikah kelimesinin gergekte, cinsel iliski i¢in kullanildigindan
hareketle, konuya referans teskil eden ayetin ogula, babanin cinsel iliskide bulundugu
kadinla evlenmeyi yasaklamak konusunda bir delil oldugunu ileri siirer. Bununla
birlikte miiellif, bahsi gecen cinsel iliskinin helal oldugu seklindeki bir sinirlamanin
fazlalik oldugunu ve bu fazlaliin haber-i vahid ve kiyasla sabit olamayacagini
belirterek anilan ayetin buna delalet ettigini belirtir. Bu itibarla Serahsi, nikahtan
kastedilen gayenin akdin aksine cinsel iliski oldugunu sdyler.>®

Kur’an-1 Kerim’deki ilgili ayete'®" gore, kendileriyle evlenilmesi haram olan

198 g]-Mebsiit’ta yedisi nesebe, yedisi de baska bir nedene bagli olarak toplam

kadinlar,
on dort grupta toplanmistir.’® Aymi taksimat, Serahsi’ye kaynaklik etmis Hanefi
hukuke¢u ve Kur’an yorumcusu Cessas’ta da (6. 370/981) géze carpar.'®® Sozii edilen
tasnif bahsedildigi sekliyle, Hanefi fikih ve hukuk doktrininin en 6nemli sahsiyetleri
arasinda yer alan ve 6zellikle mezhebin klasik sonrasi doneminde oldukga etkili olan
ismi Ebu’l-Berakat en-Nesefi’nin (6. 710/1310) tefsirinde de karsimiza ¢ikmaktadir.6!
Bu noktadan hareketle ifade edelim ki, nesepten dolayr haram kilinanlarin

basinda, konunun belirleyici naslarindan biri olan “Analariz size haram kilindi...”

ayetinden dolay1 anneler gelmektedir. Fakat bir lafizla farkli iki yerde hem hakiki hem
de mecazi manay: kastetmenin caiz oldugunu savunan ustlciler, ayette gegen “oigsi”
(immehat) “anneler” lafzinin mecazen, baba tarafindan babaanneleri veya anne

tarafindan anneanneleri de kapsadigimi ifade ederek bitin bu zimrelerin zikredilen

ayetin kapsamina girdigini belirtirler. Ancak aksi goriis ileri slirenlere gore, babaanne ve

1%5 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 201; C. XXX, ss. 291-292,

1% Serahsi, a.g.e., C. 1V, s. 205; C. IX, s. 117.

157 Nisa, 4/23.

1%8 Ayette zikredilen kadnlar; anneler, kiz evlatlar, kiz kardesler, halalar, teyzeler, erkek kardes kizlari,
kiz kardes kizlar, siitanneler, siitkiz kardesler, kayinvalideler, kendileriyle zifaf gergeklesmis olan eslerin
kizlar1, ogullarin esleri ve ayni anda bir nikah altinda bulunan iki kiz kardestir. Bkz. Nisa, 4/23.

19 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 198.

160 Ahmed b. Al Ebl Bekr er-Razi el-Cessas, Ahkdamu’I-Kur’dn, Thk.: Muhammed Sadik Kamhavi, Daru
Ihyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1405/1985, C. Ill, s. 65.

161 Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed b. Mahm{d Hafizuddin en-Nesefi, Tefsiru 'n-Nesefi (Meddariku 't-
Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil), Thk.: Yasuf Ali Bedivi, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut 1419/1998, C. |, s.
345.
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anneannelerle evliligin haram olusu icma ile sabittir. Cilinkii ayette gecen lafzin

anlaminin karsilik buldugu kimseler anneler olup s6z konusu ifade butliin annelere

samildir. Ayrica, anilan ayetteki “<\gsl” (iimmehat) “anneler lafzi, orfteki kullanilisinda

en yakin anneleri ifade ettiginden, babaanne ve anneanneleri de hakiki olarak
kapsamaktadir.'6?

Ayete gore, kendileri ile evliligin haram oldugu ikinci grup kiz evlatlardir. Bu
kisimda da tipki annelerde oldugu gibi kizlarin kizlari, erkek ¢ocuklarin kizlar1 seklinde

asagiya dogru devam eden silsilenin nikdhinin haram olusu ayetle sabittir. CiinkU ayette

gecen “(2.‘45\33.” (benatiikiim) “kizlarimiz” lafzi, mecazi olarak asagiya dogru herkesi i¢ine

almaktadir. Ancak s6z konusu goriisiin aksini savunanlara gore, zikredilen kimselerle
evliligin haram olusu icma ile sabittir.%

Ilgili ayette kisiye nikah1 haram olanlarm {iciincii sirasinda zikredilen ziimre kiz
kardeslerdir. S6z konusu grupla nikdhlanmanin tahrim hiikmiinii dogurmasinin illeti,
ayette gegcen “..kiz kardesleriniz de (size haram kilindy)...” ifadesidir. Buradan
hareketle Serahsi’ye gore kiz kardesler; baba ve anne bir kiz kardes, baba bir kiz kardes
ve anne bir kiz kardes olmak tizere {i¢ gruptur. Anilan kimselerle evliligin haram olusu

ise bahse konu ayet sebebiyledir. Ciinkii miiellife gore kardes olma durumu, anne

rahmindeki veya baba sulbiindeki yakinliktan ileri gelmektedir. Dolayisiyla ayetteki
“&ﬁ\jﬁ” (ehavatiikiim) “kiz kardesleriniz” lafzi, hakiki manada kullanilmasi hasebiyle
bahsi gegen (i¢ grup kiz kardesi de kapsamaktadir.1®*

Kendileriyle evlenilmesi haram olan kimselerin doérdiincii kismini halalar

meydana getirmektedir. Kisinin, halasiyla nikah bagi kurmasinin haramligi, ayetteki

“@ﬁf\iﬁc” (ammatiikiim) “halalariniz” lafziyla sabit olmustur. Halanin annesinin haram

kilinmas1 ise Stnnet ve icma ile sabittir. Ayetteki s6z konusu ifadenin kapsamina

162 Serahsi, a.g.e., C. 1V, s. 198; C. XXX, ss. 290-291.

163 Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d Eb( Mans(r el-Maturidi, Tefsiru I-Maturidi (Te vilatii Ehli’s-
Sunne), Thk.: Dr. Mecdi Baslim, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1426/2005, C. llI, s. 89; Serahsf,
a.g.e., C. 1V, s. 198; Cessas, a.g.e., C. lll, s. 65.

164 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 198.
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babanin; baba ve anne bir kiz kardesleri, baba bir kiz kardesleri ve anne bir kiz
kardesleri girmektedir.®®

Konu ile ilgili ayette, besinci sirada ifade edilen kategori teyzelerdir. Bu kisimda

zikredilen kimselerle evliligin haram olusu, ayetteki “Qﬁ'ﬁ\é‘” (halatukam)

“teyzeleriniz” lafzindan kaynaklanmaktadir. Teyzenin annesinin haram kilinmasi ise
Stnnet ve icma ile sabittir. ClnkU teyzenin annesi anneannedir. Bahse konu ifadenin
kapsamina annenin; baba ve anne bir kiz kardesleri, baba bir kiz kardesleri ve anne bir
kiz kardesleri de dahil olmaktadir. Bu durumda “...amcamin kizlarini, halalarimin
kizlarimi, dayimin kizlarini ve teyzelerinin kizlarini sana helal kildik.”**® ayetinden

hareketle amca, hala, day1 ve teyze kizlaryla evlenmek caizdir.'®’

Evliligin haram oldugu altinci sinif olarak merkez ayetin devaminda “'C/‘ﬁ\ S

(benatii’l-eh) “erkek kardes kizlar1” lafziyla ifade edilen grup yegenlerdir. Baba ve anne
bir erkek kardes kizlari, baba bir erkek kardes kizlar1 ve anne bir erkek kardes kizlari,
bu kavramin igine giren kimselerdir. Bunlardan asagi olan kardes c¢ocuklar ile
evlenmenin yasaklig1 Stinnet’le sabittir.1%8

Nesep yonlnden kisiye nikah1 haram kilinanlarin son sirasinda kiz kardes kizlari

bulunmaktadir. Kiz kardes kizlariyla evlenilmesinin haram olusunun sebebi, ayette

gegen “9;%5\ &G (benatii’l-liht) “kiz kardes kizlar” ifadesidir. S6z konusu yasak

kapsamina baba ve anne bir kiz kardes kizlar1, baba bir kiz kardes kizlar1 ve anne bir kiz
kardes kizlar1 girmektedir. Sayilanlardan asagi olan kardes cocuklar ile evlenmenin
yasaklig1 yine Siinnet’le sabittir.16°

El-Mebs(t sahibine gore, kadinlarla evlilik hakkindaki ebediyen haramligin sabit
olmas1 yoniinden sihri hisimlik soya dayanan akrabalik gibidir. 1’® Nitekim Allah Teal3,
nesep ile sihriyeti bir araya getirerek “O, sudan bir insan yaratip ondan soy sop ve

hisimlik meydana getirendir. Rabbin her seye hakkiyla giicii yetendir.”*"! buyurmustur.

165 Serahsi, a.g.e., C. 1V, s. 199; C. XXX, s. 291.

165 Ahzab, 33/50.

167 Serahsi, a.g.e., C. 1V, s. 199; C. XXX, s. 292.

168 Serahsi, a.g.e., a.y.; C. XXX, s. 291.

169 Serahsi, a.g.e., C. 1V, s. 199; C. XXX, ss. 291-292.
170 Serahsi, a.g.e., C. XXX, ss. 287-288.

171 Furkan, 25/54.
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Nesebin disindaki bir nedene bagli olarak kendileriyle evlenilmesi haram
olanlarin basinda siitanneler, sonrasinda siitkiz kardesler gelmektedir. Bahsi gecen
kimselerle evliligin haram kilinisi, ayette gecen “...siitanneleriniz, siitkiz kardesleriniz
de (size haram kilindy)...” ifadesiyle sabittir.}’2 Miiellifimiz Serahsi de bu konuyu, Hz.
Peygamber’in “Nesep yoluyla haram olan, siit emme yoluyla da haram olur.”*”® hadisini
referans gostererek dzetlemistir.!’*

Bu meyanda, kendisi de ameli agidan Serahsi gibi Hanefi doktrini benimsemis
fakat itikadi planda Mutezile mezhebinin goriislerini savunan, doneminin Arap dili ve
belagati konusundaki otorite ismi miifessir Zemahseri, (0. 538/1144) tahrim sonucunu
dogurmas1 bakimidan nesep-rada korelasyonunda, iki istisnanin varligindan s6z eder.
Buna gore bir kimse, esiyle kurdugu cinsel iligskiden (nesep) dolay1, oglunun kiz kardesi
ile evlenememesine ragmen sut emme yonunden boyle bir yasaklama ile kars1 karsiya
kalmaz. ikinci olarak ise bir kimse, nesepten dolay: kardesinin annesi ile evlenemezken
siit emme ydniinden bu sekilde bir yasaklamaya muhatap olmaz.!"™
Ayete gore, kendileri ile evliligin haram oldugu diger bir grup kaymvalidelerdir.

Buna gore, bir kimse bir bayanla evlendiginde, evlendigi hanimin annesi dogal olarak o

kisiye haram olur. Bu durumun yasaklanisi, ilgili ayetteki “}ig‘\-:wj &gl (immehatii

nisAikiim) “eslerinizin anneleri” lafz1 sebebiyledir.!"®

Serahsi’ye gore s6z konusu haramlik, sadece nikah akdiyle meydana gelir. Ayni1
zamanda mdaellifin, Hanefl mezhebinin bahse konu mesele hakkindaki bakis agisini da
yansitan bu goriisii, sahabeden Omer b. Hattdb, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b.
Mes’td’un da gorisiidiir. Serahsi, mezhebin bu konudaki goriisiiniin dayandirildigi ve
Abdullah b. Omer’in Hz. Peygamber’den rivayet ettigi “Kim bir kadinla evlenirse,

cinsel iligki olsun veya olmasin, evlendigi kadinin annesi o kimseye haram olur. Eger

172 Serahsi, a.g.e., C. XXX, ss. 287-288.

173 Muhammed b. Tsa b. Sevra b. M(sa b. ed-Dahhak et-Tirmizi, Siinenii’+-Tirmizi, Thk.: Bessar Avvad
Ma’rif, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1418/1998, C. Il, s. 443; Ahmed b. Hanbel, C. V, s. 240; Buhari,
Sehadet, 7; Ebt Daviad, Nikah, 7; Tbn Mace, Nikah, 34; Miislim, Rada’, 1; Nesai, Nikah, 49.

174 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 199.

1% Bbu’l-Kastm Mahm@d b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil,
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1407/1987, 1, s. 494.

176 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 199.
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cinsel iliski olmussa, evlendigi kadimn kizi da kendisine haram olur.”*’" hadisini delil
gostererek sahabeden Hz. Ali ve Zeyd b. Sabit’in temellendirdigi ve basta Imam Safii
olmak tizere bir¢ok mii¢tehidin savundugu, kisinin esiyle cinsi miinasebet kurmadikca
kayinvalidesinin kendisine haram olmayacagi seklindeki goriisiin isabetli olmadigini
savunur. Ayrica, mezkilr ayette gegen “eslerinizin anneleri” ifadesinin kapali oldugunu
dile getiren Ibn Abbas’1 referans gosteren muellifimiz, Safiilerin s6zii edilen meselede
Allah’mn kapali kildig1 bir ifadeyi daha da miiphem hale getirdiklerini belirtir.1"8

Ilgili ayette nesebin disindaki bir nedene bagli olarak kisiye nikdhi haram
kilinanlarin doérdiincii sirasinda zikredilen zimre iivey kizlar yani kendileriyle zifaf
gerceklesmis olan eslerin kizlaridir. S6zii edilen grupla nikdhlanmanin tahrim hitkmiinii

“«“

dogurmasinin illeti, ayette gecen “...kendileriyle zifafa girdiginiz karilarinizdan olup,
evlerinizde bulunan iivey kizlariniz da (size haram kilindi)...” ifadesidir. Serahsi’ye gore

bahse konu haramlik, ayetin ibaresi geregince anne ile cinsel birliktelik olmadan

gergeklesmez. Ciinkil ayette gecen “Cduy” (rabaib) “livey kizlar” sdzii “olgsl”

(Gmmehat) “anneler” anlaminda kullanilmis bir ifade degildir. Dolayisiyla muellife gore
s6z konusu durumun pratik sonucu, erkegin evlendigi esinin annesinin, ¢iftler arasinda
cinsel iliski gerceklesmeden 6nce damadina goriinmesinde bir sakinca bulunmamasina
ragmen kisinin evlendigi esinin dnceki kocasindan olan kizinin, annesiyle cinsel iligki
meydana gelmeden 6nce iivey babasina griinmesinin caiz olmayisidir.t”

Sahabe arasinda da tartismaya medar olan, kendileriyle evlenilen kadinlarin
kizlariin haramligi noktasinda, annesiyle evlenilen kizin, annesinin evinde olmasinin
kosul olarak gosterilip gosterilemeyecegi konusundaki Hz. Peygamber’in “Uvey kizim
benim evimde kalmamug olsa bile Sliveybe beni ve babasini emzirdiginden dolay: bana
yine helal olmazdi.”*®® hadisini ve miifessirlerin “hucr” kelimesine dair yapmis

olduklar1 agiklamalar1 dikkate ve degerlendirmeye alan Hanefi ekolii ivey kizin,

177 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, Thk.: Muhammed Abdilkadir Atd, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
1424/2003, C. VII, s. 259; Ebl Bekr b. Ebi Seybe, el-Kitdbi’l-Musannef, Thk.: Kemal Ydasuf el-Hut,
Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1409/1989, C. Ill, s. 481; Tirmizi, Nikah, 26.

178 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 199.

179 Serahsi, a.g.e., a.y; C. XXX, s. 292.

180 Ahmed b. Hanbel, C. XLIV, s. 245; Buharf, Nikah, 27; Ebl David, Nikah, 7; Ibn Mace, Nikah, 34;
Miuslim, Rada’, 4; Nesai, Nikah, 44.
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annesinin kocasina haram olabilmesi igin iivey babasmin evinde kalmasmin sart
olmadigini savunur.8!

Miiellifimiz Serahsi de livey kizin, annesiyle birlikte annesinin kocasinin evine
girmesinin, dolayl olarak iivey babasinin himaye ve kontroliine girmesini ifade ettigini
fakat kizin, kendi 6z babasiyla kalmasi durumunda, annesinin sonradan evlendigi livey
babasimin evinde ve himayesinde kabul edilemeyecegini belirtir. Bu meyanda, ayette
gecen ve “ev, oda” anlaminda kullanilan “hucr” ifadesinin kosul degil, evlenen bir

kadinin bagka bir kocadan olan kizinin, genellikle annesinin kocasinin evinde

bulunmasindan dolayi, orfte mevcut olan bir durumun ifadesi olarak zikredildigini
99182

3

aciklar. “...Bununla birlikte, siz mescitlerde itikafta iken eslerinize yaklasmayin...
ayetinde de benzer bir iislibun olduguna deginen Serahsi, itikafta olan bir kimsenin,

mescit veya baska bir mekanda esiyle cinsel iliskiye girmesinin haram olacagini, Orfte

de itikdfa mescitlerde girilmesinden dolay1r ayette gegen “dxl.iV” (el-mesacid)

“mescitler” kelimesinin orfteki bahsi gecen duruma binaen kullanildigini ifade eder.!®3
Serahsi, bir anne ile kizi arasindaki yakinligin ayni kizin, halasi ve teyzesine
olan yakinligindan daha 6ncelikli oldugunu vurgulayarak Hz. Peygamber’in bir kadinin,
halas1 ve teyzesi iizerine nikAhlanmasini yasaklamasina'®* kiyasla, bir kimsenin anne ile
cinsel birliktelik yasamamis olsa bile anne ile kizin1 ayni nikah altinda birlestirmesinin
caiz olmayacagini ifade eder. Fakat kocanin, anneyi cinsel iliskiden 6nce bosamasi veya
kadinin vefat etmesi halinde iivey kizla evlenmesi caiz olur. Bahsi gecen durumla
alakali olarak sahabeden Zeyd, kocanin hanimim cinsel birliktelik 6ncesi bosamasi
durumuna katilmakla birlikte, 6liim halinde mehrin tam olarak tahakkuk etmesinden
dolay1 nikdhin tamamlanmis olacagi ve s6z konusu durumun, cinsel iligki derecesinde
oldugu yoniinde goriis belirtmistir. Serahsi ise sozii edilen haramligin cinsel iliski
sartina baglandigini, 6liimiin de zikredilen sartin yerine konmasimin yalnizca rey ile
oldugunu dile getirir. Buna ilaveten, rey ile sart koymanin caiz olmadig: gibi rey ile bir

sartin yerine baska bir sartin ikame edilmesinin de gegerli olmayacagini ileri siirer.®

181 Serahst, a.g.e., C. 1V, s. 200; C. XXX, s. 292; Cessas, a.g.e., C. Ill, s. 72.

182 Bakara, 2/187.

183 Serahsi, a.g.e., C. 1V, s. 200; C. XXX, s. 292.

184 Hadis icin bkz. Ahmed b. Hanbel, C. II, s. 18; Buharf, Nikah, 28; Darimi, Nikah, 13; Ebl David,
Nikah, 13; Muslim, Nikah, 4; Nesai, Nikah, 48.

185 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 200.
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Yukarida zikredilen kategori igerisinde, kendileriyle evlenilmesi haram olan

kimselerin besinci kismint ogullarin esleri teskil etmektedir. Kisinin, oglunun esiyle

evlenmesinin haram olusu, ayetteki “4SSt1 o> (haldilii ebnaikiim) “ogullarmizin

karilar1” lafzindan kaynaklanmaktadir. Bu itibarla, cinsel iliski olsun olmasin, oglun
hanimi babaya haramdir.!®® Zira ilgili ayette ogullarin esleri icin kullanilan lafiz
etimolojik olarak s6z konusu haramlig1 agik¢a ortaya koymaktadir. 8’

Sitoglun haniminin, babaya haram olup olmayacag: ile ilgili olarak Hanefi
mezhebinin konu hakkindaki goriisiinii Hz. Peygamber’in “Nesep yoluyla haram olan,
sit emme yoluyla da haram olur.”*8 hadisinden yola ¢ikarak delillendirme yoluna
giden Serahsi, nesep ile siit emme arasindaki iligkiyi degerlendirerek meseleyi ele alir.
Nitekim miiellif, nesep acisindan 6z oglun evlendigi hanimin, oglun babasina haram
oldugu gibi ayni sekilde siit emme cihetinden, siitoglun nikahladig1 esin de oglun
babasina haram olacagmi belirtir.®® Buna karsilik siitbabaligin, nikdh1 haram

kilmayacagi esasini benimsemesi sebebiyle siitoglun haniminin da babaya haram

olmayacag1 yoniinde goriis ortaya koyan Imam Safii, ayette gecen “&i{)ﬁﬁ o (min

eslabikiim) “kendi sulbiiniizden” ibaresinde s6z konusu olan kayitlamayr delil
gostererek iddiasini siirdiiriir. 1%

Yukarida imam Safii’nin ileri siirdiigii goriise itiraz sadedinde fikir beyan eden
Serahsi basta olmak tiizere Hanefi fukahasi, evlat edinme uygulamasinin “Onlar

babalarina nispet ederek ¢agirn.”'®' ayeti ile nesh edilmesinden hareketle konuya

o

medar olan ayette yer verilen ,ifj\.p\ S” (min eslabikiim) “kendi sulbiiniizden”

186 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 200.

187 Zikredilen ayette ogullarin esleri igin kullanilan “ =" (halail) lafz1; zevce, es anlamina gelen ve aym
zamanda kadinin ogula helal olduguna delalet eden “a (el-halile) kelimesinden tliremis cemi” (¢ogul)
bir isimdir. Ayn1 zamanda bahse konu ifade, kadinin oglun yatagina girmesinin, oglun da kadinin
yatagina girmesinin helal oldugunu gésteren ve girme, gelme, yerine gegme anlamlarina gelen “Jgs (el-
hul(l) kelimesinden tiiremis bir kelimedir. Bkz. Serahst, a.g.e., C. 1V, s. 200.

18 Ahmed b. Hanbel, C. V, s. 240; Buhari, Sehadet, 7; Ebti David, Nikah, 7; Ibn Mace, Nikah, 34;
Miislim, Rada’, 1; Nesai, Nikah, 49; Tirmizi, Rada’, 1.

189 Miiellifin, nesebin disindaki bir nedene bagl olarak kendileriyle evlenilmesi haram olan kadinlar
icerisinde zikrettigi “stitogullarin esleri” bahse konu tasnifin altinci boliimiini olusturur. Bkz. Serahst,
a.g.e., C. 1V, s. 200.

190 Serahsi, a.g.e., C. 1V, s. 200; C. XXX, s. 292.

191 Ahzab, 33/5.

40



tahsisinden maksadin, evlat edinme yoluyla sahip olunan oglun haniminin babaya helal

oldugunu aciklamak seklinde anlagilmas1 gerektigini savunur.!9?

Serahsi, Arapgadaki “:¢¥" (el-ibn) “ogul” kelimesinin mecazi olarak, altinda

bulunan biitiin fertleri kapsayacagini ve dolayisiyla oglun haniminin, oglun babasi ile
evlenmesinin haram oldugu gibi ayni sekilde torunun ve asagiya dogru biitiin torunlarin
haniminin da baba ile evlenmesinin haram olacagini belirtir. Dile getirdigi bu goriisii
temellendirmek icin meseleyi baba agisindan ele alan miiellifimiz “Babalarinizin

7198 ayetinin ifade ettigi, babanin nikdhi altinda

evlendigi kadinlarla evlenmeyin...
bulunan kadimnlarin babanin ogluna haram oldugu hiikmiiniin, baba ve anne tarafindan
meydana gelen asagiya dogru biitlin 6z-livey torunlar icin de gecerli olacagina dikkat

ceker.’®* Serahs? s6z konusu durumun Arapcadaki “<3 (el-eb) “baba” ifadesinin

mecazi olarak tipki “:x¥"’ (el-ibn) “ogul” kelimesinde oldugu gibi altinda bulunan biitiin

fertleri kapsamasi sebebiyle meydana geldigini agiklar.%

Ahvalii’s-Sahsiyye kaynaklarinda genellikle gegici evlilik engelleri arasinda
sayilan,'% fakat miellifin eseri el-MebsOt’ta nesebin disindaki bir nedenden dolay:
kendileriyle evliligin haram oldugu son sinif olarak bahsettigi; bununla birlikte rada (sut
emme) bahsinin “gecici evlilik engelleri”'®" alt bashiginda da yer verdigi ve konuya
kaynak teskil eden ayetin devaminda zikredilen kategori, ayni nikah altinda toplanmasi

haram olan iki kiz kardestir. Iki kiz kardesin bir arada nikdhlanmasimnin haram olusu,

ilgili ayette gegen “gwiﬂ\ Y \,:us 57 (en tecme’d beyne’l-uhteyn) “iki kiz kardesi

(nikdh altinda) bir araya getirmeniz” ifadesinin mercii olarak ayetin basinda gegen

192 Serahsi, a.g.e., C. 1V, s. 200; C. XXX, s. 292.

193 Nisg, 4/22.

194 Serahsi’nin, nesebin digindaki bir nedene bagh olarak kendileriyle evlenilmesi haram olan kadinlar
icerisinde zikrettigi “iivey anneler” s6z konusu taksimatin son boéliimiinii teskil eder. Bkz. Serahsi, a.g.e.,
C. 1V, s. 201

1% Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 201.

19 Abdilvehhab Hallaf, Ahkdmu’l-Ahvali’s-Sahsiyye fi’s-Seriati’l-Islamiyye, Daru’]-Kiitiibi’l-Misriyye,
Kahire 1357/1938, s. 52; EbQ Zehr4, a.g.e., s. 84.

197 Serahsi, a.g.e., C. XXX, s. 289.
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“;S.:i& Cap” (hurrimet aleykiim) “size haram kilind1” ibaresinin takdir edilmesinden

kaynaklanmaktadir.1%

Serahsi, sdzi edilen ayette gecen uw’ﬂ\ (5 s O (en tecme’( beyne’l-

uhteyn) “iki kiz kardesi (nikah altinda) bir araya getirmeniz” ifadesinden maksadin,
kendileriyle yataga girmek suretiyle iki kiz kardesi bir arada bulundurmak oldugunu
sOyler. Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir
kimse icin, suyunu (menisini) iki kiz kardesin rahminde toplamas: helal olmaz.”'*°
hadisiyle konu hakkindaki goriisiinii destekleyen miiellif, s6z konusu haramligin cariye
miilkiyeti yoluyla kardes cariyelerle kurulan iliski i¢in de gegerli olacagini ifade eder.?%

Iki kiz kardesle aym anda gerceklestirilen bir nikdh akdinin sonucunda her
ikisinin de nikahinin batil olacagini dile getiren Serahsi, bu duruma gerekge olarak bahsi
gecen akde konu olan iki kiz kardesten birinin nikdh esnasinda bizatihi karsiliginin
bulunmadigin1 soyler. Ayrica nikdhin milkiyet meydana getiren bir akit oldugundan
hareketle s6zi edilen akdin, kurulum asamasinda bilinmeyen bir kimse hakkinda sabit
olamayacagini ileri siirer. Serahsi, iki kiz kardese ayn1 anda farkli nikah kiyilmasinin da
birbirlerine  Ustinlikleri bulunmamasi sebebiyle, konuya medar olan ayet
muvacehesinde gegersiz sonu¢ doguracagmi savunur. Iki kiz kardesten biriyle daha
once evlenilmesi durumunda ise ilgili ayetin hikmune muhalefet s6z konusu
olmadigindan dolay1 ikincinin nikdhmin gecerli olmayacagini ve aralarmin tefrik
edilmesi gerektigini belirtir.?%!

Mdellif, Hz. Peygamber’in nesep yoluyla haram olan bir kimsenin siit emme
yoluyla da haram olacagm ifade ettigi hadisinden®® hareketle bir kisinin, siit emme
yoluyla birbirinin mahremi olan iki kadim1 birlikte nikdhlamasini ya da esinin

slitkardesiyle ayn1 anda evlenmesini veya evlenme ihtimalini de bahse konu ayete kiyas

198 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 201.

199 Cemaluiddin Eb Muhammed Abdullah b. YQsuf b. Muhammed ez-Zeylel, Nasbu r-Raye li Ehddisi’l-
Hidaye, Thk.: Muhammed Avvame, Miiessesetii’r-Reyyan, Beyrut 1418/1997, C. III, s. 168. Ayrica bkz.
Ahmed b. Hanbel, C. XLIV, s. 245; Buharf, Nikah, 27; Eb( Dav(d, Nikah, 7; Tbn Mace, Nikah, 34;
Muslim, Rada’, 4; Nesal, Nikah, 46.

200 Serahsi, a.g.e., C. 1V, s. 201; C. XIII, s. 159.

201 Serahsi, a.g.e., a.y.

202 Bkz, Ahmed b. Hanbel, C. V, s. 240; Buhari, Sehadet, 7; Eba David, Nikah, 7; Ibn Mace, Nikah, 34;
Muslim, Rad&’, 1; Nesai, Nikéh, 49; Tirmizi, Rada’, 1.
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ederek degerlendirir.’®® Bu baglamda, bir erkegin esinin halasi, teyzesi, kiz kardesinin
kiz1 ve erkek kardesinin kiz1 da bahsi gegen kadinin kardesi hiikmiindedir. Nitekim Hz.
Peygamber’in konu hakkindaki “Kadin; halasi, teyzesi, kiz kardesinin kizi ve erkek
kardesinin  kizi  iizerine  nikdahlanmaz.”?**  s6zli, meseleye kaynaklik eden
rivayetlerdendir.2%®

Serahsi “gegici evlilik engelleri” basligi altinda bahsettigi, kendileriyle
evlenilmesi gegici olarak haram kilinan ikinci grup hakkindaki degerlendirmede, bir
erkegin dort kadmla evli iken onlardan birinden ayrilmadik¢a baska bir kadinla
evlenmesinin haram kilindigin1 ve bu durumun “...ikiser, iicer, dorder olmak Uzere

7206 aveti ve dortten fazla kadmi ayni nikdh altinda tutmanin haramlig

nikahlayin...
konusundaki icma ile sabit oldugunu sdyler.?%’

Semsii’l-Eimme Serahsi’ye gore, hiir kadinla evli olan bir erkegin, s6z konusu
kadindan ayrilmadik¢a cariye ile evlenmesi haramdir. S6zii edilen yasak, Hz.
Peygamber’in “Hiir kadin iizerine cariye ile evlenilmez.”’**® hadisi ile sabittir. Muellif
konu hakkindaki Imam Muhammed es-Seybani’nin, eseri el-Asl’daki goriisiinii de
aktarir. Buna gore, Imam Malik’in (6. 179/795) disindaki alimler, -hiir kadin bu duruma
razt ola bile- boyle bir evliligin sahih olmayacagi noktasinda goriis birligi
icerisindedirler. Bu meyanda, meseleye Hanefi mezhebi acisindan yaklasildiginda,
buradaki haramligin kadindan degil, dinin konu hakkindaki hiikmiinden kaynaklandigini
soylemek miimkuindiir.?%°

Bir kadmnla esi oldugunu zannederek cinsel iligki kuran bir kimse, iddeti
bitinceye kadar o kadinin kiz kardesi ile evlenemez. Ciinkii nikdhin sonuglarindan biri
olan iddet, tahrim hiikmiinii dogurmasi agisindan nikéhin bizatihi kendisi gibidir. Bu

baglamda, baska bir erkegin nikah1 altinda olan veya ondan iddet bekleyen esi ile iddeti

bitinceye kadar evlenmek de “..evli kadinlar (da size) haram kilindi...”?*° ve

203 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 204.

204 Ahmed b. Hanbel, C. XXII, s. 470; Darimi, Nikah, 10; Eb( Davad, Nikah, 13; Mislim, Nikah, 4;
Tirmizi, Nikah, 31.

205 Serahsi, a.g.e., C. XXX, s. 289.

206 Nis4, 4/3.

207 Serahsi, a.g.e., C. XXX, s. 289.

208 Abdurrezzék, a.g.e., C. VII, s. 265; Beyhaki, a.g.e., C. VII, s. 285; Ibn Ebi Seybe, a.g.e., C. I11, s. 467.
209 Serahsi, a.g.e., C. XXX, s. 289.

210 Nisg, 4/24.
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“...Bekleme miiddeti bitinceye kadar da nikdh yapmaya kalkismayin...”?! ayetlerinden
hareketle haramdir.?*2

Miiellife gore, bir kimsenin mikéatebe?!® yaptig1 cariyesi ile evlenmesi haramdir.
Bu erkegin miikatebe sona erip, cariyesiyle evlenmedik¢e yahut miikatebe bedelini
o6demekten aciz kalmadikga, bahse konu cariyeyle cinsel iliski kurmasi da caiz degildir.
Miisrik kadinlarla miisliman bir erkegin evlenmesi de haramdir. Fakat misriklerin
birbiriyle evlenmeleri “...odun tasiyarak karisi da...”?** ayetinden istidlal edilerek
Hanefi mezhebine goére gecerlidir. Zira EbG Leheb ile karisinin arasinda nikah
olmasaydi Allah Teala onun igin “karis1” ifadesini kullanmazdi. Ayrica Hz.
Peygamber’in konu hakkinda “Ben mesru olmayan iliskiden degil, nikahtan diinyaya
geldim.”?® buyurmasi, Isldim’a birlikte giren eslerin arasin1 ayirmayip onlarm
evliliklerini onaylamasi ve dolayisiyla nikahlarini yenilemelerini emretmemesi de buna
isaret eder. Bu itibarla, misrik kadinlarla sadece musliman erkeklerin evlenmeleri
haramdir.?

“Evlenme engelleri” bagligi altinda kaynaklarimizda hiikiim istinbat edilen
ayetlerden biri olan “(Savas esiri olarak) sahip olduklariniz harig, evli kadinlar (da
size) haram kilindi. (Bunlar) iizerinize Allah’in emri olarak yazilmistir. Bunlarin
disinda kalanlar ise iffetli yasamak ve zina etmemek sartiyla mallarmmizla (mehirlerini
verip) istemeniz size helal kilindi. Onlardan (nikdhlanip) faydalanmaniza karsilik sabit
bir hak olarak kendilerine mehirlerini verin. Mehir belirlendikten sonra, onunla ilgili
olarak uzlagtiginiz seyler konusunda size giinah yoktur. Siiphesiz ki Allah, (her seyi)
hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”?*" ayetine dair yorumunda ise SerahsT, bu
ayetin Evtas Savasi’ndaki esirler hakkinda indigini, eslerden birinin esir edildigi zaman
Hanefilere gore iilke ayriligi, Safiilere gore ise esirlik sebebiyle aralarinda ayrilik
meydana gelecegini sOyler. Fakat bu savasta kadinlarin kocalariyla beraber esir

alindigim1 ve bahsedilen ayet sebebiyle esler arasinda ayriligin vuku bulmayacagini

211 Bakara, 2/235.

212 Serahsi, a.g.e., C. XXX, s. 289.

213 Miikatebe: Kolenin calisarak, belirli bir bedeli 6demesi iizerine azat olmasi konusunda efendisi ile
arasinda yapilan akittir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Serahsf, a.g.e., C. VIII, s. 2 v.d.

214 Tebbet, 111/4.

215 Abdurrezzék, a.g.e., C. VII, s. 303; Beyhaki, a.g.e., C. VII, s. 307; Ibn Ebi Seybe, a.g.e., C. VI, s. 303;
Taberant, a.g.e., C. X, s. 329.

216 Serahsi, a.g.e., C. XXX, s. 289.

217 Nisa, 4/24.

44



belirtir. Bu gorlstinii desteklemek tizere de s0zU edilen esirler hakkinda Hz.
Peygamber’in habercisinin o gln “Dikkat edin! Esirlerden hamile olanlara dogum
yapana kadar, hamile o/mayanlara da bir hayiz gegerek istibra yapana kadar cinsel

»218 seklinde bir duyuruda bulundugunu nakleder.?'°

temasta bulunulmayacaktir.

Serahsi, yukarida zikredilen ayetin “...evili kadinlar (da size) haram kilind...”
kismini izah ederken, mefkad (kaybolmus kimse) bahsi baglaminda yaptig1 yorumda,
kocasiin 6liim haberinin kendisine ulastirilip iddet bekledikten sonra evlenen kadinin
ilk kocasinin sag olarak donmesi durumunda, kadinin ilk kocasina dondiiriiliip digeri ile
arasinin tefrik edilecegini belirtir. Bu tefrike, kadinin evli iken bir bagkasi ile
evlendigini ortaya ¢ikaran bir gelisme oldugu i¢in ilk kocanin sag olarak donmesi
durumunun sebep teskil edecegini ifade eder. Bu durumda, evli bir kadinin kendisiyle
evlenilmesi helal olmayan kisilerden olmasindan hareketle s6z konusu kadinin, kocasi
disindakiler agisindan evlenilmesi haram kimselerden oldugunu ve anilan ayetin bu
gergege isaret ettigini belirtir.??° Bu itibarla, baska bir erkegin nikahli esi veya ondan
iddet bekleyen esi ile iddeti bitinceye kadar evlenmek haramdir.??

Mdellifimiz, bahse konu ayetin yukarida miizakere edilen boliimiiniin

devaminda gelen “{Sﬂ.& & SUS™ (Kitabellahi aleykiim) “(Bunlar) {izerinize Allah'in

emri olarak yazilmistir.” ifadesindeki “kitap” ibaresinin “hiikim” anlaminda
kullanildigim 6zellikle belirtir.??

Bu noktaya kadar kendileriyle evlenilmesi haram olan kadinlar sayildiktan sonra
kendisine atifta bulunulan ayette gegen “...Bunlarin disinda kalanlar ise size helal
kilindi...” kaydindan hareketle, zikredilenlerin disinda kalan kadinlarla evlenmenin caiz
oldugu anlasiimaktadir.??

Kendileriyle evlenilmesi haram olan kadinlar konusunun belirleyici naslarindan
biri olan “Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evienmeyin. Allah’a

ortak kosan kadin hosunuza gitse de mii’'min bir cariye Allah’a ortak kosan bir

218 Ahmed b. Hanbel, C. XVIII, s. 341; Darimi, Talak, 18; Ebl Dav(d, Nikah, 45; Beyhaki, a.g.e., C. V,
s. 538; Zeylel, a.g.e., 1V, s. 252.

219 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 52.

220 Serahsi, a.g.e., C. X1, s. 37.

221 Serahsi, a.g.e., C. XXX, s. 289.

222 Serahsi, a.g.e., C. XX, s. 138.

223 Serahsi, a.g.e., C. XXX, s. 292; Cessas, a.g.e., C. lll, s. 80; Nesefi, a.g.e., C. |, s. 348; Maturidi, a.g.e.,
C. lll, s. 111; Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 497.
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kadindan daha haywhdir. Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan erkeklerle,
kadinlarinizi evlendirmeyin. Allah’a ortak kosan hiir erkek hosunuza gitse de iman eden
bir kole, Allah’a ortak kosan bir erkekten daha hayirlidir. Onlar atese ¢agirirlar; Allah
ise izniyle, cennete ve bagislanmaya ¢agirir. O, insanlara ayetlerini aciklar ki, 6giit alip

diisiinsiinler.”?%*

ayetini degerlendiren Serahsi, Allah Teala’nin bu ayette putperestleri
ehl-i kitaptan sonra anmasimi delil gostererek burada kastedilenlerin, ehl-i kitaptan
misliimanlig: tercih edenler olamayacagini, aksine misrik kelimesinin hi¢bir sekilde
ehl-i kitabr kapsamn altina alamayacagim belirtir.??

Miiellifimiz, konu ile baglantili olan “...Mii’'min kadinlardan iffetli olanlarla,
daha once kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da mehirlerini vermeniz
kaydiyla; evlenmek, zina etmemek ve gizli dost tutmamak iizere size helaldir...””**®
ayetini referans gosterip boyle bir evliligin caiz olmadigini1 ve bu goriisiine dayanak
olarak, ehl-i kitaptan olan bir kadinin nihayetinde putperest oldugunu 6ne siiren ibn
Omer’in “Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evienmeyin...”?*'
ayetinde kastedilenlerin, ehl-i kitaptan miisliimanligi segenler oldugu yorumunun kabul
edildiginde, ehl-i kitap kadinin 6zellikle zikredilmesinin bir anlam1 kalmayacagini ifade
eder. Serahsi bu noktada, miisliman oldugu zaman ehl-i kitap olmayan bir kadinla da
evlenmenin helal oldugunu sdyler. Bu ictihadini da Huzeyfe b. Yeméan ve Ka’b b.
Malik’in Yahudi olan kadinlarla yaptiklar evlilikleri érnek gdstererek temellendirir.?%8

“..Mii’min kadinlardan iffetli olanlarla, daha 0Once kendilerine kitap
verilenlerden olan iffetli kadinlar da mehirlerini vermeniz kaydiyla; evlenmek, zina

7229 ayetini yorumlayan fmam

etmemek ve gizli dost tutmamak iizere size helaldir...
Safii, bahse konu ayette “muhsan olanlar” seklinde zikredilen smifin hiir kadimnlar
anlamia geldigini ve ehl-i kitap olan kadinla evlilige, kadinin 6zgiir olmas1 kosuluyla
cevaz verildiginden yola ¢ikarak cariyenin bu ayetin hiikmii altina girmeyecegini ileri
siirer. Ancak “Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evlenmeyin...”*°

ayetinden hareketle, tipki mecusi kadin gibi ehl-i kitap cariye ile de evlenmenin

224 Bakara, 2/221.

225 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 210.

226 Maide, 5/5.

227 Bakara, 2/221.

228 Serahsi, a.g.e., C. 1V, s. 210; C. XXX, s. 289.
229 Maide, 5/5.

230 Bakara, 2/221.
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kesinlikle caiz olmayacagini, zira cariyenin kiifriiniin, kiifriin bir takim sonuglarini
agirlastiracagini ve bunun en énemli yansimasinin kélelik oldugunu ifade eder.?*!

Semsii’l-Eimme, Imam Safii’nin yapmis oldugu bu ¢ikarima mukabil olarak,
ehl-i kitap olan cariyenin, miisliiman cariyeye kiyas edilerek miilkiyet yoluyla helal
oldugu gibi nikdh yoluyla da helal olacagini, mecusi kadin gibi nikah yoluyla helal
olmayan kadinlarin ise miilkiyet yoluyla da helal olmayacagini belirtir. Serahsi’nin bu
konuda ehl-i kitap ve diger unsurlarla nikdh bagi kurmak ile aymi ziimrelerin kestigi
hayvanlarin yenilip yenilemeyecegi konusundaki dini hikimlerin mukayesesinden
yaptig1 istidlal dikkat ¢ekicidir. Nitekim bu istidlalden hareketle Serahsi, bir mecusinin
kestigi yenilemiyorsa, o halde onunla nikdh bagi kurmak ta caiz degildir hiikmiine
ulasir. Dolayisiyla miiellif, kestiginin helal olmasi konusunda hir ya da cariye olan ehl-i
kitap kadinin durumunun, nikdh meselesinde oldugu gibi tipki miisliman kadinin
durumuna benzedigini sdyler.?3?

Ayrica Serahsi, yukarida yer verilen ayette gecen “muhsan kadinlar’dan
maksadin, Imam Safii’nin dile getirdiginin aksine iffetli olan ehl-i kitap kadinlar
oldugunun sdylenmesinden dolay: ilgili ayetin hiilkmiiniin, hiir olan kadinlar1 kapsadigi
gibi cariyeleri de icine alacagmi savunur. Miiellif, ayet hakkindaki Imam Safii’nin
yapmis oldugu degerlendirmenin -isabetli oldugu miisellem olsa bile- hiir olan ehl-i
kitap kadinlarla evlenmenin mubah kilinmasinin, cariye olan kadinlarla evlenmenin
haram olmasma delil teskil etmeyecegini zikreder. Bu itibarla Serahsi, sozl edilen
durumun evla olani agiklama cihetinde oldugunu, ayetteki “miisrike” soziiniin ehl-i
kitap olan kadin1 kapsamadigini ifade eder. Dolayisiyla, sz konusu kelimenin kendine
Ozel bir istilah1 bulundugunu ve Allah Teédla’nin “Kitap ehlinden inkar edenler ile
Allah’a ortak kosanlar, kendilerine apagik delil gelinceye kadar (kiifiirden) ayrilacak
degillerdi.””®® ayeti ile miisrikleri ehl-i kitap iizerine atfettigini belirtir.2*

Serahsi, bahse medar olan ayetin “...fman etmedikleri siirece Allah’a ortak
kosan erkeklerle, kadinlarimizi evlendirmeyin...”?*® kismm degerlendirirken, zimmi bir

erkegin hur bir misliiman kadinla evlenemeyecegini, aksi takdirde aralarmin tefrik

231 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 110.

232 Serahsi, a.g.e., C. V, ss. 110-111; C. XXX, s. 290.
233 Beyyine, 98/1.

23 gerahsi, a.g.e., C. V, ss. 110-111; C. XXX, s. 290.
235 Bakara, 2/221.
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edilmesi gerektigini soyler. Hz. Peygamber’in “Isldm iistin gelir, O’na iistiin
gelinmez.”?% hadisiyle goriisiinii temellendiren miiellif, bahsedilen uygulamanin
Islam’m baslangicinda cari oldugunu fakat sonrasinda, miisliiman bir kadinin kafir bir
erkekle evlenmesinin tecviz edilmedigi hiikmiiniin dinde yerlestigini ifade ederek, bu
durumda olan erkek ve kadinin aralarmin ayrilmasi gerektigini dile getirir. Buna gore,
taraflar arasinda cinsel iliskinin gergeklesmesi durumunda erkege; edebe aykiri
davranmak, miisliimanlar1 kiigimsemek ve kendisine yasak olan bir fiili islemek
sebebiyle 40 degnekten az olmak iizere bir ceza uygulanacagini, kadinin ve helal
olmayan bir eyleme yardim etmesinden dolayi, aralarini yapan kisinin de tazir
edilecegini nakleder.?’

Fikih literatiiriinde evlenme engelleriyle birinci dereceden ilgili olmamalarina
ragmen dolayl iliskilerinden dolay1 konu baglaminda yer verilen bir takim ayetler daha
vardir. Binaenaleyh tezin sinirlilig1 geregi mevzubahis ayetler, evlenme engelleri basligi
altinda ele alinmamis olup birinci dereceden iliskili olduklar1 konu basliklar1 dahilinde
inceleneceklerdir. S6z gelimi literatiirde evlenme engelleri basglig1 altinda da referans
verilen Bakara Sdresi’nin 228. ayeti, birinci dereceden taldk konusuyla alakali
oldugundan, tekrara diismemek adina bu kapsamda degerlendirilmis ve dolayl ilgisi

olan evlenme engelleri bahsinde bilerek degerlendirmeye tabi tutulmamigtir.?*®

3- EVLILIiGIN NETIiCELERI

Sartlarina uyularak gerceklestirilen evlenme akdi taraflar1 baglayici bazi
sonuclar dogurur. Bahse konu sonuglar Isldim Hukukgulari tarafindan “evliligin
neticeleri” baslig1 altinda incelenmistir. S6zii edilen ana baslik ise genellikle “kocanin
esine (ya da eslerine) karsi sorumluluklar” ve “kadinin esine karsi sorumluluklari™ alt
basliklariyla detaylandirilmistir. Kocanin esine karsi sorumluluklart bahsinde mehir,
nafaka, -birden fazla hanimi var ise- esleri arasinda adaleti gézetme ve hanimina karsi
iyi muamelede bulunma; kadinin esine karsi sorumluluklart bashiginda da dinin

ongordiigii siirlar gercevesinde kocasina itaat etme, kocasinin evinde ikamet ve onu

2% Ebu’l-Hasen AlT b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinenii’d-Darekutni, Thk.: Suayb el-Arnavdit,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1424/2004, C. 1V, s. 371; Buhari, Cendiz, 78; Beyhaki, a.g.e., C. VI, s. 338;
Zeylel, a.g.e., C. 1l, s. 213.

237 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 45.

2% K onu baglaminda diger drnekler i¢in bkz. Bakara, 2/234; Talak, 65/4.
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gbzetme, -dinin ruhsat verdigi durumlar disinda- kocasmin iznini almaksizin evden
ayrilmama konulari islenir.?®® Biz de literatiirde ilgili basliklar altinda referans verilen
ayetlere iliskin Serahsi’nin degerlendirme ve yorumlarini bu tasnife uygun olarak ele

alacagiz.
3.1- Kocanin Esine Karsi Sorumluluklar:

3.1.1- Mehir

Islam hukuk literatiiriinde ecr, tavl, saduka, nihle ve fariza gibi kavramlarla da
ifade edilen mehir, Islam evlenme hukukunun kocaya yiikledigi bir sorumluluk olup
erkegin evlenirken kadina verdigi veya taahhiit ettigi para ya da maddi degeri igeren
maldir. Kadina verilmesi gereken maddi degeri sembolize etmekle birlikte mehir,
Oziinde kadina verilmesi gereken manevi degeri sembolize eder. Bu agidan
Hristiyanlik’ta oldugu iizere erkeklerin, kadinlarin evlenmek {izere biriktirdikleri paraya
veya mala degil, bizzat kadinin kendisine olan ragbetini 6n plana ¢ikarmay1 amaclayan
bir hususiyeti haizdir. Bu hususiyeti itibartyla mehir, Islim dininin kadma verdigi
degerin en 6nemli gostergelerinden biridir.?*°

Kur’an-1 Kerim’de Nisa Saresi’nin 4. ve 24. ayetlerinde ifadesini bulan mehrin,
asgari miktar1 hususunda farkli goriisler olmakla birlikte?*! {ist smir1 igin bir dlgii tespit
edilmemistir.

Mehir, nikdh sirasinda belirlenip belirlenmemesi ve pesin veya vade ile
O0denmesine gore kisimlandirilir. Eger taraflar arasinda bir “miktar” tespit edilmigse,
s0zii edilen mehre “mehr-i miisemma”, herhangi bir belirleme s6z konusu degil ise bu
takdirde, kadinin benzer vasiflarini tasiyan akrabasina ya da bagka bir kadinin mehrine
gore bir deger tayin edilir ki buna da “mehr-i misil” denir. Ayrica pesin olarak ddenen
mehre “mehr-i muaccel”, 6denmesi sonraya birakilan mehre ise “mehr-i miieccel” adi

verilir.

239 Genis bilgi icin bkz. Dondiiren, a.g.e., ss. 219-271; Karaman, a.g.e., ss. 230-237; Aydin, a.g.e., ss. 31-
35.

240 Eb(l Zehr4, a.g.e., s. 170; Hallaf, a.g.e., s. 76; Donduren, a.g.e., s. 221; Karaman, a.g.e., s. 232.

241 Safii ve Hanbelilere gore, mehrin asgari bir miktar1 yoktur. Hanefilerde s6z konusu miktar en az on;
Malikilere gére ise en az ii¢ giimiis dirhemdir. Bkz. Abdurrahman b. Muhammed ivaz el-Ceziri, el-Fikh
ale’l-Mezahibi’l-Erba’a, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1424/2003, C. 1V, s. 90; Serahs, a.g.e., C. V, s.
80; Maturidi, a.g.e., C. Ill, ss. 113-114; Zemahgseri, a.g.e., C. I, s. 285.
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Mehrin tamami kadinin hakki olmakla birlikte, zifaf veya sahih halvetten dnce
evlilik koca tarafindan sona erdirilirse bu durumda kadin, belirlenmis olan mehrin
yarisini alabilir. Eger herhangi bir miktar belirlenmemis ise kocanin bosadigir kadina
“mut’a” (teselli hediyesi)?*? vermesi gerekir.

Sonug olarak mehir, IslAm’in kadina verdigi degerin sembolik bir anlatimini
teskil eder. Koca, zifaf veya sahih halvette bulundugu esine, her durumda -tespit edilmis
olsun veya olmasin- mehri vermekle yikimlidur. Ancak kari-koca arasinda cinsel iliski
veya cinsel iligki ortam1 sabit olmadan bosanma meydana gelirse, bu takdirde kadin
tespit edilen mehrin yarisina hak kazanir. Eger mehir belirlenmemisse koca Uzerine,
bosadig1 esine bir teselli hediyesi vermesi vacip olur.?*®

Muellifimiz Serahsi’ye gore, erkegin kadina 6demekle yiikiimlii oldugu mehir
borcu, dini yonden taraflar arasinda kurulan bir akitle yiiriirlige girer. Mehir borcunun
taraflar arasinda bir akitle yiirtirliliige girecegi ana tespiti iizerinden konuya giris yapan
Serahsi, diger literatiirde konu baglaminda pek de yer verilmeyen “...MU ‘minlere, esleri
ve sahip olduklar: cariyeleri hakkinda farz kildigimiz seyleri elbette bilmekteyiz...”**
ayeti baglaminda one ¢ikardigi bir veche ile mevzuya devam eder.

Bu cercevede ilgili ayetin ifade diizeninden ¢ikarsadigi, mehrin Cenab-1 Hakkin
bizzat sahiplendigi bir hak oldugu sonucu dikkat gekici bir husustur. Ayetin siyak-sibak
iliskisinden hareketle mehri Hz. Peygamber haricinde nikah yapan her erkege terettiip
eden bir bor¢ olarak temellendirmesi ise muellifimizin yorum bicimi ve ydntemi
konusunda fikir verici ayrintilar olarak kaydedilmelidir. Nitekim bu temellendirmeyi
ayetin “...diger miiminlere degil de sadece sana has olmak iizere...” kismmin mefhum-
u muhalefetinden hareketle glindeme getiren Serahsi’nin, ¢ikarimmi giiglendirmek
Uzere, hadis usali ilminde kendilerinden “muksirtin” olarak bahsedilen yedi sahabiden

biri olan Eb( Said el-Hudri’nin “Rasuliillah’a ait olanlar disinda, mehirsiz ve taniksiz

242 Evlilik, mehrin miktar1 belirlenmeden zifaf veya sahih halvetten énce kocanm fiiliyle son bulursa,
kadma Bakara Stresi’nin 236. ayetinde “mut’a” olarak ifade edilen teselli hediyesinin verilmesi erkek
iizerine bir vecibedir. Eger mehir belirlenmis ise bu takdirde erkegin kadina mut’a vermesi miistehap
sayilmustir. Bkz. el-Cezirf, a.g.e., C. 1V, s. 120; Dondiren, a.g.e., s. 230.

243 Bagkan, a.g.e., ss. 39-40.

244 Ahzab, 33/50.
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nikah olmaz.”?* hadisini de nakletmesi, yaptig1 bir yorumu baska karinelerle de baska
saglam delillerle de destekleme hassasiyetine delil olarak dne siiriilebilir.246

Goriildigi tizere Serahsi, bir ayeti degerlendirirken ayetin ifade diizeninden
siyak-sibak iliskisine, ayetteki bir ifadenin mefhum-u muhalefetinden konuyla alakali
sahih ve sarih rivayete kadar uzanan genis bir perspektiften hareket etmektedir. Baska
bir ifadeyle, hem metin i¢i baglami hem de metin dis1 ilgili verileri dikkate alan bir
yorum yontemini isletmektedir.

Buradan hareketle ifade edelim ki Serahsi, bedele konu olan seyin ancak yerine
getirilmesi gerekli bir bedel karsiliginda yasaklanabilecegi ¢ikarimindan yola ¢ikarak,
bir kadinin mehrini alincaya kadar kocasini cinsel iliskiden menedebilecegini, cinsel
iligki sonrasi ise kendisine s6z konusu mehri vermenin vacip oldugunu ve sozii edilen
durumun, inkar edilemeyecek bir bigimde Kur’an ayetleri ile acik¢a ortaya kondugunu
belirtir. Miiellif, Imam Safii’nin nikdha konu olan miilkiyetin ancak bir bedel
karsiliginda sabit olacagini ileri silirdiigli goriisiiniin aksine cinsel iligkinin miilk
tizerinde yapilan bir tasarruf oldugunu ve dolayisiyla nikah sozlesmesinin bahsi gecen
malkiyetin 6nemini ortaya koymak igin yalnizca mal karsiliginda icra edilebilecegini
ifade eder.*’

Mehir bahsine iliskin genel bir perspektif c¢izdikten sonra Serahsi’nin ayetler
cergevesindeki konuya iliskin yaklagimlarina g6z atacak olursak, el-Mebsdt sahibi konu

hakkindaki Nisa SOresi’nde gecen “Kadinlara mehirlerini (bir gorev olarak) goniil

hosluguyla verin...”?*® ayetindeki “i%” (nihleten) kelimesini agiklarken, zikredilen

ifadenin ihsan ve hediye anlamlarini i¢inde barindirdigin1 ve ihsan yoluyla hak edilen
seylerde miilkiyet hakkinm teslim alinmadan 6nce dogmayacagim belirtir.*® Muellif,
ayetin devamindaki “...Eger kendi istekleriyle o mehrin bir kismini size bagislarlarsa
onu da afiyetle yiyin.” kisminin izahinda ise bagis yoluyla alinan bir seyin yenmesinin

mubah olusunun, bagis yapmanin caiz olduguna delalet ettigini ileri siirer.?>°

245 Beyhaki, a.g.e., C. VII, s. 90; Darekutni, a.g.e., C. 1V, s. 313; Ibn Ebi Seybe, a.g.e., C. 1V, s. 15;
Zeylei, a.g.e., C. 1V, s. 93.

246 Bkz. Serahsi, a.g.e., C. V, s. 63.

247 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 64.

248 Nis4, 4/4.

249 gerahsi, a.g.e., C. lll, s. 41.

20 Serahsi, a.g.e., C. XII, s. 48.
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Hanefi fakih ve miifessir Cessas, eseri Ahkamu’l-Kur’an’da ilgili ayette gecen

“i%” (nihleten) kelimesinin tefsirini yaparken, Katdde ve ibn Ciireyc’in rivayetinden

hareketle s6z konusu ifadenin “Allah’in, evlenen erkeklere yiiklemis oldugu bir farz ve

dini gérev” anlamimda kullamildigmi belirterek aym mefhumun, miras ayetinin®>*

sonunda gegen “& (s e\..m; (feridaten minellah) ibaresinde de mevcut oldugunu dile

getirir. Bununla birlikte Cessas, bazi ilim ¢evrelerinde bahse konu ifadenin “hediye,
hibe” manalarinda kullamldigin sdyler.??

Cessas, Allah’in; evli bayanlara mehirlerinin verilmesini emrettikten sonra
kadinlarin, mehrini heniiz almadan kocasini1 bundan ibra etmesini yani mehir borcunu
diisiirme yoluyla mehrini almamasini veya kadinin baski ve zorlama olmaksizin mehrini
kocasina hibe etmesini zikretme sebebini, -kadinin isteyerek mehrinden vazgegse bile-
s6z konusu mehri kadinin erkege verme zorunlulugunun bulunmadigini gostermesi
olarak agiklar. Miiellif, bahse konu ayetin icerdigi anlamlar1 izah ederken mehrin
kadinin hakki oldugunu, dolayisiyla velinin mehir Uzerinde herhangi bir hak talep
edemeyecegini, erkegin esine mehri kendiliginden, giizellikle vermesi gerektigini,
kadinin kocasina mehri hibe etmesinin caiz oldugunu ve kocanin da sozii edilen mehri
almasinin mubah oldugunu belirtir.??

Serahsi’den sonraki dénemlerde yasamis Hanefi fakih, usGlci ve mifessir olan
Ebu’l-Berakat en-Nesefi, eseri Meddriku t-Tenzil ve Hakdiku 't-Te 'vil’de yukarida bahsi
gecen ifadeyi “birine bir sey vermek, goniil rahatligiyla birine bagista bulunmak”
anlaminda ele alarak s0zl edilen kelimenin oncelikle mastar olarak mansub kilindigini
ve dolayisiyla konuya medar olan ayetin anlaminin “Kadinlara mehirlerini goniil
huzuruyla, isteyerek, ictenlikle ve bol bol verin.” seklinde olacagini sdyler. Diger bir
ihtimal olarak s6z konusu ifadenin, muhataplardan hal olarak mansub kilindigini ve

anlamin “Kadinlara mehirlerini goniilden isteyerek ve fazlaca vermek suretiyle yerine

getirin” seklinde olacagin belirtir. Son olarak ise ayetteki “U£” (nihleten) kelimesinin

“wBae” (sadukat) kelimesinden hal olarak mansub oldugunu ve bdylece mananin

251 Nisg, 4/11.
252 Cessas, a.g.e., C. 11, s. 350.
23 Cessas, a.g.e., C. 11, s. 351.
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“Kadinlara mehirlerini goniil huzuruyla, igtenlikle ve comertce verilen bir mehir olarak
verin” seklinde olacagini ifade eder.?>*

Nesefi, ayetin devamini tefsir ederken “...Eger kendi istekleriyle o mehrin bir
kismint size bagiglarlarsa...” ifadesinin methum-u muhalefetinden hareketle, kadinin
erkege mehri bagislamasi noktasinda olusabilecek bir baski ve zorlama unsurunun
varligindan s6z ederek, bu konuda ihtiyatli davranmanin gerekli oldugunu dile getirir.
Mdellif, mehrin kocaya bagislanmasinin “kendiliginden ve goniil rahatligiyla olma”
sartina baglandigin1 belirterek, bu goriisiinii temellendirmek igin zikredilen ayette,
evlenmis erkeklere hitaben “Eger size hibe ederlerse” seklinde bir ifadenin
kullanilmadigini, bunun sebebinin de kadinin esine yapmis oldugu hibe eyleminin génil
hosnutluguyla yapilip yapilmadigimi bildirmek oldugunu soyler.?>®

Serahsi, mehir baslig1 altinda incelenen, “evlenme engelleri” konusunda da yer
verdigimiz “(Savas esiri olarak) sahip olduklariniz hari¢, evli kadinlar (da size) haram
kilindi. (Bunlar) iizerinize Allah’in emri olarak yazimistir. Bunlarin disinda kalanlar
ise iffetli yasamak ve zina etmemek sartiyla mallarinizla (mehirlerini verip) istemeniz
size helal kilindi. Onlardan (nikdhlanip) faydalanmaniza karsilik sabit bir hak olarak
kendilerine mehirlerini verin. Mehir belirlendikten sonra, onunla ilgili olarak
uzlastiginiz seyler konusunda size giinah yoktur. Siiphesiz ki Allah, (her seyi) hakkiyla
bilendir, hikim ve hikmet sahibidir.”?®® ayetini degerlendirirken ilk olarak ayetin
“...Onlardan (nikdhlanip) faydalanmaniza karsilik...” kismindan kastedilenin, esler
(hanimlar) oldugunu ve aym ayetin sibakinda bulunan “... Bunlarin disinda kalanlar ise
iffetli yasamak ve zina etmemek sartiyla mallarinizla (mehirlerini verip) istemeniz size
helal kilind:...” ibaresinin de s6z konusu degerlendirmeye dayanak teskil ettigini soyler.
Ayette zikredilen “muhsin” ifadesinin ise “nikahlayan kimse” anlamina gelen ism-i fail
kalibinda bir kelime oldugunu belirtir.?’

Miiellifimiz, nikAhin mehir karsihgmda kurulan ivazli (bedelli) bir akit?®®

olmasindan hareketle ayetin ““...Bunlarin disinda kalanlar: ise iffetli yasamak ve zina

254 Nesefi, a.g.e., C. 1, s. 330.

25 Nesefi, a.g.e., a.y.

26 Nisg, 4/24.

%57 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 153.

28 fslam Hukuku’nda akitler, cesitli agilardan bir takim kisimlara ayrilmistir. Buna gore bir akit
sozlesmesi, taraflardan birinin semeni (bedeli) elde ettigi, digerinin de malin kendisinden faydalandigi
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etmemek sartiyla, mallarimizla (mehirlerini verip) istemeniz, size helal kilindi...
kisminin ifade ettigi anlamin “mal karsiliginda kadinlar iizerindeki nikdh milkini

istemeniz” seklinde olacagi dile getirir. MUellife gore Arapcadaki “ba” harf-i cerri,

akitler baglaminda kullanildiginda genellikle sdzlesme mahallinin bedeli olan vasifla

beraber bulunur. Dolayisiyla ayette gecen “5-}44\32@” (bi emvalikiim) ifadesindeki “ba”

harf-i cerri, nikah akdindeki asil bedelin mehir olduguna delalet eder. Bunun delili de
mehir kararlagtirnlmadan evlenen kadinin, mehri kesinlestirme talebinde bulunma

hakkinim mevcudiyetidir.?>®

Serahsi, mehrin evsafini ortaya koyarken ayette gegen “@Q\}ﬁg” (bi emvalikim)

ifadesinden hareketle Kur’an’a goére mehrin, mutlak mal olarak sart kosuldugunu
belirtir.2®® Miiellife gore, mehre konu olabilecek malin en basta gelen 6zelligi ise
mitekavvim?®! olmasidir.?5?

Safii bilgilerinin ¢ogunlugu, yukarida zikredilen ayetin “...Onlardan
(nikdhlanip) faydalanmaniza karsilik sabit bir hak olarak kendilerine mehirlerini
verin...” bolimiinii delil getirerek Allah hakkinin, kadindan mesru olmayan yolla
yararlanma karsiliginda sabit olan zina haddinde cereyan ettigi gibi kadindan nikah
akdinin bir sonucu olan faydalanma karsiligindaki kendisine 6denmesi gereken malda
da olusacagimi belirtirler. Buradan hareketle de kadinin, mehrini kocasina hibe
etmesiyle veya heniiz almadan kocasini bundan ibra etmesiyle yani mehir borcunu
diisiirme yoluyla mehrini almamasiyla, kadina ait olan mehir hakkinin diismeyecegini

ileri stirerler. Serahsi ise bu baglamda, nikdhla elde edilen unsurun mal veya menfaat

olusunun pratik sonu¢ acisindan, mehrin kadma ait bir hak oldugu realitesini

getiriyorsa, bu tlir sdzlesmelere “ivazli akit” denir. Sayet bir akit sozlesmesi hibe, vasiyet, ariyet gibi
taraflardan birine ¢ikar saglayip digerine yalnizca ytikiimliiliik getiriyorsa, bu tiir sozlesmelere de “ivazsiz
akit” ad1 verilir. Bkz. Al b. EbT Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye fi Serhi Biddyeti’l-
Miibtedi, Thk.: Tallal Yisuf, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut t.y., C. III, s. 327; Zeynuddin b. ibrahim
b. Muhammed Ibn Niiceym, el-Bahru r-Raik Serhu Kenzi’d-Dekaik, Daru’l-Kitabi’l-Islami, Kahire, t.y.,
C. IV, s. 401; Kasani, a.g.e., C. V, ss. 10-11; Serahsi, a.g.e., C. XI, s. 147; C. Xll, s. 88; C. X1V, s. 15; C.
XVII, s. 178.

29 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 63.

%60 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 81, 83, 106; C. XXI, s. 13; Cessés, a.g.e., C. 1, s. 86; Neseff, a.g.e., C. |, s.
348; Maturidt, a.g.e., C. lll, s. 112.

261 MUtekavvim: Miisliimanlarin faydalanmalarimn helal ve serbest oldugu, iktisadi bir deger ifade eden,
elde edilmis, kazanilmig ve tasarruf konusu olabilecek maldir. Bkz. Serahsi, a.g.e., C. V, s. 41.

262 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 90.
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degistirmeyecegini ve kadinin hibe, ibra etme vb. tasarruflar1 yoluyla, bu hakki bizzat
kendisinin diisiirebilecegini ortaya koyar.?%®

Serahsi eseri el-Mebs(t’ta, evliligin bir sonucu olarak kadina verilmesi gereken
mehre sonradan yapilan ilavenin de asil mehir hiikkmiinde olacagimi vurgulayarak,
konuya referans kaynagi olan ayetin “...Mehir belirlendikten sonra onunla ilgili olarak
uzlagtigimiz seyler konusunda size giinah yoktur...” kismini delil gosterip buradaki
mefhumun “Mehri belirledikten sonra ayrica kararlastirdiginiz fazlalikta...” veya
“Mehri belirledikten sonra tayin ettiginiz yeni mehirde...” seklinde olacagini ileri
stirer.2%4

Hanefi hukuk metodolojisinin miitekaddimin doneminin son temsilcisi oldugu
kabul edilen Kerhi’ye (6. 340/952) gore sz konusu ayetin “...mehirlerini verin...”
bolima, nikéh akdinin icére sozciigiiyle de kurulabilecegini ve evlenme ile elde edilen
seyin aslinda menfaat oldugunu ifade eder. Bu sebeple Kerhi, Allah Teala’nin sozii
edilen ayette nikédh akdindeki bedeli Gcret olarak isimlendirdigini belirtip bu
sozlesmenin icére akdi niteliginde olacagini iddia eder. Semsii’l-Eimme ise bu goriise
itiraz sadedinde, bdyle bir tesmiyenin dogru oldugunu teslim etmekle birlikte,?® icare
akdinin dini yonden yalnizca siireli olarak kurulabilecegini ifade ederek séze baglar.
Sonrasinda da nikéh akdinin belli bir siire tayin etmeksizin, siiresiz oldugunu ve hal
boyleyken, bahse konu iki akit arasinda mahiyet agisindan zitliklarin miisahede
edildigini ifade eder.?%

Muellif, muzakere edilen ayetin “...Onlardan (nikdhlamp) faydalanmaniza
karsilik sabit bir hak olarak kendilerine mehirlerini verin...” kismini delil getirerek belli
bir bedel (mehir) karsiliginda gecici bir siire i¢in kadindan istifade etme prensibine
dayanan mut’a nikahini tecviz eden Ibn Abbés’a cevaben ortaya koydugu kritikte ilk
olarak, s6zii edilen uygulamanin onceleri tatbik edildigi konusunda din bilginlerinin
ittifak1 oldugunu tasdik eder. Fakat sonrasinda zikredilen hilkmiin usdl agisindan ancak
nesh edilinceye kadar cari olacagim ileri siirerek mut’a nikdhi uygulamasina karsi

cikar.%67

263 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 62.

264 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 65, 87; C. XIII, s. 84.
265 Serahsi, a.g.e., C. IX, s. 58.

266 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 61.

267 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 152.
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Serahsi’ye gore, bir kimsenin Kkendisini evlendirmek {iizere vekil atamasi
durumunda miivekkilin mehir olarak belirlenmesini emrettigi mal, takdir edildigi
sekliyle kadina 6denmisse, kadinin s6z konusu mehri kabul etmesi gerekir. Bu durumda
erkegin, tayin ettigi vekili araciligiyla s6zl edilen 6demeyi yapmasinin gerekliligi
“...Bunlarin disinda kalanlari ise mallarinizla (mehirlerini verip) istemeniz size helal
kilindi...” ayeti sebebiyledir.?%®

Serahsi, bosanma siirecinde mehrin konumunu belirleyen naslardan “Kendilerine
el stirmeden ya da mehir belirlemeden kadinlari bosarsaniz size bir giinah yoktur. (Bu
durumda) -eli genis olan giiciine gore, eli dar olan da giiciine gore olmak iizere- onlara,
aklin ve dinin gereklerine uygun olarak mut’a verin. Bu, iyilik yapanlar Gzerinde bir
borgtur.”?% ayetini yorumlarken, bir kimsenin mehir belirlemeksizin evlenip cinsel
iliski gerceklesmeden esini bosamasi durumunda kadinin mut’aya hak kazanacagim
vurgular. Miellife gére mut’a, kadinin bosandigi kocasindan bir teselli hediyesi ve
hatira degeri tasiyan, Hz. Aise ve Ibn Abbas’tan gelen rivayetten dolay1, kadinin namaz
kilma ve disartya ¢ikma fonksiyonu goz Oniine alinarak asgari bir yelek, bir basortiisii
ve bir adet dis elbise olarak takdir edilen kiyafettir. Bahsedilen ¢ parca elbise mut’anin
en az miktaridir. 2’9 Ayetin “...(Bu durumda) -eli genis olan giiciine gore, eli dar olan
da guicuine gore olmak Gzere-...” kismi da mut’ada kocanin durumuna itibar edilecegine
delalet eder.?™

Serahsi’nin de miintesibi oldugu Hanefi mezhebine gore mut’a farzdir. Bunun

delili de yukaridaki ayette gecen &) J«-n-il\ ;s*"ﬁ 8§48 c.,»}éj‘ u.l.’&” (ale’l-musi’i kaderuh(
ve ale’l-muktiri kaderuh) ciimlesidir. Ciinkii buradaki “ J&” (ala) harf-i cerri farz icin

kullanilir. Ayrica, miizakere edilen ayetteki “...onlara mut'a verin...” emri de vicUb
icindir. Bu baglamda Hanefilerin ortaya koyduklari baska bir delil de “Bosanmais
kadinlarin orfe gore gecimlerinin saglanmast onlarin hakkidir. Bu, Allah’a karst

gelmekten sakinanlar iizerinde bir bor¢tur.”?'? ayetidir. Allah Teala s6z konusu ayetteki

268 Serahsi, a.g.e., C. XIX, s. 118.

269 Bakara, 2/236.

210 Serahst, a.g.e., C. V, s. 82; C. VI, s. 62; Cessés, a.g.e., C. Il, s. 144; Nesefi, a.g.e., C. I, s. 198;
Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 535.

211 Serahsi, a.g.e., C. VI, s. 63.

272 Bakara, 2/241.
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“‘?M” (Ii’1-motallekat) ibaresinin basindaki temlik ifade eden “lam” harfinden
dolayr mut’ay1 bosanmis kadinlara izafe etmistir. Ayetin devamindaki s> (hakkan)
kelimesi ise mut’anin farz olduguna isaret eder. Yine ayette gecen “ﬁ;;éiij\ 61.3” (ale’l-

muttekin) terkibindeki “‘_sl’c” (ald) “lzerine” sOzciigii de sozii edilen farziyeti ifade eder.

Mut’anin farz olusunun bir baska delili de “Ey iman edenler! Mii’'min kadinlar
nikahlayip, sonra onlara dokunmadan (cinsel iliskide bulunmadan) kendilerini
bosadiginizda, onlar iizerinde sizin sayacaginiz bir iddet hakkiniz yoktur. Bu durumda,
onlara mut’a verin ve kendilerini giizel bir sekilde birakin.”*"® ayetidir.2’*

Hanefilere gore, mehir belirlenmeden yapilan bir evlilikte bosamadan o6nce
emsal mehir giindeme gelir. Bu durumda mehr-i mislin degeri mut’anin kiymetinden az
ise kadina bes dirhemden asag1 olmayacak sekilde emsal mehrin yaris1 verilir. imam
Safii’ye gore, mehir tesmiye edilmeden yapilan bir evlilikte, bosamadan 6nce emsal
mehir dikkate alinmaksizin kadina yalnizca mut’a verilir. Clinki cinsel birliktelik dncesi
meydana gelen bosama ile emsal mehrin hiikmii kalkmis olacagindan, bu noktadan
sonra mehr-i misli dikkate almanin bir geregi kalmamistir. Buna mukabil el-Mebst
sahibi ilk olarak, mehir tayin edilerek icra edilen nik&h akdinin hiikiim agisindan mehir
belirlenmeksizin yapilan evlenme akdinden daha giiclii oldugunu belirtir. Sonrasinda ise
mehir isimlendirilerek kurulan nikah akdinin bosama ile sonuglanmasi halinde, mehrin
yarisindan fazlasinin verilmesinin vacip olmadigini ileri siirerek mehir belirlenmeksizin
yapilan evlilik s6zlesmesinin neticesinin de hiikiim yoniliyle ayni sekilde olmasi
gerektigini soyler. Diger taraftan, bosamadan sonra kadina verilecek olan mut’anin,
emsal mehrin yarisindan fazla olamayacagini dile getiren miiellif, mehr-i mislin yarisi
ile mut’anin degerinin esit olmast durumunda ise kadina mut’a verilecegini ifade
eder.?”

Serahsi, bosanma siirecinde mehrin konumunu belirleyen naslardan bir digeri
olan “Eger onlara mehir tespit eder de kendilerine el siirmeden bosarsaniz, tespit

ettiginiz mehrin yarisi onlarindwr. Ancak kadimin ya da nikdh bagi elinde bulunanin

213 Ahzab, 33/49.
274 Serahsi, a.g.e., C. VI, s. 61, 63.
25 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 82.
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(kocanmin, paylarindan) vazge¢mesi baska. Bununla birlikte (ey erkekler) sizin
vazgecmeniz takvaya (Allah’a karst gelmekten sakinmaya) daha yakindir. Aranizda
ivilik yapmayr da unutmaymn. Siiphesiz Allah yaptiklarinizi hakkiyla gérendir.””*'® ayetini
degerlendirirken, bir kimsenin cinsel birliktelik éncesi esini bosamasi halinde, kadinin
belirlenen mehrin yarisini alacagini ve bu hiikmiin kiyasa muhalif olarak nasla sabit
oldugunu soyler. Muellif, s6z konusu durumun ilgili ayetten bagimsiz olarak kiyasa
gore felsefi altyapisin1 insa ederken, cinsel iliski olmadan yapilan bosamanin mehir
hakkini ortadan kaldirmasi gerektigini, buna gerekce olarak da nikéh akdinin kurulma
amaci olan kadmin cinsel yoniinden faydalanma vasfinin, bosama sebebiyle herhangi
bir degisiklige ugramadan kadina geri dondiigiinii belirtir.?’’

Serahsi, miintesibi oldugu Hanefi mezhebinin de gorisiini aktardigi yukaridaki
ayet muvacehesindeki yorumunda, mehre yapilan ziyadenin asil mehir hiikmiinde
olacagini dile getirmesine ragmen s6zU edilen ilavenin bosama durumunda tamamen
diisecegini ifade eder. 2’8

<

Imam Safii, bahsedilen ayetin “...kendilerine el siirmeden bosarsaniz...”
bolimund delil getirerek, halvet durumunda mehrin gerekli olmayacagini vurgulayip
ayetteki “el siirme” ifadesinden maksadin cinsel iliski oldugunu, halvet halinde de
cinsel temasin bulunmadigini ileri siirer. Serahsi ise halvetten sonra, verilen mehrin geri
alinmasinin caiz olmadigini “Hem siz eslerinizle birlesmis ve onlar da sizden saglam bir
s0z almig iken onu nasil (geri) alirsiniz?”?’® ayeti ile delillendirir.2°

Mdellifimiz, bahse konu ayette gegen “...Ancak kadimin ya da nikdh bag: elinde

2

bulunanmin (kocanmin, paylarindan) vazge¢mesi baska...” clmlesini degerlendirirken,
nikdh bagmi elinde bulunduran kimsenin, ayetin ibaresinden hareketle evlenme
sozlesmesi konusunda tasarruf sahibi olan “koca” oldugunu zikreder. Buna gore, ayetin
s0zU edilen boluminden maksat, kocanin cinsel temas olmadan yaptigi bosama

sonucunda vermesi gereken yarim mehir yerine, belirlenmis olan mehrin tamamini

276 Bakara, 2/237.

277 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 14.

278 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 65, 87; C. XIII, s. 84.
279 Nisg, 4/21.

280 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 149.
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vermesine; kadmin da kocasini mehirden ibra etmesine yani mehir borcunu diisiirme
yoluyla mehrini almamasina tesviktir.2!

S6z konusu ayetin devamindaki “...Bununla birlikte (ey erkekler) sizin
vazge¢meniz takvaya (Allah’a karsi gelmekten sakinmaya) daha yakindir...” boliimiini
yorumlayan Serahsi, kisinin iizerinde hak olan bir seyin istitaat ile kayitlandigini ifade
eder. Dolayisiyla erkegin, cinsel birliktelik yasamadan bosadigi esine, belirledigi

mehrin tamamini vermesinin giicii dahilinde oldugunu belirtip bu durumu, yapilmasi

Allah tarafindan tesvik edilen kisas hakkindan vazgegme haline kiyas eder.?82

3.1.2- Nafaka

Sahih bir evliligin koca tarafina yiikledigi sorumluluklardan biri de nafakadir.
Islam Hukuku’nda koca karisinin yiyecek, giyecek, mesken ihtiyaglarini hatta sosyal ve
ekonomik durumuna gore hizmet¢i masraflarin1 bile karsilamak zorundadir. Daha da
Otesi koca, karisin1 bogsamis olsa bile iddet miiddetince karisinin asli ihtiyaglarini yerine
getirmekle miikelleftir. Kadinin ictimal seviyesine gore normal bir yasam
stirdiirebilmesi i¢in ihtiya¢ duydugu ve kocanin da temin ile yiikiimlii oldugu seylerin
timu nafaka kavrami kapsamindadir. Dolayisiyla nafakanin cergevesi Orf, adet ve
giiniin sartlarina gore genisleyip daralabilecek niteliktedir.?®3

Temelini Bakara Stresi’nin 233. ayeti ile Talak Stresi’nin 6. ve 7. ayetlerinden
alan nafaka, kocanin karisina kars1 en énemli sorumluluklarindan biridir.2®* Nafakaya
kaynak teskil etmesi agisindan Siinnet baglaminda Hz. Peygamber’in Hind’e “Ebu
Siifyan 'tn malindan érfe gore sana ve cocuguna yetecek kadar al.”*®® seklindeki beyani
hiitkme temel teskil eden verilerden biri olarak hatirlanabilir. Erkegin esinin nafakasi ile
yiikiimlii olmasinin akli gerekgesi ise kadinin bagka islerden kendisini soyutlayarak tum
vaktini esine hasretmesidir. Kadina verilmesi gereken nafaka miktarinda taban alinacak

Olctye gelince, muellifimiz Serahsi’ye gore soz konusu miktar “...(Bu durumda) -eli

281 Serahsi, a.g.e., C. VI, s. 63; C. XIl, s. 66.

282 Serahsi, a.g.e., C. XXVI, s. 148, 154.

283 Bagkan, a.g.e., s. 46.

284 Serahst, a.g.e., C. V, s. 181; C. XXX, s. 256; Eb(l Zehr4, a.g.e., ss. 231-232; Hallaf, a.g.e., s. 106.
Genis bilgi i¢in bkz. Ddndiiren, a.g.e., ss. 236-245.

285 Ahmed b. Hanbel, C. XL, s. 279; Buhari, Nefakat, 9; Darimi, Nikah, 54; ibn Mace, Ticarat, 65; Nesai,
Adabu’l-Kudat, 31; Beyhaki, a.g.e., C. VII, s. 768; Ibn Ebi Seybe, a.g.e., C. IV, s. 456.
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9286

genis olan giiciine gore, eli dar olan da giiciine gore olmak iizere-... ve “Eli genig

olan, elinin genisligine gore nafaka versin..”?®" ayetlerinden hareketle kocanin
zenginlik veya fakirlik durumu g6z éniinde bulundurularak belirlenir.2%

Nafaka bahsine iliskin genel bir perspektifi kisaca 6zetledikten sonra Serahsi’nin
ayetler cergevesindeki konuya iliskin yaklagimlarina gecebiliriz. EI-Mebsat sahibi konu
hakkindaki Bakara Siresi’nde gecen “-Emzirmeyi tamamlamak isteyenler icin- anneler
Cocuklarimi iki tam yil emzirirler. Onlarin (annelerin) yiyecegi, giyecegi, orfe uygun
olarak babaya aittir. Hicbir kimseye glcunin Ustinde bir yik ve sorumluluk teklif
edilmez. -Hi¢bir anne ve hi¢hir baba ¢ocugu sebebiyle zarara ugratilmasin- (Baba
olmiisse) miras¢t da aym seyle sorumludur. Eger (anne ve baba) kendi aralarinda
danisip anlasarak (iki yil dolmadan) ¢ocugu siitten kesmek isterlerse onlara giinah
voktur. Eger cocuklarimizi (bir siitanneye) emzirtmek isterseniz, orfe uygun olarak
vereceginiz ticreti giizelce ddediginiz takdirde size bir giinah yoktur. Allah’a karsi
gelmekten sakimin ve bilin ki, Allah yapmakta olduklarinizi hakkiyla gérendir.”?%°
beyanin1 degerlendirirken, ilk olarak ayetin “-Emzirmeyi tamamlamak isteyenler icin-
anneler ¢ocuklarint iki tam yil emzirirler...” kismi hakkindaki mezhebin goriislerini
nakleder. Buna gore emzirme sebebiyle haramligin sabit olabilmesi i¢in gerekli olan
suireyi Ebu Hanife otuz ay, Ebu Yusuf ve imam Muhammed iki yil, Zifer (6. 158/775)
ise ii¢ y1l olarak takdir etmistir.2%

Anilan mezhep imamlarindan imameyn (Ebu Yusuf ve Imam Muhammed)’in
dile getirdikleri goriisiin gerekcesi, ayetin ilgili boliimiiniin agik ibaresi ile bir sey
tamamlandiktan sonra ona herhangi bir ilavenin yapilamayacagi akli Onermesi ve
Lokman Siresi’nde gecen “...Onun siitten kesilmesi de iki yil iginde olur...”?° ayetidir.
Ebu Hanife ise bu konuda Ahkaf Slresi’nde gegen “...Onun (anne karninda) tasinmasi
ve siitten kesilme siiresi (toplam olarak) otuz aydir..”*% ayetidir. Ona gore ayette

zikredilen otuz aylik donem hem hamilelik hem de siitten kesme i¢in ayr1 ayr

belirlenmis bir siiredir. Bu durumda, hamileligin azami stiresi iki yil oldugundan dolay1

286 Bakara, 2/236.

287 Talak, 65/7.

288 Serahsi, a.g.e., C. V, ss. 181-182; C. XXX, s. 256; Cessas, a.g.e., C. Il, s. 105; C. V, s. 361.
289 Bakara, 2/233.

2% gerahsi, a.g.e., C. V, s. 136.

21| okman, 31/14.

292 Ahkaf, 46/15.
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geriye kalan siitten kesme i¢in takdir edilmis miiddet ayette ifade edildigi sekliyle otuz
ay olacaktir. Buna ilaveten Ebu Hanife, ileri stirdiigli goriisiine dayanak olarak merkez
ayette gecen “...Eger (anne ve baba) kendi aralarinda damisip anlasarak (iki yil
dolmadan) ¢ocugu siitten kesmek isterlerse onlara giinah yoktur...”?® climlesinin ifade
ettigi karsilikli riza ve anlagsmanin iki yildan sonra gergeklesecegini ve dolayisiyla
emzirmenin iki yildan sonra da devam edebilecegini vurgular. Ayrica ayetin “...Eger
cocuklarmmizi (bir siitanneye) emzirtmek isterseniz, oérfe uygun olarak vereceginiz iicreti
glizelce odediginiz takdirde size bir giinah yoktur...” bolimiiniin annenin g¢ocugu
emzirmek istemedigi zamanla alakali oldugunu sdyleyen Imam-1 Azam, ¢ocugu siitten
kesmenin belli bir vakit alacagindan hareketle bahse konu iki yillik siirece eklenecek
siirenin, hamileligin en az miiddeti olan alt1 ay olmas1 gerektigini ve bdylece toplamda
otuz aylik periyodun elde edilecegini savunur. imam Ziifer de Ebu Hanife nin delilini
kullanarak goriisiinii temellendirirken, bahsedilen iki yillik doneme eklenecek sure
konusunda senenin bir kisminin degil, tamaminin itibara alinmasi gerektigini ve bunun
sonucunda emzirme sebebiyle haramligin sabit olabilmesi igin gerekli olan ii¢ yillik
siireye ulasilacagini dile getirir.?%

Serahsi, s6z konusu ayetin “-Emzirmeyi tamamlamak isteyenler igin- anneler
cocuklarin iki tam yil emzirirler...” ciimlesini ele alirken buradaki “emzirirler” fiilinin,
“emzirsinler” anlaminda kullanildigin1 belirterek sozii gegen kelimenin haber Kipi
seklinde zikredilmis viictib bildiren bir emir oldugunu sdyler.?® Miellifimize gore,
ayetin ibaresinden hareketle sut emzirme fiili annenin dini bir gérevidir. Bunun pratik
sonucu da sdzii edilen durum hakkinda iicretle anlasma yapmanin caiz olmayisidir.?%
Zikredilen ayetin devamindaki ““...Onlarin (annelerin) yiyecegi, giyecegi, drfe uygun
olarak babaya aittir...” hilkmiinden kastedilen mefhum ise iddet nafakasidir. Zira ayetin
basindaki atif (baglag) harfi “vav”, nafakanin siit emzirme karsilifinda aktif olacagina
isaret etmektedir. Bu ¢ikarimin delili de kadinin siit emzirme karsiliginda almaya hak
kazandig1 bedeli ifade eden anilan ayetin siyakindaki “...(Baba o&lmiisse) miras¢i da

ayni seyle sorumludur...” tiimcesidir.?%’

293 Bakara, 2/233.

2% Serahsi, a.g.e., C. V, ss. 136-137.

2% Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 195; C. XV, s. 128; Cessas, a.g.e., C. I1, s. 104.
2% Serahsi, a.g.e., C. V, s. 208; C. XV, s. 128.

297 Serahsi, a.g.e., C. XV, s. 128.
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Goriildiigli tizere Serahsi’nin, Hanefi-Maturidi c¢izginin genel tefsir yapma
karakteristigine uygun olarak ileri diizeyde bir metin analiz perspektifine sahip oldugu
asikardir. Nitekim miellif gerek bizzat ifadelerin bir fiili 6n goriip gérmeme baska bir
ifadeyle insai ya da ihbari olup olmama hususiyetlerinden, bir baglacin ya da bir edatin
anlami belirleyen ince etkisine kadar dikkate alan bir anlama ve yorum perspektifini
isletmektedir. Zaten pek ¢ok defa mukayese edildigi lizere bu konu 6zelinde de biraz
sonra yer verilecek Imam Safii’nin goriislerine muhalefetin, bu yorum ve perspektif
farkliligindan kaynaklandig1 soylenebilir.

Bu meyanda Serahsi ayetin “...(Baba dlmiisse) miras¢t da ayni seyle
sorumludur...” boliimiiniin ifade ettigi mefhumdan yola ¢ikarak, ¢cocugun babasinin
olmamasi durumunda ¢ocugun emzirme masraflarinin maddi durumu iyi olan anne ve
amca tarafindan mirastaki paylar1 oraninda karsilanacagini soyler. Miiellife gore, bahsi
gecen ayette baba disindaki akraba hakkinda nafakanin giindeme gelebilmesi igin
onlarin miras¢t olma vasfina atifta bulunulmustur. Buradaki akrabadan kasit da
kendileriyle ebedi olarak evlenme yasagi bulunan yakin akrabalardir.?®® Ortaya konan
bu tablo kendisini emzirecek annesi bulunmayan yetimler hakkinda da aymi sekilde
gegerlidir.?*®

Bu itibarla, Safii mezhebinin kurucusu Imam Safii, ayetten kastedilenin
nafakanin aksine mirascilarin birbirlerine zarar verme ihtimalini ortadan kaldirmak
oldugunu iddia ederken,®® Semsii’l-Eimme ise ayetten anlasilmasi gerekenin st
emzirme iicreti oldugunu vurgular.®®!

El-Mebs(t sahibi, bahse konu ayet muvacehesinde yapmis oldugu baska bir
yorumda, -yukarida da deginildigi iizere- baba-ogul disindaki (baba gayrimiislim bile
olsa) akrabalarla olan nafaka hukukunun miras¢i olma sebebiyle meydana geldigini
belirtir. Akabinde ise din farkliligimin miras¢i olmaya engel teskil ettigini zikreden
muellif din ayrihigindan dolay1, sozl edilen akrabalarin nafaka alamayacaklarini ifade

eder.3%2

2% Serahsi, a.g.e., C. V, s. 209, 223; C. VII, s. 72.
299 Serahsi, a.g.e., C. XV, s. 129.

300 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 224.

301 Serahsi, a.g.e., C. XV, s. 119, 128.

302 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 206; C. VII, s. 72.
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Nafakanin bosanma siirecindeki konumunu belirleyen ayetleri degerlendiren
Islam hukukcular1 s6z konusu ayetler temelinde, kadinin nafaka hakkinin bosanma
kesinlesinceye yani iddet miiddeti bitinceye kadar devam ettigi sonucuna varmislardir.
Ancak nafakanin kapsami hakkinda bazi farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. 3%

Serahsi’nin “Onlari (iddetleri siiresince) giiciiniiz nispetinde, oturdugunuz yerin
bir béliimiinde oturtun. Onlart sikintrya sokmak icin kendilerine zarar vermeye
kalkismayin. Eger hamile iseler dogum yapincaya kadar nafakalarint verin. Sizin icin
(¢cocugu) emzirirlerse, (emzirme) ticretlerini de verin ve aranizda uygun bir sekilde
anlagin. Eger anlagamazsaniz, cocugu baba hesabina baska bir kadin emzirecektir.”*%
ayetine dair yapmis oldugu degerlendirmelere gelince, miellifimize gore ayetin ilk
climlesinin anlami “Onlar1 oturdugunuz yerin bir boéliimiinde oturtun, giiciiniiz
nispetinde de nafakalarini verin” seklindedir.®%® Dolayisiyla bu mefhum, iddet bekleme
stirecinde kadinin siikna (barinma) hakkinin varligina agik¢a delalet etmektedir. Ciinkii
kadinin nafaka ve barinma hakki, tipki iddet beklemek gibi nikah akdi sonucu sabit olan
kazanimlardir. Keza iddet bekleme durumunda kadinin barinma hakkinin devam ediyor
olmasi, nafaka hakkinin da mevcudiyetine delil teskil eder.3%®

Ayetin “...Eger hamile iseler dogum yapincaya kadar nafakalarimi verin...”
kismi hakkinda usOl c¢ergevesinde bir degerlendirme yapan el-Mebsit sahibi,
miitekellimin metodunun kullandigi mefhum-u muhalefet delilini kabul etmeyerek,
bosanan kadinin hamile olmamas1 durumunda da kendisine nafaka verilmesi gerektigini

2

belirtir.3" Ayrica ayetteki “...Eger hamile iseler...” ifadesi hiikiim agisindan yalniz
basina ele alindiginda problemli bir sart climlesidir. Ciinkii kadmin hamilelik
miiddetinin uzun siirme ihtimali her zaman mevcuttur. Dolayisiyla bu yeni durumda,

iddet sebebiyle hamilelik boyunca kadina nafaka verilmesi giindeme gelecektir. Bu

303 Taraflar arasindaki boganmanin ric’i talak (cayilabilir bosama) ile gerceklesmesi halinde, iddet
sliresince kadinin nafaka hakki sabittir ve kapsamui konusunda da herhangi bir ihtilaf yoktur. Ancak
bosanma bain taldk (geri doniisii olmayan kesin bosama) ile meydana gelmis ise Ebu Hanife’ye gore,
iddet miiddetince kadinin mesken dahil nafaka hakki devam eder. Diger {i¢c mezhep imamina gore ise bu
durumda sadece mesken ihtiyaci temin edilir; giyim, gida vb. ihtiyaglariin kargilanmasi gerekmez. Bu
meyanda, hamile kadinlarin iddeti dogumla sona erer. Vefat iddeti bekleyen kadinin nafakasi ise miras
hakkina binaen, mesken ihtiyacinin temini ile sinirh olup diger ihtiyaglar1 icermez. Bkz. el-Cezir, a.g.e.,
C. 1V, ss. 502-505.

304 Talak, 65/6.

305 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 181, 202; C. XXX, s. 256.

306 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 202.

307 Fukahd ve miitekellimin ekoliiniin ustl anlayisi hakkinda bilgi icin bkz. Okur, Osmanlilarda Fikih
Usulii Calismalari-Hadimi Ornegi, Mizan Yayinevi, Istanbul 2010, s. 30 v.d.
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itibarla s6z konusu problem, ayetin devamindaki “...dogum yapincaya kadar...” lafziyla
ortadan kaldirilmistir.3%8

Uzerinde durulan ayetin “...Sizin icin (cocugu) emzirirlerse, (emzirme)
ticretlerini de verin ve aranizda uygun bir sekilde anlasin. Eger anlagamazsaniz, ¢ocugu
baba hesabina baska bir kadin emzirecektir.” kismina iliskin yorumuyla Serahsi ilk

309 ve

olarak, burada kastedilenin bosamadan sonraki emzirme masraflari oldugunu
nassin ibaresinden dolay1 bahsi ge¢en harcamalarin babaya ait oldugunu temellendirir.
Sonrasinda ise ¢ocugun Siit emmeye devam ettigi miiddetge siite olan ihtiyacinin da
dogal olarak ayni paralelde seyredecegi akli 6nermesinden yola ¢ikarak bahsedilen
strecte gerekli olabilecek her turlii destegi verecek yegane giiciin baba oldugunu
vurgular.®® Miellife gore, ¢ocugun siitten kesildikten sonraki nafakasiyla da baba
miikelleftir ve hatta ¢ocugun kendisinin bir pargast olmasi sebebiyle, s6z konusu
yikiimliligii tek basmma omuzlamak zorundadir. Bu baglamda babanin evladina
yapaca@ masraflar kendi sahsina yaptig1 harcamalar gibidir.3!

Ele almman ayetin sonundaki “...Eger anlasamazsaniz, ¢ocugu baba hesabina
baska bir kadin emzirecektir.” ifadesi incelendiginde, cocugun annesinin ayrildig1 esine
emzirme Ucretini yikseltme konusunda baski yaparak ona zarar verme gayesi giittigi
goze carpar. Dolayistyla bir kimsenin bosandigi karisinin, ¢cocugu emzirmek igin
istedigi Ucretten daha diisiik bir bedele bahse konu isi yapacak baska bir kadin bulmasi
durumunda gocugu icin siitanne tutmasinda bir sakinca bulunmamaktadir.32

Serahsi, nafaka basligi altinda miizakere edilen “Eli genis olan, elinin
genisligine gore nafaka versin. Rizki dar olan da, Allah'in ona verdiginden (o dl¢iide)
harcasin. Allah bir kimseyi ancak kendine verdigi ile yiikiimlii kilar. Allah bir gii¢liikten
sonra bir kolaylik yaratacaknr.”3"® ayetini “...(Bu durumda) -eli genis olan giiciine

gore, eli dar olan da giiciine gore olmak Uzere-...”%* ayeti paralelinde agiklayarak,

308 Serahst, a.g.e., C. V, s. 202.

309 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 208; C. XV, s. 118.
310 Serahst, a.g.e., C. V, s. 185.

311 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 208, 222.

312 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 208; C. XV, s. 118.
313 Talak, 65/7.

314 Bakara, 2/236.
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kadina 6denmesi gereken nafaka miktarinin, erkegin maddi durumu 6l¢iisiinde takdir
edilmesi gerektigini ifade eder.3!®

Islam Hukuku’na gére kadmin nafaka hakki nikah akdiyle sabit olur. Yas1 kiiciik
olan g¢ocuklar ise babalarinin eseridir. Bu sebeple, yukarida verilen ayetten istidlal
edilerek -baba fakir olsa bile- s6zu edilen iki kategorinin nafaka sorumlulugu babanin

zimmetinden diismez.3'®

3.1.3- Esler Aras1 Adaleti Gozetme

Adalet kavrami miistakil olarak kullanildiginda, her seyi olmasi gerektigi gibi
yapmak ve hakk1 olana hakkini teslim etmek gibi anlamlara gelir.3}” Bahsi gecen 1stilah
evlilik kurumu baglaminda koca yoniinden ele alindiginda ise esini, diger akrabalarinin
maddi-manevi baskilarina karsi koruma, yeme-igme, giyinme ve mesken ihtiyaglar
yoniinden, ailenin sosyal ve ekonomik seviyesine uygun, ortalama bir yagant1 seviyesini
yakalama ve 6zellikle birden ¢ok evlilik durumunda esler arasindaki evlilik hayatinin
gerektirdigi her tirlii konuda esitligi gézetme anlamlarini1 biinyesinde barindiran bir
mefhuma sahiptir. Bu meyanda “taaddiid-ii zevcat” ya da “polygamy” kavramlariyla da
ifade edilen cok esle evlilik realitesi, Islam dinine mahsus veya Islam’la ortaya ¢ikmis
bir uygulama olmayip, tarihte yasamis olan hemen hemen biitiin toplumlarda ve onceki
semavi dinlerde miisahede edilen sosyolojik bir olgudur. Islamiyet’ten 6nceki Arap
toplumlarinda da ayni teamiil erkegin maddi giiciiyle dogru orantili olarak tatbik
edilmekteydi.3®

Islam dini, mevcut din ve kiiltiirlerde cari olan ¢ok kadinla evlenme gelenegini
smirlayip bir erkegin doérde kadar kadinla evlenmesi konusunda yesil 151k yakmuis,
bununla birlikte s6z konusu durumu oldukca agir bir takim sartlara baglayarak tek esle
evliligi tesvik etmistir.

Bu noktadan hareketle ifade edelim ki, esler arasindaki adalet ve esitlik sartini
yerine getirme konusunda kendine giivenen bir kimse; savastan sonraki siiregte erkek

niifusunda gozle goriiliir bir azalma olmasi, esleri vefat eden kadinlarin toplumda cesitli

315 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 182; C. XXX, s. 256; Cessas, a.g.e., C. I1, s. 105; C. V, s. 361.
316 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 224.

817 Bkz. Mecmeu’l-Liigati’l-Arabiyye, el-Mu cemu'I-Vasit, s. 588.

318 Genis bilgi igin bkz. Dondiiren, a.g.e., ss. 260-263.
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yonlerden sorun teskil etmesi, kadinin tedavi edilmesi miimkiin olmayan bir hastaliga
yakalanmasi, kadinin dogurganlik 6zelliginin kaybolmasi, erkegin uzun siireli ¢iktig1 is
seyahatleri sebebiyle esinden uzun siire ayr1 kalmasi, erkegin evlenememe halinde
zinaya diisme tehlikesi ile karsi karsiya kalmasi vb. durumunda birden ¢ok evlilik
yapabilir. Bu itibarla birden ¢ok kadinla evlilik hiikiim agisindan farz, vacip veya stinnet
kabilinden bir emir olmayip, zikredilen bazi istisnai durumlarda basvurulabilecek bir
ruhsattan ibarettir.31°

Cok evlilik meselesi Kur’an-1 Kerim’de Nisd Sdresi’nin 3. ve 129. ayetleriyle
diizenlenir. Ayetlerin igeriginde dort kadinla evlenmeye serbestlik taninmasina ragmen
bu husus her bakimdan esler arasi adaletin gozetilmesi sartina baglanmistir. Bunun
yaninda, s6z konusu ayetlerde adaletin sevgi baglaminda saglanamayacagi, -hi¢ degilse-
evliligin diger yonleri agisindan tam anlamiyla yerine getirilmesinin geregi vurgulanir.
Keza kadinlar arasinda her bakimdan adaleti saglayabilmek kolay degildir. Bu nedenle,
sO0zU edilen ayetlerde bir esle yetinilmesi baglayic1 bir tavsiye olarak yerini almakta;
bazi istisnal durumlarda ise toplumun diizenini ve huzurunu temin maksadina binaen,
birden fazla kadinla evlenebilme kapisi1 kapatilmamaktadir 3%

Serahsi’nin konu ile alakali ayetleri yorumuna gelince, Nis& Siresi’nde gecen
“Eger (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik etmekten
korkarsaniz, (onlart degil) size helal olan (baska) kadinlardan ikiser, iticer, dorder
olmak iizere nikdahlaymn. Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli davranmayacaginizdan
korkarsaniz, o takdirde bir tane alin veya sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu,

321 ayetini degerlendiren Semsii’l-Eimme,

adaletten ayrilmamaniz i¢in daha uygundur.
kendilerini “kotiiliigii terk edenler” olarak tanimlayip Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in
hilafetlerini reddeden ve sahabeye hakaret etmede bir sakinca gormeyen asir1 Sii firkasi
Rafizilere gondermede bulunarak mevzunun mukaddimesini olusturur. Ciinkii Rafiziler,
anilan ayetin “Eger (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda
adaletsizlik etmekten korkarsaniz, (onlart degil) size helal olan (baska) kadinlardan
ikiser, iiger, dorder olmak tizere nikdhlaywmn...” bolimiiniin ifade ettigi zahiri anlamdan

yola c¢ikarak ayni anda dokuz kadmi nikdh altinda tutmanmn caiz oldugunu

319 Dondiiren, a.g.e., ss. 260-263.
320 Bagkan, a.g.e., S. 52.
321 Nis4, 4/3.
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sOylemektedirler. Onlara gore, ayette gegen “ikiser, tiger, dorder” kelimeleri birbirlerine
atif harfi olan “vav” harfiyle baglanmistir. Nahiv kurali geregi “vav” harfinin “mutlak
cem” (iki seyi, bir hiikiim altinda toplama) ifade etmesi sebebiyle de séz konusu
iilestirme sayilarinin toplanmasi sonucunda dokuz sayisi elde edilmis olur. Ayrica
Rafiziler, s6z konusu gorislerini desteklemek amaciyla Hz. Peygamber’in ayni anda
dokuz kadimi nikah altinda tutmasini delil gosterip Hz. Peygamber’e caiz olan bir
uygulamanin Ummet igin de ayn1 hiikkmii tasiyacag akli onermesini ileri siirerler.3%

Serahsi, sozii edilen ¢ikarima oncelikle, bahsi gegen yorum hakkinda lafizdan
kastedilen mananin anlagilmasi noktasinda Ré&fizilerin kelamda acizlik igerisinde
oldugunu soyleyen meshur Arap dili ve tefsir alimi Ferra’’nin (0. 207/822) mesele
baglamindaki tespitini ortaya koyarak cevap verir. Sonrasinda ise ayette anlatilmak
istenen methumun, zikredilen sayilardan birinin tercih edilmesi seklinde hiikme
yanstyacagini®2® ve aym hususun Fatir Stresi’ndeki “Hamd, gokleri ve yeri yaratan,
melekleri ikiger, iicer, dorder kanatl elciler yapan Allah’a mahsustur. O yaratmada
diledigini artirir. Siiphesiz Allah’in giicii her seye hakkiyla yeter.”3** ayetinde de dile
getirildigini belirterek iddiasini siirdiiriir. Miellifimiz, bahsi gegen ekoliin, goriisiini
temellendirmek icin ortaya koydugu, Hz. Peygamber’in ayn1 anda dokuz kadini nikéh
altinda tutmasi konusunda da bu durumun peygamberlik makaminin istiinliiglinden
kaynaklanmas1 sebebiyle yalnizca Hz. Peygamber’e 6zgii oldugunu ifade eder.3?

Bir erkegin ayni anda dortten fazla kadinla evlenememesinin pratik sonucu,
gecici evlilik engelleri konusunda goze ¢arpmaktadir. Nitekim Serahsi, bir erkegin dort
kadinla evli iken onlardan birinden ayrilmadik¢a baska bir kadinla evlenmesinin haram
kilindigim1 ve bu durumun ayetteki “...ikiser, ticer, dorder olmak iizere nikdhlayn...”
ibaresi ve dortten fazla kadini ayni nikah altinda tutmanin haramhigi konusundaki icmé
ile sabit oldugunu sdyler.3?°

Cok evlilik meselesinde gliniimiize kadar ulagsan uygulamanin ayni zamanda
dortten fazla kadini nikahlama seklinde cari olmadigin1 vurgulayan Serahsi, s6zii gegen

hususun Silnnet’ten delilinin ise Hz. Peygamber’in “Kéle iki kadinla evienebilir ve

322 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 160.

323 Serahsi, a.g.e., a.y.; Cessas, a.g.e., C. Il, ss. 346-347.
324 Fatir, 35/1.

325 Serahsi, a.g.e., C. V, ss. 160-161.

3% Serahsi, a.g.e., C. XXX, s. 289.
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(kolenin) iki defa bosama hakki vardir.’®?" hadisi oldugunu sdyler. Kolenin sahip
oldugu hak ve zimmetinde sabit olan sorumluluklar agisindan hir bir insanla
kiyaslandiginda onun yarisina tekabiil edecegi prensibinden hareketle, hadiste zikredilen
kolenin iki kadinla evlenmesi realitesinin iktizden, hiir bir erkegin ayni anda dort
kadinla evlenebilecegi anlami tasidigini ortaya koyar.32

Mdellife gore nikéhta kadin yoniinden belirli bir say1 sinirlamasi getirilmesinin
ana sebebi, erkegin kadinlar arasinda adaleti ve gece yasantisin1 paylastirma
konusundaki esitligi tesis etmesinin gerekli olusundandir. Esler arasinda 6ngoriilen
esitlikten maksat ise arkadaslik, sohbet ve muhabbet amaciyla erkegin hanimlarinin
yaninda gecelemesidir. Fakat iligkinin cinsel birliktelik boyutu bu kapsamda
degerlendirilmez. Ciinkii bahsedilen iliskinin gergeklesebilmesi icin elzem olan
arzulama duygusu kisiden kisiye degiskenlik arz eder.

Konuya medar olan esler arasindaki adalet kavrami 6ncelikle, mefhum olarak

(3

“haksizlik yapmayiniz” anlamindaki “...Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli
davranmayacaginizdan korkarsaniz, o takdirde bir tane alin veya sahip oldugunuz
(cariyeler) ile yetinin...” ayeti ile sabittir. Sonrasinda ise bu methum, Hz. Peygamber’in
eslerinden bazilarina daha fazla sevgi beslemeyi kastettigi, Hz. Aise’den nakledilen;
“Peygamber, hamimlar: arasindaki taksimde adaletli davranmir ve séyle dua ederdi:
‘Allah’tim! Bu, benim giictimiin yettigi konudaki bir taksimdir. (Bu sebeple) giictimiin
yetmedigi konularda beni sorumlu tutma!’ % rivayeti ve Ebu Hureyre’den aktarilan;
“Iki esi olup da taksim konusunda birini ihmal ederek digerine meyleden bir kimse,
kiyamet giinii bir tarafi egik olarak huzura gelir.”®*° hadisinden dolay1 Siinnet’le
sabittir. 3

Birden ¢ok kadinla evlilik konusunda saymin artmasi halinde, s0zu edilen
adaletin saglanmasi erkek acisindan imkansiz hale gelir. Cariyelerle evlilik hakkinda ise
esitligin gozetilmesi zorunlu olmadig i¢in yukarida verilen ayetin delaletiyle onlarla

ilgili maktu bir say1 kisitlamasi bulunmamaktadir. Dolayisiyla hiir bir erkek, nesep ya

327 Beyhaki, a.g.e., C. VII, s. 603; Darekutni, a.g.e., C. IV, s. 475; Hindfi, a.g.e., C. XVI, s. 543; ibn Ebi
Seybe, a.g.e., C. lll, s. 464; Zeylei, a.g.e., C. 1, s. 227.

328 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 161; Cessas, a.g.e., C. Il, s. 347.

329 Eb( Davad, Nikah, 39; Darimi, Nikah, 29; Beyhaki, a.g.e., C. IV, s. 487; Darekutni, a.g.e., C. IV, s.
475; Hindi, a.g.e., C. VII, s. 129; Zeylei, a.g.e., C. I, s. 214.

330 Ahmed b. Hanbel, C. XIII, s. 320; Darimi, Nikah, 25; Ebi David, Nikah, 39; ibn Mace, Nikéh, 47;
Nesai, Isratii’n-Nis, 2; Beyhaki, a.g.e., C. VII, s. 485; Zeylei, a.g.e., C. lll, s. 214,

331 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 161, 217; Cessas, a.g.e., C. I, s. 271; Nesefi, a.g.e., C. I, s. 330.
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da st emme sebebiyle kendisine mahrem olan kadinlardan olmamasi kosuluyla -dortten
fazla- istedigi kadar cariye edinebilir.3%? Bu itibarla ayetin “Eger (velisi oldugunuz)
vetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik etmekten korkarsaniz, (onlari
degil) size heldl olan (baska) kadinlardan ikiser, iicer, dorder olmak iizere
nikahlaymn...” kismi, cariye ile evlenmeyi tecviz ettigine gore, nassin ibaresinden
hareketle hiir erkegin -6zgiir bir kadinla evli olmamasi durumunda- cariye ile evienmesi
caiz olur. Ayni durum hiir erkegin 6zgiir bir kadinla evlenmeye giicli yetmesi halinde de
s6z konusudur.3%

Bir kimsenin hanimlar1 Kendisine tabi oldugundan dolay1r onlar1 koruma,
g0zetme, nafakalarini temin etme vb. gorevler erkegin sorumlulugundadir. Buna gore,
eslerin maddi ve manevi ihtiyaglarini temin etmek i¢in aralarinda yapilan giin
paylasiminda bakire-dul, eski-yeni es arasinda hicbir ayrim yoktur.33*

Serahsi, konunun alt yapisini olusturan naslardan “Ne kadar ugrasiwrsaniz
ugrasin, kadinlar arasinda adaleti yerine getiremezsiniz. Oyle ise (birine) biisbitiin
goniil verip otekini (kocasi hem var, hem yok) askida kalmis kadin gibi birakmayin.
Eger arayt diizeltir ve Allah’a karsi gelmekten sakinirsaniz, gsiiphesiz Allah ¢ok

335 ayetini yorumlarken, ibn Abbas’in bahse konu

bagislayict ve cok merhamet edicidir.
ayet hakkinda yapmis oldugu degerlendirmesini nakleder. ibn Abbas’a gore, ayetin ilk
bolimilnden anlagilmasi gereken mefhum sevgi konusundaki adalettir. Zira erkegin
esleri arasinda yapacagi giin taksimati konusunda adaletli davranip onlardan birinin izni
olmaksizin daha fazla kalmak amaciyla digerini tercih etmemesi gerekir.3%

Hanefi miifessir Cessas, ayetin “...Oyle ise (birine) biisbiitiin goniil verip otekini
(kocasi hem var, hem yok) askida kalmis kadin gibi bwrakmaywmn...” kismi hakkinda
yaptig1 analizde, erkegin eslerinden birini birakip digerine yogunlagsmasi halinde ortaya
cikacak tablonun, zaten Allah tarafindan dnceden bilindigini ve ayetteki “askida kalmis
kadin” ibaresinin “ne esi olan ne de olmayan kadin” seklinde anlasilmasi gerektigini
belirtir.33" Ayetin zikredilen boliimii hakkinda Nesefi’ye miiracaat ettigimizde ise

miellifin, erkegin muhabbet beslemedigi esine zulmetmemesi ve kadinin rizas1 olmadan

332 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 161, 217.

333 Serahsi, a.g.e., C. V, ss. 108-109; Cessas, a.g.e., C. 11, s. 349.

334 Serahsi, a.g.e., C. V, ss. 217-218.

335 Nisa, 4/129.

3% Serahsi, a.g.e., C. V, s. 220; Cessas, a.g.e., C. I, s. 271; Nesefi, a.g.e., C. I, s. 330.
337 Cessas, a.g.e., C. 11, s. 271.
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giin taksimat1 hususunda esi tarafindan magdur edilmemesi gerektigi hususunda yaptigi
degerlendirmeleri dikkat ¢eker. Bununla birlikte erkegin, eslerinden birine biisbiitiin
meyletmemesinin miimkiin oldugunu ve hanimlar1 arasinda adalet noktasinda zaafi olsa
bile bu konuda asirtya gitmemesi gerektigini ifade eder. Ayrica Nesefi’nin, ayetin son

kismi ile ilgili yorumlariin Cessas ile ayn1 paralelde oldugu gézlemlenir.3%

3.1.4- Hammmina Kars1 Makul Davranmak ve Iyi Gecinmek

Evlilik birliginin kocaya yiikledigi sorumluluklardan biri de hanimina kars1 iyi
bir beraberligin temelini atma, giiler yiizlii, sabirli ve 6lgiilii bir dostluk gosterme, mesru
haklarin1 gasp etmeme, verdigini gonil hosluguyla verme, eziyet etmeme vb. hususlari
iceren giizel muamelede bulunma miikellefiyetidir. S6z konusu sorumlulugun hedefi ise
ailenin huzuru ve mutlulugudur. Ciinkii esler arasindaki iyi ge¢im, sevginin ve
beraberligin temelini olusturur.

Aile saadetinin temeline vurgu yapan bu o6zellik, Kur’an-1 Kerim’de Nisa
SUresi’nin 19. ayetinde ele alinir. Bahse konu ayette kocaya hitaben, haniminin
hoslanmadig1 davranislarina bile sabir gostererek onunla iyi gecinmesi emredilir. Zira
evlilik hayati karsilikli sabir ve tahammiilii gerektirir. S6zii edilen sabir ve tahammiil de
sevginin meydana getirdigi evlilik birlikteliginin 6nemli hedeflerinden biri olan
karsilikli huzurun alt yapisini teskil eder. Bundan dolayr kocanin dinin ve 6rfiin hos
karsiladigt her durumda hanimina karsi anlayish ve sevgiye dayali iyl geg¢imi
benimsemesi, kadinin da kocasina itaat edip ona kars1 yiikiimli oldugu vazifelerini
ihmal etmemesi huzurlu aile yapisinin olusabilmesinde 6nemli etkenlerdendir.3*°

Serahsi’nin konuya iliskin “Ey iman edenler! Kadinlara zorla miras¢i olmaniz
size helal degildir. Ac¢ik bir haydsizlik yapmis olmalari disinda, kendilerine
verdiklerinizin bir kismimi onlardan geri almak icin onlart sikistirmaymn. Onlarla iyi
geginin. Eger onlardan hoslanmaduysaniz olabilir ki, siz bir seyden hoslanmazsiniz da

Allah onda pek ¢ok haywr yaratmis olur.”®* ayetini, eseri el-Mebs(t’ta bir kimsenin,

3% Neseff, a.g.e., C. I, s. 402; Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 572.
339 Bagkan, a.g.e., S. 56.
340 Nijsa, 4/19.
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babasinin hanimiyla evlenmesinin yasak olusu baglaminda degerlendirdigi goze
carpar.3

Hanefi mdufessir Cessas ise ayetin “...Onlarla iyi geginin...” bolimiiniin,
erkeklerin esleriyle iyi gecinme konusunda emir olarak algilanmasi gerektigini belirtir.
Miiellife gore, ayette zikredilen “maruf” kavrami kapsamina kadinin vazgegilmez
haklarindan olan mehir, nafaka ve giin taksimati ile ilgili sorumluluklarin erkek
tarafindan yerine getirilmesi, kadina sozlii siddette bulunmama, erkegin eslerinden
birine meyledip digerine yliz ¢evirmemesi, erkegin esine Su¢suz yere somurtmayip

kaslarin1 gatmamasi vb. davranislar girer.34?

3.2- Kadinin Esine Karsi Sorumluluklar

Evlilik birlikteliginin kocaya yiikledigi miikellefiyetler oldugu gibi kadina
yiikledigi baz1 gorev ve sorumluluklar da vardir. Kocanin sorumluluklart hukuki, ahlak?
ve ekonomik bir cerceve arz ederken, kadinin kocasina karst gorevleri daha ¢ok ahlak?
ve hukuki bir goriinimdedir. Kocanin mesru isteklerini yerine getirmek, (itaat) aile
ocagint ve namusunu korumak vb. hususlar evliligin kadina yiikledigi
sorumluluklardandir. Bu gérev ve yikumluliikler, Nis& SQresi’nin 34. ayetinde etkili ve
0z bir Gslupla dile getirilirken, Allah’in kendilerini korumasima karsilik kadinlarin,
kocalarinin mesru isteklerine itaat etmeleri, onlarin evlerini ve namuslarin1 korumalari
istenir.34®

Serahsi’nin, konunun altyapisin1 olusturan “Erkekler, kadinlarin koruyup
kollayrcilaridirlar. Ciinkii Allah, insanlarin kimini kiminden iistiin kilmistir. Bir de
erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin gecimini saglamakta)dirlar. Iyi
kadinlar itaatkdrdirlar. Allah’in (kendilerini) korumas: sayesinde onlar da “gayb’1
korurlar.  (Evlilik  yiikiimliiliiklerini  reddederek) baskaldirdiklarini  gordiigiiniiz
kadinlara 6giit verin, onlart yataklarinda yalniz birakin. (Bunlar fayda vermez de
mecbur kalirsaniz) onlari (hafif¢e) doviin. Eger itaat ederlerse, artik onlarin aleyhine

baska bir yol aramaymn. Siiphesiz Allah ¢ok yiicedir, ¢ok biiyiiktiir.”®** ayetini

341 Serahsi, a.g.e., C. IV, s. 198.

342 Cessas, a.g.e., C. lll, s. 47; Nesefi, a.g.e., C. I, s. 343.
343 Bagkan, a.g.e., S. 58.

344 Nisa, 4/34.
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degerlendirmesine gelince, mduellifimiz ilk olarak bahse konu ayetin “Erkekler
kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar...” bolimiinden yola ¢ikarak kadinin esine olan
mutabaatmi, namaz konusundaki seferilik 6rnegini vererek aciklar.3*® Sonrasinda ise
ayetin “...Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin gegimini
saglamakta)dwrlar...” kismmin, nikah akdinin mali sonuglarindan biri olan nafakanin
kocaya ait olmasi sebebiyle, erkegin esi iizerindeki yoneticilik ve koruyuculuk
ozelligine delalet ettigini belirtir.34®

Yukarida zikredilen ayeti nafaka baglaminda degerlendiren Serahsi, kadinin
mesru, maruf ve makul bir gerek¢e olmaksizin nasize (kocasina bugzeden, itaatkar
olmayan asi kadin) olmasi durumunda nafaka alamayacagini soyler. Muellife gore,

2

ayette gecen “...onlar1 yataklarinda yalniz birakin...” climlesi s0zU edilen yaptirima
delil tegkil etmektedir. Nafaka hususunda eslerin her ikisinin aksine yalnizca kadinin tek
tarafli bir faydalanmasi s6z konusu oldugundan dolayi oncelikle kadinin bu hakki
engellenir. Fakat nasize olan kadin, kocasina karsi olan hal ve hareketlerinde itaatkarlik
gosterirse, ayetin “...Eger itaat ederlerse, artik onlarin aleyhine baska bir yol
aramaymn...” timcesinin ifade ettigi mefhum sebebiyle nafakaya tekrar hak kazanir.*’

Buraya kadar Serahsi’nin nikdh baglaminda eseri el-MebsUt’ta gegen ilgili
ayetlere dair yapmis oldugu degerlendirmeleri, fukaha ile mitekellimin ekoluntin usal
farkliliklarinin ayetlerin yorumlarina olan yansimalarin1 da dikkate alarak ortaya
koymaya calisttk. Bu baglamda s6z konusu ayetlere biitlinciil bir bakis agisiyla
yaklasma adina zaman zaman kendilerinden referansta bulundugumuz Cessas, Nesefi
gibi Hanefi miifessirlerin ele alinan ayetlere dair degerlendirmelerindeki mutabakat ve
ihtilaf yonlerini bulup tespit etmenin amaglanan gayeyi temin ettigi kanaatindeyiz.

Bu itibarla, Serahsi’nin nikahla ilgili ayetlere getirdigi yorumlar:1 tespit edip
analiz ettikten sonra miiellifin talaka dair ayetler hakkindaki degerlendirmelerine

gecebiliriz.

345 Serahsi, a.g.e., C. 11, s. 106.
346 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 181.
347 Serahsi, a.g.e., C. V, ss. 186-187.
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I1. BOLUM

SERAHSI’NIN TALAKA ILiSKiN AYETLERi YORUMU
1- BOSANMA

1.1- Talakin Tanimi ve Mahiyeti

Arapca bir kelime olan talak; “tatlik” (bosama) manasinda, miibalaga ifade eden
bir isim olup3*® sozlilkte, bir seyin bagin1 ¢ozerek serbest birakmak anlamma gelir.34°
Terim olarak ise esler arasindaki sahih nikah baginin koca veya onun gorevlendirdigi
vekili tarafindan yahut kadinin miiracaati iizerine hakimin karariyla, bosamay1 ifade
eden acik ya da kapali lafizlarla kesin veya cayilabilir bigimde ¢oziilmesi durumudur.®>°

Buradan hareketle ifade edelim ki, Islam Hukuku’nda bosama; kocanin
bosamasi, esin Oliimii, hakime miiracaat etme neticesinde hakimin esleri ayirmast,
kadinin 6deyecegi bir bedel karsiliginda bosanmasi, eslerden birinin dinden ¢ikmas1 ve
sahitten yoksun olarak kocanin hanimina zina isnadinda bulunmasi iizerine taraflarin
karsilikl1 yeminleserek lanetlesmeleri ile kesinlik kazanir.

Kur’an-1 Kerim’deki battin taldk fiillerinin faili erkek oldugu igin talak yetkisi de
ona verilmistir. Ancak onceden anlasilmasi durumunda bu hakkin kadina verilmesi de
s6z konusudur. Boyle olmadig: takdirde kadin ancak fidye vermek suretiyle bosanabilir.
Kadin bosandiktan sonra iddet slresince kocanin evinde kalir ve nafakasi koca
tarafindan karsilanir.

Islam Hukuku kaynaklarinda evliligin ¢oziilme sireci ve neticeleri “talak”3>!
baglig1 altinda incelenir. Bu ana baslik ilgili ayetler temelinde taldkin mesruiyeti,
kapsami ve neticelerini igeren alt bagliklarla sekillendirilir.

Kur’an-1 Kerim’in nikdh akdinin sonlandirilmasina iliskin tavri, onun evlilik

kurumu i¢in belirledigi g¢erceve ile yakindan ilgilidir. Kur’an’da evlilik birlikteligi,

348 Serahsi, el-Mebsit, C. VI, s. 2; Ibn Hiimam, a.g.e., C. I11, s. 443,

349 Ibn Manzir, a.g.e., C. X, s. 226; Isfehani, a.g.e., C. I, s. 523.

350 Eb(l Zehr4, a.g.e., s. 279; Hallaf, a.g.e., s. 131.

%1 Talak kavramu 6zelde, erkegin kadm bosamasim ifade etmesine ragmen genel anlamu itibariyla
kaynaklarda “bosanma” boliimiiniin ana bagligi olarak kullanmilmaktadir. Bkz. Eb( Zehrd, a.g.e., s. 279;
Hallaf, a.g.e., s. 131.
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karsilikli huzurun mekani olarak ifade edilirken,®? szii edilen birlikteligin korunmasi
amactyla, hoslanilmayan durumlar olsa bile karsilikli sabir ve anlayigla bunlarin
asilmasmin geregi vurgulanir.®? Evlilik iliskisinin, kadindan kaynaklanan sebeplerden
dolay1 bozulmaya yiiz tuttugu durumlarda ise yonetici konumunda olan erkege, bozulan
bu iliskinin tekrar diizeltilebilmesi igin bazi tedrici tedbirler gosterilir.>* Problemlerin
¢cOzimine dair zikredilen Onerilere ragmen, esler arasindaki iliski yine de diizelmezse
bu takdirde Kur’an-1 Kerim, kari-kocanin arasinin diizeltilmesi i¢in her ikisinin de riza
gosterecekleri iki arabulucunun gdrevilendirilip problemin halli yoluna gidilmesi
alternatifini giindeme getirerek kari-kocanin baristirilmasinin énemine atifta bulunur.3>®
Eger bahsi gegen son tedbir de taraflarin arasinin diizelmesini saglayamazsa bu
durumda, belirli kayitlara bagli kalinmak suretiyle “talak”in gergeklestirilmesinin
uygunlugunu teyit eder.3%®

Kur’an-1 Kerim’de nikahta oldugu gibi bosanmada da kurallar kesin olarak
belirtilmistir. Dolayisiyla evlilik ve bosanma sakaya gelecek hususlardan degildir. Bu
acidan, Ug talak ile esini bosayan bir kimsenin hanimiyla tekrar evlenebilmesinin belirli
bir sarta baglanmasi, evlilik kurumunun yozlastirilmadan saglikli bir sekilde devamini
saglamak i¢in atilmis bir adimdir. Zikredilen tekrar doniis sartinin, kocasindan bosanan
kadinin baskasiyla sahih bir evlilik akdi gergeklestirmesine baglanmasi da bahsi gecen
sozlesmenin ne denli ciddiye alinmasi gerektigine dair konulmus bir kural olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Calismamizin bundan sonraki boliimiinde, Kur’an-1 Kerim’in talak gercevesinde
ele aldig1 meseleler, konunun girisinde zikredilen alt bagliklar baglaminda diizenlenecek

ve Serahsi’nin s6z konusu ayetlere iliskin yorumu aktarilacaktir.

1.2- Talakin Mesruiyeti ve Kapsam

Kur’an-1 Kerim’de teferruatli bir sekilde incelenen talak konusu Bakara, Nisa,
Ahzab ve Talak Sdrelerinde dogrudan veya dolayli olarak toplam 33 ayette

zikredilmistir. Medine’de nazil olan Talak Stresi’nde, bosamanin meydana gelme

352 Rlim, 30/21.

33 Nisa, 4/19, 128.

%54 Nisa, 4/34.

355 Nis3, 4/35.

3% Bagkan, a.g.e., ss. 64-65.

74



sartlar1 ile bosanma ve iddet durumunda takinilmasi gereken tavirdan bahsedilmektedir.
Diger sarelerde ise sunni talak, cinsel temastan 6nce ve mehirsiz olarak bosama, ila,
(erkegin hanimina dort ay veya daha fazla yaklasmayacagina dair yemin etmesi) zihar,
(erkegin esine, onu kendisine haram kilmak maksadiyla “sen bana anamin sirt1 gibisin”
demesi) hul’, (kadinin kocasina 6dedigi bir bedel karsiliginda evlilik baginin sona
ermesi) iddet gibi konulardan stz edilmektedir.

Hz. Peygamber’in siinnetine bakildiginda ise talak ile alakali bir¢ok rivayetin
bulundugu goéze ¢arpmaktadir. Konuya medar olan 6nemli nakillerden biri, taldkin
ancak gercek bir ihtiyag s6z konusu oldugunda uygulanabilecegini ifade eden “Allah
katinda en sevilmeyen mubah, taldknur.®®" hadisidir.®*® Ayrica Hz. Peygamber’in ibn
Omer igin sarf ettigi “(Bosamada) siinnet olan, temizlik siiresinde baslaman ve her
temizlik siiresinde bir kez bosamandir. Iste bu, Allah Tedld nin, kadinlarin bosanmasi
icin emrettigi sayidir.”®®® s6zii ve Hz. Hafsa’y1 bosayip tekrar kendisine donmesi,3®°
bosama realitesinin varligina ve dahi sekline 1s1k tutan diger haberlerdendir.

Talakin mesruiyeti baglaminda temas edilmesi gereken diger bir sabite de
lizumu halinde bosamanin caiz oldugu hakkinda Islam bilginleri arasindaki icmanin
varligidir.®! Diger taraftan s6z konusu durum akilla da anlasilabilecek bir hadisedir.
Ciinkii esler aras1 iligki artitk devam ettirilemeyecek bir seviyeye gelmisse, taraflara
daha fazla zarar vermeme adina evlilik kurumunun sona erdirilmesi daha isabetli bir
davranis olur.®%? Bu itibarla, islam dininin aile milessesesine onem vermesi ve evliligi
saglam bir giivence olarak nitelemesi, ister istemez talakin ancak aile hayatinin
sirdiiriilemez bir noktaya geldigi bir durumda kullanilabilecek en son ¢are olarak
goriilmesini zorunlu kilmaktadir.3%3
Kur’an-1 Kerim’de kocanin hanimini1 bosamasi, son ¢are olarak takdim edilirken,

ayni zamanda belirli kayit ve kurallara bagli bir tasarruf oldugu da miisahede

7 Eb David, Talak, 4; Ibn Mace, Talak, 1; Beyhaki, a.g.e., C. VI, s. 527; Hindi, a.g.e., C. X, s. 661.
38 Ayrmtih bilgi igin bkz. Okur, a.g.m., s. 8.

39 Ahmed b. Hanbel, C. IX, s. 231; Buhari, Talak, 1; Darimi, Talak, 2; Eb( David, Talak, 5; Muslim,
Taldk, 1; Nesél, Taldk, 1; Beyhaki, a.g.e., C. VII, s. 530; Dérekutni, a.g.e., C. V, s. 17; Zeylei, a.g.e., C.
I, s. 221.

360 Bkz. Ahmed b. Hanbel, C. XXV, s. 271; Darimi, Talak, 2; Eb Davad, Talak, 39; Ibn Mace, Talak, 1;
Nesal, Talak, 76; Beyhaki, a.g.e., C. VII, s. 526; Taberani, a.g.e., C. XVII, s. 176.

31 Abdullah b. Mahmid b. Mevdad el-Mevsili, el-Iatiyar li Ta’lili’I-Muhtar, Matbaatii’l-Halebi, Kahire
1356/1937, C. 111, s. 121.

362 Eb(l Zehrg, a.g.e., s. 280; Hallaf, a.g.e., s. 132.

363 Okur, a.g.m., s. 8.
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edilmektedir. Buradan hareketle ifade edelim ki, Islim Hukuku’na gore bosama icin
kullanilan sozler iki baslik altinda incelenir. Bunlardan birincisi, bosanmadan bagka bir
anlama gelmesi miimkiin olmayan, orfte de 6zellikle bosanma icin kullanilan “seni
bosadim”, “bossun” gibi sOzlerdir. Bahsi gecen ifadelere sarih (agik) sozler denir.
Digeri de bosanma anlamina gelebilecegi gibi baska anlamlara da gelebilen sozlerdir.
Bu tiir ifadelere de kinayeli sozler denir. Agik sozlerle yapilan bosamalarda, bosayan
kimsenin gergekten bosama niyetine sahip olup olmadigi arastirilmaz. Zira her
haliké&rda bosama hukuken gergeklesmistir. Kinayeli s6zlerle yapilan bosamalarda ise
Hanefilere ve Hanbelilere gore, bosayanin buna niyet etmis olmasi ya da halin bosama
iradesine delalet etmesi gerekir. Malikiler ve Safiiler ise bu durumda sadece niyete
itibar edip halin delaletini dikkate almazlar.3%

Islam Hukuku’na gore talak, déniilebilir olup olmamasma gore ric’i ve bain
talak olmak tizere iki kisma ayrilir. Bu baglamda kocaya, yeni bir nikéha ihtiyag
olmadan bosadigi esine donme imkani veren bosama tirtine, donulebilir bosama
anlamimda “ric’l talak” denir. Ric’i taldktan bahsedebilmek igin evliligin cinsel
birliktelik ile fiilen baglamasi ve Hanefilere gére bosamanin sarih sozlerle ve siddet,
miibalaga vb. ifade etmeyen bir tarzda yapilmis olmasi gerekmektedir. Ayrica S0z
konusu bosamanin, {iglincli bosama olmamasi da sarttir. Bu durumda koca, iddet siiresi
icerisinde dilerse esine geri donebilir. Bunun igin yeni bir nikdh yapmaya ve yeni bir
mehir 6demeye gerek yoktur. Bahse konu bu 6zelliginden dolay1 sozii edilen bosama
tUriine ric’1 talak denmistir.

Geri donme fiili, kocanin agik bir beyanla esine geri dondiigiinii sOylemesiyle
gerceklesecegi gibi evlilik yasamina fiilen geri donmesiyle de olabilir. Dolayisiyla ric’i
taldkta eslerin birbirlerinden derhal ayrilmalar1 gerekli degildir. Geri doniisiin sahitlerle
tespit edilmesi meselesine gelince bu husus, Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’den (6.
241/855) nakledilen bir gériise, ibn Hazm’a (6. 456/1064) ve baz1 Sii hukukgulara gore
sarttir. Diger mezhepler ise bunu sart olarak kabul etmezler, mustehap sayarlar.

Ric’T talékta, evliligin iddet siiresince de devam ettigi kabul edildiginden dolay1
doniis hakkinin da bu siire iginde kullanilmasi gerekir. Bahsi gecen siire doniis

yapilmadan gegirilirse, iddetin bitimiyle ric’7 talak bain taldka doniisiir. Dolayisiyla geri

364 Eb(l Zehr4, a.g.e., ss. 294-296; Hallaf, a.g.e., s. 138.
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donmek i¢in artik bain talakta aranan sartlar gegerli olur. Evliligin iddet bitimine kadar
devam edecek olmasi miras ve mehir hukuku agisindan da 6énemlidir. Zira bosanmaya
bagli mehrin vadesi, iddet bitene kadar gelmedigi gibi taraflardan birinin 6lmesi
durumunda, evlilik devam ettigi igin sag kalan es digerine mirasc1 olur.3®

Bain talak ise kocaya, bosadig1 esine ancak yeni bir nikdhla donme imkani veren
bosama seklidir. S6z konusu bosama, kocanin ii¢lincii bosamasi ise taraflarin bir araya
gelmesi i¢in artik yeni bir nikdh da yeterli olmadigindan dolay1 eslerin arasinda biyuk
ayrilik denilen “beynlnet-i kilbr&” meydana gelmistir. Bu yeni durumda, kadinin bir
baskasiyla gecerli bir evlilik yapmadan ilk esine donmesi miimkiin degildir.

Nikah yapilip cinsel birliktelik gerceklesmeden meydana gelen bosanmalar hul’
veya kocanin {iglincii bosama hakkini kullanarak yaptigi bosama, bain talak olarak
degerlendirilir. Bunlarin disinda Hanefilere gore, kocanin kinayeli sozlerle ve siddet,
miibalaga vb. ifade eden kelimelerle yaptig1 bosamalar da bain talék olarak kabul edilir.
Safii ve Hanbeli hukukgular, bu tiir bosanmalarin ric’1 talak oldugu goriistindedirler.

Bain taldk ric’i talakin aksine evlilige derhal son verir. Bu sebeple, eslerin
birbirlerinden hemen ayrilmalar1 gerekir. Ote yandan evlilik kesin olarak sona
erdiginden, bosanmaya bagli mehrin vadesi gelmis kabul edilir ve bosanmis esler artik
birbirlerine miras¢1 da olmazlar. Bunun tek istisnasi, 6liimciil bir hastalia yakalanan
kocanin esini onun rizasin1 almadan bain talakla bosamasidir. Bu durumda kocanin esini
mirasindan mahrum etme niyetiyle bosadig1 kabul edilir ve s0zl edilen tasarruf, bir
hakkin kotiiye kullanimi olarak degerlendirildiginden dolayr korunmaz. Bdyle bir
durumda bosanma her haliikarda gegerlidir. Ancak koca o6ldiigiinde, kadin sanki
bosanmamis gibi kocasina miras¢t olur. Bunun gegerli olmasi i¢in kocanin 6liimiiniin,
kadinin iddet bekleme siiresi icinde vuku bulmasi gerekir. Ahmed b. Hanbel’e gore,
kadin ilk kocasinin 6lmesinden 6nce bir baskasiyla evlenmemis ise 6liim kadinin iddeti
bittikten sonra da gerceklesse kadin kocaya mirasc1 olur. Imam Malik bu konuda daha
da ileri giderek kadinin baska bir erkekle evlenmis olsa bile ilk kocasina mirasgi
olabilecegini ifade etmektedir.3®
Taldk mefhumu, siinnete uygun olup olmayisina gore de siinni ve bid’1 olmak

Uzere iki ana bashk altinda miitalaa edilir. Talakin siinnete uygun bir bi¢cimde

365 Eb( Zehrg, a.g.e., ss. 312-315.
366 Eb(l Zehrg, a.g.e., ss. 315-321.
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gerceklesmesi de sayr ve vakit yonlinden siinnete uygunlugu ¢ercevesinde
degerlendirilmektedir. Bu durumda talakin say1 agisindan siinnete uygun olan formu,
hasen ve ahsen talak olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hasen talak, ¢ temizlik muddeti
icerisinde her defasinda bir talak vermek suretiyle ¢ kez bosamaktir. Ahsen taldk ise
temizlik middeti igerisinde bir kez bosayip iddet bitinceye kadar bir daha
bosamamaktir. Ahsen talék; dinen hos karsilanmayan, ancak nikah bagindan kurtulmak
amaciyla mubah kilinan talakin, erkek tarafindan taraflar arasindaki helalligi ortadan
kaldirmayacak bigimde bir kere kullanilip bununla yetinilmesi seklinde de ifade
edilmistir.3®” Vakit yoninden siinnete uygun olan bosama ise kendisiyle cinsel iliski
kurulmus kadin i¢in gecerlidir. Bu da hayiz donemi bittiginde kadini cinsel iliskide
bulunmaksizin bosama ile gergeklesir. Cilinkii erkegin cinsel iliskide bulundugu bir
donemde esini bosamasi, iddet bekleyecegi siirede karisikliga sebebiyet vereceginden
dolay1 kadina yapilan bir zuliimdur.3%8

Bu itibarla bosama fiili, dncelikle G¢ kademeli bir uygulama olarak ele alinir.
Sozl edilen yaklagimla kari-kocaya mevcut durumu tekrar gdzden gecirip anlagma
zemini olusturabilme imkéanin1 saglamak hedeflenir. Dolayisiyla erkegin esini
bosayabilmesi, belirli aralikta ve ayr1 zamanlardaki ii¢ bosama ile miimkiindiir.3*® Eger
koca, Ucglncl bosamasmi da gergeklestirirse bosanma kesinlik kazanir ve kari-koca,
kadin baska bir erkekle evlenip bosanmaksizin tekrar bir araya gelemezler.

Bahsi gecen hususlar Bakara SQresi’nin “(Déniis yapilabilecek) bosama iki
defadir. Sonrasi ya iyilikle gecinmek ya da giizellikle birakmaktir. (Evlilikte) taraflarin
Allah’in belirledigi ol¢iileri koruyamama endigeleri disinda kadinlara verdiklerinizden
(bosanma esnasinda) bir seyi geri almaniz sizin icin helal olmaz. Eger onlar Allah’in
belirledigi ol¢iileri gézetmeyecekler diye endise ederseniz, o zaman kadinin (bosanmak

icin) bedel vermesinde ikisine de giinah yoktur. Bunlar, Allah’in koydugu sumirlardir.

37 Serahsi, a.g.e., C. VI, ss. 3-4.

368 Serahsi, a.g.e., C. VI,s. 7.

369 Kur’an ve Siinnet’e bakildiginda, erkegin hanimimi bosamasi (i¢ merhaleye yayilmis olmasina ragmen
ii¢ talakin bir anda meydana gelmesi meselesinde goriis ayriligina diisiilmiistiir. Bir kisitm fukaha, Hz.
Omer’in uygulamasma dayanarak, aym mecliste ve aym temizlik miiddetinde vuku bulan ii¢ talakin
gecerliligini kabul etmekte ise de bir kisim ulema, -6zellikle de giiniimiiz ilim adamlari- kocanin bir anda
i¢ talakla karisini bosamasimin, Kur’an ve Siinnet’in tavrina uymadigimi ve dolayisiyla gecerli
olamayacagin1 sdylemektedirler. Konu hakkinda detayli bilgi icin bkz. Selahattin Eroglu, “Talak
Hakkinda Kur’an-1 Kerim’in Genel Tutumu”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara 1985, C. 28, ss. 161-165.
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Sakin bunlart asmayin. Allah’in koydugu simirlart kim asarsa onlar zalimlerin ta
kendileridir.” ve “Eger erkek karisimi (iigiincii defa) bosarsa, kadin onun disinda bir
baska kocayla nikdhlanmadik¢a ona helal olmaz. (Bu koca da) onu bosadigi takdirde
onlar, (kadwn ile ilk kocasi) Allah'in koydugu olciileri gozetebileceklerine inantyorlarsa,
tekrar birbirlerine dontp evlenmelerinde bir giinah yoktur. Iste bunlar Allah’mn,
anlayan bir toplum icin agikladigi olgiileridir.” mealindeki 229. ve 230. ayetleriyle
belirlenmistir.

Serahsi’ye gore taldk, kendisiyle fiilen ya da hiikkmen cinsel iligkinin
gerceklestigi bir kadinin iddetinin bitmesi, cinsel temasin olmamasi durumunda ise
iddetin mevcut olmayisi ve hul’da bedelin bulunmasiyla, kadmin {izerindeki koca
yetkisinin diismesi bakimindan miilkiyetin ortadan kalkmasi sonucunu dogurur. Bu
acidan talak, nikahla elde edilmis miilkiyet tizerinde bir tasarruf oldugundan dolay1 ash
itibartyla mubahtir ve yukarida bahsedilen ayette gecen “(Déniis yapilabilecek) bosama
iki defadir...” ifadesinden hareketle iki keredir. Ayetteki talak lafzinin basinda bulunan
“elif-lam” takis1 da cins igindir. Dolayistyla mubah olan talakin iki kere olmasidir.
Talakin tguncu defa uygulamasi ise miifessirlerin de mesele hakkindaki ihtilaflari g6z
onlnde bulundurularak konuya medar olan ayetteki “...ya da giizellikle birakmaktir...”
ifadesiyle zikredilmistir. Nitekim sahabeden Eb( Rezin el-Ukayli, Hz. Peygamber’e
“Kur’an’da iki talaki biliyoruz, ligiinciisii nerededir?” diye sorunca, Hz. Peygamber de “
‘...ya da giizellikle birakmaktir...” ayetidir.” buyurmustur.3’® Fakat alimlerin gogunlugu,
tiglincli bosamanin agiklamasinin, miteakip ayette gecen “Eger erkek, karisini (iigiincii
defa) bosarsa, kadin, onun disinda bir baska kocayla nikdahlanmadik¢a ona helal
olmaz...” ifadesinde bulundugunu belirterek, ayette hem taldkin hem de hiikmiiniin
zikredildigini dile getirmislerdir.®"*

Mduellifimiz “(Déniis yapilabilecek) bosama iki defadir. Sonrast ya iyilikle
tutmak (geginmek) ya da giizellikle birakmaktir...” ayetindeki “tutmak” kelimesini,
erkegin esini iki defa bosamasindan sonra heniiz iddet beklerken tekrar kendisine

donmesi olarak yorumlar ve bunu destelemek icin de “...Kocalari, bu sure iginde

370 Beyhaki, a.g.e., C. VII, s. 556; Darekutni, a.g.e., C. V, s. 7; Ibn Ebi Seybe, a.g.e., C. 1V, s. 190.
371 Serahsi, a.g.e., C. VI, s. 2,5, 8-9.
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barismak isterlerse, onlart geri almaga daha ¢ok hak sahibidirler...”3"? ayetini delil
getirir.37

Serahsi, mefkid bahsi baglaminda kaybolan kisinin haniminin durumuyla alakali
yaptig1 degerlendirmelerinde, kocanin kendi basina geri donmesi halinde esini almaya
daha fazla hak sahibi oldugundan bahseder. Miellif, s6zu edilen ayetin “...ya iyilikle
tutmak (geginmek)...” kisminin delaletiyle, kocanin doniisiiniin zimnen esini nikahinda
tutmas1 anlamina geldigini belirterek, nikah miilkiiniin sahibi olan kocanin bagkasinin
bilmesine ihtiyag¢ olmaksizin tek basina kendi miilkiinii elinde tutabilecegini vurgular.®’*

Serahsi, eseri el-Mebsit’ta muhalaa konusundan bahsederken, erkegin bosama
karsiliginda esinden mal almasinin hikkmi Uzerine bir takim degerlendirmelerde
bulunmustur. Bu baglamda miiellif, ge¢imsizligin kadindan kaynaklanmasi1 durumunda
“...Eger onlar Allah'n belirledigi olciileri gozetmeyecekler diye endise ederseniz, o
zaman kadinin (bosanmak igin) bedel vermesinde ikisine de giinah yoktur...” ayetinden
istidlalde bulunarak erkegin muhélaa karsiliginda, verdigi mehir miktarinca mal
almasimin mesru oldugunu belirtirken, bunun mehir miktarindan fazla olmasinin mekruh
sonucunu doguracagim soyler.3”

Erkegin hul’ ya da bain talaktan sonra iddet bekleyen esini bosamasi Serahsi’ye
gore gecerlidir. Bu durum hul’un giindeme geldigi “...Eger onlar Allahin belirledigi
Olgiileri gozetmeyecekler diye endise ederseniz, o zaman kadimin (bosanmak igin) bedel
vermesinde ikisine de gunah yoktur...” ayetinin devamindaki “Eger erkek, karisini
(tigiincii defa) bosarsa, kadin, onun disinda bir baska kocayla nikahlanmadik¢a ona
helal olmaz...” ayetiyle sabittir. Zira ayetin basindaki “fa” harfi vasliyye (bitistirme) ve
takibiyye (izleme) anlamini ifade eder. Bu itibarla bahse konu ayet, hul’den sonra
gerceklestirilen {igiincii talakin gecerli oldugunu acikga ortaya koymaktadir.3"®

Muellifimiz “Eger erkek, karisini (ii¢iincii defa) bosarsa, kadin onun disinda bir
baska kocayla nikihlanmadik¢a ona helal olmaz...” ayetiyle, Allah Teala’nin evlenmeyi

kadinlara dayandirdigini ve bunun kadinin bizzat kendisinin nikah akdini gergeklestirme

372 Bakara, 2/228.

373 Serahsi, a.g.e., C. VI, s. 13.
374 Serahsi, a.g.e., C. X1, s. 38.
375 Serahsi, a.g.e., C. VI, s. 183.
376 Serahsi, a.g.e., C. VI, s. 84.
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noktasinda yetki sahibi olduguna delalet ettigini s6yler.”” Talak baglaminda sayinin iice
ulagmasi durumunda ise kadini nikaha konu yapan helalligin ortadan kalktigin1 savunan

Serahsi 3’8

ayni ayetten yola ¢ikarak, kadinla cinsel iliski kurabilecek c¢agdaki bir
cocugun kurulan nikah akdi sonucunda cinsel temasta bulunmasinin béyle bir kadini,
kendisini ¢ talékla bosayan ilk kocasina helal kilacagini zikreder. Clnki ona gore,
ayette gecen zeve (koca) sozciigii ergeni kapsadigi gibi ergenlik cagina girmemis
cocugu da kapsar.3'®

Semsii’l-Eimme Serahsi, bosanan bir kadinin eski kocasiyla tekrar evlenmesi
durumunda ortaya ¢ikan bosama hakki ile alakali yaptig1 analizde, Ebu Hanife ve Ebu
Yusufun aksine Imam Muhammed’in anilan ayeti delil gostererek kocanm ilk
bosamadan sonra kag talak hakki kalmigsa, o kadar taldk hakkina sahip olacagina dair

goriis belirttigini nakleder. imam Muhammed’e gére ikinci koca, ii¢ talakla meydana

gelen haramhigin kalkmasi igin son smirdir. Zira ayette gecen “5>” (hattd) edat1 gaye

ifade eder ve bahsedilen haramligin {i¢ kez yapilan bosamaya baglanmasi sebebiyle, bir
veya iki kere bosamayla haramlik ger¢eklesmez. 30

Kur’an-1 Kerim’in ele aldig1 kesin bosanmalardan biri de kocanin, karisina dort
sahitten yoksun olarak zina isnadinda bulunmasi neticesinde kari-kocanin hakim 6niinde
yeminlesip lanetleserek ayrilmalaridir. Bu konu islam Hukuku kaynaklarinda “lian’38!
baglig1 altinda incelenir. Kur’an-1 Kerim’de ise bu meselenin kapsami “Eslerine zina
isnat edip de kendilerinden baska sahitleri olmayanlara gelince, onlarin her birinin
sahitligi; kendisinin dogru séyleyenlerden olduguna dair, Allah adina dort defa yemin
ederek sahitlik etmesi, besinci defada da eger yalancilardan ise Allah'in lanetinin kendi
tizerine olmasint ifade etmesiyle yerine gelir. Kocasumin yalancilardan olduguna dair

Allah’t dort defa sahit getirmesi, (Allah adina yemin etmesi) besinci defada da eger

377 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 11.

378 Serahsi, a.g.e., C. VI, s. 2.

379 Serahsi, a.g.e., C. V, s. 148.

380 Serahsi, a.g.e., C. VI, s. 95.

31 Lian veya miildane; karisinmn zina ettigini veya gocugunun kendisine ait olmadigim iddia eden ve bu
iddiasim gerektigi sekilde ispat edemeyen koca ile karisinin, mahkeme huzurunda 6zel bir sekilde yemin
ve lanetlesmeleri iizerine hakim tarafindan evliliklerine son verilmesini ifade eder. Miilaane i¢in erkegin
hiir, akilli ve balig; kadinin da hiir, akilli, balig ve iffetli; her ikisinin de daha once bir iftiradan sabikali
olmamalar1 sarttir. Miildane tamam olunca hakim, kari-kocay1 ayirir. Bu bosanma, Ebu Hanife ve Imam
Muhammed’e gore bir bain talaktir. Ebu Yusuf ve diger mezhep imamlarina gore ise taraflar birbirlerine
ebedi olarak haram olurlar, higbir sartla bir daha evlenemezler. Genis bilgi i¢in bkz. Karaman, Mukayeseli
Islém Hukuku, C. 1, ss. 376-377.
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kocast dogru soyleyenlerden ise Allah’in gazabimin kendi iizerine olmasini dilemesi,
kadindan cezay: kaldirir.%% ayetlerinde belirtilir.

Serahst, esler arasindaki lidnin Imam Safii’nin; kocanin kendisinden olmayan bir
cocugu reddetmeye ihtiyag duymasindan dolayr mesru kilindigini sdylemesinin aksine
“Eslerine zina isnat edip de...” ayeti ile sabit oldugunu ifade eder.3®® Serahsi konu
hakkinda yaptig1 degerlendirmede, ayette anilan hikmin laneti yiklenmeyi blinyesinde
barindirmasi nedeniyle, bir kimsenin esine yapmis oldugu zina su¢lamasinin tam
karsiligi oldugunu ve bunun da zina suglamasinin gereginin lidnla birlikte bir ceza
olmadigimi gosterme noktasinda delil 6zelligi tasidigini ileri siirer. Miellif, bununla
ilgili ortaya koydugu diyalektik cercevesinde oncelikle, erkege lian disindaki bir
cezanin terettiip etmesi durumunda sozii edilen cezanin bir delil olmaksizin diismemesi
gerektigini belirtir. Akabinde ise miilaane esnasinda erkegin sarf ettigi sozlerin zina
suglamasi hiiviyetinde oldugunu ifade ettikten sonra zina su¢lamasinda bulunmanin, bu
suclamanin geregi olan cezayr nasil diisiirecegi sorusunu karsi tarafa yonelterek
muhatabi ilzam eder.>®

Mouellife gore kocanin lidan yapmasi durumunda kadinin da lidn yapmasi gerekir.
Koca lian yaptiktan sonra kadin lidn yapmaktan kaginirsa kendisine hapis cezasi verilir.
Ayni sekilde koca da lidn yapmaktan kaginirsa bu gorevi yapana kadar hapsedilir. Zira
bir kimse, Gzerine borg olan ve vekilligin gecerli olmadigi bir hakki yerine getirmekten
kaginirsa s6z konusu sorumlulugu yerine getirene kadar hapsedilir. Bu meyanda, lianla
birlikte erkege ceza gerekmedigi gibi kadina da gerekmez. Serahsi bu goriisiinii, kiginin
kendi lehine olan tanikhiginin, siiphe ile sabit olan bir hakta bile baskasi aleyhine
baslangicta delil olmazken siiphe ile diisen seylerde evleviyetle delil olamayacagi
onermesiyle temellendirir. Hal bdyleyken Imam Safii’nin, kocanmn yaninda ii¢ tamk
oldugu halde hanimimnin zina yaptigina taniklik yapmasi durumunda, kadma ceza
gerekmeyecegi yonilindeki goriisiiniin yan1 sira kocanin tek basina yaptigi taniklikla
kadina cezay1 gerekli gormesini biiyiik bir ¢eliski olarak degerlendirir. Bu itibarla, konu
ile ilgili ayetin “...kadindan cezay: kaldrir.” bolimiini kocanin lianiyla gerekli olan

kamu cezasinin diismesi olarak yorumlayan imam Safii’ye mukabil muellifimiz, bahsi

382 Nr, 24/6-9.
383 Serahsi, a.g.e., C. VII, s. 46.
384 Serahsi, a.g.e., C. VII, s. 39.
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gecgen ayetin ifade ettigi hUkmin zina cezasinin aksine hapis cezasi olarak anlasilmasi
gerektigi konusunda kapsamli bir degerlendirmede bulunur.3%

Serahsi “Eslerine zina isnat edip de kendilerinden baska sahitleri olmayanlara
gelince...” ayetindeki sahitlik kavramiyla kastedilenin, mutlak olarak sahitlige ehil olan
kimseler oldugunu belirtip ayetteki istisnanin da istisnd-i munkati’ cinsinden oldugunu
zikreder. Ayrica muellife gore, ayetin devamindaki “...onlarin her birinin sahitligi...”
ifadesiyle vurgulanmak istenen mefhum dini tanikliktir ve bu da ancak sahitlige ehil
olan kisilerle gerceklesir. 3

Serahsi, Hanefi mezhebi imamlarmin lidn konusunda ortaya koyduklar
yaklagimlardan bahsederken, Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’un, esler arasindaki lianin
yemin anlami iceren bir sahitlik oldugunu, imam Muhammed’in ise i¢inde ceza anlami
bulunan bir yemin oldugunu ileri siirdiiklerini nakleder. Bu baglamda, Ebu Hanife ve
Ebu Yusuf “..onlarin her birinin sahitligi...” ayetiyle goriislerini destekler. Imam
Muhammed ise oncelikle lian kelimeleri igerisinde “Allah adina” ifadesinin yer aldigini
ifade ederek bunun yemin oldugu akli dnermesini ortaya koyar. Sonrasinda da lidn
konusunda erkek-kadin esitken, sahitlik konusunda esitligin s6z konusu olmadigini dile
getirdigi sOyleminin yaninda, Hz. Peygamber’in “Gegen yeminler olmasaydi, ben o
kadina yapacagimi bilirdim!”%®" hadisini delil getirir.3®

Kur’an-1 Kerim’de ele alinan evliligi sona erdirici sebeplerden biri de kocanin
dort ay veya daha fazla bir siire boyunca karisina yaklasmayacagina dair Allah Uzerine
yemin edip yeminini bozmaksizin s6zU edilen sireyi gegirmesi neticesinde vuku bulan
bosama seklidir. Bahse konu mesele islam Hukuku kaynaklarinda “i12%®° baslig1 altinda

incelenir.

385 Serahsi, a.g.e., C. VII, s. 40.

386 Serahsi, a.g.e., a.y.

387 Ahmed b. Hanbel, C. IV, s. 36; Buhari, Tefsir, 219; Eba David, Talak, 28; ibn Mace, Talak, 27;
Nesél, Taldk, 38; Beyhaki, a.g.e., C. VII, s. 648; Dérekutni, a.g.e., C. IV, s. 419.

388 Serahsi, a.g.e., C. VII, ss. 55-56.

389 Erkegin dort ay ve daha fazla bir siire boyunca karisia yaklasmayacagma dair Allah (izerine yemin
edip esine yaklasmay1 agir bir ibadete baglamasina “i1a” denir. 11 yoluyla evliligin sona ermesinin
keyfiyeti hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir. Ebu Hanife ve ashabin ¢ogunluguna gore, dort ayin
sonunda kesin bosanma (bain talak) meydana gelir. Ayrica hakimin tefrik kararna ihtiya¢ yoktur. fmam
Safii, Malik ve Ahmed b. Hanbel’e gore ise dort ay sona erince koca, karisini bosar veya karis1 hakime
bagvurup tefrik talebinde bulunur. Her iki durumda da sadece ric’1 talak (bir bosama) meydana gelir.
Genis bilgi i¢in bkz. el-Cezir, a.g.e., C. IV, s. 407 v.d.; Dondlren, a.g.e., ss. 435-438; Karaman, a.g.e.,
C.1,s.376.
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Kur’an-1 Kerim, Tl& prensibini ortaya koymakla cahiliye doneminde cari olan ve
kadinlarin aleyhine durum arz eden bir uygulamaya son vermistir. Kur’an-1 Kerim’in
belirli prensiplere bagladigi bu uygulamaya gore, erkek ya esinin ¢ok ¢ocuk yapmasini
Onlemek ya da onu sevmedigi halde sadece evinde tutup hizmetgi gibi ¢alistirmak veya
sirf ona iskence etmek i¢in esine yaklasmayacagina dair yemin eder. Bu durumda erkek,
esiyle iligki kurmadigi gibi onu serbest de birakmaz. Dolayisiyla kadin, s6z konusu
tasarrufun sonucunda, evli olmasima ragmen dul gibi ortada kalmaktadir. Iste Kur’an-1
Kerim, cahiliye déneminde kadinlarin aleyhine kullanilan ve onlarin askida kalmalarina
sebep olan bu cirkin adeti, belirli kayit ve sartlara baglayarak kadinlarin lehine
cevirmistir.3%

Konunun alt yapisini teskil eden “Eslerine yaklasmamaga yemin edenler igin
dort ay bekleme siiresi vardir. Eger (bu siire i¢inde) donerlerse, siiphesiz Allah ¢ok
bagislayandir, ¢ok merhamet edendir. Eger (yemin edenler yeminlerinden donmeyip
kadinlarint) bosamaya karar verirlerse (ayrilirlar). Biliniz ki, Allah hakkiyla isitendir,
hakkiyla bilendir.”®®* ayetlerini yorumlayan Serahsi, sozlilkte yemin anlamina gelen,
istilahta ise erkegin nikahli oldugu esi ile cinsel iliski kurmasina engel teskil eden bir
yeminden ibaret olan ila uygulamasimin cahiliye déneminde fevri hikim ifade eden bir
bosama sayildigini; “Eslerine yaklasmamaga yemin edenler icin dOrt ay bekleme siresi
vardir...” ayetiyle de sirenin bitmesinden sonraya ertelenen vadeli bir bosama haline
getirildigini sdyler.3%

Muellife gore erkek, esine ila yaptiktan sonra dort ay dolmadan onunla cinsel
iliskide bulunursa, yemini bozma sart1 ger¢eklestiginden dolay1 yemin kefareti gerekli
olur ve ila diser. Clinki Tlada erkegin cinsel iliski kurmayarak esine zarar vermesi ve
onu sikintiya sokmasi s6z konusudur. Fakat erkegin esiyle cinsel birliktelik yagamasiyla

bu durum ortadan kalkar. Zira “...Eger (bu siire i¢inde) donerlerse, siiphesiz Allah ¢ok
bagislayandir, ¢ok merhamet edendir...” ayetinde gecen “Is28” (fa() ibaresiyle tefsir
edilen riicu etme fiilinden maksat da budur. Dolayisiyla koca, esiyle cinsel birliktelik

yasayinca hanimina zarar verme diisiincesinden de donmiis olur. Bu meyanda, kocanin

dontisii 118 slresi iginde gergeklesir ve koca hanimina donmeden siire dolarsa, kadin bir

3% Baskan, a.g.e., s. 73; Eb( Zehra, a.g.e., s. 343.
391 Bakara, 2/226-227.
392 Serahsi, a.g.e., C. VII, s. 19.
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bain talakla bosanmis olur. Bunun dayanag: ise kuvvetle muhtemel ibn Mes’td’un, Hz.

Peygamber’den duyarak naklettigi ““iu. ! 558 5\}” (fein fad fihinne) “Eger bu aylar i¢inde

donerlerse” seklindeki miidreg kiraattir. Hal boyleyken bazi alimlerin, muzakere edilen
ayetin “...siiphesiz Allah ¢ok bagislayandwr, ¢ok merhamet edendir...” kismini, Allah
Teala’nin esine donen erkege bagislama ve rahmet vadettigi seklinde yorumlayarak
kocaya kefaret gerekmeyecegi yoniindeki goriisiine karsilik Serahsi “Allah bos
bulunarak ettiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutmaz. Ama bile bile yaptiginiz yeminlerle
sizi sorumlu tutar. Bu durumda yeminin kefareti...””3% ayetiyle cevap vererek kefaretin
gerekli oldugunu belirtir.3%

Kocanin dort aydan daha az bir siire hanimina yaklagmayacagina dair yemin
etmesi durumunda 1ila yapmis olacagini ileri strerek “Eslerine yaklasmamaga yemin

739 ayetiyle, 1lanm yemin oldugunu ve

edenler icin dort ay bekleme siiresi vardir...
yemini de dort aylik siire ile sinirlamanin ayete ilave yapmak olacagini savunan Ibn Ebi
Leyl@’ya (6. 148/765) karst da muellifimiz su gorist ileri surer: Erkek dort aydan daha
az bir siire hanimina yaklagsmayacagina dair yemin etmesi halinde kefaret 6demeksizin
esine yaklasabilir. Bu durum, tipki erkegin yemin etmeksizin hanimiyla cinsel iliskiyi
terk etmesi gibidir.3% Buna ilaveten Serahsi, bir kimsenin yemin etmeksizin hanimina
yaklasmayacagini dile getirmesinin sonu¢ dogurmayacagini, ayetin ibaresinden
anlasilan methumun yemin oldugunu ve yemin olmaksizin sarf edilen boyle bir s6ziin,
baglayiciligi olmayan bir vaat olarak degerlendirilmesi gerektigini sOyleyip bu kisinin
kefaret ddemeden esine yaklasabilecegini belirtir.>®’

Serahsi ilgili ayetten hareketle ayrica kisinin, cariyesine veya immii veledine
(kendisinden c¢ocugu olan cariyesine) yapmis oldugu 1ilanin gecerli olmayacagini
savunur. Bu goriisiine gerekge olarak oncelikle, cariye veya immdi veledin erkegin
hanimi statiisinde olmadigin1 ve ilanin vadeli bir bosama olmasindan hareketle

cariyenin bosamaya elverisli bir durum arz etmedigini ifade eder. Sonrasinda ise ilanin

393 Maide, 5/89.

3% Serahsi, a.g.e., C. VII, ss. 20-21.
%% Bakara, 2/226.

3% Serahsi, a.g.e., C. VII, s. 22.

397 Serahsi, a.g.e., C. VII, s. 25.
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esprisinin kadinin hakki olan cinsel birlesmeden men edilmesi oldugu halde cariyenin,
efendisi iizerinde cinsel birliktelik hakki bulunmadigini ileri siirer.3%
Miellif, bahse konu ayet muvacehesinde ilanin siiresi ile ilgili yapmis oldugu

aciklamalarinda, hiir bir erkegin yahut bir kélenin nikahi altinda bulunan hiir bir kadinin

1l& suresinin dort ay oldugunu zikreder. Ona gore, ayetteki “2,4,;\.11.!” (lillezine) ism-i

mevsQli hem 6zgiir olanlar1 hem de kéleleri igerir. Ote taraftan, TIa stiresinin Kur’an-1

Kerim’de “,&;31” (et-terabbus) “bekleme” kelimesiyle anilmasindan dolay: bahsi gegen

sOzclk sadece nik&ha 6zgudir. Bu itibarla, cariyenin 7l& slresi hiir kadinin yaris1 yani
iki ay olur.3°

Serahsi’ye gOre “Eger (yemin edenler yeminlerinden donmeyip kadinlarini)
bosamaya karar verirlerse (ayrilirlar)...”*® ayetindeki taksimat, kocanin doniisiiniin i1a
sliresi icinde, bosamaya kesin karar vermenin de s6z konusu siireden sonra olduguna
delildir. Diger bir ifadeyle, sozii edilen siire iginde erkegin esine ddnmemesi, siirenin
bitiminde bosama kararmin dogal olarak giindeme gelecegine isarettir. Zikredilen ayetin
“...Biliniz ki, Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.” boliimiinli, Allah’in kocanin
ila yaptigin1 isittigi ve onun esine yOnelik zarar verme kastim1 bildigi seklinde
yorumlayan miellifimiz, ayette bahsedilen bosamanin kocaya dayandirildigini1 ve bunun
da  hakimin  hiikmiine gerek olmaksizin  bosamanin  koca tarafindan
gerceklestirilebilecegine delil teskil ettigini ifade eder.*%!

402

Serahsi’nin 1la gibi cahiliye donemi adetlerinden olan zihar™“ uygulamasina

kadmlarm lehine bir yon kazandiran MiicAdele Siresi’nin “Icinizden kadinlarina zihar

3% Serahsi, a.g.e., C. VII, s. 31.

3% Serahsi, a.g.e., C. VII, s. 33.

400 Bakara, 2/227.

401 Serahst, a.g.e., C. VII, ss. 20-21.

402 Z1har, cahiliye donemindeki bosama sekillerinden biridir. Cahiliye déneminde bir kimse, hoglanmadig
hanimina eziyet etmek i¢in “Sen bana, anamin sirt1 gibisin!” diyerek, esiyle iliski kurmadigi gibi onu
serbest de birakmazdi. Kur’an-1 Kerim, kadinin tamamen aleyhine olan bahse konu ¢girkin &deti tamamen
kaldirmamakla birlikte, yerine getirilmesi zor kefaretlere baglayarak kadinin aleyhine olan bu durumu
diizeltmistir. Bu itibarla, kocasi1 zihar yapan kadina, dort ay sonunda kocasinin kefaret vermeye
yanagmamasi durumunda hakime miracaat edip ayrilabilme imkani1 taninmustir. Ayrica Kur’an-1 Kerim,
bdyle bir fiili ¢irkin ve yalan bir sz olarak niteleyip yemin kefaretinden daha agir cezai miieyyidelere
baglamakla, benzer niyeti tasiyan erkeklere de gézdag vermistir.

Kur’an-1 Kerim’in, s6z konusu ¢irkin adeti tamamen kaldirmamasinin hikmeti de bdyle davranislarin
insanlardan kizginlik aninda sadir olabilecegi realitesidir. Bu baglamda, zitharin belirli kefaretlere bagh
bir hale getirilmesi, yaptigindan pisman olan erkeklere, hanimlarina tekrar donebilme imkanini saglamaya
yoneliktir. Genis bilgi i¢in bkz. el-Ceziri, a.g.e., C. IV, s. 431 v.d.; EbQ Zehrd, a.g.e., ss. 341-342.
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vapanlar bilsinler ki, o kadinlar onlarin analari degildir. Onlarin analart ancak
kendilerini doguran kadinlardwr. Siiphesiz onlar (zihar yaparlarken) hos karsilanmayan
ve yalan bir soz soéyliiyorlar. Siiphesiz Allah ¢ok affedicidir, ¢ok bagislayicidir.
Kadwinlarindan zihar yaparak ayrilip sonra da sOylediklerinden dénecek olanlar,
esleriyle birbirlerine dokunmadan once bir kéle azat etmelidirler. Iste bu hiikiim ile size
ogiit veriliyor. Allah yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir. Kim (kole azat etme
imkant) bulamazsa, esine dokunmadan dnce, pes pese iki ay orug tutmalidir. Kimin de
buna glicli yetmezse, altmus fakiri doyurmalidir. Bunlar, Allah’a ve Resuliine hakkiyla
iman edesiniz diyedir. Iste bunlar, Allahin simirlaridir. Kéfirler icin elem dolu bir azap

vardir.”*%®

mealindeki ayetlerine iligkin yapmis oldugu degerlendirmede, zihar
uygulamasinin cahiliye déneminde bir bosama tiirii oldugunu ve Islam’in ziharin aslim
kabul etmekle birlikte hikmini, bosamadan kefaretle sona eren haramliga naklettigini,
zihar ayetinin sebeb-i nuzlline konu olan Havle bint Sa’lebe etrafinda agiklamalarda
bulunarak ortaya koyar. Muellifimiz “...sonra da soylediklerinden donecek olanlar...”
ayeti hakkinda imam Safii’nin, zihar yaptiktan sonra bosama sdziinii agzina almamak
ve Zahirt mezhebinin kurucusu olan Davdd ez-Zahiri’nin (6. 270/884) ziharin
tekrarlanmasi seklinde yapmis olduklart yorumlarin aksine bunun izahinin iyilikle
tutmak anlamina gelen cinsel iliskiyi kastetmek oldugunu sdyler.4%*

Serahsi’nin miizakere edilen ayet hakkinda yapmis oldugu benzer bir yoruma
gore, Allah Teédla’nin s6z konusu buyrugundan maksat, kisinin soziinlin gerektirdigi
seyin ziddin1 yapmasidir. Bu durumda, kisinin s6ziintn gerektirdigi sey evlilik baginin
sona ermesinin aksine esinin kendisine haram olmasidir. Bahse konu soziin gerektirdigi
seyin zidd1 ise evlilik baginin devam ettirilmesi degil, esler arasinda helal olmasi istenen
cinsel iliskiyi kastetmektir.%°

Miellife gore, zihar kefaretinde siralamaya uyulmasi gerektigi ve bu konuda
muhayyerlik olmadigi hususlarinda goriis ayriligit bulunmamaktadir. Dolayisiyla
“...esleriyle birbirlerine dokunmadan ©nce bir kole azat etmelidirler...” ayetinden
hareketle, kefaretini bir koleyi 6zgiirligiine kavusturmakla veya orug tutmakla 6demesi

gereken bir kimse, kefaretini yerine getirmedikce esiyle cinsel temasta bulunamaz.

403 Miicadele, 58/2-3-4.
404 Serahst, a.g.e., C. VI, s. 224,
405 Serahst, a.g.e., C. VI, s. 225.
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Sayet kefareti 6demeden Once esiyle cinsel iliskiye girerse, Allah Teala’dan bagislanma
diler ve haram olan bir fiile tevessil ettigi i¢in kefareti 6deyinceye kadar bir daha esiyle
birliktelik kuramaz. Ancak isledigi bu giinahtan dolay1 kendisine kefaret gerekmez.4%
Zihar yapan kisiye, ayet nedeniyle gereken gicl nispetindeki sorumluluk ise iki aylik
stire icerisinde cinsel temasta bulunmamaktir. Boylelikle vacip yerine gelmis olur. “Kim
(kéle azat etme imkdni) bulamazsa, esine dokunmadan once, pes pese iki ay orug

2

tutmalidir...” ayetinde zikredilen iki aylik orucun, cinsel iliskiden Once tutulmasi

gereginin zorunlu sonucu da bu siire igerisinde cinsel iliskide bulunmamaktir.*%’

Bu itibarla, erkegin kefareti 6demedigi siirece esine yaklagsmasi haramdir ve
bundan ka¢inmasi gerekir. Bu meyanda, kadmin kocasini zihar kefaretini ddemeye
zorlama hakki bulundugundan dolayr mahkemeye bagvurmasinda higbir sakinca yoktur.
Zira kadin, iyilikle nikah altinda tutulmay1 yani cinsel iliski hakkini elde etmistir. Erkek
ise zihar yapmak suretiyle kadinin bu hakkini elinden almistir. Bu sebeple kadinin,
sahip oldugu hakki istemek amaciyla hakime bagvurmasi durumunda hakim, kocay1
kefareti 6demeye zorlar. Clnki erkegin esini iyilikle nikdhinda tutmasmin bagka bir

2

yolu yoktur. Bu baglamda erkek “...esleriyle birbirlerine dokunmadan énce...” ayeti
sebebiyle kefareti 6deyinceye kadar esine sarilamaz ve onu 6pemez. Diger taraftan sozl
edilen haramlik, evlilik baginin sona ermesi ve haramligin kefaretle ortadan kalkmasi
disindaki konularda bosama yoluyla gergeklesen haramlik anlamindadir. Bosama
yoluyla ger¢eklesen haramlik ise zitharda oldugu gibi dokunma ve 6pmenin haramligini
gerektirir.4%®

Serahsi, bir kimsenin; cariyesine, Ummu veledine ve miidebberesine (0zgur
kilinmas1 hiikmiinii, kendi Oliimiine bagladigi cariyesine) zihar yapamayacagin

2"

belirterek “Icinizden kadinlarina zihar yapanlar...” ayetinin istidlaliyle, s6z konusu
ifadenin cariyelerin aksine esleri icine aldigini ve cariyenin bosamaya, dolayisiyla
zthara konu olamayacagini sdyler.**® Bununla birlikte, bahse konu ayetten yola ¢ikarak
Ozgir veya kole olan miisliiman bir erkegin, 6zgir musliman bir cariye veya kicuk
yastaki ya da ehl-i kitaptan olan esine zihar yapabilecegini ifade eden miiellifimiz,

kolenin ehliyetli olma hususunda hiir bir insan konumunda oldugunu, musliman cariye,

406 Serahst, a.g.e., C. VI, s. 225.

407 Serahst, a.g.e., C. lll, s. 84.

408 Serahst, a.g.e., C. VI, s. 230.

409 Serahst, a.g.e., C. VI, ss. 227-228.
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kiiciik yastaki kiz ve ehl-i kitaptan olan kadinin da ayni sekilde helal olma noktasinda

biitiin ydnlerden hiir bir kadin gibi muameleye tabi tutulacagini bildirir.**°

2- TALAKIN NETICELERI

Evlilik baginin kurulmasiyla, kadin ve erkegin yerine getirmeleri gereken gorev
ve sorumluluklar oldugu gibi birlikteligin ¢oziilmesiyle de yiiriirlige giren ve taraflara
terettiip eden bir takim yiikiimliiliikler bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de bu baglamda,
kocasindan herhangi bir sebeple bosanan kadina, belli bir siire beklemesi; erkege de s6z
konusu siire zarfinda, bosamis oldugu karisinin nafakasini temin etmesi, -mehrini
O0dememis ise- mehrini 6demesi, bosamis oldugu haniminin goénliinii almak tizere bir
teselli hediyesi vermesi gibi sorumluluklar yliklenmistir. Dolayistyla “talakin neticeleri”
baslig1 altinda, sozii edilen konular iceren ayetlere iliskin Serahsi’nin yorumlar ele
alinacaktir. Ancak bosanmanin koca tarafina yiikledigi, -heniiz vermemisse- belirlenen
mehri hanimina verme, bosamis oldugu haniminin gonliini almak (zere vermesi
gereken mut’a ve karisinin beklemesi gereken siire boyunca nafakasini karsilama
gorevlerine iligkin ayetlere dair Serahsi’nin yorumlar1 daha once ilgili basliklar altinda
ele alindigindan dolay1 tekrari onlemek amaciyla yeniden kaydedilmeyecek, sadece
iddet konusunun smirlarmi belirleyen ayetlere iliskin degerlendirmeleri tespit

edilecektir.*11

2.1- iddet

Kocanin 6liimii, hanimin1 bosamasi veya muhalaa, lian ve zihar sonucunda
taraflarin ayrilmasi ile birlikte kadinin beklemesi gereken siireye “iddet” adi verilir.
Kadmin bosanma siirecindeki bu siireyi bekleme zorunlulugu, 6nemli sebep ve
hikmetlere mebnidir. Bahse konu sebep ve hikmetler su sekilde siralanabilir:

1- Kocaya, ric’i talak (kesinlesmemis bosama) ile iliskiye girmis oldugu karisini
bosamasi durumunda yeniden diisiinme imkani vermek ve koca olumlu yonde karar

verirse evlilik hayatina kolayca donebilmesini saglamak.

410 Serahst, a.g.e., C. VI, s. 231.
411 Bagkan, a.g.e., s. 79.
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2- Béin talak (kesinlesmis bosanma) sonrast kadmin hamile olup olmadigi
sliphesini izale etmek.

3- Vefat eden kocanin hatirasina baghligini ispata yonelik olarak kadina firsat
vermek.*1?

Kur’an-1 Kerim, anilan sebep ve hikmetlere bagli olarak iddet sdresinin
beklenmesini sart kogsmus ve iddetin keyfiyetine taalluk eden biitiin yOnleri tayin
etmistir. SOyle ki, Talak Stresi’nin “Ey peygamber! Kadinlari bosamak istediginizde,
onlar, iddetlerini dikkate alarak (temizlik halinde) bosayin ve iddeti sayin. Rabbiniz
olan Allah’a karsi1 gelmekten sakimin. Apagik bir haydsizlik yapmalar: disinda, onlari
(bekleme siiresince) evlerinden ¢ikarmayin, kendileri de ¢ikmasinlar. Bunlar, Allah’in
stmirlaridir.  Kim  Allah’in - simirlarint - asarsa, siiphesiz  kendine zulmetmis olur.
Bilemezsin, olur ki Allah, sonra yeni bir durum ortaya ctkarr.”**® mealindeki ilk
ayetinde, iddet siiresinin gozetilmesi sart kosulurken, bu siireyi beklemenin hikmetine
de vurgu yapilmaktadir.**

Serahsi’nin bahse konu ayet baglaminda meseleye yaklasimina gelince,
oncelikle ayetin talak uygulamasmnin mubah olduguna delil teskil ettigi,*'® sonrasinda
ise hitabin Hz. Peygamber’in sahsina yonelik olmasina ragmen hiikmiin yalnizca O’na
ait olmadigi miisahede edilmektedir. Zira sebebin hususi olmasi hiukmdn umumi
olmasina mani degildir.*'®

Muellif hasen talak baglaminda delil olarak ortaya koydugu *...onlarr,
iddetlerini dikkate alarak (temizlik halinde) bosayin...” ayetini yorumlarken, talak ve
iddetin her ikisinin de sayili olmasindan hareketle Allah’in bosamayi, iddetin karsiligi
olarak ortaya koydugunu ve her bir bosamanin bir iddete karsilik gelecegini ifade eder.
Yaptig1 agiklamanin daha da iyi anlagilmasi adina bir temsille degerlendirmesini
strddren Serahst, bu durumun bir kimsenin baska bir sahsa “Su li¢ adama su ti¢ dirhemi
ver!” demesi gibi oldugunu sdyleyerek, Hz. Peygamber’in Ibn Omer igin sarf ettigi

“(Bosamada) siinnet olan, temizlik siiresinde baslaman ve her temizlik siiresinde bir kez

412 Genis bilgi i¢in bkz. Karaman, a.g.e., C. I, s. 302.
413 Talak, 65/1.

414 Baskan, a.g.e., . 80.

415 Serahst, a.g.e., C. VI, s. 3.

416 Serahst, a.g.e., C. Il, s. 46.
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bosamandir. Iste bu, Allah Tedld min, kadinlarin bosanmasi icin emrettigi sayidir.”*t'

hadisini referans verir. Ona gore, mizakere edilen ayetten maksat, talaklarin iddet
igindeki hayiz sayisina gore dagitilmasidir. Ayrica ayet kocalara hitap ederek iddeti

‘

saymalarin1 emretmekte ve bunun yarar1 “...Bilemezsin, olur ki Allah, sonra yeni bir
durum ortaya ¢ikarir.” ayetiyle belirtilmektedir. Ciinkii bosama sonrasinda koca, fikir
degistirerek hanimina tekrar donebilir. S6z konusu durum da sadece bosamanin birer
birer ve farkli zamanlarda vuku bulmasiyla miimkiin olur.*® Bu meyanda, ayette

b

belirtilen “...yeni bir durum...” ifadesiyle kastedilen anlam, kadinin rahminde olmasi

muhtemel bir cocugun varligidir.*°

Serahsi “...onlari, iddetlerini dikkate alarak (temizlik halinde) bosayn...”
ayetinin agiklamasinda ibn Mes’0id, Ibn Abbas ve Ibn Omer’den erkegin, cinsel iligkinin
olmadig1 bir temizlik doneminde kadimi bosamasi seklindeki bir rivayeti aktararak
konuyu derinlemesine tahlil eder. Buna gore bosama fiili, huylarin uyusmamasi
durumunda nikdh bagindan kurtulmak igin mubah kilinmistir ve bu husus hayiz
donemindeki bosama tavriyla uyusmaz. Zira kadinin yasadigi hayiz siireci, erkek
fitratinin kadina kars1 cinsel yonden istek duymadigi ve cinsel iliskinin de yasaklandigi
bir donemdir. Dolayisiyla, anilan bu saikler erkegi, bosama yoniinde bir egilime
yonlendirmis olabilir. Erkegin cinsel iligkide bulundugu temizlik doneminde de ayni
durum s6z konusudur. Ciinki erkek sozii edilen donemde, kadindan cinsel yOnden
istifade ettiginden dolayr hanimina kars1 hissettigi cinsel arzusu ilk giinkii gibi degildir.
Bu gibi hallerde, bosama davramisinin huylarin uyusmamasindan kaynaklandigi
sOylenemez. Buna mukabil, erkegin cinsel iliskide bulunmadigi temizlik donemindeki
esine olan istek ve arzusu ¢ok fazladir ve bu sebeple bosamaya yeltenemez. Cunki
kadinin temizlik durumu, kocanin hanimma hem dinen hem de dogal olarak istek
duydugu bir donemdir. Bu itibarla, erkegin esini bosamasi, huylarin uyugmamasi
sebebiyledir ve bosama sadece bu nedenle helal kilinmistir.4?°

Meselenin bir baska yonii de erkegin esini hayiz doneminde bosamasinda,

kadinin iddeti uzayarak karisiklik arz etmekte ve bu donem, iddetten sayilmadigindan

4“7 Ahmed b. Hanbel, C. IX, s. 231; Buharf, Taldk, 1; Darimi, Talak, 2; Ebl Davad, Talak, 5; Mislim,
Taldk, 1; Nesél, Taldk, 1; Beyhaki, a.g.e., C. VII, s. 530; Dérekutni, a.g.e., C. V, s. 17; Zeylei, a.g.e., C.
I, s. 221.

418 Serahst, a.g.e., C. VI, ss. 4-5.

419 Serahst, a.g.e., C. VI, s. 33.

420 Serahst, a.g.e., C. VI, s. 4, 7.
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dolay1 kadina zarar verme giindeme gelmektedir. EI-Mebs(t sahibi, dile getirdigi bu

421 ayetiyle

diisiincesini ““... Haklarina tecaviiz edip zarar vermek i¢in onlari tutmayin...
destekler. Ona gore, zifafa girilmemis kadin1 hayiz doneminde bogsama hususunda iddet
siresini uzatma hali gerceklesmediginden, konu hakkinda bir sakincanin varligindan
s0z edilemez. Ayrica erkegin esine nikah sebebiyle olusan istek ve arzusu, kendisinden
hentiz cinsel yonden tatmin olmadan hanimmin hayizli olmasi sebebiyle azalacak
degildir. Dolayisiyla, boyle bir durumda yasanan bosama hadisesi, taraflar arasindaki
karakter uyusmazliginin en 6nemli gostergesidir. Zifafa girilmis kadina gelince erkek,
cinsel yonden ihtiyaclarin1 gidermis ve hanimiyla cinsel birliktelik yagama imkanini
elde etmis oldugundan, hayiz doneminin aksine esine sadece temiz oldugu donemlerde
arzu duyar hale gelmistir. Bu durumda bosamanin helal olmas1 “... Bilemezsin, olur ki

95422

Allah, sonra yeni bir durum ortaya ¢ikarir. ayetinin delaletiyle pismanliktan emin

olma kosuluna bagldir.*?®

Muellifimiz, bosama ve vefat iddetinin disinda iddet ¢esitlerinden biri olan ve
dogum yoluyla rahmin bos oldugunun en iist seviyede ortaya ¢ikmasindaki fonksiyonu
ile iddetin temelini olusturan hamilelik iddetinin varligindan bahsederken bunun hayizla
veya aylarla iddet beklemede oldugu gibi sahip olunan talaklarin, sunnete uygun olan
sekliyle verilmesine zemin olusturabilecegini soyler. Ona gore Allah Teala “...onlari,
iddetlerini dikkate alarak (temizlik halinde) bosayin...” ayetiyle, talakin uygulanacagi
zemini iddet olarak belirlemistir.*?

Serahsi anilan ayetin anlamimi “iddetlerinden 6nce onlar1 bosayimniz” seklinde

degerlendirerek bu goriisiinii, ibn Mes’ad’un “igds Jﬁ!” (Ii kubuli iddetihinne)
“iddetlerinden 6nce” okuyusunu zikrederek destekler. Buna dayanak babinda, istishat
amactyla dile getirdigi “‘C\ﬁ—\ @:\3.! P 55 “Hacilar gelecek diye evi siisledim” ve
“aoliall Cat.ay” “Namaz i¢in abdest aldim” ifadelerinde vurgulanan anlamin da “Hacilar

gelmeden” ve “Namazdan 6nce” biciminde anlasilmasi gerektigini ileri siirer. Clnki

ayette gindeme gelen iddet, talak vermek icin kastedilen vakittir. Bunun delili de

421 Bakara, 2/231.

422 Talak, 65/1.

423 Serahst, a.g.e., C. VI, ss. 7-8.
424 Serahst, a.g.e., C. VI, s. 11.
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miizakere edilen ayette gecen ve vakit belirtmek igin kullanilan “lam” harfidir.*?°
Dolayisiyla miiellifimizin de miintesibi oldugu Hanefiler, talak verme iddetinin temizlik
donemleri oldugunu, talaktan sonraki iddetin ise hayizla basladigini belirtirler.42°

(3

Serahsi’ye gore “...Apac¢ik bir hayasizlik yapmalari disinda, onlari (bekleme
siiresince) evlerinden ¢itkarmayin, kendileri de ¢ikmaswinlar...” ayeti, U¢ talakla veya bir
bain yahut ric’1 taldkla bosanip iddet bekleyen bir kadmin, giindiiz ve gece evinden
cikamayacagina delalet eder. Ayrica, iddet bekleyen kadinin ihtiyaglar1 karsilandigindan
dolayi, giindiiz veya gece disar1 ¢ikmasina da liizum yoktur. Kocasi 6len kadin ise
esinin geriye biraktigi malindan kendisine ayrica bir nafaka belirlenmemesi sebebiyle,
ihtiyaglarmi karsilayabilmek i¢in giindiizleri disar1 ¢ikma geregi duyar. Fakat evinden
baska bir yerde geceleyemez. Hul’, ila, lidn, kocanin dinden ¢ikmasi veya kocanin,
karisinin annesi ile yaptigi cinsel iliski nedeniyle kocasi ile arasi ayrilan kadinin hiikkmii
de bu dogrultudadir. Ciinkii s6zii edilen ayriliklarin hepsi, kadinin nikdhin bir geregi
olarak nafaka alma hakkina sahip olduktan sonra koca tarafindan meydana gelen
nedenlere dayanir ve bu hak iddet devam ettigi siirece devam eder.*?’

Iddet beklerken, kadinin siikna (barmma) hakkinin mevcut oldugu konusunda
net ve kesin bir Uslupla ortaya konan “Onlar: (iddetleri siiresince) giiciiniiz nispetinde,
oturdugunuz yerin bir boliimiinde oturtun..”**® ve “..onlari (bekleme siiresince)

7429 ayetlerinin varlig1 sebebiyle, din bilginlerinin bu mesele

evilerinden ¢ikarmaymn...
hakkinda higbir ihtilafinin olmadig1 géze ¢arpmaktadir. Dolayisiyla bahsi gegen ayetler,
iddet bekleme stirecinde kadinin barmmma hakkinin varligina agikca delalet etmektedir.
Ciinkii kadinin nafaka ve barinma hakki, tipki iddet beklemek gibi nikah akdi sonucu
sabit olan kazanimlardir. Bu itibarla, iddet bekleme durumunda kadinin barinma
hakkinin devam etmesi, nafaka hakkinin da mevcudiyetine delil teskil eder. Kadinin
barmma hakkinin sabit olmasiyla, kocanin onun iizerinde nikdh yoluyla elde ettigi

kocalik hakkinin da iddet siiresince devam ettigi aciklik kazanir.*%

425 Serahsi, a.g.e., C. VI, s. 14; C. XVIII, s. 2; Cessas, a.g.e., C. V, ss. 346-347; Nesefi, a.g.e., C. lll, s.
496; Maturidf, a.g.e., C. X, ss. 49-50; Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 552,

4% Serahst, a.g.e., C. VI, ss. 14-15; Cessas, a.g.e.,, a.y.; Nesefi, a.g.e., ay.; Maturidi, a.g.e., a.y.;
Zemahseri, a.g.e., a.y.

427 Serahst, a.g.e., C. V, s. 203; C. VI, s. 32.

428 Talak, 65/6.

429 Talak, 65/1.

430 Serahst, a.g.e., C. V, s. 202; Cessas, a.g.e., C. V, ss. 348-349; Nesefi, a.g.e., C. Ill, s. 497.
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Serahsi eseri el-Mebst’ta “...Apag¢ik bir haydsizlik yapmalart disinda, onlari

b

(bekleme siresince) evierinden c¢ikarmaywmn, kendileri de ¢ikmasinlar...” ayeti

baglaminda yapilan degerlendirmeleri naklederek tercihte bulunur. Buna gére Ibrahim

en-Nehai, (6. 96/714) ayette gecen “Rro” (fahise) “hayasizlik” kelimesinin, kadinin

evinden ¢ikmasi anlamina geldigini soyler. Ebu Hanife de bu goriisii esas almustir. Ibn
Mes’td’a gore soz konusu kelime, kadinin zina etmesi sebebiyle cezasi uygulanmak
lizere evden ¢ikarilmasidir. Ebu Yusuf da bu goriisii esas almistir. Ibn Abbas ise bahse
konu sozciigiin, kadinin itaatsizlik etmesi ve koti sozli olup kocasinin akrabalarina
cirkin ifadelerde bulunmasi anlamina geldigini sdyler. Muellifimiz ortaya konan bu

yaklagimlardan, ibn Mes’tid’un goriisiiniin daha isabetli oldugu kanaatindedir. Ona gore

ibn Abbas “ii>6” (fahise) “hayasizlik” kelimesini evden ¢ikmama fiiline kayitlamistir.

g

Halbuki bir sey kendisine sinir yapilamaz. Ibrahim en-Nehai’nin séyledikleri de intimal
dairesindedir. Bu itibarla kadinin evden ¢ikmasmn illeti zina sugunu islemis
olmasidir.*3!

Serahsi, kadinin esi tarafindan kendi evinden baska bir yerde bosanmasi halinde
iddet beklemek i¢in kocasinin evine donmesi gerektigini belirtir. Ciinkii kadinin gorevi,
kendisine tahsis edilen evde ikamet etmektir. ““...onlar1 (bekleme siiresince) evierinden
¢ctkarmaym...” ayeti de bu durumu gerekli kilmaktadir. Ayette zikredilen evin kadinlara
nispet edilmesi ise kadmimn hali hazirda s6zii edilen evde oturmasi sebebiyledir. Bu
itibarla kadina diisen gorev ve sorumluluk, anilan nispetten dolayr ayrilik vaktine kadar
oturmakta oldugu evde ikamet etmesidir. Zira kadimin gegici bir siireligine oturdugu ev
kendisine nispet edilemez. Bu durumda, dinin hakkini yerine getirebilmek i¢in kadinin
kocasinin evine donmesi gerekir.*3?

Kur’an-1 Kerim’de iddet baglaminda yer verilen diger ayetlerde de bosanan
kadinlarin beklemeleri gereken siire, kendileriyle iliski kurulup kurulmamasi ve hayiz
gorip gormemeleri temelinde tayin edilir. Bakara S(resi’nin 228. ayetinde, bosanmis
kadinlarin iddet siiresi ¢ kurQ’ olarak belirtilirken, Talak Stresi’nin 4. ayetinde,

yagliliktan dolay1 adetten kesilen ve kiigiikligli sebebiyle heniiz adet gdrmeyen

431 Serahst, a.g.e., C. VI, s. 32; Cessas, a.g.e., C. V, s. 349; Nesefi, a.g.e., C. Ill, s. 497; Maturidi, a.g.e.,
C. X, s. 51; Zemabhseri, a.g.e., C. IV, s. 554,

432 Serahsf, a.g.e., C. VI, s. 34; Cessas, a.g.e., a.y.; Nesef, a.g.e., a.y.; Maturidi, a.g.e., a.y.; Zemahseri,
a.g.e., a.y.
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kadinlarin iddet stireleri ii¢ ayla sinirlanir. Hamile olanlarin iddetinin bitimi ise dogum
stirecinin sonu olarak belirlenir. Ahzab Slresi’nin 49. ayetinde de kendileriyle iliski
kurulmaksizin bosanan kadinlarm iddet beklemelerine gerek olmadig1 beyan edilir.*3
Serahsi, Bakara Sdresi’nin “Bosanmis kadinlar, kendi kendilerine ¢ ay hali
(hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler. Eger Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorlarsa,
Allah’in kendi rahimlerinde yarattigini gizlemeleri onlara helal olmaz. Kocalari, bu
siire icinde barismak isterlerse, onlart geri almaga daha ¢ok hak sahibidirler.
Kadinlarin, yiikiimliiliikleri kadar megru haklart vardir. Yalniz erkeklerin kadinlar
Uzerinde bir derece farki vardwr. Allah mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”*** mealindeki 228. ayetini degerlendirirken bu ayetin 6ncelikle, kadinmn
hamile kaldiktan sonra rahmin agzinin baglanarak iceriden veya disaridan olabilecek bir
miidahaleye kapali olmasindan dolayi, kadinin s6z konusu dénemde gordiigii kanin,
rahimden gelmedigi gibi hayiz kan1 da olamayacagi akli 6nermesine delil teskil ettigini

ifade eder.*® Sonrasinda ise bahse konu ayetin, iddetin hayizla son buldugu
diisiincesine de dayanak olusturdugunu ve ayette gecen “g}jé G (selasete kurd’) “iic

436

299

kur(’” ifadesindeki “kur(i’” lafzinin hay1z anlaminda oldugunu belirtir.
Miellif, s6zu edilen ayetin “Bosanmis kadinlar, kendi kendilerine U¢ ay hali
(hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler...” climlesini ele alirken, buradaki “beklerler”
fiilinin “beklesinler” anlaminda kullanildigini belirterek s6zi gecen kelimenin, haber
kipi seklinde zikredilmis viicib bildiren bir emir oldugunu soyler.**’

Serahsi, konu baglaminda zikredilen “(Doniis yapilabilecek) bosama iki defadir.
Sonrasi ya iyilikle tutmak (geginmek) ya da giizellikle birakmaktr...”*3® ayetindeki
“tutmak” kelimesini erkegin, esini iki defa bosamasindan sonra heniiz iddet beklerken
tekrar kendisine donmesi olarak yorumlar ve bunu destelemek igin de mizakere

ettigimiz “...Kocalari, bu siire i¢inde barismak isterlerse, onlart geri almaga daha ¢ok

hak sahibidirler...”**® ayetini delil getirerek ayeti ayetle agiklama yoluna basvurur. Bu

433 Bagkan, a.g.e., ss. 84-85.

434 Bakara, 2/228.

43 Serahst, a.g.e., C. Il, s. 20.

436 Serahst, a.g.e., C. I, s. 153; C. VI, s. 13; Cessas, a.g.e., C. 11, s. 57; Neseff, a.g.e., C. I, s. 189.
47 Serahst, a.g.e., C. 1V, s. 195.

438 Bakara, 2/229.

439 Bakara, 2/228.
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meyanda mdiellif, ayette zikredilen 55,3 G (selasete kurd’) “ii¢ kurd’ (hayiz)”

ifadesinden hareketle, adet géren kadinlarin iddet siiresinin Ug¢ hayiz miiddeti oldugunu
ve bu hiikmiin, iizerinde tevil yapilamayacak derecede katiyet arz ettigini sdyler. Buna

gore kadin, iigiincii &detinden temizlenmedikge iddetini tamamlamis sayilmaz.*4

EI-Mebst sahibinin ayette gecen “ss;$ &5 (selasete kurd’) “ii¢ kurd’ (hayiz)”

lafz1 hakkinda nazara verdigi teknik degerlendirmeler ise dikkat cekicidir. Buna gore,
saylya bitisen cemi’ (¢ogul) bir kelime kullanildiginda, sayilan seyin en list seviyesini
oOlglt almak gerekir. Dolayistyla bosama fiilinin kadinin temizlik halinde mubah olmasi
sebebiyle “kur(’ kelimesi, -imam Safii’nin ifade ettigi iizere- temizlik olarak
anlasildiginda, iddetin tamamlanmasi iki tam bir de yarim temizlik donemi ile
gerceklesmis olacaktir. Bu sekildeki buguklu sayilar, kendisine rakam bitismeyen ¢ogul
kelimelerde dogru sonug verebilir. Fakat bahse konu lafizda oldugu gibi rakamla bitisik
olan ¢ogul isimde, sayilan vasfin eksiksiz olmasi gerekir. Bu da ayetteki “kurd’”
kelimesinin ancak hayiz olarak anlasilmasi durumunda mimkin olur. Bu durumda,
iddetin tamamlanmas1 U¢ tam hayiz doneminin bitmesiyle gerceklesmis olur. Bunun
delili de konuya medar olan ayetin “...Eger Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorlarsa,
Allah’in kendi rahimlerinde yarattigini gizlemeleri onlara helal olmaz...” bolimidiir.
Aym zamanda, Ibn Abbas’in ayeti tefsir ederken rahimlerde olanin hayiz ve hamilelik
oldugunu beyan etmesi de bahsi gecen goriisii destekler mahiyettedir. Diger taraftan,
hayiz gormeyen kadinlarda ay hesabina gecilmis olmasi, bu konuda asil temel alinmasi

gereken unsurun var olmayisi sebebiyledir. Bu durum da ayetteki “kuri’™ sozciigii ile

kastedilenin hayiz olduguna delalet etmektedir.**

Miiellif, erkegin ric’i talak sonrasindaki iddet siiresi igerisinde esine donmesi
durumunda bir bedelin s6z konusu olmadigini belirtir. Zira ese geri doniisle nikahla elde
edilen milkiyet devam etmektedir. Bu sebeple erkegin esine geri doniisiinde kadinin
rizast dikkate alinmaz. Ciinki “...Kocalari, bu siire icinde barismak isterlerse, onlari

geri almaga daha ¢ok hak sahibidirler...” ayeti kocayi, hanimini geri alma konusunda

daha fazla hak sahibi kilmistir. Bu baglamda, ayette ¢ogulu kullanilan ve “es/koca”

40 Serahst, a.g.e., C. VI, s. 13.
41 Serahst, a.g.e., C. VI, s. 14.
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anlamia gelen “:}3{5\” (el-be’l) kelimesi, ric’i talak sonrasindaki evlilik baginin devam

ettiginin en 6nemli gostergesidir. Ayn1 zamanda, s6z konusu lafzin mufa’ale babindaki
kullanim1 olan “muba’ale” kelimesi de cinsel iliski anlamina gelen bir ifadedir. Bu da
ilgili ayetin, erkegin hanimiyla cinsel iliski yasamasinin mesru olduguna dair isarette
bulundugunu gostermektedir.*#?

Serahsi iddet baglaminda ele aldig1 Talak Slresi’nin “Kadinlarinizdan, dadetten
kesilmis olanlarla, heniiz ddet gormeyenler hususunda tereddiit ederseniz, onlarin
bekleme siiresi ti¢ aydir. Hamile olanlarin bekleme siiresi ise dogum yapmalariyla sona
erer. Kim, Allah’a karsi gelmekten sakimirsa, Allah ona isinde bir kolaylik
verir.”*® mealindeki 4. ayetini degerlendirirken, Oncelikle ayetin sebeb-i nuzali
hakkina bilgi verir. Buna gore, yukarida yer verdigimiz Bakara Siresi’nin 228. ayeti
nazil olduktan sonra sahabenin adetten kesilmis, heniiz adet gérmeyen ve hamile olan
kadin hakkinda kendi aralarinda konugmalar1 ve konu hakkinda siipheye diiserek soru
sormalari tizerine Taldk Slresi’nin anilan ayeti inmistir. Ayette, hayiz gérmeyen yash
kadin ile kiigiik ¢ocugun iddetinin ii¢ ay olarak belirlendigi ve hamile kadinin hayiz
gormeyecegi ve bundan dolayi, anilan kimselerin hayiz goren bayanlar sinifinda
degerlendirilemeyecegi beyan edilmektedir.*** Bununla birlikte, dinf agidan iddetin
giindeme gelmesinin ana sebebinin evlilik olmasindan hareketle, s0zu edilen ayette
kiclk kizin iddetinin agiklanmasmin kii¢iik kiz ¢ocugunun evlenebilecegine dair bir
isaret oldugu gdze carpmaktadir.*°

Miellifimiz, bosama ve vefat iddetinin disinda iddet cesitlerinden biri olan ve
dogum yoluyla rahmin bos oldugunun en {ist seviyede ortaya ¢cikmasindaki fonksiyonu
ile iddetin temelini olusturan hamilelik iddetinin varligindan bahsederken, bunun
maksat agisindan hayizdan daha iistlin oldugunu dile getirir. Bahse konu ayetin tefsirini,
Bakara Sdresi’nin 228. ayeti ile yapan Serahsi, yukarida deginilen sahabenin kendi

aralarindaki hayiz gérmeyen kadin hakkindaki diyaloglarinin, Bakara SOresi’nin ilgili

ayetinde gecen “gjjj G35 (selasete kurd’) “ii¢ kurt” ifadesindeki “kurd’” lafzini, hayiz

42 Serahst, a.g.e., C. VI, s. 19; C. XI, s. 38.

443 Talak, 65/4.

44 Serahst, a.g.e., C. Il, s. 20; C. VI, s. 15, 127; Cessas, a.g.e., C. V, s. 351; Neseff, a.g.e., C. 11, s. 499.
45 Serahst, a.g.e., C. 1V, s. 212; C. VI, s. 12.
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anlaminda degerlendirdiklerini gostermesi agisindan biiyiik énem arz ettigini soyler.*4
Iddetin hayizla son buldugu &nermesine dayanak olusturan ve Serahsi’nin Bakara
Slresi’nin 228. ayetinin agiklamasi sadedinde degerlendirdigi Talak Sdresi’nin 4.
ayetine gore, hayiz gérmeyen kadinlarda iddetin bitmesi ile ilgili olarak ay hesabina
gegcilir. Bu da iddetin son buldugu asil unsurun hayiz oldugunu gésterir.**’

Serahsi, ¢ temizlik middeti icerisinde her defasinda bir talak vermek suretiyle,
ic kez bosama anlamina gelen hasen taldk cergevesinde agiklamalarda bulunurken,
erkegin hanimini {i¢ taldkla bosamak istediginde, birinci bosamanin iizerinden bir ay
gectikten sonra ikinci bosamanin, bundan bir ay sonra da tgiincii bosamanin
gerceklesmesi gerektigini belirterek kadinin iddetinin, ilk bosamadan itibaren ii¢ ay
oldugunu zikreder. Buna delil olarak da miizakere ettigimiz Taldk S(resi’nin 4. ayetini
one strer.48

Miiellife gore, kocas1 vefat eden hamile kadinin iddeti dogum yapana kadardir.
fbn Omer ve ibn Mes’id da bu goriisii esas almislardir. Hz. Ali ise bdyle bir kadinn, iki
surenin en uzunu kadar yani ya dogum yapana kadar ya da “I¢inizden élenlerin geride
biraktiklary egsleri, kendi kendilerine dort ay on giin (iddet) beklerler. Surelerini
bitirince artik kendileri i¢cin megru olani yapmalarinda size bir giinah yoktur. Allah,
yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”**® ayetinin delaletiyle dort ay on giin iddet
beklemesi gerektigini sdyler. Dolayisiyla bu konuda hikium verilirken, ihtiyaten bahse
konu iki ayet birlestirilerek sonuca ulasilir. Hal boyleyken kadin, dort ay on giinlik
slireden 6nce dogum yaparsa evlenemez. Ctnku iddet temkinli hareket edilmesi gereken
bir konudur. Fakat Ibn Omer ve Ibn Mes’(id’dan sahih olarak rivayet edildigine gore
“...Hamile olanlarmn bekleme siiresi ise dogum yapmalariyla sona erer...”*° ayeti,
yukarida zikredilen Bakara Stresi’nin 234. ayetini nesh etmistir. Hz. Omer de vefat
eden kocas1 heniiz yataginda yatarken hamile kadinin ¢ocugunu dogurmasi durumunda
iddetinin sona erecegini sdyler.**!

Serahsi, Hz. Ali ve ibn Abbas’tan yaptig1 nakilden yola ¢ikarak, iddet bekleyen

kadinin karninda bagka bir ¢ocuk daha varken dogum yapmasi durumunda, o gocugu da

446 Serahst, a.g.e., C. VI, s. 15.

47 Serahst, a.g.e., C. I, s. 153; C. VI, s. 14.

48 Serahst, a.g.e., C. VI, s. 12.

449 Bakara, 2/234.

450 Talak, 65/4.

41 Serahst, a.g.e., C. VI, s. 31; C. XVII, s. 166; C. XXVIII, ss. 86-87.
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dogurmadik¢a iddetinin sona ermeyecegini belirtir. Bu goriislinii ayetin “...dogum
yapmalarwyla...” kismiyla destekleyen mdiellifimiz ¢ocuk kavraminin, kadinin
karnindaki biitiin fertlerin hepsine verilen umumi bir lafiz oldugunu zikreder. Bu itibarla
iddetin esprisi, rahmin bos oldugunu 6grenmek olduguna goére, bu da kadinin karnindaki
cocuklarin hepsini dogurmadikca gerceklesmez.*%2

Serahsi’ye gore, bosanma sebebiyle iddet beklemekte olan kadin bir erkekle
evlendikten sonra onunla cinsel iliski yasayip bosanirsa, kadinin birinci ve ikinci
esinden dolay1 ii¢ hayizla tek bir iddet beklemesi gerekir. Clnki iki iddet vacip olursa
bunlar birbirlerine dahil olur ve ayni cins olduklar1 takdirde tek bir surenin gegmesiyle
sona ererler. Dolayisiyla iddet sadece bir siredir. Sureler de tipki borglarin vadesi gibi
ister bir kisi ya da ister toplulukla ilgili olsun tek bir zamanla sona erer. Bu meyanda
“...Hamile olanlarin bekleme siiresi ise dogum yapmalariyla sona erer...” ayetinde

iddet, ecel (siire) olarak isimlendirilmistir. Ayn1 zamanda iddet, Allah Teala tarafindan

“:,nf,j.fﬁ” (et-terabbus) “beklemek” kelimesiyle de ifade edilmistir. Boylece beklemek

fiili, sdrenin nedeni olur. Bu noktada iki iddetten her birinin amaci ii¢ hayizla
gerceklesir. S6z konusu amag¢ da kisinin, kadinin rahminde kendi sperminin
bulunmadigin1 6grenmesidir.**3

Serahsi’nin iddet baglaminda ele aldigi, Ahzab Stresi’nin “Ey iman edenler!
Mii’min kadinlari nikdhlayp, sonra onlara dokunmadan (cinsel iliskide bulunmadan)
kendilerini bosadiginizda, onlar iizerinde sizin sayacaginiz bir iddet hakkiniz yoktur. Bu
durumda, onlara mut'a verin ve kendilerini giizel bir sekilde birakin.”*** mealindeki 49.
ayeti ile ilgili degerlendirmelerine gelince muellifimiz bahse konu ayet gergevesinde,
Imam Muhammed’in ortaya koydugu gériisii nakleder. Buna gére, bir erkegin esini ilk
nikdhinda ikinci talakla bosadiktan sonra iddeti icerisinde tekrar kendisiyle evlenip
cinsel iliski yasamadan tekrar bosamas1 halinde, kadina ikinci mehrin yaris1 verilir ve
kadin ilk iddetin devamini beklemek zorundadir. Imam Muhammed’in serdettigi goriisii
tahlile tabi tutan el-Mebs(t sahibi, ikinci nikdhta gerg¢eklesen bosamanin cinsel
birliktelik 6ncesi vuku buldugunu sdyler. Ciinkii ikinci akit, birinci akitten tamamen

bagimsiz bir bigimde kurulmustur. Dolayisiyla, ilk nikah akdinde giindeme gelen cinsel

452 Serahst, a.g.e., C. VI, s. 41, 109; C. VII, s. 132.
453 Serahst, a.g.e., C. VI, ss. 41-42.
454 Ahzab, 33/49.
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birliktelik ikinci akit i¢in s6z konusu degildir. Tam bu noktada muhatabin zihin
diinyasina hitap eden Serahsi, sarih ifadelerle meydana gelen bosamanin ikinci akitle
ilgili oldugunu ve birinci nikdh akdinin yok hiikkmiinde oldugunu ileri siirer. Imam
Muhammed’in, ilk nikdh akdi sonucundaki iddetin geri kalan kismini ihtiyaten
beklemeyi gerekli gordiigli goriisiine atifta bulunan muellif, bahsi gecen iddetin zaten
gerekli oldugunu ve cinsel iligkinin yasanmadigi ikinci nikahin yok hukminde
oldugunu belirtir.*>®

Serahsi, miizakere edilen ayetin “Ey iman edenler! Mii’'min kadinlari nikdhlayip,
sonra onlara dokunmadan (cinsel iligkide bulunmadan) kendilerini bosadiginizda, onlar
tizerinde sizin sayacaginiz bir iddet hakkiniz yoktur...” bolimiiniin delalet ettigi
anlamdan yola ¢ikarak, bir erkegin cinsel iliskiye girmedigi veya sahih halvette
kalmadig1 esini diledigi zaman bosayabilecegini ifade ederek boyle bir durumda iddet
beklemenin gerekli olmadigini beyan eder. Bununla birlikte baz1 Hanefi bilginlerin s6zi
edilen ayetin Allah’in kitabinda bu sekilde gegmedigini ileri siirmelerine karsilik anilan
sOylemin yazardan kaynaklanan bir hata oldugunu savunur. Bunun yaninda, erkegin
kadinla sahih halvette kalmasi halinde kadinin bosanma ve iddet durumunun tipki
erkegin cinsel iligskiye girdigi kadinin ahkami gibi olacagi tarzindaki ifadenin de burada
zikredilmedigini sOyler. Cunkiu sahih halvet, iddetin hiikkmii konusunda cinsel iligki
mesabesindedir. Ayn1 zamanda bosamada siinnet olan vakti gozetmek iddetle ilintili
oldugundan dolay1 bosama hususunda halvet de cinsel iliski yerine geger.*>®

Serahsi, bir kimsenin mehir belirlemeksizin evlenip cinsel iligski ger¢eklesmeden
esini bogsamasi durumunda kadinin mut’aya hak kazanacagin1 vurgulayarak ele alinan
ayetteki ““...onlara mut’a verin...” emrinin viiclib i¢in oldugunu ifade eder. Meselenin
akll gerekgesini, ayrilmanmn nikdhin gegerli olmasindan sonra bosama yoluyla
gerceklesmesi seklinde agiklayan miiellifimiz, bosanma durumunda tipki mehrin
belirlendigi nikdhta oldugu gibi kadina mutlaka bir sey verilmesi gerektigini dile
getirir. 4’
Netice olarak, Serahsi’nin eseri el-MebsOt’taki talaka dair ayetleri yorumlarken,

nikah merkezli ayet degerlendirmelerinde kullandig1 yonteme benzer bir metodu takip

45 Serahst, a.g.e., C. V, s. 28.
46 Serahst, a.g.e., C. VI, s. 16.
47 Serahst, a.g.e., C. VI, s. 61; Cessas, a.g.e., C. V, s. 236; Nesefi, a.g.e., C. Ill, s. 37.
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ettigi sOylenebilir. Bu itibarla akli istidlallere oldukga yer vermesi, zaman zaman
muzakere edilen ayeti baska bir ayetle tefsir etmesi, rivayetlere hatta miidre¢ kiraatlere
yer vermesi, miuellifin tefsir yOntemine dair Onemli veriler olarak karsimiza

¢ikmaktadir.
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SONUC

Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’in en 6nemli 6zelligi hi¢ siiphesiz bir hidayet
rehberi olmasimin yanisira ¢aglar tistii temel bir kaynak olusudur. Diisiinme ve kavrama
yoluyla gerek bireysel gerekse toplumsal problemlere bu ilahi menbadan ¢6zim
Onerileri Greten fukaha, fikih anlayiglarini teskil ederken her daim Yiice Kelam’in bu
vasfin1 kendilerine mi’yar edinmislerdir. Dolayisiyla ser’1 deliller baglaminda ilk sirada
yerini alan “el-Kitdb”**® 6zelde miiellifimizin de mensubu oldugu Hanefi perspektifin
genelde de bitiin fikhi birikimin usdl ve furd’ alanindaki en temel kaynagi olmus, bagka
bir ifadeyle fikhin doktrinel biitiinliigiiniin adeta nirengi noktasini teskil etmistir.
Binaenaleyh bir fikih perspektifinin temel yontem anlayisi, ana gercevesini el-Kitab’1
anlama ve yorumlama big¢imi temelinde kazanir. Bu gerekgelerden hareketle Semsii’l-
Eimme Serahsi’nin el-Kitdb’1 anlama ve yorumlama bigiminin ana hatlarin1 ortaya
koyabilmek iizere yaptigimiz ¢alismamizda ulasilan sonuglar sunlardir:

I- Calismamizin ana konusunu teskil eden Serahsi’nin el-Mebs(t isimli eseri
Hanefi fur(® fikhinin en hacimli yapitlart arasindadir. Bu eserde takip edilen genel
yontem su sekilde tasvir edilebilir: Serahsi bir mesele hakkindaki mezhebin imamlarinin
gortislerini serdettikten sonra konuyla ilgili olarak mezhep iginde dile getirilen farkli
goriislere de zaman zaman yer verir. Buna ilaveten konunun Kur’an ve Siinnet’ten
referanslarma  iliskin  degerlendirmelerinden veya mezhebin kabul edilmis
prensiplerinden hareketle tercihte bulunur. Bu noktadaki belirleyici husus, muellifin
mezhebin yerlesik normlarmin disinda ¢ok¢a tasarrufta bulunmamasidir. Bununla
birlikte Serahsi, mezhepteki belirli bir konu hakkindaki miiftd bih goriisii analiz
ederken, oncelikle —yukarida da belirtildigi iizere- Kur’an ayetlerinden, sonrasinda da
Stinnet ve diger kaynaklardan yararlanarak s6z konusu goriisii temellendirir. Bunun
yaninda Serahsi’nin bazi konular cercevesinde ortaya koydugu akli c¢ikarimlar ve
kullandig1 diyalektik Uslup, muzakere edilen bir meselenin vuzuha kavusturulmasi
noktasinda dikkat ¢ekici hususlar olarak goriinmektedir.

[1- Serahsi’nin referans verdigi ilgili ayetleri yorumlarken dile dayali dakik bir

analiz yontemini tercih ettigi, tespit edilmesi gereken en 6nemli sonuctur. Nitekim

48 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, Thk.: Ebu’l-Vefa el-Efgani, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1414/1993, C.
l,s.279.
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Hanefi-Maturidi cizginin ileri dizeyde metin/dil analizini merkeze alan genel yorum
yontemine sadik kalan bu anlayis agisindan tefsir faaliyetini, ilgili ayetin nazmindan
cikarilabilmesi muhtemel anlam ihtimallerini ¢ok ince dil tahlilleri {izerinden
kesinlestirmeye/sinirlamaya ¢alisan bir analiz ¢ergevesi olarak degerlendirmek
mimkunddr. Nitekim metin icerisinde de ornekleri Gzerinden dikkat c¢ekmeye
calistigimiz iizere, bazen bir edatin anlami belirleyici vasfina kadar incelen metin/ibare
analizine yogunlagmis hassasiyet oldukea ilgi ¢ekici bir sonu¢ olarak vurgulanmalidir.
Ayrica ilgili ayetler cergevesinde aktarilagelen nakli birikimin de g6z ardi edilmemis
olmasi, her analiz halesinin muhakkak sahih siinnet cercevesiyle de desteklenmis
olmasi, keza gerektikge akli ¢ikarimlarla da muhatap indinde boslugu olmayan bir
biitiinliik insasina yonelmis metodik caba dikkatlerden kacmamaktadir. Bu agidan
Serahsi’nin ilgili ayetleri yorumlama bigiminin sonradan genel tefsir yéntemi olarak da
istikrar bulmus metin analizini merkeze alan tefsir yontemiyle Ortiisen yoni gézden
kagirilmamasi gereken bir noktadir.

I1l- Serahsi’ye gore nik&h akdinin temel gayesi, cinsel yonden tatmin olmanin
yani sira zinadan korunma, neslin ¢ogalmasi, korunmasi ve devami, kadinlarin himaye
edilmesi ve islerinin yiiriitiilmesi, iki ayr1 cinsin kendilerine ait konularda birbirlerine
karst duyduklari sevgi ve alaka ile mutlu olmalari, hayatin giicliiklerine karsi
birbirlerine destek olarak bilingli ve siirekli bir sorumluluk paylagimini ve hayat
arkadashgimi gergeklestirmektir. Bu ulvi gayelerin gerceklesebilmesi adina evlenmenin
hikmU konusundaki degerlendirmelerini serdederken, konunun sosyolojik boyutunu da
gbzeten Serahsi’ye gore nikah, kisinin kendisini nafile ibadetlere adamak suretiyle
inzivaya gekilmesinden daha hayirl bir fiile taalluk eder.

IV- Serahsi’ye gore Kur’an’da zikredilen evlenme engelleri, iizerinde herhangi
bir yoruma gerek duyulmayacak sekilde acik ve net bir bigimde anlatilmistir. Bunun
akabinde muellif, evliligin neticesi baglaminda degerlendirilen, erkegin kadina
O0demekle yiikiimlii oldugu mehrin vasfini tasvir ettikten sonra bunun dini yonden,
taraflar arasinda kurulan nikah akdiyle yiirtirliige girecegini zikreder. Buna ilaveten,
kadinin mehrini alincaya kadar kocasini cinsel iligkiden menedebilecegini, cinsel iliski
sonrasi ise kendisine s6z konusu mehri vermenin vacip oldugunu ve sozii edilen
durumun, inkar edilemeyecek bir bigimde Kur’an ayetleri ile agik¢a ortaya kondugunu

beyan eder.
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V- Yine nikdh akdiyle sabit olup evliligin koca tarafina yiikledigi
sorumluluklardan bir digeri olan nafaka ise Serahsi’ye gore kadmin, kendisini baska
islerden soyutlayarak tim vaktini esine hasretmesinden dolay1 kocanin zenginlik veya
fakirlik durumu g6z 6ninde bulundurularak belirlenir. Bu ag¢idan mduellif, kadinin
ictimal seviyesine gbre normal bir yasam siirdiirebilmesi igin ihtiyag duydugu ve
kocanin da temin ile yiikimli oldugu seylerin timiini nafaka kavrami kapsaminda
degerlendirerek ve bunun cercevesinin orf, adet ve giiniin sartlarina gore genisleyip
daralabilecek nitelikte oldugunu ifade eder.

VI- Serahsi, birden ¢ok kadinla evli olan bir erkegin, her bakimdan esleri arasi
adaleti gozetebilmesinin mimkin olamayacagini nasst merkeze alarak agiklar. Bu
itibarla cok evlilik meselesinde giiniimiize kadar ulasan uygulama, ayni zamanda
dortten fazla kadii nikahlama seklinde cari degildir. Bununla birlikte nikahta, kadin
yoniinden belirli bir say1 sinirlamasi getirilmesinin ana sebebi, erkegin kadinlar arasinda
adaleti ve gece yasantisin1 paylagtirma konusundaki esitligi tesis etmesinin gerekli
olusundandir. Buna gore, bir kimsenin hanimlar1 kendisine tabi oldugundan dolayi
onlari koruma, gozetme, nafakalarini temin etme vb. gorevler erkegin
sorumlulugundadir. Bu durumda, eslerin maddi ve manevi ihtiyaglarini temin etmek
icin aralarinda yapilan giin paylasiminda bakire-dul, eski-yeni es arasinda higbir ayrim
yoktur.

VII- Serahsi’ye gore evlilik birliginin kocaya yiikledigi, esine karsi giizel
muamelede bulunma mukellefiyetine mukabil bahse konu birlikteligin kadmna da
yiikledigi baz1 gorev ve sorumluluklar bulunmaktadir.

VI1I- Serahsi’ye gore nik&h akdinin bir sonucu olarak esler arasinda var edilen
ulfet ve muhabbet artik devam ettirilemeyecek bir seviyeye gelmisse, taraflara daha
fazla zarar vermeme adina son gare olarak evlilik kurumunun sona erdirilmesi daha
isabetli bir davranistir. Bu baglamda, belirli kayit ve kurallara bagl bir tasarruf olan
bosanmanin, slinnete uygun bir bigimde gergeklestirilmesi gerekir.

IX- Evliligi sona erdirici sebeplerden biri olan ve kocanin karisina dort sahitten
yoksun olarak zina isnadinda bulunmasi neticesinde kari-kocanin hakim &niinde
yeminlesip lanetleserek ayrilmalarini ifade eden lidn uygulamasi miuellifimize gore,

laneti yiliklenmeyi biinyesinde barindirmasi nedeniyle, bir kimsenin esine yapmis
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oldugu zina suclamasimin tam karsiligidir ve bu da zina suglamasinin gereginin, lidnla
birlikte bir ceza olmadigini gosterme noktasinda delil 6zelligi tasir.

X- Kur’an-1 Kerim’in ele aldig1 kesin bosanmalardan biri olarak zikredilen ve
kocanin dort ay veya daha fazla bir siire boyunca karisina yaklasmayacagina dair Allah
tizerine yemin edip yeminini bozmaksizin s6zi edilen sureyi gecirmesi neticesinde vuku
bulan bosama sekli olan ila uygulamasi Semsii’l-Eimme Serahsi’ye gore, cahiliye
doneminde fevri hiikiim ifade eden ve slrenin bitmesinden sonraya ertelenen vadeli bir
bosama tiirtidiir. Buna gore erkek, esine ila yaptiktan sonra dort ay dolmadan onunla
cinsel iligkide bulunursa, yemini bozma sart1 gergeklestiginden dolay1 yemin kefareti
gerekli olur ve 1la diiser. Ciinkii ilada, erkegin cinsel iliski kurmayarak esine zarar
vermesi ve onu sikintiya sokmast s6z konusudur.

XI- Miiellifimize gére islam dini, 14 gibi cahiliye donemi adetlerinden olan ve
bir erkegin esine “Sen bana anamin sirt1 gibisin!” diyerek, onu kendisine haram kilmasi
seklinde tezahiir eden zihar uygulamasinin aslini kabul etmekle birlikte hiikmiinii,
bosamadan kefaretle sona eren haramliga nakletmistir. Buna gore, zihar kefaretinde
siralamaya uyulmasi gerektiginde ve bu konuda muhayyerlik olmadiginda goriis ayrilig1
bulunmamaktadir. Bu itibarla, erkegin kefareti 6demedigi siirece esine yaklagmasi
haramdir ve bundan kaginmasi gerekir.

XI1- Serahsi; kocanin 6liimii, hanimimi bosamasi veya muhalaa, lidn ve zihar
sonucunda taraflarin ayrilmasi ile birlikte kadinin beklemesi gereken siireyi ifade eden
iddet mefhumunun sayili olmasindan hareketle, Allah’mm bosamayr iddetle
iliskilendirdigini ve her bir bosamanin, bir iddete karsilik gelecegini ifade eder. Buna
gore bosama fiili, taraflarin karakterlerinin uyusmamas: durumunda nikdh bagindan
kurtulmak icin mubah kilmmistir ve bu husus hayiz donemindeki bosama tavriyla
uyusmaz. Zira kadinin yasadig1 hayiz siireci, erkek fitratinin kadina karsi cinsel yonden
istek duymadig1 ve cinsel iliskinin de yasaklandigi bir donemdir. Ayrica iddet bekleme
durumunda kadinin barinma hakkinin devam etmesi, nafaka hakkinin da mevcudiyetine
delil teskil eder. Kadinin barinma hakkinin sabit olmasiyla kocanin onun iizerinde nikah
yoluyla elde ettigi kocalik hakkinin da iddet siiresince devam ettigi agiklik kazanir.

Hanefi furd’ fikhinin en mufassal kaynaklarindan biri olan el-Mebs(t isimli
eserdeki aile hukukuna taalluk eden ayetler baglaminda ortaya konan

degerlendirmelerin, bir fakihin “edille-i ser’iyye” sistematiginin ilk sirasini tegkil eden

105



Kur’an’a yaklagimini ortaya koymasi yoniinden oldukca kiymet arz ettigi asikardir.
Bahse konu durum, bu calismanin 6znesi konumunda olan Serahsi’nin iyi bir fakih
olmasimin yaninda, tefsir ilmi agisindan da oldukga yetkin bir alim oldugunu tebariiz
ettirmektedir. Netice itibariyla, Hanefi fikih gelenegini ve usil literatliriinii derinden
etkileyen 6nemli simalardan biri olan Serahsi’nin, giinimiz ilim diinyasindaki tesirini

de her daim canli ve siirdiirtilebilir tuttugunu ifade etmek izahtan varestedir.
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