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OZET

ALDAV Nurettin, Tasavvufia I¢ Tenkit Gelenegi; Marifetname Ornegi, Yiiksek
Lisans, Corum 2017

Tasavvuf hal ilmidir. Stfiler yasadiklarini her ne kadar kelimelerle ifade etseler
de tasavvufun gergek bilgisine ancak onu yasayanlar ulasabilirler. Tasavvuf ve sifi
kavramlari, Kur’an-1 Kerim’de lafzen bulunmasa da Hz. Muhammed’in hayatinda
tasavvufun kaynagi gosterilmistir. Sifiler, Hz. Peygamber’in hayatini 6rnek alarak
yasasalar da bazen hataya diisebilmektedirler. Bu durum beraberinde Peygamberin
yasantisinin drnek alindigi bir ilim olan tasavvufta elestiri/tenkit var midir? Sorusunu

akillara getirmektedir.

Sufileri elestirenlerin birincisi; dine mesafeli olan gruplar ikincisi, alan dis
denilen zahir ulemasi, tg¢iincli ve son grup kendi i¢lerinden ¢ikan sifiler olmustur.
Calismamiz dogrultusunda tenkit nedir? Tenkitin 6nemi ve tenkitte olmasi gereken
tislubun nasil olmasi gerektigine degindik. Tasavvufta “Klasik Eserler” basta olmak
tizere Gazzali’ye kadar tenkiti kullanan miellif stfilerin elestirilerine degindik. Boylece
giiniimiiz diinyasinda sikca duydugumuz tenkitte olmasi gereken kurallarin neler

oldugunu anlamlandirmis olduk.

Tasavvuf kendini bilmenin, tanimanin adidir. Kendini bilen, nefsi taniyan kisinin
de Allah’in bilgisine ulasacagma deginen Erzurumlu Ibrahim Hakki, kendini tanimak
adma eserler kaleme almistir. O, kendi dénemine ve sonraki dénemlere damga vuran

onemli stfilerden biridir.

Bu calismamiz vesilesiyle Ibrahim Hakki’y: etkileyen sahsiyetleri tanimis ve
onun eserleri hakkinda bilgi vermis olduk. Miiellifimiz, pek ¢ok eser yazmakla birlikte
calismamiz onun Marifetndme’sindeki tenkitlerine yoneliktir. Bu suretle biz de son
boliimde Marifetname’de Ibrahim Hakki’nin tenkit ettigi gruplart ve onlarin davranis

tarzlari ayni zamanda bunlar1 nigin elestiri konusu yaptigina degindik.
Anahtar Sozciikler

Tenkit, Tasavvuf, Ibrahim Hakki, Marifetname, Stfi



ABSTRACT

ALDAV Nurettin Kriticism in Sufism: An Example of Marifethame, Master
Thesis, Corum 2017

Sufism is a learning of experience. Though sufis verbalize what they have
experienced, the people could reach the truth of sufism only if they experience it. The
Notion of sufism and sufism itself are not mentioned in the Quran as words yet one can
find references to them in the life of Hz. Muhammed in a spiritual way. Though the sufi
people take the life of Hz. Muhammed as a model to live, yet they do some mistakes.
This situation poses that is there any criticism in sufism which is a learning on the basis

of Hz. Peygamber’s life.

There are three group of people who criticize the sufis. The first one is the
people who have a distance to religion, the second one is the people who described as
the surface analysts ulema outside of the field, and the third one is the people who
grown up with the doctrine of sufism. In this study, we tried to discuss the issues related
to criticism such as: “what is criticism?”, “what is the significance of criticism?”, what
kind of style should criticism have?”. We gave examples of criticism from primarily

classical Works to Gazali written by sufi writers.

We tried to determine the possible rules for criticism in our age. Sufism is the
name of knowing and discovering himself. Erzurumlu Ibrahim Hakki, who claims that
one by knowing himself can reach the truth of God, wrote many Works in order to
discover himself. He is one of the significant sufis leaving a crucial impression in his

time and after.

We learned about the people who affected ibrahim Hakki and we also gave
information about his Works. Though there are many Works of the writer, we focused
on the criticism in his Marifetname. Thus, in the last part we discussed the groups that
Ibrahim Hakk1 criticized and we tried to explain why Ibrahim Hakki criticizes these

people and what kind of behavior these people have.
Key Words

Criticism, Sufism, Ibrahim Hakki, Marifetname, Sufism
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ONSOZ

Tasavvuftaki tenkit konusu iyi tahlil edilmesi gereken bir konudur. Tenkit ile
birlikte ¢cogu zaman akla olumsuz ifadeler ¢agrisim yapmaktadir. Halbuki tenkit sadece
elestirmek, elestirilmek, olumsuz ifadeleri dile getirmek degil; olumlu taraflar1 da ele

almak, tashih etmek seklinde de olusabilmektedir.

Tasavvufta tenkitin olmadigin1 ifade edenlerin sayis1 hi¢ de az degildir. Hatta
tasavvufta tenkitin olmadigt yOniindeki goriisi Hz. Peygamber’in hayatina,
uygulamalarina dayandirilmak {izere dini bir dayanak bulunmak istenmistir. Stfi, Hz.

Peygamber’in yasantisini 6rnek alan ve yasantida O’na benzemeye ¢alisan kisidir.

Hz. Peygamberin yasantisini ihlal eden her kim olduysa birbirlerini tenkit
etmiglerdir. Miellif shfilerin eserlerinde bu elestirilere rastlamak miimkiindiir.
Calismamizda bunlarin varligma yer vererek hem Islam dini hakkinda dogru bilgi

edinmeyi hem de nelerin elestiri kapsamina alindigini gérmiis olacagiz.

Stfiler, gordiikleri bir yanlisa miidahele ederken bu miidahaleyi din adina
yaptiklari i¢in iki kere disiinmisler, kirici olmadan, hata yapana zarar vermeden, var
olan yanlighg! diizeltme yoluna gitmislerdir. Zannedildiginin aksine tasavvufta elestiri

her daim miiellif stfilerin eserlerinde kendine yer bulmustur.

Tenkit/elestiri klasik eserlerde kullanildigi gibi kendi dénemine damga vuran
Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin eserlerinde de goziikmektedir. Islam diinyasi igin Ibrahim
Hakki, bir mutasavvif olmasmin yaninda farkli konularda ¢esitli konularda eserler

meydana getirmistir.

Ibrahim Hakki, sadece tasavvufla ilgilenmemis astronomi, matematik gibi
alanlarla da ilgilenerek MarifetnAme adli eserde bircok konuda bilgi vermistir. Ibrahim
Hakki1, okurun 6ntine insan-1 kamil olmak gibi ulvi bir hedef koymaktadir. Ona gore bir
miiminin matematikten, astronomiye, geometriden cografyaya kadar insan hayatini
ilgilendiren her konuda bilgi sahibi olmalidir. Nitekim eserinde farkli konular olsa da

temel konu marifet nazariyesidir.

Calismamiz giris kismiyla birlikte toplamda ti¢ bélimden olusmaktadir. Giris

boliimiinde giliniimiizde sik¢a karsilastigimiz tenkit kavramina degindik. Tenkitin ne

vii



oldugunu ve tasavvufta nasil kullanildigin1 agikladik. Ayni1 zamanda tasavvufta “klasik
eserler” diye tabir edilen eserlerden Ornekler sunarak tasavvufta tenkitin varligina
degindik.

Birinci boliimde farkli yonleriyle dénemine iz birakmis bir mutasavvif olan
Ibrahim Hakkr’y1r tamittik. Ikinci béliimde ise ibrahim Hakki’nin énemli eserlerinden
biri olan Marifetname’deki tenkitlere yer verdik. Bu boliimde: Marifetndme Kavramina
Yonelik Tenkitler, Rusim Ehline Yonelik Tenkitler, Melamette Asirtya Gidenlere
Yoénelik Tenkitler ve On Iki Firkaya Yénelik Tenkitler konularina yer verdik.

Calismamiz esnasinda yardim ve desteklerini hicbir zaman esirgemeyen,
caligmamizin son hale gelmesinde biiyiik emegi bulunan kiymetli hocam Prof. Dr.

Ahmet Cahid Haksever’e tesekkiirlerimi arz ederim.

Nurettin ALDAV

Corum 2017
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GIRIS
1. KAVRAM VE TERIM OLARAK TENKIT

Tenkit: Arapga bir kelime olup 2 kelimesinden tiiremektedir.' Arapcada “nakd”
kelimesinin tef’il babi gelmedigi i¢in tenkit kelimesinin yerine intikad ve tenkad

kelimelerinin kullanilmasi kural agisindan daha uygun olmaktadir.?

Tenkitin anlamlarina gegmeden 6nce su agiklamayi yapmanin yerinde olacagi
kanaatindeyiz. Osmanlica’da hem tenkit hem de tenkid kelimeleri kullaniimistir®
Noktalama anlami vermek amaciyla tenkit kelimesi kullanilmigken <“elestirmek”
anlamini ifade etmek icin tenkid kullanilmistir. Ancak bu kavramin zamanla tenkid
seklinde kullanimi ortadan kalkmistir. Elestirme anlamindaki sdzciik olan tenkid,
giinimiiz Tiirkgesinde tenkit seklinde yazilarak sik¢a kullanilir hale gelmistir.4
Giinlimiizde boyle bir yazim farki kalmadigindan dolayr biz de caligmamizda tenkit
kelimesini kullandik. Burada kullandigimiz tenkit noktalamayi degil; elestiriyi ifade
etmektedir.

Tenkit, anlamini intikdd ve tenkad kelimelerinden almaktadir.> Tenkit
kelimesinin anlamini verebilmek icin ilk dnce kdkeni diyebilecegimiz intikaddin izahini

yapmamiz daha uygun olacaktir.

IntikAdd kelime anlami itibariyle “akge, para” anlamma gelmektedir. Terim
anlami ise intikad; akce ve akge cinsi nesnelerin, degerlinin degersizden secilip ayirt

edilmesi demektir.® Yani bir seyin sahtesini gergeginden ayirt etme islemidir.

Tenkit kelime olarak edebiyatta “kritik” anlaminda edebi inceleme tiirii amaciyla

kullanilmustir.” Tenkit; bir konuya ait bir yaziy1 veya eseri deger bakimindan gézden

! Ebi’l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikrim ibn Manzur, Lisanii’l-Arap, Darii’l- Lisani’l-Arap,

Beyrut, t.y., c. 2,s.425

2 Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki, Akdem Matbaasi, y.y., 1317, s. 1468

% Ebu’t Tahir Firtzabadi, Kdmiisu 'l-muhit, Matba-i Osmani, y.y., 1305, ¢.2, s. 522

* Mustafa Celik, “Yanliglara Miidahale Etmenin Emniyet Sigortas1 Tenkit Adab1” Ribat Der., Ocak 2015,
S. 385, 5. 33

® Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 18. Baski, Aydin Yay., Ankara 2001, s. 1080

® Firazabadi, age, c.1, s. 699

! Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, Sad., Mertol Tulum, Terciiman Gazetesi Yay., Istanbul, 1985, s. 1346



gecirmek, elestirmek anlamina gelmektedir.® Tenkit yapan kisiye miinekkit, miinekkidin

yaptigi ise ise tenkiteilik denir.’

Terim olarak tenkit; bir eseri, bir kisiyi, bir konuyu dogru ya da yanlis yonleriyle
ortaya koymaktir. Yanlis ve dogrunun ayiklanmasi anlamina gelmektedir.'® Kelimenin
kokeni dedigimiz intikad, gercek parayi sahtesinden ayirt etmek oldugu igin tenkit de
bir eseri, kisi ya da konuyu dogru ve yanlislariyla ortaya koymaktir. Her ikisinde ortak

olan islem; incelemenin yapilmasi, bu inceleme sonrasinda yanlisin atilmasidir.

“Tasavvuf 6zelinde elestiri/tenkit nedir?” diye soruldugunda cevaplari su sekilde

cogaltmamiz mimkiindiir:

Tenkit; stfinin kendi nefsini kinamasi, kétiilemesi, nefis muhasebesi yapmasi ve
yaptig1 bir hatadan dolay: af dileyip tévbe etmesidir.'’ Tenkit, yanlis ve dogrunun
ayiklanmasi anlamina geldigi i¢in stfi, hatalar1 ortaya ¢ikarmaya ilk 6nce kendisinden
baslamistir. Stfiler isledigi giinahlar1 diigiinerek pismanligini dile getirir ve samimi bir
sekilde “estagfirullah” diyerek Hakk Tela’dan bagislanma diler.*? Bu sebeple salik hata
ve noksanlarin1 disiinmiis olup yaptigi koétiiliiklerden uzaklasir, iyi 6zelliklerini 6n
plana cikartir. Yani tovbe etmek, af dilemek, nefis muhasebesi yapmak bir nevi

tenkittir. Clinkii tovbe bir tiir 6z elestiridir. Hatalardan arinma eylemidir.

Tenkit; ikaz ve uyar1 mahiyetindeki ifadelerdir. Ciinkii ikaz ve uyarida bir
tehlikeyi, bir yanlist ve bir eksigi goriip onu ortadan kaldirmak s6z konusudur. Allah
Resulii bir uyarlcl13 oldugu gibi Kur’an da bir uyari™ kitabidir.”® Insan kusurlarmi
deneme-yanilma ve ikaz yollariyla fark edebilir. Bu yollarla insan hatalarini asar ve
hatalarindan armabilir.’® Hatalardan arinmak igin yapilan uyar1 ve ikazlar da tenkit

kapsaminda degerlendirilmektedir.

Tenkit; kotiiliikleri 6nleme ve yasaklama isidir. Kusurunu itiraf etmeyen insan

tekamiil yasalarina tabi degildir. Kotiiliiklerinden arinmayan insan ya yerinde sayar ya

® Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Ligat, s. 1080

® Sami, Kamiis-1 Tiirki, s. 1346

19 Celik, “Yanhglara Miidahale Etmenin Emniyet Sigortas: Tenkit Adab1”, s. 32
! Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, Dergah Yay., Istanbul 2014, s. 15

2 Age, s.15

' Sad Suresi 38/184

4 Necm Suresi 53/56

1> Uludag, age, s. 44

18 Celik, “age™, s. 32



da kibri yiizinden ayag1 kayar, asagilarin asagisi konumuna diiser. Kusur islemek bir
sugsa kusurdan dénmeyip 1srar etmek bin suctur.’” Bu sebeple bireyin yaptigi kotiiliigii
engelleme cabalar1 da tenkit kapsaminda degerlendirilmektedir. Tasavvufta stfilerin
amaclarindan biri de kendileri kadar diger miiminlerin de hataya diismelerine engel

olmaktir. Dolayisiyla tenkit bu haliyle tasavvufun ilgi alani i¢inde yer almistir.

Tenkit; hakki tavsiye, hakki teblig ve hakka davettir.'® Tasavvufun genel
amacimi tek climle ile ifade edecek olsak insan-1 kamil yetistirmek, Miisliimanlar1 insan-
1 kamil mertebesine ulastirmaktir. Tasavvufun amaci kalbi temiz insanlar
yetistirmektir.19 Tasavvuf; insanlar1 Allah’a, Hakk’a davet ederek bu amacim

gerceklestirme yoluna gitmistir.

Tenkit; dini konular1 miizakere ve miinakasa etmektir.?’ Ruveym b. Ahmed (6.
339/912) “sufiler birbirine muhalefet ettikleri siirece hayirl bir yoldadirlar, sulh oldular
m1 artik onlarda hayir yoktur” demistir. Muhalefetten maksat, stfilerin birbirleriyle
tartigmalari, Dbirbirlerine ters diismeleri bu suretle yekdigerinin uyarmalart,
bilgilendirmeleri, aydinlatmalar1 ve irsad etmeleridir.* Sunu da belirtmenin faydasi
olacagi kanaatindeyiz. Yukaridaki s6zden ile sdafilerin birbirleriyle siirekli tartisan,

birbirlerinin hatalarini arayan ziimre olduklar1 anlagiilmamalidir.

Ruveym’in soziindeki sulh; stfilerin birbirlerine sirin gériinmek ve iyi geginmek
icin miiminin din kardesini uyarmamasi, hata ve kusurlarini gérmezden gelmeleri
degildir.22 Safiler hatalarin oldugu yerde sulh etmezler (sessiz kalmazlar) var olan hata
ve kusurlar din ile ilgiliyse mutlaka dile getirirlerdi. Ruveym de “dinle alakali hatanin
oldugu yerde sessiz kalinirsa (sulh edilirse) onda hayir yoktur” diyerek sufilerin
birbirlerini edep dahilinde elestirdiklerine deginmistir.

Tenkit; gecmise 6zlem duymaktir. Sifilerin kendi ¢aglarindaki seviyesiz, 6zsiiz,

yiizeysel zahitlik ve shfilikten yaklnmalarldlr.23 Bu sebeple miiellif stfiler eserlerinde

7 Celik, “Yanhslara Miidahale Etmenin Emniyet Sigortas: Tenkit Adab1”, s. 32

'8 Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, s. 44

! Dilaver Giirer, “Tasavvufun Konusu ve Gayesi”, Tasavvuf El Kitabi, Edit., Kadir Ozkése, Grafiker
Yay., Ankara 2012, s. 20

2 Uludag, age, s. 44

L Age, s. 28

22 Age, s. 28

2 Age, s. 38



asr-1 saadet, sahabe, tabiln donemlerine Ozlemlerini dile getirmeleri de tenkit

kapsaminda degerlendirilmistir

“Tasavvuf mecrasinda tenkit nedir?” Sorusuna birden ¢ok cevap verilmesi bu
alanda tenkitin yerini ve dnemini gostermektedir. Tenkit bir seyin aslini koruma ¢abasi,
donemindeki aksakliklar1 dile getirme ugrasi, yanlis yola girenlerin tashih edilmesidir.

Tenkit; hakiki ile sahtenin, saglam ile ¢iirigiin ayirt edilmesi islemidir.

Toplumu etkileyen ve yetistiren Islami ilimlerden biri tasavvuftur.
Kurumsallasmis yapilardan biri de tarikatlardir. Toplum nezdinde kabul goérmiis bir ilim

ve kurum, yeri geldiginde tenkide ugramstir.

Toplumlar1 etkileyen sistemlerin bir¢ok tenkide maruz kalmasi tabiidir. Tepki
goérmeyen sistem olmadigi gibi sahsiyet de yoktur. Tasavvuf ve tarikatlar da insanlara
niifuz ederken bazi tepkilerle karsilasmistir. Bu tepkilerin 6nemini su sekilde izah

edebiliriz:
1.1. Tenkitin Onemi

Tenkit, bilimin ve bilimsel arastirmalarin ayrilmaz bir parcasidir. Elestiriye
tahammiilii olmayan ilimler, toplumlar veya kisiler gelisemezler, varliklarini olduklari
gibi siirdiiremezler. Elestiriden yoksun kaldiklarinda hurafeler ve batil inanglar i¢inde
yok olabilirler. Elestiri, hem bilimi hem de bilimsel arastirmalar1 hurafeler ve hatalardan

korur.?*

Bilim ve bilimsel arastirmalar gibi bilim adami i¢in de elestiri gerekli ve
yararlidir. Bilim insani, ¢alisma alaniyla ilgili olarak kendini zaman zaman

elestirmelidir. Dolayisiyla bilimin gelismesi elestiriye baglldlr.25

Insanoglu ve bilim; kusurlara, hatalara agiktir. Kusurlular arasinda en iyiler ise
kendilerini gézden gegirenler, kendi hatalarma bakip hatalarindan ders ¢ikartanlardir.
Hatalarn itirafi ise hatali olan1 dinamik kilar, onu arayisa ve tashihe sevk eder.?

Elestiri, uygun bir sekilde yapildigi zaman kisiye eksik oldugu hususlari

gostermektedir. Hz. Omer, “bana kusurlarimi gosteren kisiden Allah razi olsun™’

2 Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, s. 25

% Age, s. 25

% Celik, “Yanhslara Miidahale Etmenin Emniyet Sigortasi Tenkid Adabi1”, s. 32
2" Uludag, age., 28



demistir. Bu vesileyle “elestiri, elestiriye maruz kalanlarin hatalarin1 temizler”

denilmektedir.

Insanin hata ve yanlis yapmasi olagan bir durumdur.?® insana diisen, hata
yaptiginda o hatanin iistiinii kapatmasi degil; Hz. Adem ile Havva, Hz. Yunus ve Hz.

Musa gibi nefsini kinamaktir.

Hz. Musa, “Rabbim! Muhakkak ki ben nefsime zulm ettim”® demistir. Bir
peygamberin nefsine zulm etmesi miimkiin olur da bir Miisliiman’in, bir sifinin, bir
velinin, bir arifin nefsine zulm etmesi olmaz mi1?¥® Elbette ki bu da miimkiindiir. Stfiler
bu vesileyle kendilerinin de hata yapabilecegini diislinmiisler ve hayatlarina bu
dogrultuda devam etmislerdir. Hata gordiikleri zaman kendileri bizzat uyarmislardir,
bazen de uyarilmis, tenkite maruz kalmislardir. Bu elestiriler bir nakisa olarak
addedilmemis, aksine sdfiler bu uyarilart  kendilerine  katki  seklinde

degerlendirmislerdir.

Mesela Hallic-1 Mansur ve Ibn-i Arabi gibi elestiriye siklikla maruz kalan
mutasavviflar, ayn1 zamanda sifi cevrelerden hiirmet ve itibar da gormektedirler.
Tasavvufta hakiki anlamda bir sifinin elestirilmesinin onun seref ve itibarim1 daha da
artiracagina inanilmaktadir.®* “Meyve veren agac taslanir” misali elestiriye maruz kalan
sifiler de mutasavviflar arasinda iin yapmustir. Ancak Hallic-1 Mansur ve Ibn-i Arabi
gibi sifilerin de melameti* anlayista olduklarindan dolay1 sirf elestiriyi tizerlerine
celbetme ya da bu yolla sohret kazanma amaglarinin olmadiginin da belirtilmesinde

fayda vardir.

Tasavvufta temel hedef, Allah Rasilii ve ashabinin yasadigi hayati model
almaktir. Bu sebeple sifiler kendilerinde ve sistemlerinde gordiikleri eksiklikleri dile
getirmislerdir. Bir 6z elestiri mahiyetindeki bu yaklagimlar stfilerin yanliglarin1 ortaya

koyup onlar1 uyarmay1 amag edinmistir.*

% Celik, “Yanhslara Miidahale Etmenin Emniyet Sigortas: Tenkid Adab1”, s. 32

*¥ Kasas Suresi 28/16

%0 Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, s. 17

3L Age, s. 21

*Melamet: Yerme, kinayanin kinamasindan korkmamak demektir. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri
ve Deyimleri Sozliigii, Otto Yay., 6. Baski , Ankara 2014, s. 327

%2 Hasan Kamil Y1lmaz, “Elestiriler ve Tasavvuf”, Ribat Der., Ocak 2015, S. 385, s. 31



Tenkit; tasavvufa sizan yabanci tesirlerle de miicadele etmistir. Sifiler, segtikleri
yasam tarzinda kendilerine islam dis1 gelen diisiinceleri, hatalar1 ortaya koyup o hatalari

aciklamay1 da kendine gaye edinmislerdir.*®

Elestirinin, yabanci tesirleri bertaraf etme yiikiimliiliigii vardir. Bu elestiriler
sayesinde tasavvufun seriat cizgisinin disma ¢ikmasi dnlenmistir.®* Bu da elestirinin

degeri noktasinda dnemlidir.

Stfilerin kurmus olduklari tenkit mekanizmasi tasavvufi diisiince i¢in 6nemli bir
vazife icra etmistir. Kalbi ve hissi tarafi agir basan stfilere yonelik tenkit mekanizmasi
olmasaydi, stfilerin yaptigi yorumlarin dini sinirlarin ¢ok uzagma diismesi gibi bir
sorunu beraberinde getirebilirdi.*® Safiler tenkit sistemine islerlik kazandirarak yapilan

yorumlarin seriat ¢izgisinde tutulmasina vesile olmuslardir.

“Kisi noksanini bilmek gibi irfan olmaz” denilir. Hatalarim1 bilmek kisiyi
dinamiklestirir. Tenkitler; stfileri aktif hale getirirken onlarin etkin olmasini saglar,

tasavvuf igerisinde ¢ok seslilige imkan tanir.
1.2. Tenkitte Uslup

Insanim hislerini, diisiincelerini, begenisini ve fikrini ifade etme hakki vardir.
Ama bu hakki giinliik hayatta kullanirken insanin belli bir hukuka ve ahldka uymasi
gerekmektedir. Elestiri yapilirken de bu kurallara uymak hukukun ve ahlakin
gereklerindendir. Tenkitte uyulmas: gereken bu kurallara tenkitte adap, tslup

denilmektedir.

Tenkit, kimi zaman insanlar1 sonu belli olmayan bir siirece dahil etmektedir.
Tenkit; birbirlerini bitirmek, yipratmak igin de kullanilagelmistir.*® Bu sebeple elestiri

yapilirken elestirinin i¢inde 4dabu’l-miitalaa gelenegi bile olusmustur.

Din ve dinf ilimlerle ilgili elestirilerde genel itibariyle su hususlara dikkat etmek

Onerilir:

Elestiride oncelikle ifade tarzina, ses tonuna ve takinilan tavra dikkat etmek

gerekmektedir.®” Tenkit, ibadet hassasiyeti ile siirdiirilmesi gereken bir faaliyet

%3 Ahmet Ogke, “Tasavvufa Yoneltilen Elestiriler ve Ibrahim Sarmis’in “Tasavvuf ve Islam” adli kitab1”,
1lim ve Sanat Der., Nisan 1996, s. 71
% Kadir Ozkose, “Tasavvufa Yénelik I¢ Tenkit” Somuncu Baba Der., Agustos 2010, S. 118, s. 24
3 A
gm, s. 23
% Ramazan Kayan, “Elestiri Degil Isbirligi”, Ribat Der., Ocak 2015, S. 385, s. 16



olmalidir. Zira elestiri zamanla yikici, yok edici bir hastaliga doniisebilmekte, bu ise
gercegin iistiinii drtmeye neden olmaktadir.®® Ciinkii dogru konusmak kadar, dogruyu

giizel bir dille ifade etmek de 6nemlidir.

Elestiri kiginin yanliglarinin toparlanip sayilmasindan ibaret degildir. Onun iyi
ve olumlu yonlerinin de ifade edilmesi gerekmektedir. Ciinkii elestiri ciddi bir istir ve
6nemli ilkelerinden biri de adalettir.®® Adaletli bir tenkitte, tenkit edilenin yanlhslarinin
yaninda mutlaka dogrularinin da dile getirilmesi gerekmektedir. Tenkitte adalet ilkesi

ortadan kalktiginda sadece olumsuzluklarin sayilmasi giindeme gelecektir.

Mubhatabin hatalar1 dine ve din adamina zarar getirmeyecek tiirden ise elestiri
konusu yapilmamalidir. Zira kulun hatasiz olamayacagi diisliniiliip bu tiir hatalar

gérmezden gelinebilir.40

Elestiri; suglama, kotiileme ve karalamanin disinda bir faaliyet olmalidir. Her ne
kadar elestiri yapilirken amag kotiilemek ve karalamak olmasa da elestiriye baglanildig
zaman insanlar karsisindaki insani suglama ve kotileme gibi bir yanlisin igine
diisebilmektedir.** Insanlarin icine diistiikleri bu durum cogu zaman elestirideki hakli

yonlerin de goz ardi1 edilmesi ile eksik bir sonu¢ dogurabilmektedir.

Elestiri denilince su¢lama, kotiileme, iftira gibi kavramlarin birinin dahi zihinde
yansimasinin olugmasi; elestiriye konu olan inanglari benimseyenlerin incitilmeleri,
rahatsiz edilmeleri, bazen de tahrik edilmeleri ve kizdirilmalar1 anlamina gelmektedir.
Bu husus ise alanin 6nemli bir riskidir. Bu sebeple dini ilim ve akimlarla ilgili olarak

elestiri yapmak ayr1 bir 6zen ve hassasiyet istemektedir.*?

Bir yanlis diizeltilmek istenirken nezaket elden birakilmamalidir. Muhatab1
incitmemeye dikkat edilmelidir.** Aslinda bu “Ey iman edenler, Allah’in emirlerine
uygun yasaym ve dogruyu konusun, yumusak soz soyleyin ki Allah islerinizi

diizeltsin!™** hitabina da bir anlamda uygun davranmaktir.

¥ Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, s. 46

% Kayan, “Elestiri Degil isbirligi”, s. 16

¥ Ramazan Kayacik “Seytan m1 Taglanmali Tavaf m1 Yapilmali”, Ribat Der., Ocak 2015, S. 385, s. 23
* Uludag, age, s. 25

* Age, s. 30

* Uludag, age, s. 25

* Adil Akkoyunlu, “Hata Diizeltmede Uslup”, Ribat Der., Ocak 2015, S. 385, s. 27

* Ahzab Suresi 33/70-71



Elestirinin dogru bilgiye dayanmasi, tutarli, samimi ve ahlaki olmasi elestirinin
giiclinli artirmaktadir. Elestirenin etkili olabilmesi i¢in elestirecegi konu etrafinda bilgi

birikiminin olmasi gerekmektedir.*®

Diger yonden elestiriye agik olmak, hayir ve tashih yolunun stirekli agik tutmak,

yapilan nasihat ve 6giitleri olgunlukla karsilamaktir.*®

Netice itibariyle tenkit, muhataba bir seyler kazandirmaktir. Onun hatalarini
saymak ya da séz olsun diye tenkit etmek elestiri degildir. Ilke merkezli elestiri faydali
bir faaliyet iken bunun disimna c¢ikilmasi kalp kirmaktan oOteye gitmeyen bir ugrasa

doniisebilmektedir.

Tasavvufa igerden ve disardan yoneltilen elestiriler tasavvufa gii¢ katmis ve onu
zenginlestirmistir. Ayrica elestiriler, Ehl-i Stinnet dis1 fraksiyonlardan ayrigtirtlmasini

saglamistir.

Kisaca bu boliimde elestiri dilini kullananlarin bir iislibunun olmasi gerektigini,
rastgele her hatanin degil kisiye ve dine faydasi olacak konularin elestirilmesi

gerektigini belirtmek gerekir.

*® Kayacik “Seytan mi Taglanmali Tavaf mu Yapilmali”, s. 23
% Celik, “Yanlislara Miidahale Etmenin Emniyet Sigortasi Tenkit Adab1”, s. 33



2.  TASAVVUF VE TARIKATLARA YONELIK TENKIiTLER

Tasavvuf ve tarikatlara yonelik tenkitler farkli kategoride degerlendirilebilir.
Bunlar; safilerden gelen i¢ tenkitler, zahir ulemasinin yaptigi dis tenkitler ve dine
mesafeli gruplarin elestirileridir.*’ Simdi dine mesafeli olan gruplarin elestirilerini ele

alalim:
2.1. Dine Mesafeli Gruplarin Elestirileri

Tasavvufa yoneltilen elestirilerin dine mesafeli gruplar ve kisiler tarafindan
yoneltildigi gérﬁlmektedir.48 Bu tiir elestirileri “glinlimiizde yapilan elestiriler” seklinde

isimlendiren kaynaklar bulunmaktadir.*

Dine mesafeli gruplarin tasavvufa yonelik elestirileri genel anlamda tasavvufun
kaynagi noktasindadir. Onlarin ortaya attigi en onemli iddia; “tasavvuf dogrudan
dogruya Kur’an-1 Kerim’den, Hz. Peygamber (s.a.v) ve sahabenin hayatindan degil;
Hiristiyanlhk, Zerdiistliik, eski Hind, eski Iran ve Yunan dinlerinden dogmustur”So

diistincesidir.

Tasavvufun Islami bir ilim olmadigin1 savunanlar sadece dine mesafeli gruplar
degildir. Baz1 zahir ulamas da tasavvufun Islami olmadigini séylemektedir. Kimi zahir
ulemast “Kur’an ve Siinnet’te zahir ilminden baska bir ilim tanimayiz. Stfilerin batin
ilmi ve tasavvuf ilmi iddialarimin bir anlami yoktur™ demek suretiyle tasavvufu

elestirmiglerdir.

Bu elestirileri hangi grup ne amagla yaparsa yapsin gercek olan sudur: “Stfiler,

tasavvuf disiincelerini olustururlarken ayete veya hadis-i serife dayanma hassasiyeti

9952

gostermislerdir.””” Tasavvuf ve sifi kelimeleri her ne kadar Kur’an ve Siinnet’te lafzen

*" Mustafa Kara, Dervisin Hayat Siifinin Kelami Hal Terciimeleri Tarikatlar istilahlar, Dergah Yay., 2.
Baski., Istanbul 2012, s. 51

*® Mustafa Kara, “Tasavvufi Hayat ve Diisiinceyi Tenkit (Ismail Hakki Bursevi Ornegi)”, Bursa'da
Diinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii-2, Bursa Kiiltiir Sanat ve Turizm Vakfi Yay., Istanbul 2003, s. 195

49 Ogke, “Tasavvufa Yoneltilen Elestiriler ve Ibrahim Sarmis’in “Tasavvuf ve Islam” adli kitab1” , s. 70

% Hikmet Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir Yolculuk: Oryantalist
Caligmalarda Tasavvufun Menseine Dair Calismalar Uzerine Bir Degerlendirme”, AKADEMIAR,
Ankara 2016, S. 1, s. 18

51 Abdullah Kartal, “Tasavvufun Bir Ilim Olarak insd Siireci: Ser’i ve Metafizik Bir ilim Olarak

Tasavvuf’, UUIFD, Sakarya 2015, c. 24, S. 2, s. 156

%2 Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Atag Yay., Istanbul 2011, s. 34



geememis olsa da mutasavviflarin tasavvufu tarif ederken kullandiklar1 ifadeler ile
tasavvuf kavramlarinin ¢ogunlugu Kur’an ve Siinnet’ten yararlanilarak ortaya

konmustur. 53

Nitekim tasavvufun ana kaynaklar1 seklinde isimlendirilen eserler: Ebl Nasr es-
Serrac’m (6.378/988) el-Liima’st, Ebl Bekir Kelebazi’nin (6. 380/990) et-Ta arruf u,
Ebl Talip el-Mekki’nin (6. 386/996) Kiitii’l Kuliib u, Abdurrahman es-Siilemi’nin (0.
412/1021) Tabakdtu’s-Sifiyye’si, Abdulkerim Kuseyri’nin, (6. 465/1074) er-Risale’si,
Ali b. Osman el-Cullabi el-Hiicviri’nin (6. 465/1072) Kesfi’I-Mahciib’u tasavvufun
merkezi sayilan 1stilah ve Aadabinin Kur’an ve Siinnet kaynakli oldugunu

sdylemektedir.*

Tasavvuf: Islam’in ruh hayati ve Islam Peygamberinin temsil ettigi manevi
otoritenin, miiesseselesmis ve giiniimiize kadar gelen seklidir.”®> Béyle bir ilmin Islam
dis1 oldugunu sdylemek gercegi yansitmamaktadir. Bu suretle Islam tasavvufunun
ortaya ¢ikist mesru sinirlar i¢inde olmustur. Tasavvuf ortaya ¢ikarken kendi kaynagini
Islamiyet’ten aldigim ifade edebiliriz. Dolayisiyla dine mesafeli gruplarin tasavvufun

kaynagina yonelik tenkitleri iddiadan Gteye ge<;memektedir.56

Insanda fitri bir olgu haline gelen hakikati ve dogruyu arama mecrasmi kendi
sahsi menfaatleri dogrultusunda kullanmaya ¢alisanlar, her donemde bulunabilmektedir.
Bu diisiinceleri benimseyenler her sahada oldugu gibi tasavvufta da mevcuttur. Bu
davraniglardan rahatsizlik duyan sifiler ise tasavvufun kurumsallasmaya basladig: ilk
donemlerden itibaren kotii diisiince besleyenleri elestirmislerdir. Kotii niyetli sahte
sifileri, yaptiklarindan dolayr diizeltme cihetine gitmislerdir.>’ Bu da tenkitin
baslangicini ihtiva etmektedir.

Stfiler, ilk asirlardan itibaren dini smirlart zorlayan ve ahkami hafife alan
tasavvufi yorumlari tenkit etmislerdir. Stfilerin Hakk’a uygun olmayan goriislerini, ayni

asirda yasayan diger sifiler, diizeltme cihetine giderek tenkit dilini kullanmislardir.

%% Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasawuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, 13. Baski, Istanbul 2010,
s. 29

* Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir Yolculuk: Oryantalist Calismalarda

Tasavvufun Menseine Dair Calismalar Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 17

% Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf Ve Tarikatlar, s.17

% Ogke, “Tasavvufa Yoneltilen Elestiriler ve Ibrahim Sarmis’ “Tasavvuf ve islam” adli kitab1”, s. 72

 Ozkose, “Tasavvufa Yonelik I¢ Tenkit”, s. 23
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Stfiler; tenkit dilini sadece hatalarin giin yiiziine ¢ikartilmasi, onlarin dile
getirilmesi anlaminda degil, iyiligi emretme, kotiiliigli yasaklama, ikaz etme amaciyla
da kullanmiglardir. Stafilerin diger stfileri goriislerinden dolayr uyarmalarina, ikazlarina,

o stfileri dogru yola iletmelerine ise i¢ tenkit denilmistir.

Tasavvuf; kurumsal kimligini kazandiktan sonra tenkit, stfi ve zahir ulamasinin
cekismelerine verilen isim olmustur. Tasavvuf kurumsalligini sifiler nazarinda
tamamlay1p mistakil bir ilim haline gelmis olsa da zahir ulemasi, sifilerin cezbe haliyle
sOyledikleri sozleri anlamamalarindan 6tiirii onlar1 elestirmislerdir. Her haliikarda
tasavvufa yoneltilen tenkitler, tasavvufun kurumsal kimligini kazanmasiyla

stiregelmistir.

Zahir ulemasi, sifilerin satahat denilen bu sozlerini elestirmekle kalmayip
tasavvufun Islami bir ilim olmadigim iddia etmistir. Stfiler, yapilan elestirileri
“tasavvuf anlatilmaz yasanir” Ozdeyisiyle gecistirme imkanlar1t olsa da boyle
yapmamislardir. Stfiler her bir iddiay1 ve tenkitleri gegistirmemis bunlari ciddiyetle ele
alip onlarin tasavvufa katacagi zenginligi diistinmiislerdir. Zahir ulemas: sadece
sifilerin sozlerini degil; yeri geldiginde tasavvufun kendisini de elestirmislerdir.
“Tasavvuf, koken olarak Kur’an’da yoktur” goriisiinii savunmuslar, "tasavvuf Islami bir

ilim degildir”®® demislerdir.

Tasavvufun Islam dig1 birtakim dini ve felsefi kaynaklara dayali olarak
dogdugunu ileri siiren iddialarin genel 6zelligi; tarihi mesnetlerinin son derece zayif ve
spekiilatif olmasidir. Tasavvufla diger mistik gelenekler arasinda gelisi giizel
mukayeseler yaparak aralarinda ortak unsurlar tespit etmeye calisanlar; tasavvuf
calismalarinin ortaya koydugu kendi tarth kurgusunu hi¢ dikkate almadan tasavvufa
kendilerince, disaridan zorlamayla bir tarih yazmaya g¢alismiglar ve menseler tayin

e‘[mislerdir.59

Halbuki mutasavviflara gore bu ilmin kaynagi en basta Kur’an ve Hz.
Muhammed’in hayatidir. En ideal ve miikemmel sfi Hz. Peygamber’dir. Zikir, takva,

tevbe, sabir, tevekkiil, tefekkiir gibi tasavvufta yer alan kavramlarin tamami tasavvufa

%8 Ogke, “Tasavvufa Yoneltilen Elestiriler ve Ibrahim Sarnus’in “Tasavvuf ve Islam” adli kitab1” s. 72
> Yaman, “ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir Yolculuk: Oryantalist Caligmalarda
Tasavvufun Menseine Dair Calismalar Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 46
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Kur’an ve Hz. Muhammed’in hayatindan girmistir. Bu gerek¢elerden dolayr da

“tasavvufun mensei de islam’dir”® denilebilir.

Bir ilim kendisine yoneltilen elestirilerle gelisme imkani bulabilmektedir.
Stfilerin ehliyetsiz sahte sifilere yonelik goriisleri elestirmesi zahir ulemasmnin da

tasavvufa saygl duymasina vesile olmustur.®*

Tasavvuf, ortaya ¢iktig1 asirdan bu yana giiniimiizde de tenkit edilmekten uzak
kalmamustir. Zahir ulemas: ve dine mesafeli gruplar, genel anlamda tasavvufun temeli

noktasinda tasavvufu elestirirken stfiler ise daha ¢ok 1slah ¢abasi i¢indedirler.
2.2. Dis Tenkitler

Tasavvufu tenkit eden ikinci bir grup ise tasavvufi diisiinceye mesafeli, dini
ilimleri tahsil etmis ulemadir.®? Tasavvuf yolunun kapanmasii savunanlarin basinda
zahir ulemas1 gelmektedir. Onlarin itirazlarindaki esas nokta, tasavvufun farkl bir bilgi
sistemi ve kendine oOzgili istilahlara sahip olmasidir. Yani tasavvufun mesruiyeti
sorunudur.®® Medrese ilimlerini temsil eden zahir ulemasi, mistik yorumlarin dini hayat

ve diislinceyi tehdit ettigini ileri siirerek tasavvufu elestirmistir.64

Kuseyri’nin su sozleri; “bu memlekette tasavvuf yoluna muhalif olan ve tarikati
reddedenlerin giristikleri ¢etin miicadeleye neden olmustur. Bu, biiyiik bir dert ve bela
haline gelmistir”® diyerek tasavvufa yoneltilen tenkitlerin sadece sifi gevrelerden ibaret
olmadigma dikkat ¢eker. O, kendi doneminde tasavvufa hem igerden hem de disardan

elestiriler yoneltildigini ifade etmektedir.

Tasavvufun gelismesi noktasinda sadece stfilerin yaptiklar: i¢ tenkitlerin degil
ayni zamanda alan dis1 diyebileceg§imiz zahir ulemasinin disardan yaptiklar tenkitler de
tasavvufun gelismesine katki saglamistir. Stfiler, yapilan bu tenkitlere tasavvufun

zenginligi agisindan bakmuslardir.

% Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir Yolculuk: Oryantalist Calismalarda
Tasavvufun Menseine Dair Calismalar Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 46

%1 Bedriye Reis, “Gazali’ye Gére Sézde Sifiler ve Yanilgi Noktalar” Ekev Akademi Dergisi, Bahar 2013,
S.55,s. 140

%2 Y1ilmaz, “Elestiriler ve Tasavvuf”, s. 30

83 Kartal, “Tasavvufun Bir ilim Olarak Insé Siireci: Ser’i ve Metafizik Bir Ilim Olarak Tasavvuf”, s. 154
® Kara, “Tasavvufi Hayat ve Diisiinceyi Tenkit (Ismail Hakki Bursevi Ornegi)”, s. 195

% Kuseyri, er-Risale, s. 81
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Stfiler, disaridan yapilan bu elestirileri zenginlik olarak degerlendirseler de
aslinda bu elestiriler iki grubun miicadelesi olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Oyle ki bu
miicadele kimi zaman sifilere yonelik baskiya dontismiistiir. Nitekim bu miicadele
Hallac-1 Mansur 6rneginde oldugu gibi idamla sonuglanmistir.”® Tasavvufa disardan
yapilan tenkitlerin sert bir dille yapildigina da sahit olmaktayiz. Hallac, “yasadigi

manevi halin zahir ulemasi tarafindan anlasilmamasinin kurbani olmustur” denilebilir.

Disardan yapilan tenkitlerin elestiri diizeyinde de kalmadigini yasanan
hadiselerle gormekteyiz. Bu elestiriler bazen baskiya varacak hale gelmis hatta bu
tenkitler siyasi otoritenin destegi alinarak pek g¢ok stfinin takibata ugramasi, hapse
atilmasi ya da siirgiine gonderilmesi gibi olaylar zuhur etmistir.®” Bu durumu tarihsel bir
olaymm genel kaidesi geregi “zamanin seyri” i¢inde degerlendirmemiz gerektigi
unutulmamalidir. Bu yasananlar tasavvufa cesitlilik katip tasavvufu zenginlestirmistir.
Ciinki sifi, sdyleyecegi soziin diger sufiler ya da stfi olmayan mecralar (zahir ulemasi)
tarafindan irdelendigini bilip ona gore bir davranis i¢inde bulunur. Denilebilir ki tenkit;

tasavvufa dinamizm katmustir.

Stfilere disardan yoneltilen elestiriler, sapkin fraksiyonlarin ayiklanmasinda
onemli gorevler icra etmekle birlikte tatmayan bilmez (men lem yezuk lem ya’rif)
deyimiyle de anlatildigi tizere anlasilmadan haksiz tenkitler de s6z konusu
olabilmektedir. Bu noktada sifiler; “zahir ulemas1” deyimini, mevzuyu derin bir sekilde

anlamaksizin kimi zaman 6n yargiyla tenkit edenler anlaminda da kullanmiglardr.

Tasavvufa distan yoneltilen tenkitler genellikle tasavvufun bilgi ve marifet
konularina yéneliktir.68 Elestirilerin bu konular iizerine yogunlasmasinin sebebi ise
tahakkuk konularmin, zahir ulemas: tarafindan tam anlasilamamasi olarak izah
edilmektedir.®® Safilerin rih aleminde yasadiklari niikteler zahir ulemas: tarafindan
anlagilmamistir. Her ne sekilde olursa olsun tarihte tasavvufa yoneltilen tenkitleri

stfilerin hayatlarinda gérmek miimkiindiir.

% Kartal, “Tasavvufun Bir ilim Olarak Insé Siireci: Ser’i ve Metafizik Bir Ilim Olarak Tasavvuf”, s. 155
67 p
gm., s. 155
68 Yilmaz, “Elestiriler ve Tasavvuf’, s. 31
% (Ogke, “Tasavvufa Yéneltilen Elestiriler”, s. 71
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2.3. Siifilerden Gelen I¢ Tenkitler

Tasavvuf, hangi sekilde tarif edilirse edilsin Islam kiiltiiriiniin &nemli
boyutlarindan biridir. Miisliiman toplumunda tasavvufun ortaya ¢ikisindan itibaren
hakkinda elestiri boyutlarin1 da asan birgok tenkit yapilmistir. Buna karsilik tasavvufta
tenkitin bulunmadigina yénelik goriisler de bulunmaktadir. Oncelikle tasavvufta tenkite

yer olmadig1 yoniindeki iddialar1 genel hatlariyla degerlendirelim.

Birinci dayanak su goriistiir: Tasavvufta az konusma, siikit etme, soru sormama
ve itiraz etmeme tavsiye edilir. Bu duruma Hz Musa’nin Hizir’a arkadas olmak
isteyince Hizir (a.s)’mn O’na soru sormamayi ve itirazda bulunmamay1 sart kosmasi,

O Ayrica israilogullar, Hz. Musa’ya bogazlamasi

kaynak olarak gosterilmektedir.’
gereken sigirla ilgili soru distiine soru sorunca islerin daha da zorlastigi’* savunularak

“Tasavvufta itiraz, tenkit, yoktur.” denilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in hayatinda bahsettigimiz hadisenin
bazen yasandigini gérmekteyiz. Kur’an’da Yiice Allah “ey iman edenler! Agiklanirsa
hosunuza gitmeyecek olan seyleri sormaym”72 buyurmaktadir. Bu ayet-i kerime
aciklanmasit durumunda kisiyi sikintiya sokacak sorularin sorulmamasi gerektigini

ogitler.

Hz. Peygamber (s.a.v) de vahiy gelmeyen bir konu hakkinda soru sorulmamasini
tavsiye etmektedir. Bir giin Hz. Peygamber (s.a.v) “ey insanlar, size hac farz kilinmustir.
O halde hacci eda edin!” buyurdugunda cemaatte bulunan bir adam: “Her sene mi ey
Allah’in Rastlii?” diye sordu. Rasiliillah (s.a.v) cevap vermedi. Adam sorusunu ii¢ kere
tekrar etti. Bunun iizerine: “Ben sizi biraktik¢a siz de beni birakin. Mademki siikit
ettim, niye sormakta israr ediyorsunuz? Sayet (sorunuza) ‘Evet’ deseydim, her yil
haccetmek vacip oluverirdi ve buna gii¢ yetiremezdiniz. Sunu bilin ki sizden 6ncekileri
helak eden sey ¢ok sual sormalari ve peygamberleri hakkinda ihtilaflaridir *"® hadisini
delil gosterenler, “tasavvuf; itirazdan uzak durmak, soru sormamaktir” diyerek

tasavvufta itirazin, tenkitin bulunmadigini savunmuslardir.

" Nahl Suresi, 16/70

™ Nahl Suresi, 16/70

2 Maide Suresi, 5/101

"3 Buhari, I’tisdm 2; Miislim, Hac 412,
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Halbuki peygamberin mesul olunmayan konularda soru sorulmasini men etmesi,
gereksiz ayrintilarla ugrasilmamast gerektigine isarettir. Hz. Peygamber agiklanmasi
gereken bir mevzu oldugunda onu agikliyor, hakkinda vahiy gelmeyen konularda sessiz
kalinmasini ya da bir ayet beklenilmesini emrediyordu. Buradaki hadis-i serifte de Allah
Rastlii bu konuya dikkat ¢ekmis, “ben sizi bir konu etrafinda serbest birakmigsam
sonrasinda gereksiz sual sormaym” demekle ikinci bir emrin beklenilmesini isaret

etmistir. “Her durum ve sartta soru sorulmamali, tenkit yasaktir” anlagilmamalidir.

S6z konusu ayetin indigi donemde vahiy devam ettiginden sorulan bir soruya
cevap verilmesi ihtimali bulunmaktadir. Zira Kur’an’da (yesellineke) seklinde sorulan
sorularin cevaplarmi igeren ayetler mevcuttur.’* Dolayisiyla yukaridaki ayetin
peygamber dénemine ait hususi bir nitelik tasidigin1 belirtmek gerekir. Oyleyse ayetin
soru sormayl her donem ve sartta yasaklayan bir mahiyeti bulunmayip bu yasak

peygamber donemiyle sinirlidir.

Tasavvufta tenkitin olmamasi gerektigini savunanlarin bir diger dayanagi ise
Ebu’l-Hasan el-Husri’nin (6. 371/981) “tasavvuf, kalbin muhalefet pisliklerinden

75 e e qee
armmasidir”’” sozudir.

Tasavvufta elestirinin bulunmadigini sdyleyenlerin son dayanaklar1 ise Ebu Selh
Siiltki’nin (6. 387/1011) “tasavvuf itirazdan yiiz ¢evirmektir” seklindeki tanimidir. Bu
tanim daha sonraki zamanlarda tasavvufta itiraz ve tenkit olamaz seklinde

algllanmlstlr.76

Sunmus oldugumuz Orneklerde tenkidin olmadigina delil gosterilen ifadeler
genel nitelikli degildir. Bu ifadeler daha ziyade tasavvufa yeni girmis bir miridin,
miirsidi ve listad1 karsisindaki tavrini belirtir. Nitekim herhangi bir miirsidin sohbetine
devam eden bir kimse kalbiyle de olsa iistadina itiraz ederse sohbette uyulmasi gereken
kural1 ihlal etmis olur. Buradan bir seyh diger seyhi ya da bir miirid diger miiridi tenkit

edemez, ona itiraz edemez anlami ¢ikartilmamalidir.”’

" Enfal Saresi 8/1

™® Ethem Cebecioglu, “Nicholson’in Kronolojik Esasli Tasavvuf Tarifleri”, AUIFD., 1987, c. 29, S. 1, s.
405

"® Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, s. 29

" Age, s. 29
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Bu, daha ziyade bilmedigi bir konuda konugmama anlamindaki genel adabin bir
yansimasidir. Suliik yoluna giren bir miiridin sorarak degil; kesfetmek suretiyle bilgi
sahibi olmas1 6nemsenir. Bu yontem bilgide kaliciliga ve hikmet denilen 6zel bir bilgi

cesidine kapi aralar.

Nitekim mutasavviflarin hayatlarina baktigimizda birbirlerini elestirdiklerini,
birbirleriyle bir konu etrafinda enine boyuna tartistiklarina dair birazdan
bahsedecegimiz pek cok ornek gérmekteyiz. Stfilerin bir konu hakkinda birbirleriyle

tartismalari i¢ tenkit mekanizmasini olusturmustur.

Stfilerin yaptigi yorumlar i¢ tenkit mekanizmasina katki saglamis, tasavvuftaki
goriislerin cogalmasini neden olmus, tasavvufu renkli hale getirmistir.”® Bundan dolay:

“tasavvuf tek bir yol, tek bir renk, tek bir ton degil, ¢ok renkliliktir” denilebilir.

Ilk dénemlerden baslayarak giiniimiize kadar sfi miiellifler, hem mutasavvife denilen
(stfi goriiniip de dyle olmayanlarin) hem de samimi ama yetersiz ve ehliyetsiz kisilere

kars1 Miisliiman halk1 uyarmiglar, bunun da énemli bir gérev olduguna inanmuslardir.”

Tenkit hakiki stfilerin s6z ve davraniglarinda kendini gosterdigi gibi eserlerinde
de yer etmistir. Calismamizin bu boéliimiinde Haris el-Muhasibi’den (6. 243/857)
baslayip Ebu Nasr es-Serrac et-Tusi (0. 378/988), Abdulkerim Kuseyri (6. 465/1072),
Ali b. Osman Ciillabi Hiicviri (6. 465/1072), Ebli Hamid Muhammed el-Gazzali
(6.505/1111) 1ile sonlandirmak suretiyle miiellif safilerin eserlerindeki tenkitlere

ornekler verecegiz.

Ice doniik elestiriler, sistematik bir sekilde ilk kez yazili bir metin halinde Haris
el-Muhasibi’den® itibaren ortaya ¢ikmistir. Muhasibi’nin konuyla ilgili meshur eseri er-
Riaye li-hukikillah’tir.®* Muhasibi cagindaki zéhid ve nasiklari ciddi surette uyarip
elestirmistir. Bu 6zelligiyle Muhasibi kendinden sonra gelen biiyiik zahid ve stfilere de

ornek olmugtur.®

® Mustafa Kara, “Tasavvuf ve Tarikatlarla Ilgili Meseleler”, Tiirk Diinyasinin Dini Meseleleri, TDVY .,
Ankara 1998, s. 317

" Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, s. 21

8 Sahin Filiz, “er- Riaye li-hukukillah”, Tasavvuf Klasikleri, Edit., Ethem Cebecioglu, Erkam Yay.,
Istanbul 2010, s. 13

81 Zafer Erginli, “Muhasibi” DIA, TDVY., istanbul 2006, c. 31, s. 15

82 Uludag, age, s. 82
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Muhaésibi, “sakin diinya hayati sizi aldatmasin, seytan litfunu ve affini ileri

5983

stirlip sizi Allah ile kandirmasin™" ayetinden hareketle Allah’in insanlara bir uyarida

bulundugunu belirtir.

Muhasibi, Nefisin, diinya ve seytanin ¢esitli yollarla insanlar1 aldatip gaflete
diisiirdiigiine ve insanlarin akillarini geldigine84 dikkat gekmistir. Er-Riaye’nin Kitabu 'l-
girre bolimi din adamlarimin aldanmalarinin hangi hususlarda oldugu ve onlarin

gafletleri iizerinedir.®®

Muhasibi; kimi zahidin ilim, kiminin ara sira yaptiklar1 ibadetler, kiminin
tartigmalardaki ustaliklari, kiminin de halkin takdirini alma noktasinda nasil

aldandiklarini 6rnekler vererek ag:lklar.86

Ancak onun yasadigi donemde heniiz ortada “siifiyye” ismiyle anilan ayri bir ziimre
bulunmamaktadir. Onun nasik ve zaéhid diye elestirdigi gruplar kendi doneminin

stfileridir.®’

Muhaésibi, doneminde sadece sufileri degil ilim erbabini da elestirmektedir.
Zahir ulemasma yonelik elestirileri, onun zihin diinyasin1 ve sifilere yonelik
elestirilerinin zeminini anlamamiz agisindan énem arz etmektedir. Muhadisleri muhatap
edinerek “diinyay1 yeren hadisleri hifzederler ama ezberlediklerini anlamazlar. Hadisle
neyin hatirlatilmak istendigini bilmezler, hadisleri hayatlarinda gergeklestirmeye
calismazlar. Ayn1 zamanda onlar kendileri gibi birine azap edilmeyecegini zannedip
giinahlarmi gérmezden gelirler. Onlar, kendisinin bildiklerini avAmin uygulayacaklarini
zannederek aldanip dururlar.”® “Bu kimseler Allah’in kendilerine yiikledigi gorev ve
sorumluluklar1 yerine getirmedikleri halde, ¢ok rivayet etme ve ezberlerinin

miikemmelligi gibi seylere aldanirlar®® der.

Muhasibi, ibadet ve ameli dnemserken yanlisa diisenler hakkinda su ifadeleri
kullanir: “Bir grup vardir ki riza, ziihd, tevekkiil, Allah sevgisi gibi seyleri gercegine

uygun olmayarak ve en uygununun ne oldugunu bilmeyerek yapmaya calisir. “Ziihd

8 Ilgili ayetler icin, Lokman Suresi, 31/33; Fatir Suresi, 35/5

8 Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, s. 83

8 Haris el-Muhasibi, er-Riaye, Cev.: Sahin Filiz ve Hiilya Kiigiik, Insan Yay., 5. Baski, Istanbul 2014, s.
507

8 Age, ss. 507-548

¥ Uludag, age, s. 83

8 Muhasibi, age, s. 532

% Age, s. 520
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yaptyorum” diyerek giyim-kusam ve yeme-igmesini azaltir. Bazilar1 hacca hazirliksiz
¢ikar, kimileri gec¢imi i¢in ¢alismayi birakir ve bununla da tevekkiilde bulundugunu
sanir. Bazis1 da Allah’1 arzuladigini iddia eder ve bu iddia ile oturur kalkar. O’nu
hatirlayinca bayilir. Iste bu gruplarin hepsi Allah hakkinda gafiller, aldanmuslardir.
Farkinda olmadan Allah’in hosuna gitmeyen seyleri sOylerler. Amelleriyle gosteriste

bulunup biiyiiklenir ve kendilerini begenirler”*® demistir.

Muhasibi’nin tenkit ettigi bir diger husus ise stfilerin uzlet konusundaki yanlis
tutum ve davranislaridir. “Bir grup da vardir ki insanlardan kagarak yasarlar. Onlar uzlet
meraklisidirlar. Onlarda bir yapmaciklik vardir. Onlarin asil maksadi meshur olmaktir.
Ayni zamanda bunlar kendilerini Allah’a yakin olarak addederler.”® Muhasibi’nin
“halbuki o grubun yaptiklari birer yanilgidan ibarettir. Onlar, riyaya diiserek amellerini
bosa ¢ikarmiglardir.” sézleri Onun dénemindeki zahit ve alimlere yonelik tenkitleridir.

Ebu Nasr es-Serrac et-Tisi de tasavvufa dair konulari diizenli bir bigimde

92

toparlayip inceleyen el-Liima ~“ adl1 eserinde ¢esitli tenkitlere yer vermistir.

Serrac’in eserinde tenkit; yanlis yapan sifileri uyarmak, yanlisa engel olmak,
hata yapanlar1 hakka ¢agirmak, gecmise 6zlem duymak, 6zii korumaya calismak ilkeleri

cercevesinde ele alindigi sdylenebilir.

el-Liima’ tasavvuf ile ilgili ¢esitli elestiriler hakkinda ilk defa derli toplu bilgi
veren bir eserdir.®® Serric eserini yazma amacini; “bugiin sifilerin ilimlerine dair s6z
sOyleyenler ¢ok artti. Gergek sifi olanla stfilige 6zeneni, onlarin libaslarina biiriiniip
sifi gecinenleri bir birinden ayirmak i¢in bu eseri telif ettim”®* demek suretiyle tasavvuf
hakkinda s6z sdyleyenlerin giderek ¢ogaldigina temas etmistir. “Bu ilmi, hakiki manada
yasayanlar azald1” imasinda bulunmustur. Ayn1 zamanda onun, hakiki sifi ile stfilige
Ozeneni ayirt etme amacin varhigma deginerek bu ilmi sekilcilik boyutuyla smirh

tutanlari ifsa etmis, sahte stfilerden yakinmistir.

% Muhasibi, er-Riaye s. 537

% Age, s. 540

% Siileyman Uludag, “el-Liima’”, DIA, TDVY., Ankara 2003, c. 27, s. 259

% Abdulhakim Yiice, “el-Liima’”, Tasavvuf Klasikleri, Edit., Ethem Cebecioglu, Erkam Yay., Istanbul
2010, s. 59

% Ebu Nasr es-Serrac et-Tdsi, el-Lima’, Cev.: Hasan Kamil Yilmaz, Erkam Yay., 2. Baski, istanbul
2012,s.2
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Serrac, sozlerini Kitap ve Siinnet’e bagli kalarak hakkin hak olarak ortaya
cikmasini, batilin ortadan kalkmasini, ciddinin gayri ciddiden, saglamin sakattan
ayrilmasi amaciyla yatzdlglm95 ifade ederek eserinin bir sifi savunmasi oldugunu ve
eserinde elestirilerin varligini gostermistir. Boylece el-Liima’ hem savunma hem de
tenkit konularini ihtiva etmistir. Ciinkii tenkit; hak ile batilin ayirt edilmesi, gercegin

sahteden ayirt edilmesidir

Serrac, eserinde konular1 ele alirken gegmisle kendi donemini karsilagtirmistir.
Meseleleri anlatirken “bugiin sifilige O6zenenler ¢ogald1” diyerek isi chliyetten

yoksunlarin almaya basladigini dile getirmistir.

Serrac, birinci boliimde hakiki stfi diye tarif edilen stfilerin tevhid, marifet,
Kur’an ve Siinnet anlayisini anlatmistir. Eserin son bdliimde stfilerin diistiigii hatalara

yer vermesi ise eserinin bir 6zelestiri mahiyetinde oldugunu gésterrnek‘[edir.96

Serrac’mn, el-Liima’da ig tenkit bahsine Galatdtu’s- Siifiyye basligi ad1 altinda yer
verir. O, s0fi kisvesi tagiyan kimselerin yanliglarini ortaya koyup onlari uyarmaya,
insanlar1 bu yanlislardan kurtarmaya ve yollar1 salim olan sifileri hata denilebilecek

ithamlardan kurtarmaya c¢alistigini beyan etmektedir.”’

Serrac, eserinde sufilerin yanliglarini dalalete varmayan teferruattaki yanlislar
ve dalalete gdtiiren usil hatalar diye iki baslikta® ele almistir. Onun bu yolu takip

etmesi eserinde tenkit dilini hangi boyutlariyla kullandigin1 gostermektedir.

Serrdc eserinde: “Uzlet, irade, miicdhade, ubidiyet, veldyet ve niiblivvete”
deginerek99 kendi yaptig1 sOfi tarifine gore sOfilerin hatalarin1 anlatmis, onlar

elestirmistir.

Ik dénem miiellif stfiler arasinda eserinde i¢ tenkite yer veren bir diger isim
Abdulkerim Kuseyri’dir. Kuseyri, Kur’an ve Siinnet eksenindeki tasavvuf anlayisini 6ne
cikartp bunun disindakileri reddetmistir. Kuseyri’nin bu tavri eserinin sadece stfiler

degil zahir ulema tarafindan da biiyiik ilgi gérmesine sebep olmustur.®

% Serrac, el-Liima’, s. 7

% Yilmaz, “Elestiriler ve Tasavvuf”, s. 30

% Agm, s. 31

% Serrac, age., 5.495, 503

% Serrac, age.,ss., 497-503

100 Siileyman Uludag, “er- Risale”, DIA, TDVY., Ankara 2008, c. 35, s. 123
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Kuseyri, er-Risale eserini kaleme alma sebebini “Islam iilkelerindeki stfi
ziimrelerine hitap etmek, tasavvuf yoluna girmek isteyenlere kuvvet vermek, ilk
stifilerin durumlarini izah etmek ve tasavvuf yolunu tashih etmek amaciyla yazdigini”
belirtmistir.101 Eserini bir nevi tasavvufa c¢eki diizen vermek ig:inlo2 bugiinkii tabirle

Ozelestiri yapmak maksadiyla yazdigini1 anlatmaktadir.

Kuseyri eserine “Hakk Teala su sifiler ziimresini dostlarinin seckini, Nebi ve
Rastller miistesna biitin kullarmin en faziletlisi kild”®® demek suretiyle gergek
stfilerin Allah’in yanindaki degerini anlatarak baslamistir. Miiellif; eserinin giris
boliimiinden itibaren gercek ve sahte sifi siniflandirmasini yaparak tenkitin tashih

boyutunu 6ne ¢ikarmistir.

Kuseyri daha sonra “bu taifeye mensup olan hakiki sifilerin ¢ogu yok olup
gitmislerdir. Su i¢inde bulundugumuz zamanda bu ziimrenin kendisi degil, sadece

(izleri, kitaplar) eserleri kalmistir” der ve bu durumu su dizelerle anlatir:

Cadirlar onlarin ¢adirlar1 ama goriiyorum ki

Cadirlarin i¢indeki kadinlar baska kabilenin kadinlar*®

Kuseyri, kendi donemindeki stfilerin, hakiki sifilere seklen benzedigini ama
mana ve ruh olarak benzemedigini dile getirmis ve bu sekilci gruptan yakinir hale

gelmistir.

Kuseyri’nin eserinde seriat ve hakikat dengesi bas basa gitmektedir. Eserinin
mukaddimesi kendi doneminde bas goOsteren seriattan kopmalara serzenislerinden

olusmaktadir.'®

Kuseyri; “tasavvuf yolunda bir gevseme ve duraklama bas gostermistir. Daha
dogrusu bu yol hakiki manasiyla yok olup gitmistir. Kendileriyle hidayete ulasilan
seyhler vefat etmis, onlarin gidisatina tabi olanlar azalmistir. Vera kaybolmus, tamah

kuvvetlenmis, ihtirasin kokleri giiclenmistir. Seriata hiirmet hissi kalplerden

101 Abdukerim Kuseyri, er-Risdle, Cev.: Siileyman Uludag, Dergah Yay., 5. Baski, Istanbul 2009, .80, 81

102 Kadir Ozkose, “er-Risale”, Tasavvuf Klasikleri, Edit.; Ethem Cebecioglu, Erkam Yay., Istanbul 2010,
s. 140

103 Kuseyri, age, s. 80

104 age, s. 80

195 Ozkose, “er-Risale”, Tasavwuf Klasikleri, s. 140
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silinmistir”*® diyerek gecmis donemdeki sOfi karakterlere olan Ozlemini dile

getirmistir.

Kuseyri, seriattan ayrilan gruba “zamane sofular1” ismini vermistir. Kuseyri,
“onlar; helal ve haram arasinda fark gormezler, din ve din biiyiiklerine saygisizlik
yaparlar, namaz kilmay1, oru¢ tutmay1 basit bir sey sayarlar, onlar gaflet meydaninda at
kosturmuslardir™®’ diyerek sahte sofularin onlarin hangi noktada seriattan uzaklastigini
anlatmistir. Ayn1 zamanda Kuseyri’nin seriat dis1 davranan safilere karst “zamane
sofular1” kavramini kullanmasi da tenkit kapsaminda degerlendirilmistir.

Kuseyri’nin eserinde dikkat ¢eken bir diger husus aslinda onun “ben tenkit ve ret

dilini bu kadar uzatmak istemezdim”:%®

sOzidir. Goriilldigi {izere tasavvuf itirazin
olmadig1 bir ilim degil; yeri ve zamam geldiginde elestirinin yapildigi, hatalarin
diizeltilmeye calisildig: bir ilim dalidir. Kuseyri de eserinde tenkitin varligini yaptigi

itirafla gostermektedir.

Tenkite yer veren ilk donem klasiklerinden bir digeri Ali b. Osman Ciillabi
Hiicviri’nin Farsca kaleme aldlgl109 Kesfu’l Mahcuib adli eseridir. Ebu Said Hiicviri’nin,
tasavvuf yolunun hakikatini, tasavvufi makamlarin keyfiyetini Ali b. Osman Ciillabi’ye

sormasi lizere O’nun verdigi cevap tenkit agisindan énemlidir:

“Malum olsun ki bu tasavvuf ilmi zamanimizda yok olup gitmistir. Bu iilkelerde
bilhassa heva ve hevesle mesgul olan, riza yolundan yiiz ¢eviren kisiler kalmistir. Cagin
alimlerinde ve zamanin miiddeilerinde (sahte sofularinda), tasavvuf yolunun aslina

k.0 tespitini yaparak “fi zamanina”

muhalif olanlarin hallerini goriir hale geldi
ifadesiyle kendi doneminde tasavvufun gercek mahiyetinden wuzaklastigindan

yakinmaktadir.

Hiicviri, devaminda “bdylece is tahkikten c¢ikti, taklit haline geldi. Miiddeiler

(sahte sofular) ve miiridler, miicdhededen el g¢ekip kendi illetli hallerine miisahede

1% Kuseyri, er-Risale, s. 80

107 Age, s. 81

108 Age, s. 81

109 Mustafa Askar, “Kesfu’l Mahcab”, Tasavvuf Klasikleri, Edit.; Ethem Cebecioglu, Erkam Yay., 2010,
s. 126

10 Ali b. Osman Ciillabi Hiicviri, Kesfir'l-Mahciib, Cev.: Siileyman Uludag, Dergah Yay., 4. Bask,
Istanbul 2014, s. 72
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ismini verdiler’™™" demek suretiyle de davramslarin siradanlastigii, taklitcilerin
olustugunu ve middeilerin ise bir kisim hakiki sifilerin kullandiklar1 kavramlar

kullanarak onlar1 taklit ettiginden bahsetmistir.

Hiicviri, sifi olmadiklar1 halde stfi gibi gecinenleri de sert bir dille elestirmis;
cahil, ehliyetsiz ve yetersiz stfilere karst da uyarilarda bulunmustur.™? Hiicviri’nin

cahil mutasavviflara elestirisi s0yledir:

“Onlar hi¢bir seyhin sohbetinde bulunmamiglar, bir biiyiikten edep
O0grenmemisler, sikintilara katlanmamuiglar, basiretsiz bir sekilde maviyi (hirkay1)
giymisler, kendilerini sifilerin arasina atmislar, bdylece onlarin sohbetinde saygisizlik

ve laubalilik yolunu tutmuslardir.”**?

Hiicviri, zamane sifilerinden kendilerine bir miirsidi rehber edinmemeleri
sebebiyle cahil kaldiklarindan aym1 zamanda onlarin kilik kiyafetin mahiyetine
erismedikleri i¢in hirkayr giydiklerinden yakinmistir. O, zamane sifilerin sohbet
adabindan yoksun yetistigini ve bundan dolayr onlarin cahilliginden rahatsizligini dile
getirmistir.

Hiicvirl; samimi ama ehliyetsiz, sekilci, merasim (térenci) mutasavviflar

114

tizerinde de durmaktadir. Bu konuda Ebu Hiiseyin en-Nuri’nin su soziini

nakletmektedir:

“Tasavvuf ahlaktir, ulim ve riisim degildir. Sayet tasavvuf riisim (sekil ve
bi¢im) olsaydi, miicahede ile hasil olurdu. Ulim ve bilgi olsaydi 6grenimle elde edilirdi.

Lakin tasavvuf ne odur ne de budur! o sadece ahlaktir.”**°

Islam’n ahlak nizamiyla ilgilenmesi, kotii huylar1 sokiip atarak onun yerine
giizel huylarn yerlestirmeyi amaglamasi sebebiyle tasavvufta ahldk odakli tanimlar
yapilmigtir. Tasavvufun konusu “tahalluk ve tahakkuk’tur. Tahalluk, Islam ahlakin

O6grenmek olduguna gore tasavvuf ile ahlak arasinda siki bir iliski vardir.

Tasavvufun ahlak olduguyla alakali tanimlarin yapilmast onun sekilci bir ilim

olmadigint anlatmaktadir. Asil meselenin ahldk oldugu bir mecrada Hiicviri,

Y Hijevird, Kesfu 'I-Mahciib, s. 72

12 Jludag, Tasavvuf ve Tenkit, s. 123
3 Hiicvird, age, s. 84

14 Uludag, ages. 124

5 Hiievird, age, s. 104
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“tasavvufun asil amacinin cahil mutasavviflarin yaptig1 gibi sadece maviyi (hirkay)
giymekten ibaret oldugunu soylemekle! sekilcilige diisiilecegi” gercegine temas ederek

elestiride bulunmustur.

Hiicviri, ¢agdast Kuseyri gibi hakiki ve sahte sofu ayrimina gitmistir. O,
eserinde Yahya b. Muaz’in “insanlardan ii¢ nevi ziimrenin sohbetinden sakinin. Bu {i¢

»H0 soziinii nakletmistir.

ziimre; gafil alimler, yagc1 fakirler, cahil mutasavviflardir
Hiicviri; cahil, ham sofu ve aldanan alimlere karsi halki uyarmistir. Sakinilmasi
gerekenler arasinda alimleri zikretmesi doneminde tehlikenin cahillerle smirh
olmadigint da gostermektedir. O stfiler, ilimleriyle gururlanarak sakinilmasi gereken

zimrenin i¢inde yer almigtir.

Kimi alimler ilimleriyle aldanmislardir: “Onlarin ilimleri kendilerini Hakk’a
degil, batila gotiirmiistiir” diisiincesi miiellifler tarafindan elestirilme sebebi olmustur.
Hiicviri’nin {i¢ grup insandan sakinmamizi istemesi tenkit dilini kullandigini bizlere

gostermistir.

Hiicviri, yanlis hal ve hareket i¢inde olan dervislerden su sekilde bahsetmistir:
“Ham sofularin arzularina bir sahsin davranis bi¢cimi uygun diisse, bu davranis batil bile
olsa bu davranisindan dolay1r o sahsi dverler. O kisi onlarin arzularina aykirt bir is
yapsa, bu is hak bile olsa bundan dolayr o zati kotiilerler. Bu sofular, hal ve
hareketleriyle halk nezdinde itibar sahibi olmaya tamah ederler. Onun i¢in batil iizere

yasayan halka yagcilik yaparlar.”**’

O donemde miiellif, isini yapmayan dervislerin hangi durumlarda hataya
diistiiklerini tespit etmistir. Onlardan yagc1 dervis diye bahsederek isini yapmayan
dervigleri elestirmistir. O dervislerin Hakk’a degil halka el a¢tigini, halka yaranma

ugruna ilimden uzaklastiklarina deginerek bu yanlighga dikkat ¢cekmistir.

Hiicvird, “kulun seriat {izere yagamasi, hakka yakin olmas1 zor bir istir. Yagcilik
yapan fakirlerin davranislariyla halk nezdinde oviilse de Hakk katinda kotiilenecegini
belirtir. Bir kulun gercek degeri ilmiyle amel etmesidir. Zamane sifilerinin diistiikleri

hata da budur. Az bilgiyle halka sevimli gdziikmek, yagcilik yapmak miiellif tarafindan

18 Hiicvird, Kesfu I-Mahciib, s. 83
17 Age, s. 84
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kinanmistir. Gergek gayenin Hakk’in rizasina ermek oldugu gercegi unutulmamalidir”

der.

Hiicviri, eserinde sadece yanlisa diislilen konularin anlatilmasiyla yetinmemistir.
O, hatalarin neler oldugunu saymasmin yaninda dis kaynaklardan Islam’a sizmalar
olduguna deginip bunlarin tasavvuf perdesinin arkasina siginarak faaliyetler yaptigini
séylemistir.118 Eserinde tasavvufi on iki ziimreyi anlatmis, bunlardan Islam dis1 olarak
nitelendirdigi de olmustur. Bunlar: “Sofistler, melahide, ilhamcilar, ibahiler, batiniler,

hultlciiler, dehriler, tenasiihciiler, brahmanlar, tabiat¢ilar, ruhgular, kaderciler’dir.**°

Hiicviri; sofistlerin “herhangi bir sey konusunda edinilen bilgi sahih ve gecerli
degildir, ilmin kendisi dahi mevcut degildir” diisiincesine karsilik “Allah bunlara lanet

'77120

eylesin sOzleriyle bu ziimreye kars1 cok sert bir tutum sergilemistir.

Miilhidler hakkinda “onlar on iki gruptur, onlardan bir grup da mutasavviflar
arasinda bulunmaktadir. Biitiin bunlar; zamanimizdaki tasavvufi diisiincede ortaya ¢ikan
fiiturun ve gevseklik halinin meydana gelen manevi miisibet ve afetlerindendir™?
tespitiyle disaridan Islam dairesine sizmaya calisan bu gruplarin varlifma temas

etmistir.

Hiicviri, bir yonden kendini sifi diye isimlendirenlerin yanlislarint tenkit
ederken diger taraftan tasavvufa disardan yoneltilen haksiz elestirilere karsi da

tasavvufu savunma yoluna gitmistir.

Tasavvuf klasiklerinde ele alacak oldugumuz bir diger eser Ebl Hamid

Muhammed el-Gazzali’nin (8. 505/1111) fhydu ‘Ulumi’id-din’dir.

Gazzali Thya’nin giris boliimiinde “Bu eseri; dini ilimleri canlandirmak, ge¢mis
imamlarin yolunu gostermek ve ilimlerin mahiyetini agiklamak i(;in”122 kaleme aldigim
sOylemistir. Eserinin kaleme alinis sebebini de bozulmay1 durdurmak, bozulan ilimleri

tashih etmek seklinde tarif ederek eserindeki tenkitin varligini gostermistir.

18 Siileyman Uludag, “Hiicviri”, DIA, TDVY., Istanbul 1998, c. 18, s. 460

9 Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, s. 123

20 Hiicvird, age, s. 81

21 Age, s. 82

122 Ebts Hamid Muhammed El-Gazzali, Ihydu Ulumi’d-din, Cev.: Mehmet A. Miiftioglu, Tugra Nesriyat,
[stanbul 1989, c. 1, s. 10
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Miiellif, ger¢ek alimlerin yeryiiziinde yok denecek kadar azligindan, alim
kiligia girmis kisilerin ortalig1 kapladigindan bahsetmis; bunlarin cogunun da seytana
esir olarak azginliga, gaflete ve batila daldigindan sikayetci olmustur.*® Miiellif,
eserinin mukaddime boliimiinde ahiret yolunun onciilerinden olmasi gereken alimlerin,

seytanin aldanislarina kapilmis sekilciler oldugundan yaklnmlstlr.124

Gazzali, gerek kendisinden Once yasamis gerekse cagdast mutasavviflar gibi
stfilerin yanlhis fikir, tutum ve davranislariyla ilgili 6énemli uyarilarda bulunmustur.
Tasavvufu Miisliimanlarin gozlinde mesrulastirmak ve tasavvufa hak ettigi degeri
kazandirmak hedefi giitmiistiir.'?

Eserin hem ismi hem de onsoziindeki agiklamalari, Thya’nin Islam {immeti icin

bir 1slah projesi amaciyla kaleme alindigin1 gdstermektedir. 126

Gazzali’nin yukaridaki
sOzlerine gore o donemde dini ve ahlaki bozulmanin varligi bir vakiadir. Miiellif,
kendinden onceki klasik kaynaklarda oldugu gibi eserinde var olan bozulmaya temas

etmistir.

Gazzali’nin eserindeki tenkitler sadece giris boliimiiyle sinirli kalmamistir. O,
Thya eserinde “Kitabu Zemmil-Gurtir” adli boliimiinde dénemin Islam toplumuyla ilgili

dindarlik elestirisi de yapmlstlr.127

Gazzali eserinin bu kisminda gururu; aldanmak, aldatilmak ve biitiin helak
edicilerin, aldaticiliklarin kaynag: olarak tarif etmistir. Aldatilan insan ise Gazzali’ye
gore rnagrurdur.128 Magrurlart; “alimler, abidler, mutasavviflar, sehvet sahipleri”129

seklinde siniflandirmistir.

Gazzali'nin  konuya yaklasiminda  Muhasibi’nin  yontemini  izledigi

gorilmektedir. Muhasibi de gurura, aldanmak; magrur kelimesine de aldanan ismini

Vermistir.130

12 Gazzali, Thydu Ulumi’id-Din, ¢.1, s. 10

124 Mustafa Cagrict “ihyau Ulumi’d-din”, DiA, TDVY., istanbul 2000, c. 22, s. 10

125 Reis, “Gazali’ye Gore Sozde Sifiler ve Yanilgi Noktalar1” Ekev Akademi Der., s. 139

126 Sezai Kiigiik, “Ihyau Ulumi’d-din”, Tasavvuf Klasikleri, Edit.: Ethem Cebecioglu, Erkam Yay.,
Istanbul 2010, 5.167

27 Cagric, agm, ¢. 22 s. 10

128 Gazzali, age, ¢.3, s. 769

129 Age, ¢. 3,5. 772

130 Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, s. 82
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Gazzali, aldanan gruplarin ilki olan alimler hakkinda “bu grubun ser’i ve akli
ilimleri kuvvetlidir. Alimler bu ilimlerde derinlesmislerdir. Ancak onlar azalarini teftis
etmek, gilinahlardan korunmak ve ibadetlere 6zen gosterme noktasinda ilimleriyle

59131

aldanmiglardir”™" tespitini yapmustir.

Gazzali, ibadet ve amel erbabinin aldanmalar1 konusunda ise; “bu grupta kimi
namaz kilmaz, kimi oru¢ tutmaz, kimi de zahidlik hususunda gurura kapilmaktadir.
Akillilarin  haricindekilerin hepsi gurura diigsmiistiir. Kurtulanlar ancak akillilardir.
Akillilar ise sayica ¢ok azdir™™*? demek suretiyle ibadet ve amel grubunun yanilgilarini
dile getirmistir. Gazzali, donemindeki alim taifesinin ameli yoniiniin zayif olmasindan

yakinmuistir.

Ibadet hususunda aldananlarsa “abdest alirken namazi vaktinden cikaracak kadar

abdesti uzatmaktadirlar. Onlar bazen faziletler, nafileler konusunda zaman israfina

diismektedirler”**

4

Gazzali, cahil ve istismarct abidleri de sert bir sekilde

elestirmistir. ™

Abidlerden orug tutanlarin bazilari; “biitin sene veya mukaddes giin ve
gecelerde orug tutarlar. Ancak onlar, oruglu giinlerde dillerini giybetten, kalplerini
riyadan, kadmlarim iftar zamani haram yemekten korumamaktadir™® diyen Gazzili,
doneminde ibadet ve amel yapan gruplarin farzlari ihmal edip; fazilet ve nafilelerle
mesgul olduklarindan, orucu manasina uygun tutamadiklarindan, ibadetle mesgul
olanlarin yanlis davranislarindan yakinmaistir.

Gazzali mutasavviflarin aldanmalar1 hususunda “aldanis i¢inde olan pek g¢ok
»»136

tasavvuf ziimresi ve grubu vardir. Zamanimizin mutasavviflart onlardan bir gruptur

demektedir. Bu mutasavviflarin hatalarini, yanilgilarini ise eserinde tek tek saymaktadir.

Gazzali, mutasavviflardan bir grup vardir ki onlar; “elbise ve konugma halleriyle

magrur olmuslardir. Bunlar bas egerek, seccade lizerinde oturarak, konusmada sesini

B Gazzali, Ihydu Ulumi’id-Din, c. 3, s. 788
132 Age, s. 807

133 Gazzali, age, ¢.3, s. 808

134 Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, s. 128

135 Gazzali, age, ¢.3, s. 809

138 Age, .3, 5. 813
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alcaltmak ve semailde mutasavviflara benzeyerek gergek stfi olduklarini zannettiler

ancak onlar tasavvufun etrafindan bile gegmemislerdir.”137

“Bir grup da var ki onlar onceki gruptan daha fazla gurura kapildilar. Yirtik
elbise ve kit maiset konusunda mutasavviflara uymak o gruba zor geldi. Mutasavvif gibi
gorinmek istediler, ipek giysileri terk edip ipekten daha fiistiin olani1 giymeye

basladilar.”*®

Gazzali sozlerine sdyle devam etmektedir: “Mutasavviflar arasinda bir grup daha
vardir ki onlar kiymetli fotay1 parca parga yapip pargalarini renkli iplikle dikmeyi adet
edinmiglerdir. Bu grubun ahmakligi, biitin magrurlarin (aldananlarin) ahmakligindan
daha agiktir. Zira bu magrurlar zahirde bile giinahtan sakinmazlar, batina ise hi¢ énem

vermezler™ diyerek apagik riyaya diistiiklerini belirtmistir.

Gazzali, eserinde mutasavviflar icinde bir grup daha vardir ki onlar “marifet
ilmini, hakkin miisahedesini, makam ve halleri asarak her an Allah’1t miisahade
ettiklerini ve Hakk’1in yakinligina ulastiklarini iddia ediyorlar. Halbuki onlar bu emirleri
sadece lafiz ve isimleriyle ‘[amyorlar”140 demek suretiyle yapilan sekli uygulamalari

elestirmistir.

Gazzali; donemindeki mutasavviflarin ¢ogunun aldandigini, gercek stfiligin yok
oldugunu belirtir. Onlarin aldanma sebepleri ise sekilciligi benimsemeleri yiiziindendir.
Onlar kilik kiyafet olarak shfilere benzediklerinde her seyin hallolabilecegini
zannederler, halbuki yanilmislardir. Baz1 abid, zahid ve mutasavviflar s6z konusu
davraniglarin1 zoraki, istiin korli ve gosteris i¢in yapmaktadirlar. Bdylece onlar

kendilerini aldatmaktan ileriye gidememislerdir.

Gazzali; mutasavviflarin  i¢indeki bazi gruplarin  yaptigi davranislarin
yanligligina temas etmis, onlarin hakiki sfi yasantisiyla iligkisinin bulunmadigini
diistinmiistiir. Gergek stfiligin hal ile olacagmi vurgulayarak donemindeki stfilerin

davraniglarini elestirmistir.

Gazzali’nin o donemde elestirdigi bir bagka grup ise seriatin sergisini katlayip

diiren, ahkami tamamen bir kenara iten, helal ile harami ayni seviyede goren

Y7 Gazzali, Ihydu Ulumi’id-Din, s. 813
138 Age, c.3, 5. 814

139 Age, s.814

%0 Age, c. 3, 5. 814
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ibahilerdir."** Bu taifeyi son bolimde detayli bir sekilde ele alacagimiz icin burada

sadece Gazzali’nin elestirdigi grubun ismini zikretmekle yetindik.

Gazzali eserinde aldananlari; marifet ilmi hakkinda aldananlar, giizel ahlak ve
tevazu hakkinda aldananlar, makamlar ve haller konusunda aldananlar, helal rizik

konusunda aldananlar**? seklinde kategorize ederek tenkide tabi tutar.

Gazzali, eserinin ii¢lincli bolimiinde de siklikla ige doniik elestirilere yer
vermistir. O, bir taraftan sahte sifilere karsi tasavvufu savunma gayretini tasirken bir

taraftan da bu tiir hatalara diisebilecek stfileri uyarmaya caligmistir.

“Stfiler her zaman aymi sekilde diisiinmiis, ayn1 seyleri sOylemislerdir” goriisii
tasavvuf i¢in yanlis bir kanidir.'*® Bazi meselelerin farkli bakis acilariyla tartisildigini
ve slfilerin birbirleriyle ilgili kanaatlerinin degisik oldugunu vurgulamak adina su

ornegi zikretmenin yeterli olacagi kanaatindeyiz:

“Hallac-1 Mansur nasil bir stfidir?” diye sifilere soruldugunda stfiler, Hallac-1
Mansur’u sathiyeleri acisindan degerlendirirken birbirlerinden farkli goriislere sahip
olmuglardir. Buna gore Kuseyri eserlerinde Hallac’in sathiyelerine yer vermemekle
birlikte “Halladc miilhid ve zindik degildir.” demektedir. Sifilerin bazilar1 “Hallac
merduttur” demiglerdir. Diger bir goriiste ise stfiler “Hallic goriislerinde isabet
etmistir” demek suretiyle Hallac-1 Mansur’u desteklemislerdir. Ciineyd-1 Bagdadi ise,
Hallac hakkinda bir hiikiim vermekten saklmp144 bir nevi hakkindaki kesin hiikmii

Allah’a birakmustir.

Stfilerin Hallac-1 Mansur hakkinda soyledikleri stfilerin her zaman ayn1 seyi
diistinmedigini bize gdstermistir. Sorulan sorulara farkli cevaplar verilmesi, verilen

cevaplara ilaveler yapilmasi tasavvufta olagan bir durum kabul edilmistir.

Hallac &rneginde oldugu gibi tasavvufta pek cok konuda sifiler, Islam dist
olarak gordiikleri yorum ve diislinceleri elestirip onlar1 degerlendirmislerdir.
“Tasavvufu kendi emelleri i¢in kullananlar1 yine ilk basta stfiler tenkit etmislerdir”

diyebiliriz.

Y. Gazzali, Ihydu Ulumi’id-Din, c. 3, s. 814

12 pge, s. 814-816

3 Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, s. 9

144 Ahmet Cahid Haksever, “Varolussal Kendinden Gegme ve Yansimalart: imam-1 Rabbani’nin Sathiyye
Anlayis1 Ornegi” GUCIFD, 2004, ¢. 3, S.5,s. 112
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Gonllin sinir tanimaz diinyasinda yasanan niiktelerle, dinin esaslari arasindaki
hassas dengeyi gozeten sifiler, bu konuda meslektaslarini ikaz etmisler, dengeyi
bozanlarin dikkatlerini g¢ekmisler, konuyu iyi bir miimin olma noktasinda
yogunlastirmak istemislerdir.* Stfiligi Islam’in savunucusu olarak gdren hakiki
stfilerin, dinin hiikkiimlerini ihlal edenleri gordiiklerinde onlart seriat ¢izgisinde tutmak

icin elestirmekten kaginmadiklarini soylemek miimkiindiir.

15 Mustafa Kara, “Safilerin Tenkitleri ve Tasavvufu Thya Faaliyetleri”®, Vefatuun 10. Yilinda Mehmed
Zahid Kotku ve Tasavvuf Sempozyumu, Istanbul 10-11 Kasim 1991, s. 67
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BIiRINCi BOLUM

1. ERZURUMLU iBRAHIM HAKKI, HAYATI VE ESERLERI

1.1. Erzurumlu ibrahim Hakki’nin Hayati

Bir kimsenin hayati, ailesi ve cevresiyle ilgili birinci elden bilgi almak,
arastirmanin referans degerini artirmaktadir. Birinci elden ulasilan kaynaklar, ikinci
elden ulasilan kaynaklara gore olayr ve olayin gectigi donemin sartlarimi daha iyi

yansittig1 i¢in aragtirmanin dogrulugu ve gecerliligi iizerinde etkili olmaktadir.

Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin hayatina dair MarifetnAme &nemli bilgiler
vermektedir.**® Biz de Marifetndme ve diger eserler ¢ercevesinde Ibrahim Hakki’nin

hayatini1 genel hatlariyla sunmaya ¢alisacagiz.

ibrahim Hakki’nin babasi, Dervis Osman Hasani’dir. (6. 1720)'*" Dervis Osman

Efendi, araliklarla otuz yil siiren**® iyi egitim almus bir kisidir.**®

Ibrahim Hakk1, vermis oldugu bilgilerde Osman Efendi’yi “Hakirullah” ve “Ilm

i haya” sahibi bir kisi olarak tanitmaktadir.**

ibrahim Hakki’min annesi ise Hasankale’nin “Kindig1” koyiinden™" ve Sadat-i
Kirdm’dan'®2 Seyhoglu Dede Mahmid’un kiz1 Serife Hanife Hatun’dur. Serife Hanife
Hatun’un soyu Hz. Hasan’in vasitasiyla Hz. Peygamber’e ulagsmaktadir. 153 Dolayisiyla

Ibrahim Hakki, anne tarafindan Serif tir.

148 Thrahim Hakkai, Marifetndme, sad., Cafer Durmus ve Kerim Kara, Erkam Yay., Istanbul 2011, c. 1, s.
13

YT Liitfi Goker, “Erzurumlu Ibrahim Hakki ve Mérifetnime”, Diyanet Der., 1978, c. 17, S.2,s. 95

148 Mustafa Cagrict, “Ibrahim Hakki Erzirami”, DIA, TDVY.,Istanbul 1994, c. 21, s. 305

%9 {hrahim Hakki1, Marifetname, Cev,. Durali Yilmaz, Kilim Matbacilik, Y.Y. 2003, s. 5

%0 Cagrici, agm, s. 305

%1 {brahim Hakki, age, s. 5

152 Cemaleddin Server Revnakoglu, Erzurumlu Ibrdhim Hakki ve Marifetndmesi, Ercan Matbaasi,
Istanbul 1961, s. 10-11

153 fbrahim Hakki, age, s. 5.
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ibrahim Hakki, H. 1115’te (M. 18 Mayis 1703)" Erzurum’un Hasankale
flgesi’nin Nef’i Mahallesi’nde diinyaya gelmistir.155 Diinyaya gelisini Ibrahim Hakki

daha sonra eserlerinde su beyitle dile getirmistir:

“Hicretin tarihi bin yiiz on beg oldu ol bahar
Kal’4-y1 Ahsen’de Ibrahim Hakki dogdu zar™*°

ibrahim Hakki’nin ismini annesi Hanife Hanim’m koydugu™’ soylense de ona
bu ismi babast Osman Efendi’nin, istihare neticesinde verdigi bilinmektedir. Osman
Efendi, sidk ile istihareye yatmis, uyanincaya kadar hayirli riiyalar gormiis, hayirla

miijdelenmis ve gordiigii riiya {izerine ¢ocuguna ibrahim Hakki ismini vermistir.'*®

Osman Efendi, ibrahim Hakki’nin dogumundan kisa bir siire dnce babas1 Molla
Bekir’in oliimiiyle biraz sarsilmig ve rithi bunalimlar yasamaya baslamlstlr.159 Osman
Efendi’nin her sene bir evladinin dogup birka¢ ay sonra evladinin bogmacadan 6lmesi

{izerine rohi sikintilar daha da artmistir.*®

Nihayet Osman Efendi’nin kederi Ibrahim Hakki’nin dogumuyla azalmis olsa da
i¢c bunalimi tamamen ge¢cmemistir. O, kamil bir miirsit bulup ona intisap ederek

rahatlamak istemistir.161

Osman Efendi; Hasankale’de kaldigi siirede devrinin inlii alimleri arasinda
kabul edilen Karaseyhoglu ibrahim Efendi’den sarf, nahiv, fikih, hadis, tefsir, ferdiz,

akaid gibi dini ilimleri okuyarak temel bilgilerini tamamlamustir.'%?

[k egitimini Hasankale’de alan Osman Efendi, hocasi Karaseyhoglu ibrahim
Efendi’nin de uygun gérmesiyle seyahat etmek ve bir miirsit-i kdmil bulmak amaciyla

ilgeden ayrilip 1705 yilinda Erzurum’a gelmistir.le?’

154 Cagrici, Cagricy, “Ibrahim Hakki Erzirimi”, s. 305

155 Revnakoglu, Erzurumlu Ibrahim Hakki ve Marifetndmesi, s. 8

156 Amil Celebioglu, Erzurumiu Ibrahim hakki, Seving Matbaasi, Ankara 1988, s. 1

7 fbrahim Hakki, Marifetdme, c. 1, 5.14

158 Revnakoglu, age, s. 9

19 Cagrici, age, s. 305

160 Revnakoglu, age, s.11

181 perihan Gokpnar, Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin Marifetname 'sinde Tasavvufi Hayat, (Yiiksek Lisans
Tezi) Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2006, s. 22

182 Ggker, “Erzurumlu ibrahim Hakk: ve Marifetname”, s. 96

183 fbrahim Hakki, age, c. 1, s. 19
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Bundan sonraki hayatini Erzurum’da siirdiiren Osman Efendi, burada da ydrenin

ileri gelen ilim ve tasavvuf erbabiyla tanlsmlstlr.164

Osman Efendi, Erzurum’da Habib Efendi’den tasavvuf egitimi almis ve bu
egitimini tamamlamistir.'®® Tasavvuf egitimini tamamlamasi sebebiyle Osman Efendi
“Dervis” olarak anilmigtir. Osman Efendi’nin Erzurum’daki hayati ise Habib Efendi’nin
Mehdi Mabhallesi’nde yaptirdigi camide imam-hatiplik meslegini ifa etmekle

gec;mistir.166

Osman Efendi’den “Seyh Osman Efendi” diye de bahsedildigini gormekteyiz.*®’

Ancak Osman Efendi’ye ait herhangi bir icazetnameye rastlayamadik.

Osman Efendi’nin Hasankale’den Erzurum’a yerlesmesi ibrahim Hakki’nin da
Erzurum’da ikamet etmesine vesile olmustur. Ibrahim Hakki’nin ilim tarihinde
“Erzurumlu Hakk1” diye anilmasina sebep bu olaydlr.168 Osman Efendi Erzurum’da bes

seneden fazla kalmistir.**®

Serife Hanife Hatun’un vefati ve ayni zamanda Osman Efendi’nin
Hasankale’den Erzurum’a yaptigi yolculuk yili 1705 olarak verilmektedir.!”® Halbuki
tarihi veriler bize isin dogrusunu Serife Hanife Hatun’un 1709 yilinda vefat ettigini
gostermektedir. Kaynaklar; Serife Hanife Hatun’un vefatini, Osman Efendi’nin
Hasankale’den Erzurum’a yaptigi seyahatte degil; Siirt Tillo’ya 1709 yilinda yaptigi

seyahatte oldigiinii belirtmektedir.'"

Kanaatimizce burada yapilan hata sudur: Osman
Efendi’nin 1705 yilinda Erzurum seyahati ile 1709 yilinda Tillo’ya yaptig1 seyahat

karistirilmastir.

Osman Efendi zevcesi Serife Hanife Hatun’u, Ibrahim Hakki alti yasindayken

1709 senesinde kaybetmistir.172 Ibrahim Hakk kiiciik yaslarda 6ksiiz kalmistir.

164 Cagrici, “Ibrahim Hakki Erzirami”, s. 305

5Mehmet Kazar, “Erzurumlu ibrahim Hakki Hayaty, Kisiligi ve Eserleri”, AUIFD, 2001, S. 16, 5.334

18 fbrahim Hakki, Mdrifetname, C. 1,5.19

67 Age, c.1, 5.20

168 Goker, “Erzurumlu Ibrahim Hakki ve Marifetname”, s. 96

19 {brahim Hakks, age, c. 1, .20

0 Gokpmnar, Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin Marifetname ’sinde Tasavvufi Hayat, (Yiiksek Lisans Tezi), s.
22

1 Géker, “Erzurumlu ibrahim Hakki ve Marifetname™, s. 96; Cagric1 2, “Ibrahim Hakki Erzirimi”, s.
305;

12 Numan Kiilek¢i, Erzurumlu Ibrahim Hakki Hayati-Kisiligi-Eserleri ve Siirlerinden Se¢meler, Toker
Yay., Erzurum 2002, s. 20
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Osman Efendi’nin Tillo’ya gitme hazirliklarini tamamladiginda esi Serife Hanife
Hatun’un vefati {izerine O, bu diislincesinde bir yila yakin kararsiz kalmistir. Bir gece
istihareye yatmis ve riiyasinda kendisini Muharrem ayimin ilk cuma gecesi diinyay1 ve
diinyalig1 terk etmis, muhabbetullah adina aradigin1 bulma emrini alirken goérmiistiir.
Bunun iizerine Osman Efendi, kiiciik oglu Ibrahim Hakki’y1 kardeslerine birakip Eyiip
Efendi ile 1710 yilinda yolculuga ¢ikmistir.*"

Osman Efendi’nin, Erzurum’dan ayrilip Tillo’ya hangi amagcla gittigi konusunda

kaynaklarda farkli bilgiler mevcuttur:

O’nun Erzurum’da kaldigi siire zarfinda miirsit aradigi ve kendisine rehber
olacak miirsidi bulamadig: igin Tillo’ya gittigi,""* edindigi bilginin yetersiz oldugunu
diisiinen Osman Efendi’nin ¢evresinde iine sahip olan Ismail Fakirullah’a miirit olmak
istedigi,'” hac yapmak maksadiyla Erzurum’dan ayrilip yolda bir vesileyle Tillo’ya

ugradigr'’® kaynaklarda belirtilmektedir.

Bir diger rivayete gore; Osman Efendi yol arkadasi Eyiip Efendi ile birlikte dnce
Bitlis tarafina gitmistir. Oradan da hac igin Siirt tarafina yonelmistir. Siirt
yakinlarindaki Tillo adiyla bilinen bir kdyde Seyh Ismail Fakirullah adin1 duyup
ziyaretine gitmek istemistir."”’ Dolayisiyla Osman Efendi, evinden ¢ikarken Seyh ismail

Efendi’den habersizdir.

Osman Efendi’nin uzun siiredir hissettigi rihi rahatsizligi seyhinin varlig: ile
gecmistir. O, sekiz yildir aradig1 seyhini bulmustur.'’”® Osman Efendi ve yol arkadas,
Seyh Fakirullah Hazretleri’ne intisap edip orada kalmiglardir. Ilerleyen zaman
diliminde ise Osman Efendi, Ismail Fakirullah’nin tekkesinin “Reisii’l-hudddm™ yani
“hizmette bulunan vazifelilerin ileri gelenlerinden” olma serefini kazanmlstlr.179 Osman
Efendi seyhine intisap edip yillardir aradig1 huzura burada kavusmus ve O’nun yanina
yerlesmistir. Osman Efendi’nin huzura ermek igin ¢iktigi hac yolculugu Seyh Ismail

Fakirullah’in yaninda hacca gitmeden son bulmustur.

'3 {brahim Hakki, Mdrifetndme, c. 1, s. 22

174 Kazar, “Erzurumlu {brahim Hakki Hayati, Kisiligi ve Eserleri”, s. 334

8 Goker, “Erzurumlu Ibrahim Hakki ve Marifetndme”, s. 96

Y78 Cagrici, “Ibrahim Hakki Erzirimi”, s. 305

1 Kiilek¢i, Erzurumiu Ibrahim Hakki Hayati-Kisiligi-Eserleri ve Siirlerinden Se¢meler, s. 22

78 Gokpmar, Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin Marifetname ’sinde Tasavvufi Hayat, (Yiiksek Lisans Tezi), s.
22; Celebioglu, Erzurumlu Ibrahim hakki, s. 2

17 fbrahim Hakk, age,, c. 1, s. 22
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Osman Efendi ve Eyiip Efendi’nin Tillo’ya yerlesmesinden bir yil sonra ibrahim
Hakki'nin amcast Seyh Ali, Ibrahim Hakki’y1 alip babasinin yanina, Tillo’ya
getirmistir. Ibrahim Hakki da Seyh Fakirullah’a miirid olmustur.*® Boylece Ibrahim

Hakki’nin tasavvufi hayati baglamistir.

Ibrahim Hakki, Ismail Fakirullah’s sdyle tanitmaktadir: O, 1656 yilinda
dogmustur. Arap asilli olup Safi Mezhebi’ndendir. Ibrahim Hakki, seyhinin helal
kazanca son derece dikkat ettigini, bu amacla tarlasin1 bile kendisinin ektigini
nakletmektedir.*® [brahim Hakki’ya gore; “0, geceleri uyumaz, giindiizleri de orug

tutards.”*®?

Ibrahim Hakki’nin ifadeleriyle ismail Fakirullah, birbirinden giizel sifatlarla
donanmistir. O; tevekkiil, tefviz, teslimiyet, sabir, r1za ve ihlas ile dogruluk, safa, kalbi
Allah’tan gayrisindan temizleme (tahliye etme) Hz. Mevla ile beraber olma, Hakk’a
ibadet etme, siikiir, emre itaat, nefse muhalefet, salihlerle beraber olma, misafire ikram,

vefa gibi birgok sifata sahiptir. %

Ismail Fakirulah, giinliik hayatinda dualara, tesbihatlara cok ©nem verir,
ibadetlerine devam ederdi. Daima yumusak huylu bir kimseydi. Soruldugunda cevap
verir, sorulmadiginda siik@it halini korurdu. Yiiziinii stirekli kibleye donerek otururdu.
bid’atlardan kaginir, Siinnet-i Seniyyelere ihtimam gosterirdi. Bes vakit namazi kendi

hiicresinde cemaatle eda ederdi. Elbise de genellikle beyaz ve yesili tercih ederdi.'®

Cocuk yasta olan Ibrahim Hakki seyhini gériince Onun cezbesine kapilmistir.

Ibrahim Hakki Seyhi ile ilk karsilasmalarimi sdyle alnla‘[rnls‘ur:w5

“Allah’mn hikmeti ile o azizin didari, bana tanis geldi. Hemen o demde didarinin
cezbesiyle gonliimii aldi. Aklimin erdigi kadar onun giizelligine, sdyleyisine, ahlak ve

kemaline hayran olup kaldim. ™%

Ibrahim Hakki bu hayran olusu ise su dizelerle aktarmustir:

180 fprahim Hakki, Mdrifemame, s. 5

181 Hayrani Altintas, “Fakirullah”, DiA, TDVY, Istanbul 1995, c. 12, s. 132; Gokpinar, Erzurumlu
Ibrahim Hakki'nin Marifetname 'sinde Tasavvufi Hayat, ( Yiiksek Lisans Tezi ), s. 25

182 Hayrani Altintag, Mdrifetndme de Tasavvuf, Cimtay Matbaasi, Istanbul 1981, s. 27

183 [brahim Hakki, age, c. 3 s. 427

184 Gokpmar, Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin Marifetname ’sinde Tasavvufi Hayat, (Yiiksek Lisans Tezi), s.
25

185 Celebioglu, Erzurumlu Ibrahim hakka, s. 2

188 Gokpinar, age, s. 22
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Sen ‘ayn-1 ‘iydnimsin, yarim de sen ey rihi

Bel rih-1 revanimsin, yarim de sen ey rihi
Giliniimiiz Tiirkgesiyle:

Sen goziimiin nurusun, yarim de sen Ey Ruhum!
Hatta akan ruhumsun, yarim de sen Ey Ruhum!*®’

Ibrahim Hakki, bu goriismeden sonra kendinde bir hal sezmistir. Kalbinden
dudagina dokiilen ilk so6z “es-selamii aleyke ya rihi (Ey benim ruhum; sana selam

olsun)” sozii olmustur.*®®

Ibrahim Hakki Tillo’da babasindan ayrilmanmistir. Osman Efendi, hocas1 Ismail
Fakirullah’in kendisi i¢in yaptirdig1 hiicresine evladini da alarak ona ilim Ogretmistir.
Boylece Ibrahim Hakki hem Ismail Fakirullah’in hem de babasinin ilim ve irfanindan
fayda1lanm1§t1r.189 Ibrahim Hakkrnin Tillo’daki hayati Osman Efendinin &liimiine
kadar devam etmistir. Babas1 1720 yilinda vefat etmistir.'*® Babasinin vefatina ¢ok
iiziillen Ibrahim Hakki onun 6liimiinii su sekilde anlatmaktadir: “Benim en yakinim,
anam-babam, sirdasim, dert ortagim, oda arkadasim, garip yoldasim Osman Efendi

cuma gecesi bu diinyadan ahirete irtihal etmistir.”*%*

Alt1 yasinda annesiz kalan Ibrahim Hakk1, on yedi yasinda da babasiz kalmustir.
Ibrahim Hakki babasinin 6liimiinden sonra bir miiddet daha seyhine hizmete devam
etmistir.’®* O, seyhine kars1 biiyiik bir sevgi ve saygi duymustur. Seyhinin kendisine

verdigi egitim ve bilgiler sayesinde kiymetli eserler verebildigini s(iylemistir.193

[brahim Hakki babasmin 6liimiinden sonra 1720 yilinda Tillo’dan Erzurum’a,

amcalarinin yanina dt')nrnl'istﬁr.l94

Ibrahim Hakki’nin Molla Mehmed, Ali Celebi ve Mahmud adlarinda ii¢ amcasi

vardir. Ibrahim Hakki, biiyiikk amcasinin yaninda kalmistir."** Amcalar1, ibrahim

87 fbrahim Hakki, Mdrifetname, c. 3, s. 457

188 Revnakoglu, Erzurumlu Ibrdhim Hakla ve Marifetndmesi, s. 23

189 Cagrict, “Ibrahim Hakki Erziirimi”, s. 305

190 Kazar, “Erzurumlu Ibrahim Hakk: Hayat, Kisiligi ve Eserleri”, s. 336
! ibrahim Hakki, age, c. 3, s. 465

192 Kazar, “Erzurumlu ibrahim Hakk: Hayati-Kisiligi ve Eserleri”, s. 336
193 Altintas, Mdrifetndame de Tasavvuf, s. 29

194 Kazar, agm, s. 336

195 Celebioglu, Erzurumlu Ibrahim hakka, s. 3
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Hakk1’dan yalniz ilim talep etmesini, O’nun okumasini istemislerdir. Ibrahim Hakk1 da
amcalarmin bu istegini Erzurum’da kaldig siire zarfinda hi¢ sekteye ugratmadan yerine

getirrnistir.196

[brahim Hakki, Erzurum Miiftiisii Hazik Efendi’den Arapga ve Farsca dersleri
almistir.’®” Bunun disinda tahsil yaptigi medreseler ve ders okudugu hocalar hakkinda

elimizde detayli bilgi bulunmamaktadir.'®®

[brahim Hakki Erzurum’da sekiz yil kaldiktan sonra seyhinin ayrihigina daha
fazla dayanamayarak ikinci kez 1728 yilinda Tillo’ya gitmis ve seyhinin babasi igin

199

yaptirdigi hiicreye tekrar yerlesmistir.™ Bir kez daha baslayan miiritlik donemi

seyhinin oliimiine kadar devam etmistir.%

Ibrahim Hakki’nin teselli bulacagi sadece seyhi Ismail Fakirullah kalmustir.2%
Ismail Fakirullah Hazretleri’nin 54 yasindayken 1757 yilinda 6ldiigiine dair rivayetler
bulunsa da?®? Ibrahim Hakki, seyhinin Slimiinii soyle anlatmisti: “O azizin yasi
sekseni ge¢ip H. 1147 (M. 1734)’de vefat etti.”?®

Ismail Fakirullah Hazretleri’nin &liim yili konusunda farkli rivayetler olsa da
dogrusu kanaatimizce Ibrahim Hakki’nin kendi eserinde verdigi bilgi, 1734 yilidir.
Ciinkii Ibrahim Hakki eserinde hocas1 i¢in miistakil bir boliim yazmistir. ibrahim Hakki,
seyhi hakkindaki bilgiyi bu boéliimde okuyucularina aktarmlstlr.204 Ismail Fakirullah
hakkindaki en saglam bilgiyi onu yakinen taniyan Ibrahim Hakki’dan almak
miimkiindiir. O yiizden biz de vefat tarihi konusunda Ibrahim Hakki nin vermis oldugu

rivayeti tercih ettik.

Ibrahim Hakki, seyhinin 6liimiinden sonra da Ona hiirmete devam etmistir.
“Seyhi ve miirsidi Ismail Fakirullah” icin Tillo’da insa ettirdigi tiirbe, hocasma
gosterdigi hiirmetin en somut 6rnegidir. 22 Mart Nevruz Giinli’nde sabahleyin gilinesin

ilk 1giklart dagin tepesindeki pencereden gegerek tiirbenin giris kismindaki kuleye

196 Kiilek¢i, Erzurumlu Ibrahim Hakki, Hayati-Kigiligi-Eserleri ve Siirlerinden Secmeler, s. 23
Ybrahim Hakki, Mdrifetndme, s. 5

198 Kiilekgi, age, s. 23

199 Celebioglu, Erzurumlu Ibrahim Hakk, s. 3

200 Kazar, agm, s. 336

0! Goker “Erzurumlu ibrahim Hakki ve Marifetname”, s. 96

202 Agm, s. 96

293 fbrahim Hakki, age, c. 3, s. 482

204 Age, c. 3, ss. 419-484
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yerlestirilmis prizmaya ve oradan da tiirbenin tepesindeki kubbenin penceresine aksedip

bir mercek vasitastyla Ismail Fakirullah’in mezar tasiin basucuna diismektedir.?®

Boylece senenin belli giinlerinde giinesin ilk 1siklar1 hocasinin  mekanini
aydinlatmis olmaktadir. Hocasinin defnedildigi tiirbeye astronomi ilmini kullanarak
glines 1sinlarin1 yansitmast Onun, hocasina duydugu sevgiyi ve ¢ok yonlii bir islam

alimi oldugunu gostermektedir.

[brahim Hakki, Tillo’daki islerini tamamladiktan sonra Erzurum’a geri
donmiistiir. Erzurum’a geldigi zaman babasinin da imamlik yaptigi Habib Efendi
Camii’nde imam-hatiplik gorevini ifa etmistir. Otuz {i¢ yasinda Firdevs Hanim ile

evlenmistir.?%

Ibrahim Hakki, imam-hatiplik gorevini ifa ettigi ddSnemde 1738 de hac vazifesini
yerine getirmek iizere Mekke’ye gitmistir.207 1742 yilinda Hiiseyin Bey’in kiz1 Fatma
Hanim ile ikinci evliligini yapmustir. ibrahim Hakki’nin bu hanimindan olan ¢ocuklar
yasamamustir. Yine aym yil Hasankale’ye yerlesen Ibrahim Hakki kendisine iiiincii es
olarak Belkiz Hanim’i almistir. Bundan ii¢ yil sonra 1745’te dordiincii es olarak

Ziileyha Hanimla evlenmistir.%®

Ibrahim Hakki’nin bu hanimindan Osman Nedim adli oglu diinyaya gelmistir.
Ibrahim Hakki’nin eslerinden ilk ikisi Erzurum’da digerleri ise Hasankale’de ikamet
etmislerdir. Ibrahim Hakki kis1 Erzurum’da, yazi1 ise Hasankale’de geg:irmistir.zo9 Daha
sonra Ibrahim Hakki, uzun siiren Istanbul seyahatine ¢ikmistir. 1747 yilindan itibaren
Sultan Mahmud tarafindan bir fermanla Erzurum’daki Abdurrahman Gazi Vakfi’nin

defterdarligina tayin edilmistir.?*

Ibrahim Hakk: babadan kalan Habip Efendi Camii’ndeki imamlik gdrevini bu

siire zarfinda oglu Ismail Fehim’e birakmustir. Istanbul seyahatinin ardindan 1755 yilina

2% {brahim Hakki, Mdrifetndme, c.3,s. 40

206 Celebioglu, Erzurumlu Ibrahim hakki, s. 3

207 Kazar, “Erzurumlu {brahim Hakki Hayati, Kisiligi ve Eserleri”, s. 336

208 Hayrani Altintas, Erzurumlu Ibrahim Hakki Arastirma-Inceleme Yazisi, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul 1992, s. 23

29 Kiilekei, Erzurumlu Ibrahim Hakk: Hayati-Kisiligi-Eserleri ve Siirlerinden Se¢meler, S. 24

219 brahim Hakki, age, s. 5
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kadar Erzurum’da kalan Ibrahim Hakk1, yanina hocas1 Sar1 Giimriik¢ii Dervis Efendi’yi

de alarak arastirma yapmak icin tekrar Istanbul’a gitmistir.?**

Istanbul’daki arastirma ve incelemelerini bitirdikten sonra Erzurum’a dénen
Ibrahim Hakki bilgi ve birikimiyle eserler yazmaya baslamistir. Ibrahim Hakki,

Marifetname adli eserini 1757°de Hasankale’ye ¢ekilerek tamamlamlstlr.212

1760 yilinda Sultan Ill.  Mustafa (1757-1774) tarafindan Erzurum’daki
Abdurahman Gazi Vakfi Zaviyedarlig1 yenilenmistir. Bu siirede Ibrahim Hakki bir
miiddet Hasankale’de talebe okutmustur. Daha sonra gonliine seyhinin mezarini ziyaret

etmek diisiince 1763 yilinda Tillo’ya gitmistir.”*®

Ibrahim Hakki Tillo’da bulundugu yillarda yani 1764 ve 1768 yillarinda olmak
tizere ikinci ve lglincii haccini eda ederek toplam {i¢ defa hacca gitmistir. Bu sirada

bir¢ok alimle gt’m’ismiistﬁr.214

Ibrahim Hakki hac déniisii Hasankale’de Belkis Hanim ve Oglu Muhammed
Sakir ile bir miiddet ikamet etmistir. Bu siireyi talebe yetistirmekle gegirmistir. Son defa
olmak iizere 1771 yilinda Tillo’ya gitmistir.215 Ibrahim Hakk: bundan sonra Tillo’da
ikamet etmis, 1775’ten sonra rahatsizlanmistir. Onun bu hali alti ay silirmiistiir.

Mevlana nin “Seb-i arus” dedigi 6liim giiniine Ibrahim Hakki “iyd-i ekber” demektedir.
Halk 6liim sandig1 hos vuslat imis ey Hakk1
Iyd-i ekberdir o, sanma ki mematim geldi

Yetmis bes yasina gelmis olan Ibrahim Hakki 6liimiin kendisine yaklastigmi
hissetmistir. Bir giin bir gece siiren rahatsizligindan sonra 22 Haziran 1780°de iyd-1

ekbere ulasmls‘ur.216
1.2. ibrahim Hakki’min Eserleri

[brahim Hakki, “Rabb’i tanimak icin &nce kendini tanimanin gerekliligine”

inanmugtir. Bu dogrultuda farkli ilimlerin bilinmesine ihtiyag oldugunu sdylemistir. Iimi

21 Kiilek¢i, Erzurumlu Ibrahim Hakki Hayati-Kisiligi-Eserleri ve Siirlerinden Se¢meler, .25

212 Celebioglu, Erzurumlu Ibrahim hakki, s. 5; Kazar, “Erzurumlu ibrahim Hakki Hayati, Kisiligi ve
Eserleri”, s. 337; Ibrahim Hakk, age,c. 1,s.38

B3 Kiilekei, age, s. 25

2 Ibrahim Hakki, Mdrifetndme, s.6

215 Kiilekei, age, s. 26

218 fhrahim Hakka, age, s. 6; Cagrict, “Ibrahim Hakki Erziirami”, s. 309
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hayat: boyunca da birgok konuda eserler kaleme almistir. Ancak Ibrahim Hakki’nin
Ma’rifetii’n-nefs icerikli konulara yonelmesi sebebiyle tasavvufa agirlik verdigi

sdylenebilir.?!’

[brahim Hakki’nin eserlerini kaleme alirken iki onemli hususu gdz &niinde
bulundurdugu soylenebilir: Allah’t tanimak ve eserlerini ¢ocuklarina, yakinlarina

ithafetmek .

Ibrahim Hakki eserlerinde ii¢ farkli dil kullanmistir. Bu diller Tiirkce, Farsca ve

Arapcadir. Ancak en 6nemli eseri Marifetname’yi Tiirk¢e kaleme almlstlr.219

Eserlerinin sayist hakkinda kaynaklar1 inceledigimizde birbirini tutmayan
rakamlar goze carpmaktadir. Bazi kaynaklar; Onun telifitim otuz iki,?° bazisi otuz

223

dokuz,?* bazisi elli®*? ve hatta elli d6rt**® oldugunu sdylemektedir.

Ibrahim Hakki’nin eserlerinin sayis1 hakkinda farkli rivayetler olsa da kendini
ilme adayan ilim adami olmasi sebebiyle ¢ok fazla eser yazabilecegi genel bir
yorumdur. Miiellifin bizzat kendisi Insaniyye’nin sonunda yazdig: bir makalede besi

“us@il”, onu “fur(i’” derecede toplamda on bes kitap yazdigini séylemistir.224

Fakiri der ki te’lifatimiz on bes kitap olmus
Usilii bes furd’ adlartyla on hisab olmustur %%

Bununla birlikte ibrahim Hakki’ya ait olabilecek kitaplarin tamami hakkinda
bilgi edinilmek isteniyorsa Ismet Binark ve Nejat Sefercioglu’nun yazdiklar1 Erzurumlu

Ibrahim Hakki Bibliyografyas: adli kitaba bagvurmak miimkiindiir.

Ibrahim Hakk:’nin kiilliyatnin sayismin farkli verilmesinin sebebi O, eserlerini kaleme

alirken kiigiik risalelerini biiyiik captaki kitaplarmm igine tekrar almasidir. Ibrahim

27 Altintas, Erzurumlu Ibrahim Hakki Arastirma-Inceleme Yazisi, s. 31

218 Celebioglu, Erzurumiu Ibrahim hakki, s. 26

29 Cagrici, “Ibrahim Hakki Erzirimi”, s. 309

220 {brahim Hakki, Mdrifetndme, c. 1, s. 60

221 fsmet Binark ve Nejat Sefercioglu, Erzurumlu Ibrahim Hakk: Bibliyografyasi, Kiiltir Bakanhg Yay.,
Ankara 1977,s. 6

222 Celebioglu, age., s. 23

22 {brahim Hakk1, age, c. 1, s. 60

224 Kazar, “Erzurumlu ibrahim Hakk: Hayati, Kisiligi ve Eserleri”, AUIFD, s. 342

22 fbrahim Hakki, age, c. 1, s. 60
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Hakk: boylece kiiciik risalelerini miistakil bir eser olarak degerlendirmemistir.”° Onun

bu yolu takip etmesi kiilliyatinda rakamsal degisiklige neden olmustur.

[brahim Hakki; 1754 yilindan 1764’e kadar yazmis oldugu Divan, Marifetname,
Irfaniye, Insaniye, Mecmuatii’l-me’ani’yi usil olarak adlandirip 1766°dan 1777 yilmna
kadar yazdig1 on tane eseri de furd’ diye isimlendirmistir.??” ibrahim Hakki, “usdl” diye

isimlendirdiklerine ayn1 zamanda “ana eserler” ismini vermistir.??®

[brahim Hakki’nin “ana eserleri” béliimlerden olusan, farkli konulari ihtiva
etmektedir. Bazen de furd’ eserlerini “ana eserlerinin” icinde tekrardan bir bolim
halinde okurlarina sunmustur. Ibrahim Hakki, ana eserlerini Tillo’ya yerlesmeden dnce

kaleme almistir.??°

Ibrahim Hakki’nin diger eserleri ise Tillo’da kaleme aldig1 furd’ eserleridir.

Kendisi bunlara “yardimei eserler” de demistir. Bunlar on tanedir.?*

Ibrahim Hakk: kitaplarmi usil ve furG’ diye kategorize ederek kitaplarinin bir
kagini digerlerinden igerik bakimindan iistiin tutmustur. Biz de Ibrahim Hakki’nin
kaleme aldign on bes eser hakkinda bilgi verecegiz. Ibrahim Hakki’nin ustl diye

isimlendirdigi eserler sunlardir:
1.2.1. Divan

Ibrahim Hakk1’nin Marifetname’den sonra taninmis en meshur eseridir. Bu eser;
Divan-1 Ibrahim Hakki, Divan-1 Ilahiyat veya Divan-1 IlahinAme adlariyla da anila

gelmistir.z31

fbrahim Hakki, Divan’1 1755°te**? Erzurum’da®® oglu Ismail Fehim icin Tiirkce

kaleme almlstlr.234 Eser, 1847 yilinda Mehmet Said tarafindan bas‘urllmls‘[lr.235

226 Cagrici, “Ibrahim Hakki Erzirami”, s. 309

227 forahim Hakki, Mdrifetname c. 1, s. 60

228 pge, c.1, s. 9

229 Revnakoglu, Erzurumlu Ibrahim Hakki ve Marifetndmesi, s. 104
20 Age, 5.104;

3 [brahim Hakki, age,, c.1, s. 61

232 Celebioglu, Erzurumlu Ibrahim hakk, s. 26

2% Goker, “Erzurumlu Ibrahim Hakki ve Marifetndme”, s. 102

234 Cagrici, agm, s. 309

%5 Altintas, Erzurumlu Ibrahim Hakki Arastirma-Inceleme Yazist, s. 32
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Bir niishas1 Konya Mevlana Miizesinde 2445 numarada, diger bir niishast da
Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Ismail Sencer Yazmalarinin

arasinda 1851 numarada kaylthdlr.236

Ibrahim Hakk: igerisindeki gazelleri “Ilahindme veya Vahdetnime” diye
nitelendirmistir. Bir nevi 6n s6z olan ilk siirinde Divan’in mahiyeti hakkinda bilgiler

vermistir.?*’

Divan’in tamami 230 sayfa olup ilk otuz sayfasi dua, digerleri kaside, askname

2% Muhtevas: bakimindan incelendiginde

ve naat bolimlerinden olusmaktadir.
kasidelerin ardindan dini-tasavvufi 366 gazel yer almaktadir.?*°Divén, 6zellik acisindan

Ibrahim Hakki’nin Yunus tesirinde kaldig1 izlemini veren bir (;ahsmadlr.z40

Ilahiname, Ibrahim Hakki’nin akli putlastirmaktan kurtulma cabasi seklinde
diisiiniilebilir. Sair, mensur eserlerinde nazari olarak aklin degerini yiiceltmis olsa da
sO6z konusu sahsi goriislerini manzum olarak aktarmaya gelince aklin yerine aski

koydugunu goriiriiz.?**

1.2.2. Irfaniye

Ibrahim Hakkr’'nin usil olarak zikrettigi kitaplarinin ikincisidir. 1761 yilinda

telif etmistir.2*?

[rfaniyye, mensur tarzda kaleme alinmigtir. Tam adi Mecmfatii’l-vahdaniye fi
mérifeti’n-nefsi’r Rabbaniye’dir.?*®

Ibrahim Hakk1, “men arafe nefsehii fekad arafe rabbehii (Nefsini bilen Rabb’ini

bilir) rivayetini serh etmek amaciyla yazmugtir.?**

Irfaniyye Tiirkce, Arapca ve Farsca kullanilarak kaleme alinmustir. 495 sayfadur.
Birinci boliim 220 sayfaya kadar Arapga, ikinci boliim 410 sayfaya kadar Farsca, geriye

kalan boliim ise Tﬁrkgedir.245

2% Goker, “Erzurumlu ibrahim Hakki ve MarifetnAme”, ss. 102-103

%7 Kazar, “Erzurumlu brahim Hakki Hayat1, Kisiligi ve Eserleri”, s. 343

28 Altintas, Mdrifetname de Tasavvuf, s. 32

239 Cagrict, “Ibrahim Hakki Erzurimi”, s. 309

240 Altintas, age, s. 32

241 Ahmet Vural, “Erzurumlu Ibrahim Hakk: Divan1”, Diyanet Aylik Der., Ankara Temmuz 2014, S. 283,
s. 80

22 brahim Hakki, Marifetndme s. 93

243 Cagrici, agm, s. 310

24 Kiilekei, Erzurumlu Ibrahim Hakki Hayati-Kisiligi-Eserleri ve Siirlerinden Se¢meler, S. 37
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Tasavvufa dair elli dokuz konuyu ihtiva etmektedir. O’nun ilk boliimleri Kur’an-
1 Kerim ve Hadis-i seriflerden olusmustur. Sonraki bdliimlerinde ise biiyiik
mutasavviflarin s6z ve yazilar1 yer almaktadir. Ozlii sézlerin yer aldigi bu bdliim Hz.
Ali ile baslayip Abdulkadir-i Geylani ve diger biiyiik stfilerin kelamlariyla davam

etmistir.2*

Ibrahim Hakk1; “hi¢ kimseyi ayiplama, hi¢ kimseye bir sey emretme, herkese
sefkatle bak, hi¢ kimseden bir sey isteme ve gecici olan dis glizelligi birakip giizel

ahlakla kalic olan i¢ giizellige yonel!”?*"6giitleriyle kitabin sonlandirmustr.
1.2.3. Insaniyye

Ibrahim Hakki’nin {i¢iincii us@l kitabidir. Tam adi Mecmiatii’l-insaniye fi
marifeti’l-Vahdaniyye’dir. Miiellif, saraydaki kiitliphanede bulundugu sirada kitaplari
gbzden gecirerek Insaniyye’yi olusturmustur. Eserini Yiiz kirk ii¢ kitaptan derlemistir.248

249

[brahim Hakki Insaniyye’yi 1763 yilinda istanbul’da“” yazmustir. Ihtiva ettigi siirler

Arapca, Farsca ve Tiirkge’den secilmis olup didaktik mahiyettedir.?>®
Eserin degeri hakkinda Ibrahim Hakki su beyiti sdylemistir:
Bu Ihsaniyye’nin her beyti bir iklim-i hikmettir
Bu Ihsaniyye’nin her harfi bir sirr-1 hakikattir.”>*

Genel muhtevasi Allah’in birligine ait siirlerden olusmaktadir. Bu siirler kitabin
tamamini yani 722 sayfayr kapsamaktadir. ilk boliimii on iki sayfadan olusup Arapga
yazilmustir. Ibrahim Hakki, Seyhi Fakirullah igin yazdig1 Arapca siirlere bu boliimde

yer vermistir.2>2

2% [brahim Hakki, Marifetmame, s. 6

246 Revnakoglu, Erzurumlu Ibrahim Hakk: ve Marifetnamesi, s. 113

247 Kazar, “Erzurumlu Ibrahim Hakk: Hayat, Kisiligi ve Eserleri”, s. 345

248 Cagrict, “Ibrahim Hakki Erzurimi”, s. 310

29 Hayrani Altintas, “Biiyiik Tiirk Diisiiniirii Erzurumlu Ibrahim Hakki- Gériisleri ve Eserleri”, Diyanet
Der., Mayis-Haziran 1979, c. 18, S. 8, s. 150

20 Gokpmnar, Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin Marifetname ’sinde Tasavvufi Hayat, (Yiiksek Lisans Tezi), s.
39

1 Bsin Kahya, “Erzurumlu Ibrahim Hakki”, 4UIFD, Ankara 1999, c. 40, s. 375

22 Altintas, Erzurumlu Ibrahim Hakki Arastirma-Inceleme Yazisi, s. 34.
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Ikinci béliim Farsca siirlerden olusmustur. Eserin en kapsamli yeri burasi olup

570 sayfa siirmektedir.?

Son boliim Tiirkgedir. Bu boliim Fuzili, Hamdullah Hamdi, Yazicioglu
Mehmed, Kemal Pasa-zade, Yunus Emre, Tascali Yahya, Niyazi-i Misri, Cevri, Hayreti,
Siileyman Celebi, Lamii, Fehim, Hakani, Sahidi, Nef’1, Nabi, Sabit, Hazik, Bagdadli
Ruh?’nin siirlerinden olugsmaktadir. Ayni zamanda son boliimde kendi siirlerine de yer

Vermistir.254

1.2.4. Mecmuatu’l-me’ani

[brahim Hakki’nin Erzurum’da yazdigi, “usl” diye smiflandirdign eserlerin
dordiinciisiidiir. Bazi niishalarinda Mecmi’atii’l-Hakk adini tasimis olup 1765 yilinda

yazﬂmlstlr.255

Mecmuatu’l-me’ani’nin  tek el niishasinin  bulundugu, onun da [smail

Fakirullah’in torunlarindan M. Ali Fakirullahoglu’nda oldugu séylenmektedir.?*®

Eser, manzum ve mensur kisimlardan olusup bu bdliimler Arapga, Farsg¢a ve Tiirkge
kullanilarak yazilmistir. Ibrahim Hakki, bu boliimlerde yaklasik 55 kitaba atifta
bulunmustur. I¢inde bulunan boliimlerden biri 100 beyitin bulundugu Tertibii’l-

. 257
‘ultim’dur.?®

Mecmuatu’l-maani’nin diger boliimleri ise su sekildedir: Mecmuatu’l-maani,
Sifau’s-suddir, UzletnAme, Ikbalndme, Vasiyetndme, Ulfetii’l-kulab, Tarik-i
Naksibendiyye, Hisnii’l-arifin, Mir’atii’l-kevneyn, Kat-1 can, Nis-1 can, Tezkiretii’l-

ahbab fi Menakibi-1 me’ani’dir.?*®

Eserde dini ve tasavvufi siirlerin yaninda astronomiyle ilgili cep tahtasinin
kullanimi hakkinda Tiirkge bir bolim, Kur’an tecvidine dair yine Tiirkce bilgiler,

Arapga, Farsca kiiclik bir sozliikkle “Kavaid-i Farisiyye” baglikli bagska bir bolim

259

bulunmaktadir.”™ Tevekkiil, tefviz, r1za gibi muhtelif konulardan da ba.hsedilmistir.260

23 {brahim Hakki, Mdrifetndme, s. 6

254 Kiilek¢i, Erzurumlu Ibrahim Hakki Hayati-Kisiligi-Eserleri ve Siirlerinden Se¢meler, s. 38
% {brahim Hakks, age, c.1, s. 97

26 Age, s. 97

257 Kahya, “Erzurumlu Ibrahim Hakki”, s. 376

28 Altintas, “Biiyiik Tiirk Diisiiniirii Erzurumlu Ibrahim Hakki- Gériisleri ve Eserleri”, s. 150
259 Cagrici, “Ibrahim Hakk: Erzirimi”, s. 310.

200 Kiilekei, age, s. 38

43



Erzurumlu Ibrahim Hakki, ustl diye tarif ettigi kitaplart béliimlerden
olusturmustur. Boliimler bazen risaleler bazen mektuplar bazen de siirlerle
genisletilmistir. Boliimleri olusturan mektup ve risaleler kimi zaman arastirmacilar
tarafindan miistakil bir eser olarak sayilsa da Ibrahim Hakki onlar1 miistakil bir eser

olarak kabul etmemistir.

Ibrahim Hakki’nin bir diger ustl eseri Marifetname’dir. Marifetname Ibrahim
Hakki’nin ustl eserlerinin en Onemlilerindendir. Marifetndme’ye dair bilgiye

calismamizin son boliimii tiglincii boliimde yer verecegiz.

Buraya kadar ibrahim Hakki’nin usil eserlerini anlatmis olup bundan sonraki

boliimde furl’ olarak degerlendirilen eserleri tanitacagiz.
1.2.5. Tuhfetii’l-Kiram

“Biiyiiklerin hediyesi” anlamina gelmek‘[edir.261 Ibrahim Hakki’'nin Tillo’ya
gittikten sonra yazdigi furd’ serisinin ilkidir. Miiellif Tuhfetii’l kiram’1, Mecmaatii’l
me’ani’den vyararlanarak Arapca ve Farsca kaleme almustir. Eser, 1766%°? yilinda
yazilmis olup basilt bir niishasiyla karsllasllmamls,263 bu bilgilerin disinda elimizde

yapitla ilgili bagka bir bilgi yoktur.
1.2.6. Nuhbetii’l-Kelam

“Sozlerden seckiler” anlamina gelmektedir. 1768 yilinda miiellifin ifadesiyle

“segmelerden meydana” getirilmistir.?®*

Nuhbetii’l-keldm’a, Mecmuatii’l me’ani ve Marifetname kaynaklik etmistir. Nuhbetii’l-
keldm’in mensur tarzda Arapca ve Fars¢a yazilmis oldugu sdylense de®® ibrahim
Hakki’nin ii¢ dil lizere yazmasi adet olmasi sebebiyle bu calismasimni da {i¢ dilde

yazd131?®® belirtilmistir.

2% {brahim Hakki, Mdrifetndme, c.1, s. 98

262 Kiilek¢i, Erzurumlu Ibrahim Hakki Hayati-Kisiligi-Eserleri ve Siirlerinden Se¢meler, s. 39
263 [brahim Hakki, age, C.1, s. 98

%4 Age, c.1, 5. 99

265 Kiilekei, age, .39

200 Revnakoglu, Erzurumlu Ibrahim Hakki ve Marifetndmesi, ss. 104 -105
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1.2.7. Mesariku’l-Yih

287 jeerik bakimindan

1771 yilinda Insiniye’den esinlenerek kaleme almistir.
tasavvuf basta olmak {izere?®® cesitli konulara dair Farsca, Tiirk¢e ve az sayida Arapga

manzumeden olusan bir antolojidir.?*°
1.2.8. Sefine-i Riih

Tam adi Sefinetii’r rih min véridati’l-fitdh’tur. 1773 yilinda yazilmistir.?

Mecmatii’l me’ani’den alintilar yapilarak olusturulmustur.””*

Tiirkce, Arapca ve Farsca siirler secilerek kirk varidat halinde diizenlenmistir.

Bir niishasinin Mesih Ibrahimhakkioglu’nda oldugu®’® belirtilmistir.
1.2.9. Kenzii’l-Fiitiih

Ibrahim Hakki, Irfaniyye’den sectigi miistakil beyitlerden meydana getirmistir.

274

1774 yilinda yazmistir.2” Tasavvuf ve ahlaka dair manzum bir eserdir.?’* Muhtevasinda

80 beyit Arapca, geriye kalanlar ise Tiirkgedir.?”

Yeni harflerle Kenzii’l-fiithh adiyla yayinlanmistir. Yine yapilan arastirmaya
gore Kenzi’l-fiithh’'un gerek Istanbul gerek Anadolu’da ii¢ el niishasi
Vardlr.276Arap(;a’dan Farsca ve Tiirk¢e’ye terclime seklindedir. Bir niishast Mesih

ibrahim Hakkioglu’ndadir.?”’
Miiellif, dua mahiyetindeki iki manzumede yaputla ilgili bilgiler vermektedir:*"®
Ey Fakiri bin yirgirmi miifret oldu bu kitab

Sal-1i hicret seksen 1 sekiz tedahiildiir hisab

267 Revnakoglu, Erzurumlu Ibrahim Hakki ve Marifetnamesi, s. 106

268 Goker, “Erzurumlu [brahim Hakki ve Marifetndme”, s. 103

269 Cagrici, “Ibrahim Hakki Erzirimi”, s. 310; Kazar, “Erzurumlu Ibrahim Hakk1 Hayati, Kisiligi ve
Eserleri”, s. 346

270 Kazar, “Erzurumlu Ibrahim Hakk1 Hayati, Kisiligi ve Eserleri”, s. 346

2! Revnakoglu, age, s. 106

2’2 {brahim Hakki 1, Marifetndme, c. 1,'s. 99

2 Age, c. 1, .99

274 Revnakoglu, age, s. 110

278 Kiilek¢i, Erzurumlu Ibrahim Hakki Hayati-Kisiligi-Eserleri ve Siirlerinden Se¢meler, s. 39; Kazar,
agm, s. 346; Goker, agm, s. 103

?’® {brahim Hakks, age, c. 1, s. 100

2" Revnakoglu, age, s. 110

218 Cagrici, agm, s. 310
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Hakk’a hamd olsun Hasib ii aline yiiz bin selam
Buldu “Kenzii’l-fiitih” ebyatimiz bunda hitam?®"

[brahim Hakk1’nin eserin sonundaki yazmis oldugu beyitle biz de onun hakkinda
malumata ulasiyoruz. Onun, Fakiri mahlasim1 kullandigi, eserinin beyit sayisi bin
yirmidir.

1.2.10. Definetii’r-Riih

1775 yilinda yazilmistir. Arapga, Farsca ve Tiirkge olarak telif edilmistir.
Kaynagi Mecmuatii’l-me’ani’dir. Icerisinde Cilaii’l-kultib ve Insan-1 kdmil risaleleri
olmakla birlikte ii¢ mektup ve 400 kadar cesitli siir bulunmaktadir.®® Mesih Ibrahim

Hakkioglu yapitin bir niishasinin kendisinde oldugunu belirtmektedir.?®*
1.2.11. Rithw’s-Suriih
1776 yilinda yazilmustir. ilahinAme’den secilmis siirleri ihtiva etmektedir.??

1.2.12. Ulfetii’l-Enam

1776 yilinda yazilmis olup MarifetnAme’den esinlenerek olusturulmustur.”®®

Ibrahim Hakki’'min kaymnbiraderi Mustafa Fani’nin teksir ettigi Ulfetii’l-Endm’in bir

niishasinin Cemalettin Toprak’ta oldugu bilgisi mevcuttur.?*

1.2.13. Urvetii’l-islam

1777 yilinda tanzim olunmustur. Urvetii’l-islim, MarifetnAme’den alintilarla

olusturulmustur. ibrahim Hakki, eseri oglu Muhammed Sakir’e ithafen yazmls‘ur.285

Urvetii’l-Islam; daha ¢ok dini konularin yer aldig1 bir mukaddime, on bes béliim
ve bir de hatimeden meydana gelmistir.?®® Eserin genelinin Arap¢a yazilmis olmasmin

yaminda yapitta Tiirkge olan kisimlar da vardir.”®’

?" fbrahim Hakki, Mdrifetname, c. 1, s. 100

280 Kiilek¢i, Erzurumlu Ibrahim Hakki Hayati-Kigiligi-Eserleri ve Siirlerinden Se¢meler, s. 40; Kazar,
“Erzurumlu Ibrahim Hakki Hayati, Kisiligi ve Eserleri”, s. 346

281 Cagrict, “Ibrahim Hakki Erziirimi”, s. 310

282 Kiilekgi, age, s. 40

BAge, s. 40

%84 Ibrahim Hakk, age, c.1, s. 101

285 Cagrici, agm, s. 310

28 Kiilekei, age, s. 40

87 Revnakoglu, Erzurumlu Ibrahim Hakki ve Marifetndmesi, s. 110
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Eserin ilk dort boliimii Kur’an-1 Kerim ile ilgili olup tigiincii boliimde Kur’an-1
Kerim tilaveti i¢cin gerekli olan tecvid konulart islenmistir. Dérdiincii boliim ise Arapga

olan {i¢iincii boliimiin terciimesidir.®®

Diger boliimler ise Hz. Peygamber’e (s.a.s) ve siinnetine tabi olma, esma-i
hiisna, esma-i nebevi, Hz. Muhammed’in (s.a.s) hilyesi (fiziki ve ahlaki o6zellikleri),
ftikad, Islam’in sartlar, namazin sartlari, beden ve yedi azanin afetleri, zenginlik ve
fakirlik konular1 hakkindadir.?® Konu biitiinliigii bu sekilde olusmus, toplamda iki yiiz

sayfadlr.290
1.2.14. Hey’etii’l-Islam

Ibrahim Hakk1 Hey’etii’l-islam’1, Urvetii’l-Islam ile aym1 y1l iginde 1777 yilinda
kaleme almistir. Eser, Hamza Gayniyyullah’a ithaf olunmustur. Muhtevasi; ayet
tefsirleri ve hadis-i seriflerdir. Hey’etii’l-Islim’a Marifetndme kaynaklik etmistir.

Marifetndme’den farki ise Ibrahim Hakk1 bu eseri Arapga olarak kaleme alrnls‘ur.291

Eserin igerisinde yirmi bolim bir de sonug bolimii bulunmaktadir.*** Bu
bolimlerde ayet tefsirlerine ek olarak astronomiye ait bilgiler mevcuttur.?®®
Marifetname’nin birinci cildinde bulunan astronomi bahisleri burada tekrardan
islenmistir. Ibrahim Hakki’nin onuncu ve son furd’ eseridir. Asli Cemalettin Toprak’in

elinde olup 180 sayfadir.”*

Ibrahim Hakk: usdl eserlerini Erzurum’da kaleme almustir. O, ustl eserlerini
Tirkge yazmis olup kitaplarinin bazi boliimlerinde Arapga ve Farsca dillerini de
kullandigi olmustur. Usil ¢alismalarinda konu olarak daha ¢ok tasavvufi konular1 ele
almigtir. Bununla birlikte Marifetname eserinde pozitif ilimlerden: Astronomi, anatomi,
fen gibi ilimler hakkinda bilgi vermistir. Ibrahim Hakki’nin bu yolu takip etmesi tiim

Miisliimanlar tarafindan okunmasini saglamstir.

288 [brahim Hakki, Mdrifemame, c.1, s. 101

8 Mehmet Mahfuz Sénmez, “Ibrahim Hakki Erzurumi’nin Urvetii’l-Islam Adl Eseri Hakkinda Bir
Degerlendirme”, Biitiin Yonleriyle Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri Sempozyumu, Erzurum 16-18
Kasim 2012, s. 517

% Goker, “Erzurumlu Ibrahim Hakki ve Marifetndme”, s. 103

91 Revnakoglu, age, s. 106

292 Goker, agm, s. 104

2% Kiilekei, age, s. 40

2% [brahim Hakk, age, c.1, s. 101
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Ibrahim Hakki’nin usil eserlerinin giiniimiizde, baskilart mevcuttur. Ozellikle
Marifetndme ve Divan’a ait farkli yayin evlerinden ¢ikmis niishalari vardir. Ayni
zamanda bu eserlere yonelik yapilan ¢ok sayida akademik ¢alisma bulunmaktadir. Usil
eserleri igerisinde Irfiniye hari¢ hepsinin Ibrahim Hakki tarafindan yazilmis birer el
yazmasit bulunmakla birlikte Irfiniye’nin Ibrahim Hakki’'nin damad: seyh Hamidii’l-

Hamid tarafindan yazilmig bir niishas1 bulunmaktadir.

[brahim Hakki furd® ¢alismalarimi Tillo’da kaleme almustir. O, ilmi anlayis
geregi, calismalarmi ii¢ dil iizere yazdigmin bilgisine ulasilirken Urvetii’l-Islam,
Ulfetii’l-EnAm ve Rihu’s-Surih’u kag dil {izere yazdigmin bilgisine ulasiimamaktadir.
Fur’ eserler daha ¢ok ana eserlerin igerisinde bir boliim ya da onlardan yararlanilarak
olusturulmus eserlerdir. O, Fur(’ eserlerini us(l eserlerinin igerisinde tekrar boliim
halinde sunmustur. Usil eserlerinin bir niishasi giiniimiizde mevcut olmasi sebebiyle
furd’ olanlarin varligi bazen miistakil bir eser bazen de usillerin iginde bir bolim

halinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Ibrahim Hakki eserlerini usil ve furd’ olmak iizere iki grupta ele almasi onlar
deger olarak siniflandirdigini gdstermektedir. Biz de bu béliimde Ibrahim Hakki’nin

eserlerini tanittik.
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IKINCi BOLUM

1. MARIFETNAME’DE iCE DONUK ELESTIiRiLER

Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetndme’de cesitli vesilelerle tasavvuf ve tarikat
ehlini tenkit etmistir. Onlarin sahte ve bozuk davramiglarma dikkat ¢ekmis, hataya
diisen gruplari, hangi noktada hataya diistiigiinii belirtmistir. Ibrahim Hakki’nin tenkit
anlayig1 var olan eksik ve hatalarin dile getirilmesinden ibaret olmayip bir kavrami

anlamca tashih etmek seklinde de ortaya ¢ikmustir.

Marifetname’deki ice doniik elestirilere gegcmeden dnce “usil” eserleri igerisinde
yer alan Marifetname hakkinda bilgi vermenin dogru olacagi kanaatindeyiz. Sonrasinda
Ibrahim Hakk1’nin Marifetname’sindeki tenkitleri ele alacagiz. Onun, marifet kavramini

anlamca zenginlestirerek kelimeye yaptigi tenkitsel katkiyi ele alacagiz.
1.1. Marifetname

MarifetnAme, Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin tnlii bir eseridir. O, miiellifiyle
ddeta biitiinlesmistir. Nasil ki Mevlana deyince Mesnevi’yi hatirliyorsak Ibrahim

Hakk1’y1 yad edince de Marifetname’yi hatirlamamak miimkiin degildir.295

Marifetname bir bakima Dogu’nun Mesnevi’si sayilmistir. En ticra kdylerde bile
raflarda goriilen Marifetndme’yi Erzurum ve g¢evresinin bir zamanlar kismen ezbere

bildigi rivayet edilmistir.

Halk; mukaddes bir kitap gibi onu basinin iistiinde tasir, bunaldig1 zamanlarda
ondan medet umar hatta ahkam ¢ikarir hale gelmistir. Bilhassa Erzurum’da bir zamanlar
“Kur’an-1 Kerim’den sonra en ¢ok okunan kitap Marifetname olmustur®®® denilebilir.

Yazi dilinin Tiirk¢e olmasi onun ¢cok¢a okunmasina vesile olmustur.?”’

Marifetname’nin {inii Erzurum ve ¢evresinde simirli kalmayip Avrupa’da da
~ 9

duyulmustur. Avrupa’da “Aydinlanma Cag1” sirasinda gengligin bilgilenmesi i¢in zaruri

biitlin  bilgilerin toplanip diizenlendigi “Elemantor Work” adli biiyiik yapat,

25Gokpmar, Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin Marifetname 'sinde Tasavvufi Hayat, (Yiiksek Lisans Tezi), s.
58

2% Revnakoglu, Erzurumlu Ibrahim Hakki ve Marifetndmesi, s. 2

27 Kazar, “Erzurumlu ibrahim Hakki Hayati, Kisiligi ve Eserleri”, s. 343
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Marifetndme’den yirmi yil sonra yazilmis olmasina ragmen Marifetndme’yle ayni
fihriste sahip olmasi Marifetname’nin de Avrupa icin ne derece Onemli bir eser
oldugunu ortaya koymatktadlr.298 Onun, “Tiirk toplumunun diisiince yapisinin ve dini
anlayisinin sekillenmesinin yaninda Avrupa’nin da fikri yapisinin zenginlesmesine”299
katki sagladig goriilmektedir.

Marifetname, miellifin ilmi ve fikri anlayisini yansitmasinin yaninda dénemin

skolastik zihniyetinden kurtulma ¢abasini1 da yansitan nadir eserlerinden biridir.®

[brahim Hakki, onu insanlar1 aydinlatmak, nefsini tanimak gayesiyle kaleme
almistir.®** fbrahim Hakki, kendisinin “ustl” diye isimlendirdigi Marifetname’yi**?
yazmak i¢in 400 kitaptan faydalanmls,?’o3 Divan’dan iki y1l sonra yani 1757 yilinda oglu

Ahmed Naimi’ye ithafen yazmlstlr.“qo4

Eserin ilk matbaa baskisi Misir-Bulak’ta yapilmasinimn®® ardindan degisik yer ve
zamanlarda baskilar1 gergeklestirilmistir: 1845°te  Misir’da, 1867 ve 1892°de

Kazan’da,1964’te Istanbul’da baskilart mevcuttur.3%

Giiniimiiz baskilart Turgut Ulusoy tarafindan, dort cilt halinde 1974 yilinda
mevcuttur. Bir diger baskisi; Durali Yilmaz’a ait olup 1981 yilinda basilmustir. Diger bir
baskist da Cafer Durmus ve Kerim Kara’ya ait olup 2011 yilinda Erkam yaynlari
tarafindan bastirlmistir.>®” Eserin ii¢ niishasi da Istanbul’da basilmus olup onlar1 da
piyasada bulmak miimkiindiir.

308

Eserin Fars¢a ve Fransizca terciimelerinin oldugu nakledilse de”™ yaptigimiz

caligmalar neticesinde Farsca ve Fransizca niishalarina ulagamadik. Paris Umami

2% fbrahim Hakki, Mdrifemame, c. 1, s. 68

2% Ejder Okumus, “Marifetname’de Beden”, Tiirk Islam Diisiince Tarihinde Erzurum sempozyomu,
Erzurum 26-28 Haziran 2006, s. 10-42

300 Cagrict, “Ibrahim Hakki Erzirami”, s. 309

% {hrahim Hakki, age, s. 6

802 Celebioglu, Erzurumlu Ibrahim hakk, s. 29

%%3 {brahim Hakks, age, c. 1, s. 65

304 Celebioglu, age, s. 29

%95 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, iz Yay., Istanbul 2006, s. 242

%% {hrahim Hakki, age, s. 6

%7 Age, c. 1, 5.73

%08 Revnakoglu, Erzurumlu Ibrahim Hakki ve Marifetndmesi, s. T4
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Kitiiphanesi'nde goriilen parcalar, olsa olsa eserin bir bdliimiine ait Fransizca

terciimeleridir.®

Marifetname, Ibrahim Hakki’nin en iinlii ¢alismasi olmasinin yaninda, biitiin

310 Muhtevasi bakimindan bir

ilimleri biinyesinde toplayan ansiklopedik bir eserdir.
mukaddime, ii¢ fen ve bir de hatime olmak {izere toplam bes boliimden olugmaktadir.
Bunlarin yani sira Marifetname, miiellif tarafindan g¢esitli bab, fasil ve nev’ilerle de

genisletilmis‘[ir.‘o’11

Marifetname’nin bastan sona ¢ok c¢esitli konularda; tasavvuf, ahlak, kelam, fikih,
aritmetik, geometri, astronomi, fizyoloji, psikoloji, cografya gibi disiplinlere dair
onemli bilgiler vermesi ve donemindeki kiiltliri yansitmasi sayesinde kendinden ¢okca
bahsettirmistir.

312 1~ ..
Doneminin

Marifetname’de basta ahlak ve tasavvuf konulari yer almaktadir.
tasavvuf anlayisini yansitan eser; diinyanin anlami ve degeri, kalp ve marifetullah ile
ilgili konulari, tasavvuf adina ortaya ¢ikan basta Ibahilik olmak iizere on iki firka ve
taraftarlarina yoneltilen elestirileri de biinyesinde barindirarak dénemindeki tasavvuf

diisiincesini icermektedir.**® Bu ozelligiyle Marifetname farkliligin1 ortaya koymustur.

Miiellif, tasavvufla ilgili bilgileri aktarirken anlatim metodu olarak daha c¢ok
soyuttan somuta metodunu tercih etmistir.*** Konular1 ele alirken yeni astronomiye
gecmeden dnce muhtemelen kendi diislince yapis1 geregi cahil ve mutaassip ¢evrelerin
tepkisini ¢ekmemek i¢in c¢ogu hurafelere dayanan eski astronomiyi ve yaratilis
senaryosunu tanitma ihtiyacini duymustur.315 Sadece astronomi konusunu anlatirken
degil, kitabmnin tamaminda eski bilgileri anlattiktan sonra kendi diistinlerini
okuyucusuyla paylagsmistir. Bunu yapma sebebi: Onun fen bilimlerinde malumati sinirli

kisilerle tartigmaya girmeden isini yapmak istemesidir.

309 Altintas, Erzurumliu Ibrahim Hakki Arastirma-Inceleme Yazisi, S. 44;

310 Goker, “Erzurumlu Ibrahim Hakki ve Marifetndme”, s. 102

s Kiilek¢i, Erzurumlu Ibrahim Hakki Hayati-Kisiligi-Eserleri ve Siirlerinden Se¢meler, s. 36
312 Bekir Topaloglu, “Marifetndme”, DIA, TDVY., Ankara 2003, c. 28, s. 59

33 Agm, s. 59

314 Altintas, age, s. 52

315 Topaloglu, agm, s. 59
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Ozetle konularin ¢okluguna ragmen eserin temeli “marifet” nazariyesidir.**® Bu

kavrama Ibrahim Hakki ise farkli bir agidan yaklasarak tenkitlerini dile getirmistir.
1.2. Marifet Kavramina Yonelik Elestiri

Marifet kelimesi, <= kelimesinden tireyip bilme, bilis anlamina

317

gelmektedir.”™" Marifet; ¢ogulu meariftir. Ma’rif kullanilarak yiiziin goriiniirdeki

yerine denir.®® Yani herkesce bilinen, taninmis, meshur olan sey anlamina

gelmektedir.>*

Marifet isim gorevi iistlendiginde bilgi manasma gelmektedir.?° Marifet, bilgi
ama basit bir bilgi olmayip tecriibi bir bilgi ve asina olmak demektir. Stfilerin dertini
bir hayat yasayip manevi ve ilahi hakikatleri tadarak elde ettikleri bilgidir. Bu yoldan
Hakk’a dair elde edilen bilgiye marifetullah, buna sahip olan kisiye arif-i billdh denir.***

Sozliikkte marifet, ilim olarak degerlendirilse de ilmin 6zel bir ¢esididir. Her ilim
marifet ise de her marifet ilim degildir.*** Marifetin baslangicinin ilim, ilimsiz marifetin
muhal, marifetsiz ilmin ise vebal olduguna inanan stfiler; marifetin lediinni bir ilim
oldugu kanaatine varmislardir.®* Boylece marifet ehli olmak i¢in bilgiye ihtiya¢ varken
bilgi sahibi olmak igin marifet ehli olmaya gerek yoktur ¢iinkii insan bilgiyi duyu

organlariyla elde etme imkanina sahiptir.

Stfiler,“marifet ikidir” diyerek ilkinin “Hakk’1 tanimak, digerinin ise; hakikati
bilmek” oldugunu ifade etmislerdir. Hakk’1 tanimak; Allah’in vahdaniyetini, kendisinin
ortaya koydugu isim ve sifatlarla tanimakla olur.

Hakikati bilmek ise Allah’in Samedaniyyet ve Rubibiyyet sifatlarin1 geregi gibi

324

kavramak ve gercek marifetin imkansizligin1 anlamaktir.™" Ciinkii Allah, “insanlarin

ilmi Allah’1 ihata edemez**® buyurmaktadir.

318 Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, 5. 243

37 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Ligat, s. 694

%18 Pirazabadi, Kamisu I-Mubhit, c. 2, s. 811

319 Devellioglu, age., s. 694

320 Siileyman Uludag, “Marifet”, Di4, TDVY., Ankara 2003, c. 28, s. 54

%2 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, Kabalc1 Yay., 2. Basku, Istanbul 2005, s. 236
%22 fhsan soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, FUIFD, Elaz1g 1998, S. 3, s. 204

323 Uludag, “Marifet”, s. 54

324 Serrac, el-Liima’, s. 33

%%° Taha Stresi 20/110
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Marifet; miiridlerin Allah’1n Once isim, sifat ve fiillerini tanimasi, sonra Allah’a
ibadet etmesi, ardindan ¢ile c¢ekerek nefsini arindirmasiyla birlikte Allah’a

yaklagmasidir. Bu sebeple marifet, Hakk’in kendi hakkinda salike verdigi bilgidir.*?

Allah hakkinda tam anlamiyla bilgi sahibi olmak imkéansizdir. Bir insan, Hakk’1
tanimak icin olaganca gliciinii harcadiktan sonra, Rabb’ini tanimasinin imkansiz
oldugunu anladi m1 hakiki ve miitkemmel marifete ermis olur. Bundan dolayr Hz. Ebl
Bekir “marifet, salikin Onun hakkinda marifet sahibi olmaktan aciz oldugunu idrak

etmesidir’®*’ demistir.

Biitiin hallerde ve zamanlarda kul i¢in 6nemli olan en 6nemli sey, sani yiice
Allah’1 tamimaktir. Allah (c.c.) “ben cinleri ve insanlar1 sadece bana ibadet etsinler diye
yarattim”*?® buyurmaktadir. Bu ayetteki “ibadet etsinler” ifadesini, sfiler “tanisinlar”
seklinde terciime etmislerdir. ilmin asil gdyesi Allah’m zatini, hayat ve ilim gibi subdti
sifatlarin1 tanmimak, Allah’in fiillerinin etkili bir glic ve iradeyle nasil ortaya ciktigini

bilmektir.**® Safifiler Allah’mn bilgisine son derece 6nem vermislerdir.

Stfiler, asil maksadin ibadet degil marifet oldugunu sé')ylemektedirler.330 Ayette
gecen “ibadet etmek” tabirini sifiler, “tanimak™ kavramiyla ifade etmelerinin amacin
Allah’1 tanimaya baglamalaridir. Bilinmeyene ibadet edilmez, dolayisiyla “marifetsiz
ibadetin bir anlam1 yoktur**! demislerdir. Safiler yaptiklari bu yorumlar ile insanlari

ibadetten men etme anlamini icermemekte, ibadete irfan anlamini katmaktadirlar.

Marifet konusu iizerinde stfiler, bahsedilen goriiste olsalar da marifete tecriibe
neticesinde ulagildigl i¢in “marifete ancak onu yasayanlar ulasacaktir” soéziinden
hareketle onu sadece yasayanlar bilecektir. Biz de burada marifetin Ibrahim Hakki

nezdindeki tenkitsel yoniiniin ne oldugunu agiklayacagiz.

Tenkit, shfilerce var olan bir kavrama farkli agidan yaklagsma anlamini da
igermektedir. Bu dogrultuda Ibrahim Hakki’'nin marifete yaptig1 katkiy: tenkit olarak

degerlendirecegiz.

326 Kugeyri, er-Risale, s. 398

2" Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 236

328 zariyat Stiresi 51/56

%29 Harun Bekiroglu, “Bir Felsefi Tefsir Ornegi Olarak Muhammed Hadimi’nin ibn Sina’ya Ait ihlas
Stresi Tefsirine Hasiyesi” HUIFD, Corum 2013, S. 23, 5.148

330 Soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, FUIFD, s. 205

31 Uludag, “Marifet”, s. 55
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Ibrahim Hakki, marifet kelimesini onceki stfilerden farkli bir sekilde
degerlendirmistir. Onun marifet hakkindaki elestirisi bu kavramin nasil anlagilmasi
gerektigi hususunda olmustur. “Marifetndme’yi de “marifet” kavraminin anlasilmasi

amactyla kaleme almistir>*? denilebilir.

Ibrahim Hakki, “kendini bilen nefsini bilir” rivayetinden hareketle insam
tanimaya yonelmistir. Marifete ulasmak i¢in diger alim ve mutasavviflar nefsi
incelemislerdir. Ibrahim Hakki, buna ek olarak “marifeti aciklamak icin nefsi tanimak
yeterli degildir, Allah’in kevni ayetleri denilen tabiat olaylarini, canlilarin yapisini,
cogalmasini konu edinen biyolojik yasalar1 ve bil hassa insanlar arasi iliskileri inceleyen

ahlaki konularinin bilinmesini gerekli gérmiistiir.”**

Ibrahim Hakki, sifilerden farkli olarak Allah’in bilinmesini kisinin kendini
“pedenen” tanimasina baglamigtir. Onceki sdfiler Allah’1 tanimak igin nefsi tanimayi
sart kosarken Ibrahim Hakki da “Allah’i tanimak icin ilk 6nce bedeni tanimak
gerektigini sart kosmus, bedeni taniyan kulun da Allah’in bilgisine ulasacagini”

séylemistir.334

Ibrahim Hakk1 yapmis oldugu tanimlamaya ek olarak iinlii eseri Marifetname’yi

oOlustururken konu siralamasinda bunu gézetmistir.

Ibrahim Hakki, eserinin birinci ve ikinci fen boliimiinde bedenin anatomisini anlatmak
suretiyle Allah’in hayret verici kudretini ortaya ¢ikartmistir.>*®> Bu yolu takip ederek

onceki shfilerden farkli bir eser ortaya ¢ikartip ger¢ek marifete ulasmay1 hedeflemistir.

Ibrahim Hakki, bu eserinde “bedenin bilinmesi alemi tanimakla, alemin
taninmasi1 da hakiki ilimlerle miimkiin oldugundan eserimde bir nebze astronomi ve

hikmete dair ilimleri bir araya getirdim”336

soyleriyle eserinde marifet kelimesine
bakisini dile getirmistir. Boylece Onun nazarinda marifetin subelerinden biri; “kiigiik
alem olan insan anatomisinin ve kainatin taninmasidir. insan bu bilgilere ulasirsa nefsini
tanimig, Allah’in yaratti§i kainati tam anlamiyla ¢ozerse de ma’rifetullaha ulasmis”

demektir.

*2{brahim Hakki, Mdrifetndme, c.1, s. 108
33 Age, s. 66

34 Age, s. 108

%5 Age, s. 108

%% Age, 5.108
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Ibrahim Hakki, Marifetname’de konu siralamasini astronomi ve anatomi
seklinde tercih etmesinin O6nemini Gazzali’'nin su soziinii naklederek gostermistir:
“Astronomi ve anatomi ilimlerini bilmeyen kisi, Allah’in kudretini geregince tanimakta
yetersiz kalir®% dolayisiyla insan, marifete ulasmak icin bu iki ilme muhtagtir. ibrahim
Hakki Allah’1in bilgisine ulagmak icin bedeni tarif eden anatomi bilimine agirlik vererek

marifet kelimesine farkli bakisini ortaya koymustur.

Insan1 kiigiik alem, alemi de biiyiik insan olarak niteleyen ibrahim Hakk: insan
ile alem arasinda ortak yon ve benzerlikler tespit etmistir.>*® Bu bakimdan “kendini
bilmenin alemi tanimak anlamina geldigini; alemi tantyanin da alemi yaratanin bilgisine
ulasacagin1” dile getirmistir. Bu sebeple O, eserinde gergek marifete ulasmak igin
bedenin tiim organlarin faaliyetlerini dahi bilinmesi gerektigini anlatarak diger
sifilerden farkli diislindiigii gostermis, bu kavrama elestirel bakmistir. Ciinkii elestiri
sadece, olumsuz yonlerin zikredilmesi degil ayn1 zamanda bir kavrama farkli agidan

bakabilmek, o kavramin diger yonlerini gostermektir.

Ibrahim Hakki; eserinde Aalemlerin bilgisine ulasmak igin kisinin kendini

tamamen tanimasi gerektigini;

Ara bul kendini; bil, sen kimsin?

3

Bil ki alemler apacik goriinsiin 39 sOzleriyle dile getirmistir.

Bu béliimde ibrahim Hakki tarafindan marifet kelimesine yonelik tenkitin nasil
yapildigina temas ettik. Ibrahim Hakki, marifet kavramini “nefsin bilinmesinin yaninda
bedenin bilinmesi olarak algilamis, beden tam manasiyla bilinirse kisi kendini bilmis

olur” diistincesini savunmustur.

Ibrahim Hakki; kisinin bedeninin &zelliklerini kavramasimin anatomi ilmine
bagli olduguna deginerek marifet kavramin tashihi yoluyla i¢ tenkite basvurmustur.
Cinkii O, “insan Allah’in yarattigi bedeni, kiiciik alemi bilmek kosuluyla Allah
bilecektir’ goriisiinii savunarak diger sifi ziimresinden goriis bakimindan ayrilmak

suretiyle tenkit yolunu takip etmistir.

%37 [brahim Hakki, Marifetdme c.1, s. 157
%8 Age, c.1, s. 108
%9 Age, ¢.3,5.35
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1.3. Rusiim Ehline (Sekilcilere) Yonelik Elestiriler

Bir seyin gercegini arama g¢abasi her alanda ve donemde miimkiin oldugu gibi
tasavvufta da miimkiindiir. Tasavvufi anlayisin ortaya ¢ikmasiyla birlikte “hakiki” ve
“sahte” ayrimina gidilerek tasavvufun 6zii stifilerce korunmaya ¢alisilmistir. Tasavvufta
klasik eserlerin olusmaya baslandigi andan itibaren klasik eserlerde; zahid olan, zahidlik
taslayan, stfl ve sifilik taslayan gibi ifadeler yer almistir. Bu gibi ifadelerin varligi

tasavvufta sekilci shfilere yonelik tenkitlerin varligina delildir.

Hemen hemen her sifl kendi yasadigi asrin tasavvuf anlayisini anlatirken, “bu
isin gercek sahiplerinin yok olup gittiginden” ve “eski giinlere duyduklart 6zlemden”
bahsetmeleri kendi donemlerine yapilan elestirilerin zuhur etmesinin birer Sebebini

olusturmaktadir.

Hakikati arama calismas1 tasavvufta bazen karsimiza su sekilde cikmaktadir: Isin
ehli sifiler yanlis yapilan bir davranisin ardindan “simdilerde hayatimiz Hz.
Peygamber’in hayatina benzemiyor, Onun Siinnet’inde isler boyle degildi; zamanimizda
isler bozuldu ve ne yazik ki bu hale geldi” demek suretiyle yapilan hatalar1 tenkit

etmislerdir.

Bahsetmis oldugumuz bu tenkit faaliyetleri, tasavvuf Klasiklerinde ortaya ¢iktigi
gibi Erzurumlu ibrahim Hakk1’nin Marifetname’sinde de goriilmektedir. ibrahim Hakki,
seklen stfilik taslaylp 6ze ulasamayan sifilerin kimler olduguna ve hakiki sifilerin
ozelliklerinin  neler olduguna deginmek suretiyle tenkit dilini kullandigini

gostermektedir.

Ibrahim Hakki “hakiki” ve “sahte” ayrimima basvurarak sekilci sifilere yonelik
elestirilerde bulunmustur. Marifetname’de ise bu duruma delil sayilacak ilk drnegimiz

su misralardir:
“Arif ol zahid-i husk olma sakin
Himmet it t4 olasin ehl-1 yakin”

Giiniimiiz Tiirkgesi: Arif ol, Hakk’1 bil, ham sofu olma sakin. Irfina gayret et ki

yakin ehli olasin.”*

30 fbrahim Hakki, Mdrifetndme, c. 3, s. 34
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Ham; tasavvufta olgunlasmamis, ¢ig, heniiz siiliikunun baslangicinda bulunan
kisi demektir.>*! ibrahim Hakki, ham sofu tabiri ile bir nevi sifileri katagorize etmistir.

Bununla birlikte onlara yaklasilmamasi gerektigini de sGylemistir.

[brahim Hakki, ham sofu tabirini kullanmakla kalmayip mensup oldugu
tarikattan bahsederken memnuniyetini ifade ederken Naksi bendiyye boliimde, havass-1
evliyanin seckinlerinin Naksi bendiyye yolunu tercih ettiginden bahsetmistir. Onlar
“sohret afetlerinden uzak durup Mevla’nin en seckin kullarindandirlar®*? demek

suretiyle siniflandirma islemine devam etmistir.

Ibrahim Hakki’'nin eserinde dikkat c¢ekmek istedigimiz nokta; safilerin
Naksibendiyye tarikatin1 benimsemeleri degil, Naksi bendiyye’den bir grup igin havass-
1 evliya tabirini kullanmasidir. ibrahim Hakki’nin Marifetname’de elestiriye dair ikinci
ornegi ise bir grubun derece bakimindan istiinliigiinii anlatmak igin havass kavraminin

kullanilmasidir.

Havass; segkinler, 6zel kisiler demek olup zitt1 ise avamdir. Havass tasavvuf
yoluna girmis, Allah’a vasil olmus kisidir.343 Havass-1 evliya ise velilerin segilmisi
anlamina gelmektedir. Ibrahim Hakki, sifiler icin havass tabirini kullanarak da stfileri
“hakiki” ve “sahte” seklinde gruplandirmistir. Ayni zamanda su beyitle tenkidine devam

etmistir:

“Naksi bendiyye aceb kafile serverlerdir
Gizli yoldan gétiiriirler Harem’e kafileyi”

Giintimiiz Tiirkgesi: Naksi bendiler ne acayip kafile bagkanlaridir. Gizli yoldan
kafileyi Harem’e*** gétiiriirler.
Ibrahim Hakki’nin hakiki sfiler igin sarf ettigi “bu zamanda boyle azizlerin

59345

sohbetini bulmak Kibrit-i ahmerden daha kiymetli ve daha sereflidir”*sozi kendi

donemindeki stfi kalitesinden memnun olmadigini géstermektedir.

41 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 194

%42 [brahim Hakki, Marifetdme c. 3, s. 230

343 Cebecioglu, age, s. 200

%4 Harem: Kendinden gegme makamudir. Zahir Harem; Kabe’dir. Batin Harem; kalptir. Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozltigii, s. 159
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Ibrahim Hakki; kendinden onceki sifilere, seyhlere 6zlem duyup kendi ¢aginda
yasayan seyhlerin birbirlerini Harem’e ulastiramadigindan yakinmustir. Tbrahim Hakki
Harem’e ulasabilen sifilerin azligindan da bahsetmis, bu durumdan sikayetci olmustur.
Hakiki stfilerin varligini ise kibrit-i ahmer (degerli bir miicevher, ele zor gegen nimet)
olarak degerlendirmistir. Onun kendi donemindeki stifilerden nicelik olarak sikayetci

olmasa da nitelik anlamda sikayet¢i oldugu asikardir.

Ibrahim Hakk1’nin Hakk yolundakilere &giit verirken “her durumda faydali ilim
Ogrenip daima giizel bir amel yapmalisin, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat ¢izgisinden asla
ayrilmayasin. Tefsir, fikih ve hadis bilgisini 6grenip cahil sofulardan olmayasin™*

uyarisi diger bir tenkit 6rnegidir.

Cehalet, stfilerle bagdasmayan bir niteliktir. Bunun yaninda Hakk’a giden yolu
kapatir. Bilgisizlerin sifilik yapmaya c¢alismasi daima diger sifiler tarafindan da
elestirilmistir. Cahil sofular, hakiki stfilerden derece bakimindan disiiktiir. Ibrahim
Hakki; bilgisiz stfilerin bir hirka ve sarik ile tekkede beklemekle stifi olmayacagini,
gercek sifiligin Islami ilimleri 6grenmekle ortaya cikacagi diisiincesinden hareketle

cahil, ham sofular elestirmistir.

Sahte sifilerin isin ehli diger stfiler tarafindan istenmeyip elestirilmesinin bir

bagka 6rneginiYunus Emre’nin su dizesinde gérmekteyiz:
Erlerin sohbeti arturur marifeti,
Cahilleri sohbetten her dem siiresiim geliir.®*’

Ibrahim Hakk: ise eserinde Hakk yolundaki sifilere verdigi su tavsiyede
sekilciligi birakmalarini onlardan istemistir: “Helal ile yetinip harama el slirmeyesin.
Bos sozleri ve bilhassa mizahi terk edip cok giilmeyesin. Herkese sefkat nazariyla bakip
kimseyi hakir gormeyesin. Kimseden bir sey istemeyip kimseye hizmet yiiklemeyesin.

Disini siislemeyi birakip giizel hlak ile i¢ini sijsleyesin.”348

Bu sozleriyle O, gercek stfinin 6zelliklerine deginmis, hakiki anlamda stfiligin

i¢ giizelligiyle olacagi mesajin1 vermistir.

3% {brahim Hakki, Mdrifetndme, c.3, s. 245

346 Age, s. 251

7 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 289
%8 [brahim Hakki, age, ¢.3, s. 251
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Bir sifi icin 6nemli olan kalbi temiz tutmak, kalbe kotii duygularin sokulmasini
engellemektir. Bunun igin de Ibrahim Hakki; “Ey Hak yolcusu! Senin asil
gerceklestirmek zorunda oldugun seyi unutma! Kalbini temiz tut. Dis giizellige 6nem
vererek yaptiklarin sadece sekilde kalmasin, hakiki sifi olmak i¢in i¢ giizelligini temiz

tutman sarttir.” uyarisini da yapmaktadir.

Ibrahim Hakki’'nin Marifetname’sinde sekilci shfiler bahsinde deginmek
istedigimiz son Ornek ise zamane sifilerin batini temizlige Oonem vermeyip zahiri
giizellige 6nem verdikleri hususudur. Ibrahim Hakki, onlarin sekilciligi hususunda
gegmise duydugu oOzlemi dile getirmek igin; “muhakkak ki basta Hz. Peygamber
sonrasinda Ashab-1 Kiram, Tabiin, selef-i salihinin ahlaki ve adeti, batini temizlige
onem vermeleridir. Onlar, bedenin dig goriiniisiine o kadar dnem vermezlerdi ancak
goniillerini temizleyip siislemeye 6zen gostererek ahlaklarini giizellestirirlerdi. Bu
sebeple onlar, goniil temizligi ve manevi huzura erismislerdir” diyerek sahte sifilerin

yasayiglart hakkinda degerlendirme yapmuistir.

Ibrahim Hakk: bundan hareketle; “Ashab-1 Kiram ellerini yikamak icin sabun
bilmezlerdi, mendil de kullanmazlardi. Camurlu yollarda yalin ayak yiiriirlerdi.

9 ¢e

Mescitlerde ¢iplak zemin tizerinde g¢arik ile namaz kilarlardi.” “Simdi sira 6yle bir

zimreye geldi ki Onlar insana zor gelecek gevseklige (rulinet) temizlik adin1 vermisler,
gevsekligi, dinin esasi bilmislerdir. imandan olan pejmiirdeligi pislik sanmiglardir’*

elestirisinde bulunmustur.

Ibrahim Hakki, sekilci stfilere yonelik elestirilerine sdyle devam etmis: “Onlar
dis goriiniislerinin siistiyle bir berber gibi ugrasirlar ancak i¢ diinyalarinin kibir, heva,
uclb, riya ve diinya sevgisi gibi pisliklerle dolmasina sagirmazlar. Giintimiizdeki sifi
zlimresi, iglerine dolan kotii huylardan nefret etmezler. Ancak bir kimse yaglh elini
koltuk altina silse, tagla taharet giderse ve hasir serili mescitte seccadesi olmadan namaz
kilsa giiniimiizdeki sekilci ziimreler onlardan yiiz ¢evirirler. O kimsenin basina neler
gelir neler? Giiniimiizdeki ziimreler (sekilci sifiler) o kimse ile birlikte olmaktan
utanirlar. Onunla yemek yemekten nefret ederler. Ciinkii zamanimizda is, tam tersi

olmustur”350 der.

9 [brahim Hakki, Mdrifetname, c.2, s. 519
%0 Age, s. 519
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[brahim Hakki kendi déneminde beden temizligini 6ne ¢ikartip i¢ giizelligini
ihmal eden sekilci sufileri elestirmistir. Tasavvufta boyle gruplara seklen sifi, riisim
ehli denilmektedir. Boyle sifiler ise klasik kaynaklarda elestiri konusu yapildigi gibi
Marifetname’de de tenkit edilmistir. Kisaca ibrahim Hakki ise beden giizelliginden daha

cok i¢ giizellige 6nem veren Sahabe-i Kiram ve Tabiine 6zlem duymustur.

Ibrahim Hakki vermis oldugumuz &rneklerde goriildiigii iizere sifileri deger
acisindan smiflandirmistir. O, déneminde var olan yanlis tutum ve davraniglar
elestirmistir. Elestiri sadece olumsuz yonlerin ele alinmasi seklinde degerlendirilmeyip
ayni zamanda olumlu diyebilecegimiz yonlerin de incelenmesi seklinde kabul
edildiginden eserinde ham sofu, cahil sofu kavramini kullanmakla birlikte evliyanin en
seckinleri anlamina gelen havass-1 evliya tabirini kullanmistir. Boylece o, eserinde ham

sofu ve cahil sofu kavramiyla sahte siifiyi, havass tabiri ile hakiki sifiligi kastetmistir.

Ibrahim Hakki, hakiki safiligin zahiri ilimlerinden gegen bir yol oldugunu,
cahilligin safilikle bir ilgisinin olmadigin1 anlatmistir. Boylece O; sahte, cahil, riisim
ehli olan sifilere karsi hig tolerans gostermemis, yaptiklart en kii¢iik bir davranisin

ardindan onlar1 elestirerek tenkite fren gorevini yiikklemistir.

Ibrahim Hakki, tasavvufun asil maksadinin nefs terbiyesi, kalp tasfiyesi oldugu
gercekligine temas etmistir. Bu suretle tasavvufu sadece hirka giymek, sarik takmak

olarak goren cahil, ham sofular1 tasavvuf mecrasina ¢cekmeye calismistir.

Ibrahim Hakki, “Hakk yolunda olan stfilere de sakin ha insanlar tarafindan hakir
goriileceginiz hususlar1 ve kalbinize zarar verecek davraniglari yapmayin!” uyarisinda

bulunarak hakiki stfi olunmasi gerektigine deginmistir.
1.4. Melamette Asir1 Gidenlere Yonelik Elestiriler

Melamet kelime olarak; kinama, ayiplama, koétiilleme ve karalama anlamlarina

gelmektedir.**! Terim anlamda ise yapilan iyilikleri (gosteris endisesiyle) gizlemek,

kotiiliikleri ve isledigi glinahlar1 (nefis miicadelesiyle) agiga vurmaktir.**?

Melamet; bazen bir kavram, bazen de tasavvuf anlayisinin adini karsilamak

353

suretiyle kendine yaygin bir kullanim alani bulmustur.”™ Melamet her ne sekilde

%L Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, s. 241
52 Ali Bolat, Meldmetilik, insan Yay., istanbul 2011, 3. Baski, s. 15
%3 Nihat Azamat “Melamet” DIiA, TDVY, Ankara 2004, c. 29, s. 24
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karsimiza c¢ikarsa c¢iksin sunu sdylemek yanlis olmaz. Melamet ehli stfiler, bu
kelimenin anlami hususunda Kur’an’dan esinlenmistir. Onlarin fikirlerinin ortaya

¢ikmasinda etkili olan ayetler sunlardir:

“Ey inananlar! Sizden kim dininden donerse (bilsin ki) Allah yakinda Oyle bir
toplum getirecektir ki, O onlar1 sever, onlar da Allah’1 sever. Onlar, miiminlere karsi
alcak gonilll, kafirlere karst onurlu ve siddetlidirler. Allah yolunda cihat ederler,

kinayanin kinamasindan korkmazlar. Bu Allah’in bir litfudur, onu diledigine verir.>*

Kendini kinayan nefse (Nefs-i levvame)* yemin ederim.”*®°

Rabbani bir kanun olarak halki Hakk’a davet edenler, basta peygamberler ve
veliler olmak iizere daima yerilmis, elestirilmislerdir. Erzurumlu Ibrahim Hakk1’ya gore

tebligcilere diisen gorev ise bunlara aldirmadan vazifelerini yapmaya devam etmektir.

Nitekim melami mesrep sifileri de yaptiklari islerde higbir zaman kinayanin
kinamasindan g¢ekinmeden hareket etmislerdir. Bu konuda Melametilik’in kurucusu
sayilan HamdiOn Kassar’a (6.271/884) atfedilen “melamet selameti terk etmektir” sézii
onlarin  kinanmayr dikkate almadan yasadiklariin giis‘tergesi356 olmustur.
Peygamberler ve veliler kinanmiglardir. Hakk erleri de kinanmay1 daima goze almislar

ve buna hig aldiris etmemislerdir.

Melamilik, bir tasavvuf okulu olmaktan ziyade yasam tarzidir. Melami
mesrepten gelenler, hayatlarinda daima bu diisiinceyt yansitmiglardir. Bu nedenle
Melamiler ibadeti gizli tutan ama giinahin1 gizlemeyen kimse olarak tarif edilir.**’
Melamiler farzi terk etmemek, harami islememek sartiyla 6zellikle halkin kinamasina
yol acan hususlar1 bilerek ve isteyerek yapmislardir. Ibrahim b. Ethem’in basindan

gegen su olaylar Melamilerin hayata bakisini ifade etmektedir:

[brahim b. Ethem; “hayatim boyunca beni mutlu eden bir¢ok hadiseler yasadim.
Bunlardan birincisi, zamanin birinde gemiye binmistim. O gemide sakaci bir Miisliiman
vardi. O adam gemidekilere, ‘ben bir zaman Tiirkistan’da vahsi eseklerin yularini boyle

cekerdim’ dedi ve bu esnada sagimi tutup basimu sallayarak beni alaya almusti. Iste

%% Maide Stresi 5/54

* Nefs-i Levvame: Insan1 kinayan sahibini kinayan nefse denir. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S.
274

3% Kiyamet Stiresi 75/2

%8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 241

%7 Age, s. 241
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bundan dolay1 biiyiik bir seving duymustum. Ciinkii o adam, gemide herkesten hakir

%8 fkinci sevincim sudur: Bir mescit icinde hastalanmistim ve bir yere

beni bulmustu.
gidememistim. Oranin miiezzini igeri geldi ve benden disar1 ¢ikmami istedi. Dedigini
yapamadim. Miiezzin derhal beni ayagimdan tutup siiriikleyerek mescidin disina

cikard:. Iste ondan ¢ok haz aldim”**° demistir.

Melami ekole sahip olan Ibrahim b. Ethem kendi nefsini kinamak igin bu
durumlardan mutluluk duymustur. Ibrahim b. Ethem’in karsilastigi durumlar tiim
Melamilerin yasam tarzi haline gelmistir. Onlar; kinayanin kinamasma aldiris
etmemisler, nefislerini kinamak adma toplum iginde kii¢iikk disiiriilmeleri hig

umursamamiglardir.

Konumuzun disina ¢ikmamak i¢in Melami ekoliiniin yasam tarzinin dogru ya da
yanls oldugunu tartismak yerine biz burada Erzurumlu Ibrahim Hakki’da da varhig
goriilen bir mesrep olarak melametteki elestirilen yonlere deginecegiz. Bunu da
melamette asirilik diye isimlendirecegiz. Yukaridaki anlattiklarimizdan dolay1
zihnimizde su sorular belirmektedir: “Melamilerin yaptigi hangi davramg tenkit
kapsaminda sayilmaktadir? Ibrahim b. Ethem’in yapmis oldugu davranislar melamette

asiriliga girer mi?”

Dikkat edilmesi gereken nokta sudur: Asiriliga kagmak; bir davranisin orflin
disina ¢ikmasi degil, o davranisin seriatin disina ¢ikmasidir. Melamette asirilik
diyecegimiz davranig; tasavvuf mecrasinda yapilanin aksini yapmak degil, Kur’an’in
emir ve yasaklarmin tersini yapmaktir. Bir davranig belki daha evvel yapilmamus,

alisilmisin disinda olabilir; ancak Kur’an’in, dinin disinda olmamalidir.

Melamilikte asirilifa kacanlari tenkit noktasinda Ibrahim Hakki’nm sozlerine
gecmeden evvel tasavvuftaki asirilia birkag Ornek verilmesinin uygun olacagi

kanaatindeyiz.

Imam Rabbani, Meldmi mesrebe sahip olanlarm asiriligi hususunda sunlari
sOylemistir: “Halkin kinamasini saglayacak yollar coktur. Sifilerin te’vil kabul

etmeyen, insanlar1 kiifiir sinirma gotiiren sozleri konusmalar1 dogru degildir. Onlar

%8 jbrahim Hakk1, Marifetname, c. 2, s. 518
%9 Age, c. 2,5.518
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seriata aykir1 sozler dillendirmeye tesvik eden sey nedir? Ah, bir bilsem!”*® demek
suretiyle Melamilerden seriat dairesinde kalinmasini istemistir. Onlara bir nevi sitem

etmistir.

Imam Rabbani, Melamilerin higbir surette asiriliga kagmamas1 ve seriat1 ihlal
etmemesi gerektigini sdylemistir. Imam Rabbani, Melamiler her ne kadar manevi
alemde bir hayat yasasalar da onlarin asiriiginin disariya yansimamasi gerektigini
savunmustur. Buradaki asirilik kelimesinden kastedilenin de seriata aykirilik oldugunu
ifade etmeliyiz. Te’vil kabul etmeyen, seriat sinirlarin1 zorlayan sozleri sarf eden grup

ve ziimreler bizzat sifiler tarafindan tenkit edilmistir.

Melami yonde asiriliga kaganlari onaylamayanlardan biri de Hiicviri’dir. O, bu
konuda kesin smirlar ¢izmis, onlara kars1 sert bir tislup kullanmistir. O, “melamette terk
yolunu tutan, bunun i¢in seriata muhalefet etmeyi tercih eden, sonra da ‘ben melamet
yolunu tutuyorum’ diyenlere gelince bu, apacik bir sapikliktir, asikar bir afettir*®*

demistir.

Hiicviri; Melamilere Karsi takindigi sert tislibun yaninda onlara tavsiyede
bulunmus, onlarin asiriliktan kagmasini istemistir. “Melamet ehli shfilerin yapmasi
gereken ilk sey sdyledikleri so6zler hususunda diinya ve ahirette halka hasim olma haline
son vermesidir. Sonrasinda ise onlarin seraitce ne biiylik ne de kiiclik sayilacak
giinahlar1 islememesidir*®* der. “Melamet ehli anlayislart geregi kinanmay1 goz ardi
edebilirler ancak her ne sekilde olursa olsun giinah islememeliler, seriata Kur’an’a ters

diismemeliler” imasinda bulunmustur.

Ibrahim Hakk: da bu konuda Imam Rabbani ve Hiicviri gibi diisiinmektedir. Bir
sifinin mesrebi ne olursa olsun yapmasi gereken sey giizel bir kulluktur. Insanin ise
Allah’in emir ve yasaklarina uymakla kul olabilecegi gercegi unutulmamalidir.
Melamiler Hakk’in rizasina uygun s6z ve davraniglar yaptiklarinda halkin kinamasina
aldirmamalar1 dogaldir. Ancak onlarin yaptiklar1 Hakk’in rizasina aykiri, seriattan uzak
ise onlar, yaptiklar1 davranislara tekrar goz atmak zorundadirlar. Nitekim Melamilerin

davranislarinda stifilerin tenkit etmis oldugu durum da budur. Ibrahim Hakki’nin da bu

%0 jmam Rabbani, Mektubdt, Ter.: Kasim Yayla, Merve Yay., Istanbul 1999, c.1, s. 232
3! Hiicvird, Kesfu I-Mahcib, s. 124
%2 Age, s. 126
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mevzuya kayitsiz kalmasi diisiiniilemez. Melami kisvesine biiriiniip Hakk’in rizasini

terk etmek onun tarafindan da elestiri konusu yapilmistir.

[brahim Hakki, Ma’rifetnAme adli eserinde bir grubun “biz riyd ve gosterise
diismekten fazlasiyla sakiniriz. Onun ig¢in salih insanlarin giydigi elbiseleri birakip
fasiklarin giydiklerinden giyinir ve halkin i¢ine dyle karisiriz” agiklamasina karsilik
“halbuki onlarin bu dedikleri dinin 6ziine aykiridir” diyerek karsi Qlkml$tlr.363 Ciinkii

tasavvufta esas olan ifrat ve tefrite girmemek, orta yolu benimsemektir.

[brahim Hakki, tasavvuf mecrasinda yer eden Melamilik gibi énemli bir grup
dahi olsa seriata aykiri davranan her goriis ve ziimreyi tenkit etmis, onlar1 elestirmistir.
“Bir topluluga benzemeye calisan, onlardan sayilir”*** hadisini delil gostermek suretiyle

o grubun yaptiklarini1 reddetmistir.

Ibrahim Hakki’nin, Melamileri 6zden yani seriattan ayrilmalari neticesinde
elestiriye tabi tutmasi bize sunu gostermektedir: Melamilik yasam tarzidir, onlar
kinanmaya aldirig etmezler ancak onlar; yasam tarzim1 sergilerken harama
yaklagmamalar1 ve seriati ihlal etmemeleri gerekmektedir. Seriatin ihlali sonucunda
[brahim Hakki tasavvufta bulunan Melamet ckoliinii bile elestirmekten

¢cekinmemislerdir.
1.5. On iki Firkaya Yénelik Elestiriler

Mielliflerin ilk asirlardan beri yaptigi tenkitlerin temel hedefi, dini smirlart
zorlayan tasavvufi yorumlar1 devre dis1 birakmak olmustur. Zira her kiside ve meslekte
oldugu gibi tasavvufta da tenkitler, dini kaynaklara bagllik agisindan

degerlendirildiginde “hakiki” ve “sahte” ayrimi giindeme gelmistir.365

Sufiler, bir davranisi yaptiklarinda “gercekte dinen bunun yeri nedir?” Diye
diistip oylece yasamiglardir. Miiellif sifilerin ortaya ¢ikarmis oldugu tenkit sistemi, her
durum ve zamanda tasavvuf adina zuhur eden gruplar {izerinde de uygulanmistir.
“hakiki” ve “sahte” olani tespit galismasi neticesinde, bid’at ve kurtulusa eren firka

kavramlar1 tasavvufta siniflandirilmaya gidilmesine vesile olmustur.

%3 [brahim Hakki, Madrifetndme, c. 3, s. 262

%4 Muhammed b. Abdullah el-Hatip Tebrizi, Miskdtii’l mesdbih, Mektebetii’l-islami, Beyrut 1985, c. 2, s.
1246

%5 Kara, Dervisin Hayati Siifinin Kelami Hal Terciimeleri Tarikatlar istilahlar, s. 211
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Ziihd donemindeki miellif stfilerin inan¢ konusunda taviz vermeyen samimi,
zahid kimseler oldugu soylenebilir. Tasavvuf felsefesinin olusmasi ve sifiligin manevi
hayat1 etkilemesiyle birlikte bid’at ehli, Ibahiyye gibi firkalar tasavvuf adi altinda nes’et
etmeye baslanmustir.*®® Ibrahim Hakk: da eserinde “hakiki” ve “sahte” ayrimina firkalar
bazinda deginmistir. O, hangi firkanin goriigleri sahte, hangisinin hakiki, hangi
firkalarin goriislerinin seriata uygun oldugunu eserinde incelemis ve boylece i¢ tenkit
acisindan tasavvufa bir dinamizm kazandirmis, stfilerin de kendisini yenilemesine

vesile olmustur.

Ibrahim Hakki ve Onun gibi diislinen stfiler, tenkit mekanizmasini tasavvufun
seriattan uzaklagmamasi i¢in kullanmis, tasavvufta seriati hangi grup ve ziimre ihlal

ederse etsin onlar: elestiriye tabi tutmuslardir.

Ibrahim Hakki, tasavvuf ehlinin on iki kistm oldugunu sdyleyip bunlardan

birinin seriata uygun yasadigini ifade etmistir.

O, tasavvufi gruplarin ig¢inde kurtulusa erenlerin “Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i
serif dinimize ve diinyamiza kafi, seriat bize vafidir”**’ diyenlerin oldugunu ifade
etmektedir. Ibrahim Hakki’nin eserinde bu ve buna benzer ifadeleri 6rnek gostermesi
tasavvufta on iki firka adiyla meshur olmus gruplara yonelik elestirilerde bulunduguna

delil sayilmstir.

Ibrahim Hakki, on bir bid’at ehli firkay1 su sekilde isimlendirmektedir:
Evliyaiyye, Hubbiyye, Sumrahiyye, Ibahiyye, Haliyye, Hulliliyye, Hiriyye, Vakifiyye,

368

Miitecahile, Miitekasile ve ilhamiyye’dir.>>® Diger bir firka da kurtulusa eren firka

adiyla meshur olmus taifedir.

Ibrahim Hakki, firkalarin her birinin hataya diistiikleri noktalar1 ele almis,
firkalar1 sert bir dille tenkit etmistir. Onlarin hangi noktalarda Islamiyet ve tasavvuf ile
bagdasmadigini, bunun sebeplerinin de neler oldugunu dile getirmistir. Biz de

calismamizin bu boliimiinde elestirilerin hangi gruba nicin yapildigini ele alacagiz.

%66 Hasan Onat, “Ibahiyye”, DIA, TDVY., istanbul 1999, ¢.19, s. 253
%7 fbrahim Hakki, Mdrifetndme, c. 3, s. 262
%8 Age, s. 259
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Ibrahim Hakki, Marifetname’de on iki firka i¢inde en ¢ok Ibahiyye adindaki
gruptan sz etmistir. Ancak Ibrahim Hakki’nin Ibahiyye firkasina yonelik tenkitlerine

gecmeden dnce Ibahiyye hakkinda genel bir degerlendirme yapmak istiyoruz.

Ibahiyye, her seyi mubah goren tasavvufi bir gruptur. Giinah isleme acgisindan
serbestligi 6n goriirler. Ahlaki yozlasmay1 kendilerine ilke edinen ehl-i keyf sapkinlar
giiruhu seklinde tanimlanmaktadir.®®® “Biz giinahtan kagma giiciine sahip degiliz”
inancina biirlinlip Misliimanlarin mal ve namuslarini kendilerine helal sayan sfi
ziimresidir. Onlar, yalnizca kendi keyiflerine bakarlar ve “baskasina zarar verme de ne

yaparsan yap™>'° derler.

Bu durum ise hicbir semavi dinde kabul edilmedigi gibi islamiyet agisindan da
yanhstir. Ciinkii Islam dini bir takim kurallar, yasaklar koymustur. islamiyet’te ve
tasavvufta stfiligin her ne kadar 6nemli bir yeri olsa da her seyin helal oldugunu iddia

ederek ortaya ¢ikan bu tiir gruplar ad1 ne olursa olsun tenkite tabi tutulmuslardir.

Ibahiyye ziimresinin igine diistiigi yanlis da sudur: Safilige benzemek
parolasiyla ortaya c¢ikip “her sey helaldir” diisiincesinden hareketle seriattan
uzaklasmiglardir. Onlar, tasavvufun igerisinde bir firka olduklarini iddia etseler bile

onlarin s6z ve davranislar Islamiyet ve tasavvufla drtiismemektedir.

Gazzali, “kendisini stfilere benzeten Ibahiyye’nin aldanma sebepleri
sayilamayacak kadar coktur. Biitiin bunlarin asil sebebi ise Ibahiyye’nin goriislerinin
yanlig temeller ve vesveseler iizerine bina edilmis olmasidir. Yanlis ve vesveselerle
seytan onlart aldatmistir”*”* demek suretiyle bu grubun daha baslangigta hataya

diistligiinii anlatmaktadir.

Gazzali, Ibahiyye firkasinin kendilerini siifilere benzetmeye ¢alistigini ama bu

faaliyetlerinin sonugsuz kaldigindan bahsetmistir.

Ibahiyye nin seriati yok sayip kendi goniillerince kural koyan firkalar olduguna

deginenler arasinda Mehmet Akif Ersoy da bulunmaktadir.
Nefs-i emmare hizasinda heniiz duygulari

Sonra tenkide giris: Hepsi tasavvufla dolu.

39 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 229
30 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 5.179
31 Gazzali, Ihydu Ulumi’id-Din, c. 3, s. 815
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Var m1 sofiyyede bilmem ki Ibahiyye kolu?

“Goniil incitme de keyfin neyi isterse becer”

< 1A 372
Urafe meslegi; a’la, hem ucuz hem de ne seker!

O grup “kimseyi incitmemek sartiyla ne istersen yap, bizim kanunumuzda

bundan baska kural yok™ derler. Halbuki seriat ag¢isindan bu yanlis goziikmektedir.

Bu iki &rnekte Ibahiyye firkasinin heva ve hevesleri ugruna dini bozduklar
goriilmektedir. Onlar goriislerinde hakiki stfilere uygun olmayan séz ve davranis iginde
bulunmaktadirlar. Bu hal icinde olan Ibahiler elestirilmektedirler. Béylece onlar ibrahim
Hakk1’nin da agir ithamlarina maruz kalmaktadirlar.

Onlarmn tenkite tabi tutulmasinin bir bagka sebebi; “dinde ve ilimde gelismis

318 osterilmektedir. “Inandiklar tek dogrularin kendi

onder bir miirside uymamalari
keyif ve arzularinin oldugu” gercegidir. Seriatin disina ¢ikildigi i¢in de tenkit edilme
dogal bir sonugtur. ibahiyye firkasina yapilan yukaridaki tenkitler onlarin hangi hususta

elestirildigi noktasinda bizlere 151k tutmaktadir.

Ibrahim Hakki’nin Marifetname’de hak yolunun yolcusuna nasihat verirken
“dervislik elbisesine biiriinen ve yalancilikla 6mriinii tiikketen, dinde her seyi helal ve
miibah géren Ibahilerden yiiz cevirip sakmasin. Miimkiin olduk¢a onlardan uzak

durasin”®™ diyerek ibahiyye’nin elestirilme gerekgesini gostermektedir.

Ibrahim Hakki, Ibahiyyenin seklen siifilere benzedigini ancak onlarm isin
sahteliginde olduguna temas etmistir. Tasavvufun, sifiligin asil gayesinin sekilcilik ve
sahtecilikle ilgisinin olmadigmi diisiindiigiimiizde Ibrahim Hakki’'min Ibahiyye’yi
elestirme haklilig1i ortaya g¢ikmaktadir. Ibahiler’in isin sahteligiyle ilgilenmesi ve

goriiglerinin seriata aykiri olmasi elestirilmelerinde en 6nemli etken olmustur.

%2 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, sad., M. Ertugrul Diizdag, TDVY., Ankara 2009, s. 152
373 Gazzali, Ihydu Ulumi’id-din, ¢.3, s. 815
374 [brahim Hakki, Mdrifetndame, c. 3, s. 250
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Ibahiyye firkasi sofiligi sekil ile sinirlandiran yalanci taifedir. Onlar, stfileri
sekil bakimindan 6rnek alip diisiince ve yasayis olarak sifilere benzememektedirler. Bu

da bizlere Ibahilerin hayatinin sahteligini ve seriata aykiriliginm gdstermektedir.

[brahim Hakk1 eserinde “miibahiler, Allah’in hiikiimlerinden yiiz ¢evirmisler ve
dinin apacik yolundan c¢ikip yanlis yone gitmislerdir. Onlar bes konuda hata
etmislerdir™®™ demek suretiyle o firkayr elestirmekle kalmayip elestirilen hususlarin

neler oldugunu da eserinde tek tek tespit etmistir.

[brahim Hakki’nin bu bes hususu Marifetname’de dile getirmesi, ibahileri ve
onlar iizerinden tiim bid’at ehli firkalarin1 tenkit ettigini gérmekteyiz. Boylece Ibrahim
Hakk:’nin Ibahiyye firkasi sebebiyle seriat dis1 davranis sergileyen firkalara da sessiz
kalmadigina sahit oluyoruz. Ibrahim Hakki, Ibahiyye firkasinin hangi konularda hata

ettigini ise su sekilde siralamaktadir:

Ibahiyye firkasinin hata ettigi ilk konu onlarin Allah’m yiice zAtim zan ve
hayalle bilmek istemeleridir. ibrahim Hakki onlarin bu tutumunu su sekilde

aktarmaktadir:

“Ibahiler Allah’1 tam manasiyla idrak edemediler. Onlar hata edip Allah’in
alemdeki cesitli tasarruflarint ve islerini bazi tabiat olaylarina, yildizlara havale

etmislerdir.”*"®

Ibahiler, Tbrahim Hakki’nin tespitine gore Alemin yaratilisin1 Alemde var olan bir
takim nesnelere atfederler. Onlar, alemin yaratilisini tabiat olaylarinin ve yildizlarin
tesirleriyle diizene girdigine inanirlar. Halbuki durumun bdyle olmadigi ayetlerle

kesindir.

Kur’an-1 Kerim’de Ibrahim Peygamber’in basindan gegenler anlatilirken
“Ibrahim, {izerine gece karanligi basinca bir yildiz gordii. Iste benim Rabbim!” dedi.
Yildiz batinca da “ben batanlart sevmem.” dedi.*”’ Ibahiler, diinyanin yaratilmasi
noktasinda bu Ayete bakarak 1lahi huzurun nurlarindan kiigiiciik bir yildiz ile

378

aldandilar>"® yorumu yapilmistir. Ibrahim Hakki da bu konuda ibahiyye firkasinin

%% [brahim Hakki, Mdrifetndme, c. 3, s. 255
376 Age, s. 255

3" En’am Siresi, 6/76

378 Gazzali, Ihydu Ulumi’id-din, ¢.3, s. 817
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diisiincelerinin dogru olmadigmni, onlarin bu konuda hata ettiklerini dile getirerek®”® i¢

tenkit mekanizmasini Ibahiyye’ye karsi kullanmustur.

Yeryiizii Allah’in nurundan bir nurdur. Yerylizi o nurunu, giizelligini ise
Allah’in Cemal isminden almistir. Yani evreni ve i¢cinde bulunan tiim mahliikat1 yaratan
yegane gii¢; Yiice Allah’tir. Halbuki Ibahiyye’den bir grup bunun bdyle olmadigimni

95380

sOylemistir. “Gokleri ve yeri yoktan var eden O’dur. ayeti karsisinda “Kainatin

yaraticis1 Allah degildir.” imasinda bulunarak Ibahiyye firkasinin hata ettigi agiktir.

Ibrahim Hakki, eserinde yaratilma hususunda Ibahiyye gibi diisiinen Vakifiyye
firkasina da elestirilerde bulunmustur. Vakifiyye firkasina mensup olanlar “kul, Allah’1

bilmekten ve anlamaktan acizdir. insan akli O’nu idrak edemez”>®* der.

Onlar, Ibahilerin diistiigii hataya diigmektedirler. ibahiler evrenin yaratilmasi
hususunda “insan, Allah’in varhgndan bilgisiz kalmistir” diisiincesine sahiplerken
Vakifiyye de Allah’in birligi noktasinda insanin acziyetini dile getirmistir. Onlar,
Allah’mn varlig1 noktasinda aldanmislardir. Sonug olarak ayetlere ters diisme s6z konusu

oldugu icin her iki grup da Ibrahim Hakki’nin elestirilerine maruz kalmislardir.

Ibrahim Hakki’nin Vakifiyye firkasmin sdylediklerine “halbuki ayet-i kerime ve
hadis-i serifler dogrultusunda Allah’in birligini anlamak insana miimkiin kilinmistir.
Aksi diistintildiigii halde Mevla’nin emir ve yasaklarinin insanlar igin anlamsiz olmasi
gerekirdi. Boyle bir diisiinceye sahip Vakifiyye firkast ve buna inanan diger gruplar

sapiklik icindedir**®? diyerek onlarin yanlishigina dikkat ¢cekmistir.

Ibahiyye ve Vakifiyye firkalarimin hatalarmi o dénemdeki seriat dairesinde
bulunan miiellif stfiler kabul etmedigi gibi sonraki dénemde ibrahim Hakki da kabul
etmemistir. Hatta sifi goriinen ibahi ve onun gibi diisiinen diger bid’at ehli firkalara
kars1 ¢ikan ilk ziimre yine siifi ziimreleri olmustur. Nitekim Ibrahim Hakki’nin da bu
konuda onlarin hataya diistliglinii soylemesi i¢ tenkit mekanizmasinin islerligini bizlere

gostermektedir.

Diinyanin Allah tarafindan yaratilmasi Kur’an’da kesin deliller ile bahsedilmis

olmasina ragmen Ibahiyye seriata ters diismiistiir. Yukaridaki sozleriyle sifi kilikl1 sahte

37 [brahim Hakki, Mdrifetndme, ¢.3, s. 255
%80 En’am Siresi, 6/101

%! fbrahim Hakki, age, c. 3, s. 261

%2 Age, ¢.3, 5. 262
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sifiler, gaflete diiserek seytan tarafindan aldatilmislardir. Vakifiyye de Ibahilerin
durumuna diiserek Allah’m varligini ve yarattiklarinin bilgisinin bilinemeyecegini

savunmus, kesin olan delillerle ¢elismis ve boylece elestiriye maruz kalmiglardir.

[bahiyye’nin aldanma sekilleri Dbirbirlerinden farkli olmustur. Onlarin
aldandiklar1 diger bir konu ise yeniden dirilme (hasr) konusudur. Ibahiyye’den bir grup
s0yle demistir: “Insan cinsi de hayvanlar, agaclar ve bitkiler gibi diinyaya gelir sonunda
yok olup gider. Bundan sonra bir daha meydana gelmez.” demistir. ibrahim Hakki ise
onlarin bu fikirlerine su sodzlerle karsi ¢ikmaktadir: “Ibahiyye firkas1 sunu anlamadi;
insanin hakikati rGh-1 revanidir, biz ona goniil deriz. O’na asla yokluk erismez, O,
bakidir. Ancak bedenden ayrilir ki o ayriliga 6liim denilmistir. Iste bu grup dliimii,

oliimden sonra dirilmeyi anlamadiklar1 i¢in géﬁldirlelr”383 demistir.

Ibahiyye’nin anlayamadig1 bir diger konu da sudur: “Din bize kalbimizi intikam
duygusundan, sehvetten, riyadan ve kibirden arindirmamizi emretmistir. Nitekim siyah
bir cismi yakarak beyazlatamayiz. Bunun gibi kalp de yaratildigi anda yiiklendigi

384
vasiflardan tamamen arindirilamaz”

demek suretiyle Ibahiyye firkasi, Kalbi
giizellestirmenin imkansiz oldugunu, tasavvuftaki kalp tasfiyesinin yapilamayacagi

goriisiinli benimsemistir.

Ibahiyye firkas1 yaratihgtan getirilen bir takim 6zelliklerden tamamen
kurtulmanin muhal oldugunu, onlar insanlarin Allah tarafindan miimkiin olmayan bir

seyle sorumlu tutulduklarini ifade etmislerdir.

Ibrahim Hakki onlarm bu diisiincesi karsisinda; “halbuki durum onlarm
diisiindiigii gibi degildir. Onlar sunu anlayamamislardir. Islam dini insanin dogustan
gelen dzelliklerinin géniilden biitiiniiyle sokiiliip atilmasini1 emretmemistir. Ancak Islam
dini; bu duygularin aklin emriyle hareket ettirilmesini, kontrol altina alinmasini
emretmistir>®® demektedir.

Ibrahim Hakk: elestirilerini “(Onlar ki) ofkelerini yutarlar ve insanlari

5,386

affederler ayetiyle desteklemistir. Ibrahim Hakki bundan hareketle Allah, 6fkesini

tutup akliyla ofkeyi kontrol edenlerin oviilmeye layik, degerli insanlar oldugunu

%83 [brahim Hakki, Mdrifetndme, c. 3, s. s. 255
384 Age, s. 256
385
Age, s. 256
%86 Al-i Imran Saresi, 3/134
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duyurmustur. Allah kalpte var olan dogustan gelen kotii huy ve davranislarin
torpiilenmesini istemektedir. Bu ayette Allah, o6fkenin kalpten tamamen silinip
atilmasindan degil; 6fkenin kontrol altina alinmasindan bahsetmektedir. Dolayisiyla

Allah kullarindan imkansizi istememistir.

Ayrica Ibrahim Hakk: yukaridaki ayete ek olarak Allah Kur’an-1 Kerim’de “kin
ve Ofkesi (hig) olmayanlar1 dvmemistir” yorumunu yaparak Ibahiyye firkasinin hata
ettigini, Islam’m bazi ayetlerini saptirdiklarii soyleyip onlara yonelik elestirilerine

devam etmistir.

Ibahiyye firkasmin “biz dyle yiiksek derecelere erisip dyle hallere ulastik ki
giinahlardan bize zarar gelmez. Bu hallerle gonliimiiz derya gibi olmustur, biraz Kirin

59387

karismas1 oray1 kirletemez sozleri onlarin elestirilmelerine sebep olan bir diger

gorustur.

Ibahiyye firkas1 “dinin zahiri hiikiimleri ile AvaAm miikelleftir. Ustiin derecelere
ulasan kamil ve arif kisilerden bu nevi miikellefiyetler diiser”*®® demek suretiyle
kendilerinin kamil kisi olduklarini1 iddia edip dinin emir ve yasaklarinin kendileri i¢in
baglayict olmayacaklarini sdylemislerdir. Ibrahim Hakki, miikellefiyetin diisecegini
ifade eden 6zelde Ibahiyye firkasini, genelde tiim bid’at ehli firkalarini tenkit etmistir.
Burada O, Ibahiyye’ye ait goriise kasi ¢iktig1 gibi ayn1 zamanda Ibahiyye tarzinda
diistinen Evliyaiyye, Hubbiyye ve Sumrahiyye adli bid’at firkalarina da karsi ¢ikmus,

onlar1 elestirmistir.

Evlaiyye firkasina mensup olanlar; “dervis, velayet derecesine ulastigi zaman
ondan tiim dini miikellefiyetler diiser. Evliya ise peygamberlerden {istiin olup en yiiksek

makami bulmustur™*®°® derler.

Bid’at ehli firkalardan olan Hubbiyye ise bu konuda; “kul Allah Teala’nin
muhabbeti mertebesine ulasip diger muhabbetlerle olan alakasini kestigi zaman ondan

namaz, oru¢ ve diger emir ve yasaklar diiser, haramlar onlara helal olur** der.

%7 [brahim Hakki, Mdrifetdme, .3, s. 256

%8 Omer Nesefi “Kitab Fi Mezahibi’l Mutasavvifa” Ebu Bekir Muhammed el-Kelebazi, et-Ta arruf,
Cev., Siileyman Uludag, Dergah Yay., 3. Baski, Istanbul 2013, s. 264

%9 fbrahim Hakki, age, c. 3, s. 260

3% Age, s. 260
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Bid’at ehli diger bir firka Sumrihiyye de sdyle sdylemektedir: “Kul, Ilahi
dostluk ve huzuru bulup Mevla’nin dostlugu mertebesine kavusunca kuldan Allah’in
diger emirlerine uyup yasaklarindan sakinma yiikiimliiliigli ondan kalkar. Artik ona def
ve ney esliginde sema etmek miibah olur. Cigekler gibi kadinlar1 koklayip onlardan

faydalanmas gerekli olur.”**"

Yukaridaki dalalet i¢inde olan firkalarin sdyledigi ortak sey sudur: “Dini hiikiim
ve emirler avam i¢in gegerlidir. Bizler ise veli derecesindeyiz. Bizler, velilikle Allah’in
sevgisini kazanmis kullariz. Boylece Allah’in sevgisini kazananlardan sorumluluk,

namaz, orug ve diger emir yasaklar dismektedir.”

Ibrahim Hakki ise eserinde onlarm bu goriisiinii su sekilde reddetmistir:
“Allah’in sevgisine ulasildiginda kendisinden miikellefiyetin diisecegine inananlar
aldanmistir. Miikellefiyetin diisecegine inanan kimsenin kendisinde din ve imandan eser
kalmamistir. Ciinkii can bedenden ¢ikmadikg¢a, dini miikellefiyetler kisinin iistiinden
kalkmaz.”** “Bu firkalar yalnizca kendilerine zarar vermemektedir. Onlarin islam
diinyasinda ¢ok kisinin aklin1 ¢eldigine dikkat ¢gekmistir. Onlar, insanlara yonelik ¢esitli
»393

tuzak ve hilelerle nicelerinin aklini ¢elip inanglarini bozarlar, onlarin katli vaciptir.

ifadelerini kullanarak onlara karsi tenkit dilini sertlestirmistir.

Ibrahim Hakki, Ibahiyye firkasmin icine diistiigii bu kiifiir batakligin1 su sekilde
anlatmistir: “Onlar iman serefiyle sereflenmis iken nefsin arzularina uyarak muhkem
hiikiimleri hafife almiglardir. Hak Teala onlari, icine diistiikleri o batil hayallerle belaya
ugratmistir. Her firka kendi bozuk inanciyla meshur olup Hakk’in huzurundan uzak

995394

diismiistiir. Netice itibariyle onlarin “biz Hakk’in sevgili kullar1 olduk bizden

sorumluluk diistii.” iddialarinin da sonugsuz kalmistir.

Bu diisiincenin yanhshg hem aklen goriilmekte hem de ibrahim Hakki’nin
savunmasinda ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii Peygamberimiz (s.a.v) Allah’a en sevimli kul
olmasina karsin bir an bile sorumluluklarimi1 ihmal etmeden kulluk vazifesine devam
etmistir. Peygamber (s.a.v.)’in bile bu sekilde hassas oldugu bir konuda yukarida

saydigimiz firkalarin “sorumluluklarin diisecegi” fikrine sahip olmalar1 ve onlarin

9 {brahim Hakki, Mdrifetndme s. 261
%92 Age, ¢.3, s. 260
%% Age, c. 3, 5. 261
%% Age, ¢. 3, 5. 260
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ibadetlerde 6zensiz davranmalar1 garipsenecek bir durumdur. Aklen bu kabul edilir bir

sey degildir. Ibrahim Hakk1’nin eserinde da yaptig1 yorumlar bu dogrultuda olmustur.

[brahim Hakki, yukaridaki sozleriyle ibahiyye ve o dénemde yasayan firkalari
elestirmis olsa da elestirileri o giin ile smirli kalmayip aslinda bugiin de aymi yanlisa

diisen bid’at ehli firka ve zlimreleri elestirmektedir.

Onlarin hataya diistiikleri noktay1 su sekilde anlatmak yanlis olmasa gerektir:
Stfilerden bazi gruplar belli bir makam golgesine ulastiklarinda kendilerini seriat
dairesinden ¢ikmis addetmislerdir. Onlar kendilerini “kabugu yirtarak 6ze ulastiklarini”
zannetmiglerdir. Aslinda bu makam, sifilerin ayaklarmin kaydigi bir nokta haline
gelmistir. Hatta bu yolun eksik yolcularindan bir kismi, zindik ve inkarc1 olmustur.®*
Kisi sifi olsun ya da olmasin yanilabilecegi bir gercektir. Firkalarin “sorumluluk bizden
kalkt1” dedigi anda yoldan ¢ikmuslardir. Her kim olursa olsun kulluk (sorumluluk) 6lene
kadar bakidir.

Ibahiler ayn1 zamanda su iddia da bulunurlar: “Biz nefsimizin sahibi degiliz ki
onu kotiiliiklerden men edelim. Arzulara engel olmak kiifiirdiir, ne yapahm?”396
demislerdir. Onlar, nefsin fitratinda var olan kétiiliikklerden nefsin kurtulamayacagini
sOylemektedirler. Hatta “kotiiliikleri birakmaya ¢alismak  kiifiirdlir”  inancina
kapilmiglardir. Boylece onlar islenilen giinahlardan doniilemeyecegini, tovbe kapsinin

kapali oldugunu sdylemektedirler.

Ibrahim Hakki ise durumun Ibahiyye’ nin zannettigi gibi olmadigim sdyleyip su
ornegi vererek onlarin sdylediklerini reddetmis, onlari tenkit etmistir: “Peygamberler ve
Allah dostlar1 bile kendilerinden kaynakli bir hata meydana geldigi zaman, gdzyasi

397 Allah dostlar1 ve peygamberlerin bir hata karsisinda

dokiip tovbekar olmuslardir.
aglamalari, yanlisin ardindan tovbe etmeleri inananlara giinahlarin nefsi etkileyen bir
davranig oldugunu gostermektedir. Bu suretle peygamberler ve Allah dostlarinin bir
hata karsisinda tovbe yolunu tutmalari, sonugsuz bir calisma degil aksine Allah’in

kullarindan yapmasini istedigi bir davranistir.

Hatalar ve gilinahlarin islenmesi peygamberlere ve Allah dostlarina af dileme

ihtiyacin1 ortaya gikariyorsa Ibahiyye gibi seriata uygun yasayamayan grup nasil olur da

%% fmam Rabbani, Mektubdt, c. 1, s. 323
%% fbrahim Hakki, Mdrifetndme c. 3, s. 261
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af dilemenin bos oldugunu soylerler? Ibrahim Hakki, bu durum karsisinda Ibahiyye’nin
“hata bize zarar vermez” gériisiinii, onlarin cehalet ve aldanislarinin sonucu oldugunu®®
s0ylemektedir. Buna ister cehalet isterse aldanmak diyelim kesin olan bir sey var ki soz,
fiil ve davranislariyla Ibahiyye firkasinin seriata aykir1 bir yasam siirdiigii Ibrahim
Hakki’nin savunmasinda goriilmektedir.

Emir ve yasaklar noktasinda Ibahiyye “esyada asil olan miibah olmaktir. Yasak,
sinir1 asinca meydana gelir. Asiriliga kacgilmadik¢a esyada ibahd hiikmii siirer™%°
demektedir. Onlarin “esyada asil olan helalliktir’ soziinden kasit “asirtya kagilmadigi
stirece haram olanlardan azicik tatmak helaldir” diisiincesidir. Onlar, bu sekilde
akillariyla hareket ederek ayetlerde var olan hiikiimleri ¢ignemislerdir. Onlar, seklen

sfi gibi gorlinerek amel boyutunda sifilikten ayr1 bir yolu takip etmislerdir.

Ibahiyye firkasina verilecek en iyi cevabin “esyada asil olanin yasak oldugu”
sOziinii nakletmistir. Kisi bir mala sahip olmak istedigi zaman bu ona ancak bir hiiccet
ile miibah olabilir.*®® O, “helal oldugu bir delil ile sabitse 0 seyin hiikmii helaldir,
hakkinda delil yoksa o sey ona haramdir” demektedir. Ibahiyye, kendiliginden helal ve
haram hiikmii koyduklar1 i¢in hiikiimleri karistirmis, kendi heva ve heveslerine gore

yasamistir.

[brahim Hakki, ibahiyye firkasina ydnelik tenkitlerine sdyle devam etmistir:
“Ibahiyye firkas1 6fke ve sehvetlerinin elinde esir olan, riya ve kibirle dolmus gruptur.
Bunlar heniiz adam bile sayilmazlar ki insaniyetleri elbette noksandir™*®* demektedir.
Ibrahim Hakki’nin onlarin hataya diistiikleri hususlar1 ¢ekinmeden sert bir dille ele

almas1 tenkit mekanizmasinin tasavvuftaki islerligini de gostermis olmaktadir.

Ibahiyye grubunun igine diistiigii son yanlis husus ise sudur: Onlar Allah’mn
merhametine ve settar ismine fazlasiyla giivenerek O’nun “Kahhar” sifatinin
tecellisinden emin olup soyle demektedirler: “Allah Gafir ve Kerim’dir. Ralf ve

Rahim’dir. Kullarina karsi, anne ve babanin sefkatinden c¢ok daha merhametlidir.

%% [brahim Hakki, Mdrifetname, s. 257
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Elbette O, ayiplar1 ziyadesiyle Ortiicii olan Allah, hata ve kusurlarimizi orttiigii gibi

giinahlarimizi da affeder™® der.

[brahim Hakki, Ibahiyye’nin soylediklerine “Ibahiyye firkas1 sunu bilemediler.
Hak Teala Settar ve Gaffar oldugu gibi Cebbar ve Kahhar (cezalandirici) da
olmustur*® diyerek karsi ¢ikmustur.

Ibahiyye firkasmin yamldigi, unuttugu husus, Allah’in bagislayici olma dzeligini
giinah isleyen her kisinin hatalarinin gérmezden gelinecegine yorumlamalaridir. Boyle
bir seyin olacagini diisiinmeleri ise muhaldir, imkansizdir.** Ciinkii Yice Allah “Kim
zerre miktar1 hayir iglerse onun miikafatin1 gérecektir. Kim de zerre agirliginca kotiiliik
islerse onun cezasini gorecektir*® buyurmustur. Boyle bir ayetin oldugu yerde gercek
manada iman eden bir grubun Allah’in isimlerini kullanarak giinahtan kurtulma

diisiincesine biiriinmesi islami agidan dogru olmamaktadir.

Hic hata islemeyen kisi ile hata yapip o hatanin Allah tarafindan affedilecegini
bekleyen kisi Allah katinda esit olamaz. ibahilerin dedigi gibi “her hata yapanin hatalar
Allah’in sefkatinden, merhametinden dolay1 affedilirse” Allah’in cezalandirmasi diye
bir sey ahirette kalmayacaktir. Onlarin bu gériisii Kur’an’a ve Islam’a terstir. Hesap,

kitap, mizan ve terazinin varligi Kur’an’da kesin delillerle anlatilmaktadur.*®

Aym zamanda Ibahiler’in sdyledigi gibi Allah’a giivenip her defasinda giinahlar
affedilir diisiincesi kabul edilirse yani Ibahiler’in hakli oldugu bir an diisiiniildiigiinde
hi¢ hata yapmamus kul ile hatas1 affedilmis kisi arasinda haksizlik olusacagindan bu da
Allah’in adaletine sigmamaktadir. Her haliikarda Allah’in Cebbar ve Kahhar ismini

gormezden gelen Ibahilerin yanls diisiindiigii ortaya ¢ikmaktadir.

Son hususa paralel olarak burada Ibahilerin su diisiincesinden de bahsetmek
yerinde olacaktir: Ibahiyye “Ibadet etmek biiyiik fazilettir ve ibadet eden biiyiik bir
sevaba ulagir ancak bunun Hak Tedla’ya herhangi bir faydasi olmadigina gore ibadet

etmeyince ne lazim gelir ki?” derler. Yani onlar “Allah’in benim ibadetlerime ihtiyaci

%92 fbrahim Hakk1, Marifetndme, c. 3, s. 257
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yok ki neden kendimi yorayim 277 sorusunu yonelterek ibadet etmenin gereksiz bir

sey oldugunu sdylemeye ¢alismislardir.

[brahim Hakki, onlarin sdylediklerine karsilik hasta ile doktor arasinda gegen su
konusma ile Ibahiyye firkasimi tenkit etmistir: Bir giin bir doktor hastasina perhize
dikkat etmesini defalarca sdylemektedir. “Verilen perhize dikkat et ki hastaligindan
kurtulup rahata eresin. ilaglarin1 dikkatli ve diizenli kullan ki sihhat bulasin.” Buna
karsilik hasta, doktora su cevabi1 vermektedir: “Soyleyin ben perhiz etmisim, etmemisim
size ne? Ilaglarimi diizenli kullanmamin size ne faydasi var ki kullanmasam size ne

zarar1 olacak?*%®

Ibrahim Hakki, Ibahiyye’nin soylediklerini doktor ve hasta arasinda gegen
sozlere Ibahiyye firkasina yonelik su degerlendirmede bulunmustur: “Hastanin doktora
itiraz1 belki dogrudur ancak hasta perhize riayet etmeyip ilaglarini diizenli kullanmazsa

hastanin kendisi helak olup gider, bu da yaziktir.”*%°

Ibahiyye nazarmda ibadet ile giinah birdir. Onlar su hakikati anlamadilar ki
giinahlar serdir, sahibini felakete gotiiriir. Ibadet ve taat ise sahibini her tiirlii hayra
gotiiren rehberdir. Nitekim hastalik bedeni ¢iiriittiigii gibi giinahlar da kalbi karartir.
Perhize dikkat etmek, ilag kullanmak bedenin sithhate kavusmasina sebeptir. Bu sebeple
onlarin “biz ibadet etmisiz, Allah’a ne ki!” demeleri ancak kendilerine zarardir,
kendilerinin zarar gdrmemeleri i¢in Ibrahim Hakki onlara hakikati anlatmis, ibadetlere

devam etmenin gerekliligini vurgulamistir.

Ibrahim Hakki, Ibahiyye olmak iizere on iki sapik firkanmn hatalarini dile
getirmistir. Yukarida oldugu gibi bazen sozlerine “onlar anlamadilar, onlar farkina

varmadilar” demek suretiyle bid’at ehli firkalarin diisiincelerini tenkit etmistir.

Ibahilerin yapmis oldugu itiraz her ne kadar kendilerince dogru olsa da Ibrahim
Hakki, onlar1 seriatin disinda oldugu gerekgesiyle reddetmistir. ibadet yapmamak her
kisinin kendisinin bilecegi bir istir. Ibadetler kul ile Allah arasinda olan bir
sorumluluktur. Ancak su unutulmamalidir ki: Sifilik Kkisvesine biiriiniip ibadet
etmemenin sdafilikle higbir baglantist yoktur. Ciinkii tasavvuf ilmi, Hak Teala’nin

sifatlarindan ve O’na kavusmanin yontemlerinden bahseden bir ilimdir. Kulu bu ilme

Y7 Gazzali, Thydu Ulumi’d-din, .3, s. 817
“%8 ibrahim Hakk1, Mdrifetndme, c. 3, s. 257
9 Age, s. 257

76



gotliren Mevla’nin muhabbetidir. Mevla’nin muhabbetine vasil olan sifinin de Allah’a
kulluk yapmas1 gerekmektedir.

»410 emrinde

Yiice Allah inananlara “6liim gelinceye kadar Rabb’ine kulluk et
bulunarak ibadetin devamliligina temas etmistir. Ancak kendilerini sifilere benzetmeye
calisan, seklen sifi kisvesine biiriinen Ibahiyye firkas1 “ben ibadetlerime devam etsem
ne olur etmesem ne olur” séyleminde bulunarak seriata ters diismiislerdir. Bu sebeple de

[brahim Hakki onlar1 eserinde tenkit etmistir.

Ibahilerin de Yiice Allah’in emir ve yasaklar1 karsisinda “Allah’a ne ki benim
ibadetlerim ona zarar vermez, dolayisiyla benim ibadet etmem ya da gilinah islemem
ancak beni ilgilendirir” sozlerini seriat ac¢isindan sarf etmeleri akil mantik ¢ergevesinde
bakildiginda dogru olmayacaktir. Ibahiler bdyle diisiindiikleri zaman hata edecekleri
icin Ibrahim Hakk1 da boyle diisiinen ibahileri goriislerinden dolay: tenkit etmistir.

410 Hicr Suresi 15/99

77



SONUC

Tenkit; 1yinin, kétiiden ayirt edilmesidir. Biz de calismamizda tenkitin bu anlami
tizerinde durarak tenkit faaliyetinin tasavvufta var olduguna degindik. Tenkitin
tasavvufta olmadigin1 savunanlar oldugu gibi bunun aksini savunanlarin da var

oldugunu dile getirerek tasavvuftaki 6rneklerini sunduk.

Tenkitin tasavvufta hangi amacglar dogrultusunda kullanildigina degindik. Bu
konuda denilebilir ki tenkit tasavvufun imar1 ve tashihi i¢in kullanilmistir. Tasavvuf,
mistakil bir ilim haline gelirken bazen kendi biinyesindeki sifiler tarafindan bazen de
alan dis1 diyecegimiz ulema tarafindan tenkit edilmistir. Ama her firsatta stfiler bu

tenkitleri ustliince bertaraf etmis, onlara cevap vermislerdir.

Tenkit, tasavvufta sifilerin otokontrollerini saglamis, her daim bir fren
mekanizmast gorevini Ustlenmistir. Ayni zamanda tasavvufa da bir dinamizm
kazandirmigtir. Sufiler, agizlarindan c¢ikarttiklart sozleri Olgerek sdylemeye gayret
etmislerdir. Buna uymayan sifiler de kendilerini diger sifilerle miinakasa icinde
bulmuslardir. Kendileri gibi diisiinmeyen sifilerin digerlerini tenkit ettikleri olagan bir

hale gelmistir.

Tenkit, ilk miiellif sifilerden itibaren kullanilan bir faaliyet oldugu gibi sonraki
yiizyillarda da kullanilmistir. Bu dogrultuda tenkiti Ibrahim Hakki’da da gormek
miimkiindiir. [brahim Hakki, MarifetnAme adli eserinde tenkiti bazen bir kavramin
tashih edilmesi olarak kullanmig, bazen de bir grup ve ziimrenin yaptiklarinin

yanligliklarini, eksikliklerini ortaya ¢ikartmustir.

Kavramin tashihi noktasinda Ibrahim Hakki, marifet kavramini ele alarak dnceki
stfilerin kullandigi anlamimin disinda kullanmis, kelimeye yeni bir anlam katmistir.
Ibrahim Hakki, sekilci gruplara yonelik yaptigi tenkitte ise bu isin gercek sahiplerinin
yok olup gittigine deginmistir. Kendi déneminde sekilci stfilere yonelik tenkitlerin
sifilerin hakiki sifilere sadece sekil olarak benzedigine deginmis, bunun ise yanlis

oldugunu anlatmistir. Gergek stfiligin hem sekil hem de diislince boyutuyla oldugundan
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bahsetmistir. O ayni zamanda kendi doneminde sekilci stfilerin ¢oklugundan yakinmas,

hakiki stfilere ulagmanin kendi doneminde zor oldugundan da sikayet¢i olmustur.

Tenkit, iyinin ortaya ¢ikartilmasi, dogrunun yanlistan ayirt edilmesi oldugu i¢in
bu konuda Ibrahim Hakki istismarci olan gruplara karsi tasavvufu savunma gorevini
{istlenmistir. Istismarci, sekilci stfilere karsi tasavvufu savunmus, onlarm yaptiklarryla

aldandiklarii sdylemistir.

[brahim Hakk, elestirilerini sekilci sifilerle smirli tutmayip tenkit dilini tiim
bid’at ehli firkalarina yoneltmistir. O, tenkiti yaparken tasavvufu seriat ¢izgisinde
tutmayr amaglamistir. Bu konuda O, “her sey helaldir” diyen Ibahiyye firkasin
elestirdigi gibi aslinda bu sekilde diisiinen ismi Ibahi olmayan tiim bid’dat firkalarin1 da

tenkit etmistir.

Ibrahim Hakki, eserinde diger bid’at firkalarini elestirmis, kurtulusa eren grubun
icinde de yine “seriat bize yeter” soziinii sdyleyenlerin olacagina deginmistir. Boylece
o, kurtulusun Islami emirleri yasamakla olacagini bildirmis ve bunun disinda gériisleri

savunan firkalar1 reddetme yoluna gitmistir.

Elestiri/tenkit her alanda oldugu gibi tasavvufta da var olmustur. Ibrahim Hakki,
tenkiti bazen bir kavramin yeniden anlamlandirilmasi, bazen aldanan gruplarin
aldanislarini, bazen de hangi grubun nerede hata yaptigim1 ortaya c¢ikartmak igin

kullanmustir.
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