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OZET

ATIK, Sema. Modern Selefi Séylemde Matiiridilik Elestirisi (Yiiksek Lisans Tezi),
Corum, 2022.

Modern Donemde Selefilik, “6ze doniis” sloganiyla ortaya ¢ikan, sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin
gibi yasamayr ve onlarin gorisleri tlizere kalmayr savunan bir zihniyet olarak
tanimlanmaktadir. Selefilik kendisini Ehl-i Siinnet’in temsilcisi olarak gérmektedir ve kendisi
disindaki diger Miislimanlar1 kategorize ederek, onlar hakkinda hiikim verme yetkisini

kendisine tanimaktadir.

Tezimiz modern doénem Selefiliginin Matiiridilige yoneltmis oldugu elestirileri konu
edinmektedir. Amacimiz Selefl zihniyetin Matiiridilik algisini tesbit etmektir. Ulkemizde
Selefilikle ilgili yapilan ¢alismalarda ¢ogunlukla, Selefiligin tarihi, diisiince yapisi, olay ve
olgulara yaklasim bicimlerinin incelendigi goriilmektedir. Biz ¢alismamiz ile diger
calismalardan farkli olarak Selefilerin, lilkemizdeki Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugunun
mensup oldugu Matiiridilige daha da 6zelde imam Matiiridi’ye yonelik elestirilerinin neler
oldugunu incelemeye c¢alistik. Ehl-i Stinnet’e mensup keldmi bir mezhep olarak bilinen
Matiiridilige yine Ehl-i Siinnet’i temsil ettigini iddia eden bir anlayis olan Selefiligin, bu
mezhebi bid’at¢i ve hatta sapik bir mezhep olarak nitelemesinin hangi motivasyonlardan
kaynaklandigini belirlemek bu konuyu calismaya iten neden olmustur. Selefilikle ilgili yapilan
calismalarin aksine bizim tercih ettigimiz bu tersinden yaklasim Selefiligin Matiiridilik
algisini tespit etme acgisindan 6nem arzetmektedir. Bununla birlikte bu yaklasim ¢alismanin

0zgunliiglinii de ortaya koymaktadir.

Calismamizda nitel arastirma yontemi temel alinarak belgesel kaynak derleme teknigi

kullanilmistir. Bunun yaninda klasik ve gilincel kaynaklar olan kitap, makale ve tezlere ulasilip
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bu kaynaklardan elde edilen bilgiler tasnif edilerek ve gruplanarak objektif bir bicimde

degerlendirilmistir. Yine tezimizde analitik karsilastirma yonteminden de yararlanilmistir.

Calismamizin birinci béliimiinde Selefilik hakkinda kisa ve genel bir degerlendirme yapip, 6zii
itibariyele Selefiligi aciklamaya calistik. Ikinci béliimde Selefiligin Matiiridilige yoneltmis
oldugu elestirilerin neler oldugunu ve bu elestirilerin temelinin hangi motivasyonlara

dayandigini ortaya koyduk.

Tezimizin sonucunda Selefllerin, Ehl-i Stinnet ¢izgiye mensup bir mezhep olmasina ragmen,
Imam Matiiridi ve Matiiridiligi bircok acidan elestirdikleri, onun Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat
olup olmadigini tartistiklar1 ve c¢ogunlukla da Ehl-i bid’at olarak degerlendirdikleri
gorilmiistiir. Bununla birlikte Eb(i Hanifeyi Selefl olarak gosterip, Matiiridiligin Hanefilik ile
0zdeslesmis olan yapisinin da gormezden gelinerek Matiirldilik ve Hanefiligin birbirinden
bagimsiz olgular olarak sunulmaya calistiklar1 goriilmekte ve bu tavrin altinda da planl bir
kasit oldugu diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridi, Selefi, Te’vil, Tekfir

Science Code: 60405
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ABSTRACT

ATIK, Sema. The Critique of Maturidism in Modern Salafi Discourse (Master
Thesis), Corum, 2022

In the Modern Era, Salafism is defined as a mentality that emerged with the slogan of "return
to essence”, advocating living like the companions, tabiin and tebe-i tabiin and staying on
their views. Salafism sees itself as the representative of Ahl as-Sunnah and categorizes other
Muslims other than itself and gives itself the authority to judge them.

Our thesis deals with the criticisms of modern period Salafism towards Maturidism. Our aim
is to determine the Salafi mentality's perception of Maturidism. It is seen that the studies on
Salafism in our country mostly examine the history of Salafism, its mentality, and its approach
to events and facts. With our study, we tried to examine what the Salafists' criticisms of
Maturidi, to which the majority of Muslims in our country belong, more specifically, Imam
Maturidi, unlike other studies. The reason for this study is to determine the motivations of
Salafism, which is an understanding that claims to represent the Ahl al-Sunnah, which is
known as a theological sect belonging to the Ahl al-Sunnah, and which is also an
understanding that claims to represent the Ahl as-Sunnah. has been. Contrary to the studies
on Salafism, this reverse approach, which we prefer, is important in terms of determining the
Salafism's perception of Maturidism. However, this approach also reveals the originality of
the study.

In our study, documentary source compilation technique was used based on the qualitative
research method. In addition, classical and current sources such as books, articles and theses
were reached and the information obtained from these sources was evaluated objectively by

classifying and grouping. Analytical comparison method was also used in our thesis.
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In the first part of our study, we made a brief and general evaluation about Salafism and tried
to explain Salafism in its essence. In the second part, we have revealed what are the criticisms

of Salafism against Maturidism and what motivations these criticisms are based on.

As a result of our thesis, it has been seen that although Salafists are a sect belonging to the Ahl
as-Sunnah line, they criticize Imam Maturidi and Maturidism in many ways, argue whether it
is Ahl al-Sunnah ve'l-Jamaat and mostly consider it as Ahl-i bid'at. However, it is seen that
Maturidism and Hanafism are tried to be presented as independent phenomena by showing
Abu Hanifa as Salafi and ignoring the structure of Maturidism, which is identified with

Hanafism, and it is thought that there is a planned intention behind this attitude.

Keywords: Kalam, Maturidi, Salafi, Te'vil, Takfir

Science Code: 60405
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GIRIS
Selefilik, son yillarda 6zellikle Ortadogudaki DEAS orgiitiiyle birlikte diinya kamuoyunun
dikkatini ¢ekmeye baslamistir. Bunu 11 Eylil 2001'de Amerika’daki ikiz kulelere yapilan
saldirilara kadar gotiirmek daha dogru olabilir. Aslinda bu isin goriinen tarafidir. Selefilik
zihniyet yapisi acisindan Ehl-i Hadis’e dayanmaktadir ve siyasi, sosyal, dini bir hareket olarak
toplumlarda yer almaktadir. Bir zihniyet olarak Selefl diisiince, tarihte bu alanlarda varhigini
daima korumustur. Toplumsal anlamda her zaman taraftar bulan bu zihniyet, siyasi
yaklasimini hem din i¢i hem de din dis1 kurumlara kars: harekete gecirmistir. Dinl anlamda
Ehl-i Siinnet ici ve disina kars1 olan naiv miicadele ibn Teymiyye’den itibaren entelektiiel
diizeyde devam etmektedir. Bu miicadelenin muhataplarindan birisi de Ehl-i Siinnet

Semsiyesi altinda yer alan Matiirldi mezhebidir.
A. TEZIN KONUSU

Modern Selefl anlayis “6ze déniis siinnete baglilik, bidatlerle miicadele, tevhid savunusu”
séylemlerini kullanarak, Islam’in temel kaynaklar1 olan ayet ve hadisleri referans alip, selef
adin1 verdigi nesillere kendi din tanimini nispet ederek dini yagamin bunlarla sekillenmesi
gerektigi disiincesinin 6ne ¢iktig1 bir akimdir. Bu diisiince Kur’an’in anlasilmasinda akla ve
te'vile yer vermez. Bu baglamda akli ve te'vili kullanan diger goriis ve mezhepleri
elestirmekte, 6zellikle amelin imana dahil olup olmamasi husundaki goriisiinden dolay
Matiridi diisiinceyi Miircieye dahil olmakla itham etmektedir. Calismamiz, Selefiligin irca,
tevhid, sifatlarin te’vili, iman-amel tanimi, tekfir-sirk ve bid'atler ile ilgili Mattridilige karsi
yoOneltmis oldugu elestirileri ve onlar1 bu elestirileri yapmaya sevk eden motivasyonlar1 konu
edinmektedir.

B. TEZIN AMACI

Matiiridilik ve Es'arilik Ehl-i Stinnet semsiyesi altinda kendilerine yer edinmis kelami
mezheplerdir. Ancak keldm ilminin ortaya ¢ikmasindan itibaren yanlis bulunan bazi kelami
goriislere karsi gosterilen olumsuz tutum, 6zellikle Ehl-i hadis alimleri tarafindan toptan bir
keldm Kkarsithgina doniismustiir. Bu karsitlhik nesilden nesile aktarilmistir ve bugiin de
varligini  korumaktadir. Gilinlimiizde Ehl-i hadis anlayisin1 selefilerin  temsil ettigi
bilinmektedir. Calismamizin amaci, Selefl anlayisin Matiiridilik algisini tespit etmektir. Bu
baglamda modern Selefi metinlerden Matiiridilige yonelik elestiriler ortaya konulmustur.
Yine bu baglamda Selefilerin elestirilerinde goriilen tutarlilik, tutarsizlik, o6zciiliik gibi

yaklasimlarin tesbit edilmesi de ikincil amaclardandir.
C. TEZIN ONEMI

Islam kelam ekolleri hakkinda yapilan calismalar daha ¢ok Islam’in ilk dénemini ve onu
izleyen klasik dénemi kapsamaktadir. Giiniimiizde islam diinyasinda mezhebi kimliklerin
belirginlesmesiyle birlikte gerek mezhepler arasi gerek mezhep ici rekabet ve tartismalarin

ylkselise gectigi goriilmektedir. Bu baglamda Selefiler tarafindan da Matiridilige yonelik pek



cok elestiri yapilmaktadir. Bu bakimdan c¢alismamiz, modern selefi metinlerde yer alan

Matiiridilik hakkindaki elestirel degerlendirmeleri ele almasi acisindan énemlidir.

Turkiye’'de Selefilikle ilgili yapilan calismalarda c¢ogunlukla Selefiligin usliibu, yontemi ve
zihniyetine yonelik elestirel degerlendirmelerin yer aldig1 goriilmektedir. Bizim ¢alismamiz
ise, Selefiligin Matiiridilige yonelttigi elestirileri dikkate alip bilimsel agidan degerlendirmesi

ve aciga cikarmasi acisindan digerlerinden farklidir.

Tezimizde Oonemli olan diger bir nokta, Selefilik tarafindan yapilan bu elestirilerin, yeni
olmayan aksine klasik donemde de yer alan “Siinnilik i¢i krize” 1s1k tutmasidir. Ayrica
calismamiz, modern Selefi soylemin Matiiridilie yonelttigi elestirilere konu olan
diisiincelerin ortaya ¢iktig1 bireysel, kiiltiirel, toplumsal, psikolojik sartlarin ve farkliliklarin,
Selefilik tarafindan dikkate alinmasimin gerekliligini ifade etmesi bakimindan énem arz

etmektedir.
D. TEZiN YONTEMi

Selefiligin diisiinsel analizinin yapildig1 ve sahip oldugu zihinsel yetenek dogrultusunda
Mattiridilige karsi yonelttigi elestirel degerlendirmelerin yer aldigi bu c¢alismada,
arastirmanin tiiriine ve amacina uygun olarak nitel arastirma yontemi kullanilmistir.
Calismamizda yararlandigimiz veriler dokiiman inceleme yoluyla giincel ve klasik kaynaklar
taranarak elde edilmistir. Bunun yaninda Selefilere ait olan internet siteleri ve sosyal medya
kanallarinda yayinlanan videolardan da yararlanilmistir. Selefilerin Matiiridilere yonelik
elestirilerin yer aldigi kisimlarda dncelikle Matiiridiligin goriislerine yer verilip ardindan
Selefilerin buna yonelik elestirilerinin neler oldugu ifade edilmistir. Verilerin
degerlendirilmesi ve analiz edilmesi esnasinda objektif bir bakis acisiyla bilgiler ortaya

¢ikarilmaya calisilmis, zaman zaman kisisel degerlendirmelere de yer verilmistir.
E. VARSAYIMLAR

Selefilik kendini dini koruma, Islam’in 6ziine sahip ¢ikma, bid’atlare karsi siinneti savunma
iddiasiyla temellendirmektedir. Selefi zihniyet kendisini genelde Islam’in 6zelde ise Ehl-i
Siinnet’in temsilcisi olarak gérmektedir. Selefilik dini yorumlamadaki akl dikkate almayan
nakil eksenli bakis a¢is1 nedeniyle 6zellikle Ehl-i Siinnet kelam mezhepleri olarak kabul edilen
Es'arl ve Matiiridiligi sorgulayarak Ehl-i Stinnet disina itmeye ¢alismaktadir.

Yine onlar Ehl-i Siinnet’'in “Ehl-i kible tekfir edilmez” ilkesini kabul ediyor goziikseler de
kendi anlayislarina uymayan konularda diger miislimanlar1 kolayca kiifiir ile itham
edebilmektedirler. Bu da onlarin bir kisminin “modern hariciler” olarak isimlendirilmelerine

neden olmaktadir.

Islam’in ilk teblig edildigi toplumun Arap olmasi, onun algilanmasi ve hayata gecirilmesinde
kacinilmaz olarak Arap zihin yapisi ve kiltiiriiniin etkisine neden olmustur. Bu etki, bazen

kiltiirel olanla, dini olanin ayristirllamama durumunu ortaya ¢ikarmaktadir. Selefiligin zihin



yapisinin koklerinin, boyle bir etkiye dayandig1 distintldiigiinde, kendi anlayisi disinda
kalanlara yonelttigi elestirilerden bazilarimin bu algisal ve kiiltirel farkliliktan
kaynaklandigini diisiiniilebilir. Ancak Matiiridilige yoneltmis oldugu biitiin elestirilerin boyle
bir nedenden kaynaklanmis oldugunu diisiinmek dogru bir yaklasim olmaz. Matiiridilige
yoneltmis oldugu elestirilerin arka planinda, ¢cogunlukla Matiiridiligin akla vermis oldugu
o6nem etkili olmaktadir.

F. KAPSAM VE SINIRLILIKLAR

Selefiligin ne oldugu genis kapsamli bir konu oldugu ve halihazirda hakkinda yapilmis bir ¢ok
arastirma oldugu icin bu calismada selefilik hakkinda genel ve kisa bir 6zetleme yapilmistir.
Modern Selefiligin Matiiridilige yonelik bakis acgisini etkileyen motivasyonlarin neler
oldugunun belirlenmesi ve Matiiridilige yoneltmis oldugu elestirilerin ortaya cikarilip bir kac
baslik altinda degerlendirilmesi bu ¢alismanin kapsami dahilindedir. Calismamizda ge¢miste
selefi diislinceyi temsil eden diisliniirlerin sdéylemleri ve modern selefi metinlerden 6zellikle
Matiiridilik ekoliinti konu edinenler dikkate alinmistir. Selefiligin genel anlamda kelama karsi

gostermis oldugu tepki, calismamizda Mattiridi ekolil ile sinirlandirilarak degerlendirilmistir.
G. LITERATUR BILGiSi

Selefilik hakkinda tilkemizde kitap, tez ve makale tiiriinde pek ¢ok calisma bulunmaktadir. M.
Zeki Iscan’in “Selefilik” isimli eseri bu konuda yazilan énemli eserlerin basinda gelmektedir.
Yazar eserinde Selefiligi ekollesme oncesi donem, ekollesme dénemi ve selefe ittiba dénemi
seklinde ti¢ bashga ayirarak incelemistir. Yine Sonmez Kutlu'nun Selefiligin arka plani olarak
ifade ederek hadis taraftarlarinm inceledigi “Selefiligin Fikri Arka Plani” isimli kitap Selefilige
dair yazilmis énemli bir eserdir. Selefilikle ilgili yazilan ve bu konuda kendisine ¢okca atif
yapilan eserlerden birisi de Ferhat Koca'min “Islam Diistincesinde Selefilik” isimli kitabidir. Bu
eser Selefiligin tarihsel seriiveni, genel karakteristigi ve Selefiligin motivasyonlarinin
incelendigi boliimlerden olusmaktadir. Bunlarin yaninda Selefilik hakkinda yapilan c¢alistay
ve sempozyum tiirii ilmi toplantilarda sunulan metinler kitaplastirilarak literatiirde yer
almislardir. Yine Selefilik hakkinda sosyoloji, fikih, kelam, tefsir gibi alanlarda yazilmis
onlarca makale ve tez bulunmaktadir. Ancak Selefilikle ilgili fazla sayida arastirma olmasina
ragmen, Selefl diisiincenin Matiiridi’'ye yonelik elestirileri konusuyla ilgili herhangi bir
calisma gorilmemektedir. Biz tezimiz ile bu boslugu doldurmaya yonelik bir arastirma
yapmayl amagcladik. Ancak bu konuyla alakali Tiirk¢e yazilmis veya Tiirk¢e'ye cevrilmis
kaynaklar yeteri kadar mevcut olmadigindan daha ¢ok Sefer b. Abdullah el-Havvali'nin Miircie
Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, es-Semsii’s-Selefi el-Efgani’nin A’dau’l-
Matiiridiyye li’l-Akideti’s-Selefiyye ve Muhammed b. Salih el-Useymin’in Isim ve Sifat Tevhidinde
Ehl-i Siinnet’in Muhaliflere Cevabi isimli eserleri merkeze almak suretiyle ¢alismamizi

tamamladik.



H. KAVRAMSAL CERCEVE

Selef: Selef kelimesinin sozlliikte “Once gelmek, gecmek, ge¢miste kalmak” anlamlarina
gelmektedir. Terim anlami olarak ise, genel olarak peygamberimize zaman bakimindan en
yakin olan miisliiman ilk ii¢ nesil kastedilmektedir. (Zaman bakimindan yakin olan ilk ti¢ nesil
kastedilmekle birlikte asil kastedilen, islami yayma ve yasama noktasinda Kur-an ve Siinneti
merkeze alan Kisilerdir.) Selef kelimesi Kur’an’t Kerim’'de sekiz yerde ge¢cmektedir.! Bu
ayetlerde selef kelimesi, so6zliik anlami olan oOnce gelmek, gecmek, gecmiste kalmak
anlamlarinda kullanilmaktadir. Selef kelimesine Peygamberimizin hadislerinde de
rastlamaktayiz. Hadislerde, ge¢mis zaman, bor¢ ve selem akdi seklinde {i¢ anlamda
kullanildigin1 goriilse de, sonug¢ olarak bakildiginda son iki anlam birinci manaya

cikmaktadir.2

Selefi: Selefi sézciigii “Selef” kelimesine nispetle anlam kazanan bir sézciiktiir. Ozel anlamda
“Selef” kelimesinden kasit Peygamberimizden sonraki inanan ilk ii¢ nesil yani sahabe, tabiin
ve tebe-i tabiln nesli olduguna gore, Selefi kelimesi de selefin yolundan giden, onlarin

gorislerine ve yasam tarzlarina uyan kimseler anlamina gelmektedir.

Selefilik: islam diisiincesinde sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin’in yasadigi gibi yasamay: ve
onlarin goriisleri iizere kalmayr savunan diisiince ve zihniyet olarak tanimlanmigstir.3
Selefiligin referans olarak aldig1 Selefiyye taraftarlari kendilerini “ehlii’s-siinne, ehlii’l-hadis
ve’s-slinne, ehlii’l-hak” gibi kavramlarla anarken muhalifleri onlar Eseriyye, Hasviyye, bazen
de Miisebbihe diye nitelendirmistir.* Selefilik ve Selefiyye kavramlar: her ne kadar birbiriyle
es anlamda kullaniliyor olsa da aslinda anlam bakimindan tam olarak birbiriyle
ortismemektedir. Selefiyye kavrami belirli bir zaman dilimini, usul ve anlayisin ifade
edebilirken, Selefilik kavrami daha ¢ok XVIIL. yiizyildan itibaren kullanilmaya baslanan
modern bir kavramdir.5 Gliniimuzde, ortak noktalar: bulunan fakat farkh kulvarlarda hareket
eden zihniyetler, genel bir adlandirmayla Selefi olarak nitelendirilmektedir. Aslinda modern
donemde Selefilik kavraminin tek bir ideolojiyi ifade etmekten ziyade, ortak referanslara ve
diisiincelere sahip ancak farkli perspektifleri olan gruplar1 kapsayan semsiye bir kavram
oldugunu soylemek daha dogru olacaktir.

Mattridilik: Matiridilik Eb( Manstr el-Matiiridi’ye (6. 333/944) nisbetle {in kazanmis bir
kelAm mezhebidir. imam Matiiridi’nin gériislerinin temelinde Eb( Hanife yer almaktadir.

Imam Matiiridi, Ebu Hanife’nin ve takipgisi olan alimlerin benimseyip devam ettirdikleri dini

! Miifrih b. Silleyman el-Kiisi, Selefilik (istanbul: Guraba Yayinlari, 2013), 26.
2 Ksi, Selefilik, 33.

3 Ferhat Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik: Genel Karakteristigi ve Giiniimiizdeki Motivasyonlar: (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2018), 11.

4 M.Sait Ozervarh, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/399.

5 [smail Akkoyunlu, “Ibn Teymiyye’de Selef ve Selefiyye Kavramlar1”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 23/1 (Haziran
2019), 549.



anlayisi ve inanca dair goriisleri sistemlestirerek, bu gelenegi bir siinni bir kelAm mektebi
haline getirmistir.6 Matiirldilik cogunlukla Hanefiler ve Tirkler arasinda yayilmis ve kendine
taraftar bulmustur. Matiridiligin bir ekol haline gelip gelismesi daha ¢ok Ebii'l-Muin en-
Nesefi (6. 508/1115) sayesinde olmustur. Kendisi bu anlamda Matiiridiligin ikinci kurucusu

olarak sayilmaktadir.”

Tekfir: Kesin delille sabit olan dini bir esas1 inkar eden kisinin kafir olduguna hitkmetme
anlaminda bir kelam terimi® olan tekfirin, son ddnemlerde epeyce revacta oldugu
gozlemlenmektedir. Aslinda Ehl-i Siinnet geleneginde “ehl-i kible tekfir edilmez” ilkesi geregi
tasvip edilmeyen ve en asgari diizeyde kullanilan tekfir, 6zellikle kendilerini Ehl-i Siinnet’in
ana govdesi olarak goren Selefiler tarafindan sik¢a basvurulan bir yontem haline gelmistir. Bu
durum miislimanlar arsinda bir¢ok sosyal, siyasal ve huk{ki sorunlarin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur ve olmaya devam etmektedir. Selefilik icerisinde goriilen bu tekfirci bakis
acis, bazi meseleler olan yaklasimi dolayisiyla Matiiridi akideye sahip bir kisinin de kiifriine

hiikmedilmesini kolaylastirmaktadir.

6 Yusuf Sevki Yavuz, “Matiiridiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
28/165.

7 Yusuf Sevki Yavuz, “Neseft”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/569.
8 Yusuf Sevki Yavuz, “Tekfir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/350.



1. BOLUM
TARIHSEL ve TEOLOJiK ACIDAN SELEFILiK

1.1. Selefiligin tarihlendirilmesi sorunu

Selefiligin tarihi konusunda net ve herkesin iizerinde uzlasabilecegi bir tanim yapmak pek
miimkiin olmamaktadir. Bunun sebebi Selefiligin tam olarak ne oldugu konusunda herkesin
hemfikir olmamasidir. Kimileri Selefiligi bir kelami mezhep olarak tanimlarken, kimileri de
Selefiligi bir yontem ve yaklasim tarzi olarak ele almaktadir. Selefilik, baska bir acidan,
modern donemde ortaya c¢ikmis icerisinde siyasi, itikddi, cihadi, islahatg1 ve tecdid
kavramlarini barindiran cagdas bir olgu olarak da kabul edilmektedir. Dolayisiyla Selefiligin
tarihlendirilmesi bu bahsettigimiz kabullere gore degisiklik arzetmektedir. Ancak her ne
kadar Selefiligin tanimi ve tarihi konusunda genel bir kabul olmasa da, hatta bu giin Selefilik
olarak adlandirilan akimin tek bir bakis acisini ifade etmedigi bilinse bile, giiniimiizde ve
gecmiste bir sekilde Selefilik/Selefiyye olarak adlandirilan gruplarin referans noktasi olarak
Selef-i Salihin’e isaret etmesi, yine bunun yaninda benzer ortak diisiincelere sahip olmalari,
birbiriyle irtibatl olarak bir tarihlendirme yapilmasina neden olmaktadir.

Selefiligin tarihsel olarak dayandigi disiiniilen ilk donem Ahmed b. Hanbel (6.241/855)
donemidir. Bu donem, Selefiligin referans olarak aldig1 Ehl-i hadis ulemasinin 6zellikle de
Ahmed b.Hanbel'in, Mu'tezile’'nin dini alandaki goriislerine, 6zellikle de Allah’in sifatlar1 ve
Halku’l Kur’an meselesindeki goriislerine itiraz etmesi ve kovusturmalara ugramasiyla
karakterize edilir. Ehl-i hadisin bu itirazinin temelinde Selef-i Salih’in yani islam’in ilk nesli
olan sahabe, tabilin ve tebe-i tabitin'un bu meseleler hakkinda konusmamasi ve onlarin

soylemedigini Mut'ezile’nin sdyliiyor olmasi yatmaktadir.

Ehl-i Hadis Mu'tezile’'nin bu yaklasimini Peygamber ve sahabe zamaninda olmayan unsurlari
dine katmak olarak degerlendirmis ve bunu bid’at olarak nitelemistir.® Ehl-i hadis, sadece
Mu’tezile’ye ve goriislerine karsi cikmakla kalmamis, daha sonraki dénemelerde Ehl-i Siinnet
icerisinde neget etmis Matiirldlyye ve Es'ariyye’yi de elestirmislerdir. Ekserisini Ahmed b.
Hanbel'in takipgilerinin olusturdugu bu grup, gercek Ehl-i Stnnet’i kendilerinin temsil
ettiklerini iddia etmislerdir.l® Ahmed b. Hanbel'in taraftarlari imamlarini selefin itikadi
ilkelerini titizlikle koruyan ve onlarnt Ehl-i Bid’at’a karsi savunan bir lider olarak

gormiislerdir.!!

Bu donemin genel karakteristigine bakildiginda su 6zellikler 6n plana ¢ikmaktadir: Kelam

ilmine karsi ¢ikmak, inangla ilgili meselelerde te’'vili reddetmek, ser’l naslara siki sikiya

9 Besir Miisa Nafi, “Selefiligin Kavram Sorunsali, Tarihi ve Muhtelif Goriiniimleri”, ¢ev. Nurullah Cakmaktas, Arap
Diinyasinda Selefilik Ve Seleft Hareketler (Istanbul: Yarin Yayinlari, 2016), 16.

10 Koca, Islam Diigiincesinde Selefilik, 15.

11 Adem Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, Tarihte ve Giiniimiizde
Selefilik, ed. Ahmet Kavas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 42.



sarilip, ¢cok az istisna disinda rey ile amel etmemek.12 Bahsedilen dénemi bugiin anlasildigi
sekliyle bir Selefillik olarak nitelemek miimkiin degilse bile Selefiligin Ehl-i Hadisle
irtibatlandirilmasinin temelinde, bu sayilan 6zelliklerin, tarihi siirec icerisinde donem dénem,

belli gruplarda tevartis etmesi yatmaktadir.

Ahmed b. Hanbel'den yaklasik alt1 asir sonra ortaya ¢ikan ibn Teymiye’'nin (6.728/1328)
Hanbeli Mezhebi'nin biiylik imamlarindan olmasi1 ve benzer sekilde selefe vurgu yapan
soylemleri, giiniimiizde Selefilerin fikirsel agidan kendisine yaslandiklar1 bir dayanak olarak
goriilmesine neden olmustur. ibn Teymiyye, kendinden 6nceki dénemde oldugu gibi sadece
reddiye yapmakla kalmayip goriislerini sistematize ederek Selefl diislinceyi aktif ve
sistematik bir ekol haline getirmistir. Bundan dolay1 Ehl-i Hadis donemi miitekaddimiin
Selefiyye dénemi, ibn Teymiyye’den sonraki dénem ise miiteahhir{in Selefiyye donemi olarak
kabul edilir. Buna karsin Selefiyye kavraminin mezhepler tarihi kaynaklarinda kullanilmadigi
ve bir mezhep olarak hicbir sekilde gecmedigi, ancak ilk defa ibn Teymiyye'nin eserlerinde
siyasi ve itikadi sebeplerle ortaya cikmis bir toplulugu ifade etmeksizin, ilk dénemin
yontemsel yaklasimina delalet edecek sekilde ayni zamanda bir terkip (min et-Tarikati's-
Selefiyye/min el-Menheci’s-Selefiyye) halinde kullanildig ifade edilir.13

Ibn Teymiyye'nin fikri hareketlerinin sekillenmesinde yasadigi dénemin siyasal ve sosyal
durumu da etkili olmustur. Kendisinin Ehl-i hadis ve Ahmet b. Hanbel'in selef konusundaki
goriislerine eslik etmekle beraber onlar1 da asan yoénleri bulunmaktadir. ibn Teymiyye’nin
miicadele alanina bakildiginda siyasi alanda Mogollar ile miicadelesi, ilmi ve sosyal alanda ise
Aristo mantig), kelam, Siilik, felsefi ve popiiler tasavvuf diisiincesi éne ¢ikmaktadir. ibn
Teymiyye'nin tasavvufa asir1 derecede karsi olmasinin yaninda Abdulkadir Geylani ve Ciineyd
ozelinde tasavvufun erken donem formunu takdirle karsiladigi goriilmektedir.’4 Ibn
Teymiyye’nin kararh ve sert tutumuna ayrica kendisini destekleyen ibn Kayyim el-Cevziyye
gibi 6grencilerinin bulunmasina ragmen, son doneme kadar kendisine tibi olunan fikri-

mezhebfi bir akimin olusmasi miimkiin olmamaistir.

Selefiligin tarihl gelisiminin bir parcasi olarak goriilebilen Vehhabilik, 18. yiizyilda
Arabistan’in Necid bélgesinde dogan Muhammed Ibn Abdulvehhab (6. 1205/ 1792)
tarafindan geligtirilmigtir. ibn Abdulvehhab’in Ehl-i Hadis, Ahmed b. Hanbel ve ibn Teymiyye
cizgisinden ilham aldig1 bilinmekle birlikte dini ve siyasi agidan kendi diisiince sistematigini
olusturdugu goriilmektedir. Hindistan Alt Kitasi, Endonezya ve Afrika Kitasinnda da
Vehhabi/Selefi kaynakli hareketlerden bahsetmek miimkiindiir.15

12 Kisi, Selefilik, 70.

13 Sénmez Kutlu, “Cagdas Arastirmalarda Mezhepleri ve Selefiligi Anlamaya Dair Sorunlar”, Islam’in Hakikati ve
Mezhep Sorunu, ed. Mehmet Evkuran (Ankara: Anadolu ilahiyat Akademisi, 2016), 143.

14 Nafi, “Selefiligin Kavram Sorunsaly, Tarihi ve Muhtelif Goriintimleri”, 19.

15 Rifat Tiirkel, “Sufidi Arabistan Disinda Vehhabilik Etkisi (19 ve 20. yiizyil)”, Islam Mezhepleri Tarihi Selefilik
Calstayr (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, 2016), 115-136.



Suldi Arabistan’in 1970’li yillarda disa agilmasiyla birlikte Vehhabi/Selefi hareket Islam
diisiincesi ve siyasetinde agirhigi olan bir pozisyona gelmistir. Bu durum zamanla farkh
Ozelliklere sahip hareketlerle etkilesimini saglamis, yer yer onlar1 etkilemekle beraber
kendisi de bu hareketlerden etkilenmistir. Boylece zit ve ortak ozellikleri icinde barindiran
Suiidi Selefilik, Cihadi Selefilik, Siyasal Selefilik seklinde kategorize edilebilecek "Selefilikler”
ortaya cikmistir.l6 Bu olgular giiniimiizde “Neo-Selefilik’, “Cagdas Selefilik” gibi isimlerle
ifade edilmektedir.

Tarihi stirec¢ icerisinde benzer motivasyonlarla ortaya ¢ikan bu hareketleri, her bir donemde
mubhtelif sekillerde kendini gostermis bir diisiince sisteminin sonucu olarak gérmek gerekir.
Ancak selefilik kavraminin modern dénemde ortaya ¢ikmis bir kavram oldugu, Ibn Teymiyye
ve Ehl-i Hadis’teki Selef/Selefiyye kavramlariyla birebir ortismedigi disiiniildiigiinde,
selefiligi sistematik bir mezhep varsayarak tarihini Ahmed b. Hanbel ile baslatip bugiine

tasimak, sorunlu bir bakis acisidir.
1.2. Kadim ve Modern Selefilik Ayrimi

Selefilik farkli donemlerde, benzer ilkelerin kendilerinde tevariis ettigi olusumlar olarak
tarih sahnesinde yer almistir. Her ne kadar glintimiizde tek bir selefilikten bahsedemesek de,
sahip olduklar1 ortak ilkeler sebebiyle bu olusumlar1 birbirinden bagimsiz olarak
degerlendirmek miimkiin olmamaktadir. Ahmed b. Hanbel ve ibn Teymiyye dénemin kadim
donem olarak, Muhammed b. Abdulvehhab’dan giiniimiize kadar olan dénem ise modern
donem olarak degerlendirilebilir.

Ahmed b. Hanbel zamaninda selefe yénelik referans vurgusu, islim’mn ortaya ¢ikmis oldugu
donemin degismesi, cografyanin genislemesi ve hitap ettigi Kkitlelerin niteliklerinin
farklilasmasi sebebiyle, ilk donemlerdeki anlasilan ve uygulamaya gecirilen seklinden farkh
olarak anlasilmaya ve yorumlanmaya baslanmasiyla, bir nevi savunma mekanizmasi olarak
devreye girmis bir kavram olarak 6ne ¢cikmistir. Karsilasilan yeni durum ve yorumlara, Selef-i

Salihin dénemi referans alinarak reddiye yapmak suretiyle bir kars1 durus sergilenmistir.

Kendisi bir Hanbeli alim olan ibn Teymiyye'ye gelindiginde ise selef kavrami sozliik
anlaminin disinda ideolojik baglilig1 gosteren miistakil bir ekollin kavramsal karsiligina dogru
bir gelisim siireci icine girmistir.!” Ibn Teymiyye aym zamanda kelam yontemini de iyi
kullanan bir alim olmasi hasebiyle Ehl-i Hadis'in Mutezile ile olan miicadelesini ve sifatlar
konusundaki goriislerini devam ettirmekle birlikte daha farkli konulara da deginmis ve
gelistirmistir. Bu meseleler bugiin Selefilik dedigimiz olgunun islam toplumundaki ayirici

diisiince tarzini olusturmaktadir. Bunlar Allah’in sifatlar1 konusunda tevile gitmemek, insanin

16 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Giintimiizde Selefilik ve [slami Hareketlere Etkisi”, Tarihte ve Giintimiizde Selefilik, ed.
Ahmet Kavas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 486.

17 Kaisi, Selefilik, 20.



bir iradeye sahip olmasi hasebiyle kendi fiillerinden sorumlu oldugunu vurgulamak, Kur’an

ve Stinnet’i dncelemek, felsefi tasavvufa ve mezhepsel asiriliga karsi ¢ikmaktir.18

Gerek Ehl-i Hadis gerekse ibn Teyymiyye’de esas amag¢ Islam’a sonradan ilave edilmis bid’at
mahiyetindeki inan¢ ve uygulamalardan dini arindirip, ilk muhataplarinin anladig1 ve
uyguladig1 bicimde anlamak ve anlatmaktir.!® ister kadim selefilikte isterse modern selefilikte
olsun bir ¢ok meselenenin degerlendirilmesi ve o meselelere bakis acis1 “bid’at” kavramina
yuklenilen anlamdan kaynaklanmaktadir. Her iki donemde de bu zihniyet, bid’at kavramini
sadece dinle ilgili olan dar kapsamiyla degil de, hayatin her alanini1 kapsayan genis anlamiyla
tanimlamislar ve kabul etmislerdir.20 Dolayisiyla bu kabul, farkli iklim ve cografyalarda, farkl
miza¢ ve kiltiire sahip insanlarin, dinin sabitelerini bozmadan, usullerindeki olusan
farkliliklar sebebiyle, yasadiklar1 islam’1 ve sahip olduklar1 mii’'min kimligini yok saymakta,

Islam’in evrensel yapisini da islevsiz hale getirmektedir.

Osmanli Devleti'ne karsi milliyetci ve siyasi bir hareket olarak ortaya c¢cikip daha sonra bir
nevi selefilife eklemlenmek suretiyle Islam diinyasinda mesruiyet kazanmak isteyen
Vehhabiligi bir kenara koyduktan sonra XIX. asirdan itibaren giiniimiize kadar uzanan dénem,
Islam diinyasinda yasanan gelismeler ve problemler karsisinda tavir alma bakimindan
modern Selefi diisiincenin gelistigi asamadir. Bu donem Osmanli Devleti'nin dolayisiyla
Islam’in zayif diistiigii, islam Hilafeti'nin y1ikildig, oryantalistlerin Islam beldelerinde iyi veya
kotii niyetlerle faaliyet gosterdigi, miisliiman iilkelerde laiklik ve batililasma seslerinin
ylkseldigi, selefilere gore tasavvufun zararh etkilerinin her yeri sardigi, dinle ilgili cahilligin
bas gosterdigi, bid’at ve hurafelerin ¢ogaldig1 ve Bati Emperyalizmi’nin Islam toplumlar
iizerinde somiirge ve hakimiyet kurma arzularinin baslamasindan giiniimiize kadar gelen
donemdir. Bu sosyal ve siyasal gelismeler ve ayni zamanda batinin bu meydan okumasi
karsisinda misliman diinyada ihya ve islahat arayislar1 ortaya c¢ikmistir. Bu arayislar
Osmanl Devleti’nde ihya ve 1slah1 saglayarak Islam birligini olusturmak ve bu sayede devleti
kurtarmak gayesi etrafinda sekilenmistir.

Zaten zihniyet olarak Arap diinyasinda mevcut olan Selefilik ise yabanci 6gelerden dini
temizleme ve ilk islam toplumunun safligina dénme niyeti?! ile tekrar canlanmistir. Buna
gore bu niyeti yerine getirmek icin oncelikle Hz. Peygamber zamanina, asr-1 saddete doniip
temel kaynaklara, Kur’an ve Siinnet'e basvurup, asr-1 saadetten sonra ortaya ¢ikmis
geleneklerin gozden gecirilip 1slah edilmesinden sonra Islam diisiincesini islevsizlestiren,

miislimanlart yanlis yollara sevk eden bid’at ve hurafeleri ayiklamak gerekir.22 Bu “ana

18 Kisi, Selefilik, 19.
19 Siileyman Uludag, “Giris”, ibn Teymiye Kiilliyati, ed. Edip Géneng (Istanbul: Tevhid Yayinlari, 1986), 1/35.
20 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 85.

21 Mehmet Zeki Iscan, “Selefiligin Temel Esaslar1 ve Sosyo Politik Arka Plan1”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 93.

22 Hanifi Sahin, “fhya Islah Hareketleri ve Selefilik Irtibati”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi 9/1 (30
Haziran 2016), 18.



kaynaklara doniiscii” o6zelligi nedeniyle “yeni selefilik” veya “islahatci selefilik” olarak

tanimlanmistir.23

1970’li yillardan sonra modern iletisim araclarinin her tiirliistinii oldukga iyi bir sekilde
kullanarak diinyanin her yerine rahat¢a yayilma imkam bulan selefilik, modern dénemin
sorun ve ihtiyaclarina yine bu minvalde ¢oziimler iireterek varligini ortaya koymak yerine
gecmisle irtibat kurmak suretiyle kendine mesruiyet alani olusturma gayreti icinde olmustur.
Selefiligin mesruiyetini sorgulamamiza neden olan seylerden biri bazi selefi hareketlerin
siddete basvurmus olmalaridir. Burada garip olan bu siddeti kendisine saldiran bir diismana
gostermekten daha ¢ok miisliman olan ancak onlarin koyduklari ilkelere uymayanlara
gostermeleri ve bunu da tekfir ve sirk suclamasiyla mesrulastirmalaridir. Oysa ki kendilerine
referans aldiklarini iddia ettikleri Selef-i Salihin’in siddetle hi¢ bir isi olmamis, aksine siddet

Harici ve gali-uc firkalarin yontemi olmustur.24

Selefilik kiiltiirel ve toplumsal tikanmisliga tepki olarak ortaya ¢ikan bir kriz teolojisi olarak
basta kendi kiiltiirel ve tarihsel mirasi olmak iizere kurumlara ve degerlere radikal bicimde
karsi durur ve bunlart dinsel bir séylem icinde tahkir eder ve tasfiye etmeye calisir.2s Bu
Islam medeniyeti ve kiiltiiriinden yoksunluk durumu, onu 6zii itibariyle giincel toplum

miithendisliginin radikal sekli olmaya mahkum birakmaktadir.26

1800’1l yillarin ikinci yarisindan itibaren Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh’un temsil
ettigi Islam modernizmi, islam’in asil ve saf haline doéniilmesi, siinneti ihya, bidatlerle
miicadele gibi konularda Selefi zihniyetle ortak bakis a¢ilarina sahip olmakla birlikte, bazi
konularda onlardan net ve kesin cizgilerle ayrilarak ihya ve i1slah diisiincelerini ortaya
koymuslardir. Ornegin islami kavramlar olan megveret, siira, biat gibi terimler ile bat1 kokenli
olan demokrasi, parlamento, serbest secim, kamuoyu gibi terimler arasinda baglanti
kurularak Isldama bir siyaset ideolojisi kurulmaya cahisilmistir.2? Oysa Selefi zihniyette bu
kavramlar sirk ve kiifr mesabesinde goriilmiis, demokratik rejimle yonetilen iilkeler, halklari
miisliiman bile olsa Darii’l harp sayilmigtir. Yine islam modernizmi hareketinin felsefeye ve
akla verdigi 6nem bunun yaninda Kur’an’i tefsir ederken oOzellikle mucizeler konusunda
bilimle uzlasma ¢abalari bir ihya ve 1slah hareketi olma bakimindan Selefi zihniyet ile birebir
ortiismediklerini gostermektedir.

Kadim dénem Selefi diisiince daha ¢ok usiil-yontem iizerinden kendini ifade ederken, modern
selefi diisiince kendi icinde siyasi, cihddi ve ilml bakimdan ayrismis olmakla birlikte

amel/eylem ve otekilestirici s6ylem agirlikli bir gériiniim arz etmektedir.

23 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), 24.
24 Sahin, “Ihya Islah Hareketleri ve Selefilik irtibati”, 12.

25 Mehmet Evkuran, “Bir Kriz Teolojisi ve Toplumsal Hareket Olarak Selefilik”, [lahiyat Akademi Dergisi 1-2 (2015),
82.

26 Sahin, “Thya Islah Hareketleri ve Selefilik irtibati”, 24.
27 Sahin, “Ihya Islah Hareketleri ve Selefilik irtibati”, 20.
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1.3. Selefiligin Temel ilkeleri

Selefiligin gelisim siireciyle ilgili bilgilere giris kisminda yer vermeye calistik. Bu boliimde
mezhebi bir bitiinlige sahip olmasa da, dogusundan giiniimiize kadar gecen slirecte
birbirinden farkli dénemlerde ortaya cikmis ancak benzer 6zellik ve motivasyonlara sahip
olmalar1 hasebiyle bugiin selefilik olarak adlandirilan yapinin temel ilkeleri {izerinde

durulacaktir.
1.3.1. Bilgi Teorisi

Bilginin kaynagi olmas1 bakimindan genel islam diisiincesinde Kur’an ilk sirada yer alir. Selefi
diisiincede de Kur’an birincil bilgi kaynagidir. Fakat Selefilerde, diger diistince ekollerinden
farkli olarak slinnet vahiy kapsaminda degerlendirilir22 ve hadisler Kur’an'la esdeger
pozisyonda goriiliir. Hadisler Kur’an'in mana ve delaletini belirler ve din, stinnet olmaksizin
Ogrenilemez. Yine siinnet, ister miitevatir yolla gelmis olsun ister 4had olsun ilim ve amel i¢in

Kur’an gibi birincil kaynak degerindedir, baglayicidir ve amel etmeyi gerktirir.2°

ibn Teymiyye’ye gére Siinnet Peygamberimize vahiyle nazil olmustur ama gayr1 metluvdiir
yani okunmamigtir.3° Ibn Kayyim’a gére ise Allah Hz. Peygamber’e tesri yetkisi vermistir aym
zamanda Peygamberin biitiin sozleri vahiy niteligindedir.3! Bu baglamda Selefl diislincede
akil, naklin anlasilmasi ve agiklanmasi i¢in ihtiya¢ duyulan ancak dini gercekleri kendi basina
anlayamayan bir kaynak olarak kabul edilir.32 ibn Teymiyye'ye gére selef alimleri akli
delillere ve aklin kabul ettigi hiikiimlere degil, aklin Kitap ve silinnete aykir1 sonuclara
varabilecegi iddiasina itiraz etmektedir. Ona gore dinle gelisen her sey akla gére de uygun

degildir.33 Dolayisiyla Selefi diisiincede akil her zaman nakle tabidir.
1.3.2. Tevhid Anlayisi

Ozellikle ibn Teymiyye ve Muhammed b. Abdulvehhab’in iizerinde durdugu tevhid anlayist ii¢
kategoride degerlendirilir. Birincisi Tevhid-i Rublibiyye, ikincisi Tevid-i Ulihiyye, ti¢linciisii
ise Tevhid-i Esma ve-Sifattir. Tevhid-i Rububiyye genel islam diistincesinde kabul edildigi
sekliyle bilinen ve Allah’in her bakimdan tek oldugunu ifade eder. Tevhid-i Esma ve Sifat,
Allah’in isim ve sifatlarini naslarda yer aldigi sekilde, hi¢bir sekilde tevile bagvurmadan
inanip kabul etmektir. UlGhiyyet Tevhidi anlayisi ise Selefl zihniyeti bir¢ok agidan
digerlerinden ayiran temel perspektiftir. Buna ibadet tevhidi de denir. Yani dil ile ikrar ve

kalp ile tasdikin disinda insanin amelleriyle de Allah’1 birlemesi gerekir. Bu sekil tevhid

28 Kiisi, Selefilik, 213.

29 Kisi, Selefilik, 281.

30 jbn Teymiyye, Mecmiiu Fetava,XIII[,364.

31 Ibn Kayyim el-CeVZiyye,i'lémii'l Muvakkiin,II,313.
32 Koca, Islam Diisiincesinde Selefililik, 45.

33 M.Sait Ozervarli, “ibn Teymiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
20/405.
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anlayis1 sirk, bidat, tevessil, sefaat, kabir ziyareti, tiirbe, tasavvuf, blyiik giinah gibi

konularda kati ve tekfirci bir yaklasim tarzi gelistirmelerine neden olmustur.
1.3.3. ilahi Sifatlar

Allah’in selbi (zatl ) ve subuti sifatlarinin yaninda naslarda yer alan ve “haberi sifatlar” olarak
bilinen sifatlar1 vardir. Bunlar yed, vech, niiziil gibi kavramlardir. Haberi sifatlarin nasil
anlasilacagina dair yaklasim Islam diisiincesinde ii¢ sekilde gerceklesmistir. Bunlar ya zahiri
manaya delalet edecek sekilde anlasilmis tesbih ve tecsime diistilmiis, ya mecazi anlamina
tevil edilerek anlasilmis veyahut da bu iki goriis de kabul edilmeyerek naslarda bildirilen

sifatlar oldugu gibi kabul edilmistir. Selefiyye'nin kabul ettigi goriis bu sonuncusudur.

Ahmed b. Hanbel Allah’in sadece naslarda bildirilen sekliyle vasfedilebilecegini, aklin
kendiliginden O’na sifat nispet edemeyecegini veya naslar1 dikkate almadan sifatlar
aciklamasinin miimkiin goériilmedigini sdylemistir. Yine ona goére Allah’1 naslarda gecen
sekliyle nitelemek tesbih olmaz. O’nu nasil yaratiklara benzetmek sakincali ise, benzetmemek

icin onun sifatlarini nefyetmek de o derece sakincalidir.3+

Selefin bu yaklasimina imam Gazali'nin tarifi su sekildedir: Naslarda yer alan miitesabih
kavramlar hakkinda Allah1 cisim gibi algilatacak tasvirlerden uzak durmak (takdis), Hz.
Muhammed'’in (a.s) bildirdigi her konuyu tam bir teslimiyetle onaylamak (tasdik), anlasilmasi
zor olan konularda aciz ve eksik oldugunu kabul etmek (aczi itiaf), 6ziinii kavrayamayacagi
konularda gereksiz sorular sormamak (siik{it), manalari anlasilmayan sozciikler {izerinde akli
islemler ve yorumlar yapmamak (imsak), bu tarz meselelerle ilgili arastirma ve diisiinceye

dalmamak (keff) ve konuyu isin uzmanina ve Allah'in ilmine teslim ve havale etmek (tefviz).35

Burada Imam Malik’'in su sozii selefilerin diisiincesini net olarak anlamak bakimindan
onemlidir; "Istiva malumdur (makul); keyfiyeti mechuldiir. Ona inanmak vacip, bu konuda
soru sormak ise bid’attir”.3¢ Her ne kadar Selef’in cogunlugunda tesbih ve tecsime diismeme
gayretleri varsa da bazi alimlerin yorumlarinda tesbih ve tecsime yaklastiklar1 da
goriilmektedir.

1.3.4. Halku’l Kur’an

Kur’an’in yaratilmishgiyla ilgili mesele zaten selefi diisiincenin temel tasini olusturmaktadir.
Ahmed b. Hanbel'in tarih sahnesine cikisi bu mesele iizerine gerceklesmistir. Mutezile
Kur’an’in mahlik (yaratilmis) oldugunu savunmustur. Matiiridi ve Es’ari alimlerin biiytlik

cogunlugu lafiz bakimindan mahliik, mana bakimindan ise mahliik olmadig1 gortisiindedirler.

34 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 26-27.

35 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, llcdmiil-avdm an ilmi’l-keldam, (Mecmilatii resdili’l-Gazzali
icerisinde) (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), [ /42.

36 Kisi, Selefilik, 130.
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Selefi alimlerin cogunluguna gore ise Kur’an Allah’in kelami olmasi bakimindan onun sifatidir

dolayisiyla zatiyla kaim ve kadimdir.37

Bundan dolayi Selefiler, Kur’an’in hem lafzen hem de manen mahliik olmadigi goriisiinti kabul

etmektedirler.
1.3.5. Vela ve Bera

Miiminlerle dost olup kéfirlerden uzak olmak anlamina gelir ve selefiler icin en 6nemli
ilkelerden biridir. Velad ve Bera prensibi seri anlamda biitiin miisliimanlara vaciptir. Yine “La
ilahe illallah” diyerek tevhide sahitlik etmenin bir geregi ve onun bir sartidir. Selefilere gore
bu, akide ve iman esaslarinin en biiytigidiir. Biitlin Miislimanlarin bunu dikkate almasi

gerekir. Vela ve Bera ilkesine kaynaklik eden ¢ok sayida ayet ve hadis bulunmaktadir.

Selefiler vela ve bera yoniinden insanlari ti¢ kisma ayirmaktadirlar. Birincisi, mutlak anlamda
dostluga ve sevgiye layik olanlardir. Onlar, Allah’a ve Muhammed (s.a.v.)’e Iman eden, dinin
siarini ihlash bir sekilde yerine getiren miiminlerdir. ikincisi, bir acidan sevgi ve dostluga
layik olduklar halde baska bir acidan diismanliga layik olanlardir. Bunlar, giinah isleyen
miisliimanlardir. iman ve tatlarindan dolay: sevilir, kétii amel ve haramlari islemelerinden
dolay1 da bugz edilir. Ugiinciisii, Mutlak olarak diismanlk edilmesi gerekenlerdir. Bunlar,
Yahudiler, Hiristiyanlar, miisrikler, dinsizler, putperestler, Meclsiler ve miinafiklardir. Bu
liciincii kisim, Islam dinine mensup olup da tekfir edilen miirted kisileri de icine alir. Burada
Selefilerin tekfir ideolojileri devreye girmektedir. Buna bagh olarak olarak aym toplumda
yasayan bir Miisliimanin diger bir Miisliimana, bu ilkeyi kendi tekfir anlayisi ile yorumlamasi

neticesinde, diismanlik etmesi gerektigi sonucu ortaya ¢cikmaktadir
1.3.6. Kelam Karsithg:

Mihne siirecinden giiclenerek cikan Ashabii’l-hadis, takip eden dénemde Kelam ilmine kars:
oldukca sert bir durus sergilemistir. Mihne 6ncesinde Malik b. Enes, Safil gibi alimler, mihne
sonrasi ise Ahmed b. Hanbel gibi Selef dlimleri kelama kars1 olmuslar, kelami1 Miisliimanlar
arasinda dislince farkliligini ve taassubu kiskirtip dini-ahlaki hayat1 gii¢siizlestiren,
miisliimanlar1 birbirini tekfir edecek duruma getiren, zihinlerde siipheler olusturup insam

hevasina uydurup giinaha sevkeden bir ilim olarak kabul etmislerdir.38

Ashabu'l-Hadis'in rey, goriis bildirme ve Kelam ilmine karsi olusu, bilgi edinme yontemi
olarak sadece "haber"i esas almalarinin bir sonucudur.3® Aslinda Selef alimlerinin bazi

kelamcilara yonelik olumuz tutumu, daha sonra Ashabi’l-hadis alimleri ve Zemmii’'l-kelam

37 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 37.

38 Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam - Tdv islam Ansiklopedisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25/197.

39 Ziibeyir Bulut, “Selefiligin Kelam ilmine Getirdigi Elestiriler: ibn Teymiyye Ornegi”, Tarihte ve Giiniimiizde
Selefilik, ed. Ahmet Kavas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 292.
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tiirti kitaplarin yazarlarn tarafindan genellestirilmis, Ehl-i siinnet keldmcilar1 dahil bizzat

kelam ilmine yoneltilmistir4o

Kelama yonelik elestiri ve reddiyeler cogunlukla, kelamcilarin inangla ilgili dinf tartismalarda
akli 6ne ¢ikarip siinnete yer vermeden Kur’an’a yoneldikleri, felsefi konularla ¢ok¢a mesgul
olup bunlar1 dini meseleler haline getirdikleri, peygamberimiz ve sahabe zamaninda olmayan

seyleri s6z konusu edip bid’atlar ortaya ¢ikardiklari gibi konular iizerinde yogunlasmstir.

Ibn Teymiyye de Kelam ilmine genel olarak elestirel yaklasip tenkit etse de uygulamada pek
boyle olmamistir. Kelamcilara yonelik elestirilerini yine kelamcilarin yontemlerini kullanarak

yapmistir.41
1.4. Din Anlayisi

Dinsel ve geleneksel degerlerden arindirilmis modern diisiincenin etkisini yitirmesiyle olusan
post modern doénem, bir takim problemleri icinde barindiriyor olsa da, dinsel inanglarin
tekrar kendine bir alan olusturmasina imkan tanimistir. Bir yandan batinin ve modernitenin
dislayic1 etkisinden, diger yandan islam cografyasindaki baskici yénetimlerden bunalan
miislimanlar kendilerine bir ¢ikis yolu aramislardir. Bu asamada post modern dénemin
imkanlarina daha hizh adapte olabilen Selefi/Vehhabilik islam diinyasindaki bu arayisa
karsilik verme konusunda basarili olmustur. Cikis yeri Ortadogu olan Selefilik, Avrupa’da,
Balkanlarda, Orta Asya’da ve Tirkiye’de yogun olarak faaliyet gostermis ve gostermeye

devam etmektedir.

Evrensel dinlerde goriilen mezheplesme ve gruplasmalar farkli din sdylemlerini ortaya
cikarmaktadirlar. Farkli din séylemlerinin olusmasinda kisilerin psikolojik durumu, sosyo-
politik ve kiltiirel yapi, dini metinlere yaklasim bicimi ve onlar algilama dizeyleri etkili
olmaktadir.#2 Selefiligin dini agidan saflik ve 6ze bagllik iddias1 ve bu iddiadan yola ¢ikarak,
sonradan iretilen diger diisiincelere getirdigi elestiriler, onun sodyleminin en temel
ozelligidir.#3 Selefilik, bu sdylemiyle Kur’an ve Siinneti tekeline alarak kendi disindaki
digerlerine, akletme ve diisiinme yetisini kullandigi miiddetce buraya dahil olma imkaninm

tanimamaktadir.

Selefiligin fikrl arka planinda yer alan selefe ittiba ve naslara teslim olma diisiincesinin,
Araplarin cografi sartlarindan kaynakli ¢6l/Arap tutuculugundan kaynaklandigini sdéylemek
miimkiindiir.#4 Col sartlarinda hedefe ulasmak icin izlenebilecek en giivenli yol, daha 6nce

tizerinde gidilmis ve iz birakilmis yoldur. Bu bakimdan onlar, dini acidan dogru bildikleri

40 M.Sait Ozervarli, “Zemmii’'l-Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/241.

41 Bulut, “Selefiligin Kelam Ilmine Getirdigi Elestiriler: ibn Teymiyye Ornegi”, 316.
42 Prof.Dr. Sénmez Kutlu, "Islam Diistincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu” (Erisim 21 Arahk 2021).

43 Mehmet Evkuran, Islam Keldminda Zihniyetler: Matiiridilik, Es’arilik ve Selefilik Uzerine Tezler (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2019), 191.

44 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik: islami Koéktenciligin Tarihi Temelleri (istanbul: Kitap yayinevi, 2017), 54.
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yolda sikint1 olusturacak seyleri bilmeyi ve onlara karsi 6nlemler almay1 6nemsemisler ve
biiyiik gayret gostermislerdir.#> Bu 6nlemler en basta Peygamberimizin hadisleri ve stinneti
olmak iizere sahabe ve tabilnin sozlerini ve tavirlarin1 da iceren “eseri” kayit altina almak
olmustur. Boylece Allah’a ve Rasiiliine tabi olmanin yaninda selefe tabi olmak dini bir

gereklilik olarak goriilmiis ve selefin sozleri de din mesabesine ¢ikarilmistir.

Ehl-i Stnnet'e ickin bir diistince olan Selefl zihniyet, cogunlukla Arap diislincesinin bir
yansimas1l olarak goriilse de kismen farkh kiltirler igerisinde de tezahiir ettigi
gozlemlenebilmektedir. Bu bazen bir tasavvufi olusum bazen de siyasi bir yapi olarak
karsimiza c¢ikabilmektedir. Ornegin Hanefi/Matiiridi itikada sahip olan Taliban'in,
muhtemelen sahip olduklar1 cografi ve Kkiiltiirel sartlarindan kaynakli zihin yapilan
dolayisiyla, Selefi diisiinceyi bilinyelerine almaya miisait bir zemini olusturdugu
gorilmektedir. Yine benzer sekilde Selefilikle normalde yan yana gelmesi imkansiz olan bir
tasavvufi cemaatte Selefilik benzeri anlayislarin tezahiirleri de goriilebilmektedir. Bu
durumun olusmasina belki de Matiiridiligin gercek anlamda igsellestirilememis olmasinin

neden oldugu diisiiniilebilir.

Yontem (menhec) kavrami Selefiler icin oldukca 6nemlidir. Ciinkii bu kavram, kendilerini
“digerlerinden” ayirdiklar1 ve en dogru yolda olduklarim ifade ettikleri bir kavramdir.
Yontem /menhec kavramiyla kastettikleri sey, selef alimlerinin yolu ve onlarin yontemidir.*6
Bu yontemde akli istidlale yer yoktur ¢linkii re’yle hiikiim vermek, te'vile bagvurmak ve akil
yuriitmek sapikliga ve fiska gotiiren bid’at¢ilarin silahidir.4” Kur’an ve Siinnet bu yontemin
tek kaynaklaridir. Bu yontemle ortaya koyduklari din anlayisi, Kur’an ve hadislerin lafizlarina
bagh kalmak suretiyle olusturduklari zahiri bir din anlayisidir. Bu tarz bir din anlayisi
hakikatin tek oldugu vurgulamaktadir ve bu da bir sekilde naslar tizerine yapilacak yorum ve

te'villeri ortadan kaldirma niyetine tekabiil etmektedir.48

Selefilerin naslar1 zahirine gore anlama tutumlarinin, arka planda kendi zihni alanlarina bir
takim menfaatler sagladig1 soylenebilir. Bunlardan ilki begeri diisiincenin kutsallastirilma
aracl olarak naslarin kullanilmasidir. Ornegin Abdulvehhab’in sosyal bir hareket olarak
topluma yansiyan diisiincesi bu yolla dini bir yapiya sokulmustur. Bir digeri, Selefi zihniyetin
hi¢ hazzetmedigi bir sey olan yaratici diisiincenin engellenmesine yonelik olarak naslarin
kullanilmasidir. Bunun sonucunda peygamber doneminden sonra ortaya c¢ikan her yeni
diisiince ve tavir, bid’at kapsamina sokularak dislanmaktadir. Son olarak naslari zahirine gére
anlama sonucunda hem siddet mesrulastirilmakta hem de Miisliman toplumda devaml

surette kavga ve catisma ortami canli tutulmaktadir.#® Selefilerin naslarin zahirine simsiki bir

45 [scan, Selefilik, 54.
46 Kiisi, Selefilik, 43.
47 Sénmez Kutlu, Zahiri ve Selefi Din Yorumu (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2019) 69.

48 Mehmet Zeki Iscan, “Selefi Akimlarin Islam Algisinda Zahiri-Lafzi Yorumun Yansimalar1”, Zdhiri Selefi Din
Yorumu, ed. Sénmez Kutlu (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2019), 131.

49 [scan, “Selefl Akimlarin Islam Algisinda Zahiri-Lafzi Yorumun Yansimalar1”, 148-151-152.
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sekilde sarilmalari, onlarin bu giinli yargilama niyetlerinin yaninda ayni zamanda bu giinii

kurgulama niyetlerini ortaya koymaktadir.50

Goruldigh tizere Selefiligin zahirl din anlayisi toplumsal barisa katki saglamadigi gibi
zihniyetlerinin temeli olan “6ze doniisii” saglamaya yonelik bir katki da sunmamaktadir.
Zaten “6ze donus” dedikleri sey Allah’'in indirdigi dinin belli bir kiltiirel yapi1 icinde

issellestirilerek hayata aktarilmasi ve bunun disa yansimasindan ibarettir.

Sahabe Islam’1 anlayip yasarken kendi yerel Kiiltiiriiniin etkisi altinda bunu yapmustir.
Dolayisiyla islamla tanisan baska 1rk ve kiiltiirden olan topluluklarin islam’y, sahip olduklar
kiltir ve zihin yapilarindan bagimsiz olarak anlayamayacaklar asikar ve kaginilmaz bir
gercekliktir. Ancak dinin tamamlanmis olmasi ve hakikat adina ne varsa gegmiste olusmustur
“simdi” ve “gelecekte” hakikat aranmaz tezi5! sonradan Miisliiman olan topluluklar iizerinde

bir nevi baski olusturmakta ve kolayca bid’at¢1 olarak yaftalanmalarina yol agmis olmaktadir.

Son olarak Selefilikte, Kur-an’la birlikte sahih siinnetin de vahiy olarak gorildigiini
belirtmek gerekir.52 Dolayisiyla ister miitevatir olsun ister dhad olsun hadisler hem ilim ifade
etmekte hem de bir amelin hiikmiinii ortaya koymaktadir. Hangi bakimdan olursa olsun Kur-
an ve Siinnet’in zahiri anlam1 “mutlak bilgi” ifade etmektedir. Bu durum Selefiligin din

anlayisinin nakilden ibaret oldugu ortaya ¢ikarmaktadir.
1.5. Mezhep Anlayisi

Mezhepler Hz. Peygamber hayattayken mevcut olmayan ancak Peygamberimizin vefatindan
bir silire sonra ortaya ¢ikmis olgulardir. Mezhepler siyasi, itikddi ve fikhl olmak iizere fi¢
kisma ayrilmaktadir. islam toplumunda ilk tesekkiil eden mezhep Hariciliktir. Harcilik Siffin
Savasi sonrasinda siyasi ve itikadl ihtilaflar sonucunda ortaya c¢ikan bir mezheptir.
Gilinimiizde varligim siirdiiren tek Haricl firka Ibaziyye firkasidir. Daha sonra Haricllerin
tekfir ideolojisine karsi olarak Miircie mezhebi ortaya ¢ikmistir. Miircie, iman ve amelin ayr1
oldugu fikri, irca diislincesi ve imanda esitlik meseleleri ile 6n plana ¢ikmistir. Zamanla
amelle ilgili diisiincesinde asiriya giden Miircie, gorislerinin makul olan kismini

Hanefi/Matiiridi diisiinceye miras birakarak tarih sahnesinden ayrilmistir.

Hicri birinci asrin sonlarina dogru Sii mezhebi ortaya ¢ikmistir. Giiniimiizde Sit'lik islam
diinyasinin % 10-15lik bir kismini olusturmaktadir.53 Si'a’dan sonra ikinci asrin baslarinda
kelam ilmini kuran Mu’tezile, akla biiyiik 6nem veren itikddi bir mezhep olarak ortaya
cikmistir. Baz1 fikirlerinde asir1 gitmesi ve Halku'l-Kur’an meselesi ile ilgili Mihne
olaylarindan maglup olarak ¢ikmasi sonucunda etkisi azalmistir. Diger kelami mezheplerden

Es'ari ve Matiirldi mezhepleri Ehl-i Siinnet icinde goriilen mezheplerdir. ki ug gériis olan

50 Kutlu, Zahiri ve Selefi Din Yorumu, 140.

51 [scan, Selefilik, 74.

52 Kisi, Selefilik, 211.

53 Vikipedia, "Siilik" (Erisim 26 Aralik 2021).
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Ehl-i Hadis ve Mu’tezile ile irtibatlar1 degerlendirildiginde, bazi konularda Es'ariligin Ehl-i
Hadis’e, Matiiridiligin ise daha ¢ok Mu’tezile'ye yakin oldugu goériilmektedir.

Islam fikih mezhebi olarak dort biiyiik mezhep olan Hanefi, $afi, Maliki ve Hanbeli mezhepleri
glinlimiizde varligini devam ettiren mezheplerdir. Selefilerin taklit ve taassup iizerinden
elestirilerde bulunduklar1 mezhepler cogunlukla fikhi mezheplerlerdir. Ciinkii Selefiler’in
diger mezheplerle olan ilgileri farkh perspektiflerden gerceklesmektedir. Ornegin Si'a
onlarin géziinde bir Islam mezhebinden ziyade, azih bir diisman olan bagka bir din
mesabesindedir. Mu'tezile akli her seyin oniine geciren sapik bir mezhep olmanin yaninda,
mihne siirecinin bas aktorii olan ve siirecin sonunda tarihin derinliklerine gémdiikleri bir
olgudur. Matiridi ve Es’ari’ler ise Miircie'nin devami olan, devaml surette Ehl-i Siinnet’in

disina itmeye calistiklari ve bid’atci olarak niteledikleri mezheplerdir.

Selefiiler’e gore ilk li¢ neslin ayiric1 niteliklerinden biri, mezhep taassubunu ve diislince
donuklugunu bir kenara atmis olmalaridir. Onlar delile ve belgeye dayanmadan hig¢bir gortisii
almamislar ve hatali oldugunu diisiindiikleri hicbir fikrin kayitsiz sartsiz savunucusu
olmamislardir.5* Daima selefin yoluna ittiba ve 6ze doniis sloganini kullanan Selefiligin,
mezheplere uyulmasi konusunda kendilerince temkinli yaklastiklar1 gozlenmektedir. Aslinda
bu temkinli durus mezhepsizlik anlamina gelmemektedir. Ciinkii Selefiler zihniyet tarihleri
boyunca daima Hanbell mezhebini takip etmislerdir ve hatta Selefiligin birinci agamasinin
Ehl-i hadis ve Ahmed b. Hanbel ile basladig1 herkes tarafindan kabul edilmektedir.55

Bu temkinli yaklasim, i¢tihat kapisinin her zaman agik oldugu ve bir meselede hakikatin
baska bir mezhep ya da delilde oldugunu 6grenen kimsenin kendi mezhebinin tercih ettigi
goriise uymasinin caiz olmadig1 diisiincesinden kaynaklanmaktadir.5¢ Bu durum g¢ogunlukla
kendilerinin hadislere karsi olan yaklasimindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii onlar hem
siinneti vahiy olarak kabul ederlers” hem de naslar1 daha ¢ok zahirine gére yorumlarlar.
Bunun yaninda hadisleri delil olarak alma sartlar1 oldukca esnektir. Ornegin namazda her
egilip kalkmadan sonra ellerin kaldirilmasinin siinnet olup olmamasi meselesinde Selefiler,
Ebu Hanife’'nin ictihadini yanlis bulurlar ve bu konuda onun ictihadina uymakta 1srar etmeyi
mezhep taassubu olarak degerlendirirler.

Selefiler’in, Ehl-i hadis tarafindan c¢ok¢a tenkit edildigi ve hakkinda bir siirii olumsuz
diisiincelere sahip olduklarinis® bildikleri halde Eb(i Hanife’yi de diger iic mezhep imamiyla
birlikte sahabe ve tabiln itikddi1 ilizere kabul ettikleri goriilmektedir. Onlara gére bu

Imamalarin hepsi keldmdan ve felsefeden etkilenen diger bid’at firkalar1 siddetle

54 Kiisi, Selefilik, 424.

55 Koca, Islam Diistincesinde Selefilik, 69.

56 Kisi, Selefilik, 429.

57 Koca, Islam diisiincesinde selefilik, 211; Kisi, Selefilik, 57.
58 [scan, Selefilik, 221.
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elestirmislerdir.5 Ozellikle Ebu Hanife’nin tevhid ve kader konularda sahabe ve tabiin
itikadina sahip oldugu one g¢ikarilir ancak iman tanimi veya imanin artip eksilmesi
konularinda isabet edemedigi belirtilir. Ama bunun yaninda daha sonra bu goriislerinden

doénmuis olabilecegi fikri de ortaya atilmaktadir.6°

Selefilerin Mattiridl'yi bid’atc1 olarak nitelendirip Eb( Hanife'yi seleften sayma egilimi,
muhtemelen hem Matiiridilikle 6zdeslesmis bir Hanefilikte onlarin zihni temayiillerine yer
olamayacag diisiincesinden hem de Hanefiligi dislayarak olusturulabilecek bir Ehl-i siinnet

olgusunu goze alamamis olmalarindan kaynaklanmaktadir.

Selefiler’in dillendirdikleri bir diger sey taklidi reddetmektir. Onlar baz insanlarin atalari
taklit etmekle yetinerek Kur’an ve Stinnetten yiiz cevirdiklerini, bunun yaninda taklit ettikleri
kisilerin goriislerinin alinmasina ehil bir kisi olup olmadiginin bilinmedigini ve taklit ettikleri
goriise karsi bir delil ortaya ¢iktiktan sonra hald bu gorisii taklit etmeye devam ettiklerini
ifade etmektedirler. Onlar atalar1 taklit etmenin yerildigi ayetleri vurgu yaparak taklide
yonelik diisiincelerini delillendirme ¢abasinda olmuslardir. Ancak genellikle 6rnek verdikleri
ayetler, baglamina bakildiginda goriildiigii iizere miisliimanlar ile alakali olmayan miisrik ve
kafirlerin, kiifiir ve sirkleri konusunda indirilmis ayetlerdir. Mesela Bakara Suresi'nde yer
alan “Onlara, “Allah’in indirdigine uyun” denildiginde, “Hayir, atalarimizdan gordiigiimiize
uyariz” dediler. Ya atalarinin akli bir seye ermemis, dogru yolu bulamamiglarsa!”¢! ayeti veya
Zuhruf Suresi'nde yer alan “Ayni sekilde senden oOnce de higchir topluluga bir uyarici
gondermedik ki, toplulugun zevku sefdya dalmis kesimi sdyle demis olmasinlar: “Biz atalarimizi
bir inang lizerinde bulduk ve biz onlarin izlerinden gitmekteyiz.” Peygamber, “Size, atalarinizi
lizerinde buldugunuz yoldan daha dogrusunu getirsem de mi?” diye sordu. Onlar da, “Biz sizin

getirdiginiz mesaji inkdr ediyoruz” cevabini verdile.”s? gibi yetler buna 6rnektir.

Selefiler'in de taklit meselesi nihayetinde geldikleri nokta yapilan tenkitlerin avam igin
gecerli olmadigidir. Zira dvam her haliikarda taklidi tercih etmek durumunda olacaktir.
Malum ictihat yapmak ilim ve ehliyet isteyen bir seydir. Selefiler i¢cin 6nemli olan ictihat

yaparken kullanilan deliller ve onlarin niteliginin ne oldugudur.
1.5.1. Hanbelilik-Selefilik iliskisi

Hanbelilik-Selefilik iliskisi baglaminda Ehl-i hadis-Selefilik iliskisi énem arz etmektedir.
Ehlii’'l-hadis, Ashabii’'l-hadis ve Sahibii’l-hadis gibi tabirlerle, hadis 6grenim ve 6gretimiyle
ilgilenen, ravilerin ozelliklerini bilen ve hadislerle alakali biitiin konularda s6z sahibi olan
kimseler kastedilmektedir. Ehl-i hadis kavrami zamanla “biitiin islerini hadislere uygun

olarak yapan kimse” anlamimi kazanmistir. Ehl-i hadis’'in en onemli 0zelligi, hadisleri

59 Muhammed b. Abdurrahman el-Humeyyis, Dért Imamin Itikadi (ISTANBUL: Guraba Yayinlari, 2014), 11.
60 Humeyyis, Dért Imamin Itikadi, 12-27.

61 Kur’dn’t Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2009), el-
Bakara 2/170.

62 ez-Zuhruf 43/23-24.
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miimkiin oldugunca yorumlamadan ve kiyasa basvurmadan uygulamak, akli-edebi ilimlerden

cok nakli ilimlere 6ncelik vermek seklinde ifade edilebilir.63

Ahmed b. Hanbel, Ehl-i hadis yontemini benimseyen bir alimdi. Abbasi halifesi Memun'un
baslattig1 ve hicrf 198-218 yillar1 boyunca devam eden Mihne siireci hem Ahmed b. Hanbel'in
kendi sahsinda hem de islam diisiince tarihide biiyiik bir kirllmaya neden olmustur. Ahmed b.
Hanbel, yogun bir baskiya maruz kaldiktan sonra Halife Miitevekkil'in Mihne uygulamalarina
son vermesiyle bu siirecin kazanani olmus, popiilaritesi artmis ve kalabalik bir taraftar
kitlesine sahip olmustur. Kur’an'in yaratilmishgl konusunda kendileriyle ayni diisiinceye
sahip olmayanlar, Ahmed b. Hanbel taraftarlarinca Ehl-i Hadis’e mensup bile olsalar

dislanmis,$* hatta tekfir edilmislerdir.

Bu doniim noktasindan sonra Ahmed b. Hanbel, vefatina kadar genis bir 6grenci topluluguna
dersler vermis, kendi diislincelerini aktarmistir. Onun her konuyu degerlendirirken Selef'e
yapmis oldugu vurgu, tarihi bakimdan selefililigin baslangici olarak kabul edilmistir.
Vefatindan sonra talebelerinin ona ait rivayetleri toplayip tedvin etmesiyle Hanbell
Mezhebi’'nin temelleri atilmaya baslanmistir. Ancak bu rivayetlerin islenmesi ve bir teori
haline getirilmesiyle sistematik bir mezhep haline gelmesi Eb{i Bekir el-Hallal'in (6. 311/923)
¢abalariyla olmustur.6> Hallal bu ¢alismalar1 yaparken diger yandan, Berbehari (6. 329/941)
vaazlar1 ve pratikleriyle mezhep doktrinlerinin halk arasinda uygulamaya gecilmesi icin
yogun ¢aba harcamistir.6¢ Bu iki Hanbelf dlim ayni1 zamanda Ahmed b. Hanbel'in 6grencisi ve
arkadasi olan Eb( Bekir el-Merrhzi'nin (6. 275/888) 6grencisidir. Hicri dérdiincii ve besinci
yuzyillar sonunda temel fikhi mezheplerin olusmasiyla Ehl-i Hadis’in tamami olmasa bile

cogunlugu Hanbell mezhebi semsiyesi altinda toplanmistir.67

Hicri yedinci yiizyilin sonunda sekizinci yiizyilin basinda yasamis olan ve selefiligi sistematik
bir bakis acis1 haline getiren ibn Teymiye'nin de Hanbel bir 4lim olmasi Hanbelilik-Selefelik
iliskisi bakimindan biiyiik 6neme sahiptir. Ciinkii Ibn Teymiye selefi yontemi gelistirmis ve
gelecege aktarmistir. Her ne kadar kendisi miictehid seviyesinde bir alim olsa da, kendi fikhi
gorisleri cercevesinde bir mezhep olusturamamasi, selefl yontemin gelistiricisi ve Hanbell
mezhebine mensup bir alim olarak tarihteki yerini almasini neden olmustur. Bugtinki selefl
zihniyet olsun Vehhabiligin kurucusu Muhammed b. Abdulvehhab olsun biiyiik oranda Ibn

Teymiyye’den etkilenmis ve onu referans almislardir.

Arap Yarimadasi’'nin Necid bolgesinde dogan Muhammed b. Abdulvehhab, Diriyye’de Emir

Muhammed b. Suud ile emirligin ibn Suud ve nesline, seyhligin ise kendisi ve nesline ait

63 Abdullah Aydinli, “Ehl-i Hadis Tdv islam Ansiklopedisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/507.

64 Muhyeddin igde, “Selefiligin Tarihi Arka Plan1”, e-makaldt Mezhep Arastirmalart VII1/2 (2015), 154.
65 [gde, “Selefiligin Tarihi Arka Plam”, 158.
66 [gde, “Selefiligin Tarihi Arka Plam”, 160.

67Nifi, “Selefiligin Kavram Sorunsaly, Tarihi ve Muhtelif Goriintimleri”, 17.
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olmak kaydiyla birbirlerine destek olma konusunda anlagsmistir.68 Zamanla bu kiiciik emirlik
Suudi Arabistan Krallig1 adinda biiyiik bir devlete doniismiis ve Hanbelilik bu devletin resmi
mezhebi olmus, Selefilik/Vehhabilik ise bu devletin resmi ideolojisi haline gelmistir.6 Bu
baglamda Abdulvehhab’in kendi sistemini olustururken ibn Teymiyye’nin gériislerinden
oldukca etkilendigi diisiiniildiigiinde ve siirecin baslangicindan itibaren Selefi diistince
yontemindeki benzer fikirlerin bahsettiginiz bu yapilarda tevariis etmesi Hanbelilik Selefilik

iliskisini acikeca ortaya koymaktadir.
1.5.2. Vehhabilik-Selefilik iliskisi

Vehhabilik Islam diinyasinda ortaya ¢ikmis ¢ok yonlii ve genis bir etki olusturmus dini ve
siyasi bir harekettir.7?0 Kiiltiirel ve siyasi bakimdan sikintili bir dénemde ortaya c¢ikan ve
ilhamini Hanbeli ekoliinden alan Vehhabilik hareketi, giiniimiiz selefiliginin en dnemli tarihi
arka planin1 olusturmaktadir.’? vehhabiligin kurucusu Muhammed b. Abdiilvehhab 1703
yilinda diinyaya gelmis ve 1792’de olmistiir. Egitimine kii¢iik yasta babasinin yaninda
baslamis sonrasinda farkli sehirlere seyahatler yapmak suretiyle ilmini artirmistir.
Muhammed b. Abdiilvehhdb ilminin biiyik kismin1 Medine-i Miinevvere ulemasindan
ozellikle de Ibrahim el-Kariini (6.1733) ve Muhammed Hayat es-Sind’den (6.1750) almistir.”2
Muhammed b. Abdiilvehhab’in Ehl-i hadis diisiincesinin olusmas1 Ibn Teymiyye ve Ibn
Kayyim'in eserleriyle tanisip, diisiince yapisinin biiylik orada bunlardan etkilenmesi,
Muhammed Hayat es-Sind1 vasitasiyla olmustur.

Muhammed b. Abdiilvehhéb kendi zihin yapisi olustuktan sonra davasini yayma ¢alismalarina
basladi. Bu ¢alismalar1 esnasinda bir takim olumsuz tepkiler ve sorunlarla karsilasti ancak
hareketinin basarisimi 1744’te Diriyye emiri Ibn Suud ile yaptig1 ittifaktan sonra yakalad.
Yapilan bu antlasmayla Vehhabilik hareketi dini olmanin yaninda siyasi bir yapiya da
biiriinmiis oldu. Vehhabiligin temel ilkelerine bakildiginda Ehl-i hadis, Ahmed b. Hanbel ve
Ibn Teymiyye’den tevariis eden ilkeler devam etmekle birlikte bunlar kat1 bir bicimde asan,
asir1 yorumlarda bulunmaktadir. Tasavvufa bakis, tevhid ve tekfir anlayisi bu asir1 yorumlara

ornek olarak verilebilir.

Bu anlamda Vehhabilik ilk énce Ahmed b. Hanbel’in énciiliik ettigi, VIIL. asirda ibn Teymiyye
ve Ibn Kayyim el-Cevziyye tarafindan sistemlestirilen Selefl diisiincenin ifrat derecesine
vardirilmis bir seklidir.”3 Abdulvehhab’in en 6nemli referans kaynaklarinin bu iki alim olmasi

68 Koca, Islam Diistincesinde Selefilik, 18.
69 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 18.

70 Mehmet Ali Bilyiikkara, “Vehhabilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/611.

71 [scan, “Selefiligin Temel Esaslar1 ve Sosyo Politik Arka Plam”, 103.
72 Nafi, “Selefiligin Kavram Sorunsali, Tarihi ve Muhtelif Gériintimleri”, 23.

73 Mehmet Kubat, “Selefiyye ile Neo-Selefiligin Kesisen ve Ayrisan Yénleri”, Inénii Universitesi Uluslararasi Sosyal
Bilimler Dergisi 6/2 (2017), 135.
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sonraki siirecte Vehhdbilik ve Selefilik arasinda kurulan iliski icin ortak zemin
olusturmustur.’4 Abdulvehhab’in bu hareketine muhalifleri tarafindan bir¢ok isim verilmistir.
Aslinda Vehhabilik ismi de kurucusu Muhammed b. Abdiilvehhab’a istinaden mubhaliflerin
kullandig1 isimlerden birisidir. Bunun yaninda Haricilik, Bid’atciler, Miilhidler, Mabed
Yikicilari, Neo Selefilik gibi isimler de verilmistir. Bu isimler zihinlerde olumsuz c¢agrisim
yapan isimlerdir. Onlar kendilerini daha ¢ok Ehl-i siinnet kapsaminda olan bir 1slah ve dinin
aslina rucli etmesini amaglayan bir ihya hareketi olarak gérdiiklerinden dolay1 “Muvahhid{in”

an

(ehl-i tevhid) veya takip ettikleri geleneksel dini usule goére “Ehl-i Hadis” veya “Selefiyye”

seklinde isimlendirilmeyi tercih etmektedirler.”s

Vehhabilik ve Selefilik arasini kesin ve net ¢izgiyle ayirmak miimkiin degildir. Amelde Hanbell
Mezhebine bagli olmalari, bunun yaninda Abdulvehhab’in sistemini olustururken Selefi
diisiinceyi gelistiren ibn Teymiye’den etkilenmis olmasi bu kesin ayrimi yapmay1 miimkiin
kilmamaktadir. Ancak aynisi oldugunu sdylemek de miimkiin degildir. Ciinkii Selefiyye'yi

asan fazlaca asir1 yorum ve uygulamaya sahiptir.

Vehhabilk ortaya ¢iktig1 zaman fazla sayida taraftara ulasmis olsa bile ayni oranda hatta daha
fazla bir muhalif kitleye sahip olmustur. Vehhabiligin Selefilikle irtibatlandirilmasi
muhtemelen sahip olduklari olumsuz algiy1 yikmak i¢in 20. yy’in baslarinda Resit Riza’nin
cabalar1 neticesinde gerceklesmis ve kendilerini Selefiyyeye eklemlemekle kalmamislar ayni
zamanda Selefiligin temsilciligini de listlenmislerdir.”¢ Neticede glintimiizde ¢ogu kisi Selefilik

ve Vehhabiligin ayni sey oldugunu diistinmektedir.””
1.5.3. Ehl-i Siinnet-Selefilik iliskisi

Ehl- Siinnet ve’l Cemaat denildiginde akla gelen ilk sey elbette 73 firka hadisidir. Rivayet
edildigine gore Peygamber efendimiz, kendisinden sonra timmetinin 73 firkaya ayrilacagini,
biri disinda diger hepsinin cehennemde olacagimi bildirmis ve kurtulusa eren firkayi
kendisinin ve ashabinin yolundan giden cemaat olarak tarif etmistir.”8 Burada kendisinin ve
ashabinin yolu olarak isaret ettigi sey olan siinnet ve yine hadiste gecen cemaat lafzindan

hareketle, kurtulusa eren firkanin, Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat olduguna kanaat getirilmistir.

Ehl-i Siinnet Sii, Harici ve mu’tezili diisiince karsisinda konumlanmis ve birbirine
indirgenemeyecek oOzellikte, birden fazla egilimi biinyesinde bulunduran??® bir iist semsiye

durumunda olmustur. Ehl- Siinnet, Misliiman-Arap toplumunun kiltiriiyle etkilesim

74 Hasan Onat, “Islam Ortak Paydasimi Kaybetmis Miisliimanlarin A¢mazi: Sii Selefi Kutuplasmasi”, Tarihte ve
Giiniimiizde Selefilik, ed. Ahmet Kavas (istanbul: Ensar Nasriyat, 2014), 542.

75 Biiyiikkara, “Vehhabilik”, 42/611.
76 Onat, “Islam Ortak Paydasini Kaybetmis Miisliimanlarin Agmazi: Sii Seleff Kutuplasmasi”, 538.
77 Onat, “Islam Ortak Paydasini Kaybetmis Miisliimanlarin Acmazi: Sii Selefi Kutuplasmasi”, 538.
78 [bn Mace, Fiten 17, (H. No: 3993).

79 Mehmet Evkuran, Siinnf Paradigmay! Anlamak: Bir Ekoliin Politik ve Teolojik Yapilanmasi (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2005), 23.
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icerisinde olusmus bir ekoldiir8® ve onu ilk ddinemlerde Ehl-i hadisin temsil ettigi sdylenebilir.
Ozellikle sahabe déneminden itibaren islam toplumunda ortaya ¢ikan din kisveli siyasi
kargasa karsisinda aldig1 tavir, onun bu temsiliyetci konumunu belirlemistir. Ehl-i hadisin
Mu’tezile karsisindaki durumu Hariciler ve Siilerden biraz farklidir. Ciinkii Mu'tezile Mezhebi
kelam1 bir mezhep olmanin yaninda zaten kelam ilminin kurucusu olan bir mezheptir. Ehl-i
hadis, fikrl anlamda Mu'tezile’yve karsi olmakla birlikte 6zellikle mihne dénemi olarak
adlandirilan dénemde sahsi olarak da onunla hasmane bir karsitlik iliskisi icine girmislerdir.
Ehl-i hadis’in kelama ve kelamciya karsi olan musamahasiz ve muhalif durusu, Mu'tezile ile
olan bu sahsi iliskiden de kaynaklanmis olabilir. Fakat Ehl-i hadis’in bu durusu, Mu'tezile
icinden ¢ikan Imam Es’ari ve Horasan bolgesinde yetisen imam Matiiridi’nin diisiinceleriyle
olusan kelami mezheplerinin, Ehl-i Stinnet semsiyesi altina dahil olduklar1 genel kabuliine

engel olamamistir.

Ehl-i Hadisin kelam karsithgi Ehl-i Siinnet icerisinde farkli kisvelerle daima olagelmistir ve
buglinde varligini korumaya devam etmektedir. Ehl-i hadis’in elestirilerini diger din
mensuplarindan ziyade Misliiman firkalara yoneltmeleri, Haricllerdeki karizmatik cemaat
anlayis1 iddasinin bir benzerinin onlarda da olabilecegini diisiindiirtmektedir.8! Glintimtzde
bu elestirme gorevini Selefilik devralmistir. Selefl kaynaklarda Matiiridilik ve Es’ariligin Ehl-i

Siinnet olup olmadiklarinin tartisildigi gériilmektedir.82

Yetmis l¢ firka hadisi baglaminda bakildiginda keldmi mezhepleri, fikhl mezhepleri ve sGf
tarikatlar1 biinyesine alan Ehl-i Siinnet'’i, firka-i naciye disinda kalan Mu'tezile, Sia ve Haricilik
ile ayn kategoride degerlendirmek uygun bir yaklasim olarak goriilmemelidir. Zira farkli bir
cok mezhebi ve tarikati igerisinde barindiran Ehl-i Siinnet, bu haliyle bir firka gériiniimden
cok uzaktadir. Bundan dolay1 Ehl-i Siinnet’i bir firka ya da mezhep mesabesine tasiyarak
tekeline almaya calisan ve kendisini Ehl-i Stinnet’in yegane temsilcisi olarak géren Selefilik,83
Ehl-i hadis zihniyetine uymadigini diisiindiigii gortisleri Ehl-i Siinnet disina itme gayretine
girismis ve bu firkalar1 Ehl-i bid’at olarak gérme egiliminde olmustur.

Tezimizin sonraki boliimlerinde islenecegi tizere Selefilik, Ehl-i Siinnet dairesi icinde bulunan
Maturidiligi bircok acidan tenkit etmektedir ve onu bid’at¢1 bir firka olarak gorme
egilimindedir. Burada asil mesele, Selefiligin akil ve re’y diismani olmasi ve 6zellikle itikdi
meselelerde aklin kullanimini asla caiz gérmemesidir. Bu diismanlik, mirascis1 olduklari
Hanbeli gelenegin, iizerlerinde goriilen acik bir etkisidir. Onlarin 6ze donme ve selefin yoluna
ittiba sOylemi, Ehl-i hadisi’'n yaptig1 gibi naslar1 yorumlamadan zahirine gére amel etmek ve

bu sekilde inanmak gerekliligini ortaya koymaktadir. Bu baglamda 6zellikle haber{ sifatlarin

80 Evkuran, Stinnf Paradigmayi Anlamak, 106.
81 Sénmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplant: Islam Diisiincesinde IIk Gelenekgiler (Ankara: Otto, 2016), 64.

82 Semsuddin es-Selefi el-Efgani, A’ddu’l-Madtiiridiyye li’l-akideti’s-Selefiyye: el-Mdtiiridiyye ve Mevkifuhum min
Tevhidi’l-esma ve’s-sifat (Taif: Mektebeti'l-Hadis, 1414/1998), 235; Muhammed b. Salih el-’Useymin, Isim ve Sifat
Tevhidinde Ehl-i Siinnet’in Muhaliflere Cevabi, cev. Necmi Sar1 (istanbul: Ummiilkura Yayinevi, 2003), 19.

83 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 60.
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te'vil edilmesi konusunda Matiiridiligi siddetli bir bicimde elestirmekte ve onlar1 mu’attila

olmakla itham etmektedirler.84

Naslar te’vil etmeden zahirine gore anlama disiincesi, Selefiler ve diger Ehl-i Siinnet
mensuplar arasindaki derin ayrihgin temel nedenidir diyebiliriz. Ozellikle hadislere karsi
olan yaklasimi ve onlar1 anlama bicimi bu ayriligin net bir gostergesidir. Eb(i Hanife'nin
hadisleri delil olarak alma konusundaki yaklasimina Ehl-i hadis’in vermis oldugu tepki
malumdur. Hanefl/Matiiridi gelenekle epeyce sorun yasadigi halde, giiniimiizde bir cok
Selefi'nin Eb(i Hanife'yi 1srarla seleften sayma egiliminde olduklarini gérmekteyiz. Bu tavir

belki de Matiiridi’siz bir Hanefiligi kendi blinyelerine katma ¢abasinin bir géstergesi olabilir.

Kur-an’1t Kerim’in evrensel mesaji nasil ki sahabe tarafindan kendi cografi, sosyal, siyasal,
kiiltiirel ekseninde anlasildi ve hayata gecirildiyse, Peygamberimiz’den sonra Islam’a giren
cok farkl kiiltiir ve sartlara sahip insanlarin da kendi kiiltiirlerini ve tasavvurlarini islam’in
mubah olan alanina yansitmalari, hem kac¢inilmaz bir seydir hem de yadirganacak ve
elestirilecek bir sey degildir. Oysa Selefiler, Peygamber efendimizin cahiliyyeden kalan ancak
Islam’in temel ilkelerine aykir1 olmayan seyleri oldugu gibi biraktigin1 ve bunlara miidahale

etmedigini bilmelerine ragmen, bu hakki Arap kiiltiirii disindaki insanlara vermemektedirler.

Bu baglamda manevi gelisimi ve mistik tecriibeyi merkeze alan ve Ehi Siinnet’in temel
ilkelerini benimsemis olan tasavvuf ve tarikatlar da Selefilik tarafindan topluca hedefe

konulmus, kafir ve misrik olmakla itham edilmislerdir.

Onemli tarihi ve siyasi gelismeler sonucu olusan Ehl-i Siinnet istikrari, birlik ve beraberligi,
inancta dogru yolda olmayi, sosyal hayatta ise biitiinlesme ve uyumu ifade etmektedir.85
Ancak c¢agdas Selefilikte, Ehl-i Siinnet ve Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat ayrimi yapildigl
goriilmektedir. Selefiler’e gore Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat dért imamin yoludur ve dort imam
itikatta esittir. Bir de Ehl-i Siinnet vardir ve Es’arl ve Matiridiler dort imama ittifak ettikleri
oranda Ehl-i Siinnet’e dahildirler, uymadiklar1 konularda ise Ehl-i Siinnet degildirler. Zaten
biiyiik oranda da dort imama ihtilaf etmektedirler. Ancak Es’ari ve Matiiridi’ler asla Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat’e dahil degildirler.8¢ Selefilerin Es’ari ve Matiiridi'leri Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat’e dahil etmemeleri Cemaat teriminin, bidat ve fitne terimlerine karsit bir icerik olarak
kullanilmasindan®” kaynaklandigi gayet aciktir. Dolayisiyla Selefilerin kendilerini Ehl-i
Siinnet’'in tasiyicisi ve ana govdesi olarak gordiikleri, yadsinamaz bir gergeklik olarak
karsimizda durmaktadir.

84 el-Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye Ii’'l-akideti’s-Selefiyye: el-Matiiridiyye ve Mevkifuhum min Tevhidi’l-esma ve’s-sifat,
236.

85 Evkuran, Siinnf Paradigmay1 Anlamak, 108.

86 guraba yayinlari guraba, “Esari ve Maturidiler Ehl-i siinnet midir?”, You Tube (01 Haziran 2013), 09:35:48-
09:35:49.

87 Evkuran, Stinnf Paradigmayi Anlamak, 107.
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2. BOLUM
SELEFi SOYLEMIN ELESTiREL YAKLASIMLARI

2.1. Kadim Selefi Soylemde Ebu Hanife Elestirisi
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Ebu Hanife, (6.150/767) h. 80 m. 699 yilinda Kiife’de dogdu.88 Asil adi Nu‘man b. Sabit olan
Ebu Hanife, imam-1 Azam olarak anilmaktadir. Ebu Hanife Kife’de dogup bilyiimiistiir. Arap
degildir ancak Farshli veya Tiirk asilli olduguna dair cesitli rivayetler vardir. Ticaretle ugrasan

bir ailede diinyaya gelmistir. Kendisinin de ticaretle ugrastigi bilinmektedir.

Ebu Hanife ilm1 bir cevrede yasamistir. Sahip oldugu zeka ve kabiliyeti fark eden ¢evresindeki
bazi alimler onu ilme yonelmesi konusunda yonlendirmislerdir. Ebu Hanife’nin anlattigina
gore Ebl Amr es-Sa‘bi'nin kendisini cagirip, “Seni zeki, yetenekli ve hareketli bir geng olarak
goriiyorum. Ilim meclislerine ve alimlerin sohbetlerine devam etmeyi terk etme.” demis ve bu
konusma kendisini oldukea etkilemis, boylece o da ilim tahsil etmeye yonelmis.8? Ebu Hanife
ilk once akaid imiyle ugrasmis ve bu alanda kendini gelistirmistir. Daha sonra hocasi
Hammad b Siileyman’la (6. 120 (738) ) karsilasmis ve onun ders halkasina katilmistir.
Bundan sonra daha ¢ok Fikih ilmiyle mesgul olmus ve c¢alismalarini bu alanda

yogunlastirmistir.

Ebu Hanife’nin ilmi, Kiife re’y ekoliiniin iistad1 kabul edilen Hammad b. Ebli Siileyman
aracihgiyla Ibrahim en-Nehal ve Ebi Amr es-Sa‘bi’den, dolayisiyla Mesrik b. Ecda’, Kadi
Siireyh, Esved b. Yezid ve Alkame b. Kays’tan, bunlarin ilimleri de sahdbenin en alimlerinden

olan Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Mes‘(d ve Abdullah b. Abbas’tan gelmektedir.2

Ebu Hanife’nin ticaretle ugrasiyor olmasi ve bunun yaninda yasadigi cevrede farkl kiiltiirlere
sahip mevalinin yogunlukta bulunmasi onun, ictihat yaparken agirlikli olarak, olmus veya
olmasi muhtemel olaylara yonelik meseleci ve farazl yontemi kullanmasina neden olmustur.
Ebu Hanife ictihad usuliinii séyle aciklar: ilk 6nce Kur’an’da olan ne varsa onu alirim. Onda
bulamazsam Resulullah’in, mutemed alimlerce bilinen meshur siinnetiyle amel ederim. Onda
da bulamazsam ashabindan olan Kisilerin goriisiinii alirim. Fakat is Ibrahim, Sa’bi, el-Hasen,
"Ata gibi sahislara gelince ben de onlar gibi ictihad ederim.! Boylelikle Ebu Hanife sirasiyla
Kitap, Stinnet, sahabe kavli ve re'y ictihadina dayanarak hiikiimler verdigini belirtmektedir.
Onun re’y ile ictihad ederken iki metodu vardir: Kiyas ve istihsan.®2 Ebu Hanife kiyasi sik
kullanmis ve bundan dolay1 kiyasi nassa tercih ettigi iddia edilerek elestirilerin hedefi

olmustur.

Eb( Hanife, biiylik giinah isleyenin durumunun ne olacagi konusundaki goriisii, iman tanimi
ve iman ile ameli birbirinden ayr1 olduguna dair goriisiinden dolay1 miircieden sayilmistir.

Hariciler, Hadisgiler, Mu'tezile ve bazi mezhepler tarihi yazarlar1 EbG Hanife'yi Miircie

88 Mustafa Uzunpostalci, “Eb(i Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/131.

89 Uzunpostalci, “Ebi Hanife”, 10/131.

90 Uzunpostalci, “Ebl Hanife”, 10/132.

91 Eb{i Abdillah el-Hiiseyn b. Ali Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve Ashdbih (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1985), 24.
92 Hayreddin Karaman, Islam Hukuk Tarihi (Istanbul: irfan Yayinevi, 1975), 72-73.
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ekoliinden bir alim olarak degerlendirirler. Kevseri'nin bu konudaki degerlendirmesi
soyledir: Ebx Hanife ameli imanin asli bir sart1 olarak gormemistir. Bu diisiincesiyle, amelde
eksigi olan kisinin bu eksiklikten dolayr imandan ¢ikacagini iddia edenlerin goriisiini
reddetmek istemistir. Yine Eb{i Hanife, isyanda bulunan miiminin durumunu, Allah’a havale
etmis, sayet O dilerse azabeder, dilerse affeder, demistir. Bundan dolay1 Hariciler ve
uzantilar1 Eb{i Hanife'ye Miircif lakabini takmislardir.93 Onun Miircii olarak anilmasinin diger

bir sebebi, hocast Hammad b Ebi Siileyman’in da Miirciilikle itham edilmis olmasidir.

Eb( Hanife hadisciler tarafindan da bir¢ok konuda tenkid edilmistir. Ebi Hanife donemi re'y
ile eserin karsi karsiya geldigi, hatta ilmi esere indirgeyen anlayisin, yavas yavas harekete
gecmeye basladigi donemdir. Aslinda birinci asirda sistematik bir eser, re'y ¢atismasindan

s6z etmek mimkiin degildir. Hatta re'y, cok sik kullanilan bir kavramdir; bir 6vgii ifadesidir.%*

Bu arada, re'ye karsi ¢ikmanin yaninda, re'yi kinayan rivayetler de tretilmistir. Ebu
Hureyre'ye (6. 59/678) nisbet edilerek Hammad b. Yahya Eb{ibekir es-Siilemi el-Basri'nin (?)
naklettigi hadis soOyledir:"Bu iimmet bir miiddet Allah'in kitabiyla, sonra bir miiddet

Peygamber'in Stinnetiyle amel edecek, sonra da bir miiddet re'yle amel edecek.”9s

Ahmed b. Hanbel, Ebu Hanife'yi kinayan bazi rivayetlere eserinde yer verir. Rivayete gore
Abdullah b. idris, Malik b. Enes’e; “Bizim yanimizda Alkame ve Esved var” der. Bunun iizerine
Ahmed b. Hanbel, Malik Ebii Hanife'yi kastederek; “sizin yaninizda isi tersyiiz eden var” der.

Ahmed b. Hanbel bunu séylerken elini ters yliz edecek sekilde hareket ettirir.96

Siifyan b. Uyeyne (6. 198/813), Siifyan es-Sevri'ye (6. 161/777); “galiba seni fetva vermeye,
bu isin ehli olmayan birinin durmadan fetvalar vermesi sevk etti,” demistir. Ahmed, “ehil

olmayan” soziiyle kasdedilenin Ebu Hanife oldugunu séylemistir. 7

“Hammad b. Seleme (167/783), Ebu Hanife'nin esere ve siinnetlere karsi ¢iktigini ve onlari

kendi goriistine dayanarak reddettigini soylemistir.%8

Siifyan es-Sevri, Ebu Hanife 'nin iki kere tevbe etmeye ¢agrildigini nakleder. Serik, Kufe'nin
her bir yanini merkeple dolasmasinin, orada Ebu Hanife'nin goriistinde birisinin varligindan
daha hayirh olacagini soyler. Malik b. Enes de, Ebu Hanife'nin az kalsin dini yikacagini
soyler.%®

93 Muhammed Zahid el-Kevseri, Te’nibu’l Hatib (istanbul: Tahkik Yayinlari, 2020), 84-103.

94 Mehmet Emin Ozafsar, “Kiiltiir Tarihimizde Rey - Eser Catismasi (Dini, Psikolojik, Sosyo - Kiiltiirel Temelleri)”,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (12 Nisan 2019), 234.

95 (zafsar, “Kiiltiir Tarihimizde Rey - Eser Gatismasi (Dini, Psikolojik, Sosyo - Kiiltiirel Temelleri)”, 240.

9 Ahmed b. Hanbel, Kitabu’l-ilel ve Ma’rifetu’ r-Ricdl, ¢ev. Talat Kogyigit - ismail Cerrahoglu (Istanbul, 1987), I
/194, (1036).

97 Hanbel, Kitabu'l-llel ve Ma’rifetu’ r-Ricdl, 11/372, (2365).
98 Hanbel, Kitabu'l-llel ve Ma’rifetu’ r-Ricdl, 11/68-246, (428-1775).
99 Hanbel, Kitabu'l-ilel ve Ma’rifetu’ r-Rical, 11/69 (428-32).
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Ibn Uyeyne (6. 198/813) kendi re'y’i ile meshur olan ii¢ kisiyi sayar; Basra'da Osman el-Betti,
Medine'de Rabi’a ve Kufe'de Ebu Hanife.100

Rivayete gore Abdullah b. el-Mubarek (6. 181/797) 6liimiinden kisa bir zaman 6nce Ebi

Hanife'nin hadislerini kaldirip atmistir.101

“Ahmed b. Cafer Eb{i'l-Abbas el-Farisi el-Istahri'nin (?) bildirdigine gore Ebl Abdullah
Ahmed b. Hanbel'in ashdbu'r-re'y hakkindaki diisiincesi sudur: Bunlar bidatcidirlar,
sapiktirlar; Stinnet'e ve esere diismandirlar; hadisleri iptal ederler ve Rasulullah (s.a)'a karsi
cikarlar; Ebu Hanife'yi ve onun takipgilerini imam edinirler, onlarin “dinini”, din edinirler.
Allah Rasili’'niin ve sahabesinin sozlerini birakip da, bunlarin gorisiine meyledenlerin

sapikligindan daha acik sapiklik ne olabilir?”10z

Imam Ebu Hanife'yi tenkit eden alimlerden birisi de imam Buharf'dir. Eserlerinde Eb{i Hanife

ile ilgili su rivayetlere yer vermistir:

“Numan b. Sabit Ebu Hanife el-K{ifi, Teymullah b. Sa’lebe ogullarinin mevlasidir. Ondan Abbad
b. el-Avvam, Ibnii’'l-Miibarek, Hiseym (6. 183), Veki, Miislim b. Halid, Ebli Muaviye ve el-
Makri gibi alimler rivayette bulunmuslardir. irca gériisiinii benimsemisti. Kendisi, gériisii ve
hadisi hakkinda siikit ettiler.”103

“Humeydi’yi Ebu Hanife’yle ilgili sunlar1 séylerken duydum: Ebu Hanife dedi ki: Mekke’ye
geldim ve (kan aldirmak iizere) oOniline oturdugum bir hacamat¢idan {i¢ tane siinnet
ogrendim. Oniine oturdugumda bana “kibleye dogru doén” dedi ve basimin sag tarafindan
yarmaya basladi, kemiklere kadar dayandi. (Humeydi) dedi ki: Nasil olur da nezdinde Hz.
Peygamber (sav) ve ashabindan, hac ibadetiyle ilgili veya baska hususlarda siinnete dair her
hangi bir bilgisi bulunmayan bir kimse; miras, farzlar, zekat, namaz ve [slam’in diger konular
hakkinda taklit edilir”.104

“Nuaym b. Hammad, Fezzari'nin kendilerine soyle haber verdigini soyledi: Ben Siifyan'in
yanindaydim, Eb(i Hanife’'nin 6liim haberi geldi, bunun tizerine O dedi ki: “Allah’a hamdolsun

Islam’1 lime lime bozuyordu. islam’da ondan daha ugursuz birisi dogmamigtir.”105

“Bize Nuaym b. Hammad tahdis etti: Bize Yahya b. Sa’id ve Muaz b. Muaz tahdis etti. Sevri'nin
soyle soyledigini duydum: Eb(i Hanife iki sefer kiifiirden tevbeye davet edildi.

100 Hanbel, Kitabu'l-llel ve Ma’rifetu’ r-Ricdl, 11/175, (1207).
101 Hanbel, Kitabu'l-ilel ve Ma’rifetu’ r-Ricdl, 11/242, (1749).

102 {bn Ebi Ya'la, Tabakatii’'l-Hanabile, ngr. M. Hamid el-Fiki (Kahire: Daru’s-Siinneti’l-Muhammediyye, 1952), 1/35-
36.

103 Buhari, Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu’f, et-Tdrihu’l-kebir (Beyrut: Daru’lI-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), VIII/81.
104 Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu’f Buhari, et-Tdrihu’s-sagir (Beyrut: Daru’l-ma’rife, ts.), 11/43.
105 Buhari, et-Tdrihu’s-sagir, 11/93.
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Bize bizim bir arkadasimiz Hamdeveyh’den tahdis etti, dedi ki: Ben Muhammed b.Mesleme’ye
dedim ki: Eb(i Hanife’'nin goriisii biitiin sehirlere girdigi halde Medine'ye girememistir. Dedi
ki: Muhakkak Peygamber (sav) soyle dedi: Oraya deccal ve tdun giremez, o deccallerden bir

deccaldir.”106

Imam Buhari gibi biiyiik bir alimin, hem senet hem de metin itibariyle olduk¢a problemli
oldugul07 giiriilen bu rivayetleri eserine almis olmasi hadislerin en sahihlerini toplamak i¢in
basta hocasi el-Humeydi olmak iizere, oldukca fazla hemhal oldugu hadis alimlerinin
cogunun, genellikle bir zemmetme sifat1 olarak kullanilan Ehl-i re’y’in ve Ehl-i re’yin imami
olarak gordiikleri imam Ebu Hanife karsithg1 noktasinda birlesmeleri sonucunda, iistatlarinin
ve ¢evresinin Ebu Hanife hakkindaki olumsuz diislincelerinden etkilenmesi ve onun sahsi
re'yini Hz. Peygamber’'in (sav) sozlerine tercih ettigi, seklindeki su¢lamalarin dogru

olabilecegine ihtimal vermesinden kaynaklanmigtir.108

Yine insanin duygu ve diislincelerinin terciimani olan siirle de Ebu Hanife karsithig ifade
edilmistir. ibn Ebi Leyla'nin (6. 148/765) tekrarladig1 idda edilen su beyt buna bir érnek

olmak tizere verilebilir:
Inni seni'tu el-Miirciine ve re'yehum Omer b. Zer ve'bne Kays el-Masir

Ve Uteybe ed-Debbab la nerda bihi Ve Eba Hanife seyha s{iin kafir

Miirciileri ve goriislerini kinadim
Omer b. Zer ve ibnu Kays el-Masir'1
Ve hi¢ hoslanmadigimiz Uteybe ed-Debbab’i

Ve tabii kot seyh, kafir Ebu Hanife "yi109

Ebu Hanife'nin ictihat yaparken hadisleri kaynak olarak kulanmadaki kendine has kistaslar1
hadisgiler tarafindan anlasilamamis, onun bu hassasiyeti hadislere kiymet vermedigi, kendi
re'y’'ini hadislerden istiin tuttugu seklinde degerlendirilmis ve bundan dolay1 da kati bir
bicimde elestirilmis hatta tekfir edilmistir. Oysa Eb( Hanife’'nin bu tavri Peygamberi
dislamasindan degil, hadis/rivayet faaliyetlerinin zirvede oldugu bir dénemde yasamis

olmasi ve Kife bolgesinde hadis uydurma faaliyetlerinin yogunlugu nedeniyle hadislere

106 Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu’f Buhari, ed-Duafaii’s-Sagir, ed. Mahmd ibrahim Zayed (Haleb: Daru’l-
Vadi, 1976), 388.

107 Mehmet Erdem, “Imam Buhari’nin Kitaplarinda imam Eb® Hanife Hakkindaki Rivayetlerin Tespit ve Tahlili”,
Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 5/2 (2016), 82.

108 Erdem, “imam Buhari’'nin Kitaplarinda imam Ebii Hanife Hakkindaki Rivayetlerin Tespit ve Tahlili”, 83.
109 Kevseri, Te’nibu’l Hatib, 5/87.
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temkinli yaklasmasindandir.1® Ebu Hanife bu konuyla alakali diisiinceleri su sekildedir:
Kur’an’t Kerim’in aksine Hz. Peygamber’den hadis rivayet eden herhangi bir kimseyi kabul
etmemek, Hz. Peygamber’i kabul etmemek veya yalanlamak anlamina gelmez. Aksine Hz.
Peygamber adina yalan soOyleyen kimseyi reddetmek demektir. Yaptigimiz itham Hz.
Peygambere degil, nakleden kimseye racidir. Hz. Peygamber’'in sodyledigini duydugumuz
yahut duymadigimiz her sey basimiz tistiindedir. Biz onlarin hepsine inaniriz, onlarin Allah’in

Raslii'niin soyledigi sekilde olduguna sehadet ederiz.!11

Ebu Hanife miircieden sayillmasina sebep olan goriisiinii, 6grencisi Osman el-Betti'ye yazdigi
mektubunda soyle ifade eder: “Bil ki benim goériisiim sudur: Kible ehli mii’'mindir. Onlari
terkettikleri herhangi bir farzdan dolay1 imandan ¢ikmis kabul edemeyiz. imanla birlikte
biitiin farzlan isleyerek Allah’a itaat eden Kkisi, bize gére cennet ehlindendir. iman1 ve ameli
terkeden Kisi ise inkar etmistir ve cehenneme girecektir. iman1 oldugu halde farzlarin bir
kismini terk eden kimse giinahkar mi’'mindir. Onun azaba dlicar olmasi veya affedilmesi
Allah’in dilemesine baglidir. Eger Allah ona azap edecekse giinah islediginden dolay1 azap
edecektir, gilinahini magfiret buyurursa affeder.”112 Goriildiigli gibi Ebu Hanife, ameli
terkeden kimsenin imaninin gitmeyecegini belirtmekle birlikte onun, bu kimsenin isledigi
giinahtan dolay1 Allah'in azabindan emin olacagina dair herhangi bir ifadesi
bulunmamaktadir. Bu diisiincesiyle insanlara rahatlikla giinah islemelerini de tavsiye
etmemektedir. Ancak hem kendisinin mevaliden olmasi hem de yasadigi ¢cevrenin daha ¢ok
farkl kiltiirlerden gelmis mevaliden olusmasi ve ayn1 zamanda Kur’an’t Kerim’de “Ey iman
edenler! ictenlikle ve kararhlik icinde Allah’a tovbe edin...”113 ayetinde oldugu gibi tevbeye
davet edilenlere ” Ey iman edenler” seklinde hitap ediliyor olmasi Ebu Hanife’nin bu sekilde
daha kapsayici ve akla daha uygun bir iman tanimi yapmasina neden olmustur.

Bu baglamda Muhammed Ebu Zehra biiylik giinah isleyenler hakkindaki goriislerin {i¢ gruba
ayrildigini belirtmektedir. Bunlardan ilki biiyiik giinah isleyenleri tekfir edenlerdir. Hariciler
ve Mu'tezile gibi. ikincisi imanla beraber giinahin hi¢ bir sekilde zarar vermeyecegini
soyleyenlerdir. Bunlar gercek miirciidirler. Ugiincii grup ise giinah isleyen kime tekfir edilmez
ancak Allah’in azabim hak eder diyenlerdir. Allah dilerse azab eder dilerse bagislar. iste Ebu
Hanife ve ekseri ulema bu ii¢lincli goriistedirler.114 Asil Miircie, masiyetin hi¢ bir zarar

olmadigini séyleyenlerdir ki Ebu Hanife bu ithami kabul etmedigini eserinde belirtmistir.115

110 Mehmet Evkuran, Ebil Hanife (Istanbul: Bir Yayincilik, 2021), 63.

111 Eb{i Hanife en-Nu'man b. Sabit, “El-Alim ve’l-Miiteallim”, cev. Mustafa Oz, imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, M.U.
I1ahiyat Fakiiltesi Vakfi yayinlari, no: 49 (Istanbul: IFAV, 2015).

112 Eb(i Hanife en-Nu'man b. Sabit, “Eb{i Hanife'nin Osman el-Betti'ye Yazdig1 Risale”, cev. Mustafa Oz, fmdm-i
A’zam’in Bes Eseri (Istanbul: IFAV, 2015), 62.

113 et-Tahrim 66/7.
114 Muhammed Eb{ Zehra, Ebii Hanife (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhgi, 2005), 218.

115 en-Nu'man b. Sabit, “Ebi Hanife’nin Osman el-Betti'ye Yazdig1 Risale”, 63.
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Gerek imanla ilgili konuda gerekse hadisleri delil olarak kabul etmede hassas davranmasi
konusunda Ebu Hanife'yi elestirenlerin, 6zellikle de hadis taraftarlarinin, bu elestirilerini
hadis karsithig seklinde lanse ederek dini bir temeledayandirmalari, bugiin kendilerini selefi

olarak niteleyenlerin zihni arkaplaninin ipuglarini vermektedir.
2.2. Kadim Selefi S6ylemde Kelam Elstirisi

Hz. Osman’in sehadeti sonrasi yasananlar Islam tarihindeki ilk kirllma dénemi olmustur. Hz.
Ali'nin halifelik gorevini listlenmesinden sonra miislimanlar arasinda gesitli anlasmazliklar
yasanmis bircok sorun ortaya ¢ikmistir. Hz. Ali'nin hakem tayini meselesi ve akabinde biiyiik
giinah isleyenin durumu gibi meseleler Kelam ilminin dogusuna zemin hazirlamistir.
Misliimanlar arasinda halihazirda mevcut olan Ehl-i hadis-Ehl-i rey kutuplasmasi, H. II.
asirda keldmi disiincenin ortaya ¢ikmaya baslamasiyla Ehl-i hadis’in Kelam karsitligina

evrilmistir.
Keldm ilminin ortaya ¢ikmasini saglayan sebepleri su sekilde siralayabiliriz:
e Kur’an'in diisiinmeye ve arastirmaya tesvik eden séylemi

e {lk ihtilaflar: Hilafet, ic savas, kader, cebir, biiyiilk giinah, iman-amel iliskisi

konularinda ki tartismalar
e Naslarin anlasilmasinda yasanan yorum ve hiikiim farkliliklar

e Islam cografyasinin genislemesi ve miislimanlarin bagka kiiltiir ve inanglarla

karsilasmasi

o Terciime hareketleri: felsefe, mantik, siyaset, edebiyat eserlerinin arapcaya terciime

edilmesi.116

Keldm, misliiman toplum icin inanca dair ideolojik bir ¢erceve olusturan ve Tanri, ahlak,
siyaset vb. alanlarda, temel metinlerden normatif, teolojik, ideolojik sonuclar iireten bir
ilimdir.17 Kelam ilmi, h. 2. yy’in baslarinda Islam inancini ve diinya gériisiinii, diger inanclara
ve dlinya goruslerine karsi savunmak i¢in kendilerini Kur’ani iki temel kavram olan adalet ve
tevhid ile tanimlayan Mu'tezili alimlerce gelistirildi. Mu’tezill alimler itikadi alandaki
gorislerini temellendirmede delil olarak, Kur’an’t ve akli kabul etmislerdir. Akla delil olma
konusunda biiyiik ehemmiyet vemislerdir. Akla verilen bu 6nem, isi daha da ileri gottirtip, akli

delil olma bakimindan nassin 6niine gecirmelerine neden olmustur.

Emevilerin kader inancini kendilerine siyasi mesruiyet olusturmak ic¢in kullanma
girisimlerine karsi cikan baz1 Mu’tezill alimler, fitne ¢ikarmakla ve halkin imanin bozmakla

suclandilar. Mabed b. Halid el-Ciiheni, Gaylan ed-Dimeski, Yunus el-Asvari gibi dlimler kader

116 Mehmet Evkuran (ed.), “Kelam Ilmi: Kavram, Tanim ve Tarihce”, Kelam Tarihi ve Ekolleri (ANKARA: Bilay,
2021), 27.

117 Bulut, “Selefiligin Keldm {lmine Getirdigi Elestiriler: ibn Teymiyye Ornegi”, 292.
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anlayislari yliziinden 6ldiriiliip, Cehm b. Safvan ve Ca’d b. Dirhem gibi isimler de Emevilerin
kader Ogretilerine zarar verme olasiliklart oldugundan, Allah’in sifatlar1 konusundaki

diistinceleri dolayisiyla idam edildiler.118

ItikAdi meselelerin ortaya cikip keldmi yontemin kullanilmaya baslanmasiyla es zamanh
olarak selefi diisiince de ortaya c¢iktmistir. Bu anlayis itikada iliskin konularda aklin
kullanimini Kkesinlikle onaylamamaktadir. Sadece nassi delil olarak alir ve bunda da nassin
zahir1 ilk anlami kabul edilir, te’vile hi¢ bir sekilde miisamaha gdsterilmez. Onlar nezdinde rey
ve kelam, dini beseri noktaya indirgeyip Allah ile insan arasinda hiikiim verme pozisyonunda
olan bir yaklasimdir. Oysa kelam{ sistemde 6ncelikli ¢aba, inanca dair hususlar icin felsefi bir
temel olusturmak ve bu esaslari akli faaliyet ile desteklemek, boylece onlar1 akilcilarin

gorisleriyle yakinlastirmaktir.119

Abbasi halifelerinden Me’mun déneminde daha 6nce Ehl-i re’y ile Ehl-i hadis arasinda ilmi bir
zemindel?0 tartisilan Halku’l-Kur’an meselesi, siyasetin miidahalesiyle Mihne olaylarinin
baslamasina neden olan bir baski unsuruna dontistii. Mihne olaylarinin merkezinde bulunan
ve Ehl-i Hadis ¢izgisinde, rey karsiti bir alim olan Ahmet b. Hanbel'in Mihne siireci sonunda
bir nevi galip olarak c¢ikmasi, Ehl-i Hadis-Kelam karsithginin pekiserek devam etmesini

sagladi.

Bundan sonra Kelam konulariyla ilgilenenler ve goriis beyan edenler "ehlii'l-bid’a, ehli'l-
ehva, zenadika" gibi sifatlarla anilmistir. Kelamla iligkili olan birinin arkasinda namaz kilmak,
onunla evlenmek, sahitliklerini kabul etmek yasaklanmis ve bu kisilerin tekfir edilerek, bazi
rivayetlerde tovbe etmeye dahi c¢agrilmadan oldiirtilmeleri gerektigi belirtilmistir.121 Ehl-i
hadis bu diisiincelerine dayanak olarak “Eger keldm dine ait bir sey olsaydi Hz. Peygamber'in
yapilmasini istedigi, yolunu yicelttigi ve bu ilimle ugrasanlarla o6viindiigli ©6nemli
meselelerden biri olurdu. Halbuki O, istincay1 6gretmis, farzlarla ilgili 6grenmeye tesvik etmis
ve onlar1 6vmiis, ancak kaderle ilgili konusmay1 yasaklamistir. Sahabe ve tabiin de bu yolu

takip etmistir’ demislerdir.122

Sl

Ibn Teymiyye bu siireci “Siinnet’in altin ¢ag1" olarak nitelendirir ve dénemi su sekilde tarif
eder: "Miitevekkil doneminde Islam yiiceltildi ve zimmilere Omerilik sartlar1 (dini ayinler,
giyim kusam, egitim gibi hususlarda bazi kisitlamalar) mecbur tutuldu. Boéylece Ehl-i Siinnet
ve'l-Cemaat Ustiin tutuldu. Cehmiler, Rafiziler ve digerleri de bastirildi. Ayn1 sey Mu'tad,
Mehdi, Kadir ve diger halifeler doneminde de devam ettirildi. Onlar medhedilmeye deger en

118 Ahmet Akbulut, “Miisliiman Zihnin insasinda Keldm {lminin Onemi ve Yeri”, Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5/1 (2014), 23.

119 Mehmet Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”, Islami Arastirmalar Dergisi 17 /3 (2004), 2.
120 Akbulut, “Misliiman Zihnin insasmda Kelam ilminin Onemi ve Yeri”, 21.

121 Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu'f Buhari, Halku Efali’l-ibad, Tah. Fehd b. Siilleyman el Fehid (Riyad:
Daru’t-turasi’l-Hadara, 2005), 11/12-25.

122 Abdullah b. Muhammed b. Ali Herevi, Zemmii’l-Keldm, ed. Semih Dugaym (Beyrut, 1994), 250.
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iyi sirete ve en giizel yola sahip yoneticilerdir. Islam, onlarin zamaninda en izzetli déneminde

idi."123

Abbasi halifelerinden Kadir Billah, Kelamin reddedilmesi ve Hadis ideolojisinin hakim olmasi
icin ozel gayret gostermistir. Bizzat kendisi Ashabu'l-hadis'in goriislerini iceren inang
meselelerine dair bir metin/risale yazmis, donemin 6nde gelen alimlerine imzalatmis ve bu

metnin Cuma giinleri vaaz olarak insanlara okunmasini emretmistir.124

Toplumda olusan bu kelam karsitligi, normal karsilanabilecek bir elestiri faaliyetinden ziyade
diismanca bir zemm faaliyeti seklinde kendini gostermistir. Kelam’in akla ve re’ye biiyiik
O6nem veren bir ilim olarak ortaya c¢ikisinin yani sira basta Yunan felsefesi olmak tizere
yabanci kiltiirlerin yontem bakimindan onun iizerindeki etkisi ve sonraki zamanlarda

felsefeyle olan etkilesimi de onun zemmedilmesinde 6nemli bir etken olmustur.125

Zemm kelimesi giinliik kullanimda elestirme anlamina gelebilse de, epistemolojik anlamda
zemmin bir elestiri oldugunu sdylemek zordur.!2¢ Zemmetmek sozliikte yermek, kinamak,

kotiillemek, cekistirmek anlamlarina gelmektedir.127

Ahmet b. Hanbel'in Mutezile’ye karsi miicadelesi kelam metodolojisi ve terminolojisine karsi
bir tavir olarak algilanmig ve biiyiik bir iz birakmistir.128 Ibn Hanbel er-Red ‘ale’z-Zenadika
ve’l-Cehmiyye adli eserinde itirazlarini, birkag farkli konu yer almakla birlikte biiylik oranda
Halku’l-Kuran ile ilgili konularda yapilan te’vile ve dogrudan Cehmiyye adi altinda Mu'tezile
kelamina yonelttigi goriilmektedir.12° Bu eser kelam karsit1 bir alim olan Ahmet b. Hanbel'in
“nakil eksenli alternatif bir kelam”130 c¢abasi icinde oldugu gibi bir goriintii arz etmesinin

yaninda kendisinden sonra yazilan reddiye tiirii eserlere de ilham kaynagi olmustur.

Ahmed b. Hanbel ile ayn1 dénemde yasamis Buhari (6. 256/870), ibn Kuteybe (6. 276/889) ve
Eb( Said ed-Darimi gibi bazi Hadis alimleri bireysel olarak keldm ve re’y karsiti reddiye tiiri
eserler te’lif etmislerdir.!3! Yine hicri IV. Asirda Hanbeli alimlerden Eb( Bekir el-Hallal (6.
311/923), Hasan b. Ali el-Berbehari (6. 329/940) ve ibn Batta el-Ukberi ( 6. 387/997)gibi
alimler Ehl-i hadis cizgisini temsil etmisler ve keldma karsi reddiye tiiri eserler vermeye
devam etmislerdir. Boylece IV. (X.) asirdan sonra keldm ilminin zararl oldugunu éne siiren ve

bu alanda eser verenleri elestiren bir yazim tiirii ortaya ¢ikmistir.!32 Bu tiir eserler genelde

123 Ahmed ibn Teymiye, Mecmilu Fetevd (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1991).

124 Bulut, “Selefiligin Keldm [lmine Getirdigi Elestiriler: ibn Teymiyye Ornegi”, 305.

125 Muhit Mert, “Kelam’in Zemmi Uzerine Bir Arastirma”, [slami Arastirmalar Dergisi 14/1 (2001), 198.

126 Mert, “Kelam’in Zemmi Uzerine Bir Arastirma”, 194.

127 “Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri (TDK)”, Zemmetmek (Erisim 21 Ekim 2021).

128 M.Sait Ozervarly, Ibn Teymiyye’nin Diisiince metodu ve Kelamcilara Elestirisi (Ankara: ISAM, 2017), 56.

129 Yunus Oztiirk, “Giris”, er-Reddu ‘ale’z-Zenddika ve’l-Cehmiyye (ANKARA: Ankara Okulu Yayinlari, 2020), 23.
130 Oztiirk, “Giris”, 16.

131 Ozervarl, Ibn Teymiyye’nin Diisiince metodu ve Kelamcilara Elestirisi, 57.

132 Ozervarh, “Zemmii'l-Kelam”, 44 /240.
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Zemmii'l-Kelam eserler olarak nitelendirilmektedir. Es zamanh olarak iran ve Horosan
bolgesinde Ashabii'l-hadis hareketi giiclenmis kelama ve kelamcilara muhalif alimler
yetismislerdir. Bunlar arasinda en onemlileri Eb{ Siilleyman el-Hattabi (6. 388/998), Ebl
Abdullah b. Mende (6.395/1005) ve Hace Abdullah el-Herevi’dir (6.481/1089).133

Herevi'nin Zemmu'l-Kelam ve ehlihi, Buhari'nin Halk-u Efali'i-Ibad ve'r-Red ale'l-Cehmiyye ve
Ashabi't-Ta'til adli eserlerinin yani sira Darimi'nin er-Red ala Bisr el-Merisi, ve Kudame
Makdisi'nin Tahrimu'n-Nazar fi Kutubi'l-Kelam adli eserleri, Kelam ve keldmcilara karsi

yazilmis eserlerden bazilaridir.

Herevi'nin, Zemmii'l-Kelam ve Ehlihi adli eseri de kelami yeren eserlerden biridir. Herevi
baslangicindan kendine gelinceye kadarki zaman diliminde Kelam'a yapilan yergileri
toplamis hatta peygamberimizden rivayet edilen bir hadisi de zorlama bir tutumla iIm-i
Kelam1 kotiililyormus gibi lanse etmistir.134 Herevi'nin kitabinda imam Malik'in, dini Kelam
ilmi araciligiyla 6grenmeye calisanlar zindiklasir seklinde bir s6zii oldugu nakledilir.35 Yine
Imam Malik'in Keldm ilmine gésterdigi tepki eserde su sekilde rivayet edilmistir: Bir adam
ona Kur'an hakkinda soru sorunca Malik: "Sen herhalde Amr b. Ubeyd'in adamlarindansin.
Allah Amr'a lanet etsin O Keldam adinda bir bid'at ¢ikardi. Eger Kelam bir ilim sayilsaydi
sahabe ve tablin ahkam ve seraitleri bizlere aktardiklar: gibi onu da aktarirdi. Kelam batildir."

diyerek cevap verir.136

Bu tiir kelam karsiti eserlerin bir digeri ise Ibn Kuddme’nin te’lif ettigi eserdir. Kudadme bu
eserini daha ¢ok ibn Akil’e reddiye olarak yazmistir.137 Bunun yaninda kelama ve kelamcilara
karsi tepkisini de ortaya koymustur. O Biitiin kelamcilar1 zemmetmis, onlardan sakinilmasi,
onlarla oturmaktan kacinilmasi, kitaplarinin okunmamasi ve zemmedilmesi gerektigini
soylemistir. Nitekim O, bahsedilen eserde Mu'tezile ile Es'arilik arasinda bir fark gérmedigini,

her ikisini de bid'atlara ve hevalarina uyanlar olarak gérdigtinii ifade etmigstir.138

Kelam ilmini zemmeden alimlerden birisi de imam Safi'i'dir. O, bir kimsenin sirk disinda
Allah'in haram kildig1 seylere miiptela olmasinin, kelama miiptela olmasindan iyi olacagini
diisinmektedir. Kelamcilardan duydugu seylerin br miislimandan duyulmasinin miimkiin
olamayacag@ini zannettigini de ifade etmektedir. Ve yine Insanlarin, Kelim Ilmi'ndeki heva
nev'inden olan seyleri bilmediklerini, sayet bilselerdi ondan, aslandan kacar gibi
kacacaklarina inandigin1  sdylemektedir. Onun, Kelamcilarin sopayla doviilerek

cezalandirilmalari ve bir deve tlizerine bindirilip : "Bu, Kitap ve Siinnet'i terk ederek kelama

133 Ozervarl, Ibn Teymiyye’nin Diistince metodu ve Kelamcilara Elestirisi, 58.

134 Herevi, Zemmii’l-Keldm, 46-48.

135 Herevi, Zemmii’l-Keldm, 206.

136 Herevi, Zemmii’l-Keldm, 208.

137 Bulut, “Selefiligin Kelam ilmine Getirdigi Elestiriler: ibn Teymiyye Ornegi”, 306.

138 fbn Kudame el-Makdisi, Tahrimu’n-Nazar fi Kiitiibi’l-Keldm, ed. Abdurrahman b. Muhammed Said Dimeskiyye
(Riyad, 1990).
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yoOnelenlerin cezasidir" diye bagrilarak asiretler ve kabileler arasinda dolastirilmalar:

seklinde bir hiikiim verdigi de rivayet edilir.139

Yasadig1 dénemin en renkli Hanbell dlimlerinden olan Hasen b. Ali b. Halef Ebu Muhammed
el-Berbehar! (6. 329/940) soyle der: “Sorup, diisinmeden herhangi bir konuya dalma.
Sahabeden yahut alimlerden herhangi birisi o konuda bir sey soylemis mi? Eger, onlardan
rivayet edilen herhangi bir eserle karsilasirsan ona saril ve onu cigneme; onun disinda hic¢ bir
seyi tercih etme, aksi halde cehennemi boylarsin. Siinnet'te, kiyasa yer yoktur. Ona misaller
de getirme. O konuda hevana uyma. I¢erigine girilmeden ve yorum da yapilmadan sadece
Rasuliillah'tan gelen asar tasdik edilir. Niye? Nasil? diye hi¢ bir soru sorulamaz. Kelam,
tartisma, miinakasa gibi seyler sonradan ortaya ¢ikmis seylerdir. Sahibi, hakka ve slinnete
isabet etmis olsa bile, bu sonradan cikan seyler, kalbe siiphe verir. Bilesin ki, Cehmiyye'nin
helak olmasinin nedeni, Allah hakkinda yorum yapmalaridir. Ni¢in? Nasil? gibi sorular sorup,
asar terkederek kiyasi vaz etmeleridir. Dini kendi re’ylerine kiyas etmislerdir. Rasuliillah'in
bir hadisini bile reddeden kimse, eserin tamamini reddetmistir. O, yiice olan Allah't inkar
etmistir. Aman, Kelimdan ve Kelam Ehli ile bir arada bulunmaktan sakin! Asar'a giiven ve
ehl-i dsar ile beraber ol. Onlara sor, onlarla otur ve onlardan iktibas et. Bir adamin asara
diismanlik ettigini, ya da reddettigini veya asardan baska seyler istedigini duyarsan onun
miisliiman oldugundan siiphe et. Hi¢ kuskusuz o, heva sahibi bir bid’atgidir. Bil ki, ta eskiden
beri ilim ehli, Cehmiye'nin goriislerini reddederlerdi. Abbasilerin halifeligine kadar boyle
devam etti. Ancak Abbasiler zamaninda su ¢obanlar-davarlar insanlar hakkinda ileri geri
konustular ve Rasuliillah'in asarini reddettiler. Kiyas ve re'y ile amel edip, kendileri ile ayni
diisiincede olmayanlar tekfir ettiler. Cahil, gafil ve bilgisizler onlarin s6ziine inanip farkinda
olmadan kiifre diistiiler. Pek ¢ok acidan iimmet perisan oldu. Pek ¢ok acidan kiifre diistii. Pek
cok acidan da bid’at cikanp aynhiga diistiiler. Sadece Rasuliillah ''In ve ashabinin sézlerine

bagh kalanlar kurtuldu...”140

Bir baska acidan daha o6nce fikhi re’y alaninda da s6z konusu oldugu gibi isin birazda irk
istiinliigl diistincesine kayan bir yani da var gibi goziikmektedir. Bunu, Herevi’'nin “Bid'atler
ve sapkinliklar, gelen haberlerde nakledildigi gibi hep esirlerin ¢ocuklar tarafindan ortaya
konmustur"14! s¢ziinde oldugu gibi bir bakima mevaliyi kiiciimseyen sdyleminden ¢ikarmak

mumkiindiir.

Selefiyye cephesinden gelen ithamlar karsisinda kelamcilarda bos durmamislar cesitli
vesilelerle kendilerini savunma yoluna gitmislerdir. ibn Asakir, Kelam Ilmi muhalifligi
hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Gergek sudur ki, iki tip insan Keldm ilmine

diismanlik yapar. Birinci tip insan, taklit yolunu tutmus ve ilim Ogrenenlerin yollarina

139 Hatip el-Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, Mehmed Said Hatiboglu, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhgi, 1991).
140 Ozafsar, “Kiiltiir Tarihimizde Rey - Eser Gatismasi (Dini, Psikolojik, Sosyo - Kiiltiirel Temelleri)”, 250.

141 Abdulkahir Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. E. Ruhi Figlall (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991),
121.
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girmeye cesaret edemeyen, diisiinen ve aklini kullanan kisilerin yodntemlerinden
faydalanamayan cahil kisidir. Ciinkii insanlar bilmedigi seylere diismanlik etmeye
yatkindirlar. Bu zavalli kimse, Kelam ilmini anlamaktan aciz oldugundan dolay1 insanlar1 da
bu ilimden uzaklastirmak ister. Kendisi sapittig1 gibi digerlerinin de sapitmasim ister. ikinci
tip insan ise sapik inanglara sahip olan ve gizli bid’atleri blinyesinde barindiran kisidir. Bu
kimse gorisiinlin yanlisligini baskalarindan gizlemekte ve inancindaki sagmaliklar1 kimseye
gostermemektedir. Bu kisi ¢ok iyi biliyordur ki Miisliman alimlerin icinde, bu bid’atlerin
tizerinden oOrtiiyli kaldiracak ve onun mezhebinin yanlishigini ortaya cikaracak olan kisiler
Keldm uzmanlaridir. Kalpazan, paralarin sahtesini gerceginden ayiracak ve elindeki sahte
paralardaki hileyi ortaya cikaracak yetenekli ve basiretli sarrafi sevmez. Yiice Allah, “Hic

bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”142 buyurmustur.”143

Tarihte meydana gelen bu catismalar Mu'tezile acisindan hezimetle sonuglanmis olsa bile
Kelam ilmi acisindan tam olarak bir hezimetten bahsetmek miimkiin degildir. Ciinkii olaylar
fikirler lizerine yasanir ve yasanan her olaydan yeni fikirler cikabilir. Bu baglamda, her ne
kadar ayrim yapmaksizin toptan bir keldm karsitlg1 mevcut olsa da, Ehl-i-Siinnet Kelam1 adi
altinda biraz Ehl-i-hadise yakin Esarilik ve biraz Mu’tezile’ye yakin Matiiridilk mezheplerinin
olusmasina engel olunamamistir. Gilinlimiizde modern selefi sdylem klasik Ashabii’'l-hadis
cizgisini devam ettirme egilimindedir. Ancak Ashabii'l-hadise mensup Ahmed b. Hanbel ve
Buhari gibi alimler muhalefet etmek icin bile olsa akli istidlalini kullanmakta sakinca
gormemislerdir. Ciinkli bircok sey ihtiyactan dogar ve ihtiya¢ var oldugu siirece faaliyet

ka¢inilmaz olur.
2.3. Modern Selefiligin Toplumsal ve Siyasal Egilimleri

Suudi-Vehhabi hareketi selefilik tarihinde ortaya ¢ikan ilk sosyo-politik harekettir.14¢+ Modern
selefiligin toplumsal ve siyasal egilimlerinin neler oldugunu anlayabilmek i¢in 1970’ler ve
1980’ler sonrasindaki siirecte selefi diisiincenin gecirdigi asamalarin, gézden gecirilmesi
gerekmektedir. Clinkii Modern Selefilik, haddi zatinda vehhabiligin selefilige evrilmis ve
sonrasinda da kendi i¢inde cesitlenmis olarak, insanlia 6zel bir inan¢ ve yasam bi¢imi

oneren bir zihniyettir.

Suudi Arabistan hiikiimeti Misir ve Suriye gibi lilkelerde hakim rejimler tarafindan takip ve
baskiya ugrayan “Siyasal islamc1” gruplar iilkesine kabul etmis, gerek 6grenci olarak gerekse
egitimci olarak tliniversitelerde yer almalarina miisade etmistir. Kabul edilen bu 6grenciler
vehhabi-selefi 6gretiden etkilenmisler aymi zamanda kendileri de Suudlu gencleri
etkilemislerdir. O vakte kadar Selefi-Vehhabi diisiince kendi sinirlari icerisinde daha ¢ok ilmi
ve akidevi konularla mesgul olan bir goriiniim arz ederken, Suudi selefi gencler ile bu

disardan gelen Siyasal islamci grubun etkilesimi sonucunda, daha sonra Sahve hareketi

142 Ez-Zlimer, 39/9.
143 Ebu’l-Kasim Sikatiiddin Ali b. Hasen ibn Asakir, Tebyinu Kezibi’l-miifteri (Beyrut, 1979), 359.
144 Niafi, “Selefiligin Kavram Sorunsali, Tarihi ve Muhtelif Gériintimleri”, 28.
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olarak adlandirilan yeni bir selefi olusum nes’et etmistir. Bu Islamc1 muhalif séylem,145 1.
Korfez savasi sirasinda ABD’nin Suud topraklarini iis edinmesine kadar Suud devletine karsi
elestirel bir yaklasim icinde olmamis hatta Sovyetlerin Afganistan isgali sirasinda Arap ve
Afgan miicahitlere destek olma konusunda ve Iran’in Siilik propagandalarina kars: koyma

konusunda uyum icinde olmuslardir.

Ayrica Suudi Arabistan bu siirecte Muhammed b. Abdulvehhab’in eserleri basta olmak iizere
vehhabi-selefi ekole ait kurucu metinleri cok sayida bastirmis ve bunlar1 az bir fiyata veya
Ucretsiz olarak dagitmistir. Bunun yaninda Arabistan icinde ve disinda vehhabi-selefi
diislinceyi yaymak icin kongreler diizenlenmis ve bunlarin maliyeti {istlenilmistir. Yine diger
tilkelerdeki Suudi Selefl goriise yakin Islami cemaatlere destek olmak amaciyla dogrudan

yardimlarda bulunmustur.146

Ozellikle 1991 Kérfez savasi sirasindaki Arabistan’in ABD Kkarsisindaki tutumu, Sahve
hareketi icerisinde tepkilere neden olmus sahve alimleri arasinda politik sdylemler ve cihada
vurgu yapan mubhalif séylemler 6ne cikmistir. Cihadin her tirliistine yani silahli-silahsiz her
tlrlii cihada yapilan vurgu, daha sonra kendilerinin de tasvip etmeyip geri adim atacag silahl

teror eylemleri diizenleyen yeni bir Cihadi Selefiligin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Boylece Modern Selefilik, kendi i¢inde ayrisarak Suudi Arabistan’la es zamanh olarak
diinyanin diger bolgelerinde de Suudi Selefilik, Siyasi Selefilik, Cihadi Selefilik gibi adlar
altinda farkl farkli ¢ehrelerle goriiniir olmustur. Dolayisiyla Modern selefiligin topluma ve
siyasete bakisi tek bir acidan degil farkl agilardan egilimlerle kendini géstermektedir.

Modern selefiligin topluma ve siyasete bakisi vehhabilikten gelen, sahip olduklar1 temel
itikadi kabullerinden hareketle sekillenir. Bunlarin basinda iman ve tevhid anlayislari
gelmektedir. Amellerin imana dahil edilmesi ve tevhid (ibadet tevhidi) anlayislar1 onlar1 kati
bir ahlakg¢iliga ve hatta tekfircilige yoneltmistir.147

Boylelikle onlar bireysel ve toplumsal hayatin kiiltiirel, siyasal ve ekonomik biitiin
alanlarinda amel ile iman arasinda birliktelik aramis, bulamadiklarinda ise tekfir etme yolunu
secmislerdir. Bazi selefi gruplar tekfir mekanizmasimi aktif olarak kullanirken bazi gruplar
tekfire ¢ok da sicak bakmamaktadirlar. Ornegin Suudi Selefiyye hukiiki ve ictimal sonuclar
olacagindan dolay1 biiyiik giinah isleyenin mutlak kéfir sayilamayacagini séyler. Yine bir
millet veya devletin, iclerinden bir kisminin isledigi kiifiirden dolay1 topluca tekfir
edilemeyecegi diisiincesindedir.148 Oysa Cihadi Selefilik, yoneticileri de dahil halkin biyiik

cogunlugu miisliiman olan bir iilkeyi yénetim sisteminin Islami olmamasindan dolay: Kafir

145 Nafi, “Selefiligin Kavram Sorunsali, Tarihi ve Muhtelif Goriintimleri”, 28.
146 Nafi, “Selefiligin Kavram Sorunsali, Tarihi ve Muhtelif Goriintimleri”, 29.
147 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 34.

148 Mehmet Ali Biiyiikkara, “11 Eyliille Derinlesen Ayrilik Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye”, Dini Arastirmalar
7/20 (01 Haziran 2004), 225.
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olarak addeder, oray1 Darii'l harp sayar ve onlarla savasmayi gerekli goriir. Mesela demokrasi
onlara gore kiifiirdiir ve tagut olarak isimlendirilir, oy kullananlar ise kafirdir. Oy kullanmak,
Allah’a ait olan yasama ve hiikmetme hakkini ondan alip beseri bir sisteme vermek olarak
olarak goriliir.14® Demokrasinin Kkiifiir oldugunu disiinen ancak maslahattan dolay1 oy

kullanmay1 gerekli géren gruplar da vardir.150

Misir'da uzun bir siire sadece irsat ve tebligle mesgul olmus selefiler 25 Ocak 2011
devriminden sonra olusan ortama hizla adapte olarak, yonetimde seriati referans kaynagi
olarak tesis etme amaciyle siyasi partiler kurup secimlere katilmislardir.’s! Yapilan ilk
parlamento secimlerinde selefi partiler, oylarin %20 sini almas ile birlikte Selefiler ve
Selefilik baglaminda gerceklesen tartismalar ge¢cmise doniik tarihi bir olgu olma bakis acisi
sinirini asip, toplumlarin ve de devletlerin istikbali ile ilgili bir mesele bakis asisi ile ele alinir

olmustur.152

Dinin ruhuyla uyusup uyusmadigina bakmaksizin153 Islam dis1 siyasal sosyal cereyanlarin ve
batinin fikri alt yapisinin reddi!>4 selefiligin bidat anlayisinin bir sonucudur. Selefiligin bid’at
kavramina yiikledigi anlam sosyal ve siyasal hayatin biitiin alanlarinin sekillenmesinde aktif
rol oynamaktadir. Buna gére Islom’in 6ziine aykir1 olmasa da Kkiiltiirel ve &rfl bazi
uygulamalar bid’at kapsami icinde degerlendirilmekte ve bir takim huki{ki sonugclar
dogurmaktadir. Oyle ki bid’at karsithig: selefl kimligini var eden ve varliginin devam etmesini
saglayan bir hayat iksiri mesabesindedir.155 Bu sekil bidat anlayisi dogal olarak miicadele
alaninin Islam toplumlar icerisinde olugsmasin gerektirmekte ve giicii elde ettigi anda

digerini yok etme potansiyeli tasimaktadir.

Islam hilafet tarihinin baslarindan itibaren ortaya cikan Sii ve Siinni ihtilafi hem devletler
bazinda hem de miisliimanlar arasinda sicakligini korumaya devam etmektedir. Nasil Selefi
silahli 6rgiitler Suudi Arabistan’la bir sekilde iligkili ise Sii silahli gruplar da bulunmakta ve
bunlar da Iran’in destegini almaktadirlar.’56 Silahli gruplar baglaminda devam eden bu
diismanlik silahsiz gruplar arasinda da kendini gostermektedir. Karsilikli olarak birbirini
besleyen bu diismanca tavir, bir arada yasamak zorunda olan miisliiman toplumlar agisinda

biiyiik sorunlar1 da beraberinde getirmektedir.

149 Ebu Hanzala Hoca, “Demokrasi Nedir? islam’t Hakim Kilmak I¢in Ara¢ Olarak Kullanilabilir mi? Halis Bayancuk
Hoca”, You Tube (22 Mayis 2019), 17:50:40-17:50:41.

150 Yarpuz Islami ilimler Arastirma Merkezi, “Demokrasi - Oy Vermek - Askerlik Ve Okul Meseleleri - Ebu Said
Hoca”, YouTube (29 Mart 2019), 17:55:53-17:55:54.

151 Ammar Ahmed Fayid, “Misir’da Selefiler: Dini Mesriiyetten Siyasal Mesriiyete”, cev. Nurullah Cakmaktas, Arap
Diinyasinda Selefilik ve Seleft Hareketler, ed. Besir Miisa N4fi (Istanbul: Yarin Yayinlari, 2016), 66.

152 Nafi, “Selefiligin Kavram Sorunsali, Tarihi ve Muhtelif Gériintimleri”, 13.

153 Koca, Islam Diistincesinde Selefilik, 85.

154 Mehmet Zeki Iscan, “Tarih Boyunca Selefi Séylem”, llahiyat Akademi 1-2 (19 Ekim 2015), 7.
155 Koca, [slam Diisiincesinde Selefilik, 87.

156 “Anadolu Ajanst”, Irak’taki silahli Sii gruplar (Erisim 31 Ekim 2021).
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Her tiirlii diisiincenin kendini ifade etme 6zgiirliigii oldugu kabul edilen bir diinyada elbette
Selefi diistincenin de kendini ifade etme hakki bulunmaktadir. Zaten bu konuda bir sorun
goziikmemektedir. Ancak sorun olan siddet, tekfir ve hakikat tekelciligi soylemidir. Yapilmasi
gereken sadece hakikatin kendisinde oldugunu diisiinmeden, her konunun kendi zemininde
tartisilip, mislimanlarin sosyal, siyasal, kiiresel ve ekonomik sorunlarina karsi zamanin

sartlarina uygun gercekei coziimler liretme cabasinda olmaktir.
2.4. Modern Selefiligin Matiiridilige Yonelik Elestirileri

Teolojik yontem acisindan Ebu Hanife'yi takip eden Eb{i Manstr Matiiridi (6.333/944),157
Orta Asya’daki Maveratinnehir’de Semerkand’a yakin bir kasaba olan Matiirid’de dogmus ve
burada yasamistir. O'nun adina nispetle gelisen Matiiridilik, Ebu Hanife’den yaklasik dort asir

sonra Hanefiligin itikattaki adi olarak anilmistir.

Selefiligin en uzlasamayacagi mezhep Matiiridiliktir. Ustelik hem Hanefi hem Matiiridi bir
fikirsel alan ile Selefilik bir arada bulunamaz. Matiiridi'nin akilc1 din séylemi ile Selefilik
arasinda zitlik iliskisi var oldugu i¢in, Matiirldiligin olmadig1 bir Hanefilige, Selefiligin niifuz
etmesi daha kolay olmaktadir. Matiiridilik, zaman icinde dahil oldugu ve giiclenmesine katki
sagladig1 bir yapi olan Stinnilik icinde, entelektiiel yonii agir basan bir teoloik modeli temsil

etmektedir.158

Modern donemde “6ze doniis” vurgusuyla kendisini merkeze oturtan Selefilik, Siinni
paradigma icerisinde sinirlar1 ¢izme roliinii Gistlenmekte ve bunu yaparken de Siinni-kelam1
mezhepleri Islam’t bozan olusumlar olarak lanse etmektedir. Bozulmanin ve dinden
uzaklagsmanin araci, naslara karsi akil yliriitme faaliyetlerinin 6ne ¢ikarilmasi olarak ifade
edilir. Bununla birlikte 6zden uzaklasmay1 gerektiren araglar olarak, te’vil ve akil yiiriitme
kinanmaktadir ve buna karsi naslara teslim olma davramsi yliceltilmektedir.159Selefi
cevrelerin diger Islami yorumlar karsisindaki sert ve hir¢in yaklasiminin altinda, kendilerini

[slamin 6zii olarak gérme yaklasimlar1 yatmaktadir.160

Modern Selefi diisiincede Matiirldiler stiinni bir mezhep olarak goriilmemektedir ve
Matiiridiler’'in selef akidesine diisman olduguna inanilir. Onlara goére Matiiridiler Allah’in
sifatlarini ve sifatlar hakkindaki naslari yok saymislardir. Bu salt bir yok sayma degil ancak
sifatlar hakkinda cekimser kalma anlamindadir. Yine de bu tutum Selefilere gore yanlhstir. Bu
baglamda Halku’l Kur’an, ilahi sifatlar ve kelam-1 nefs1 gibi konular Matiiridiler’in ortaya attig1
bid’atlaridir. Onlar sarih aklin, sahih naklin, icmanin ayni zamanda selim fitratin, Arap dilinin
ve Orfiin tasvip etmedigi hatalar yapmislardir ve bunlar1 yaparken Ebu Hanife’nin yolunda

olduklarin diistinmiislerdir. Oysa bu inang¢lardan bazilar1 hem Ebu Hanife’'ye hem de selefin

157 Mehmet Evkuran, Islam Keldminda Zihniyetler - Matiiridilik, Es’arflik Ve Selefilik Uzerine Tezler- (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2019), 53.

158 Evkuran, Islam Keldminda Zihniyetler, 51.
159 Evkuran, “Bir Kriz Teolojisi ve Toplumsal Hareket Olarak Selefilik”, 81.

160 Evkuran, “Bir Kriz Teolojisi ve Toplumsal Hareket Olarak Selefilik”, 77.
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hepsine gore kiifiirdiir. Ustelik onlar selef akidesinde olanlarin tesbih ve tecsime diistiiklerine

hiikmetmistir.161

Matiiridilerin sapikliginin en biyiigli 6zelde Ebu Hanife’ye, genelde ise selefe bagh Ehl-i
Siinnet goriintiisiiyle ortaya cikmalaridir.162 Matiiridilerin alt kolu olarak Kevseriyye ve
Diobendiyyeden bahsedilir. Kevseriyye’den kasit Tirk bir dlim olan Muhammed Zahid el-
Kevseri ve onun talebeleridir. Diyobendiyye ise Hint alt kitasinda faaliyet yiiriiten Hanefi-
Matiiridi bir cemaattir. Selefilere gore onlarin Ehl-i Siinnet gibi gériinmeleri ve Firka-i Naciye
olarak Ehl-i Siinneti temsil etme iddiasinda bulunmalari, musibet Gistiine musibet olarak ifade

edilir.163

Imam Matiiridi, el-Efgani’nin kitabinda tanitilirken su ifadeler kullanilir: “ Onlara gore Imam
Eb( Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud b. Muhammed el-Matiiridi es-Semerkandi
el-Hanefl, miitekellim, lakab1 imamii’l Hiida, Ilmii’l Hiida, kelAmcilarin imami, miisliimanlarin
akidesini diizelten, Ehl-i Siinnet’e 6rnek, siinnet ve cemaatin sec¢kin tasiyicisidir. Bana gére bu
biiyiik ve gorkemli lakaplar, imamlarin yticeltmek icin ehl-i bid’at'in yaptig1 her zamanki
adetleridir. Eb( Mansur Matiiridi misliimanlarin akidesini bozan te'vil ve ta'tilin
bayraktarligini yapan keldam imamlarindan biridir. Hidayet imami ise sahabeler ve onlarin
yolunda yiiriiyen Imam Ahmed gibi imamlardir. Miitekellimler ise kitap ve siinnet yolunu terk

ederek onlarin diizelttiklerinin gogunu bozmuslardir...”164

Matiiridil’nin eserleriyle ilgili yaklasimi su sekildedir: Matiirld?’'nin telif ettigi kitaplar bid’atg1
firkalara reddiye niteligindedir. Bundan dolay1 onun uslibu keldmi bir usluptur. Tefsiri ise
sanki bir tefsir kitab1 degilde kelam kitabidir.16> Aslinda Matiridi'nin diistincesinde, tefsir
kesin bilgi ifade eder te’vil ise yorumdur. Kur’an’t ancak Peygamber ve sahabe tefsir edebilir.
Sonrakiler ancak te’vil yapabilir. Bunun nedeni zamanla nuzul ¢agindan uzaklasilmasidir.166
Yine Matiirldi'nin eserlerinin Hadis ilminden de bir iz tasimadig ifade edilir.16? Oysa

Matiiridi’'nin eserlerinde hadislere yer veris bicimi, sekilden ¢ok anlamlarina yoneliktir.168

Onun iman ve sifatlar gibi konularda selefin goriislerini bilmedigi mulahaza edilir. Boylece o
ehlini keldmla oyalayip durur. Onun Islam’a olan katkisim itiraf edeceksek o da Mecusi,

Yahudi, Hristiyan, Karmati, Rafizi, Cehmiyye ve Mu’tezile’ye olan reddiyeleridir. Fakat

161 Efgani, A’ddu’l-Matiiridiyye Ii’l-Akideti’s-Selefiyye, 1/203.
162 Efgani, A’ddu’l-Matiiridiyye Ii’'l-Akideti’s-Selefiyye, 1/206.
163 Efgani, A’ddu’l-Matiiridiyye Ii’'l-Akideti’s-Selefiyye, 1/204.
164 Efgani, A’ddu’l-Matiiridiyye li’l-Akideti’s-Selefiyye, 1/235.
165 Efgani, A’ddu’l-Matiiridiyye Ii’'l-Akideti’s-Selefiyye, 1/257.
166 Evkuran, Islam kelaminda zihniyetler, 45

167 Efgani, A’ddu’l-Matiiridiyye li’l-Akideti’s-Selefiyye, 1/257.

168 Evkuran, Islam Keldminda Zihniyetler, 47.
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Cehmiyye ve Mu'tezile'ye yonelttigi reddiyelerin ¢ogu, sifatlar konusundaki nefyinden dolay1

delil olarak kendisine geri donmiistiir.169

Efgani, Matiiridi’'nin tefsirini “te’vilatii ehlii’l-bidat” olarak isimlendirir. Clinkii o kitapta naslar
te’vil edilirken, sifatlar hakkindaki naslar Cehmiler gibi te’vil edilmistir. Bununla ilgili ibn
Teymiyye'nin “te’vilat hakikatte, tahrifat ve tat'llatdir. Tanitmak ve silislemek icin boyle
isimlendirilmistir” dedigini ifade eder. Diger eseri “Kitdbii't-Tevhid” de aym sekilde

degerlendirilir.170

Ortaya cikisindan itibaren Hanefilikle 6zdeslesmis olan Matiiridilik, selefiligin kendisini
Hanefiligin disina itme ¢abasiyla da karsi karsiya kalmaktadir. Bu caba Imam Tahavi'nin (6.
321/933) el-Akidetii’t-Tahaviyye metninin Ibn Ebi’l-izz serhi iizerinden meydana
gelmektedir. Onlara gore Imam Tahavi, Eb(i Hanife, Ebi Yusuf ve Imam Muhammed ile
birlikte Selefiyye akidesi lizeredir ve bu metin de diger firkalarca Eb{i Hanife'ye nispetle 6ne
striilen goriislerden tiimiiyle farkli, selef yontemini esas alan ve aslinda Eb{( Hanife'nin de

takipcisi oldugu selefi goriislerle uyum icinde olan bir metindir.171

Mattridilige yonelik selefilerin her konuda yonelttigi elestiriler, onun kesinlikle Ebii
Hanife'nin takipcisi olmadigi, 6zellikle Cehmilikle iliskilendirilip sapik ve miibtedi olarak Ehl-i

Siinnet disinda oldugunu ispat etmeye yonelik olarak gerceklesmektedir.
2.4.1.1rca

Ebu Hanife’nin goriisleri yasadigi déonemde olsun sonrasinda olsun bir¢ok Kkisi tarafindan
ozellikle Ehl-i hadis tarafindan elestirilmistir. Ancak bazi Selefiler Imam Eb{ Hanife ve onun
ilk arkadaslarinin (Imam Ebd Yusuf, imam Eb(i Muhammed ve imam Tahavi gibi) selef
inancinda oldugunu, ancak sonraki gelen Hanefiler'in bid’ata distiigiinii ve Kur-an'in
yaratilmis oldugunu sdylediklerini iddia etmektedirler.172 Yine onlara goére bazi Ehl-i Siinnet
imamlar1 Ebi Hanife’'nin daha 6nceden Halku’l Kur’an goriisiinii savundugunu ancak daha
sonra bu diisiincesinden tovbe ettigini soylemislerdir.1’3 Bu baglamda Ebu Hanife’nin halife
Memun zamaninda kadilik yapan torunu ismail b. Hammad b. Ebli Hanife'nin Kur’an’in
mahliik oldugunu savundugul’4 ve “bu babamin ve dedemin dinidir”’ diyerek iftira ettigi

nakledilir ve bu durum cehmiligin imamin ailesine kadar sirayet ettigi seklinde yorumlanir.175

169 Efgani, A’ddu’l-Matiiridiyye Ii’'l-Akideti’s-Selefiyye, 1/257.
170 Efgani, A’ddu’l-Matiiridiyye Ii’'l-Akideti’s-Selefiyye, 1/259.

171 fhsan Timiir, “Ehl-i Siinnet’e Inhisarc1 Yaklasim: Cagdas Selefi Cevrelerde Matiiridilik Karsithg1”, Ehl-i Siinnet,
ed. Mustafa Aykac (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 397.

172 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye Ii’'l-Akideti’s-Selefiyye, 1931/.
173 Efgani, A’ddu’l-Matiiridiyye li’l-Akideti’s-Selefiyye, 1/193.

174 Hiiseyin Kayapinar, “Ismail B. Hammad B. Ebii Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 23/112.

175 Efgani, A’ddu’l-Matiiridiyye Ii’'l-Akideti’s-Selefiyye, 1/191.
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Cehmilik/Cehmiyye, Cehm b. Saffan’a (6. 128/745-46) nispet edilen bir ekoldiir. Cehm’in
ozellikle ilahi sifatlar hakkindaki goriisleri genel olarak Islam diisiincesinde kabul
gormemistir. Ancak Selefilere gore fakihlerin Miirciesi -bundan kasit Hanefiler'dir- Cehm’in
goruslerine besiklik etmis ve bundan sonra da Es’ari ve Matiiridi Miirciesi gelmistir ki, bunlar
da Cehm’in mezhebini, Miisliiman toplumun diisiincesinde ve hayatinda yer tutan genel bir

hadise halini alincaya kadar yaymislardir.176

Selefi soylemin Hanefilik okumasinin 6ziinti, Eb{i Hanife ile sonraki Hanefilerin kesin ayrimi
olusturur. Ebu Hanife’yi seleften sayma egiliminde olan Selefiler, Hanefilerden bir¢ogunun
imamlarinin yolunu takip etmedigini ve sapittiklarini idda ederler. Bunun yaninda fesadin ve
bid’atin savunuculari olup kendi iclerinde ¢esitli firkalara ayrildiklarini ifade ederler. Bunlar
su sekilde siralanmistir: Cehmi Hanefiler, Mu’tezili Hanefiler, Miircil Hanefiler, Sii Hanefller,
Zeydi Hanefiler, Miisebbihe Kerrami Hanefiler, Merisiyye Hanefiler, Sufi ve Mutasavvif

Hanefiler, Kuburiyye (kabirci) Hanefiler, Matiiridl Hanefiler.177

Selefilere gore Eb( Hanife sonrasi Hanefiler'inin sapmalarinin birka¢ nedeni vardir.
Bunlardan birincisi Ebi Hanife’'nin Kelam ilmiyle mesgul olmasi ve bu ilimde parmakla
gosterilecek seviyede bir otorite olmasidir. Her ne kadar kendisi daha sonra Kelam ilminden
vazgecse de takipcileri bundan vazgegmemis ve bu anlamda itikadi bela ve musibetlere
ugramislardir.1’8 Bu Hanefiler agisindan bir ¢okiis, daha dogrusu Selefi okuyus agisindan bir
sapma ve inhiraftir. Bu mezhebin kelamcilari, mezhebin ugradigi bilimsel ve belgesel (kitap
ve siinnet) alanindaki ¢6kiis ve sapma nedeniyle, Ehl-i Siinnet’in layikiyla kars1 koyamadigi
bu yayllmadan yararlanarak felsefi alana agirlik vermislerdir. Dolayisiyla elit tabaka bu
mezhebe ilgi gostermis, Hanefi fakihlerin -ve digerlerinin- biiyiik bir ¢ogunlugu inang
konularina miidahale etmekten geri durarak bu isi kelam bilginlerine havale etmislerdir. Tam
bu noktada ortaya Hanefl kelamcilarindan bir kisi ¢ikmis ve Cehm’in mezhebinin basariya
ulasmasinda ve Hanefl Mezhebi'nin o mezhebe donlismesinde bu kisinin biiyiik bir etkisi

olmustur. S6zii edilen bu kisi Imam Eb( Mans(r Matiirid{’dir.179

Bu diisiince selefilerin Ebli Hanife'yi irca diisiincesinden ve keldam ilminden tenzih etme
saikiyle hareket etmelerinin bir sonucudur. Fakat bir¢ok kaynak eser sahibi alimin, Ehl-i Reyi
temsil eden Eb{i Hanife ve Miircie arasinda dogrudan ya da dolayl bir bir bicimde baglanti
kurdugu goriilmektedir.180 Miircienin temel goriislerinin Matiiridi’'ye ulasmasini saglayan en
o6nemli metinlerden birisi Eb(i Hanife'nin Kitdbii’l-alim ve’l-miite’allim adh eseridir. Matiiridi

Eb( Hanife’'nin goriislerini Ehl-i Siinnet dairesi icinde gelistirerek hem Eb{ Hanife’'nin kelami

176 Sefer bin Abdullah el-Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri (istanbul: ilmi Eserler,
2019),272-273.

177 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye Ii’'l-Akideti’s-Selefiyye, 1/195.
178 Efgani, A’ddu’l-Matiiridiyye Ii'l-Akideti’s-Selefiyye, 1/199-200.
179 Havali, Miircie Inanct ve Islam Ummeti Uzerindeki Kotii Tesirleri, 287.

180 Spnmez Kutlu, “Ebli Mansur El-Matiirid’nin Mezhebi Arka Plan1”, Imam Mdturidi ve Matiiridilik (Ankara: Otto,
2016),133.
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yoniinii 6ne cikarmis hem de bu yolla keldama bir mesruiyet saglama yolunu acmistir.
Ozellikle Matiiridi’nin  Kitdbii't-tevhid adli eserinde Miircie’yi éviilen ve lanetlenen miircie
olmak tlizere ikiye ayirarak Ebu Hanife’'yi zemmedilen Miircie’den ayr1 tutarak oviilen

Miircie'ye dahil ettigi goriilmektedir.

Selefilere gore Hanefllerin sapmalarinin bir diger nedeni Mutezile ve Cehmilerin ileri
gelenlerinin Hanefi olmalaridir.18! Ciinkii ta'til (sifatlarin hakikatinin reddedilmesi), te’'vil, irca
gibi meselelerin Islam’da ilk kaynag Cehmilerdir. Cehmiler’in fikirleri Miisliimanlar arasinda
yayllmis ve Hanefiler’i de etkisi altina almistir. Hatta insanlar bunlarin Ehl-i Siinnet akidesini
temsil ettiklerini zannetmislerdir. Bundan dolayr Eb(i Mansur Matiirldl tefsirinin adinm
“Te’vilatii Ehlii’s-Siinne” koyarak yiiceltme yoluna gitmistir. Bu anlamda Ibn Teymiyye’nin

AAAAA

belirtilmistir.182

Selefilerin 6ne strdiigii bir diger sebep eski ve yeni Hanefiler'in ¢ogunun hadis ilmiyle az
ilgilenmeleri, hadise ve esere basvurmadan daha ¢ok kiyas, re’y gibi akli delillerle istinbat
etmeleridir.183 Hadisciler miitevatir, meshur veya ahad olmasi farketmeksizin sahih biitiin
hadislerin, itikddi meseleler de dahil olmak iizere delil olabilecegini kabul etmektedirler.
Ancak kedmcilar, dhad hadislerin Hz. Peygambere ait oldugu siipheli oldugundan itikadi
konularda delil olarak kabul edilemeyecegi goriisiindedirler. Buna karsin hadisleri daha ¢ok
aklin denetimine tabi tutarak alan kelamcilar, te’vil ve yoruma uydugu takdirde zayif da olsa
bazi rivayetleri delil olarak aldiklar1 gortiilmektedir.

Selefiligin en hassas oldugu meselelerden birisi miircie meselesidir. Selefiligin Miircie’nin
ortaya c¢ikisina yonelik yaklasimi, biiylik sahabelerden olusan bir toplulugu!®* kollamaya
yonelik bir yaklasimdir. Islam tarihinin ilk fetnesinde iki taraftan da olmayan bir kag gruptan
bahsedilir. Bunlardan ilki Sa’d Ibn Ebi Vakkas, Abdullah ibn Omer, Eb(i Hureyre, Zeyd Ibn
Sabit, Usame Ibn Zeyd, Muhammed Ibn Mesleme gibi ileri gelen biiyiik sahabilerdir. Selefilere
gore bu grup tarafsiz kalmistir ancak bu tarafsizlik olumsuz bir tarafsizlik degil, sabit naslara
ve seraite uygun bir sekilde fitneden kag¢inan olumlu bir tutumdur.185 Bu tarafsizlik
tutumunun Miircie ile bagdastirilmasini engellemek i¢in su 6nermeye dikkat cekilir. “Miircie
fitneden kaginmistir” Onermesi dogrudur ancak o©Onerme “Biitiin fitneden kaginanlar
Miircie’dir’ sekline doéniistiigiinde yalan olmaktadir.18¢ Dolayisiyla sahabelerin Miircie’'ye
mensup olduklarim séylemek yanilg1 ve sapikliktan bagska bir sey degildir. ikinci grup daha

cok sehir disinda savasan, olaylarin farkinda olmayip taraf tutamayan, her iki tarafla da

181 Efgani, A’ddu’l-Matiiridiyye Ii’'l-Akideti’s-Selefiyye, 1/200.

182 Efgani, A’ddu’l-Matiiridiyye Ii'l-Akideti’s-Selefiyye, 1/200-277-278.

183 Efgani, A’ddu’l-Matiiridiyye Ii’'l-Akideti’s-Selefiyye, 1/200.

184 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 172.

185 Havali, Miircie Inanct ve Islam Ummeti Uzerindeki Kotii Tesirleri, 172-173.

186 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 173.
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barisik kalmay: tercih eden gruptur. Ugiincii grup, iki tarafi da tekfir eden Hariciler'dir.
Azginlik ve taskinlikta Hariciler’den daha asagi bir grup vardir ki onlar sahabenin isinin
Allah’a kaldigini dilerse affedecegini, dilerse azab edecegini sdyleyenlerdir. iste miircienin
cekirdegini olusturan grup bu gruptur.’8” Ozellikle bu tarz bir iacA yani Hz. Ali ve Hz.
Osman’in durumunun ertelenmesi hakkindaki irc4, amellerin imana dahil olmadigini savunan
daha kapsamli ircadan ayr1 degerlendirilir ve bunlar “ilk Harici Miircie” olarak

isimlendirilir.188

Miircie mezhebi, donemin sosyo-politik sartlarinin zorunlu bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis
bir mezheptir. Bir yoniiyle itikadi diger yoniiyle de siyasi bir hareket oldugu séylenebilir. Hz.
Osman ve Hz. Alin’in durumlar1 hakkinda hiikiim verme konusunu Allah’a havale etme
yaklasimlari daha sonra tiim Miislimanlar icin genellenmistir. Miircie mezhebinin, ameller
olmaksizin imanin yeterli oldugunu savunan, dolayisiyla amellerin ihmal edilmesinin
miisebbibi olan bir mezhep oldugu algisi1 zihinlerde yer etmistir. Miircie mezhebi icerisinde,
bu algiy1 dogrulayan gruplarin varligi bilinse de biitliniiyle Miircie mezhebini bu diisiinceye
indirgemek dogru bir yaklasim olmaz. Ciinkii Miircie’'nin Islam diisiincesine yénelik pek ¢ok
olumlu katkis1 olmustur. Bunlarin basinda Islam toplumunda yer alan mevalinin konumunun
hak ettigi yerde olmasini saglamak gelir. Bu durum Islamin yayilip genislemesine de katki
saglamistir. Bunun yaninda Miircie, iman, Kkiifiir, biiyiik giinah ve amel-iman iliskisi
konusunda Haricller ve Hadis Taraftarlari’'na; imamet konusunda Sia'ya; va'd ve vaidle biiyiik
glinah konusunda Mutezile'ye karsi cikarak disiince 6zgiirliigl, adalet ve hosgorii esasina

dayal1 bir iman nazariyesi gelistirmistir.189

Biiyiik Hadis alimleri Miircie ve Cehmiyye’yi farkl sayarlar. Clinkii onlara gore Miircie bid’at¢
cehmiye ise kafirdir.190 Miircie “iman uygulamaksizin sdylemektir’” Cehmiye ise “iman
uygulamaksizin ve soylemeksizin bilmektir” der.191 Bu baglamda daha once de ifade ettigimiz
tzere Maturidiler, Selefiler tarafindan Cehmi olmakla ve Hanefiligi bozmakla itham
edilmislerdir.

Bazi Selefi cevreler, Iimam Tahavi’nin (6. 321/933) Eb{ Hanife, Eb(i Yusuf, imam Muhammed
ile birlikte Selefiyye akidesi ilizerinde oldugunu ve onun el-Akidetii’'t-Tahaviyye isimli
eserinin, Selef-i Salihin’in itikadin1 iceren, Ebu Hanife ve iki talebesinin bu ¢izgideki
goriislerini nakleden bir eser olarak gormektedirler. Buna karsin el-Havali, imam Tahavi ve
Sarihi'nin eserinden yola c¢ikarak selef mezhebi ve Hanefl mezhebi arasinda ihtilafin sadece
sekil bakimindan olduguna dair olan diisiincenin gercegi yansitmadigini ve irca konusundaki
farkliligin gercek oldugunu su 6rneklerle ifade etmektedir.

187 Havali, Miircie Inanct ve Islam Ummeti Uzerindeki Kotii Tesirleri, 174-175.
188 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 222-230.

189 S6nmez Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve [slam Diisiincesine Katkilar1”, Gazi Universitesi
Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2002), 208.

190 Havali, Miircie Inanct ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 261.

191 Havali, Miircie Inanct ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 261.
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Selef, imanin artip eksildigini soylerken, Hanefiler imanin artma ve eksilme kabul
etmedigini soylerler.

Giinahkara mii'min denilip denilemeyecegi konusunda selef sarth soylerken Hanefiler
aksine glinahkara kayitsiz sartsiz mii'min denilebilecegini savunurlar.

Amel olmadan iman kalpte tam olur mu, yoksa olmaz mi1? Selefe gére amel olmadan
iman kalpte tam olmaz, ama Hanefile're gore tam olur.

Selefe gore kalple islenen ameller imandandir, Hanefiler’e gore Allah’a saygi ve Allah
korkusu iman gergegine dahil degildir.

Selefe gore kisinin diizeyi dogrultusunda iman cesitlenir, dolayisiyla herkesin bilgi ve
kiltlir diizeyine gore baskasinin inanmasi gerekmeyen seylere inanmasi gerekebilir,
oysa Hanefile’re gére iman cesitlenemez.

Selef inanilacak seyler bir dl¢iiye gore bazen istisna edilebilir derken, Hanefiler bunun
yapilamayacagini boyle yapmanin siiphe sayilacagini soylerler.

Imanla ilgili ayet ve hadisleri ibadet anlaminda almak, hakikat midir, yoksa mecaz
midir? Selef hakikattir derken Hanefiler mecazdir, derler.

Selef, bir kimsenin “benim imanim Cebrail'in imani gibidir’ demesinin uygun

olmadigini soylerken, Hanefiler bunun uygun oldugunu séylerler.

Ikincisi: Hiikiimlerle ve neticelerle ilgili olanlar. Bunlarin en 6ne énemlileri sunlardir:

Biiylik giinah isleyen hikmii Allah katindadir. Ona diinyada kéfir adi verilemez.
Ahirette de cehennemde ebedi kalacagi sdylenemez. Belki o Allahu Teala‘mn iradesi
altindadir.

Amellerin istenir olmasi. Ancak ameller imandan birer parca midirlar, yoksa sirf
imanin gerekleri ve sonuclari midirlar? Konuya sadece bu acidan yaklasan kimse,
anlasmazligin goriiniiste oldugunu ya da tartismanin ifade farkindan kaynaklandigini

soyler.

Ancak ayni s6zde -birinci kisma ek olarak- bu mezhep sahiplerine verilen cevaplardan

bazilar soyledir:

Amelleri iman kapsamindan ¢ikarmak, selefin tanimadigi bir bid’attir.

Bu tutum gecmiste oldugu gibi Cehmiyye’'nin erteleme anlayisina bir bahane ve hatta -
seyhiilislamin da acikladigi gibi- giinahlarin ortaya ¢cikmasina bir neden olmustur.

Bu anlayis delillerin anlasilmasinda bir zorluk ve ac¢ik anlamlarin1 reddetmeye bir
yoOnelistir.

Hanefilerin iman konusundaki biitiin siipheleri gii¢li bir kanitla ¢lriitilmistir.192

Havali'nin savundugu goriis Ebi Hanife’'nin sonradan bu diisiincelerinden doniip selefin

goriusiine muvafik oldugu!?3 ve Hanefi mezhebinin ikici asrin ikinci yarisinda yikilip,

192 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 285.
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dordiincii asirdan itibaren felsefe ve kelam mezhebine doniistiiglidiir.19¢ Burada kastedilen

keldm mezhebi, Miirciligin Cehmi yoniinii icerdigi idda edilen Matiiridiliktir.195

.....

gore ircad’, lugatta sonraya birakmak anlamindadir. Istilahta ise, biiylik giinahlar isleyen
kimsenin ahiretteki durumunu Allah’in takdirine birakmak demektir ki, bu goriisii kabul
edenler Ehl-i Siinnet sayilir. Zemmedilen irca ise, kisinin yaptig1 fiillerde her hangi bir
etkisinin olmadigini iddia edenlerdir ki (buna “imanda istisna” yapanlar da dahildir), bu
goriisli kabul edenler zemmedilen Miircie’dir. O, bunlardan ikinci grubu elestirmekte, birinci
grubu ise 6vmektedir.19 O, bu tiir Miircie ile ilgili olarak sunlar séylemektedir: “Miircie de
sahibini imandan g¢ikaran her bir giinaha vaidin gerektigi hususunda onlarla hemfikirdir.
Ayrica Miircie mii'minlerin isledikleri giinahlar sebebiyle imanlar1 oldugu gibi kalmakla
birlikte azaba ducar olacaklarindan endise etmesine karsin, diger gruplarda bdyle bir endise
yoktur; Miircie’nin dayandiklari delil de ilgili naslarin umum ifade etmesidir. Biitiin gruplara
yonelik olmak tlizere zikrettigim gorisler neticesinde su ortaya cikmistir ki, “ginahlarin sebep
olacagl sonucu ahirete tehir eden grup” manasina gelen Miircie, glinahlarla ilgili naslarin

yorumlanmasi konusunda digerlerinden daha titiz davranmaktadir.”197

Siinni yap1 icinde Matiiridiligin karsilastif1 sorunlara baktigimizda bunlarin daha ¢ok irca ile
ilgili olan baglantidan dolay1 olustugu goriiliir.198 Hanefi-Matiiridi cephenin Miircieyle olan
baglantis1 Matiiridi karsitlarinin elini her zaman giiclii kilmistir. Miircilikle suglanma Halis
Miircie- Ehl-i Stinnet Miirciesi ayrimi yapilarak savunulmaya calisilsa da realitede olusan
amelsiz bir misliimanlik tablosunun miisebbibi olarak Matiridiligin goriilmesini
engelleyememektedir. Haricllerin amelleri imana dahil edip, amelin gerceklesmedigi noktada
tekfir yolunu se¢en anlayisini devam ettiren Ehl-i Hadis-Selefilerin yontemi ise hi¢bir sekilde
alternatif olamamaktadir. Ciinkii dinin en temel toplumsal islevlerinden bir diinya kurmak ve
diinya korumaktir. Tekfir ideolojisiyle bir diinya kurmak ve onu gelistirmek miimkin
degildir.19? Zaten tekfir ideolojisinin asirilig1 ve keskinligi irca doktrininin alternatif olarak

¢ikmasinin nedenidir.200

Buradaki sikinti, muhtemelen Imam Matiiridi’'nin “vaid” konusunda ki esneklige yaptigi

vurgudan kaynakli, amelsiz bir imanin, dhirette salt kurtarici olamayacaginin, 6zellikle son

193 Havali, Miircie Inanct ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 282.
194 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 286.
195 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 273.

196 Eb(i Mansir el-Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid: Actklamali Terciime, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM, 2018), 532-
616-731.

197 Maturidi, Kitdbti't-Tevhid, 429.
198 Evkuran, Islam Keldminda Zihniyetler, 52.
199 Evkuran, Islam Keldminda Zihniyetler, 51.

200 Evkuran, Islam Keldminda Zihniyetler, 51.
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donem Matiridi diisiince tarafindan ikna edici bir bicimde ifade edilememis olmasindan

kaynaklanmaktadir.

Irca diisiincesi, yeni miisliiman olan mevalinin adaptasyon siireci icinde oldukca islevsel bir
yaklasim olsa da, kendini uzun yillar Islamin bayraktarhgim yaparak ispatlamis olan
mevalinin artik boyle bir siirece ihtiyaci kalmamistir. Ozellikle giiniimiizde modern ve sekiiler
yasamda, irca diistincesini kendi sekiiler yonelimlerine bir kalkan olarak kullanma girisimleri
olan zihinlerin varliginin miisdhade edildigi ortamda, bu giinki mutedil yaklasimin, amellerin
diinyevi-uhrevi éneminin dikkate alinmasi ve salt imanin nihayetinde cenneti garantiliyor
olsa da arada gececek silirede yasayacagi azabin hafife alinacak bir sey olmayacaginin

vurgulanmasi olmalidir.

Imam Matiiridi’nin diisiince sisteminin olusmasinda etkin olan Hanefilikte de var olan irca
diislincesi, Matliridi'nin yasadig1 toplumun tapisina uygun olan en isabetli bir yaklasimdir.
Ayrica bir diisiinlirin beslendigi kaynak onun diisiinsel kimliginin tamamiyla buna

indirgenmesini gerektirmez.201

.....

diisiince tarihinin inan¢ alaninda olusan bu tablo, Selefi zihniyet tarafindan hi¢cbir zaman
kabul gérmemistir. Selefi anlayis bu durumu Islam immeti {izerine cullanan fikri ve ruhi bir
savas olarak goérmiistiir. Kendine 6zgii bagimsiz bir bilgi ve kiiltiir kaynagina sahip dinamik
ve glicll bir toplum, ¢éken bir toplumun kendisine karsi agmis oldugu fikir savasina teslim
olmustur.292 Bu savasta teslim olmalarinin sebeplerinden birisi Es’ariyye ve Matiirldiyye'nin
benimsedigi “uzlastirma yontemi”dir. Bu yontem sahipleri vahiyle felsefe, Kur’an’la Yunan
yontemleri arasinda uzlasmanin olabilecegi, ikisinin ortasi veya ikisinin bilesimi bir tutumun

ortaya cikabilecegi goriisiindedirler.203

Agikea goriliyor ki buradaki temel sorun aklin mahiyeti ve onun kullanim alanidir. Akletmek
insanin yalnizca zihninde meydana gelen bir olay degil aksine bir seyi akil yoluyla bilmek ve
idrak etmek o varlikla ontolojik manada irtibata gegmek ve onun anlam diinyasina adim
atmak demektir.204 insan béyle bir akletmeyi kavradig1 anda asil tahkiki imana ulasma yolunu
acmis olacaktir. Bu akletmenin hakikatini kavrayamayan zihin, sinirlarin1 bilmeyecek ve
Mu’tezile ve Cehmiyye de oldugu gibi yolunu kaybedecektir. Anlasilan Selefi diisiincenin
hassasiyeti bundan kaynaklanmaktadir. Ancak Allah insana her tiirlii duyguyu verip bunlari
yonetme sorumlulugunu kendisine biraktigi gibi akli kullanma ve sinirlarini bilme

sorumlulugu da insana vermistir.

2.4.2. Tevhid ve Sirk

201 Evkuran, Islam Keldminda Zihniyetler, 52.
202 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 288.
203 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 291.

204 fbrahim Kalin, Akil ve Erdem: Tiirkiye’nin Toplumsal Muhayyilesi (Istanbul: insan Yayinlari, 2020), 85.
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Biitiin semavi dinlerin insanlara yaptigi ilk davet, tevhid inancina ¢agirmak olmustur. Kur’an’t
Kerim’de bununla ilgili “Senden dnce hicbir peygamber gondermedik ki ona, “Benden baska
ilah yoktur, su halde bana kulluk edin” diye vahyetmis olmayalim”205 gseklinde ayet-i kerime
yer almaktadir. Tevhid “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek” demektir. Terim anlami
ise, Allah’in zatinda, sifatlarinda, mabud olusunda bir ve tek oldugunu zihin ve kalp yoluyla
kabul etmektir.206 Tevhid, “La ilahe illallah” kelimesi ile ifade edilir. islam dinine “Li ilihe

illallah, Muhammedu’r-ras(lullah” kelimesini dil ile ikrar, kalp ile tasdik edilerek girilebilir.

Imam Matiiridi, yaraticinin tek oldugunu nakil, akil ve kainatin yaratiis 6zelligine bakilarak
1spat edilebilecegini ifade etmektedir.207 Matiirldi tevhidi bu sekilde ispatlarken, tevhidin ne
olduguna dair diisiincesini, Tanr1 iizerinden, onun isim, sifat ve fiillerinden hareketle ifade

ettigini goriyoruz. O, tek yaratici, tek hakim, sevk ve idare eden vs...

Oysa Selefiler, ibn Teymiyye’den miilhem, tevhidi ii¢c kisma ayirmakta, hem Tanr iizerinden
hem de kul iizerinden yapilan bir tevhid tamimi ortaya koymaktadirlar. Ozellikle ibn
Abdiilvehhab tarafindan bu tanim siddetle savunulmus ve vehhabiligin en Onemli
ilkelerinden biri haline gelmistir. Buna gore tevhid: a-Tevhidii'r-rublibiyye, b- Tevhidi’'l-esma

ve’s-sifat c- Tevhidii’l-ulhiyye, olmak {izere li¢ sekilde gerceklesmektedir.

Tevhidii'r-rublibiyye ve Tevhidii'l-esma ve’s-sifat, ilmi ve itikddi bir tevhiddir. Yani Allah
bilmek, O’'nun varligini ve birligini ispatlamak ve inanmak; zatinda, sifatlarinda, fillerinde
ortagl ve benzeri olmadigina, dogmadigina ve dogrulmadigina ilmen ve itikdden inanmak bu
tevhit sekilleriyle gerceklesir.208 Kuran-1 Kerim’de bu tevhide isaret eden ¢ok sayida ayet
bulunmaktadir. Bununla birlikte, Imam Matiiridi de dahil biitiin miisliimanlarin iizerinde

icma ettikleri tevhid tiirii Tevhidi’'r-rubiibiyye’dir.

Tevhidii'l-ultihiyye ise ameli ve davranigsal bir tevhiddir. ibadet ve itaati sadece Allah icin
yapmak, sadece O’'na boyun egmek, O'na yonelmek, O’'na tevekkiil edip, O'ndan korkmakla bu
tevhid gerceklesebilir.209 Ultihiyyet tevhidi, Selefi/Vehhabilerin 6nemle tizerinde durduklars,
tevhidi ifade bi¢gimidir. Onlara gore rubiibiyyet tevhidi fitridir ve bu tevhidi anlatan ayetlerin

¢ogu, onun ibadet ve itaat tevhidini gerektirdigini belirtmek tizere gonderilmistir.210

Kabirler lizerine kubbe ve mescid yapmak, yanlarinda namaz kilmak ve kandiller yakmak;
agac, tas ve benzeri seylerden bereket ummak, salih kisilerin kendilerinden ve artiklarindan
bereket ummak, Allahtan baskasinin adiyla yemin etmek, muska ve nazarlik takmak,

ugursuzlugun olduguna inanmak, zamana sévmek ve “Filan yildiz sayesinde yagmur yagdi”

205 el-Enbiy3, 21/25.

206 Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/18.
207 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, 88.

208 Yusuf el-Kardavi, Tevhidin Hakikati (iSTANBUL: Ozgﬁn Yayincilik, 2000), 20.

209 Kardavi, Tevhidin Hakikati, 20.

210 Kisi, Selefilik, 128.
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demek vs. gibi seyler ibadet tevhidine aykiri islerdir?!! ve bunlari yapan kimse ullihiyyet
tevhidini ihmal etmis demektir. Bu da Allah’a sirk kosmak anlamina gelmektedir.212 Selefiler’e

gore kullardan istenen tevhid, rubiibiyyet tevhidini de icine alan ultihiyyet tevhididir.213

Daha once belirttigimiz gibi Imam Matiiridi’'nin ve Matiiridiler’in tevhid anlayisinda bu
sekilde bir tevhid ayrimi s6z konusu degildir ve bundan dolayr Matiiridiler, Selefiler
tarafindan siddetle elestirilmektedirler. Onlarin tevhidin bu c¢esidini ihmal ettiklerini, bunu
insanlara anlatmak soyle dursun, onlarin sadece Allah’in varligini ispat etmeye c¢alistiklariny,
bundan dolayida insanlarin ibadetlerine bidatler karistirarak sirke diismelerine sebep

olduklarini iddia etmektedirler.

Cagdas selefi yazar es-Semsii's-Selefi el-Efgani, A'dau'l-Matiiridiyye li'l-Akideti's-Selefiyye
isimli eserinde bu konuya genisce bir yer ayirmis ve Matiiridilige bununla ilgili elestirilerini
yoneltmistir. Efgani, Matiiridilerin iki cesit tevhide inandiklarini, bunlarin birincisi tevhidi’s-
sifat,214 ikincisi ise tevhidii'l-efal?!s olarak ifade etmektedir. O'na gore sifat tevhidinde
Matiiridiler, yaraticiy1 tenzih etmek maksadiyla tatil ve tahrife diismiisler, Allah’1 yarttiklarina
benzetmemek adina O’'nu, imkénsiz, sessiz, tlikenmis ve konusmayan bir canliya benzeterek

asil tesbihi onlar yapmiglardir.216

Efgani, tevhidii'l-efal olarak ifade ettigi ve Matiiridilerin inandiklar1 tevhidin, tevhid
sekillerinin en meshuru olan Tevhidii'r-rubiibiyye oldugunu belirtmektedir. Matiiridilerin,
tevhiddeki amacin ve istenilen tevhidin bu oldugunu zannettiklerini ifade etmektedir. Onlar
“ulihiyyet” sifatim1 “el-kudretii ale’l-ihtira” yani “yaratmaya giicii yetme” anlaminda tefsir
etmisler ve boylece Allah’in ulGhiyyet sifatini tatil ederek “halikiyye” ve” kaddiriyye” sifatina
meylettirmislerdir. Bu acidan Efgani, Matiiridi ve Es’arf’lerin tevhidin en onemli kismini

icermeyen eksik bir tanimlama yaptiklarini ifade etmektedir.217

Efg’ani, Matiirldilerin alt kolu olarak Muhammed Zahid el-Kevseri’'ye nispet ettigi
Kevserilerin, Tevhidii'r-rublibiyye ve Tevhidii'l-ulihiyye seklindeki taksimi, Ibni Teymiye‘nin
icat ettigi bir sey oldugunu soylediklerini oysa bunun imam Eb{ Hanife’'nin “Allah Teala
asagidan degil yukaridan cagirilir. Clinkii asagi, rublbiyyet ve ullhiyyetin vasiflarindan

degildir” s6zlerinde de gectigini belirtmektedir.218

211 Ksi, Selefilik, 128.
212 Kardavi, Tevhidin Hakikati, 40.

213 [bn Ebi’l-izz el-Hanefi, el-Akidetii’t-Tahdviyye ve Serhi, cev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Guraba Yayinlari, 2020),
81.

214 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye li'l-Akideti’s-Selefiyye, 3/177.
215 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye Ii'l-Akideti’s-Selefiyye, 3/177.
216 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye li'l-Akideti’s-Selefiyye, 3/178.
217 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye li'l-Akideti’s-Selefiyye, 3/178.
218 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye Ii'l-Akideti’s-Selefiyye, 3/179.
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Yazar, Tevhidii'l-ulihiyye hakkinda kelamcilarin tam ve ayrintili bir agiklamasi olmadigin
ifade etmektedir. Sayet derlerse: “ulihiyyet sifatlara dahildir”. Biz de deriz ki: “sliphe yok ki
ultihiyyet sifati Allah’in sifatlarinin en énemlilerinden birisidir. Ancak Maturidi ve Es’ari’ler
onu Allah’in sifati olarak sabit kilmadilar ciinkii onlarin subiti ve zati sifatlar1 bellidir”. O,
Mattiridilerin ultihiyyet sifatina, sifatlar icinde yer vermedigini, aksine bu sifati, “tekvin”
sifatinin icine dahil ettiklerini ifade etmektedir. Efgani, “tekvin” sifatinin biiyiik bir sifat
oldugunu belirtmekle birlikte “ullihiyyet” sifatinin ona dahil edilmesini kabul etmemektedir.
O’na gore giizel isimlerin en biiyligii olan “Allah” ismi ve yine diger bir isim olan “ilah” ismi,

“ulihiyyet” sifatina kesin olarak delalet eder.21?

Efgani’'nin burada ultihiyyet kavraminin israrla Allah’in sifatlarindan oldugunu ispat etmeye
calismasi, kendileri acisindan biiyiik 6neme sahip olan uliihiyyet tevhidine, bir dayanak

olusturmaya yonelik bir ¢aba olarak degerlendirilebilir.

Yine yazar Maturidiler’in “ilah” kelimesin “sani”” yaratici, “kadir” gii¢ yetiren ve “malik” her
seyin sahibi olarak acikladiklarinin belirtmektedir. imam Maturidi ve Maturidilerin ileri gelen
alimlerinin, sadece Tevhid-i Rubfibiyyet’i, Allah-u Teala’'nin dlemi sonradan ve tek basina
yaratmis olmasi yoniinden ispat etmeye calistiklarini ifade etmekte ve bunuda Temanu Delili

olarak isimlendirdiklerini belirtmektedir.220

O’na gore Maturidiler, ulihiyyet sifatin1 rububiyet sifatiyla agiklayarak, Allah’in yed sifatim
kudreti ve nimeti seklinde aciklayip ta’til ettikleri gibi, bu biiyiik sifat1 da tatil etmisler ve
bununla ilgili naslar1 ¢arpitip tahrif etmislerdir.22! Efgani, Matiiridilerin rubiibiyyet tevhidi ile
ul(ihiyyet tevhidi'nin ayni sey oldugunu diisiindiiklerini, aksine peygamberlerin davet ettigi
ve kitaplarda bidirilen tevhidin, rubiibiyyet tevhidini de ihtiva eden ullihiyyet tevhidi

oldugunu iddia etmektedir.222

0, bunlar1 bu sekilde agiklamanin hem lugaten hem de istildhen gecersiz oldugunu ifade
etmektedir. Hem Arap lugati bunu ortadan kaldirir hem de Kur’an’t Kerim ligati bu

aciklamayi net bir sekilde reddeder.223

Efgani ulGhiyet kavrami ile rublibiyet kavraminin farkli kavramlar oldugunu ve esanlamh
olmadiklarim belirtir. ilah ve Rab kavramlar arasinda da ayni iliski mevcuttur. Ulihiyyet
ubldiyyet demektir. Ulthiyyet tevhidi, Allah’in biitiin mahlikat iizerine uluhiyyet ve ubtidiyet
sahibi oldugunu bilmek ve itiraf etmektir. Kullugu ve takvay: sadece Allah’a tahsis etmek ve

yine dinin yalnizca ona ait oldugunu ifade etmektir.224

219 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye Ii’l-Akideti’s-Selefiyye, 3/182-183.
220 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye li'l-Akideti’s-Selefiyye, 3/183.

221 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye Ii'l-Akideti’s-Selefiyye, 3/184.

222 Hanefl, el-Akidetti’t-Tdhadviyye ve Serhi, 78.

223 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye li'l-Akideti’s-Selefiyye, 3/185.

224 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye Ii'l-Akideti’s-Selefiyye, 3/205.
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Rublbiyyet; hilkmetmek, yaratmak ve malik olmak demektir. Tevhidii'r-rubiibiyye ise Allahii
Tedld'nin her seyin sahibi, yaraticisy, rizik vericisi ve yine her seyin rabbi oldugunu ikrar
etmektir. “Ullhiyyet” ve “ilah” kavramlarim “rubiibiyyet”’, “malikiyye”,”rab” veya “halik”

kavramlariyla agiklamak lugaten ve 1stildhen batildir.225

“Eger yerde ve gokte Allah’tan baska tanrilar bulunsaydi kesinlikle yerin goégiin diizeni
bozulurdu. Demek Kki arsin rabbi olan Allah, onlarin yakistirdiklar1 sifatlardan
miinezzehtir.”226 ayeti, imam Matiiriddi ve diger keldamcilarin dayandiklar1 rub’ubiyyet
tevhidine isaret eden ve temanu delilinin de dayanagi olan bir ayettir.22? Ancak Selefiler buna
karsi c¢ikmaktadirlar. Onlar bu ayetin temanu deliline kaynak olamayacagini
disiinmektedirler. Onlara goére bu ayet, hem ulhiyet tevhidini aciklamak, hem de
miisriklerin, Allah’tan baska c¢ok sayida edindikleri batil ilahlarim1 reddetmek icin
gonderilmistir. Clinkli miisrikler zaten rubibiyyet tevhidini kabul ediyorlardi. Dolayisiyla bu
ayet kelamcilarin iddia ettigi gibi ne rubiibiyyet tevhidine ne de temanu deliline dayanak
olusturmaktadir. Aksine bu ayet rubilibiyyet tevhidini de icine alan ulGhiyet tevhidini beyan

etmek icin gonderilmistir.228

Bu ayeti kerimenin temanu deliline dayanak olmadiginin diger kaniti, ayette gecen “le
fesedeta” kelimesini Matiiridilerin yanlis yorumlamis olmalaridir. Onlar bu kelimeyi yerin ve
gogiin var olamamasi ve yaratilamamasi seklinde yorumlamislardir. Sayet boyle olsaydi
Allah’i Teala “le fesedeta” demez “lem tehleka” derdi.229

Efgani'nin ve biitlin Selefi/Vehhabilerin “ulihiyet tevhidini” 1srarla 6ne cikarma arzularinin
nedeni, onlara gore 6zellikle Tiirkiye, Afganistan, Hindistan, Suriye ve Misir gibi tilkelerde230
gorilen bir takim bid’at ve hurafe tiirii uygulamalarin sirke gotiiren veya bizzat sirk olan
uygulamalar oldugunu diisinmelerinden dolayidir. Onlara goére Miisliimanlarin ¢ogu,

ozellikle Matiiridilerin ¢ogunlugu bu sirke diismiislerdir.

Efgani eserinde Hanefi/Matiiridilerin cesitli firkalara ayrildigini belirterek, bunlardan birisini
“el-Hanefiyyeti'l-Kubiriyye” olarak isimlendirmektedir. Onlar kabirlerde adak da dahil
olmak tzere her tiirli hurafeyi isleyen tehlikeli, bid’at¢1 (sapkin) insanlardir. Kabirlerden
yardim isterler; peygamberlerin, velilerin gaybi bildiklerine inanirlar ve onlarin kendileri
lizerinde tasarrufta bulunabilecegine inanirlar. Kabirler lizerine kubbe ve mescit yapmay1
caiz goriirler. Keramet, velayet ve tevessil kisvesi altinda onlara hac yaparlar ve namaz

kilarlar. Hanefilerden kabirci olarak bilinen bu iki taife, birelviyye ve kevseriyye’dir.23!

225 Efgani, A'dau’l-Mdtiiridiyye Ii’'l-Akideti’s-Selefiyye, 3/206.

226 ¢]-Enbiy4, 21/22-23.

227 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 90.

228 Hanefl, el-Akidetii’'t-Tahdviyye ve Serhi, 78; Efgani, A’ddu’l-Madtiiridiyye li’l-Akideti’s-Selefiyye, 3/212.
229 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye Ii'l-Akideti’s-Selefiyye, 3/212.

230 Hanefl, el-Akidetii’'t-Tahdviyye ve Serhi, 78; Efgani, A’ddu’l-Madtiiridiyye li’l-Akideti’s-Selefiyye, 3/290.
231 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye Ii'l-Akideti’s-Selefiyye, 1/198.
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Birelviyye, Afganistanli Ahmed Riza Han’a (6.1340/1921)232 nisbet edilen Hanefi, Matiiridi,
Sufi ve kabirci bir cemaattir.233 Efgani bu cemaati mezarlara tapinan, pagan (putperest) bir

cemaat olarak nitelendirmektedir.234

Kevseriyye?35 ise, son donem Osmanli dlimi olan Muhammed Zahid Kevserl'ye (6.1371-
1952)236 nisbet edilir.237 Efgani’ye gore Kevseri, Ehl-i Siinnet’e (Selefilere) diismanlik eden
[slam imamlarina hakaret eden birisidir. Onlar1 putperest, miisrik, kafir, miicessime ve
miisebbihe olmakla itham etmistir. Yine Kevseri, selefin tevhide, siinnete, seriate, sifatlara vs.
dair mesajlarini, Ehl-i Siinnet Imamlarinin Akidesi serhinde kiifiir, sirk, tesbih, tecsim ve
putculuk mesaji gibi lanse etmistir. Efgani, aksine Kevseri’nin insanlari kabirlere ibadete
etmeye ve sirke davet ettigini ayrica tevessiil kisvesi altinda kabirlerin {izerine mesitler ve

tiirbeler yapmayi caiz gordiigiinii ifade etmektedir.238

Efganl’ye gore bunlarin hepsi Matiiridilerin tevhidin hakikatini bilmemesinden ve sirkin ve
sirke gotiiren yollarin bu tevhidin zidd1 oldugunu bilmemesinden kaynaklanmaktadir. Onlar
tevessiil, keramet, veldyet, kabir ziyareti ve evliyaya muhabbet gibi seylerin dniinii acarak,

miisliimanlara sadece Kkiifi, sirk ve bidatlar1 vaat etmislerdir.239
Efgani bu konuda yoneltmis oldugu elestirilerini kisaca su sekilde siralamistir:

Ultihiyyet sifatini rububiyye ve malikiyye olarak agiklamak “tatil” kapsamina girer.
Ultihiyyet ile ilgili naslari, rubilibiyye ve malikiyye ile ilgiliymis gibi carpitmaktir.
Bu sekilde yapmak Allah’in isim ve sifatlarindan yiiz cevirmek anlamina gelir.
Bunlar “rububiyyet tevhidini” asil ve biiyiik amag haline getirdiler.

Utlithiyyet tevhidini bilmemek onlara gore iyi bir seydir.

Ullihiyet tevhidine hakki olan 6zeni ve ilgiyi gostermemislerdir.

P T o

Tevhid-i ulGyyenin ziddi olan sirkin ne oldugunu bilemediler ve o tevhidi iyice
O0grenip ona dayanmadilar.

Arap miisriklerinin sirkini rubibiyyet tevhidi ile ilgiliymis gibi algiladilar.

Onlar Arap Miisriklerinin, putlara ve taslarin zatina ibadet ettiklerini zannediyorlardi.
10. Matiiridi ve diger kelamcilarin ¢ogunda sirk ve onun tezahiirlerinin ¢cokca meydana
gelmesi, tevessiil kisvesi altinda kabir ziyareti, evliyalara tazim, velayet ve kerameti

caiz gormelerindendir.

232 Abdulhamit Birisik, “Rizd Han Birelvi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008),35/61.

233 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye Ii'l-Akideti’s-Selefiyye, 1/290.
234 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye Ii'l-Akideti’s-Selefiyye, 1/290.
235 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye li'l-Akideti’s-Selefiyye, 1/291.

236 Yusuf Sevki Yavuz, “Zahid Kevseri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/77.

237 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye li'l-Akideti’s-Selefiyye, 1/291.
238 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye li'l-Akideti’s-Selefiyye, 1/291.
239 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye Ii'l-Akideti’s-Selefiyye, 3/293.
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11. S0f1 fikirlerden Hululiyye ve Ittihadiyye kelamcilarin ¢ogunda ziiht, sulik, ihlas ve
ihsan Kkisvesi altinda kendine yol bulmasi.

12. Tesbih kelamcilarda iki sekilde meydana gelmistir: Sifatlarinda ekiltme yapmak
suretiyle, yaraticiy1 yaratilanlara benzetmek ve yaratilanlar1 gaybi bilme ve yaratma
bakimindan yaraticiya benzetmek.

13. Halis Ehl-i Stinne’te, Ashabii’l hadis’e ve selefi akideye diismanlik etmek.

Efgani bu saydiklarinin ¢ok fazla ornekten bir par¢a oldigunu, daha fazlasina gerek
olmadigini, zaten onlarin (Matiiridilerin) siGfi fikirlerini, kabir bid’atlarini ve bos ve sagma

sozlerinin hepsinin burada anlatilmasinin miimkiin olmadigini ifade etmektedir.240

Sonug olarak Selefiler kelamcilarin ullihiyet tevhidini inmal ettiklerini, biitiin gayretlerini
Allah’in varhig1 ve birligini ispat etmeye harcadiklarini belirtmektedirler. Oysa onlara gore,
temiz bir fitrata sahip bir kimse icin bu tevhid esasen kendiliginden kabul edilecek bir
husustur. Onemli olan onlarin ibadet tevhidini ihmal ederek, ibadetlere bircok bid’at

karistirilmasina ve bazi sirklere diistilmesine neden olmalaridir.241
2.4.3. ilahi Sifatlarin Te'vili

Insanin hakikati arzulayarak, Tanriy1 tanima ve O’na ulasma2#2 ¢abasi, kendisinin diginda bir
dogrulama ol¢iitiine olan ihtiyaci ortaya ¢ikarmistir. Bu 6l¢iit ancak vahiydir ve inanan Kkisi
acisindan, Tanrr’'nin vahyettigi bilgi baglayici olmaktadir.243 Yiice Allah, Kur’an’it Kerim’de zat-
1 ilahlyyesini tanitmak ve rubiibiyyetini aciklamak icin kendi isim ve sifatlarina yer verdigi
ayetler vahyetmistir. Bildirilen bu isim ve sifatlar, insan =zihninde olusan Tanri
tasavvurlarinin yegane sebebidir. Elbette ki Tanr1 tasavvuru, Tanri'nin bizatihi kendisi
degildir. Tanr tasavvuru vahiyden 6grenilmenin yaninda insanin kendisinin kurguladig1 da
bir sey de olabilir. insan kendi deneyimlerini, 6zlemlerini, sorunlarini, amaglarini ve

korkularini siiphesiz Tanr1 tasavvuruna yansitmaktadir.244

Islam diisiincesinde, Allah’in kendi isim ve sifatlar1 hakkinda verdigi bilgiler, mezhepler
tarafindan farkli agilardan degerlendirilmis ve ¢esitli Tanr1 tasavvurlari ortaya ¢ikmistir.
Kelamcilar Tanriy1 metafizik ve askin bir varlik olarak tanimlamak istemislerdir. Ehl-i Hadis
ise, soyut ve mutlak bir varligin olmasi veya olmamasi arasinda bir fark gérmemistir. Bundan

dolay1 onlara gore Tanrinin somut bir gercekligi de mevcuttur.24

240 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye Ii’l-Akideti’s-Selefiyye, 3/344-345.
241 Ksi, Selefilik, 129.

242 Mehmet Evkuran, Cagdas Sorunlar ve Keldm: Giiniimiiz Keldm Problemleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2019), 75.

243 Evkuran, Cagdas Sorunlar ve Keldm, 76.
244 Evkuran, Cagdas Sorunlar ve Keldm, 85.
245 [scan, Selefilik, 167.
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Kelamcilarin cogu bu meseleye “tenzih akidesi” cergcevesinde yaklasmislar, Tanrinin maddi ve
bilinir bir sekilde tasavvur edilmesine yol acacak her tiirli cagrisimi daha bastan
reddetmisler ve Kur-an'da Allah’a atfedilen el, ytiz, istiva, gbz gibi haberi sifatlari te’vil etme

yoluna gitmislerdir.246

Mu’tezile ve Cehmiyye sifatlar konusunda daha ileri gitmisler, sifatlar1 neredeyse yok
saymislardir. Bu durum, onlarin Tanr1 tasavvurlarina uygun bir sekilde, kaginilmaz olarak

meydana gelmistir.

Imam Matiiridi’ye gore Allah’in hayat, ilim, isitme, kudret gibi sifatlar1 vardir ancak bunlar
zatinin aynisi da degildir gayrisi da degildir. O'na gore, ilahi isimleri ve sifatlar1 Allah’a nispet
etme konusunda, yaraticiyla yaratilan arasinda bir benzerlik yoktur. Ciinkii bu sifatlarin
mahliikatta olusan mahiyeti, Allah’tan nefyedilmistir. Allah’1 ve onun rububiyyetini gerektigi
sekilde tanitmak ancak duyular aleminin kilavuzluguyla miimkiindiir.24? Yani bilinen bir
seyden yola c¢ikarak, bilinmeyen sey hakkinda bilgi edinmektir. Bu durum, yaratici ve
yaratilanin mahiyeti ve keyfiyetinin ayni oldugu anlamina gelmemektedir. Bu sekilde alem,
yaraticinin varhgina delil teskil etmektedir.248 Ancak Matiridiler el, yiiz goz, istiva, gelmek,
inmek gibi haberi sifatlar konusunda te'vile gitmeyi uygun bulmuslardir. Ne Mu’tezile gibi
sifatlar1 yok sayarak tatile diismiis, ne de miisebbihe gibi Allah"1 yarattiklarina benzeterek
tesbihe diismek istemigtir. Ikisi arasinda kalarak te’vil etme yolunu se¢mistir.

Isim ve sifatlar konusunda Ehl-i hadis’in diisiincesini daha énce belitmistik. Giiniimiizde
Selefi’ler de bu diisiinceyi ayni sekilde devam ettirip savunmaktadirlar. O’'nlar agisindan
sifatlar meselesi tevhid konusunun bir pargasidir. Allah’in zatinin kemali, onun en giizel
isimleriyle ve sifatlariyla olur. O’'nun i¢in gerekli olan isim ve sifatlar1 bilmeden tevhid inanci
tam anlamiyla yerine gelmis olmaz.249 Selefiler sifatlarin anlamlarimi kabul ettiklerini ancak
keyfiyet ve hakikatlerinin bilgisini Allah’a havale (tefviz) ettiklerini séylemektedirler.250
Imam MaliK'in “Istiva (nin anlami1) malumdur, keyfiyeti/nasil oldugu mechuldiir. Ona iman
etmek farzdir. Onun hakkinda soru sormak ise bid’attir.” s6zii selefilerin bu konudaki

akidesini ifade etmektedir.

Selefiler sifatlar konusunda Mu’tezile ve Cehmiyye’'nin yaninda Matiridileri de kati bir
bicimde tenkit etmektedirler. Bu tenkitlere yer vermeden once konuyla alakali birkag
kavrami agiklamak gerekmektedir. Bunlar tahrif, ta’til, tefviz, te’vil, temsil, tesbth ve tekyif

kavramlaridir.

246 [gcan, Selefilik, 167.

247 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 97-98.
248 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 102.
249 Kisi, Selefilik, 129.

250 Kiisi, Selefilik, 130.
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Tahrif: Iki sekilde yorumlanmasi miimkiin olan bir sézii bir tarafa cekmek veya kelimenin
veya soOziin anlamini benzer anlamlarla degistirmektir.251 Konuyla ilgisi bakimindan ise isim

ve sifat naslarinin lafiz ve manalarinin asillarini degistirmek anlamina gelmektedir.252

Ta'til: Sozliikte, bir kavramin i¢ini bosaltmak demektir. Terim anlami ise Allah’ti Teala icin

gerekli olan isim veya sifatlarin hepsini veya bir kismini inkar etmek demektir.253

Tefviz: Sozliikte bir isi baskasina havale etmek anlamindadir.254 Sifatlar meselesinde tefv’iz,
Selefilerin haberi sifatlar konusunda yorum yapmayip, gercek anlamini Allah’a havale

etmeleridir.

Te'v'il: dondiirmek; s6zii iyice inceleyip varacagi manaya yormak; bir seyi amaglanan son
noktaya ulastirmak demektir.255 Istilahi anlami ise lafzin, kendisine bitisik bir delilden dolay1

muhtemel anlamlardan birine hamledilmesidir.256 Bu Selefilerin kabul etmedigi te'vildir.

Temsil ve Tesbih: Temsil, bir seye 6rnek vermek, tesbih ise bir seye benzer vermektir. Temsil
her bakimdan esit ve denk olmayi, tesbih ise bir¢ok bakimdan esit ve denk olmayi

gerektirir.2s7

Tekyif: Bir sifatin niteligini ifade eden bir terimdir. Mesela Allah’in eli ya da yiizii gibi

ifadelerin niteligi su sekildedir demek gibi.258

Bu kavramlar, isim ve siftlar konusundaki muhalif tavr1 anlayabilmek i¢cin bilinmesi gereken,

onemli kavramlardir.

Selefiler sifatlar konusunda kendilerinden ayr1 diisiinen herkesi aym Kkategoride
degerlendirmektedirler. Onlara gore sifat inkarcilarinin, Allah’in sifatlarini kabul etme veya
reddetmelerinin yolu akildir. Onlar bu konuda birlesmislerdir.259 Onlar akli ve nakli delillerin
arasini bulduklarini iddia etmislerdir. Oysa bu dogru degildir. Clinkii akli ve nakli deliller
Allah’in kemal sifatlarini ispat etme konusunda ittifak etmislerdir. Bu sifatlar akla aykir1 degil,

akil bunlarin ayrintilarini idrak etme konusunda acizdir.260

Sifatlar1 inkar edenler bu inkérlarini bir takim stiphelere dayandirirlar. Bunlardan birisi fasit
kiyastan olusan siiphedir. Buna gore sifatlari ispat etmek tesbihi gerektirir. Clinkii sifatlar

251 Muhammed Tarakgl, “Tahrif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/422.
252 Useymin, Isim ve Sifat Tevhidinde Ehl-i Siinnet’in Muhaliflere Cevabi, 55.
253 Useymin, [sim ve Sifat Tevhidinde Ehl-i Siinnet’in Muhaliflere Cevabi, 55.

254 Abdussamed Bakkaloglu, “Tefviz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/310.

255 Yusuf Sevki Yavuz, “Te’vil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/27.
256 Kiisi, Selefilik, 143.

257 Useymin, Isim ve Sifat Tevhidinde Ehl-i Siinnet’in Muhaliflere Cevabi, 58.

258 Useymin, Isim ve Sifat Tevhidinde Ehl-i Siinnet’in Muhaliflere Cevabi, 57.

259 Useymin, Isim ve Sifat Tevhidinde Ehl-i Siinnet’in Muhaliflere Cevabi, 187.

260 Useymin, Isim ve Sifat Tevhidinde Ehl-i Siinnet’in Muhaliflere Cevabi, 187.
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birer arazdir, arazlar ancak cisimle var olabilir. Cisimler ise birbirine benzerler. Bir diger
siiphe cisim, yon, yer tutma gibi kelimelerin taallukunu Allah’tan nefyetmek icin sifatlar

inkar etmeleridir.261

Muhammed b. Salih el-Useymin bu siiphelere karsi itirazlarini eserinde su sekilde

zikretmektedir.

“Bu sifat inkarcilarina birka¢ bakimdan cevap vermek miimkiindiir:

1. Siiphe ve delillerin celisikligi: Oyle ki, ispat ettikleri her seyde, reddettikleri ile
ilgili olarak kactiklari seyin esini, benzerini getirmeleri gerekir.

2. Soézlerinin celisiklik ve karisikhiginin agiklanmasi: Oyle ki, sifat inkarcilarindan bir
grubun aklin yasak olarak gordiigii bir seyi, oteki grup, aklin bir geregi olarak
goriir. Daha buna benzer baska drnekler de vardir. Hatta bunun daha da 6tesinde,
sifat inkarcilarindan biri, aklin bir geregi oldugunu ileri siirdiigii bir séziin, daha
sonra baska bir yerde tersini sdyleyebilmektedir. Sézlerin kendi icindeki
celisikligi, onlarin bozuklugunu goésteren en gii¢lii kanitlardandir.

3. Sifat inkarcilarinin inkdrinin bir takim batil sonug¢lar (gerekler) gerektirdigini
aciklanmasi. Ciinkli sonucun bozuklugu sebebinde bozuklugunu gosterir.

4. Sifatlar hakkinda gelen naslar te'vil, anlami tasimaz. Eger bunlardan bir kismi
te'vil anlami tasimis olsa bile bu, agik anlamin kast edilmis olmasina engel
degildir. Boylece soziin acik anlamina yonelme geregi belirlenmis oldu.

5. Sifatlarla ilgili bu meselelerin geneli, islam dininden zorunlu olarak bilindigi gibi
bizzat peygamber -sallallahu aleyhi vesellem- tarafindan getirilmistir. Bunlarin
te'vil edilmesi, Kardmita ve Batinlyye'nin namaz, orug, hac ve benzeri ibadetleri
te'vil etmeleri ile ayn1 konum ve esdegerdedir.

6. Kusku ve sehvetlerden uzak olan sarih akil (sagduyu), naslarin getirdigi Allah’in
sartlarini imkansiz goérmez. Tersine, her ne kadar naslar da akillarinin
anlamaktan ve etraflica kavramaktan aciz kaldigi bazi ayrintilar varsa da
sagduyu, ayrintilara girmeden genel olarak Allah’in kemal sifatlar1 oldugunu
gosterir.

Sifat inkarcilarinin en biiyiik disiiniirleri, aklin; ilahi konularin genelinde kesin
ilme ulasmasinin miimkin olmadigini itiraf etmislerdir. Buna goére bu konulari
peygamberlik pinarindan herhangi bir tahrife (degistirmeye, c¢arpitmaya)
kagmadan oldugu gibi alip kabul etmek gerekir. Allah en dogrusunu bilir.”262
Yine selefidiisiinceye gore te'vilciler, sifat naslarinda bildirilen anlamlarin ag¢ik anlamlar
olmadigini aksine kastedilenin insanlarin akillariyla diistiniip bulabilecekleri mecazi anlamlar
oldugunu diistinmektedirler. Bu diistinceleriyle insanlarda en ¢ok kafa karisiklig1 olusturan ve

celiskiye diistirenler kelamcilardir.

Ciinkii onlarin te’vili miimkiin olanla olmayani ayirt edecek ve kastedilen anlami belirleyecek
sabit bir kurallar1 yoktur.263 Mesela ahiretle ilgili naslar1 tevil etmemisler ve ahiretle ilgili
naslarin te'vil edilmesi gerektigini soyleyenlere karsi itiraz etmislerdir. Onlar peygamberin

ahiretin varligini bildirdigini, ahiretin varligina engel olan siiphenin gecersizliginden dolay,

261 Useymin, Isim ve Sifat Tevhidinde Ehl-i Siinnet’in Muhaliflere Cevabi, 191.
262 Useymin, Isim ve Sifat Tevhidinde Ehl-i Siinnet’in Muhaliflere Cevabi, 192.
263 Useymin, Isim ve Sifat Tevhidinde Ehl-i Siinnet’in Muhaliflere Cevabi, 209.
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ahiretin varligina inanmanin kag¢inilmaz oldugunu sdylemislerdir. Selefiler, Ehl-i Siinnetin
te'vilcilerin ahiretin varlhigiyla ilgili bu kanitim1 sifatlar konusunda kendilerine karsi kanit

olarak kullandiklarini ve bundan kaginmanin miimkiin olmadigini ifade etmislerdir.264

Selefiler ozellikle Matiiridl ve Es’arilerin, kelami mezhepler olarak Ehl-i Siinnet semsiyesi
altinda kabul edilmelerini dogru bulmamaktadirlar ve onlarla ilgili diisiincelerini su sekilde
ifade etmektedirler; te'vilciler kendilerini siinnetin yardimcilar1 olarak goriiyorlar. Oysa
onlar, Allah1 eksiklik ve noksanliklardan tenzih etme perdesi arkasina gizlenmislerdir.
Te'vilciler, siinnet yardimcilart olarak goriindiiklerinden dolay1 insanlar baskalarindan ¢ok

onlarin sozlerine aldanabilirler.265
Selefilere gore te’vilin li¢ anlami vardir.

Birinci anlami: Te'vil, Kur’an’da sadece Allah’in bildigi gaybi olan seylerdir. Kimsenin bunu

bildigini iddia etmesi caiz degildir.

Ikinci anlami: Tefsir beyan anlamindaki te’vildir. Peygamber, sahabe, alimler ve miifessirler
bunu yapmislardir. Bu konuda ¢ekimser olmak ve ayetlerin manalarini beyan etmeyi terk

etmek caiz degildir.

Ugiincii anlami: Bu onlara gére sonradan ortaya cikan te’vildir. Bu te’vil “lafzin, kendisine
birlesik bir delilden dolayi, muhtemel anlamlardan birine hamledilmesi” seklinde tarif edilen
te'vildir. Selefilere gore bu te'vil, batildir. Allah’in keldmini ve Peygamberin siinnetini
carpitmak anlamina gelmektedir.26¢ Onlara goére bu manadaki te'vili keldmcilar
kullanmuslardir. Ozellikle sifatlarin te’vili konusunda Matiiridileri acik ve sert bir bicimde

elestirmektedirler.
Bu anlamiyla te’vili batil gormelerinin birkac¢ sebebi vardir.

e Bu sekildeki te'vil naslarin delaletine aykiridir ve ilk donem alimleri tarafindan
bilinmemektedir.

e Bu te'vil Kur-an’a ve ve Peygambere hakarettir. Ciinkii bu sekildeki te’vil Kur-an’in
beyan ve 68t olma niteliklerine aykiridir ve ayni zamanda Peygamberin de anlamini
bilmedigi sozler soyledigi ve teblig gorevini yerine getirmedigi sonucunu ortaya
cikarmaktadir.

e Bu te'vile gore sahabiler, ya naslardaki hakikati bilip anlayamamislar ya da bilip
anladiklari halde bunu gizlemislerdir.

e Boyle bir te'vil, ihtimal ve zandan ibarettir. Cogu zaman ayni mezhebin mensuplari
bile, bir meselenin te’vilinde ihtilafa diismiislerdir.

e Te'vilcilerin, te’vili caiz olanla, olmayani ayiracak bir kistaslar1 yoktur.

264 Useymin, Isim ve Sifat Tevhidinde Ehl-i Siinnet’in Muhaliflere Cevabi, 211.
265 Useymin, Isim ve Sifat Tevhidinde Ehl-i Siinnet’in Muhaliflere Cevabi, 209-210.
266 Kiisi, Selefilik, 144.
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e Bu sekilde yapilan te'vil, insanin hevasi ve arzusuna uygun bir sekilde Kur-an’in
anlami lizerinde oynamasina imkan vermektedir.
e Siyak ve terkib bu sekildeki bir te’vile imkan vermemektedir. Sayet imkan verseydi bu

tefsir ve beyan anlamina gelen caiz te’vil olurdu.267

Selefilere gore Kur'an lafizlarinda hakikat ya da mecaz seklinde bir ayrim yapilmasi dogru
degildir. Ciinkii Kur-ant Kerim, mecazsiz ve te'vilsiz olarak anlasilacak bir bicimde
indirilmistir. Bu tarz bir ayrimin Selef doneminde olmadigini sonradan, 6zellikle kelamcilar
tarafindan ortaya ¢ikarildigini diistinmektedirler. Yine onlara gore, Kur-an’da mecazin var
oldugunu soylemek caiz degildir. Ciinkii macazi kabul edenler, mecazin nefyinin caiz
oldugunda ve ve bu nefyi yapanin da dogru soylediginde icma etmislerdir. Dolayisiyla bu
diistinceden, Kur-an’da olan bir seyi nefyetmenin caiz oldugu anlami ¢ikmaktadir. Oysa Kur-

an’da olan bir seyi nefyetmek caiz degildir.268

2.4.4. iman Tanim

AAAAAA

ve nakli delillerle gelistirerek sistematik bir hale getirmistir. Matiiridi'nin imanla ilgili
disiincelerini kisaca 0Ozetledikten sonra, bu dustlincelere karsi yoneltilen elestirilere

gececegiz.

Iman, tasdik olmasi1 bakimindan kalbin bir amelidir. Dil ile ikrar ve kalp ile tasdikten olusur.
Dolayisiyla kalpte olusan fiilin dil ile ikrar edilmesi insamn fiillerinden sayilir. Iman, kesbi
olma bakimindan insana, yaratma bakimindan ise Allah’a aittir. Bu sebeple Allah, iman emrini
yerine getirenlere cenneti vaad etmis, kiifiir ve isyanda ise cehennemle tehdit etmistir. Sayet
iman, kulun fiili olmasaydi bu emirlerin ve yasaklarin bulunmasi miimkiin ve hikmete uygun
olmazdi. Yine Kur’an’da iman fiilini yapandan s6z edilmez ve bu fiili yapana mii'min
denilmezdi. Sonug olarak iman etmeyi veya inkar etmeyi insanin kendisi istemekte, Allah ise

insana istedigini gerceklestirme kuvvetini vermektedir.269

AAAAAA

birligini ve Hazreti Muhammed’in O'nun rasili oldugunu kalp ile tasdik etmesi yeterli olup
dil ile ikrar etmesi zorunlu degildir. Ciinkii dil ile ikrar kalbin tasdikine isaret eder. Matiiridi,
iman anlayisim “tasdik” kavrami iizerine olusturmus ve bunu da kelimenin lugat anlamindan
hareketle yapmistir.2’0 Imanin gerceklesmesi kalbin tasdiki iledir. Kalpte yer edinmedigi
miiddetcge sadece dil ile yapilan ikrarla iman ger¢eklesmez. Maturidi'ye gore konu ile alakal
ayetlere bakildiginda dil ile yapilan ikrarin kalp ile onaylanmasinin gerekliligi ortaya

267 Kisi, Selefilik, 146.

268 Useymin, Isim ve Sifat Tevhidinde Ehl-i Siinnet’in Muhaliflere Cevabi, 149.
269 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 735.

270 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 720-721.
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cikmaktadir.2’t  Aym sekilde Imam Maturidi tasdik olmadan sadece marifet (bilgi) ile de
imanin mimkiin olmayacagimi belirtir. Zira marifetin ziddi tanimamak ve bilmemektir
(cehalet). Bir kisinin bir seyi bilmiyor olmasi onu yalanladig1 anlamina gelmez. Aym sekilde

bir kimsenin bir seyi biliyor olmasi da onu tasdik ettigi anlamina gelmez.272

Maturidi'nin iman ve biiylik glinahlarla ilgili goriisii, kelami gortsleri arasinda hem en dikkat
cekeni hem de en cok elestirilenidir. Mattiridi'ye gore bir miisliman isledigi biiyiik giinah
sebebiyle, imandan ¢ikmaz ve kiifiire de girmez. Ancak isledigi glinah sebebiyle fasik
(glinahkar) olarak addedilir. Bu kisinin ahiretteki durumu, Allah’in takdirine kalmistir. Allah
dilerse bagislar dilerse cezalandirir. Bu durumda insan ne timidini kesmeli ne de kesin olarak

affedilecegini diistiniip rahat davranmalidir. Korku ve timit aras1 bir durus sergilemelidir.273

Imam Eb{ Hanife’ye gore de helal saymamak sartiyla bir miisliiman biiyiik giinahlardan birini
islemekle kafir sayilmaz. O, gercek manada bir mii'mindir. Bu mi’'minin kafir olmas1 da
giinahkar olmasi imkan dahilindedir.274 Imam Matiiridi Va'd ve Vaid konusunda Allah’in baz
ayetlerde iyilik yapip emrine itaat edenleri miikafatlandiracagini vaat ettigini, bazi ayetlerde
ise kotiilik yapip, zulmedenleri ve giinah isleyenleri cezalandirarak ebedi cehennemde
birakacagindan bahsettigini belirtir. Matiiridi'ye gore eger Allah bir iyiligin karsilig1 olarak
miikafat verecegini bildirmisse, bu soéziinden asla dénmez. Sayet ebedi cehennem azabi ile
tehdit etmisse, Allah bu tehdit ettigi seyden rahmeti ve acimasindan dolay1 vazgecip kulunu
affedebilir.275

Daha énce irca konusunda gectigi iizere Imam Matiiridi, amellerin imanin bir parcasi

olmadigl, iman disinda yerine getirilmesi gereken farzlar oldugu goriisiindedir.

.....

Imam Matiiridi, imanda Istisnay1 kabul etmemekte ve mii’'min olan kimsenin siipheye mahal
vermeyecek sekilde imanini dile getirmesi gerektigini diisinmektedir. Ona gore “insallah
mii'minim” diyerek yapilan istisna siiphe ve zan ifade eder ve o, “ben mii'minim” ya da “ben

gercekten mi’'minim” denmesi gerektigini ifade eder.27¢

Imanda artma ve eksilme konusunda Matiiridi, amellerin imana dahil olmadif1 gériisiiyle
tutarll olarak imanda artma ya da eksilme olmayacag kanaatindedir. imanin vasfinda,
keyfiyetinde, kalitesinde artma veya eksilme olabilir.27”7? Bu baglamda imanda herkes

acisindan esitlik s6z konusudur. Ancak amel bakimindan insanlar birbirinden farkli olabilir.

271 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 720-721.

272 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 724.

273 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 621.

274 Nu'man b. Sabit, “El-Alim ve’l-Miiteallim”, 19.

275 Hilmi Demir - Muzaffer Tan, Ehl-i Siinnetin Reislerinden Imam-1 Mdtiiridi (ANKARA: Ay Yayinlari, 2019), 95.
276 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 737-738.

277 Demir - Tan, Imdm-1 Matiiridi, 90.
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.....

oldugunu ancak dil bakimindan kastedilen anlam noktasinda farkliliklar arzedebilecegini
belirtmektedir. Matiiridi dini yonden kastedilen nihai anlam olarak imanin, akil ve naslarin
Allah'in birligi ilkesinin dogruluguna taniklik etmesinin adi oldugunu, bununla birlikte
yaratmanin ve yaratiklara hiikmetmenin de yine Allah’a ait olup, bu konuda esinin
bulunmadigina sahitlik edilmesi olarak ifade etmektedir. Islam’1 ise kisinin varligin1 ve sahip
oldugu seyleri tam bir kulluk suuru icinde Allah Tedla‘ya teslim etmesi ve bu konuda ona
hicbir seyi ortak kosmamasi olarak tarif etmektedir. Sonuc olarak her ikisi de kastedilen nihai

anlam agisindan ayni noktada birlesmis olurlar.278

Mukallidin imani1 konusun Matiiridi’'nin yaklasimi kesin ve aciktir. O, taklit yoluyla inanan bir
kisinin imaninin hakiki iman olmadigini, her an risk altinda oldugunu ve diger din
mensuplarinca dogru yoldan saptirilma tehlikesiyle kars: karsiya bulundugunu séyleyerek,
gercek imanin, kisinin kendi akliyla ve diisiincesiyle bilip tasdik ettigi iman oldugunu ileri
stirmektedir.279 Maturidi'nin diisiince sisteminde taklidl iman gercek bir iman olarak kabul
gormemesine ragmen sonraki Maturidiler esnetme yoluna gitmislerdir. Mesela Nesefi'ye gore
iman i¢in gereken nazar ve istidlali terk ettiinden dolay1 biiyiik giinah sahibi olmakla

beraber mukallidin imani gegerlidir.280

Imam Matiiridl ve Matiiridilik, Selefi diisiince tarafindan Ebs Hanife’nin mezhebini bozan
Miircii, Cehmi ve bid’at¢i bir firka olarak gorildigiinii ve elestirildigini daha o6nce
belirtmistik. Iman konusuna yaklasimi ve goriisleri nedeniyle Matiiridilik yine selefiler
tarafindan tenkit edilmekte ve 6zellikle goriislerini olustururken felsefe ve mantikeilarin
yontemini kullandiklar1 gerekcesiyle daha en basindan disiincelerinin bozuk oldugu ifade
edilmektedir. Miircienin goruslerini bid’at ve uydurma olarak, kendilerini ise ehli kiblenin

Yahudileri ve immetin sabiileri olarak gérmiislerdir.28!

Selefilere gore imanin s6z ve amel oldugu konusunda Eh-i Siinnet alimlerinin icmasi
bulunmaktadir ve bu icmay1 gerektiren 6nemli sayida ayet ve hadis mevcuttur.282 ibn
Teymiye'nin: “Selef “iman so6z ve fiildir” dediginde, s6ze kalbin ve dilin sozii birlikte girer”
demesinin anlami sudur. Kalbin s6zi; ikrari, bilmesi ve tasdikidir. Kalbin fiili de; tasdik

ettigine itaati ve boyun egmesidir.283

278 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 747.
279 Maturidi, 2005:11,373.

280 Ebu’l-Muin en-Neseff, tah, Muhammed Enver Hamid isa, Tabsiratu’l-Edille fi Usiili’d-Din (Kahire: el-Mektebetii’l-
Ezheriyye li't-Tiiras, 2011), 1/157-158.

281 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 148.
282 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 148.

283 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 158.
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Selefin iman tarifi séyle ifade edilir: Iman kalple inanmak, dil ile sdylemek, riikunlarla

yapmaktir. Bununla anlatilmak istenen, imanin kemalinde amellerin sart oldugudur.284

Bu iman tarifiyle Mu’tezile’nin iman tarifi birbirine uymaktadir. Ancak Mu’tezilede ameller
imanin sihhati icin sart kosulurken, selefiler amel yapmayi imanin kemali i¢in sart
kosmuslardir. Onlara gore bunlar, Allah katindaki duruma gore yapilan degerlendirmelerdir.
Insanlar katindaki duruma gére iman yalmzca dil ile ikrardan ibarettir. iman ikrar edene

diinyada Islam hiikiimleri uygulanir, tekfir edilmez.285

Selefilere gore selefin “iman s6z ve fiildir’ taniminin anlami, iman: kalp, dil ve organlarla
yerine getirilen baglilik, tenfiz, ikrar, itikat ve taattir. Onlara gore Yunan mantigini ve yabanci
felsefeleri kullanan Miircie, bu tanimi ne eksik ne fazla olmayan mantiki bir tanim olarak
algiladilar. Buna gore so6zlin dilin soyledikleri, fiilin de organlarin hareketleri oldugu
cikiyordu. Selefin sozlerini bu agidan degerlendirip, kalbin imanini ihmal ettigi gerekcesiyle
itiraz ediyorlardi. Miircie'nin bu yonteminden etkilenen sonraki bilginlerde onlara
uymuslardir. Birde bu ayni ifade iizerinden yani “iman soz ve fiildir” ifadesi lizerinden sunu
soylediler: “Diliyle lailaheillallah diyen kimse ayn1 zamanda amel de etmis olur, organlarla

yapilan ameller ise imandan degildir”.28¢

Selefi yazar el-Havali, mantikcilarin selefin iman tanimini, Hariciler'in ve Mu'tezile’nin tanimi
ile ayn1 icerikte olmasi yoniiyle tenkit ettiklerini s6ylemektedir. O'na gore Selef, sirf iman
eksikligini kiifiir kabul etmez. Sayet Miircie, imanin belirli ve sabit bir miktarinin olmadigini
kabul etseleydi, selefin amelleri yapmamaktan dolay1 kiifre girilmeyip imaninin eksildigini
soylemis olduklarini anlayacaklardi. Onlar tasdik sabit bir miktardir ne zaman eksilirse stiphe
olusur, ayni sekilde arttig1 kabul edilirse yine siiphe olusur, seklinde diisiindiikleri i¢in
imanda artma ve eksilmeyi kabul etmemislerdir. Bu, selefin “iman s6z ve fiildir’ tanimim
inkarlar1 ve “iman artar ve eksilir” séziinii kendi mezheplerine gére yorumlamalarindan
kaynaklanmaktadir.287 Selefilerin kiifiir konusundaki goriisleri bu minvalde olsa da amellerin
imanin artmasi eksilmesine sebep olduguna yonelik tutumu psikolojik olarak amelleri yerine

getirmeyen Miisliimanlara yonelik dislayici bir tutumun olusmasina ortam saglamaktadir.

Selefi diisiince, Peygamberimiz ve selef, imamn tarif ederken ne mantiki bir tanim yapmayi ne
de genel olarak bir tanimlama yapmay1 amag edindiklerini ifade ederler. Onlar sadece imani
ve niteligini dini yonden gercek bir sekilde aciklamay1 murad etmislerdir. Onlara gore eger
felsefeci ve mantik¢1 kelamcilarin amacit mahiyetin tasviri ve zihin disindaki temel soyut
kavramlari ispat ise bu imkansizdir ve Allah bu toplumu ondan miinezzeh kilmistir.288 Allah,

mii'minlerden istenen imani aciklamistir ve onun hakkinda arastirma yapmak i¢in mii'minleri

284 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 160.
285 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 161.
286 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 156.
287 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 309.

288 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kotii Tesirleri, 311.
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zorlamamistir. Buna ragmen kelamcilar, kitabinda ve peygamberinin diliyle teblig ettigi bu

gercegi mahiyetleri ispat lizerine diizenledikleri seylerle reddetmislerdir.28°

Matiiridiligin iman kalp ile tasdiktir, ameller imana dahil degildir, amelleri yapmayan
haramlar isleyen fasiktir cezasi cehennemdir, Allah dilerse cezalandirir dilerse bagislar
gorisi vardir. Bu goris, Matiiridiligi uzlasmaci ve ortayolcu yontemin sahipleri olarak
niteleyen selefilik tarafindan su sekilde degerlendirilir: Onlar, Cehmiyye'nin “Imanin yeri
sadece Kkalptir, iman kalpte tam olarak bulunur, sehadet kelimesini sdylemek imana dahil
degildir” goriislinii aldilar. Ehl-i Siinnet’den ise dinin rukunlarinin tamamini veya bazilarini,
ya da vaciplerinden bir kismini terk edenlerle ilgili hiikkmii alirlar ve kendi yontemlerine

uygularlar.290

Matiiridiligi ve Es'ariligi uzlasmaci yontem olarak niteleyen Selefiler, bu yontem sahiplerinin
Halk'ul-Kur’an meselesinde oldugu gibi iman konusunda da sdzlin tanimini yapmak icin

felsefi alana girdiklerini ve su sorulari sorduklarini ifade etmislerdir.

Soz dilin soyledigi midir?
Yoksa insanin icinde doniip dolasan bir sey midir?
Aralarindaki ilgi nedir?

Konusan s6zii sdyleyen midir?

© oo T o

Yoksa soyleme isi kendisiyle gerceklesen midir?29t

Aymi sekilde Matiiridi ve Es'arilerin, iman konusunda da buna benzer sorular sorduklari
belirtilmektedir. Mesela: Iman yalmz dil ile ikrar midir yoksa yoksa kalple ikrar midir? Ya da
ikisi bir midir? gibi. Sonucta amelin imandan oldugu gercegini inkar ettiklerini ve bu

mezheplerini ayet ve hadisleri yorumlamada kullandiklarini da belirtmislerdir.292

Felsefe ve Mantik Islam diisiince diinyasina dahil olduktan sonra kimi Islam bilginleri bunlar
olumlu karsiyarak dini bilgi iretmede kullanmislar, kimi bilginler ise bunlar1 kabul
etmemisler ve muhalefet etmislerdir. Muhalif olan bu bilginlerden birisi de ibn Teymiyye'dir.
Selefi zihniyetin olusumunda &énemli bir referans kaynagl olan Ibn Teymiyye, iman
meselesinde de Selefi diisiinceye yon veren énemli bir figiirdiir. Dolayisiyla Ibn Teymiyye’'nin
tanim konusuna yonelttigi elestiriler, Selefilerin, 6zellikle Ehl-i Siinnet kelamcilarinin iman

gorisiine karsi cikmadaki gerekcelerin en 6nemlisini olusturmaktadir.

Bu baglamda kelamcilarin felsefi mantiki yontemin etkisiyle tanimin bitin bilimlerde
alisilagelen anlamini Yunan felsefesinin anlamina degistirdikleri ve acik ve soyut bir bicimde
sirf imanin mahiyetine ve dahili (zati) ve harici (arazl) ayrilmazlarina daldiklari ifade edilir.

Boylece selefilerin yontemlerini asip imanin tasdik seklindeki tanimini yalmizca sozliik

289 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 311.
290 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 294.
291 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 294.

292 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 296.
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acisindan tanimi haline getirdikleri daha sonra mantik kurallarina uygun olarak “iman kanita
dayanarak gercege uygun Kesin bir itikattir’ veya “iman, Peygamberin getirdigine ve ondan
zorunlu olarak sabit olan seyleri kisaca veya ayrintili olarak tasdiktir” seklinde tanimladiklari
belirtilir. Onlara gore bu yéntemin tehlikeli sonucu ise iman gergegine ameli dahil etmemek
olmustur. Bunu imanin mahiyetini arastirarak kendinden olan ayrilmazlariyla, sonradan
eklenen ayrilmazlarini birbirinden ayirarak yaptiklari ve boylelikle amelin imanin mahiyetine
dahil olmadigini, sonradan eklenen genel ayrilmazlar (4raz-1 am) kabilinden oldugunu

soyledikleri belirtilmektedir.293

Mesela bazi hadislerde Peygamberimiz imani, “Allahtan baska ilah olmadigina sehadet etmek,
namaz kilmak, zekat vermek...”seklinde tarif etmistir. Yine Cibril hadisinde de benzer
cevaplari vardir. Bu hadisin sonunda imam Buhari Peygamberimizin “Cebrail size dininizi
o0gretmeye gelmisti” dedigini aktarir ve sunu soyler: Cebrail bunlarin hepsini imandan saydi.
Yani din kelimesini genel iman kelimesiyle es anlaml saymistir.29¢ Selefiler bu ve benzeri
hadislerde dikkat cekilen noktanin peygamberimiz verdigi cevaplarda mantiki cevaplar
vermek soyle dursun mantiki agidan kisir dongii yaratacak sekilde cevap vermesi oldugunu
belirtirler. Mesela Cebrail ona:

—Iman nedir? diye sordugunda Peygamberimiz:
—*“Iman Allah’a inanmaktir” diye cevap vermistir.

Peygamberimiz burada felsefi ya da mantiksal bir cevap vermemis anlatmak istedigini en a¢gik
ve kusursuz bir bicimde anlatmis ve amacina ulasmistir. Dolayisiyla onlara gore kelamcilarin,
bu noktada mantik ydnteminin dini konularda yanlishgini itiraf edip, akide kitaplarini felsefe
ve mantik ifadelerinden temizleyerek kendilerini “tevhid ilmiyle ugrasan” sifatindan

arindirmalari gerekmektedir.295

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Selefilere gore iman meselesindeki sorun, mantik kurallarina
uygun bir tanim yapmaya ¢alismalarindan kaynaklanmistir. Onlar keldmcilarin iman nedir?
sorusuna cevap bulmak icin Aristo'nun mantik kurallarini uyguladiklarini ve imani bir
mahiyet olarak belirlediklerini ifade etmektedirler. Mahiyet, Aristo’ya gore artma, eksilme ve
daha baska niteliklerle nitelenmeyen mutlak varliktir. Buna gore biitiin Miisliimanlarin sahip
oldugu iman, mahiyet olarak herkeste esittir ve artip eksilmemektedir. Clinkii mahiyetin
eksilmesi yokluk ifade etmekte, artmay1 kabul etmesi de eksilmenin delili kabul edilmektedir.
Boyle bir iman ise siiphe olusturmakta, oysa imanda siipheye yer bulunmamaktadir. Onlarin

iman tizerinde uyguladiklar1 “Tiiriin fertlerinin hakikat ve mahiyette esitligi” kurali; imanin

293 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 306.
294 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 312.

295 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 313.
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artip eksilmesi, iman edenlerin imanlarinin birbirine olan iistiinliigli ve amellerin imana dahil

olup olmadig1 gibi meseleler hakkindaki gortslerini belirlemistir.2%

Imam Matiiriddi mukallidin imaninin sahih olmasi i¢in arastirma yapmay: sart kosmus ve
arstirma yapmadig1 takdirde biiyiik giinah isledigine297 hiikmetmisse de tam olarak imaninin
gecersiz olduguna dair bir ifadesi olmamistir. Buradan yola c¢ikarak Selefiler, “Miircienin”
imanm1 mantik Olciilerine gore tanimlarken bazi sartlar kosmalar1 gerektigini
belirtmektedirler. Mesela Miircienin imani, Peygamberin getirdigi kesin olarak sabit olan ve
getirdiklerinden zorunlu olarak bilinen seyi tasdik olarak tanimladigini ve onlarin bu sabitligi
ve zorunlu olarak bilinmeyi sart kostuklarini ifade etmektedirler. Ciinkii eksildiginde tamami
yok olan ve mutlaka kendi igindeki fertlerin ayni olmasi gereken imani tanimlamak
istemektedirler. Onlara gore Miircie’'nin (Matiiridilerin) iman tanimini, fert olarak sabit olanla
degil de kesin olarak sabit olanla ya da sadece 6grenme ve arastirma sonucu bilinenle degil de
zorunlu olarak bilinenle sinirlamalar;, amelin imana dahil olmadigini séylemelerini
saglamaktadir. Aksi takdirde bu tanimla ameli imana dahil etselerdi, vacibe veya nafilelere
iman etmeyenlerden de iman vasfini silmeleri gerekecekti. Mesela sarabin haram olmasini bu
sartlarina ornek olarak vererek sarabin haram oldugunu inkdr edenin dinden c¢iktigini
soylemektedirler. Selefilere gore diinyanin her hangi bir yerinde sarabin haram olduguna
dair bilginin ulasmadig kisiler olabilir. Bu kisi kendisine ulasan esaslara iman etmektedir. Bu

durumda Selefiler: Miircie’ye gore bu sahis tekfir mi edilecektir? sorusunu sormaktadirlar.298

Burada tenkit edilen seyle sorulan sorunun birbiriyle uyusmadigl goriilmektedir. Zira
mukallidin imaniyla alakal goriisler hakkinda Matiiridi bilginler tarafinan detayli aciklamalar
yapilmistir. Ayrica bir kimseye iman esaslar1 hakkindaki bilginin ulasip, sarabin haram

oldugu hakkindaki bilgisinin ulasmamis olmasi pekte imkan dahilinde degildir.

Selefl yazar el-Havali islam’a mensup baz kisilerin felsefeyi aktarmaya ve ona taassup
derecesinde baglanarak Islami diisiincenin berrakhgini bulandirmaya calismalarim iiziicii bir
durum olarak ifade etmektedir. Ona gore Ehl-i Siinnet ve Miircie arasindaki savasi bid’atcilar
kazanmistir. Ayni zamanda, bid’atgilarin: “Islam’in tevhid kelimesiyle baglayan ve nafilelerle
sona eren tiim amelleri, Islam’in éziinden ve cevherinden degildir. Onlar sadece imanin
eklentileridir. Onlardan hi¢ birini asla yapmamis olan bir kisi bile, gec de olsa cennete
girecektir.” diisiincesi, Ehl-i Siinnete ve Islam’a vurduklar1 en son darbedir. Ona gére kabul
edilmesi gereken gerceklerden birisi, biitiin beseri ilimlerin ge¢emedigi sinirlarin varhigidir.
Gayb alemini insanin gozlenebilen dlemden bildiklerine indirgemek, tamamen aldanmadan
ibarettir. Felsefecilerin ve mantik¢ilarin yontemlerini dini ilimler iizerinde kullanmak, vahyi

ve insan bilgisini ilmin en alt derecelerinde siiriinen ge¢mis ve eski bir cahiliye toplumunda

296 Havali, Miircie Inanct ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 320-321.
297 Maturidi, Te'vilat'il Kur-an, 2/376.

298 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 329.
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yasayan birinin fikirlerine indirgemektir.22 Bununla alakal olarak imam Safi’nin: “Insanlar
bilgisiz kalmamis ve yanilmamislardir. Ne zaman Arap dilini terk ettiler ve Aristo diline

meylettiler o zaman durum degisti” s6zii nakledilmektedir.300

Selefilere gore imanla amel arasindaki bag, amelle hayat arasindaki bag gibidir. Buna goére
insan, dogasi geregi miicadele eden, ¢calisan ve calismay1 devamli yapan bir varliktir. Calisma
temelde diisiince ve iradeye dayanir. irade igin kalp ve organlarda bir ilgi odag: ve etki alam
olmaldir. iste amelin hakikati boylece ortaya ¢ikmaktadir. Eger diisiince ve irade, kendini
dogrulayan bir etki ve sonu¢ olusturmuyorsa, bunlar gergekte birer diisliince ve irade
olmaktan c¢ikar sadece, akla gecici olarak gelen seylerden ibaret olur. Boyle oldugunda
bunlara iman ve inan¢ adin1 vermek dogru olmaz.3°! insan psikolojisi inandig1 sey konusunda
harekete geg¢meyi gerektirir. Dolayisiyla iman etmenin amel yapmay1 gerektirmesi insan

psikolojisine uygun bir yaklagimdir.

Selefl perspektiften bakildiginda, amellerin imana dahil olup olmama konusunda dogru olan
goris vahiy kaynagindan beslenen Ehl-i Siinnet’in goriisii miidiir? yoksa baska kaynaklardan
beslenip Kur’an naslarina muhalif olan Miircienin goriisii midiir? Onlara gore elbetteki insan
nefsi gercegiyle bagdasan goriis Ehl-i Siinnetin goriisiidiir. iman ve ameli birbirinden ayiran
Miircienin goriisii ise insan nefsi gercegi lizerinde rastgele ileri siiriilen, temelsiz bir ayrimdir.

Bu tutum bedenden kalbi, hareketten de giicii ayirmaya benzer.302

Selefi diislinceye gore Matiiridilerin imanin artip eksilmedigi yoniindeki diistincesi de seri
naslar Uzerinde yapilan bir arastirmanin sonucu ve saglam aklin yiriittigii bir ictihadin
uriini degil, dine, akla, fitrata ve insan gercegine tamamen aykiri olarak temeli atilmis olan
bir inancin tiriinidir. Buna gore soyut ve zihinsel bir 6nerme sayilan iman, kalpte ya hep olur
ya da hi¢ bulunmaz. Insanin vicdanina, suuruna, hareketine ve miicadelesine de hicbir etkisi
bulunmamaktdir.303 Béyle kabul edildigi takdirde Islami gerekliliklerini yerine getirme
hususunda itici giiciinii imandan almayan insan bu giicii nereden alacaktir? Onlara gére iman

soz ve fiildir, artar ve eksilir. Bu konuda Ehl-i Stinnet alimleri ittifak etmistir.

Selefilere gore Hariciler, Mu’tezile ve Miircie Iman konusunda sapitma noktasi olarak tek esas

tizerinde goris birligine varmiglardir. O da sdyledir:

a. Iman tek bir seydir, ne artar ne eksilir.
b. Imanla nifak tek bir kalpte birlesmez.
c. Tekbir kulun davranislarinda bir parg¢a iman ile bir parg¢a sirk olmaz.304

299 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 318.
300 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 304.
301 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 86.

302 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 137.
303 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 137.

304 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 275.

64



Belgeden yoksun sirf soyut bir goriis olan “iman tek seydir artmaz, eksilmez ve béliinmez.”
esasini yikmak, iman konusundaki muhalif goriislerin tamamini yikmanin miimkiin oldugunu

gosterir.305 Bu goriisli yikmanin kanitlari Selefi yazar tarafindan su sekilde ifade edilmistir.

1. Bu konuda sahabe, tabiin ve tebei tabiin icma etmislerdir. Bu kitap ve siinnetten acik

naslara dayanan bir icmadir.

Mii'minlerin ibadet ve taatlerde birbirinden iistiin oluslaridir.

Mi’'minlerin duygu ve diisiincelerinin birbirinden farkli olmasidir. Mesela sevgi,
nefret, iimit, korku, Allah’a saygi, O'nu bilme ve tanima gibi.

4. Imanin tasdik oldugu kabul edilse bile iman ettikleri seyi bilme noktasinda insanlar
birbirinden farkhidirlar. Bunun yaninda bir insanin herhangi bir seye olan inanci
baska bir seye olan inancindan fazla veya veya daha az olabildigi gibi, bu giin bir seye
olan inanci diinkiinden daha daha zayif veya daha giiclii olabilir.

5. Iman kaynagina ve sebebine gore de farklilhk arzedebilir. Bir mucize nedeniyle inanan

kimseyle baska birine uyarak inanan kimsenin imani ayni1 degildir.30¢

Imanin artmas: veya eksilmesi konusu amellerin imana dahil olup olmamasiyla dogrudan
ilgili bir konudur. imanin mahiyetini sadece kalpte olusan bir tasdik olarak kabul eden
Matiiridiler, amellerin imana dahil olmadig1 goériisiindedirler. Bu diisiince ayni zamanda
Peygamberlerin ve Cebrail’in imani da dahil herkesin imaninin esit oldugunu, birinin digerine
Ustlinliigii olmadig1 goriisiini ortaya ¢cikarmaktadir. Amellerin imana dahil oldugu diisiincesi
“imanda istisna” meselesini de otaya ¢ikarmaktadir. Bu goris sahiplerine gore insan yarin
amelini yapip yapamayacagini bilemeyeceginden ve amellerin de imana dahil olduguna

inandigindan dolay1 ben mi'minim demek yerine “ben insallah mii'minim” demesi gereklidir.
2.4.5. Amel Tanimi

Sozliikte “is, ¢aba, fiil, calisma” gibi anlamlara gelen amel,307 dini literatiirde emir, tavsiye
veya yasaklara konu olan, sonunda miikafat veya ceza bulunun tutum ve davranis anlamini
kazanmigstir.3%8 Insanin dini anlamda bedeni ve organlariyla yaptig1 islere amel denildigi gibi,
insanin duygu, diisiince ve hislerine (batini)ameller denir.309 Matiiridiler imam” tasdik”
olarka tanimlayarak kalbin ameline isaret ederken, Selefiler “iman s6z ve fiildir” diye

tanimlayarak amellerin imana dahil oldugunu soylerler.

Selefilerin amelleri imana dahil ederek yaptiklari tanim ile imani kalbin tasdiki olarak tarif
eden Mattridilerin tanimi aslinda temelde bir ayrismay1 gostermemektedir. Ciinkii “ameller
imana dahildir ancak ameli terk eden tekfir edilmez, sadece imani eksilir” diyerek amelleri

305 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 277.

306 Havali, Miircie Inanci ve Islam Ummeti Uzerindeki Kétii Tesirleri, 277.

307 Siileyman Uludag, “Amel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 13.
308 Uludag, “Amel”, 13.

309 Uludag, “Amel”, 14.
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imana dahil eden Selefiler ile “Iman kalbin tasdikidir, ameller imana d4hil degildir, ameli terk
eden kafir olmaz ve iman da eksilmez ancak imanin kemali olumsuz yonde etkilenir” diyen
Matiridilerin tekfir konusunda net cizgilerle birbirinden ayrildig1 sdylenemez. Buradaki
farklilik Allah’in insana birakmis oldugu alani kisitlamak veya oldugu gibi birakmakla ilgilidir
denilebilir. Bu durum Selefilerin kokenlerinde de var olan zorba bir yaklasimi yansitirken,
Matiiridilerin yaklasiminin daha entelektiiel bir yaklasim oldugunu géstermektedir. Selefiler
bir yandan ameller imana dahildir ancak amelleri terk edenler tekfir edilmez derken diger

yandan “Amell Kiifiir” diye ifade edilen bir terimden s6z etmektedirler.

Amell Kiifiir olarak ifade edilen terim, “kiiciik kiifiir" olarak da adlandirilir.310 Burada
kastedilen kiifiir, imanin ziddi olan kiifiir degil, cehennem azabin1 gerektiren biiyilik
giinahlardir. Bir baska goriise gore bazi durumlarda ameli kiifiir isleyenlere kafir hiitkmii de
verilebilmektedir.311 Bu sekilde biiyiik giinahlar1 kiifiir lafziyla nitelemenin nedeni,
cogunlukla azar ve tehdit maksadindan kaynaklanmaktadir. Mesela Allah’tan baskasinin adini
vererek yemin etmek ameli Kkiifiir sayilir. Bununla birlikte kahinlere gitmek ve onlarin
sozlerini tasdik etmek, mi’'min bir kimseye kafir demek, Allah’in azabini hak edecegini bile
bile O’nun naslar1 disindaki hiikiimlerle hiikmetmek, miisliimanlarin birbiriyle savasmasi gibi
durumlar da ameli kiifiir kapsaminda degerlendirilmektedir.312 Amell kiifiir kapsaminda
degerlendirilen Allah’'in seriatindan baska seraitle hiikmetmek veya Kur-an’it Kerim'e bilerek

basmak gibi amelleri isleyenlerin kafir olduguna dair de iddalar mevcuttur.313

Buradan anlasiliyor ki Amell Kiifiir konusunda Selefilikte tam bir uzlasi saglanmis degildir.
Daha once agiklamalarimizda yer verdigimiz lizere Modern Selefilik kendi icerisinde farkh
yonelimlerde mevcut olan bir zihniyetti. Mesela baz1 Selefi gruplarin tekfir konusunda daha
ma’kul bir tutum takindig1 goriiliirken, baz1 gruplarin tekfiri olduk¢a rahat kullanarak, var
olma sebepleri kendisi gibi diisinmeyen herkesi tekfir etmekmis gibi bir goriinim arz
ettikleri soylenebilir.

Hz. Peygamberden “Insanlarla "L4 ilahe illallah" deyinceye, namaz kilincaya, zekat verinceye
kadar savasmakla emrolundum. Eger bunlarn yaparlarsa, Allah Teala'nin hakki harig,
kanlarini ve mallarini korumus olurlar. Sonra onlarin hesabi Allah'a aittir.”314 seklinde rivayet
edilen bu ve benzer hadisler, Selefiler tarafindan, iman-amel birlikteligini destekler mahiyette
yorumlanarak, kisinin misliman olarak kabul edilmesi ve miisliman olmayanlara

uygulanacak hiikiimlerden kurtulmasi i¢in, bir kaynak olarak kabul edilmektedir.315

310 Abdullah b. Abdulhamid el-Eseri, Selef-i Salihin Akidesi: Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat (Istanbul: Guraba Yayinlari,
2011), 169.

311 {slamf Nida, "tikadi, Sézlii ve Ameli Kiifiir" (Erisim 24 Kasim 2021).
312 Eseri, Selef-i Salihin Akidesi, 169.

313 {slam{ Nida, “Itikadi, Sozlii ve Ameli Kiifiir”.

314 Sahih Buhari-Kitabii’'l iman 17. Bab 25,

315 Ebu Hanzala Hoca, “iman Amelin Kendisidir | Sahih-i Buhari iman Kitabi 14 | Halis Bayancuk Hoca”, YouTube
(09 Nisan 2020), 10:46:12-10:47:12.

66



Ibni Teymiye’nin farz amellerin yaninda nafile amelleri de iman kapsamina dahil oldugunu
ifade eden su sozleri dikkat cekmektedir: “Sehristani‘nin hocasi olan Ebu’l Kasim el-Ensari
“Serhu’l irsad” isimli kitapta der ki: ‘Ehl-i hadis, imanin, itaat nevinden olan biitiin seyleri,
nafileleri ve farzlar1 kapsadigini séylemislerdir. Bunu, Allahu Tealanin farz ve nafile olarak
emrettikleri ve yasakladiklar seylerle ifade ederler.” Bu, hicret yurdunun imami Malik bin
Enes‘in ve Selef imamlarinin biiyiik bir cogunlugunun da goriisiidiir.”316 Ayni sekilde bu konu
hakkinda Imam Safi soyle der: Sahabe, tabiin, tebeii’t-tab{in ve onlara yetisen herkesin icma
ettigi sey sudur: Iman; s6z, amel ve niyettir. Ucii birden bulunmadik¢a bunlardan herhangi

biri tek basina yeterli olmaz.”317

Imam Safi’nin siinnetleri vahiy kapsaminda degerlendirmesini3!8 bu konuyla baglantili olarak
ele aldigimizda, peygamberimizin dini temeli olmayan, yasadigi toplumun orf ve adetlerine
yonelik veya giincel yasam meselelerine yonelik sozleri ve uygulamalar1 da amel kapsamina
dahil edilip, amelin imana dahil oldugu seklinde yapilan tanima gore bu amelleri yerine

getirmeyenlere yonelik bir takim yaptirnmlar uygulanabildigi gézlemlenmektedir.

Bunun o6rneklerinden birisi tarihi kaynaklarda “Berbehari Fitnesi/Hanbell Fitnesi” olarak
gecen, Hanbell bir alim olan Ebu Muhammed Hasen b. Ali b. Halef el-Berbehari ve
arkadaslarinin (6. 329-940) kendilerinin sahip oldugu diisiincelere muhalif olanlara yonelik
uyguladiklar1 girisimlerdir. Insanlarin evleri basilmis, miizik aletleri kirilmis, insanlar
diigiinceleriyle alakali sorguya ¢ekilmis...31° Yine ayni sekilde imam Taberi’ye (6. 310/923)
uyguladiklar1 ve cenazesinin gece gizlice defnedilmesine neden olan baski ve sindirme

politikas1 da bunun bir 6rnegidir.320

Bir diger ornek 1994 yilinda Taliban adiyla ortaya c¢ikarak Afganistan’in yonetimini ele
geciren orgittiir. Aslinda itikatta Hanefi/Matiirldl anlayisa sahip olan, ancak kiiltiirel ve
toplumsal yatkinliklar1 itibariyle Ehl-i Hadis/Selefi/Vehhabi anlayisi biinyelerinde
barindirmaya miisait olmalari, benzer yaklasimlar sergilemelerine neden olmustur. Islam
seriatinl temel alan bir devlet yonetimi iddasinda olmuslar ancak siinnet ve miibah amellere
yonelik yaklasimlar1 Selefi yaklasima benzer bir tarzda gerceklesmistir. Mesela erkeklere
sakal birakmak mecburi hale getirilmis, sac¢larin1 uzatmak da yasaklanmisti. Devlet
gorevlilerine ve Ogrencilere sarik kullanma zorunlulugu getirilmis, ¢ocuklarin ugurtma
ucurtmalari, glivercin bakmalari, misket ve satran¢ oynamalar1 yasaklanmisti. Televizyon
izlemek, miizik dinlemek, fotograf cekmek, lizerinde insan ya da hayvan resmi olan tim

iiriinlerin sergilenmesi ve satilmasi da yasaklanmisti. Ezan okundugunda emr-i bi’l-maruf ve

316 [bn Teymiye, Mecmilu Fetevd, 7/144.

317 Eb{i Abdullah Muhammed Ibn Idris Safii, el-Umm, tah. Mahm{id Matarci (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993),
V/136.

318 Safif, el-Umm, V/136.

319 Ebu’l-Hasan Izziiddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi’'t-Tarih (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1987), VII/113-114.

320 {bnu’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, V11/113-114.

67



neyh ani’l-miinker adi verilen polisler, cogu zaman sopa tiirli seyler kullanarak halki camiye
dogru yonlendirmekte, camiye gitmedigi belirlenen esnaflarin isyerlerine birka¢ giin

kapanma cezasi verilmekteydi.321

Yirmi y1l sonra yeniden 2021 yilinda yonetimi ele geciren Taliban’in gegmise gore daha ilimh

olacag1 beklenmekle birlikte, baz1 yasaklarin benzer sekilde devam edecegi goriilmektedir.322

Baska bir o6rnek yazili ve gorsel yayin aginda kullandig1 referanslardan, kati bir
Selefi/Vehhabi cizgiye yakin durduklar1 gériilen DEAS érgiitiidiir. Orgiite itaat etmeyen,
Orgiitiin radikal soylemlerini kabul etmeyen, ibadet hayatinda eksikler olan kisiler DEAS’a
gore Miisliiman degildir. Ciinkii érgiit ideolojisine gore, “iman; dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve
amellerin yerine getirilmesinden ibarettir. Bunlardan birisinin dahi olmamasi kisiyi dinden
cikarir.” DEAS’1n bu tamamen yanlis olan miisliiman ve mi’'min anlayisi, amelinde eksiklik

olan kimselerin kiifiirle suglanmalarina ve 6ldiirmelerine sebep olmaktadir.

Matiiridiligin amelleri imana dahil etmeyen tanimi Selefilik tarafindan siddetle elestirilmis ve
bu tanimdan dolayr Matiiridiler’i Miircil olmakla itham edilmislerdir. Ozellikle bu tanim,
insanlarin nefislerinin hevasina, farkl egilimlerine, zaaflarina, tembelliklerine ve ameli terk
etmeleri acisindan da kendi durumlarina uyum saglamasi a¢ilindan tercih edilmis ve ayni
zamanda mii'min kizlarla evlilik yapan kafir ve miirtet erkeklerden dolayr misliimanlarin

neseplerinin karismasina sebep olarak islam’in ve miisliimanlarin felaketine neden olmustur.

Selefilerin bu cebri tavriny, iyi niyet gostererek yaklasip, miislimanlarin bireysel ve toplumsal
yasamda Allah’a karsi olan ubudiyetini tam olarak yerine getirmelerini saglamak olarak
gormeye calissakta, 6zellikle Allah ve kul arasinda gerceklesen bireysel ameller konusunda
Allab’in insana birakmis oldugu ve aslinda insanin imtihana tabi tutuldugu alanin

daraltilmamasi gerektigini soylemek gerekir.
2.4.6. Tekfir ve Sirk

Tekfir kelimesi genellikle Hz. Peygamberin vahiy araciligiyla alip insanlara teblig ettigi kesin
bir delille sabit olan dini bir kuralin dogrulugunu inkar eden kisinin kiifriine hitkmetme
anlaminda kullanilan keldmi bir terimdir.323 Tekfir olgusunun temeli Hariciler'e dayanir.
Haricl ve Mu'tezill disiiniirler disindaki diger Islam &limleri “ehl-i kible tekfir edilmez”
kaidesi geregi tekfir konusunda ayni diisiince etrafinda birlesmis gibi goziikseler de aslinda
pratikte hicte boyle olmadig1 goriilmektedir. Boyle bir durumun ortaya ¢ikmasinin nedeni

biiyiik oranda itikadi anlamda meydana gelen yorum farkliliklarindan kaynaklanmaktadir.

Tekfir hitkmii verilebilmesi icin, Allah1 ve peygamberi inkar etmek ve onlarla alay etmek,

haramlar helal kabul etmek, vahyin bir kismini kabul edip bir kismini kabul etmemek gibi

321 Farid Qarizadah, "Taliban’in Isldim Anlayisi” (Erisim 26 Kasim 2021).
322 NTV, "Taliban’dan Sakal Tirasina Yasak" (Erisim 26 Kasim 2021).
323 Yavuz, “Tekfir”, 40/350.
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inanca dair fiillerin kisiden sadir olmasi, biitiin Islam alimlerine gore sarttir. Bu tarz genel
ilkelerde mutabik olunmakla beraber, 6zellikle kelam mezheplerinin ve Selefiyye’nin, kabul
ettikleri iman tanimlarina gore de tekfirin muhtevasi degismektedir. Gecmiste mezhepler ve
alimler arasinda Allah’in sifatlari, halku’l-Kur’an, tekvin-miikevven, ru’yetullah, kabir azabi,
salah-aslah, irade gibi inanca dair bazi konularda karsilikli tekfir etmeler meydana gelmis
ancak bu déonemde oldugu gibi en alim insandan tutun da dini ilimlerle bir ilgisi olmayan sade
Misliiman bir vatandasin giinliik hayatindaki en basit konular1 bile etkileyecek diizeyde
tekfir soz konusu olmamistir. Ozellikle Selefi/Vehhabi zihniyetin bu konuda bag1 ¢ektigi
gorilmektedir. Bu baglamda kendileri i¢in yer yer “Modern Hariciler” yakistirmasi da

yapilmaktadir.

Tekfir konusunda o kadar asiriya gitmislerdir ki kendi iclerinden bir cok Selefi alim “Tekfirde
Asiriliktan Kacinmak” adinda eserler te’lif ettikleri goriillmektedir. Ancak yine de tekfir 6nemli
bir “seri hakikat”olarak Allah’in hiikmii324 oldugundan dolayi, bunun sebeplerinin, sartlarinin,

engellerinin ve Olciilerinin 6grenilmesine engel olunmamalidir disiincesindedirler.325

Genel olarak tekfir konusunda Matiiridiler ve Selefiler arasindaki farklilik iman tanimi, devlet
yonetimi ve Allah’in sifatlar1 gibi gibi genel konularin teferruatinda meydana gelmektedir.
Daha dnceki boliimlerde de ifade edildigi lizere ameli, dil ile ikrar kalp ile tasdikten ibaret
goren Matiirldilige gore ameller imana dahil degildir ve ameli terk eden kafir olmaz. Selefiler,
amelleri imana dahil ederek, ameller terk edildiginde kisi kafir olmasa bile imanin eksildigini
ifade etmektedirler. Ancak kiifriin bir ¢esidi olarak ifade edilen ameli kiifiir kavramina
yuklenen anlam biitiin Selefiler tarafindan ayni sekilde yorumlanmamakta ve yine tekfir soz

konusu olmaktadir.

Modern déonemde tekfirin en ¢ok s6z konusu oldugu alan siyaset alanidir. Diyanet ve siyaset
ayrimi yapan Matiiridi'nin326 siyasi diizen olusturma ydntemi, insanlarin yasadiklar1 zamanin
genel egilimlerini ve ihtiyaclarim dikkate alarak Ilahi ilkeler cercevesinde toplumsal
diizenlerini olusturabilecekleri akil yiiriitme yontemidir.32? Buna gore Kur-an'in ve Hz.
Peygamberin uygulanmasini emrettigi, herhangi bir yonetim sekli mevcut degildir. Ancak
Kur'an’in ve Hz. Peygamberin yonetici ve yonetilenlerin uymalarini istedikleri evrensel
prensipler cercevesinde, diinyanin her tarafinda, donemin ve cografyanin gerekleri, kiiltiirel
yapi, siyasi sartlar goz oniinde bulundurularak, yeni yonetim sekilleri gelistirilebilir. Bu
baglamda bati menseli bir bir yonetim bicimi olan demokrasinin, Islam’in temel prensipleriyle

uyumu saglanarak kullanilmasinda bir sakinca goriilmemektedir. Bu prensipler insanin canini,

324 Tarik Ebu Abdullah, Tekfirin Hakikati (istanbul: Nakil Yayinlari, 2015), 9.

325 Ebu Muhammed Asim el-Makdisi, Tekfirde Asiriliktan Sakindirma Konusunda Otuz Risale, ¢ev. Ebu
Abdurrahman Azadi (istanbul: {lmi Eserler, 2019), 18.

326 Sonmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle Imam Matiirid?”, Imam Matiiridi ve Matiiridilik (Ankara: Otto,
2016), 36.

327 Koprii Dergisi, Mesru Demokrasi (Erisim 30 Kasim 2021).
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maliny, neslini, dinini, ahlakin1 ve aklin1 koruma ve gelistirmeye yonelik ya menfaat saglayici

(celb-i menafi) ya da zarari yok edici (def-i mefasid) 6zellikte olmalidir.328

Iste tam bu noktada Selefi zihniyetin itirazlar1 ortaya cikmaktadir. Onlar kanun yapmay:
ilahi/kutsal bir hak olarak diisiinmekte ve demokrasilerde 6nemli bir 6zellik olan, meclisin
kanun yapma islevini, Allah’a ait olan hakkin insana taninmasi olarak
degerlendirmektedirler.329 Boylece tekfir mekanizmasi calismaya baslamakta ve o6zellikle
insanin giindelik yasami da dahil olmak {izere hayatin biitiin alanlarini kapsamaktadir.
Bununla ilgili Selefilerin devaml olarak glindemlerinde tuttuklar1 birka¢ 6rnegi sunmakta

fayda goriiyoruz.

Kur’ann Kerimde Allahu Teadld’'nin buyurdugu “Kim Allah’in indirdigi (hiikiimler) ile
hitkmetmezse iste onlar kafirlerin ta kendileridir”330 ayeti Selefiler’in; demokrasi, parlemento,
secimler gibi konularin kiifiirle iligkilendirilmesine temel tegskil ettigini diislindiikleri en
onemli kaynaktir. Burada Allah'in indirdigiyle hiikkmetmeyenden kasit, Islam seriatim
uygulayan bir lilkede hevasina uyup nadiren Allah’in hitkmii disina cikan bir hdkimden ziyade,
taguti diizene tabi olup, Allah’in verdigi hiilkmu degistirerek, kendi koyduklar1 kanunlari
uygulayan ve onlara tabi olanlardir.33! Esasinda bu ayeti kerimenin nuzul sebebi de
Yahudilerin zina yapan kisiye uygulanmasi gereken recm cezasinin degistirilerek, Allah’in
koymus oldugu hiikmiin disina ¢ikilmasiyla alakalidir. Burada Allah’in verdigi hiikiimden ytiz
cevirip tamamen terk etme ve Allah ile birlikte hiikiim koyarak onun hiitkmiinii degistirme

olmak tizere kisiyi kiifre sokan iki cerime birden islenmigtir.332

Bu konuda iki tiir yanilgidan bahsedilmektedir. Bunlardan birisi hevasina uydugundan dolay1
Allah’in hiikmiinii terk eden hakimi hemen tekfir eden Harici tavir, digeri ise ayette sozil
edilen biiytik kiifrii, (kiifriin diine kiifr) denilen biiyiik giinah olarak tevil eden Miircie ve
Cehmiler’in tavridir.333 Daha once ifade ettigimiz lizere Matiiridilik, Selefiler tarafindan Miirci

veya Cehmi olarakta degerlendirilmektedir.

Selefilerin tekfire konu ettigi bir diger mesele secimlere katilma ve oy kullanma meselesidir.
Onlara gore demokrasinin hakikati, Allahu Tedld'nin hakki olan hakimiyeti halkin eline verme
ve halkin kendi kendini ydnetmek icin kanunlar ortaya koymasidir.33¢ Bu noktada
parlementerlerin yaptiklar1 kifiir olan soz ve fiiller hakkindaki gercekleri bilmeden oy
kullanan se¢meni, parlementerlerin yaptiklart bu isin mahiyeti aciklanmadan ve Allah’in

328 KD, "Mesru Demokrasi".
329 Evkuran, Stinnf Paradigmayi Anlamak, 136.
330 E]-Maide, 5/44.

331 Ebu Hanzala Hoca, “Allah’in Indirdigi ile Hiilkmetmemek | La ilahe illallah’t Bozan Unsurlar 2 | Halis Bayancuk
Hoca”, YouTube (02 Haziran 2019), 00:19:04-00:20:04.

332 Makdisi, Otuz Risale, 295.
333 Makdisi, Otuz Risale, 296.
334 Makdisi, Otuz Risale, 299.
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dinine aykiri olan islerle mesgul olduklari belirtilmeden tekfir etmek dogru bulunmamaktadir.
Sayet bu durum kendine agiklanmasina ragmen hala oy kullanmakta israr ediyorsa o zaman

tekfir hiikmiinii uygulamakta bir sakinca goriilmemektedir.335

Helal ve haram kilma maksadi olmaksizin bir takim yaptirim ve cezalar igceren kanunlar
yapmak, seriata aykiri bir durum olusturmadigindan, bu kanunulara uyanlari hemen tekfir
etmemek gerekir seklindeki diisiince, anayasa geregi yasama yetkisinin parlementerlere ve
tagutlara, kayitsiz sartsiz verilmis olmasindan dolay1 gecersiz kabul edilmektedir. Ciinkii bu
yetki helal ve haram kilma ve benzeri hiikiimleri de kapsamaktadir. Mesele islam seriatindaki
hadler bu yolla yiirtirliikten kaldirilmakta, yine ickinin liretimi satim1 veya icilen yerlerin ve
fuhus mekanlarinin ruhsatlandirilmasi ve korunmasi bu yolla saglanmaktadir. Dolayisiyla
daha bastan bu yetkiyi kabul etmis olmak bile tekfir icin yeterlidir. Ciinkii mutlak kanun
koyma hakki sadece Allah’a aittir.336

Demokrasi bazi Selefi gruplar tarafindan akidedeki mezhebi laiklik olan miistakil bir din
olarak da tamimlanmaktadir.33” Diger yandan secimlerde oy kullanmayi “siyaseti seriyye”

geregi Miisliimanlarin maslahati icin caiz gorenler de bulunmaktadir.338

Yine Selefilere gore, Allah’in hiikkmiine aykir1 bir sekilde olusturulan ve onlarin tagut olarak
niteledigi mahkemelere basvurmak, Kur’an-1 Kerim’de buyrulan “Sana indirilene ve senden
once indirilenlere inandiklarini ileri stirenleri gérmedin mi? Onu tanimamalar1 kendilerine
emredildigi halde, tagutun 6niinde mahkemelesmek istiyorlar. Seytan da onlar1 biisbiitiin
saptirmanin yollarini ariyor. Onlara, “Allah’in indirdigine ve Peygambere gelin” denildigi
zaman miinafiklarin senden iyice uzaklastiklarini goriirsiin”33° ayetine binaen, seriatin
hiitkmi ile ¢6zme imkanina sahip oldugu halde bunu terk ederek tagutun hiikmiine razi olan
herkesin, tekfir edilmesi gerekliligini ortaya koymaktadir.340 Ancak Islami bir otoritenin
bulunmadigi durumda, zaruretten dolay1 bu mahkemelere basvurulabilir ve tekfir sz konusu

olmaz.341

Anlasillan o ki Selefilerin tabiriyle Islam seriatina aykir1 taguti diizenler ortaya cikip
miislimanlarin kendi dinlerinin gerektirdigi sekilde yasama istekleri geri cevrildiginde,

refleks olarak ortaya koyduklari tepkilerden biri olan tekfir mekanizmasi, bazen asir1 bir

335 Makdisi, Otuz Risale, 298-299.
336 Makdisi, Otuz Risale, 303.

337 Yarpuz Islami ilimler Arastirma Merkezi, “Demokrasi - Oy Vermek - Askerlik Ve Okul Meseleleri - Ebu Said
Hoca”, 17:55:53-17:56:53.

338 guraba yayinlar1 guraba, “Secimlerde Oy Kullanmali miy1z? / Seyh Abdullah Yolcu”, YouTube (12 Mayis 2015),
10:27:54-10:28:54; Yarpuz islami ilimler Arastirma Merkezi, “Demokrasi - Oy Vermek - Askerlik Ve Okul
Meseleleri - Ebu Said Hoca”, 17:55:53-17:56:53.

339 En- Nisa, 4/60-61.
340 Makdisi, Otuz Risale, 278.

341 guraba yayinlar1 guraba, “Tagutun Mahkemesine GitmeninHiikmii”, YouTube (05 Agustos 2012), 13:15:37-
13:16:37; Makdisi, Otuz Risale, 280.
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sekilde kullanilmis ve bir¢ok Selefl alim tarafindan bu konudaki asiriliklardan sakindirmak
konusunda eserler te’lif edilmis konusmalar yapilmistir ve yapilmaktadir. Clinkii onlarin
tabiriyle bu asiriliklar1 devam ettiren gruplar hala mevcuttur. Meseld yonetim sistemi idari
sistem ve kanuni sistem olmak {izere ikiye ayrildiginda, idari sistemde yapilacak olan
diizenlemeler Islam’in ibaha alamina girmekte ve bu diizenlemelere tabi olundugunda tekfirin

s6z konusu olmamasi gerektigi vurgulanmaktadir.342

Tekfirin kapsamina miidahil edilen onlarca ornekten birisi de tagutlar1 tekfir etmeyen
kisilerin tekfir edilmesinin gerekligidir. Bu diisiincenin temeli genelde Muhammed bin
Abdiilvehhab’in gériislerine dayanmaktadir. Onun bu diisiinceye sevkeden ¢ok sayida
soylemi bulunmaktadir. Onlardan birisi de su soziidiir: “Tagutu inkar etmek, Allahu Teald’dan
baskasina ibadetin batil olduguna inanmak, onu terk etmek, ona bugzetmek, ona ibadet
edenleri tekfir etmek ve onlara diisman olmakla olur.” Bu diisiince bir yandan Vehhabiligin
“el-vera ve el-bera” ilkesiyle de baglantiidir. Buna gore ve daha oOnce yer verdigimiz
orneklere gore, mesela Tirkiye Cumhuriyetinde yasayan ve kendisini Hanefi/Matiiridi
kimlige sahip, mii’min biri olarak niteleyen Kisi tekfir edilerek, islam dairesinden ¢ikarilmis
olmakta ve Islam’in ona kazandirdifi can ve mal emniyetini kaybetmis olmaktadir.343
Dolayisiyla tekfir hiitkmiinii veren kisi, giicli ele gecirdigi an tekfir ettigi kimsenin canina ve

malina miidahale edebilmeyi kendine mesru bir hak olarak gérebilecektir.

Bu konuda da Selefilik igerisinde tekfirde acele edilmesini uygun bulmayan kimseler
bulunmaktadir. Onlara gore tagutlar: tekfir etmeyen herkes, bu sebeple tekfir edilemez. Bu
kimsenin tagutu tekfir etmemesinin ona ibadet ettigi anlamina gelmesi i¢in sahih delillerin

bulunmasi gerekmektedir.344

Tekfire konu olan benzer bircok meseleden soz edilebilir ancak bizim dikkat cekmek
istedigimiz konu, Hanefi/Matiiridi gelenek ile Selefi'ler arasinda devlet diizeni/siyasi sistem

baglaminda olusan muhalefetin ne asamada oldugudur.

Bu baglamda Tiirkiye’de faaliyet gosteren Selefl bir davetginin yayimnladigi videoda3*s
Taliban’la ilgili yapmis oldugu konusmay1 kisaca 6zetlemek istiyoruz. O, Taliban'in zaferini
biitiin mazlumlar adina kazanilmis bir zafer oldugunu ve devaminin gelmesini iimid ettigini
soylerken bu diisiincenin kendilerini arabesk sdylemlere savurmamasi gerektigini de ifade
etmektedir. O'na gore Taliban, tevhidl bir hareket degildir. Taliban itikatta Maturidi ahlak ve
itikat anlayisinda stfidir. Aym1 zamanda amelde mutaassip bir Haneft’dir ve tevhidi bir
miicadele anlayis1 yoktur. O, Tirkiye’de Taliban'in selefi oldugunun zannedildigini

belirtmektedir. O’'na gore bu Tiirkiye’deki cehaletin yansimasidir. O Taliban’in bir miicadele

342 Makdisi, Otuz Risal, 289,
343 Ebu Abdullah, Tekfirin Hakikati, 78.
344 Makdisi, Otuz Risale, 351.

345 Ebu Hanzala Hoca, “Afganistan Halkinin Zaferi ve Taliban | Halis Bayancuk Hoca”, YouTube (12 Ekim 2021),
11:50:34-11:51:34.
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hareketi oldugunu ifade ederek onlarin insanlarin 6niine iki sey koydugunu, bunlardan
birincisi hedef ortakligy, ikincisinin ise ona mutlak itaat oldugunu séylemektedir. Bunu kabul
eden herkes onlarla beraber miicadeleye katilabilir. Ruslara karsi olan savasta ihvandan
kopup oraya giden insanlarin oldugunu, daha sonra Suud’dan giden ilmi, cihadi Selefiler’in
hi¢birinin Taliban lizerinde bir etkisi olmadigini, aksine hepsinin kendi diisiincelerinden taviz
verdigini ifade etmektedir. Clinkii Taliban ve Afgan halki degisime kapali orfiine bagh
mutaassip bir halktir. Selefi hatip, Allah’in onlara iktidar verdigini, kendilerine iktidar verilen
herkesin imtihan edilecegini diistinmekte ve kendilerini ve toplumlarini tevhit, siinnet, adalet
yoniinden déniistiirecekler mi yoksa atalarindan tevariis etmis olduklar1 islam’a aykir
gelenegi degistirecekler mi, bunun zamanla goriilecegini belirtmektedir. O, imidinin Allah’in
onlar1 hidayet etmesi, imtihanda basarili olmalar1 ve yerytiziinde 6rnek gosterebilecegimiz
iste Allah'in seriati budur diyebilecegimiz bir yonetim nasip etmesi oldugunu ifade
etmektedir. O'na gore Taliban su an bundan ¢ok uzak ama umulur ki Allah’in onlarin
hidayetini artirir, yol gosterir ve islerini kolaylastirir.

Son olarak yonetim sistemlerine dair dusiincelerini ifade eden Selefl hatip, hem saltanat
diizenini hem de laik diizeni elestirdiklerini dile getirmektedir. Ancak bu iki diizen arasindaki
fark, laik sistemin daha bastan kendini Islam’in karsisinda konumlandirmis cahil bir sistem,
saltanatin ise Islami bir sistem olup, ashmin temiz oldugunu fakat siyasetine cahiliye bulasmis
oldugunu sodylemektedir. O'na gore saltanat sisteminde, Omer b. Abdiilaziz gibi Selahaddin
Eyylbil gibi salih bir yonetici oldugunda yapilan biitiin yanlslar ¢cok kisa zamanda
diizeltilebilir, biitlin diinyaya 6rnek olacak bir sistem kurulabilir ama laik sistemi diizeltmek

buna sekil vermek miimkiin degildir.

Bu diisiincelere yer verirken dikkat cekmek istedigimiz nokta, Selefi zihniyetin hem
matiiridilige bakis agisini ortaya koymak hem de Mattiridi’nin siyaset anlayisiyla olusabilecek
bir siyasi sistemle Selefiligin tasvip edecekleri sistemin birbiriyle uzlasamayacagidir.

Burada laiklik konusundaki cekince de biiyiik 6nem arzetmektedir. Zira dzellikle Turkiye’'de
laikligin taniminda ve anlasilmasinda 6nemli sorunlar mevcuttur. Laiklik iktidardaki
yoneticinin zihin diinyasina gore sekillenmekte genel gecer bir tanimi yapilamamaktadir. Bu
durumda 6zelde ve kamuda dini inancinin geregine gore hareket etmek isteyen birey, bunu
saglayamadig1 zaman kendi kimliginin ve inancinin baski altinda tutuldugunu disiinecek,

tekfir etme gibi agir ithamlara yonelecek veya radikalize olmaya evrilebilecektir.
2.4.7. Bidatler

Bidat meselesi Selefl diisiincenin bazi temel ilkelerinin olusmasina etki eden 6nemli bir
meseledir. Bid'at kelimesi sozliikte, yeni-sonradan ¢ikan-yeni kesif, icat gibi anlamlara

gelir346 Dini anlami ise, “seraitte kendisine isaret eden hicbir delil olmaksizin Allah’a

346 Kadir Giines (ISTANBUL: Mektep Yayinlari, 2014), “Arapca-Tiirkce S6zlik”.
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yaklasmak maksadiyla dinde sonradan uydurulan seydir”.34” Bu anlamiyla bid’at, hi¢bir Islami
firka tarafindan kabul gérmez ancak bakildiginda Islam diisiince tarihinde ve giiniimiizde
bircok firka birbirini bid’at¢1 olmakla itham etmektedir. Tabi bu her firkanin kendi
diisiincesini dayandirdigi temel ilkeyle alakali bir durumdur. Her firka kendi perspektifinden
baktiginda kendisini degil, diger firkay1 bid’at¢1 olarak niteleyebilmektedir. Elbette bid’at
meselesi sadece firkalarin goriisleriyle alakali bir mesele degil ayni zamanda bireysel,
toplumsal, kiiltiirel yonii de olan bir meseledir. Mesela baz1 geleneksel/6rfl uygulamalar ile
bazi ibadetlerin sentezlenmesiyle, dini ritiiel baglaminda yeni bir takim bidat ibadet sekilleri

ortaya cikabilmektedir.

Bid’at'in tanimlanma sekline bagh olarak cesitli bidat anlayislar1 ortaya ¢ikmistir. Buna
gore bid‘atin “Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan her seydir”348 seklindeki tanimiyla, dini
olan ve dini olmayan tiim alanlarda sonradan ortaya ¢ikan seyler kastedilmektedir. Bu genel
tanimlama insan faaliyetlerinin mubah olan alanina dair, bir takim sorunlara neden olmustur.
Bundan dolay1 “Bid’at-1 Hasene” ve Bid’at-1 Seyyie” kavramlarinin alt1 doldurulmak suretiyle
bu sorunlar giderilmeye calisimistir. Ancak bu sekilde yapilan ayrim Selefi diisiince
tarafindan siddetle reddedilmektedir. Onlar bid’at'in “sonradan ortaya ¢ikan ve seri bir delili
olmaksizin, ibadet maksadiyla yapilan ameller”349 seklinde tanimini kabul ettikleri igin,
“Bid’at-1 Hasene” ve Bid’at-1 Seyyie” gibi ayrimlar onlara gore gereksizdir. Ayrica bu ayrim
onlarin kabul ettigi tanima gore de uygulanabileceginden ibadet tiirtinden bir takim bidat
amellerin “bid’at-1 hasene” kapsaminda degerlendirilerek mesrulastirilmasi saglayacaktir.350
Yani kisi yaptig1 amelin bid’at oldugunu kabul etmis olacak ama bid’at-1 hasene kapsaminda
olduguna inandig1 icin bid’at islemekten rahatsiz olmayacaktir35! Oysa Hz. Peygamber
hadisinde “Muhakkak ki sozlerin en hayirlis1 Allah’in Kelami1 Kur’an’t Kerimdir. Yollarin en
hayirhs1 Hz. Muhammed'in yoludur. islerin en kétiisii sonradan uydurulanlardir. Her bid’at

sapikliktir”3sz diyerek bid’at islemekten immetini men etmistir.

Bid’at kelimesinin, gerek sozliik anlamindan yola ¢ikilarak yapilan taniminda, gerekse 1stilahi
anlamdan yola ¢ikilarak yapilan taniminda, yasaklanan bir sey olmasi bakimindan ayni
kapiya ¢iktigi soylenebilir. Ciinkii “sonradan ortaya cikan ve seri bir delili olmaksizin, ibadet
maksadiyla yapilan ameller” seklindeki tanimin karsiligi, diger tanimin icerisinde “bid’at-1
seyyie” olarak kendine yer bulmustur. Ancak burada hassas olan bir nokta var ki o da bazi
amellerin bir yoniiyle diinyevi miibah alana dair, bir yoniiyle de dini alana dair anlaminin
olmasidir. Burada aslolan bu ameli yaparken insanin sahip oldugu niyettir fakat malumdur ki
her isi herkes ayni niyetle yapmaz ve dini bir ritiiel anlami1 olmaksizin giizel bir niyetle

yapilmaya baslanan mubah alana dair bid’at bir amel, zamanla cehaletten kaynakli olarak dini

347 Kisi, Selefilik, 415.

348 Rahmi Yaran, “Bid‘at”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/129.
349 Kisi, Selefilik, 411.

350 Abdiilkayy(im es-Siiheybant, Bid’at-i Hasene Yanilgisi (Istanbul: Ummiilkura Yayinevi, 2005), 17.

351 Sitheybani, Bid’at-i Hasene Yanilgisi, 17.

352 Miislim, 867.
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bir ritiiele déniisebilir. Bu konuda, biiyiik oranda Ibn Teymiyye'yi referans alan Selefiligin
hassasiyeti anlasilabilir ancak bid’at kavrami tanimlanirken ortaya ¢ikan bu iki yonlii durum
mubah alami kisitlayicl bir takim problemlere neden olmaktadir. ibadet niyeti olmaksizin
mubah alana dair yapilan faaliyetlere karsi olmasi gereken mutedil yaklasim, kokten
reddetmek yerine, bu amellere dini ritliel anlamim yiliklemeye neden olan bilingsizlik
durumunu onarmaya yonelik bir yaklasim olmalidir. Mesela kabir ziyaret, tiirbe insasi,

mevlid merasimi vs. gibi meseleler bu baglamda degerlendirilir.

v o«

Hz. Omer’in teravih namazinin cemaatle kilinmasiyla alakal olarak séyledigi “Bu ne giizel
bid’attir” soziine Selefller Hz. Peygamberin “her bid’at sapikliktir” séziine binaen temkinli
yaklasmislardir. Onlara gére Peygamberin keskin kilic1 olarak “her bid’at sapikliktir” sozii
bulundugu siirece ehl-i bid’atin her hangi bir bid’at1 giizel gostermelerine imkan yoktur.353 Bu
bakis acisi, Ehl-i hadis’ten ilhamini alan Selefi diistincenin, naslarin zahirf anlamlarini dikkate
alan yontemlerinin bir géstergesi olarak da yorumlanabilir. Onlar Hz. Omerin kullanmis
oldugu bid’at sozciigiiniin sézlik anlamiyla kullanilmis oldugunu, yasaklanan ve kotiilenen

bid’at anlaminda olmadigini ifade etmektedirler.354
Bununla ilgili olarak ibn Kesir (6.774/1372) soyle demistir: “Bid’at iki kisimdur:

a- Bid’at kelimesi, bazen Allah Rasiilii'niin ‘muhakkak ki sonradan uydurulup dine sokulan

her sey bir bid’at ve her bid’at sapikliktir’ hadisinde oldu gibi ser’t anlamiyla bid’at olur.

b- Bazen de mii'minlerin emiri Omer b. El-Hattab’in sahabeyi terdvih namazi i¢in toplamasi ve
onlarin da buna devami neticesinde séylemis oldugu ‘bu ne giizel bid’attir’ s6ziinde oldugu

gibi sozliik anlamiyla bidat olur.”355

Ibn Kesir'e hocalik yapmis olan ibn Teymiyye’nin35¢ goériisiiniin de benzer sekilde oldugu

bilinmektedir.

Safi fakih Izeddin b. AbdiisselAm’in (6. 660/1262) bid’atleri vacip, mendup, mubah, mekrubh,
haram gibi kisimlara ayirmis olmasi357 Selef’iler tarafinda celiski olarak goriillmektedir. Ciinkii
bid’at, ser'f naslardan veya dini kaidelerden ser’i bir delilin kendisine isaret etmedigi aksine
ser’l naslara aykiri olan bir olgudur. Dolayisiyla bu dini anlamiyla kastedilen bid’at degil,
sozliik anlamiyla kastedilen bid’attir.358

353 Sitheybani, Bid’at-i Hasene Yanilgisi, 22.
354 Kiisi, Selefilik, 415.

355 Ebu’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir - Sami b Muhammed Selame, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim (Beyrut: Daru’t-Taybe,

1999),2/515-516.

356 Abdiilkerim Ozaydin, “Ibn Kesir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
20/133.

357 Yaran, “Bid‘at”, 6/130.
358 Siitheybani, Bid’at-i Hasene Yanilgisi, 50-51.
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Imam Safi'’'nin (6.204/820) “Bid’at iki tiirliidiir. Oviillen (mahmide) bid’at ve kétiilenen
(mezmilme) bid’at. Siinnete uyan bid’at, oviilen bid’at; muhalefet eden bid’at ise kotiilenen
bid’attir.”359 Séziiyle “Sonradan ihdas edilen seyler iki kisimdir.(Birincisi)ihdas edilip Kitap ve
Siinnet’e veya esere veyahut da icmaya aykir1 olan bid’attir ki iste bu sapiklik bid’atidir.
(ikincisi) Sonradan ihdas edilipte bu saydiklarimiza aykiri olmayan hayir igerikli
uygulamalardir ki iste bu kotlilenmeyen yeniliklerdir”3¢0 seklindeki sozleri Selefilerin kabul
ettigi bid’at tanimi1 agisindan diistiniildiigiinde kabul edilemez fakat sézliik anlami itibariyle
bu sekilde bir ayrim, ancak miimkiin olabilir.36! Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz sey, bid’at
tanimi yapilirken ister sozliik anlamindan hareket edilerek yapilsin, ister dini anlamindan
hareket edilerek yapilsin her kesimin mutabik oldugu nokta Allah’a yaklasmak maksadiyla

ibadet kabilinden olan ve dinde asli olmayan her seyin bid’at oldugudur.

Bid’at meselesi sadece taniminin nasil yapilacag ile ilgili bir mesele degildir. Yapilan tanimin
altinin doldurulmasi isinin, her diisiincenin kendi perspektifinden hareketle meydana geliyor
olmasidir. Ornegin Selefilere gore aklin, yanhs yonde 6l¢ii olarak kullanilmasi sonucunda
ortaya ¢ikan “kelam ilmi” Ehl-i Stinnet dlimleri nazarinda kotiilenmeye ve kinanmaya layik bir
bid’attir ve kelam ilmiyle ugrasanlar da bu ilim kadar koétilenmeye ve reddedilmeye
layiktir362 Bu agidan Imam Matiiridi'nin “Te’vilati’'l-Kuran” isimli eseri selefi yazar el-

o

Efgani'ye gore “Te’vilatii ehli’l-bid’a” seklinde isimlendirilmeyi hak etmektedir. Ciinkii bu
kitap, Kur’an’daki naslari icermekte, ozellikle sifatlarla ilgili naslar Cehmilerin yaptig

te'villerin aynisi gibi te'vil edilmektedir.363

Yine Efgani'ye gore, Cehmiler sadece Halku'l-Kur’an bid’atim1 (sapkinligini) ortaya atmakla
yetinmislerdi. Matiiridiler ise Halku’'l-Kur’an bidatini1 kelam-1 nefsi olarak isimlendirdikleri
baska bid’atlarla birlestirmislerdir. Stinnet imamlari ve bu timmetin selefinin aciklamalarinin
aksine, bu iki bid’at1 birlestirmek, kitap ve siinnet naslarini tahrif etmek anlamina gelir.
Bunlara ek olarak Matiiridiler, Cenab-1 Hakk'in sézlerinin isitilmesinin caiz olmadig1 bid’atim
(sapkinhigini) da ortaya atmislardir.364

Efgani eserinde Hanefilerin gesitli firkalara ayrildigini belirterek, bunlardan birisini “el-
Hanefiyyetii'l-Kubiriyye” olarak isimlendirmektedir. Onlar kabirlerde adak da dahil olmak
tizere her tirli hurafeyi isleyen tehlikeli bid’at¢1 (sapkin) insanlardir. Kabirlerden yardim
isterler; peygamberlerin, velilerin gaybi bildiklerine inanirlar ve onlarin kendileri iizerinde

tasarrufta bulunabilecegine inanirlar. Kabirler tzerine kubbe ve mescit yapmay1 caiz

359 Ahmed b. Abdullah el-isfehani Eb Nwaym, Hilyetii’l-Evliyd ve tabakatii’l-Asfiyd (Kahire: Dari’l-fikir, 1996),
9/113.

360 Semsuddin EbQi Abdillah Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibela, ed. Suayb el-Arnavut (Beyrut: Miiessesetu’'r-Risile,
1985),10/70.

361 Siitheybani, Bid’at-i Hasene Yanilgisi, 46.

362 Useymin, Isim ve Sifat Tevhidinde Ehl-i Stinnet’in Muhaliflere Cevabu, 9.
363 Efgani, A’ddu’l-Madtiiridiyye Ii’'l-Akideti’s-Selefiyye, 1/259.

364 Efgani, A’dau’l-Matiiridiyye Ii'l-Akideti’s-Selefiyye, 3/87.
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goriirler. Keramet, velayet ve tevessiil kisvesi altinda onlara hac yaparlar ve namaz kilarlar.

Hanefilerden kabirci olarak bilinen bu iKi taife, Birelviyye ve Kevseriyye’dir.365

SONUC

Selefilik, modern donemin {rini olan bir kavramdir. Selef kelimesi Hz. Peygamberden
sonraki ilk {i¢ nesli ifade etmektedir. Ozellikle Eb(i Hanife’yle birlikte bu nesiller arasinda
Ehl-i Rey-Ehl-i Hadis ayrimi olusmustur. Bu acidan daha 6zel anlamda Selef kelimesi ile
kastedilenin Ehl-i Hadis ekolii oldugu sdylenebilir. Selefiyye ve Selefilik kavramlari bu
baglamda degerlendirildiginde, Selefiyye kavraminin daha ¢ok Ehl-i hadis’in diisiince ve

yontemini ifade ederken, modern donemde Selefilik kavraminin tek bir ideolojiyi temsil

365 Efgani, A’dGu’l-Madtiiridiyye Ii’l-Akideti’s-Selefiyye, 1/198.
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ediyormus gériintiisiiniin altinda Siyasi Selefilik, Suidi Selefilik, Cihadi Selefilik, Ilm1 Selefilik
gibi farkl yonelimleri icinde barindiran semsiye bir kavram olarak 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.
Biiylik oranda Vehhabiligin goriislerini yansitmakla birlikte Selefiligi, bir dini anlama bigimi,
bir zihniyet olarak gormek miimkiindir. Aslinda Selefiligin bu ¢ok parcali hali savunduklari
“kurtulusa eren firka”, “selefe ittiba”, “Ehl-i Stinnet-i hassa” gibi soylemlerine kars: tezat

olusturmaktadir.

Insanin, olaylar ve olgular iizerine farkli perspektiflerden bakarak c¢ok farkh diisiinceler ve
yorumlar gelistirebilme 6zelligi bulunmaktadir. Bu durum din alaninda da bu sekilde
gerceklesmektedir. Selefllerin, insana ait olan ve kaginilmaz olarak gerceklesen bu 6zelligi goz
ardi ettikleri goriilmektedir. Onlarin kendisi disindakileri islam dis1 sayma tavrinin, zamanla
kendi bilinyesinden c¢ikan farkli Selefiliklerin kendi aralarinda meydana gelebilecek
catismalarina zemin olusturabilecegini sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte Selefiligin
kendi diisiince yontemi disinda kalan diger mezhep ve gruplara karsi gosterdikleri dislayici
tutum, Matiiridilere de yoneltilmistir. Selefilere gore Matiiridi ve Es‘arl gibi mezhepler
digerlerine gore ¢cok daha tehlikelidirler, ¢linkii bunlar Ehl-i Stinnet gorintiisiiyle ¢ikip
insanlarin kafalarini daha ¢ok karistiran bid’at¢1 sapik mezheplerdir.

Selefilerin Matiiridileri miirci olmakla itham etmeleri Matiiridi’nin Eb(i Hanife’den miilhem,
biiylik glinah isleyenin durumunu Allah’a havale eden bir yaklasim olan ircay
savunmasindan kaynaklandigr goriilmektedir. Onlar, Matiirid’'nin savundugu ircayi,
Mircl’lerin; “amelin 6nemli olmayip sadece imanin yeterli oldugu” seklinde tanimladiklari
ircd dusiincesi gibi yansitmaktadirlar. Oysa Matiirldi’nin, eserinde ircayr oviilen ve
zemmedilen irca olmak tizere ikiye ayirdig1 ve kendisinin de 6viilen ircay1 savundugunu ifade

ettigi gérulmektedir.

Selefilerin irca konusunda Matiiridilige bu denli tepkili yaklasmalarinin Matiiridiligin iman ve
amel tanimlariyla da yakindan alakali oldugunu sdylemek miimkiindiir. Selefl diisiinceye gore
Matiiridi'nin amelleri imana dahil etmeyen tanimi, Allah’in farz kildigi1 amelleri yerine getirme
konusunda esnek davramlmasina neden olmaktadir. Selefilerin “iman soéz ve fiildir.”
taniminin nihai anlaminda, “ameller imanin kemali i¢in gereklidir” 6nermesi yer alir.
Dolayisiyla iki tarafin da yaptigl iman tanimi neticesinde farz ameli yerine getirmeyen veya
biiyiik giinahlardan birini isleyen kimsenin kiifriine hiikmetmek miimkiin degildir.
Matiiridi’nin yaptig1 iman tanimi toplumsal ve mantiksal agidan tutarh ve makul bir tanimdir.
Amelleri geri plana atmak gibi bir ama¢ da icermemektedir. Aslinda bdyle bir tanim kulun
Ozgiir iradesini ortaya koyarak kullugunu yaraticiya ispat etmenin yolunu agmaktadir. Yani
kisi iman ettigini ifade ettikten sonra, bunun geregini yerine getirme konusunda cebren degil
de bilingli ve gontlli olarak hareket etmesi bakimindan Matiiridi’'nin taniminin daha makul
tanimin Selefileri hakli ¢ikartacak sekilde, emir ve nehiyleri yerine getirmedeki isteksizlige

dini bir gerekge olarak kullanildig1 da miisahade edilmektedir.
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Selefilerin beseri olan hicbir yonetim sistemini kabul etmemeleri ve demokrasi gibi sistemleri
kiifiir olarak gérmelerinin nedeni, naslarin baglamini dikkate almadan ve zahirf anlamindan
ve yola cikarak, bu sistemlerde kanun koyma yetkisinin insanlarin tasarrufuna verildigini
diisiinmeleridir. Bu baglamda Matiiridi’nin yaptigt din ve siyaset ayrimi Selefilerin
gorusleriyle uyusmamakta ve tezat olusturmaktadir. Dolayisiyla Matiiridi'nin siyaset
anlayisiyla olusabilecek bir yonetim sistemini Selefiligin tasvip etmesi miimkiin
goriilmemektedir. Sistemler elestirilebilir, yeterlilikleri tartisilabilir ancak bunu iman kiifiir
meselesi haline getirmek, 6zellikle Tiirkiye gibi {ilkelerde toplumsal agidan infiale yol

acabilecegi icin tehlikeli bir tavirdir.

Selefiler, tevhid kategorilerinden biri olan ulGhiyyet tevhidini ihmal ederek miisliimanlar
arasinda bir takim bid’at, hurafe ve sirk kapsamina giren uygulamalarin yayginlasmasina
neden olduklar1 iddiasiyla da Matiiridiligi tenkid etmektedirler. Kabirler iizerine tiirbe
yapmak, cevresine mescit insa etmek; keramet, velayet, tevessiil gibi inanglar onlara gore
ultthiyyet tevhidine muhalif inan¢ ve uygulamalardir. Selefiler yapilan bu faaliyetlerin
niteligine gore bunu yapan Kkisileri bid’atgi, kafir ya da miisrik olarak nitelendirmektedirler.
Bu konuda bir isi yapmadaki niyetin 6nemli oldugunu bir kenara koymakla birlikte
tiirbelerde mum yakmak, ip vs baglayarak adak adamak, kurban kesmek gibi davranislarin
miisliiman toplumlarda ortaya cikabilen durumlar oldugunu da yadsimamak gerekir. Bu tarz
davranislar ¢ogunlukla cehaletten kaynaklanmaktadir. Aksine buralarda yapilan yanlis
davraniglar ne imam Matiiridi’nin ne de Imam Eb{ Hanife’'nin onaylayacag: davramislardir.
Bir miisliimani tekfir etmek veya ona sirk isnat etmek ¢ok agir bir ithamdir. Bu tarz isnatlarin
Islam’da simirlart belirlenmis kurallar1 vardir. Kisinin kendi gériisiine uymayan her konuda

kolayca bir baskasini tekfir etmesi veya sirkle suclamasi kabul edilemez bir yaklasimdir.

Bid’atlerle ilgili olarak Selefilerin yaklasiminda iki yén bulunmaktadir. Bunlardan birincisi
bid’atin tanimindan kaynaklanan, “bid’at-1 hasene ve bid’at-1 seyyie” kavramlar1 lizerine
yapilan tartismadir. Bid’ati “peygamberimizden sonra ortaya c¢ikan her sey” olarak
tanimlayanlar, ihtiyaca binaen “bid’at-i hasene ve bid’at-1 seyyie” kavramlarini ortaya
koymuslardir. Bid’at1 “peygamberimizden sonra ortaya ¢ikan ibadet kabilinden bir sey veya
dini bir uygulama” seklinde tanimlayan Selefiler, “bid’at-1 hasene” kavramina siddetle karsi
cikmaktadirlar. Bu sekilde siddetle karsi ¢ikmalari, gereksiz bir polemige neden olmaktadir.
Bir objeye farkl agilardan bakip ayni seyi gordiigiinii iddia etmek nasil miimkiin degilse,
farkli tanimlardan yola ¢ikarak ayni sonuca ulasmak da miimkiin degildir. Bu bakimdan giizel
bid’at vardir-yoktur tartismasi yapmak fayda saglamaktan uzak gereksiz bir yaklasimdir.
Aslinda bu tartismanin, bid’atin taniminin nasil olmasi gerektigine yonelik yapilmasinin, daha

dogru bir yaklasim olacagini séylemek gerekir.

Ikinci olarak Selefilerin Matiiridileri ve biitiin kelamcilar1 miibtedi olarak gérmeleridir. Bu
durum, Selefilerin keldm ilmini daha en bastan bid’at olarak goérmelerinden

kaynaklanmaktadir. Aslinda Selefilerin keldm ilmini bid’at olarak gérmeleri, temelde aklin
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dini alandaki isleviyle alakalidir. Clinkii onlara gore bilginin kaynagi nakildir. Akil, nakli yani
Kur’an ve Siinneti anlamak icin gerekli olan bir seydir. Onlar aklin kullanimina degil, aklin
Kur’an ve Siinnet’in zahirine muhalif bir sonuca ulasmasina itiraz etmektedirler. Boyle bir
yaklasim onlara gore, akli temel alarak Kur’an ve Siinneti kendi arzusuna gore
yorumlamaktir. {1hi sifatlar konusundaki Matiiridilere yonelik tenkitleri de aklin kullanim
sekliyle ilgili olarak gerceklesmektedir. Selefiler, Matiiridilerin Allah’in sifatlarini kabul etme
veya reddetme yolu olarak akli kullandiklarini belirtmektedirler. Mattridilerin Allah’in
sifatlarini te’'vil ederek anlama faaliyetini “kabul etme” veya “reddetme” baglaminda
degerlendirmeleri, onlarin Matiiridilerin diislincesini ¢arpitarak ifade ettiklerinin bir
gostergesidir. Selefilerin Matiiridilige yonelik elestirilerinin temelinde, 6zellikle inang
konular1 olmak tizere bir ¢ok alanda aklin kullanimindan kaginarak, dini, sosyal, siyasi ve

kiiltlirel alanlarda, nakli en dis ve lafzi anlamda esas almalar1 yatmaktadir.
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