LN
DDA
HITIT

UNIVERSITESI

T.C.
HITIT UNIVERSITESI
LiSANSUSTU EGITIM ENSTITUSU

TEMEL ISLAM BiLIMLERI ANABILIM DALI

EBU BEKIR EL-HADDADI EL-YEMANI’NIN KESFU'T-TENZIL
Fi TAHKIKI'L-MEBAHIS VE'T-TE'VILININ

YONTEMI VE TEFSIR TARIHINDEKI YERI

Doktora Tezi

Fazil SARAC

Corum- 2024






EBU BEKIR EL-HADDADI EL-YEMANI’NIN KESFU'T-TENZIL
Fi TAHKIKI'L-MEBAHIS VE'T-TE'VILININ

YONTEMI VE TEFSIR TARIHINDEKI YERI

Fazil SARAC

Lisansustii Egitim Enstitiisi

Temel islam Bilimleri Anabilim Dal

Doktora Tezi

DANISMANI

Prof. Dr. Silleyman GEZER

Corum 2024



Fazil SARAC tarafindan hazirlanan “EBU BEKiR EL-HADDADIi EL-YEMANI’NiN KESFU'T-
TENZIL Fi TAHKIKi'L-MEBAHIS VE'T-TE'VILiNIN YONTEMi VE TEFSiR TARIHINDEKI
YERI” adli tez calismasi 15/02/2024 tarihinde asagidaki jiiri iyeleri tarafindan oy birligi ile
Hitit Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dalinda Dok-

tora tezi olarak kabul edilmistir.

Prof. Dr. Siileyman Gezer e

Prof. Dr. Selim Tlrcan

Prof. Dr. MevllGt Erten

Prof. Dr. Yakup Costu

Do¢.Dr. Davut Sahin

Hitit Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitlisii Yonetim Kurulunun .../.../2024 tarih
V€ e say1l1 karari ile Fazil SARAC'1n Temel islam Bilimleri Anabilim Dalinda Doktora

derecesi almas1 onanmistir.

(Imza)
Prof. Dr. Muhammed Asif Yoldas

Lisansustu Egitim Enstitiisu Mudiiru V.



TEZ BiLDiRiMi

Tez icindeki biitiin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar cercevesinde elde edilerek
sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu calismada bana ait ol-

mayan her tiirli ifade ve bilginin kaynagina eksiksiz atif yapildigini beyan ederim.

Imza

Fazil SARAC



EBU BEKIR EL-HADDADI EL-YEMANI’NIN KESFU'T-TENZIL
Fi TAHKIKI'L-MEBAHIS VE'T-TE'VILI’NIN YONTEMI VE

TEFSIR TARiHINDEKI YERI

Fazil SARAC

ORCID:0009-0009-1090-5691

HITIT UNIVERSITESI
LISANSUSTU EGITIM ENSTITUSU
Doktora Tezi

Subat 2024

OZET

Arastirmamizin konusu olan “Ebu Bekir el-Haddddi el-Yemdni’nin, Kesfii't-tenzil fi tahkiki'l-
mebdhis ve't-te'vil'inin Yontemi ve Tefsir Tarihindeki Yeri” isimli doktora tezimiz, bir giris,
ic b6liim ve bir sonuctan miitesekkildir. Giris boéliimiinde; arastirmanin amaci, 6nemi, yon-
temi, kapsami ve kavramsal cercevesi ile beraber yararlanilan kaynaklardan bahsedilmis-

tir.

Birinci boliimde ise; miiellifin yasadig1 donemin siyasi, sosyal ve kiiltlirel durumu ile buna
bagli olarak hayat, eserleri ve ilm1 kisiligi ve miiellifin yasadig1 Yemen'in tefsir kiilttirii in-
celenmistir. Bu baglamda yorum pratigine etki etmesi agisindan yasadigi cografyadaki dii-
stince ekollerinin tefsirine etkisi ve miiellifin Kur’an anlayisi ve yorum anlayisini temellen-
diren kaynaklar arastirilmistir. Mezhebi kimliginin belirlenmesine y6nelik arastirma so-
nucunda Ehl-i siinnet inancina miintesip itikatta Maturidi, amelde Hanefi mezhebiyle amel

ettigi kanaatine varilmistir.

Ikinci béliimiin birinci kismi; Haddadi’nin yorum yénteminin arka planini irdelemeye yo-
neliktir. Ebu Bekir el-Haddadi el-Yemani'nin, Kur’an ayetlerini tefsir etme usulunii rivayet

ve dirayet yontini Kur’an1 Kur’an’la ve Kur’an’t Stinnet’le, Sahabenin kavli, tabitin, etbau’t-

tabiln ve diger mifessirlerin yorumlari ile tefsirini acikladiktan sonra rivayet tefsirinin asil
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Ogeleri olan sebeb-i nilizul, nesh ve kiraat farkliliklariyla manayi tespit etme kismi, misal-
leriyle sunulmustur. Ikinci béliimiin ikinci kisminda ise; yorum seklinin dirayet yoniinii
dilbilimsel tefsiri, Kur’an lafizlarini tefsir yontemi, tefsirde biitiinliik hususu ve istishad ol-

gusu uygulamali olarak islenmistir.

Uciincii boliimde ise; Haddad{'nin baz ihtilafli konulara yaklasim bicimi ve tefsirine prob-
lematik yaklasimlar ana baglig1 altinda, tefsir tarihinde tartisilan ve ihtilafli konular olarak
isimlendirilen; nesih, miitesabih, isra ve mira¢, zahir, batin gibi konularin yaninda
Haddadi'nin kelami bakis a¢isini ortaya koyma adina ruyetullah, istiva, imamet, kader, kaza
gibi kelami konular1 nasil yorumladigi incelenmeye calisiimistir. Ayrica bu bdliimde
Haddadi'nin tefsirinde, bu bashk altinda, miiellifin, Kur’an-1 agiklama ve yorumlama konu-
sunda problem arz edebilecek baz1 yaklasimlarini, usul ve igerik acisindan ele almay1 dii-

stinduk.

Anahtar Kelimeler: Kur’'an, Tefsir, Yorum, Yontem

Bilim Kodu: 60408
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ABSTRACT

Our doctoral dissertation titled "The Place of Abu Bakr al-Haddadi al-Yamani's Kashf al-
tanzil fi tahkiqiq al-mabahiq al-mebahis wa't-ta'wil in the History of Tafsir" consists of an
introduction, three chapters and a conclusion. In the introduction, the purpose, im-
portance, methodology, and conceptual framework of the research are mentioned along

with the sources utilized.

In the first chapter, the political, social and cultural situation of the period in which the
author lived, his life, works and scholarly personality, and the tafsir culture of Yemen,
where the author lived, were analyzed. In this context, the influence of the schools of
thought in the geography where he lived on his tafsir in terms of its effect on his interpre-
tation practice and the sources that underpin the author's understanding of the Qur'an
and his interpretation of the Qur'an were investigated. At the end of the research aimed at
determining his sectarian identity, it was concluded that he was a follower of Ahl al-Sunnah
belief, Maturidi in faith and Hanafi in deeds.
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The first part of the second chapter aims to analyze the background of al-Khaddadi's
method of interpretation. After explaining Abu Bakr al-Haddadi al-Yamani's method of ex-
egesis of the verses of the Qur'an in terms of narration and authenticity, and his exegesis
of the Qur'an with the Qur'an and the Qur'an with the Sunnabh, the sayings of the Sahaba,
the tabiln, the taba’in, the taba’u't-tabiin, and the interpretations of other commentators,
the main elements of narrative exegesis, namely the determination of the meaning with
the cause of nuzil, naskh, and giraat differences, are presented with examples. In the sec-
ond part of the second chapter, the linguistic exegesis of the dirayah aspect of interpreta-
tion, the method of exegesis of the words of the Qur'an, the issue of integrity in tafsir, and

the phenomenon of istishhad are discussed practically.

In the third chapter, under the main title of Haddadi's approach to some controversial is-
sues and problematic approaches to his tafsir, it was tried to examine how Haddadi inter-
preted the theological issues such as ruyatullah, istiva,imamamah, qadar, ka-za in order to
reveal Haddadi's theological perspective in addition to issues such as naskh, mutashabih,
isra and miraj, zahir, batin, which are discussed in the history of tafsir and named as con-
troversial issues. In addition, in this section, under this heading, we thought to discuss
some of the author's approaches to the interpretation of the Qur'an, which may pose a

problem in explaining and interpreting the Qur'an, in terms of method and content.

Keywords: Qur'an, Tafsir, Interpretation, Method

Science code: 60408
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ONSOZ

Hz. Peygamberin yasadig1 dénemden giiniimiize, biitiin Islam alimleri Kur’an-1 Kerim’i an-
lamaya ¢alismiglardir. Kur’an-1anlama ve yorumlama ¢alismalari cergevesinde, degisik tef-
sir yontemleri gelistirmisler ve telif ettikleri eserlerle islam tefsir tarihinde zengin bir tef-
sir literatiirii olusturmuslardir. H. II. asirdan bugiine kadar telif edilen tefsirler gerek me-
tod gerekse basvurulacak kaynak olmalar1 bakimindan ¢esitlilik arz etmektedir. Bunun se-
bebi, miifessirlerin diinyaya bakisi, yasadig1 donem, kiiltiirel edinimleri ve yetistigi cevre
ile Islami ilimler hakkindaki bilgileri olmustur. Kur’an'in tefsirine yonelik bir¢cok miistakil
eser yazilmistir. Her miifessir az veya ¢ok kendisine gore farkli usuller takip etmis ve ese-
rini bu tarz lizere yazmstir. Ozellikle ihtisaslastigi sahadaki bilgileri tefsirine yansitmistir.
Ornegin nahiv ilminde uzmanlasmis olan miifessirler, eserlerinde i’rap ve nahiv kurallarim
aktarmaya ve bu kaidelerin anlama etkisine 6nem vermisler, bazi miifessirler kissalarla
onceki nesillerden nakledilen israili haberleri toplamay1 éncelemis, bazi miifessirlerde fi-

kih bilgilerini tefsirlerine yansitmislardir.

[slam diinyasindaki kiitiiphaneler Kur’an ilimleri, tefsir, tefsir usilii ve tarihi alanlarinda
¢ok degerli kaynaklarla dolup tasarak, ¢ok biiyiik bir zenginlige sahip olmustur. Bu eserle-
rin bir boliimi basilip yayimlanirken, birgogu ise yazma halinde kiitiiphanelerde yer al-
makta ve arastirmacilar marifetiyle giin 1s181na ¢ikartilip, tanitilmay1 beklemektedir. Biiytik
emek ve vakit harcanarak yazilmis, ancak ytizyillardir kiitiiphane raflarinda gizli kalmis bu
kaynaklari ve yazarlarini tanitmak, bununla beraber kaynaklar: tahkik edip, yayimlayarak
ilim diinyasinin istifadesine sunmak, giiniimiiz arastirmacilari {izerine diisen vazifelerden
biridir. Buradan yola ¢ikarak, “Tefsiru’l-Haddad: Kegfii't-tenzil fi tahkiki'l-mebdhis ve't-
te'vil”, h. VIIL asirda Resiililer doneminde yasayan, ilimle mesgul olan bir ¢evrede biiyiiyen
ve “Fakih, miifessir” lakabina sahip olmanin yaninda, hayati ile ilgili eserlerde, istedigimiz
kadar bilgi bulunmayan, daha 6nce akademik arastirmalara konu olmus ve 2005 yilinda
OMU Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Prof. Dr. ishak Yazia danismanhiginda, Yavuz Kocak ta-
rafindan “Ebii Bekir el-Haddad'in Tefsirinde Uyguladigi Yéntem” adiyla bir ytliksek lisans tezi
hazirlanmistir. Fakat s6z konusu tez incelendiginde, yiizeysel bir calisma oldugu anlasil-
maktadir. Bununla birlikte, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Ogre-
tim Uyesi Dog. Dr. Ferihan Ozmen’in muhtasar sekilde yazdig1 “Haddddit’nin Tefsir Metodu”
ve “Kullandigi Kaynaklar” adinda iki makale disinda, kapsamli herhangi bir calismaya konu
olmamistir. Amelde mezhebi Hanefi, itikatta Maturidi olan Hanefi fakihi ve miifessir Ebi
Bekir el-Haddadi'nin hayat1 ve kiitiiphane raflarinda karanlikta kalmis “Tefsiru’l-Haddad”
adiyla meshur “Kesfii't-tenzil fi tahkiki'l-mebdhis ve't-te'vil”, adl1 7 ciltlik eserini, daha 6nce
yapilan calismalardan da istifade ederek, doktora tezi sinirlari gercevesinde, daha sistema-

tik ve kapsamli diisiinerek derinlemesine incelemeye gayret ettik.
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Calismamiz li¢ boliimden miitesekkildir. Ebi Bekir el-Haddadi'nin tanitilmasinin hedeflen-
digi birinci béliimde, tezin ana konusuna temel olmas1 maksadiyla, islam tarihi ve biyografi
kaynaklariisiginda Eb( Bekir el-Haddadi’'nin yasadig1 Yemen'de h. VIII. asrin siyasi, igtimaj,
kiltiirel sartlar1 ve ilmi ¢alismalar cercevesinde, Yemen tefsir kiiltiirii ele alindi. “Kegfii 't-
tenzil f tahkiki'l-mebahis ve't-te'vil” isimli eserimizin igeriginin tanitilmasi amaglanmistir.
Bu hedefe yonelik olarak, ilk 6nce eserin kaynaklari belirlenerek tanitildi ve “Kegfii 't-tenzil
fi tahkiki'l-mebdhis ve't-te'vil”, s6z konusu eserlerle karsilastirilarak, Haddadi'nin tefsirini
yazarken bu eserlerden hangi 6lciide yararlandigi tespit edilmeye ¢alisildi. Eserin, kendin-
den sonraki donemlere etkisine bakildi ve “Kegfii 't-tenzil fi tahkiki'l-mebdhis ve't-te'vil”, den
iktibasta bulunan eserler tespit edilmeye calisildi. Bu ¢alismalarla eserin kendinden 6nce
ve sonra yazilan birtakim tefsirlerle benzer yonlerinin ve farkli yonlerinin belirlenmesi,

daha sonra da Haddad1'nin tefsir tarihindeki yeri ve éneminin tespit edilmesi amaclandu.

Ikinci béliimde, tezin agirhk merkezini olusturan, Eb( Bekir el-Haddadi’nin “Kesfii't-tenzil
[T tahkiki'l-mebadhis ve't-te'vil”, adl1 eserindeki yonteminin tespit edilmesine ayrildi. Bu agi-
dan Kklasik tefsir, hadis, fikih, kelam ve liigat kaynaklarindan sitifade ederek, tefsirin rivayet
ve dirayet acisindan yontemini detayli olarak ortaya ¢ikarmaya ve tefsir yontemini tespit
etmeye calistik. Eb( Bekir el-Haddadi'nin tefsir tarihinde kelami tartismalara konu olan
meselelere bakis agisini ve neticede Eb{i Bekir el-Haddadi'nin tefsir ilmine hakimiyet de-

recesinin belirlenmesine calisildu.

Uciincii boliimde ise; Haddadi’nin baz ihtilaflh konulara yaklasim bicimi ve tefsirine prob-
lematik yaklasimlar ana basligl altinda nesih, miitesabih, isra ve mirag, zahir, batin, deccal
gibi konularin yaninda Haddadi’'nin kelami bakis agisini ortaya koymak adina ruyetullah,
istiva, imamet, kader, kaza gibi kelami konulari, miellifin nasil yorumladigi incelenmeye
calisilmistir. Ayrica bu béliimde Haddadi'nin Kur’an’1 tefsir ederken, tefsir tarihi yéniinden
metod ve icerik acisindan problem cikarabilecek bazi yaklasimlarini, ele alarak zayif nok-

talarini ortaya koymaya gayret ettik.

Ebl Bekir el-Haddadi ve “Kesfii't-tenzil fi tahkiki'l-mebdhis ve't-te'vil”, adli eseri hakkinda,
tez calismamiz boyunca, online olarak yaptigimiz arastirmalar sonucunda, belirleye bildi-
gimiz kadariyla yurt icinde iki makale ve bir Yiikseklisans tezinden baska kapsamli bir
arastirmanin bulunmamasi, bizi bu konuyu arastirmaya sevk etti. Ancak Eb( Bekir el-
HaddAadi’nin hayat: konusunda, Islam tarihi ve biyografi eserlerinde istedigimiz kadar bil-
ginin olmamasi zaman zaman sevkimizi kirsa da Yemen'in tefsir tarihinden baslayarak ta-
radigimiz eserlerde, Haddad’'nin taninmasina yetecek kadar bilgiyi calismamiza aldigimizi

diistiniiyoruz.
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GIRIS

LLARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ONEMI

Kur’an-1 Kerim, Islam diisiince tarihinde, asli kaynak olarak belirlenmis ve bu baglamda Al-
lah'in kelamiyla alakali cok sayida izahlar ve yorumlar yapilmistir. Nitekim Kur’an’t Kerim’in
kendisi de anlam katmanlar1 agisindan ¢ok yonlii bir yapiya sahiptir. Bu sebeple de kelamc,
fakih veya mutasavvif olsun, her dlim kendisine ait fikirleri ve diisiince yéntemini ortaya ko-
yarken, Kur’an’in ayetleriyle baglantiy1 koparmadan kendi uzmanlik alaniyla ilgili ilmi birikim

cercevesinde, ayetleri tefsir edip, yorumlamaya calismistir diyebiliriz.

Gecmisten giiniimiize, Ulumu’l Kur’an alaninda bir¢ok eser yazilmis, bunlardan bir kismi,
onca eser arasindan temayiiz etmis, biitiin literatiirler tarafindan taninir hale gelmis ve bir¢cok
esere kaynaklik etmis, referans gosterilmistir. Bazilari ise belki kendisine ge¢ ulasildigindan
veya dikkat cekecek yorumlar sunmadigindan, yillarca tarihin tozlu raflarinda kalmis, tanina-
mamistir. Bu eserlerden biri de Eb{i Bekir el-Haddadi el-Yemani'nin “Kegfii ‘t-tenzil fi tahkiki'l-
mebdhis ve't-te'vil” adli eseridir. Bu kapsamda calismanin temel konusunu, Ebl Bekir el-
Haddadi el-Yemani'nin “Kesfii't-tenzil fi tahkiki'l-mebdhis ve't-te'vil” isimli eserinin, yorum

yonteminin ve tefsir tarihi agisindan yerinin tespit edilmesi olusturmaktadir.

Calismada Eb( Bekir el-Haddad?'nin hayat seriiveni, yasadigl cografyanin siyasi, ictimai, kiil-
tiirel ve dini yapisi ele alinarak, buradan elde ettigimiz bilgiler ekseninde, bu verilerin miiel-
lifin diisiince yapisina etkisi tespit edilmeye calisilmistir. Bu baglamda hicri VIIIL asirda s6z
konusu duruma o6rnek olabilecek, Sia Zeydi tefsirler ve lizerinde ¢alistigimiz “Kesfii't-tenzil f1
tahkiki'l-mebdhis ve't-te'vil” adli eseri mukayeseli inceleyerek, bunlarin benzer ydnlerinin

olup olmadigini ortaya ¢ikarilmaya calisiimistir.

Bunun yaninda, tefsir tarihi boyunca tizerinde tartisilan kader, kaza, istiva ve ru’yetullah gibi
konularla ilgili ayetleri, miiellifin nasil yorumladigina bakarak, eserin Sia-Zeydi tefsirlerle
farki izah edilmistir. Dolaysiyla calismamizin asil amacinin, Siinni ve Zeydi bir cografyada ye-
tisen miiellifin ayetleri tefsir etme bicimini ve bu tefsir yonteminin kaynagini olusturan dii-
stinsel ve metodik arka planini ortaya ¢ikararak, fikirlerini eserine nasil yansittigini belirle-

mek ve bu sayede miiellifin tefsir ydntemini ortaya ¢ikarmak oldugunu ifade edebiliriz.

Ebu Bekir el-Haddadi, eserinde kendisini fakih olarak tanitmis, fikih ve fiiru fikih alaninda
ikiser eser telif etmistir. Bu eserler, fikih ilmi konusunda Haddadi'nin oldukga genis bir dene-
yime sahip olduguna da isaret etmektedir. Nitekim miiellif, Kur’an-1 tefsir ederken fikihla ala-
kal1 ayetlerin tefsirinde taassuba diismeden biitiin mezhep imamlarinin gériisleri ile beraber,

kendi diistincelerini de ifade etmektedir. Ayni sekilde miiellifin Necmeddin en-Nesefi'nin “en-
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Niirii'l-miistenir” isimli eserinin serhi olan “Manziimetii'n-Nesefiyye” adli eserinde, fikih konu-
lar1 ile beraber, kelam ile ilgili konulara da degindigi, 6zel bir boliim bulunmaktadir. Bu bag-
lamda eserin miiellifi Ebu Bekir el-Haddadi el-Yemani'nin, ayetleri tefsir ederken yaptigi ter-
cihlere bakacak olursak, amelde Hanefi mezhebinin, itikatta ise Maturidi mezhebinin goris-

lerini benimsedigi anlagilmaktadir.

Dolayisiyla lizerinde ¢alistigimiz eserin amaci, tefsir tarihindeki yerini tespit etmekle beraber,
Ebu Bekir el-Haddadi'nin sistematik bir bicimde fikih, kelam, tasavvuf ve kiraat gibi ilimlerin
donelerinden istifade ederek, Kur’an ayetlerini nasil yorumladigini ve Haddadi'nin tefsir yon-

temini ortaya koymaktan ibaret olacaktir.

Arastirmamiza konu olan bu eser hakkinda bazi ¢alismalar vardir. Ancak bunlarin bizim ele
aldigimiz bircok hususa deginmedigini ve cok fazla detaya girmedigini ifade edebiliriz. Orne-
gin Yavuz Kocak'in “Ebii Bekir el-Hadddd'in Tefsirinde Uyguladigi Yontem”! adli Yiiksek Lisans
calismas1 Haddad'i'nin yorum yontemi hakkinda 6nemli tespitler icermekle beraber, tefsiri-
nin kaynaklarinin incelendigi bir calisma olarak goriinmektedir. Ferihan Ozmen’in
“Haddddi’nin Tefsir Metodu”? adli makalesinde, Haddadi'nin sadece rivayet ve dirayet yoniin-
den metodunu incelemistir. S6z konusu arastirmaci “Haddddi’nin Kullandigi Kaynaklar’3
isimli makalesinde ise Haddadi’'nin tefsir kaynaklar1 ve tefsir kaynaklarinin disinda istifade

ettigi eserleri tanitan bir ¢alisma yapmustir.

Bizim ¢alismamiz, zikrettigimiz tez ve makalelerde ele alinan konulara ilaveten, Haddad1'nin,
sadece Ehl-i Stinnet diistincesinin hakim oldugu bir cografyada degil ayn1 zamanda Zeydi du-
stincenin hakim oldugu bir cografyada yetismesi sebebiyle Zeydi diisiincenin miiellife etkisi
arastirilmistir. Bunun yaninda Yemen tefsir kiiltiirti ve bazi ihtilafli konular hakkinda miielli-
fin diistinceleri ve eserde zayif gérdiiglimiiz problem arz edebilecek hususlara dikkat ¢ekil-

mistir.

Yukarida zikrettigimiz ¢alismalara ragmen, fikhi yoniiniin daha agir basmasi veya Yemen tef-
sir kiiltliriiniin ¢ok fazla taninmamasi ya da referans olarak tercih edilmemesi sebebiyle, ese-
rin ve miiellifin, akademi diinyasi tarafindan yeterince taninmadigint misahede ettik. Yemen
bolgesinde taninan, ancak bu bélgenin disinda yeterince bilinmeyen Haddadi ve eser hak-
kinda derinlemesine bir arastirma yapilmasi hem eserin ve Haddadi’nin hem de eserin telif
edildigi donemin ve cografyanin, tefsir tarihi alanindaki ilmi birikimi konusunda, orijinal fi-

kirler verecek olmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

1 Yavuz Kocak, “Ebii Bekir el-Haddad'in Tefsirinde Uyguladigi Yéntem” OMU, Y. Lisans Tezi, (Samsun 2005).
2 Ferihan Ozmen, “Ebii Bekir El-Haddad'in Tefsir Metodu” Usul islam Arastirmalari, 23, (Haziran 2015), 67-94.
3 Ozmen, “Ebii Bekir El-Hadddd ve Tefsir Kaynaklart” SUIFD, 28 (2013/2), XV.
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II. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAPSAMI

Arastirmamiz sahis ve eser merkezli oldugundan, sosyal bilimler sahasindaki arastirma yon-
temlerinden biri olan “aciklayic” yontem tercih edilmistir. Bu yonteme gore, bir eserin 6zel-
liklerini ortaya koymak suretiyle, metin analizi yaparak eseri aciklamak miimkiin olabilmek-
tedir.4 Bu yaklasim metodunun calismamizda ¢okea islettigimizi ve elimizdeki bilgilerden ha-
reket ederek “betimleyici analiz” kullandigimizi ifade etmek isteriz. Kullandigimiz bu metod
ekseninde “Kesfii't-tenzil fT tahkiki'l-mebdhis ve't-te'vil”, adl1 eserle beraber, Yemen’de yapilan
tefsir calismalarini arastirdigimizi ve buradan elde edilen bilgilerden hareketle, miiellifin Ye-
men tefsir kiiltiiriiniin 6zelliklerini tefsiri ne yansittig1 konusunda bazi somut neticelere ulas-

tigimiz1 soyleyebiliriz.

Arastirmamizin konusu olan bu eseri, nitel arastirma yontemi ¢ercevesinde; aciklama, betim-
leme, karsilastirma ve tahlil etme gibi hususlara dayali olarak yapmaya calistik. Ozellikle mii-
ellifin yasadig hicri sekizinci asirdan énce ve sonra yapilan tefsir calismalarini incelemeye
tabi tuttuk. Bu sekilde miiellifin etkilendigi veya referans aldig1 eserleri sayisal verilerle tespit
etmeye gayret ettik.

Konunun kapsami, Ebi Bekir el-Haddad? el-Yemani'nin yasadig1 donemde tefsir alaninda ya-
pilan ¢alismalar, Yemen'in tefsir kiiltiirti ve miiellifin Kur’an ve vahiy anlayisi, yorum yontemi
ve s0z konusu eserin tefsir tarihindeki yeri ekseninde diisiiniilmustiir. Bu nedenle arastirma-
nin sinirlarini ve miiellifin yorum ydntemini ve tefsir tarihindeki yerini belirlerken temel kay-

nagin “Kesfii't-tenzil fi tahkiki'l-mebdhis ve't-te'vil”, adl1 tefsiri olacagl tekrar ifade edilmelidir.

Calismamizi, muellifin yedi ciltlik eserini derinlemesine inceleyerek ve kendinden énce ve
sonra telif edilen eserleri tarayarak ve karsilastirmalar yaparak ortaya koymay1 planhyoruz.
Konunun ana temasi su ii¢ temel lizerine kurgulanmistir: Haddadi'nin yasadig1 Yemen’in icti-
mai, siyasi ve kiiltiirel ve dini yonii, Yemen'in tefsir kiiltiiriiniin ve diisiince ekollerinin, miifes-
sir tizerindeki etkisinin tespit edilmesi ile beraber, miiellifin yorum ydntemi ve eserin tefsir
tarihindeki yeri olacaktir. Bu ana omurga ¢alismayy, lic boliim olarak tasarlamamiza sebep

olmustur.

Birinci boliimde; miiellifin yasadig1 donemde Yemen'deki siyasi, sosyal ve kiilttirel ortamin ya-
ninda Yemen'in tefsir kiltiirtiini 6zetleyerek, miiellif’in yetistigi ortamin, miellifin fikirlerini
ne kadar etkiledigine bakilacak, ayni zamanda itikddl ve ameli mezhep egilimine de isaret
edilecek bunu yaparken, 6rneklerle beraber diger miifessirlerle karsilastirmalar yapilarak,

miiellifin fikih metodu ortaya ¢ikarilacaktir. Daha sonra bu sosyal ve kiiltiirel yasamla alakali

4 Adil Ciftci, “Nasil Bir Sosyal Bilim: Temel Sorunlar ve Yaklasimlar” (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 98.
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olarak onun diistince diinyasindaki ilmi kisiligini, eserlerini ve tefsir metodunu, miistakil bas-
liklar altinda inceleyecegiz. Ayrica Haddadi’'nin Vahiy, Kur’an ve Tefsir Tasavvurunu sorgular-
ken teorik diizeyde, miiellifin te’vil ve tefsir kavramlarina yiikledigi anlamlar arastirilacak,
son tahlilde ise tefsir anlayisinin arka plani diye niteleyebilecegimiz tefsirde birikimini yansi-

tan kaynaklari belirlemeye calisacagiz.

Ikinci béliimde; ise Haddadi'nin Kur’an’1 anlama ve tefsir usuliiniin, pratik uygulamasini sor-
gulayarak, yine, rivayetle tefsir bicimi bashigi altinda Kur’an'in Kur’an’la veya stinnetle tefsiri;
sahabe, tabilin, etbau’ttabiin ve o6teki miifessirlerin yorumlariyla tefsir bicimini ve rivayete
dayali Kur’an ilimleri ile tefsir bi¢gimini ele almay1 hedefliyoruz. Haddadi’'nin “Dirayet tefsir”
usuli ana bashgi altinda; dilbilimsel/lugavi tefsir, Kur’an lafizlarini yorumlama sekli, tefsir
araclaryla tefsir, Kur’an kendi muhtevasi icerisinde ya da diger ayetler cercevesinde tefsir ve

dyetlerin yorumlanmasinda istishad gibi genel basliklar altinda incelenecektir.

Uciincii Béliimde; Haddadi'nin baz ihtilafl konulara yaklasim bicimi ve tefsirine problematik
yaklasimlar ana baslig1 altinda, tefsir tarihinde acaba bu miifessir nasil yorumladi diye merak
edilen konular olarak bilinen; nesih, miitesabih, isa, Mesih, isra ve mira¢ gibi konularin ya-
ninda, miellifin kelami bakis agisini ortaya ¢ikarmak icin ruyetullah, istiva, imamet, batin-
zahir gibi kelami konulari nasil yorumladigina bakacagiz. Ayrica esere problematik agidan ba-

karak zayif oldugunu diisiindiigtimiiz bazi noktalarina isaret edecegiz.

III. KAVRAMSAL CERCEVE

Calismamizda takip edecegimiz metodun yaninda, metin analizi yaparak betimlemeye calisti-
gimiz “Kesfii't-tenzil fi tahkiki'l-mebdhis ve't-te'vil”, adli eserin tefsir tarihindeki yeri ve tefsir
yontemiyle alakali olgulari ortaya ¢ikarmak adina birtakim terimleri sik kullandigimizi soyle-

yebiliriz.

Calismanin baslhiginda bulunan “tefsir tarihi” ifadesi, Hz. Peygamberden buyana tegekkiil eden
bir siirece isaret etmektedir. Bu baglamda akademik tefsir calismalarinda tefsir tarihinin tg¢
kisimda incelendigini soyleyebiliriz. Tefsir arastirmalarinin olusum dénemi olarak bilinen
h.950’ye kadar olan dénem erken donem, 19. yiizyila kadar olan dénem klasik dénem ve bu
dénemden giinlimiize kadar olan dénem ise modern dénem seklinde kategorize edildigi g6-
riillmektedir. Zira “tefsir tarihi” tanimlamasi, arastirmamizin konusu agisindan tefsir ¢alisma-
larmin tesekkiilt, gelisimi ve ilerlemesinin keyfiyetine isaret etmektedir. Bu baglamda aras-
tirmasini yapmaya calisacagimiz eserin tefsir tarihi agisindan erken dénem diye tanimlanan

donemde telif edildigini ifade etmemiz gerekir.

Arastirmamiz esnasinda ¢ok defa ifade ettigimiz terimlerden bir digeri de “tefsir” dir. Bu te-

rimle alakali cok sayida tarifin yapildig: bilinmektedir. Bu baglamda tefsirle alakali su tarifin
4



kabul gordiigiinii soyleyebiliriz: “Tefsir, Hz. Peygamber basta olmak kaydiyla sahabilerin
Kur’an’t tekrar okuyarak ilk baglaminin bazen disina ¢ikarak fakat o baglami géz ardi etmek-

sizin yaptiklar1 birtakim yorumlamalar” seklinde tanimlayabiliriz.

Tefsir ilmiyle baglantisi olan ve Kur’ant yorumlama calismalarinda basvurulan 6nemli terim-
lerden bir digeri de “te’vil” kelimesidir. Biz, ayn1 zamanda arastirmamiza konu olan eserin is-
minde bu kavramin ge¢mesi sebebiyle, “te’vil” kelimesinin, “tefsir” kelimesiyle baglantisini da
gozeterek, Kur’an’in lafzl yoniiniin imkanlari ¢ercevesinde ortaya ¢ikan muhtemel manalar-
dan birine yonelmek baglamindaki anlamini kullandik. Ciinkii tefsir ¢calismalar1 kapsaminda
Kur’an'in mana biitiinliigliniin korunmasi suretiyle sahabeden bu yana te’vil faaliyetinin bas-

ladigini ve bu ameliyenin bir tiretimi birlikte getirdigi ifade edilebilir.

Arastirmamizin 6nemli terimlerinden bir digeri “rivayet” kavramidir. Hadis ilminde ¢ok kul-
lanilan bu kavram, ilk donemde yer alan tefsir dokiimanlarinin bize kadar ulasma ydntemi
acisindan kapsayici olmadigini ifade edebiliriz. “Rivayet” terimi genel anlamda bir hadisi veya
bir s6zii senediyle aktarip, onu sdyleyene veya yapana dayandirilmasi manasinda kullanil-
maktadir. Bir rivayetin sahih olmasinin ana sarti, sened ve metin agisindan birtakim 6zellik-
lerinin olmasidir. Bu baglamda, nakledilen bir haberin isnad bakimindan muttasil olmasi, ra-
vilerinin adalet ve zapt ézelliklerinin bulunmasi gerekmektedir.5 Rivayet teriminin, islamf di-
siplinlerin gelisim stlirecinde belirleyici bir role sahip oldugu ve sadece hadis ilmi i¢in degil,
diger biitiin ilimlerin veri sahalarina isaret eden ve baglayici olmasini gerektiren bir anlama
evrildigi goriilmektedir. Sonucta tefsir rivayetleri biciminde bir tanimin ¢ok kullanilmas, tef-
sirde meydana gelen birikimin tabi olunmasi gereken bir veri oldugu diisiincesini ortaya koy-

maktadir.6

Arastirmamizin 6nemli terimlerinden bir digeri “dirayet” kavramidir. Kelam, fikih, tasavvuf
gibi disiplinlerden istifade edilerek, miifessirlerin ayetleri yorumlamalari ve kendi fikirlerini

ortaya koyduklar: goriisleri seklinde tanimlanmistir.

Yukarda adi gecen kavramlarin disinda, miifessirin, Kur’an lafizlarini tefsir bigimini ele alir-
ken, muhkem, miitesabih, miiskil, miibhem, miicmel, umum, husus ve mutlak gibi kavramlar1
ayn1 zamanda ulumu’l Kur’an ¢alismalarinin ana konulari olan, i’caz, sebeb-i nuzul, nasih ve
mensuh, vucuh ve nezair gibi kavramlar ve itikadi alanda tartismalara konu olan kelami tef-
siri de diyebilecegimiz kader, ru’yetullah, kabir ve ahiret hayati ile ilgili kavramlarin agikla-

masini yeri geldikce yapacagiz.

5 Mehmet Efendioglu, “Rivayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lar1, 2008), 35/135.

6 Mehmet AKkif Kog, “Tefsirde Keyfiligin Caresi: Tefsir Rivayetleri”, Tefsire Akademik Yaklasimlar, Ed. Mehmet Akif Kog-
ismail Albayrak (Ankara: Otto Yayinlari, 2013), 43-57.



IV. KAYNAKLARI

Bu ¢alismada, tezin ana kaynagi stiphesiz Ebu Bekir el-Haddadi'nin “Kesfiit-tenzil fi tahkiki'l-

mebdhis ve't-te'vil” adli, Beyrut baskily, 7 ciltlik eseridir.

Kur’an-1 Kerim'in kendisi, tefsir ilmi hususunda hazirlanan ve bir miifessirle yazdig1 eserin
bahis konusu edildigi bir arastirmada, dogal olarak en ¢ok miiracaat edilecek kaynaklardan
biridir. Calismamiz esnasinda ayetlerin manalarinin aktarilmasinda, genel itibariyle Diyanet
Isleri Baskanhigini'in mealine basvurulacaktir. Ayrica klasik ve cagdas rivayet ve dirayet tef-
sirleri, tefsir usidli ve tefsir tarihi arastirmalari, Kur’an ilimleri konusundaki kaynaklar ve an-
siklopedi maddeleri tez ¢alismasi boyunca, ¢cok¢a miiracaat edilen ve istifade edilen asli kay-

naklarimiz olacaktir.

Tezin birinci ve ikinci boliimlerinin sekillenmesinde ve 6zellikle de h. VIII. yiizyilin 6nemli
alimleri ile Ebu Bekir el-Haddad{'nin hayat1 gibi konularin incelenmesinde ¢cogunlukla Islam
tarihi ve biyografi eserlerinden istifade edilecektir. Bu basliklardan baska, tezin birinci bolii-
miinde Ebu Bekir el-Haddadi'nin hayat siirdiigli donemin siyasi, ekonomik ve sosyal durumu
ile ilgili bolimler diger kisimlara yalnizca bir alt yapi teskil ettiginden, burada ele alinan ko-
nularin genellikle Haddadi’nin yasadigi dénemdeki kaynaklardan ve Diyanet islam Ansiklo-

pedisi’nin ilgili maddelerinden aktarilmasinin uygun olacagini disiindiik.

ikinci boliimde Ebu Bekir el-Haddadinin “Kesfii ‘t-tenzil f tahkiki'l-mebdhis ve't-te'vil” inin kay-
naklari ve etkileri konusu, aralarindaki benzer yonlerin ve farkl yonlerinin tespit edilmesi
maksadiyla ilgili eserlerle mukayese yapilarak incelemeye calisilacaktir. Bu b6liimde, Ebu Be-
kir el-Haddad{'nin tefsirini yazarken yararlandigini ifade ettigi eserlere, 6zellikle fakih” olarak
tanitmasi sebebiyle fikh1 hiikiimlerinin orijinalligini anlamak icin Kurtubi'nin (370/981) “el-

Cami'li ahkdmi'l-Kur'dn” gibi kaynaklara ¢ogu kez miiracaat edilerek, karsilastirmalar yapila-

caktir.

Ayni zamanda Ebu Bekir el-Haddadi'nin “Kegfii 't-tenzil fi tahkiki'l-mebdhis ve't-te'vil”, inde is-
tifade ettigi eserlere ve 6zellikle Abdilissamed el-Gaznevi'nin “Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim” tefsi-
rine atifta bulunmasi sebebiyle miiracaat edilerek, aralarindaki benzerlikleri ve farkliliklari

ortaya konmaya calisilacaktir.

Ebu Bekir el-Haddadi'nin “Kesfiit-tenzil fi tahkiki'l-mebdhis ve't-te'vil”, inin tefsir tarihindeki
yerini belirlemek amaciyla yer yer Taberf, Matiiridi, Zemahseri, Razi ve Aldisi gibi iinlii miifes-
sirlerin eserlerine miiracaat ederek, karsilastirmalar yapilacaktir. Tezde s6z konusu edilen te-
mel Islam bilimlerine dair lafizlarin, ibn Manztr’'un “Lisdnii’l-Arab”, Clircani’nin “et-Ta’rifat-
1", Ragib el-Isfehani’nin “Miifreddtu elfdzi’l-Kur’dan-1" gibi asli kaynaklara dayandirilmak sure-

tiyle tanimlarinin yapilmasina gayret edilecektir.



Ayrica eserde yer alan ve tez calismasinda bulunan hadisle ilgili nakillerin, temel hadis kay-
naklarindaki yerlerinin tespit edilmesi maksadiyla “Sahfh-i Buhari”, “Sahih-i Miislim”, “Siinen-

i Ebti David, “Siinen-i Tirmizt”, “Siinen-i Nesat”, “Siinen-i [bn Mdce”, “Miisned-i Ahmed b. Hanbel”

ile Hakim en-Nisab{iri’'nin “el-Miistedrek”ine miiracaat edilecektir.

Kaynaklarla ilgili olarak ifade edilmesi gereken bir nokta da sudur: istifade edilen kaynaklarin
ilk defa referans alindig1 yerlerde tam isimleri, daha sonraki kullanimlarda ise kisa isimleri
verilecektir. Ancak eserine birden ¢ok miiracaat edilen bazi yazarlarin eser adlar1 kaynak gos-
terilirken, dipnotlarda tatbik edilen diizene uygun olarak kisaltma yapmak yerine, karisiklig
engellemek amaciyla kitap isminde kisaltmaya gitmeden, kaynagin ismini vermeyi uygun gor-
diik. Tez calismasinda miiracaat edilmesi planlanan diger eserlerin de konuyla alakali kisim-
lar1 okunarak, edindigimiz bilgilerle karistirilip, cemedilerek, tezin yazilma stirecine geg¢ilmis-
tir. Baz1 problemlerle birlikte, olduk¢a zaman alan bir arastirma ve yazma stirecinin sonunda

elimizdeki bu ¢alisma ortaya ¢cikmistir.



BIRINCi BOLUM

SIYASAL VE SOSYOLOJiK ORTAMIN BELIRLEYICILiGi

Calismamizin birinci béliimiiniin ilk kisminda, Ebu Bekir el-Haddadi'nin yasadigi h.VIII. asrin
siyasi, sosyal, iktisadi, tefsir ve diger ilimler acisindan ilmf, kiiltiirel ve dini yoniinii incelemeye
calisacagiz. Bu boliimiin ikinci kisminda, Haddadi'nin hayati, sahsiyeti, eserleri ve mezhebi
egilimleri, tefsirini yazarken referans aldig1 kaynaklar, tiglincli kisminda ise miiellifin vahiy
anlayisi, Kur’an tasavvuru ve tefsirini yazarken uyguladig1 metodu, tefsir ve te’vil konularina

yaklasim bicimini ortaya koymaya calisacagiz.

1. (H.720-800/M.1318-1398) Tarihleri Arasinda Yemen’de Siyasi, Sosyal, ilmi ve Kiil-
tiirel Hayat

Tefsir alaninda yapilan calismalarda genellikle, miielliflerin ve eserlerinin iyi anlasilmasi igin,
yetistikleri ortamin biitiin boyutlari ile tahlil edilip, siyasi ve sosyal sartlarinin bilinmesi
Oonemlidir. Siyasi ve kiiltiirel etkilerin miiellifin yaptig1 yorumlarin ortaya ¢cikmasinda mutlaka
etkisi vardir. Bu sebeple ne tiirden olursa olsun, biitiin ¢calismalarda miiellifin yasadig: siyasi
ve ilmi ortamin 6zet seklinde de olsa ortaya konulmasi gerekir. Clinkii hi¢cbir miiellif, kendi
kiltirtinden ve yasadigl sosyal yasantidan bagimsiz olarak fikir sahibi olamaz, onun fikirleri

ile yasadig1 ortam arasinda mutlaka bir bag vardir.

Bu kisimda sadece Haddadi’'nin yasadig1 donem olan h. (720-800) yillar1 arasindaki Yemen'in
siyasi, sosyal, ilmi, dini ve kiiltiirel yonlerini ele alacagiz, boylece miiellifin yetistigi ortamin
gozlimiziin 6niinde canlanacagini diisiiniiyoruz. Ayni zamanda bu béliimde aktaracagimiz
bilgilerin, sonraki béliimlerde anlatacagimiz Haddadi’nin tefsir yorum yonteminin ve fikri ya-
pisinin bilinmesine, ciddi derecede katki saglayacagini umut ediyoruz. Bu anlamda dénemin
siyasi durumu, sosyal, ilmfi ve kiiltiirel yasantisini ¢ok kisa sekilde sunmaya gayret edecegiz.

1.1.Yemen'de Siyasi Hayat

Bu baslik altinda miiellifin yasadig1 doneme kadar Yemen tarihini kisaca 6zetlemek gerekirse;
Hz. Peygamber Islam Devletini Medine’de ihdas ettikten sonra, civar devletlerden biri olan
Yemen’e de bir mektup yazarak onlari Islamiyet’e cagirdi. Yemenliler bu davetle Miisliiman
oldular. Hz. Muhammed, Mu ’az b. Cebel’i, islamiyet’i 6gretmek icin Yemen'e génderdi. Hz.

Omer déneminde Yemen, tamamen Miisliiman oldu. Yemen, Hz. Ali doneminde Emeviler’in,



daha sonra Abbasilerin hakimiyeti altina girmistir. Yemen hicri V. asra kadar ¢esitli isyanlar,

farkli idareler ve kanli hadiselere sahne olmustur. 7

Yemen'in idari yapisi, birbirlerinden bagimsiz sekilde varliklarin1 devam ettiren kabilelerin,
Islam dinine girmesi ile beraber, isldm tarihinin ilk zamanlarindan baslayarak merkezden
gonderilen valiler marifetiyle idare edilmeye ¢alisiimistir. Yemen, zaman zaman seyhler, emir-
ler aracilifiyla da idare edilmis, Emevi, Abbasi ve Eyyubi devletlerinin hakimiyeti altina gir-
mistir. Halifelerin isimlerinin yalnizca hutbelerde okutuldugu, kabile kavgalarinin eksik olma-
dig1 bu siiregte, kiiciik devletlerin yaninda; Hariciler, ismaililer ve Zeydilerin de iktidar olmak
icin caba gosterdikleri goriilmektedir.8 Zeydi mezhebinin taraftarlari, merkezi yonetime karsi
cikmay1 adet haline getirmis, her zaman devlet karsiti olmus ve imamlik makamini savun-
muslardir.? Imamhk makamindan kasit, Zeydi diisiinceye gére, Hz. Hiiseyin’den sonra, Hasan
ve Hiiseyin ¢ocuklarindan ilim, cesaret, takva, adalet, hiirriyet, erkek ve resid olma gibi lii-
zumlu sartlara haiz ve imametini agiklayip, sahsi adina ¢agri yaparak ¢alismaya baslayan ki-

sinin imam olmasi gerektigini savunan bir diisiincedir.10

Bu kisimda, Yemen'in tarihiyle ilgili sadece miiellifin yasadig1 dénemi i¢ine alan zaman dili-
mini anlatmaya galisacagiz. Eyyubi Devleti’'nin sultani Selahattin Eyyiibi, miladi 1199 yilinda
Yemen'i ele gecirmistir. Haddadi’'nin dogumundan 70 y1l kadar énce, Eyyubi sultani el-Me-
likii'l-Mes‘td Selahaddin Yésuf’un (h.626/m.1229) da 6lmesiyle, Eyyibiler'in Yemen hakimi-
yeti sona ermis O’'nun dlmesinden sonra Resili sultanlarindan Nureddin Omer, Zebid ve
Tihame topraklarini fethederek, Yemen'i hakimiyeti altina almis, Yakut el-Mes’(id1'yi Mekke'ye
kendisi adina vekil tayin etmis, boylelikle Resililer’in idaresi Yemen ve Hicaz'da bir fiil bas-
lamis ve idare Resililer’e ge¢cmistir. (h.626/m.1229)11 Resfliler’in, Yemen'i (h.1229/m.1454)

yillarinda idare eden, Tiirkmen asilli bir hanedan olmalar1 muhtemeldir.12

Haddadi, Restlilerin hiikiim siirdiigt bir donemde yasamistir. Haddadi'nin diinyaya geldigi
tarihlerde Resiili tahtina ¢ikan el-Melikii’l-Miicahid Ali (1321) ¢ocuk yasta olmasina ragmen
Yemen topraklarindaki karisikliklar1 gidererek diizeni tesis edip tam hakimiyeti (1325) y1-

7 Ebii’'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Daviid el-Belaziiri, “Fiitihu’l-Bulddn” (Beyrut:1957), 92-102.

8 Yusuf Gokalp, “Zeydi Diisiincenin Tarihsel Gelisimi 12-13. Yiizyillar”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi/6-7 (2007), 55-93.

9 Rasit el-Hac Ahmet, “Tarih-i Yemen ve San’a” (istanbul: Basiret Matbaasi, 1885), 6-7.

10 Zeydilerin imamet i¢in one siirdiikleri sartlar hakkinda bkz. EbGi Talib Natik bi'l-Hak (6. 424/1033), “Kitdabu’s
siyer” (Eymen Fuad Seyyid, Tarihu’l-mezahibi’d-diniyye fi biladi'l-Yemen hattd nihayeti’l-karni’s-sadisi’l-hicri,
(Kahire: Daru’l-Misriyyeti’l-Liibnaniyye, 1408/1988), 281.; Mehmet Umit, “Zeydiyye Mezhebi, Imamet Anlayisi ve
Sahéabe Hakkindaki Gériigleri” Yakin Dogu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1, Say1 2, 2015 (93-118).

11 Hasan [brahim Hasan, “Siyasi-Dini-Sosyal islam Tarihi’, trc. Ismail Yigit (Istanbul: Kayihan Yay., II. Basim 1986),
V/260-263; Neset Cagatay, “Resuliler”, islam Ansiklopedisi, [X/693.

12 Cengiz Tomar, “Restliler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), XXXV /1-2.
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linda saglaya bilmistir. el-Melikii'l-Miicahid Ali’den sonra Resuli sultanlarinin ikincisi el-Me-
likii'l Efdal (1363-1377) ise Yemen’deki isyanlar1 bastirmakla beraber ilmi ¢alismalarida siir-
diirmistiir. Resuli déneminin en 6énemli alimlerinden biri olan el-Melikii'l Efdal, Arapga,
Farsca, Tilirkce, Mogolca, Grekce ve Ermenice olmak tizere alti1 dilden olusan s6zliigli yazmistir.
Fikih, edebiyat, ensab ve tarih ilimleriyle ugrasmistir. Resuli hanedanlarinin tg¢iinciisii ve en
dirayetli yoneticilerinden olan el-Melikii’l Esref ismail, (1377-1400) Zeydi imamlar, serifler,
kabile ve Memliiklii'lerin isyanlarini bastirmis, Resuli hanedanligini yeniden ihdas etmistir.13
el-Melikii’'l Esref, Resuli sultanlari arasinda alim portesiyle 6ne ¢ikmistir. Uzun bir sehzadelik
sliresi gecirmis ve bu déonemde tip, botanik, astronomi, tarim ve nesep gibi alanlarda birgok

eser yazmistir.14

Yemen, Abbasi hakimiyetinden ¢iktiktan sonra, istikrarli idari yapisini kaybetmis ve karisikli-
g1n, kargasa ve kaosun hiikiim stirdiigii farkl bir déneme girmistir. Bu karisikliklar Yemen’de
¢ok sayida devlet kurulmasina zemin hazirlamistir. Bu devletler bazen Abbasi idaresiyle, kimi
zaman da kendi aralarinda, iktidar miicadelesi vermis ve miicadele sonucunda kurulan her

devlet, bolgede tek hakim giic olmaya gayret gdstermistir.

1.2.Yemen'de Dini ve Sosyal Hayat

Yemen'in etnik yapisina goz atacak olursak, kokeni Sami 1rki olan halk; Arap, Siiryani, Yahud,i,
Arami, Fenike ve Habes lisan1 konusmaktadir. ilk dénemlerden bu yana milletler halinde bu
cografyaya dagilmislardir. Araplarin, niifus bakimindan daha ¢ok oldugu goriiliir. Ayrica Hint-
liler, Pakistanlilar, Somalililer kii¢iik topluluklar halinde yasamaktadirlar. Yemen’in niifusu-

nun biiyiik bir ¢ogunlugu Miisliimandir. 15

1.2.1. Yemen’de itikadi ve Ameli Mezheplerin Bélgesel Dagilimi

Yemen, Zeydiyye ve ismailiyye gibi Sii diisiincede bulunan mezhepler ile Hanbeli, Safii ve Esa-
riyye gibi Siinni diisiincede bulunan mezheplere, islam tarihinin ilk dénemlerinden bu yana
ev sahipligi yapmistir. Kuzey Yemen'de Zeydiyye mezhebi, Giiney Yemen’de ise Stinni gele-
nekte yer alan mezhepler varhigini siirdiirmektedir. Burada belirtmek gerekir ki miiellifin do-
gup, biliytidiigii Zebid sehride siinni gelenekte yer alan mezheplerin bulundugu Yemen'in gii-

neyinde yer almaktadir. Ehl-i siinnet ve Zeydiyye mezhepleri arasinda siyasi ve itikadi alanda

13 Recep Sentiirk, “el-Melikii’l Esref er-Resuli” DIiA, XXIX, 67,68.

14 Tomar, “Osmanli Arastirmalart XXXIII”, (istanbul: 2009), 226.

15 Elif Erglin-Nurhan Aydin, “Ge¢misten Giliniimiize Yemen”, Yeni Ttirkiye, 98 (2017), 7.
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gecmisten glinlimiize siire gelen, devamli bir ¢atisma vardir. Bu iki mezhep arasindaki miica-
dele, bir iktidar ¢ekismesi olarakta kabul edilebilir. Zeydi-Siinni iliskilerinin diger Sii gruplara
kiyasla asir1 olmayan, yumusak bir tarzda oldugu sdylenebilir. imamet ve sahabe konusundaki
fikirlerin Zeydiyye ile Ehl-i siinnet arasindaki bag etkiledigi gortilmektedir. Varliklarini stir-
diirme kaygisi icerisinde olan mezheplerin, devamli bir iktidar miicadelesi icerisinde olduk-
lar1 gériilmektedir. ifade ettigimiz gibi, iktidar merkezli mezhep veya mezhep merkezli iktidar
miicadelesi, Yemen'in siyasi hayatini etkiledigi ve bu durumun Yemen bélgesinin kaos ve kar-
gasa ortamina girmesine neden oldugu ifade edilebilir. Yemen'de ictima1 ve sosyal hayati sar-
san, bazen ¢ok siddetli durumlara ulasan mezhepler aras1 miicadelenin, siyasi istikrarsizliga

zemin hazirladig1 da gériilmektedir.16

Yemen’deki ictimai yapinin, kabile temeline dayali olmas, kiiltiirel yapisinin farkli olmasi, bo-
liinmiis siyasi yapiya sahip olmasi gibi etkenlerin yaninda Yemen'in cografi konumunun, bél-
genin disaridan miidahalelere karsi korumasiz olmasi, mezheplerin taraftar bulmasina ve
propaganda yapmasina uygun bir ortam hazirlamistir. Mezheplerin, Yemen'i kendilerine faa-
liyet sahasi olarak belirlemelerinden sonra, cesitli sebeplerle dogduklar1 merkezlerden uzak-
lasarak, siyasi birer aktor olmak icin, Yemen’de faaliyet gosteren mezheplerin veya yerel ha-
nedanliklarin destegini arkalarina alarak bir iktidar miicadelesi igerisine girdikleri ve Ye-
men’in toplumsal hayatina etki etmeye basladiklar1 gériilmektedir. Bu miicadeleler sonu-
cunda Yemen’de Siinni fikirlerin temsilcisi devletlerin yaninda ismaililer ve Zeydilerin kendi

devletlerini kurmay basardiklari goriilmektedir. 17

Ozet olarak soyleyecek olursak, Yemen'in, yok olma asamasindaki mezheplerin, siginag ha-
line gelmesi ve mezheplerin varliklarini siirdiirebilmek icin, yerel halkin destegini alarak-
kendi iktidarlarini olusturma gayretinde olmalari, tarih boyunca Yemen’de bitmez tilkenmez
bir iktidar miicadelesinin devam etmesine sebep olmustur. Ortadogu’da iran, Irak, Suriye, Mi-
sir ve Yemen'de mezhepler vasitasiyla iktidari ele gecirme ve demografik yapiy1 sekillendirme

¢abalar diin oldugu gibi bugiin de stirmektedir.

Yemen'deki fikhi mezheplerin bolgesel dagilimini ele alacak olursak: Yemen’'de, Hanefilerin
hicri I1I-VI. Yiizy1lin sonuna degin ¢ogunlukta oldugu sdylenmektedir. Eserimizin miiellifinin
bu dénemde ve Siinnilerin ¢ogunlukta oldugu Taize yakin bolgede yasadig: disiiniildiigiinde
itikatta Stinni, amelde Hanefi oldugu kesinlesmis olmaktadir. Zeydi mezhebi Yemen’de baskin

hale gelmeden dnce Yemen'’liler Maliki ve Safii mezhebinin miintesibi idiler. Malikilerin sayisi

16 Gokalp, “Yemen'de Islam Siyasi Diisiincesinin Sekillenmesinde Mezhep Faktériiniin Etkisi”, Dergi Park I, (Agustos
2016), 296.

17 Hasan Siilleyman, “Tarthii’l-Yemeni’s Siydst fi Asri’l-Islimi” (Bagdat: Matbaatii Mecmai’l-ilmi’l Iraki, 1969), 249.
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azalinca Safiflik, Yemen'in giiney sahil ve orta bolgelerinde baskin hale gelmistir.18 Safiiler ve
Hanefiler arasindaki entelektiiel ¢atismalar ve Hanefllerin Mu’tezile’nin akilci prensiplerine
yakinlig1 sebebiyle, Safiiligin 6zellikle V. Asirdan itibaren bodlgede yayilmaya baslamasiyla,
Safiller Ahmed b. Hanbel’in akidesini benimsemislerdir. Safiiler, kelam ilmine kars1 ¢ikmislar
ve Kur’an’in yaratilmishigina dair Mu’tezill doktirini reddetmislerdir.l® Yemen’de miisliiman-
larin %70’ni Siinniler (Safif mezhebi), %30'nu Siiler (Zeydi, az sayida ismaili) olusturmakta-
dir.

Mezhepler, yoreye ve zamana gore diislince degisikligine ugramistir. Yemen’de birgok farkl
fikhi mezhebin ve itikadi ekollin zamanla zayiflayip, yerini baska mezheplere ve ekollere bi-
raktig1 anlasilmaktadir. Bu kirilmalarin en biiyiik sebeplerinden biri, mezheplerin kendi biin-
yesinde bazi anlayis kirilmalar1 yasamis olmasinin yaninda, mezhep imamlarinin fikri di-
zeyde, homojen, yeknesak bir mantaliteyi temsil etmediklerini géstermektedir. Ornegin, Zeydi
mezhebinden 4. yy. da Muhammed b. Ibrahim el-Vezir (6. 1436), Siinni hadis alimlerinden
gercek anlamda etkilenmis ve Yemen'de bu alimlerin reklamimi yapmigti. “Ibnii'l-Vezir, Siinni
mezheplerden birine baghligini resmen ilan etmemekle beraber, Zeydi mezhebini birakmis,
Siinni ehl-i hadis ulemasinin fikirlerini benimsemis ve Siinni hadis dergilerinin dinde kayitsiz
sartsiz tek otorite oldugunu kabul etmistir”.2? Bu 6rnekte oldugu gibi mezheplerin 6nde gelen
imamlarinin veya temsilcilerinin, fikri baglamda diisiince degisimini yasamis olmasi ve ho-
mojen, tekdtize bir anlayisi temsil etmemeleri, mezheplerin anlayis kirilmalarina sebep oldu-
gunu ve cok cabuk diistince degisikligine gidildigini ortaya ¢ikarmaktadir.

1.2.2. Zeydiyye’'nin Hakim Dini ve Siyasi Yapiya Kavusmasi

Bu basliga yer vermemizin sebebi, Yemen denilince Sia ve bundan tiireyen firkalarin akla gel-
mesi ve miellifin bu firkalardan etkilenip etkilenmedigi veya bu firkalarin ideolojilerini ese-
rine ne kadar yansittigin1 anlamaya calismaktir. Zeydiyye, Imam Zeyd b. Ali'ye tabi olanlarin
mezhebidir. Dliinyanin d6rt bir yaninda mensuplari olmasina karsilik Yemen, onlarin merkezi
konumundadir. Zeydiler, 6zellikle Yemen'in Sa'de kentinde ilmi faaliyetlerini siirdtirmektedir-
ler.2! Suna dikkat ¢ekelim ki, s6z konusu bu mezhep, Sii ekoller i¢inde en itidalli olani ve Ehl-i

18 Arslan Karaoglan, “Yemen Tefsir Kiiltiirt Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Kent Akademisi | Kent Kiiltiirii ve Yénetimi
Hakemli Elektronik Dergi, 10/4, (2017), 514.

19 Omer b. Ali b. Semure el-Ca’di, “Tabakdtu fukahdi’l-Yemen”, thk. Fuad Seyyid, (Beyrut: Dar-1 Kiitiibi’l-[lmiyye, II.
Basim 1401/1981), 79.

20 Bernard Haykel, “Islam't Mezhebleri Yok Ederek Islah Etmek”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 15, (2010), 127.

21 Zeydiyye mezhebi tesekkiil siireci, tarihsel gelisimi ve temel itikadi gériisleriyle ilgili olarak bk. Mehmet Umit,
“Zeydi Imdmet Diisiincesinin Tesekkiilii” (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2012), 22-49.; Kadir Demirci, “Giiniimiiziin
Onde Gelen Yemenli Zeydi Alimleri’, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, X1/2 (Diyarbakir, 2009), 6.

12



stinnet'e diisiince sistemi yoniiyle de en yakin olanidir. Zeydiyye, giiniimiize kadar varligini

idame ettiren ve Ehli siinnet'e benzeyen tek Sii dlislincesinin temsilcisidir.22

Zeydiyye’nin Yemen’deki hakimiyeti, el-HAdi Ile’]-Hak olarak bilinen imam Yahya b. Hiiseyin
(h.298/m.910) tarafindan tesis edilmistir. Siyasi ve ilmf kisiliginin yaninda, Zeydi diisiincenin
olusmasinda 6nemli bir etkisi olan Yahya b. Hiiseyin, Yemen’de siyasi faaliyetlerine basladik-

tan sonra Sa’da merkezli Kuzey Yemen'de Zeydi hakimiyetini kurmustur.23

Zeydilere gore tefsir, muhkem ayetlerde olur, te'vil ise mutesabih ayetlerde olur. Bu ayetleri
yorumlarken tahrife diismemenin en iyi yolu ise Ehl-i Beyt imamlarina tabi olmakdir. Zeydi-
lere gore ayette yer alan “rusuh sahibi olanlar” Resulullah’in temiz soyundan gelen Ehl-i Beyt
imamlaridir. Bu ideoloji Zeydilerin tefsir alaninda geri kalma nedenlerinden biri olmustur.24
Asrimizin Zeydi dlimlerinden el-Amiri, Zeydi tefsir kitaplarinin yeterince bilinmemesinin ne-
deninin, Yemen'deki dlimlerin “Kessaf” ile yetinmeleri oldugunu séylemektedir.25 Ayni iddiay1
Altuntas’ta dillendirerek, iilkemizde Zeydiyye mezhebinin kendi kaynaklarindan veya disar-
daki kaynaklardan istifade ile 2000 yillara kadar telif edilen bir tefsir ¢calismasi olmadigini ve
bu yillardan sonra tefsir alaninda, Abdullah b. Muhammed b. Ebi'l-Kasim en Necri'nin (6.877
/1476) “Serhu ayati'l-ahkam”1 hakkinda yapilan bir arastirma haricinde baska bir aragtirma

olmadigini iddia etmektedir.26

Hic siiphe yok ki mezhebin Kur'an'in tamaminin tefsirinin yapildigi basilmis bir eserinin bu-
lunmamasi, baska bir ¢alismanin olmamasina sebep olmustur diyebiliriz. Yazma halinde kii-
tiiphanelerin koselerinde, mezhebin tefsir deneyimleri ile ilgili dikkat ¢ceken birtakim eserleri
bulunsa da hali hazirda bu eserlerden higbiri basilmis ve yayimlanmis degildir. Zeydiyye'nin
tefsir birikimi hususunda ¢alismak isteyenlerin isini, bu olumsuz durumun zorlastirdigini
ifade edebiliriz. Arastirmamiza gore Altuntas’in verdigi bu bilgi kesin degildir. Clinkii her ne
kadar bir kisim Zeydi alim, Zemahseri'nin “Kessaf’inin bir muhtasari oldugunu sodylese de
Kur’an-1 Kerim'in biitiiniinii tefsir ettigi, Hakim el-Clisemi'nin (6.494/1023) “et-Tehzib fi tefsi-
ri'l-Kur'ant hdkim” adl eseri en meshur eseridir. Eserde ilk dénce kiraatlerdeki degisik oku-
yuslara dikkat ¢ekilmis, sonra ayetlerin tefsiri yapilmistir. Mu‘tezile’nin fikirlerini destekleyen

22 S¢nmez Kutlu, “Islam Diistince Ekolleri”, Ankuzem Yayinevi (Ankara 2005), 97.
23 Gokalp, “Yemen’de Islam Siyasi Diisiincesinin Sekillenmesinde Mezhep Faktériiniin Etkisi”, 296.

24 Mehmet Unal, “Zeydiyye’nin Kur’an Tasavvuru ve Tefsir Dinamiklerine Dair”, Islami [limler Dergisi 1, (2010), 175-
197.

25 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, “et-Tefsir ve'l-Miifessirin” (Kahire: Mektebet-u Vehbe, 1989),1/283.

26 Halil Altuntas, “Necri ve Tefsirdeki Metodu” (Ankara: Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994),
75.
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izahlar yapilmistir. Basta Ibn Abbas, Miicahid b. Cebr, Katadde b. Didme ve Hasen el Basri ol-
mak kaydiyla seleften rivayet edilen tefsir nakillerine ve sebeb-i niizullerine oldukca genis yer
ayrilmis, bu nitelikleri sebebiyle eserin, Taber{ tefsirinin bir 6zeti olabilecegi iddia edilmistir.
Mu‘tezili miifessirlerin eserleri referans olarak gosterilmistir. Bu eserin en 6nemli yani; bilgi-
lerin sonradan kazanilmis oldugunun ispati ve Cebriyye’nin elestirilmesi gosterilmektedir. Bu
esnada niibiivvet, mucize, rizik ve ecel, kabir azabi, hayat, 6liim, fena ve beka gibi kelami ve
felseft hususlara da yer verilmistir. Zemahseri'nin tefsiri basta olmak kaydiyla, Zeyd1 i‘tizall
tefsirlerin asil kaynagi olan bu eser; on ciltten olusmaktadir. “Yemen basta olmak kaydiyla Mi-
sir, italya, Hindistan, iran ve Tiirkiye’deki kiitiiphanelerde, tefsirin el yazmasi seklinde birta-
kim ciltleri bulunmakla beraber, eserin biitiin ciltleri bugiine kadar gelmistir. Gliniimiizde ba-
silmis sekilde bulunan “et-Tehzib”, ilk olarak Misir Teknoloji ve Bilim Universitesi Tahkik Mer-
kezince 2012 senesinde, ilk iki cildi tahkikli olarak basilmis olup, sonra diger ciltlerinin de
ayni Universitede tahkiki yapilmistir. Bir baska tahkik calismasi ise ‘Abdurrahman b. Su-
leyméan es-Salimi’nin, 2018 yilinda 10 cilt olarak yaptigi, Daru’l-Kitabi'l-Misri ve Daru’l-

Kitabi’l-Lubnani araciliiyla basilmis olup, eserin tiimii ilim diinyasina kazandirilmistir. “27

Mezhebe bagl alim ve imamlarin ¢esitli konulari icine alan kitaplar: ve risaleleri ¢oktur. Bu
kitaplar, mezhebin Kur'ant Kerim-i tefsir etme hususundaki diisiincesini goérebilmemiz baki-
mindan arastirmacilara da fikir verebilecek niteliktedir. Zeydi alimlerin, Sii-Mu'tezili cizgide
bir din felsefesi gelistirmis olmalar1 sebebiyle, glintimiize kadar gelen bu eserlerin, genelde
kelami diistince tarzinda yazildig1 goriilmektedir. Dogal olarak bu risalelerde secilen sure ve

ayet metinleri daha ¢ok akaide ve keldma dair meselelerle alakali olmustur.28

1.2.3. Mu’tezili Fikirlerin Yemen’'e Tasinmasi

Mu’tezile mezhebi, Yemen'e ilk olarak Zeydi ve Mu’tezile seyhi Cafer b. Ahmed b. Abdisselam
(h.573/m.1177) yoluyla girmistir. Cafer b. Ahmed b. Abdisselam, telif ettigi eserler Mu’tezile-
Zeydiyye firkalarinin ittifak ve ihtilaf ettikleri konulari ele almistir.29 Mu’tezili diislincenin ve
eserlerinin, Yemen’e girmesi hicri 6. ylizy1lda Mu’tezill ilim adamlarindan ders alan Zeydilerin
Yemen’e gelmesi ve beraberlerinde de Mu’tezili kaynaklari getirmesi sonucunda meydana gel-
digi goriilmektedir. Buna 6rnek olarak Mu'tezili mezhebinin temsilcilerden Davud b. Muham-

med el-Geylani’nin, Allime Abdullah b. Zeyd el-Ansi’nin ve AllAme Muhammed b. Isa el-

27 (nal, “Zeydiyye’nin Kur’an Tasavvuru ve Tefsir Dinamiklerine Dair”, 175-197.: Muhammed Eroglu, “Hdakim el-Cii-
semt”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/ hakim-el-cusemi (22.05.2019).

28 (Jnal, “Zeydiyyenin Kur’an Tasavvuru ve Tefsir Dinamiklerine Dair”, 185.

29 Sercini Abdiilgani Kasim el-imamii’s-Sevkani, “Hayatuhu ve Fikruhu” (Beyrut: Milessesetii’'r-Risale, Tsz), 141.
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Iraki'nin beraberlerindeki eserlerle birlikte, Irak’tan Yemen'e geldikleri sdylenmektedir. Ab-
dullah b. Zeyd el-Ansi’'nin (h.501/m.1107) yilinda yanina aldig1 kitaplarla beraber Yemen’e

gelmesi, Mu'tezili diisiincenin Yemen'e girmesi konusunda bir milad olmustur.3°

Mu'tezile ile Zeydiye'nin, elimizdeki eserleri ekseninde baktigimizda, ele aldiklar1 meselelerin
basliklar1 ve kelami konulari isleyis usulleri konusunda, iki mezhebinde ayni metodu kullan-
dig1 gorilmektedir. Zeydiye'nin Mu'tezile ile ortaya koyduklari fikir birlikteligi sonucunda, her
iki mezhebinde usul kaynaklarina genelde nazar bahsi ile basladigl, re’yin énemine dikkat
cektigi, bahis konusu yaptig1 konularla alakali karineleri sayarken akli delilleri 6énceledigi,
akide acisindan ayaklarn yere basan bir diisiinceye sahip olduklan gériilmektedir. Ozellikle
"imamet" meselesi ile ilgili birkac teferruati gormezden gelirsek, Zeydi dlimlerden bircogunu,
Mu'tezili bir ilim adamindan ayirt etmek miimkiin degildir. Bu sebeple bir takim Zeydi ilim

ehlinin, Zeydi ya da Mu'tezili tarzinda bir lakapla zikredildikleri de vakidir.31

1.2.4. Siinniligin Yemen’'de Hakimiyeti

Abbasiler doneminde III-IX. Asrin ilk yillarindan itibaren Yemen’lilerin biiyiik bir kismi
Siinniligi benimsemisler ve merkezi idareden, kismen bagimsiz faaliyet gostermeye baslamis-
lardir. islAm diinyasinin ézellikle Bat1 bolgelerinde Es‘arilik, Ismaililigin alternatifi olarak su-
nulmus, Selguklular, Zengiler ve Eyyibiler déneminden baslayarak, ismaililerle miicadele ek-
seninde, Stinnilik zeminine konumlandirilarak siyasi bir yapiya déniismesine sebeb olunmus-
tur. Bolgede Es‘ariligin Stinnilik {izerinden reklaminin yapilmasi, Es‘ariligi bir kelam mezhebi
olmaktan uzaklastirip, itikAdi ve siyasi bir kimlige déniismesine hatta ismaililigin bir altarne-

tifi olarak gortilmesine sebep olmustur.32

Yemen'de en etkili mezheplerin, Zeydi Siiler, daha sonra ise Siinnilik oldugu anlasilmaktadir.
Siinni akideler, miiellifin dogup biiyiidiigii, Yemen’in giineyinde bulunan Zebid sehrinde de
zamanla degisik yorum yontemleri adi1 altinda kabul gérmeye baslamistir. Yemen’de, Ab-
basiler zamanindan bu yana Hanbeli, Safil ve Es’ari’nin kelami akidelerinin kabul gordiigi
miisahede edilmektedir. Abbasiler zamaninda Yemen’lilerin biiytik boliimii Stinniligi mezhep
olarak kabul etmistir.33 Es‘arf akidesini benimseyenler, 6. yiizyilin ikinci yarisindan sonra ¢o-

gunluk kazanmaya baslamistir. Bu dénem, ¢alismamizin miiellifi Haddadi'nin yasadigi do-

30 Muharrem Akoglu, “Mihne Siirecinde Mu'tezile” (istanbul: iz Yayincilik 2006), 23.

31 Kadi Abdulcabbar, “Serh-i Usiil-i Hamse”, thk. Dr. Abdulkerim Osman (Kahire: 1416/1996), 39-89; Ahmed Abdul-
lah Arif, “es-Sila Beyne'z-Zeydiyye ve'l-Mu 'tezile” (Beyrut:1987), 97-98.

32 Mehmet Kalayci, “Tarihsel Siirecte Es‘arilik-Maturidilik Iliskisi”, (Ankara: 2011, Ankara Okulu Yayinlar1), 384.
33 Gokalp, “Yemen’de Islam Siyasi Diisiincesinin Sekillenmesinde Mezhep Faktériiniin Etkisi” (2013), 87.
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nemi de icine almaktadir. Fakat kaynaklara gére, bu mezhebin toplum tarafindan benimsene-
rek, otoriter hale gelmesi siirecinin yaklasik on asir siirerek, 16. asrin baslarina kadar uzun

bir zamani i¢ine aldigy, anlasilmaktadir.34

Yemen'in mezhepsel olusumu konusunda, buraya kadar verdigimiz bilgilerin 1s181nda, San’a
ve Tihdma’'de Siinni diislincenin yaygin bir yapiya sahip oldugunu ve bu yapinin giiniimiize
kadar devam ettigini sdyleyebiliriz. Fakat Zeydi Siilerle, Siinniler arasindaki bagin kurumsal
alanda tartisma konusu oldugunu, ¢atismaci bir hale déniismedigini ifade edebiliriz. Sonug
olarak, yonetimin, fikri bakis acisina gére donem dénem itikadi firkalarin ve mezheplerin top-
lumda yer bulmaya calistigini ifade edebiliriz. Yemen’de Stinnilikten sonra en yaygin olan

mezhebin Zeydilik oldugunu burada tekrar ifade etmek gerekir.35

1.3. Haddadi’'nin Yasadig: H. VIIL Asirda Yemen’de ilmi ve Kiiltiirel Hayat

Hz. Peygamber dénemiyle beraber isldmiyet, Yemen’de yayilmaya baslamis sonra islam dini-
nin ihdas ettigi yenilikler, Yemen'in kiiltiir miras1 ve mimari gelenegine bozmadan, bdlgede
kendini géstermeye baslamistir. Yemen’in Islam dini ile cok erken dénemde tanismasi ve kisa
stirede Islam’in nesvii nema bulmasi, bazi sahabilerin Yemen’e yerlesip yasamin burada siir-
diirmesi ve 6zellikle Restli idarecilerinin ilme karsi ilgisi, baska bolgelerden ilim 6grenmek
isteyenlerin ve ilim adamlarinin hadis almak icin Yemen’e gelmesine ortam hazirlamistir. Bu-
nunla beraber Yemenliler, kiiltiir mirasini ve mimari gelenegini devam ettirmis, [slam dininin
getirdigi ilm1 calismalari benimsemis, ilmin merkezi sayilan camilerde ve medreselerdeki ilm1
faaliyetler gibi yeni kiiltiirler Yemen’e girmeye baslamistir. Bu gelismelerle birlikte, ilmfi faali-
yetlerin odag1 olan camiler ve medreseler bolgede ¢ok sayida ilim adaminin yetismesine ze-
min hazirlayan en 6énemli etkenlerden biri olmustur. Yemen’de yapilan ilk camii San‘a Ulu ca-
mii, Zemar Camii ve Muaz b. Cebel’in yaptirdig1 Cened Camiidir. Bu camiler, baska bolgelerde

oldugu gibi [slam’in 6gretildigi mekanlar olmugtur.36

Medreseler ise, ilmi faaliyetlerin yiiriitiildiigli mekanlardan bir digeridir. Bu baglamda
Eyytbiler doneminde, Taiz ve Zebid’'de ilk bagimsiz medreseler yapilmistir. Burada sunu tek-
rar hatirlatmak isteriz ki eserimizin miiellifi, Zebid kasabasinda yasamistir. Abbasi Em1iri Mu-

hammed b. Abdullah b. Ziydd zamaninda kiltiirel bakimdan gelisen Zebid, Ziyadiler, Beni

3¢ Mehmet Ali Bliylikkara, “Sosyal, Siyasi ve Dini Yonleriyle Yemen Hursi Hareketi’, Divan Disiplinlerarasi Calismalar
Dergisi, 16/30, (2011), 152.

35 Muhammed b. Sa‘d, “et-Tabakadtii’l-Kiibra” (Beyrut : Daru Sadir Daru Beyrut, 1376/1957), 1/282. ; Halil Kurt,
“Yemen” Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), XLII1/401,

36 Tomar, “Yemen”, (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), XLIII /401-406.
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Necah ve Eyytbiler zamaninda baskent olmustur. Muhaddis Miisa b. Tarik ez-Zebidi, muhad-
dis Ebi Hime Muhammed b. Y{suf, Yemen’de Safil mezhebinin nesvii nema bulmasinda bii-
ylk katkis1 bulunan Eb{ Bekir b. Mizrab ez-Zebidi, fakih Abdullah b. fsab. Eymen el-Heremf,
[bnii’l-Hattab olarak bilinen Ebd Abdullah Muhammed b. Eb{ Bekir, fakih ve dil 4limi Siraced-
din Abdiillatif b. Ebl Bekir b. Ahmed ez-Zebidi, Ebu Bekir el-Haddad{’ ile bu bélgede yetisen

onemli ilim adamlarindandir.

Sonuc olarak, camilerde ve medreselerde biiyiik ilim meclisleri olusturulmus, ¢esitli ilimlerle
beraber edebiyat 6gretilmistir. Restll emirlerinden el-Melikii'l-Muzaffer ve Nureddin Omer
zamaninda insa edilen 15 medreseye ek olarak yaptirilan 17 medresenin 3,1l sultanin kendisi,
14 medrese de sultanin ailesi ve yakinlar1 araciligiyla insa edilmistir. Resiililer Devlet bagkani
Ebii Ismail Abbas b. Ali b. Daviid er-Res{li el-Gassani el-Yemani (h.778/m.1377) Taiz'de ve
Mekke'de iki medrese yaptirtmis; yetim ¢ocuklarin okumalarina yardimci olacak vakfiyeler
ihdas etmis; devlet yonetimi ile fikih, dil, edebiyat, ensab ve tarih ilimleriyle de yakindan ilgi-
lenmistir. Bu glizel ¢alismalar sonucunda, bélgede Muhibbiiddin et-Taberi, Firizabadi, Ali b.
Hasan el-Hazreci, Abdulbaki b. Abdiilmecid el-Yemeni, ibn Hatim, Muhammed b. Yusuf el-Ce-
nedi, ibni’'l-Ehdel ve ibn’l Mukri el-Yementi gibi ¢ok sayida ilim adami yetismistir. 37

Yemen’e, Eyytbiler’den sonra Resfililer hakim olmustur. Bu dénemdeki deniz ticareti ve bu
ticaretten elde edilen vergiler neticesinde, oldukea istikrarh bir donem yasanmisti. Siinni bir
akideye sahip olan Resiililer zamaninda Yemen’de pek cok cami, medrese, hamam ve hankah
yapildigy, tarihi kaynaklarda yer almaktadir. Ayn1 zamanda bu dénem, zengin vakiflarin yar-
dimiyla medreselerin ve ilmfi hareketlerin ¢esitlendigi bir donemdir.38 Res{lilerin sultanlari
birtakim kitaplar1 disaridan getirtmis, disaridan gelen ilim ehlini ve kitaplari térenle karsila-
mislardir. Alinan vergilerin bir béliimi, ilim adamlarina tahsis edilmis ve vakiflarla da ulema
ekonomik bakimdan desteklenmislerdir. Sultanlarin, dlimlere gosterdigi bu ilginin etkisiyle,
Yemen alimler i¢in cekim merkezi olmustur. [lmi ve edebi faaliyetlerin asir1 hareketli ve parlak
bir seviyeye geldigi bu donemde Yemen, bolgenin en gozde ilim ve kiiltiir merkezi haline gel-
mistir. Restliler’in hiikiimdarlarinin kendileri alim olduklar: gibi ilim adamlarini da koruyup
kollamis ayni zamanda hemen hemen tamami gerek telif ettikleri kitaplar gerekse Taiz, Ce-
ned, Zebid, Zafar ve Aden gibi sehirlerde insa ettikleri medrese ve kiitiiphanelerle, ilmi haya-
tin ilerlemesine biiyiik fayda saglamistir. el-Melikii’'l-Miieyyed Daviid'un, baskent Taiz'de yap-
tirdig1 medresenin kiitiiphanesinde 100.000 adet eser oldugu sdéylenmektedir. 39

37 Omer Riza Kehhale, “Mu’cemii’l-Miiellifin Terdcimu Musannifi’l-Kiitiibi’l-Arabiyye” (Beyrut: Mektebetii’l-Miisenna),
V/61.

38 Ramazan Ozey, “Ortadogu Cografyast: Ulkeler, Insanlar, Sorunlar” (Istanbul: 1997), 203-208.

39 Neset Cagatay, “Restliler” Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), IX/695; To-
mar, “Restliler”, XXXV/2.
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Resililer'den sonra Tahiriler doneminde de ilmi ¢alismalar siirmiis, Rada‘ sehrinde yaptirilan
Amiriyye Medresesi bu giine kadar varligin1 devam ettirmistir. Tahiriler zamaninda bir¢ok se-
hirde cami ve medreseler yaptirilmis, medreselerde genelde Safii fikhi 6gretilmis, buna isti-
naden $éfiilik, Yemen’de giderek yaygin hale gelmistir.4? Bu gelismelerden kaynakl olarak tef-
sir, fikih, hadis, kelam ve edebiyat gibi ¢esitli disiplinler de ¢ok sayida ilim adami yetismistir.
Sevkani, Yemen boélgesinin ilim ve kiiltiir merkezi oldugunu ve “el-Bedrii’t-tdli bi mehdsin men
bade’l-karni’s-sdbi’” adli eserinde, VIL.-XIII-XII-IXX. Asirlar1 arasinda miictehit kapasitesinde,
795 alimin yetistigini sdylemis ve bu ulamanin biyografisini harf sirasina gore ele almistir.
Sevkani, “el-Bedrti’'t-tdli bi mehdsin men bade’l-karni’s-sabi’” isimli eserinde, 96 kitap ve risale-
den s6z etmis, bu bolgede ¢ok sayida ilim adaminin yetistigine dikkat ¢ekmistir. Sevkani’'nin
bu analizinden, Yemen’de ilmi hayatin tesekkiiliiniin arka planinda, ¢ok sayida sahdbe ve
tabitinun bu boélgede yasamis olmasinin etkisinin oldugu anlasilmaktadir. Yemen'de egitim-
Ogretimin ve ilmi calismalarin sonucunda, tefsir, hadis, kiraat ve fikih gibi ¢ok sayida ilim da-

linda eserler yazabilecek kabiliyette ilim adam1 yetismistir.41

Haddadi ile ayn1 dénemde yasayan alimlerden tefsir ve tefsir usulii alaninda, Bedriid’din ez-
Zerkesi (6794/1392); hadis ve kelam alaninda, ibn Teymiye (6.728/1328), Teftezani
(6.791/1389); fikih alaninda, Hasan el-Makdisi (6.732/1331), Satibi (6.790/1388); dil ve na-
hiv ilminde, Abdullah b. Yusuf Ibn Hisam (6.761/1360), Takiyyiiddin Subki (6.756/1355); ta-
rihte ise Ebu’l-Fida (6.732/1332) ve Zehebi (6.748/1348); tasavvuf ilminde, Ibrahim He-
medanti (6.710/1310) gibi isimleri saymak miimkiindiir.#2 Buraya kadar Yemen'in islamlasma
stireci, mezheplerin Yemen’e tasinmasinin yaninda tesekkiilii ve bélgede olusturulan siyasi ve

idari yapi, mevcut olan kiiltiirel ve ilmi faaliyetleri 6zet halinde ifade etmeye calistik.

1.3.1. Yemen’de Olusan Tefsirlerin Niteligi

Haddadi’nin tefsirinin, Yemen tefsir niteligine, ne kadar benzedigini gérmek i¢in bu kisimda
Yemen'de yazilan tefsirlerin niteligine kisaca deginmek istiyoruz. Tefsir ilmi, Yemen’de, H. IIL.
ylzyilda miistakil bir ilim dali olarak dogmus, V. yiizyilda sahlanmis ve VIII. yiizyilda ise en
parlak dénemini yani altin ¢cagini yasamistir. XIII. asra gelindiginde ise tefsir ilmi, yeni bir bo-
yut kazanmistir. Yemen’'de icerik olarak rivayet, dirdyet ve bu iki ekollin bir arada oldugu

karma tefsirler kaleme alinmistir. Yemen 6zelinde diisiinecek olursak, islam tarihinin ilk de-

40 Fuad Seyyid Eymen, “Meddiru tarihi’l-Yemen fi’'l-Mari’l-Islami” (Kahire: 1974), 19-188.; Cengiz Tomar, “Yemen”,
XLIII/415.

41 Abdullah Muhammed el-Habesi, “Meraci-u Tarihi'l-Yemen” (Beyrut: el-Mektebu'l-Asriyye, 1408/1988), 52; Kara-
oglan, “Yemen Tefsir Kiiltiirii Uzerine Baz Miilahazalar”, 518.

42 Ziya Kazicl, “Ana Hatlariyla islam Egitim Tarihi” (istanbul: MUIFV Yayinlari, 1995), 42-43.
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virlerinden baslayarak siyasi, kelami ve fikhi cok sayida mezhep ve firka tesekkiil etmeye bas-
lamistir. Bu ilim dallarina baglantili olarak da fikh{ ve dilbilimsel tefsirler yazilmaya baslan-
mistir. Kessdf, medlimii’t-tenzil, Diirrii’l-mensiir ve Celdleyn gibi bazi eserlerin héasiyesi, serhi
ve Ozeti olacak nitelikte, bir boliimii, birden fazla tefsirin 6zeti olacak sekilde yazilmistir. Bu
bilgiler 1s181nda sunu soéyleye biliriz ki; Yemen’de Zemahseri hakkinda birgok calisma yapil-
mistir. Buna bagh olarakta Zemahseri’'nin bu cografyada yazilan tefsirler tizerinde biiyiik bir
etkisi vardir. Zemahseri'nin eseri olan “Kessdf”1n 6zeti veya hasiyesi seklinde, on dort kayna-
gin isminin ge¢mesi, bizim bu tezimizi desteklemektedir. Bir b6limii de fikhi tefsir niteli-
ginde, konu baz alinarak, siire ve ayet tefsirleri, kirdat ve tecvid konulu seklinde te’lif edilmis-
lerdir. Muhteva ve yontem konulu bu tefsirler degerlendirildiginde, bir kisminin 6ne ¢ikan
ozelliklerinin oldugunu miisahede ediyoruz. Mesela, Yemen'de ilk filolojik tefsir faaliyetleri-

nin basladigini gérmek miimkiindiir.43

Yemen tefsir kiiltiiriine en biiytik katkiy1 saglayan, calismamizin konusunu teskil eden, VIII.
ylzyillda Yemen'de yasayan, Hanefi fakihi ve miifessir Ebli Bekir b. Ali b. Muhammed el-
Haddadi el-Yemani (800/1398)’dir. Haddadi'nin “Kesfii’t-tenzil fi tahkiki'l-mebdhis ve't-te'vil”
adl1 biiyiik hacimli eseri, Muhammed Ibrahim Yahya tarafindan tahkik edilerek 2003 yilinda
yedi cilt seklinde matbu hale getirilmistir. Sevkani, bu eserin kendi doneminde “Tefsirii'l-
Hadddd” adiyla meshur oldugunu séylemektedir.44 Ancak ilim diinyasi, Yemen'nin Kur’an ve
tefsir deneyimine, layik oldugu alakay1 gostermemislerdir. islam diinyasi, bilimsel faaliyetle-
rinde Misir, Hint alt kitasi, Pakistan, Endiiliis gibi bolgelerdeki tefsir faaliyetlerine ilgi goster-
mesine ragmen, Yemen tefsirci ligine hak ettigi ilgiyi ve 6zeni gostermemistir. Bu ilgisizlikten
calismamiza konu olan “Kesfii't-tenzil fi tahkiki'l-mebdhis ve't-te'vil” isimli eserde nasibini al-

mistir.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Yemenlileri miistakil bir tefsir yazmaktan alikoyan sey, Zemah-
seri'nin “Kessaf” adli eserinin kendileri icin yeterli oldugunu diisiinmiis olmalaridir. Ornegin,
Abdullah Muhammed Selebi’'nin “Mesadiru'l-fikri'l-islam fi'l-Yemen” isimli eserinin Kur'an
ilimleri ile alakal kisimda, Yemen’'de yazilmis Kessaf’in 6zeti veya Kessaf hakkinda hasiyesi
niteliginde on dort kaynaktan bahsetmesi, Yemen’lileri miistakil tefsir yazmaktan alikoydu-
gunu acikca gostermektedir.#> Ehl-i stinnet ulemasi “Beydavi” tefsirine nasil ilgi ve alaka gos-
terdilerse, Zeydi ilim adamlari da, “Kessaf”a ayni ihtimami géstermislerdir. Yemen'deki ilim
adamlarinin Kegsaf’la yetinmis olmalar1 bu goriisiimiizii desteklemektedir. Bunun bir baska

sebebi ise, Zemahseri'nin hocasi olan Hakim el-Cilisemi’nin, ilk énce Hanefi ve Mu'tezili bir

43 Karaoglan, “Yemen Tefsir Kiiltiirii Uzerine Bazi Miilahazalar” 321.

44 Hayreddin ez-Zirikli, “el-A'ldam, Kdmusu Terdcimi li-Esheri'r-Ricdl ve'n-Nisd” (Beyrut: Darii'l-lilm 1i'l-Melayin,
1992),11/67.

45 Habesi, “Mesadiru ’I-Fikri’l-islamfi'I-Yemen", 12-14.
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akidenin savunucusu iken daha sonra inan¢ ve amel yoniiyle Zeydiyye mezhebine intisap et-

mis olmasinin da biiytik etkisinin oldugu da ifade edilmektedir.

Uzerinde calistifimiz esere, bu zamana kadar ilgisiz kalinmasinin sebeplerine bakacak olur-
sak; ilk donemden itibaren Yemen'in siyasi, mezhebi, kargasa, cesitli isyanlar, ihanetler, siyasi
istikrarsizliklar, savas ve huzursuzluk iilkesi olarak taninmasi ve yasanan sikintili dénem, Ye-
men’deki kiiltiiriin, medeniyetin ve islamf ilimlerin, spesifik olarak ise tefsirin konusulmasina
ve glindeme getirilmesine ve Yemen’deki tefsir faaliyetleri lizerine yeterince arastirma yapil-
masina engel olmugstur. Ilgisizligin arkasindaki énemli faktérlerden bir digeri de Yemen'de
yazilan biitiin tefsirlerin Zeydi diistincenin bir {iriinii oldugu algisidir. Yemen’in uzun yillar
Zeydilerce yonetilmesinin, bu olumsuz diisiinceyi destekledigi sdylenebilir. Bu genellemeci
tavirla beraber Yemen'’le ilgili dile getirdigimiz olumsuz hususlar, Tiirkiye’de Yemen tefsirine

dair yapilan tefsir ¢calismalarini inkitaa ugrattigini soyleyebiliriz.

1.3.2. Yemen Tefsir Kiiltiiriiniin Ozellikleri

Biitlin ayetleri, isledigi konusuna gore, bagintili ilim daliyla iliskilendirerek tefsir etmek sek-
linde tarif edilen, ¢ok yonlii dirdyet metodunu kullanmak Yemen'in tefsir yontemidir. Tek
yonlii dirayet tefsiri ise, bir ilim adaminin, kendi bilgi birikimine dayal olarak fikih, dil, tasav-
vuf, sosyoloji gibi herhangi bir ilmi alanda yogunlasarak, tefsir yazmasidir.#6 Burada eserini
inceledigimiz miiellifin, kendisini fakih olarak tamtip, fikihla ilgili ayetlere uzun uzun yorum
yapmasi, kendi bilgi seviyesine gore fikih ilminde yogunlasarak tefsir kaleme almasi her ne
kadar rivayet metodunu kullansa da eserinde ¢ogunlukla tek yonlii dirayet tefsir metodunu

kullandigini géstermektedir.

Yemenli mifessirler, dilin, bir metni dogru yorumlamanin iki ana unsurundan biri oldugunu
bildiklerinden dolay1 Arap liigatini, tefsirin en miihim referansi olarak gérmiislerdir. Aym se-
kilde Sevkani’de, Kur’an1 anlama ve tefsir etme asamasinda, dilin ehemmiyetine dikkat ¢eken
miifessirlerden biridir. Sevkani’'nin, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ana kaynaklarin, kitap
ve siinnet oldugunu, bu iki ana kaynaktan istifade etmenin usuli ise, Arap liigatinden yarar-
lanmak, usl ilmini ¢cok iyi bilmek ve mezhepgilik yapmamaktir, seklindeki tespiti de dinin
anlasilmasinda, dilin 6nemini ortaya ¢ikarmaktadir. 47 Sevkani’ ye gore, Yemenli miifessirler,
hayatlarini idame ettikleri bolgede kadilik yaptiklari i¢in, kitaplarinda hiikiim igeren ayetlerin
tefsirine daha 6nem vererek, ahkam ayetlerini zamana gore giincellemisler ve boylece yazdik-

46 Muhsin Demirci, “Tefsirde Metodolojik Sorunlar” (Istanbul: 2012), 216-217.

47 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, “Fethu’l-Kadir: el-Cadmi’ Beyne Fenneyi’r Rivdye ve'd-Dirdye
min fimi’t-Tefsir” (Dariv'1-Vefa, 1997) 111/286.
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lar1 bu tefsirler, yasamin icerisinde karsilik bulmustur. Bu miifessirlerin yazdiklari fikhi tefsir-
ler, bir mezhebin akidesinden ziyade biitiin mezheplerin goriislerine de yer vermistir. Bunun

orneklerini de incelemesini yaptigimiz bu eserde gormek miimkiindiir.

Yemen'de birtakim sufi hareketler vardir. Stfilik, sahillerde ve Safiflerin yogun olarak yasadigi
bélgelerde yaygindir. Ancak tasavvufi tefsir, Yemen'de cok ilgi gdrmemistir. Yemen’de Isari
tefsirlerin yayllmamasinin 6nemli sebeplerinden biri, miifessirlerin bu tiir eserlere mesafeli
ve temkinli olmalar1 sebebiyledir. Tefsir kiiltliriinde, Kur’an ve siinnetle uyusmayan isari yo-
rumlari, agir1 bir sekilde tenkit etmislerdir. Isari tefsiri engelleyen en 6nemli unsurdan biri de
belirli bir donemde tasavvufun yozlasmasi ve tarikatlarin bozulmasidir. Tekke ve zaviye diye
bilinen bu kurumlar, tarikat iiyelerinin ve ayni zamanda, seyyahlar ve fakirler i¢in de siginak
olmustur. Bu da toplumun sirtindan gegindikleri ve insanlar1 miskinlige tahrik ettikleri dii-
slincesiyle, stfi tekkelerin ve zaviyelerin ayiplanmasina ve toplum tarafindan kabul gérme-
mesine sebep olmustur. Tarikat seyhi, tekkenin hem dini hemde iktisadi islemlerini yiirtit-
mekteydi. Tekkelerin varliklarini stirdiirebilmek icin kéylere ekonomik bakimdan kismen
baski kurmalari, kdylerdeki ciftcilerin yiiklerini artirmistir ki bu hal, ileriki siirecte kdyltilerin
tekke ve zaviyeleri sikayet etmelerine neden olmustur.#8 Bu durum, Yemen'li miifessirleri, Ta-
savvufi, isari tefsirlere karsi daha dikkatli davranmaya sevk etmistir. Haddadi'nin tefsirinde
¢ok fazla isari yoruma rastlanmamasi, miiellifin genel anlamda tasavvufi tefsire Yemen tefsir-

cileri ile ayn1 pencereden baktig1 kanaatini uyandirmaktadir.

Bu kisimda miiellifin yasadig1 dénemi, siyasi ve sosyal acidan incelemeye ¢alistik. Bizde olu-
san kanaati su sekilde 6zetlemek miimkiindiir; Yemen’'de tefsir faaliyetinin erken dénemde
basladig1 ve miiellifin tefsirin en parlak donemi olan h.VIII asirda yasadig1 anlasilmaktadir.
Ayni zamanda Haddad?'nin yasadigi donem, Yemen’de ¢ok mezhepli bir yapinin heniiz tesek-
kiil etmedigi, Hanefi ve Siinni gelenegin daha ¢ok hakim oldugu, Resiilt’lerin hiikiim siirdiigi,
ozellikle ilme ve dlime deger veren yoneticiler tarafindan ¢ok sayida ilim adaminin iilkeye ge-
tirildigi, cok sayida ilmi eserin toplatilarak, kiitiiphanelerin ihdas edildigi bir dénemdir. Bu
bilgiler 15181nda, s6z konusu dénemin, ilmi gelismeler agisindan verimli bir dénem oldugunu

soyleyebiliriz.

1.3.3. Yemen Tefsir Kiiltiiriiniin Kaynaklari

Rivayet tefsiri telif eden biitiin miifessirlerin ayetleri yorumlama siirecinde istifade ettikleri
ilk siradaki kaynaklar; Kur'an, siinnet, sahabe, tabitin, etbeii't-tabiin goriisleri, filoloji ve icti-

hattir. Ikinci kaynak ise daha énce yazilan tefsirler ve musannefat tiirii kaynaklardir. Yemende

48 Mehmet Ozdemir, “Muvahhidler” (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), XXXI/411-412.
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yetisen miifessirlerin genelde rivayet tefsirini temel kaynak kabul ederek, akli tefsir dedigimiz
re’y tefsirini, filoloji ve ictihadi rivayet tefsiri lizerine bina etmislerdir. Yemenli miifessirler,
eserlerinde sahabenin yorum yontemine ehemmiyet vermislerdir. 4° Dolaysi ile Yemen’de de
Hz. Peygamber’den, sahdabeden ve tabilindan rivayet edilen nakiller ve dilbilimsel bilgiler ilk
donem tefsir ¢calismalarinda oldugu gibi tefsirin ana bilgi malzemelerini olusturmaktadir.
Buna ilaveten, kelimelerin semantik yapisini arastirmak icin cahiliye siirinden ve nesrinden
bir bilgi kaynag olarak da yararlandiklarini ifade edebiliriz. Uzerinde ¢alistigimiz eserin mii-
ellifinin de kiimiilatif olarak bu malzemelerden istifa ederek ayni metotla tefsirini yazdigi, Ye-

men tefsir kiiltlir 6zelliklerinin hepsini eserine yansittig1 anlasilmaktadir.

Tablo 1. H.800. Asirda Yemen'de Yapilan Tefsir Calismalari

er-Ravda ve’l-Gadir fi Tefsiri Ayati’l-Ahkam (el-
Muhammed b. Hadi b. Tactiddin (720/1320) Envarii’'l-Mudie fi Tefsiri’l-Ayati’s-Seriyyeti)

Abdullah b. el-Hasan b. Hamza (736/1335) el-Ekirii’l-Ibriz fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Aziz

Yahya b. el-Kasim b. Omer el-Abbasi

Tuhfeti’l-Esraf Hasiyeti ale’l-Kessaf
(753/1352) 2 Y 5

Abdullah b. Esad el-Yafii (768/1366) el-Envarii’l-Laiha fi Esrari Streti’l-Fatiha

Ebii'l-Hasan Ali b. Ebi Bekr b. Seddad
(771/1369)

Esanidi’l-Kiraat

el-Mehdi b. Salah b. El-Emir Celaleddin

et-Teysir li'r-Ravda ve’l-Kadir fi'l-Ayati’s-Seriyye
(776/1374) y yatls-Serlyy

Hasan b. Muhammed en-Nahvi ez-Zeydi es- NP .
et-Teysir fi [Imi’'t-Tefsir

San’ani (791/1389)
Aldullah b. el-Hadi b. imam (793/1391) el-Cevherti's-Seffaf

Mugid b. Miiflih b. Mean (793/1391) Tefsirii’l-Kur’an min A'cebi’t-Tefasir
[shak b. Muhammed el-Muéfiri (800/1397) el-icaz fi'l-Kur’an

Kesfu't-Tenzil fi  Hakaiki't-Te'vil/Tefsirii'l-

Ebii Bekir el-Haddadi (800/1397) Hatdad
a da

49 Mehmet Pacaci, “Cagdas Dénemde Kur’dn ve Tefsire Ne Oldu” (Istanbul: 2008), 118-119.
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1.3.4. Haddadi’'nin yasadigi H.VIIIL. Asirda Yemen’de Tefsir Faaliyetleri

Sadece Haddadi’'nin yasadigi h.VIII. Asirda, Yemen'de yazilan eserleri burada zikredecek olur-
sak, asagida tabloda yer alan eserlerin bir kism1 arastirmamiza konu olan eser gibi matbu
olarak basilmis, bir kismi ise risale seklinde kalmis ve basilmamistir. Ancak bu eserler kaynak
olacak sekilde online ortamda veya arastirmacilarin istifadesine sunulmak tizere kiitiiphane-

lerde mevcuttur.

1.4. Haddadi’nin Hayati, ilmi Kisiligi ve Eserleri
1.4.1. Hayat1 ve ilmi Kisiligi

Haddad{'nin hayat ile ilgili, ne yazik ki kaynaklarda yeterli bilgi yer almamaktadir. Hayati ile
ilgili ulasabildigimiz bu kisa 6z bilgiyi ise eserlerinin basinda bizzat kendisinin verdigi bilgi-
lerden derleye bildik. Eb{i Bekir b. Ali b. Muhammed el-Haddadi el-Yemani'nin dogum tarihi,
ilgili kaynaklarda gecmemektedir. Ancak 6liimii ile ilgili buitiin kaynaklar ayni tarihi vermek-
tedir. (h.800/m.1398) Yemen'de Zebid'in bir koyii olan Abbadiye'de diinyaya gelmistir. Muh-

an

temeldir ki dedelerinin demircilikle mesgul olmasi sebebiyle “Haddadi” nisbesiyle taninan
Eb( Bekir el-Haddadi, Yemen’e nispetle Yemani, Zebid’e nispetle Zebidi, koyiine nispetle
Abbadi diye anilmistir. Zebid’de dogup orada vefat ettigi, buradan herhangi bir amagla seya-

hat etmedigi anlasilmaktadir. 50

Eb( Bekir el-Haddadi el-Yemani, ilim ehli bir ailede biiylimiis, ilk fikih tahsilini babasinda
sonra Fakih Ali Ibn Nuh, Omer Ulvi, Imam ibn el-Atik Ebi Bekr Ali ibn Musa ve imam Ebi Ab-
dullah Muhammed ibn Abdullah ibn Kasim el-Kurbeti gibi alimlerden fikih dersleri almistir.
Kendisi de Zebid’de bir¢ok ilim adamu yetistirmistir.5! Arap diline vukufiyeti, fikhi konulara
getirdigi izahlar ve bu alanda yazdig1 “es-Sirdcti'l-vehhdc ve er-Rahiku'l-mahtiim” gibi eserleri,
fikih ilminde, kiraat ilmiyle alakali yaptig1 aciklamalar bu konularda ihtisas sahibi oldugunu
gostermektedir. “el-Akiku’l-Yemdni’nin miiellifi, Abdullah b. Ali ed-Damedi, Yemenli ilim
adamlarindan Hanefi mezhebi hakkinda en ¢ok kitap yazan kisinin Haddadi oldugunu sdyle-

mektedir.52

50 Zirikli,” el-A'lam”, I1/67.
51 Ebi Bekir Sifil, “Hadddd, Ebil Bekir” (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), XIV/553.
52 Ahmet Ozel, “Haneff Fikih Alimleri” (Ankara: TDV Yayinlari, 1990), 89; Sifil, “Hadddd, Ebil Bekir”, XIV /553.
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1.4.2. Eserleri
Haddad{i'nin, giintimiize kadar gelen ve kaynaklarda ismi yer alan eserleri sunlardir:

1. es-Siraci'l-Vehhac: Kudri'nin el-Muhtasar'ina yazdigi sekiz ciltli bir serhtir. Ahmed b. Mu-
hammed b. [kbal, kitaptaki tekrarlar ayiklayarak ortaya koydugu kitaba “el-Bahrii'z-zahir” is-
mini vermistir.53 Dort ciizden miitesekkil olan eser, itikaf, hac, gasp, vedia ve hadlerden bah-
setmektedir. Bu eserin hakkinda Katip Celebi Hanefi fikhindan on iki bin meseleyi kapsadigini

soylemistir.54
2. el-Cevheretii'l-Neyyira: “es-Sirdcti'l-vehhdc”in 6zeti olup, iki cilt seklinde yayimlanmistir. 55

3. Siracii'z-Zalam ve Bedrii't-Tamam: Yazarin hocalarindan Ebu Bekir ibn Ali el Himili'nin furu

LY

fikha dair “Diirrii'l-miihtedi” ve “zuhrii'l-muktedi” isimli manzumesinin serhidir.>é

4. en-Niri'l-Mistenir: Necmeddin en-Nesefi'nin “Manziimetii'n-Nesefiyye” isimli eserinin ser-
hidir. Kelam ilmini 6zel bir kisimda anlatmistir. Fikih ilminden de bahsetmistir. On babta tertip

edilen eser imam Ebu Hanife’nin, Ebu Yusuf, Muhammed Seybani, Ziifer, imam Safii ve Imam
Malik’in gortislerine yer verilmistir. 57
5. Serhu Kaydi'l-Evabid fi'l-Luga: Ismail b. ibrahim er-Rabai'nin kasidesinin serhidir.58

6. er-Rahiku'l-Maht(m: “Kaydii'l-evabid” adl eserin serhidir. Yemen’de dil limlerinden Is-
mail Ibn Ibrahim Rebi’ nin lugat ve nahiv konusunda yazdig1 meshur kasideleridir.5°

7. Kesfii't-Tenzil fi Tahkiki'l-Mebahis ve't-Te'vil: Calismamizin kaynagi olan bu eser, Kur'an-1
Kerim'in bir tefsiridir. Sevkani, bu s6z konusu tefsirin yazildig1 donemde “Tefsirii'I-Haddad”
adiyla iin yaptigin1 séylemektedir. Eser, Muhammed ibrahim Yahy4 tarafindan tahkik edilmis
ve 2003 senesinde 7 cilt halinde yayimlanmistir. 60 “Kesfii't-tenzil fi tahkiki'l-mebdhis ve't-
te'vil’in Yazma niishalarini birinci cildin basinda yazi 6rnekleri ile beraber muhakkik koymus-

tur. Eserin 10 tane yazma niishasi bulunmaktadir.

53 Sifil, “Haddad, Ebti Bekir”, XIV/553.

54 Katip Celebi, “Kesfii’z-ziinun an esamil kiitiibi ve’l funun” (Beyrut: Darii ihya et-Tiiras el-Arabiyyi, tsz), II/1631.
Brockelmann, GAL, I, 183; Sezgin, 1/454

55 {stanbul 1301, 1306, 1314, 1323; Kahire 1322; Delhi 1327; Lahor 1328;; Siileymaniye Ktp., [zmir, nr. 195, Laleli,
nr. 1051; ayrica bk. Brockelmann, GAL Suppl, |, 646

56 Abdullah Muhammed, el-Habes, “Mesddirii'l-fikri'l-Islamt fi'l-Yemen” (Beyrut: Matbaatii'l-Asriyye, 1988), 214.
57 Habesi, “Mesadirti ’l-fikri’l-islémfﬁ'I-Yemen", 214; Sifil, “Haddad, Ebt Bekir”, XIV/553.

58 Bagdadi: Babanzide Bagdath ismail Pasa, “Hediyyetii’l-Arifin Esmai'l-Miiellifin ve Asarii'l-Musannifin” (istanbul:
Milli Egitim Bakanligi, 1955), 1/236.

59 Bagdadi, “Hediyyetii’l-Arifin’, 1/235.
60 Bagdadi, “Hediyyetii’l-Arifin’, 1/236.
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1-Stileymaniye, nr.125: Bu niisha hicri 1002 yilinda Ahmed b. Kasim tarafindan Kur’an’in ta-
mamini kapsayacak sekilde istinsah edilmistir. Miklepli, sirazeli, tizeri kirli visne renkli, sem-
seli, mesin ciltlidir. Eserin tamamini igeren bu niisha tek cilttir ve ebad1 306x210 mm dir. 360
varaktan miitesekkil bu eserde her sayfada 41 satir bulunmaktadir. Saykally, su ¢izgili beyaz
kagida nesih karakteri ile yazilmistir. Basliklar ve lafza-i celaller kirmizi, diger yazilar siyah
miirekkeple yazilmistir. Bazi kelimeleri harekeli olan eserin kenarlarinda hasiyeler mevcuttur.

Bazi sayfalari rutubetlenmistir.

2- Ayasofya nr. 188: Mustafa b. Abdillah tarafindan h.963 yilinda istinsah edilen bu niisha,
nesih ile yazilmis olup, 215 varaktan miitesekkil her sayfada 21 satir bulunmaktadir. Araf st-

resine kadar yazilmistir.

3-Ayasofya nr. 90: Hicri 962 yilinda yazilmis olup yazan ve yazildig yer bilinmektedir. 313
varaktan miitesekkil ve her sayfada 21 satir bulunmaktadir. Ankebut suresinden baslayip

Kur’an'in sonuna kadar yazilmistir.

4- Laleli nr. 154: Hicri 1021 yilinda Yusuf b. Mustafa tarafindan yazilan niisha 261 varak ve
her sayfada 35 satir bulunmaktadir. Sayfa ebati 300x180mm dir. Bastan Meryem suresine ka-
dardir.

5- Musalla Medresesi, nr. 11: h.1037 yilinda Mekke’de istinsah edilmis, 376 varak, her sayfada

29 satir vardir. Meryem suresine kadardir.

6- Musalla Medresesi, nr. 12: H. 1038 yilinda istinsah edilen niisha 326 varak Meryem sure-

sinden Kur’an’in sonuna kadardir.

7- Corlu Ali Pasa, nr. 29: Hicri 1038 yilinda istinsah edilen niishanin istinsah yeri ve miisten-
sihi belli degildir. 564 varaktan miitesekkil her sayfada 39 satir bulunmaktadir. Nesih sitili ile

yazilmistir. Kur’an’in basindan sonuna kadardir.

8- Esad Efendi, nr. 150: Hicri 1009 yilinda istinsah edilmis 411 varak her sayfada 31 satir

bulunmaktadir. 258x135 mm ebatlarinda bastan sona kadardir.

9- Fatih, nr. 396: Zahriye ve Mihrabiye tezhipli, mesin ciltlidir. 396 varaktan olusmakta ve her

sayfada 31 satir bulunmaktadir. Meryem suresinden Kur’an’in sonuna kadardir.

10- Fatih, nr. 397: Hicri 1150 yilinda, Ahmed b. Musa tarafindan Lumapazari’'nda istinsah edil-
mis, talik tarzi ile yazilmistir. Mesin ciltlidir. 363 varak ve her sayfada 19 satir bulunmaktadir.

Ankebut suresinden Kur’an'in sonuna kadardir.6!

61 Sifil, “Haddad, Ebti Bekir”, XIV/553.
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Yukardaki niishalarin disinda, Fransa'nin Strasbourg Milli Universite Kiitiiphanesi’'nde 4174
demirbas sayis1 ile Hicri 964’de istinsah edilmis ve 532 yapraktan olusan “Imamiil-Hiimam
seyhu’l-Islam et-Taberdnf el-kebir”in Taberani’ye nisbetle kayith bulunan, 14.03.2008 yilinda
Urdiin’de yayimlanan “Tefsiru’l-Kur’dn” adl bir tefsir kaydi oldugu ileri siiriilmiistiir. Hisdm
el-Bedrani tarafindan tahkik edilip, yayimlanan eser, toplam 3152 sayfadan ve alti ciltten olus-
maktadir. Hadis ehli olarak bilinen Taberani’nin ayni zamanda bir miifessir oldugu ve dort
ciltlik biiyiik bir tefsir telif ettigi bilgileri kaynaklarda bulunmaktadir. Ancak Ferihan Ozmen,
“et-Tefsiru’l-Kebir'in Taberdni’ye Nisbetle Nesri Meselesi"’adli makalesinde, bu eserin Ta-
berani’'nin 6teki eserlerine benzemedigini ve muhaddis Taberani’nin yazdigi kitaplarda ha-
dislerin senetlerini zikretmesine mukabil, bu eserde senedi zikredilen bir tane hadis bulun-
madigina vurgu yapmakta ve daha da 6nemlisi bu tefsirde Taberani vefat ettikten sonra eser
yazan ulemadan rivayet yapildigina isaret ederek, eserin Taberani'ye ait olmadigini ve iize-
rinde calistigimiz “Kegtii 't-tenzil fT tahkiki'l-mebdhis ve't-te'vil” adli bu eserin farkl bir niishasi

oldugunu iddia etmektedir. 62

1.4.3. Mezhebi Egilimleri

1.4.3.1.Amelde Mezhebi

Haddad{'nin “Kestlii't-tenzil fi tahktki'l-mebdhis ve't-te'vil” adli eserindeki ahkdmla ilgili ayetle-
rine yaptig1 yorumlari tahkik edildiginde, Haddadi’'nin bir Hanefi mezhebine miintesip oldugu
goriilmektedir. Haddadi’'nin, eserindeki fikihla alakali yorumlarina baktigimizda, Haddadji,
her probleme makul bir tarzda yaklasmis, biitiin mezheplerin fikirlerini, mensubiyet taassubu
glitmeden ortaya koymus, mezheplerin degisik ve ortak goriislerini a¢iklayarak, bu gortsler
icerisinde en dogru olan gorisii se¢mistir. Haddadi, ahkam ayetlerini yorumlarken fikhi mez-
hepler arasindaki fikir ayriliklarina temas etmis; Hanefi mezhebine miintesip olmasina rag-
men yeri geldikce Hanefl mezhebinin hiikiimlerini de tenkit ettigi konular olmustur. Miiellifin
mezhep taassubuna diismeden, kendi mezhep imami Eb{ Hanife'nin goriisleri ile beraber di-
ger mezhep imamlarindan, imam Safi, imam Malik ve Ahmed b. Hanbel’in goriislerini63 zik-
rettigi, Hanefl mezhebinden Eb{ Yisuf ve Muhammed’in ictihatlarina da yer vermekle birlikte
bazen Imam Ziifer'in goriislerini, nadiren de olsa Zahiriler'in imami Davud ez-Zahiri’nin de
gorislerini naklettigi goriilmektedir. ¢4 Miiellif, farkl gortsleri zikrettikten sonra muhtemel

manaya isaret ederek kendi goriisiine yer verir. Hemen hemen biitiin ahkam ayetlerini Hanefi

62 Ferihan Ozmen, “et-Tefsiru’l-Kebir’in Taberant’ye Nisbetle Nesri Meselesi” (Bilimname Diisiince Platformu, 2015),
XXIX/2,161-181.

63 Haddadi Eb Bekir b. Ali b. Muhammed el-Yemani, “Kesfii 't-tenzil fT tahkiki’l-mebahis ve't-te'vil=Tefsiri’l-Haddadi”,
thk. Muhammed Ibrahim Yahya (Beyrut: Darii’l-Medari’l-islami, 2003), 1/225.

64 Haddadji, “Tefsiri’l-Haddadi”, 1/293.
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Mezhebinin goriisleri dogrultusunda tefsir ettigi goriilmektedir. 65 Haddadi'nin, amelde mez-
hebini belirlemek icin tartismali konulardan biri olan seferi olanlarin namazlarinin kisaltil-

masi konusunu izah etmeye calisalim.
Ornek 1: “Namazi kisaltmanizda iizerinize bir vebal yoktur."¢6

Haddadi, bu ayetin tefsirinde, konuya soru sorarak baslar. Seferinin doért rekath farz namazla-
rin1 kisaltmasi mecburi midir? Yoksa yolcu namazi kisaltmakla tam eda etmek arasinda mu-
hayyer midir? Sonra sordugu soruyu kendisi cevaplamaya ¢alisir. Bu meseledeki ihtilafli gé-
riisleri agiklamistir. Imam Safil, "Namazi kisaltmanizda iizerinize bir vebal yoktur 67 ibaresinin
ruhsat manasina geldigi goriisiindedir. imam Eb{i Hanife'ye gére seferde namaz kisaltmak

ruhsat degil, azimettir; kisaltma disinda bir seyi yapmak caiz olmaz.68

Bu durumda Hanefiler’e gore seferinin namazini kisaltmasi vaciptir, kasten iki rekattan fazla
eda ederse mekruhtur. Fakat iki rekat eda edipte tahiyyata oturduktan sonra iki rekat daha
eda edecek olursa farzi kilmis olur, o zaman son iki rekat nafileye doniismiis olur. Fakat ilk iki
rekatta Kur'an okumamissa ve birinci tesehhtidii terk etse farzi kilmis olmaz. Hanefiler, Hz.
Aise’den nakledilen “Namaz ilk basta ikiser rekdt olarak farz kilindi, sonra mukim iken artirild,
seferde ise oldugu gibi birakildi” Hadisini buna delil getirmislerdir ve ibn AbbAas’tan rivayet
edilen “Allah Tedld namazi, Hz. Peygamberin lisani ile mukim halinde dért rekat, yolculukta ise
iki rekdt olarak farz kilmistir” nakilleridir.6?

Malikiler’e gore, yolculukta namazi kisaltarak eda etmek siinnet-i miiekkededir. Safit ve Han-
belilerin goriisiine gore ise namazlari kisaltarak eda etme konusunda insanlar serbest biraki-
larak ruhsat verilmistir. Yolcular namazlarini kisaltarak kilabilecegi gibi tam olarak da eda
edebilir. Fazilet bakimindan degerlendirecek olursak kisaltmak, mutlak olarak tam eda et-

mekten Hanbeliler’'e gore daha faziletlidir.”® Seklinde bir izah yapmaktadir.

Ornek 2: “Yolculuga ciktiginizda kafirlerin size bir kétiiliigii dokunacagindan korkarsaniz na-

mazi kisaltmanizda size bir giinah yoktur..”

65 Haddadi, “Tefsirti'l-Haddadt”, 1/294.
66 en-Nisa 4/101.
67 en-Nisa 4/101.

68 Vehbe Zuhayli, “et-Tefsirii'l-miinir fi'l-akide ve's-seria ve'l-minhdc” (Beyrut-Dimask: Dari’l- Fikr, 1991/1411),
V/238.

69 Ebl Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Razi, “et-Tefsirii'l-kebir = Mefatihii'l Gayb” (Beyrut: Daru fhyai'
Tiirasi'l-Arabi, 1934), XI/19.

70 Hamdi Dondiiren, “Delilleriyle Islém [Iimihali” (istanbul: Erkam Yayinlari, 1998), 382-383.
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Haddadi, Nisa siiresindeki ayetin tefsirine Hasen’den gelen “Yolcunun namazi iki rekattir.
Harp esnasinda ise tek rekdttir.! Rivayetini naklederek baslar ve bu s6ziin kisaltmada gaye olan
‘kasr’'in iki sartla kosullu olmasini gerektirir seklindeki Hasen’'in goriisiinii aktarir. Burada
ayetle murat edilenin, rekat adetlerinin ve riikkunlarinin her ikisinin ayni hal lizere kisaltilmasi
oldugu seklindeki goériisiine Ibn Abbas’tan gelen su haberi delil getirmektedir: ‘Bir adam Hz.
Omer’e (ra.) “Insanlar giivende olduklar1 zaman namazlarim nasil kisaltirlar?” seklinde bir
soru sordu. Hz. Omer su cevabi verdi “Senin hayret ettigin gibi ben de hayret ettim. Bende bu
soruyu Hz. Peygamber’e sordum. Hz. Peygamber’de, ‘Bu, Allah’in size ikram ettigi bir sadaka-
dir, o zaman Allah’in verdigini kabul edin. seklinde cevap verdi.’ Allah'in bize verdigi sadaka
bizden farzi diisiiriir. Hz. Peygamber’in ‘Oyleyse Allah’'in sadakasini kabul edin. séziinde ki-
saltmanin bir ruhsat degil, azimet olduguna isaret vardir. Clinkii emrin zahiri, viicub ifade
eder. Bundan dolay1 arkadaslarimiz soyle sdylemislerdir: Misafir 6gle namazim dort rekat ki-
larda, ikinci rekatta tesehhiit miktar1 oturmazsa, sabah namazinmi dort rekat kilan kisininki
gibi namazi bozulur.”73 seklinde bir izah yapar. Haddadi'nin bu meselede biitiin mezheplerin
gorislerine yer vererek ortaya koydugu tefsirde; seferde namazi kisaltmanin azimet degil
ruhsat oldugunu soyleyerek ayetteki kisaltma emrinin viicub ifade ettigini sdylemesi, O'nun
amelde Hanefi mezhebinin goriislerini benimsedigini ve ayni zamanda biitiin mezhep imam-
larinin gorislerine yer vererek, Yemen tefsircilerinin genel karakteri olan mezhep taassubu

gltmedigini gostermektedir.

71 en-Nisa 4/101.
72 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 11/311.
73 Haddadi, “Tefsirti'l-Haddadi”, 11/311.
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1.4.3.2.Itikatta Mezhebi

Haddadi, miifessir ayn1 zamanda fakih olarak taninmis olmakla birlikte “Kegfii't-tenzil fi
tahkiki'l-mebadhis ve't-te'vil” adl1 eserinde pek cok ayetin tefsirinde kelam1 konular hakkinda
yorumlar yapmistir. Haddad?’'nin keldmi meselelerle ilgili yorumlarinda ehl-i siinnet Maturidi
ve Eg’ari akidesini aktarmaya 6zen gosterdigini gérliyoruz,’4+ bununla beraber zaman zaman
ehl-i stinnet inanci haricindeki Mu’tezile, Kaderiyye,”> Miisebbihe,’¢ Hariciye ve Sia (Revafiz)77
gibi baz1 mezheplerin goriislerini de nakletmistir. Bazi1 durumlarda ehl-i siinnetin diisiincele-
rini savunmus, bazen de bu mezheplerin goriislerini reddederek, fikirlerini ve delillerini ¢ii-
riitmeye c¢alismistir. Bununla birlikte Haddad'nin “Kesfii't-tenzil fi tahkiki'l-mebdhis ve't-
te'vil’inde kelami meselelere getirdigi izahlarina bakacak olursak, Haddadi'nin goriislerinin
Matiiridiyye itikadiyla ortiistiigli, dolayisiyla itikatta Matiiridi mezhebinin goriislerini benim-

sedigi anlagilmaktadir.

Ornek 1: “Ve Adem'e esyanin adlarinin tiimiinii é¢retti, sonra esyalar1 meleklere gésterip:

"Haydi iddianizda dogru iseniz bana bu egyalart adlariyla beraber haber verin.”
78 il K ) o slasly hd 0 Akl e spce £ K cand) A8 ey

Matiiridl mezhebine gore bu ayette gecen, Allah’in, insanin giiciiniin yetmeyecegi bir seyin
yapilmasini emretmesi ve kullarini bununla sorumlu tutmasinin uygun olmayacag: seklinde

« .

tanimlanan “ 3Ua ¥ W 2l ” caiz degildir. Es'ariler’in bu konudaki goriisii ise vaki olmamakla

beraber caiz ve miimkiin oldugu seklindedir.
(Bl 3 Y Lo S5 oy b 13 Y Le Gl O [l s slanly bl B sl a1 8 3 s
el o @y Sy Yy talliall sda lgas a1 s A oo o e il Al S 13y sy ad 4l )

70 Al el ol e Lapn 38T 05l Slaglon Cipnr Y 4l adde S o Sa 0 by Y il Ay 4 tlgloan

Miiellif bu ayetin tefsirinde mesele ile alakali su izah1 yapmaktadir: ‘Allah’in ‘haber verin’

» S

kavli,” 3l ¥ L alSs “emri midir?” Sa ¥ L cals? “seklinde bir soru sorulursa soyle cevap

veririz: ‘Allah’in, insanin takatinin yetmeyecegi bir seyin yapilmasini istemesi ve kullarini bu-

nunla miikellef kilmas1’ caiz degildir. Bu suna benzer bir konuyu izah eden kisinin, kendisini

74 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddadi”, 1/208.
75 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1/68.
76 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddadi”, V /221.
77 Haddadi, “Tefsirii'l-Haddadi”, 1/204.
78 el-Bakara 2/31.
79 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddadr”, 1/62.
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dinleyen Kkisiye ‘bir soru sorup bu sorunun cevabini sdyle!” diyen Kisiye benzer. Halbuki bu-
nunla o sorunun cevabinin verilmesini kastetmez. Clinkii o, kendisine anlatilanin, bunun ce-
vabini veremeyecegini bilir. Ancak bu soruyla, bu konuyu 6grenmek icin daha hirsli olsun diye

kendisine konu anlatilanin, bunun cevabini bilemeyecegini kabul etmesini istemektedir” Or-

nek olsun diye anlattigimiz bu meseleden anlasilacagi tizere Haddadi, bu ayeti” (sla ¥ L Cal<y”
caiz olduguna delil gdsterenler oldugunu, fakat ayette” sla: ¥ L ad<” bahis konusu olmadigini
soylemektedir. Zeydi diistincede; Allah kullarina gii¢leri iistiinde bir sorumluluk vermez. <

3 Y W diye bir durum séz konusu degildir. Ciinkii kullar iradelerine birakilmistir. Isteme-

dikleri seyleri yapmaya bilirler. Yapip yapmamakta hiirdtirler.80
Ornek 2: “Hicbir arkadashgin ve araciligin bulunmadigi kiyamet giinii gelmeden”s!

Haddadi ayetin yorumunda “bu ayetin miimin olmayanlarla ilgili oldugunu, inananlarin bir-
birlerine araci olabilecegi gibi Peygamberlerin de miiminlere sefaat edecegini” ifade etmek-
tedir.82 Es’ariler ile Matiirldiler inang ihtilaflarindan olan, dinden g¢ikan kisinin yeniden
Isldam’a dénmesi durumunda dinden dénmesinden dolay1 bosa giden salih amellerinin geri
gelip gelmemesi konusudur. Matiiridi itikadina gére dinden ¢ikan bir miimin sonradan tekrar
islam'a dénse, dinden ¢ikmasi ile bosa giden amelleri geri gelmez. Es'arilere gore ise amelleri

geri gelir.83

Ornek 3: “Sizden kim, irtidat eder ve kdfirken can verirse artik o kisilerin biitiin amelleri, diin-

yada ve ahirette bosa gitmistir...” 84

Haddadi ayetin tefsirinde sunlar1 séylemektedir: “Sayet, Size gore dinden ¢ikmanin kendisi,
[slAm’in bes sartindan bir olan eda ettigi hacci iptal edilecek kadar ameli bosa ¢ikariyorsa,
Allah’in istisna sadedinde ‘kafirken can verirse’ s6ziiniin ne yarari vardir?’ diye bir soru soru-
lursa ona su cevap verilir: ‘Allah (cc) bu ayette anlattigi ahiret gliniinii ifade etmistir. Gegmiste
yapilan amellerinin bosa gitmesine yonelik bir isi degil seklinde cevap verilir der. Clinkii din-
den ¢ikan kisinin durumu, islam’a, tévbeye ve salih amele geri riicu ettiginde ve bu durum
lizere vefat ettiginde, ahirette azap edilmeyecegi bilinmektedir. Allah (cc) bu ayette diinya ve
ahiretle alakali olanlarda, sevabi ebedi azaba dénecek kadar amelin bosa gitmesini bir arada

ifade ettiginden, kiifiir lizere 6lmesini sart kosmustur” kiifiir tizere 6lmedigi ve tovbe ettigi

80 Emir Hiiseyin, “Yendbiu’n-Nesiha”, 210.
81 el-Bakara 2/254.
82 Haddadi, “Tefsirti'l-Haddadi”, 1/402.

83 Sa'deddin Mes’tid b. Omer b. Abdullah Taftazani, “Kelam ilmi ve Islam Akdidi: Serhii’l-Akdid “, thk. Silleyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 1982), 43.

84 el-Bakara 2/217.
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stirece amelleri bosa gitmez der. 85 Haddadi’'nin bu ayeti yorumlamasindan yukarda ifade et-

tigimiz konuda Matiiridi mezhebinin goriislerini kabullendigi anlasilmaktadir.

Miiellifin yasadig1 cografyanin, Zeydiyye mezhebinin de etkisi altinda oldugundan hareketle
Haddadi’'nin Zeydiyye itikadina sahip olup olmadigini izah etmek i¢in, calismamizda birkac
defa referans olarak aldigimiz Mehmet Unal’in yazmis oldugu “Zeydiyyenin Kur’an Tasavvuru
ve Tefsir Dinamiklerine Dair”, konulu makalesinde, ¢calismamiza konu olan ‘Kesfii't-tenzil fi
tahkiki'l-mebdhis ve't-te'vil” adl1 eser hakkindaki su ifadelerine bakmamizin yeterli olacagini

diistiniiyoruz.

“Zeydiyye lizerine yogunlastigimiz bir zamanda buldugumuz bu kaynak, Zeydi bir tefsiri bul-
mus olma olasilig1 sebebiyle bizi ¢ok sevindirmisti. Eserin yazarinin Yemen'li olmasi, Zeydiyye
mezhebinden bir miifessir olma ihtimalini animsatmasi nedeniyle incelemek icin bu eseri
elde etmeye calistik. Ama eseri inceledigimizde, miifessirin ve eserin Zeydi olmadig: diisiin-
cesine vardik. Bizi yanilgiya diisiiren Hakim el-Ciisemi8¢ ve Zemahseri gibi, bu miiellifinde,
fikhi meselelerde Hanefi gelenegine sahip bir uslubu olsa da kelami bakimdan Mutezili-Zeydi
eksende olma ihtimalini diiglinmemiz oldu. Fakat kitabin fikhi konularda Hanefi oldugu gibi
akidevi meselelerde de Ehl-i stinnet ¢izgisinde bir usul takip ettigi anlasilmaktadir. Ancak bu-
rada mutlaka ifade etmemiz gerekir ki bu eser, arastirilmaya ve iizerinde calisilmaya deger,
dili sade, kolay ve anlasilir bir eserdir. Bu nedenle, Yemen'de ¢ok sik miiracaat edilen bir kay-

nak olmustur.”8”

1.5. Ebu Bekir el-Haddadi’nin Fikhi Yonii

Tefsir geleneginde ayetleri tefsir etme yontemi, temelde rivayet ve dirayet seklinde kategorize
edilerek ikili bir tasnif yapilmistir. Rivayet tefsiri boliimii tarih boyunca ana kaynak olarak,
asirlardir devam etmis olmasina ragmen, Dirdyet tefsiri boliimii ise, kendi icindeki bazi konu-

lar1 bagimsizlastirarak zamanla ekollesmeye dogru evrildigi gozlemlenmektedir.

Klasik déonem dedigimiz zamandan sonra mezhebi tefsir ekolleri “kelami ekol” tanimlamasi
adi altinda $1a, Harici, Mu'tezile ve benzeri ekoller gelismistir. Bununla birlikte tasavvuf ehli-

AN

nin yaptig1 tefsir bicimine, “isari/tasavvufl tefsir”, fikih ehlinin ahkam ayetlerine 6zgi yaptik-
lar1 tefsir bicimi ise, “fikhi tefsir” tarzinda bir ekol olarak ortaya ¢ikmistir. Haddadi'nin tefsi-

rinin en ¢cok géze carpan hususiyetlerinden biri, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi onun fikhi

85 Haddadi, “Tefsirti'l-Haddadi”, 1/317.

86 Hakim el-Clisemi “et-Tehzib fi Tefsiri'l-Kur'an't Hikim adli bu eserin dokuz cilttir. Bir kisim Zeydi alimler bu tefsirin
Zemahseri'nin Kessafi'nin bir muhtasari oldugunu bile sdylemislerdir. Eserin yazma nushalari, Yemen kiitiiphane-
lerinde bulunmaktadir. (Bknz. Unal, “Zeydiyyenin Kur’an Tasavvuru ve Tefsir Dinamiklerine Dair”, 185.)

87 Unal, “Zeydiyyenin Kur’an Tasavvuru ve Tefsir Dinamiklerine Dair”, 185.
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tarafidir. Yukarida soziinii ettigimiz ekoller cercevesinde diistintildiigiinde, fikihla baglantil
ayetlerde muhakkak fikih perspektifinden diger mezheplerle tartismali biitiin konularda gé-
ris ortaya koydugunu séylememiz miibalaga olmaz. Bundan dolay fikhi tefsir seklinin 6rnek-

leri fazla olmakla beraber, konuyu somutlastirma niyetiyle birka¢ misal vermekle yetinecegiz.

Miifessirin tefsirinde ayetlerde gecen fikhi hiikiimlerle alakali izahlara baktigimizda en getre-
filli konular bile ¢ok anlasilir, basit ve a¢ik bir dille agiklayarak, oldukea genis bir sekilde yer
verdigi, gorilmektedir. Ayn1 zamanda bazi ayetlerin tefsirine baglamadan, “ Sl 48l J&“Fdkih
Ebu Bekir dediki” ifadesine rastlamamiz, onun fikih yoniinii zikretmeden gecmemizin dogru
olmayacag kanaatini olusturdu. Yine Haddadi’'nin adindan 6nce ifade edilen “Hanefi” ibaresi
Haddadi’'nin Hanefi fikh1 konusunda iddiali olduguna isaret etmekle beraber ayn1 zamanda
bu mezhebin bir savunucusu oldugunu géstermektedir. Ozellikle ahkdm ayetlerinin yoru-
munda bu 6zelligi goriilmektedir. Haddadi, (En’am 6/98) ayetinin yorumunda fikih tarifini su
sekilde yapmaktadir:

e Al Al ina e el e g Ble Bl 5 dad 8 4 V) O kel gl s sy s ada
Lol ASs Alelly calally Cocagy a3 A asl Mo U Camgy of 5550 Y 13905 ‘g,éy\ oo bl SIS

alydng o et mens dlle 4l

“Fikih liigatte ‘kelamin anlamini anlamak’ manasina gelir. Fakat “fikih” orfte birtakim ifadeleri,
ustlden istinbat etmek/iiretmek ile dogrulamak anlami tizere ‘fetvalar ilmin’den olusmustur.

Bu nedenle Allah (cc) “fakih” sifati ile tavsif edilemez. Cilinkii Allah (cc), iiretmek yonii lizere

‘bilmek’le sifatlandirilamaz. Ancak o her seyi tek bir yon ile bilir” *® Haddadi’nin, ahkam ayet-

lerini tefsir biciminden yola ¢ikarak, fikih ve fikih ustliindeki yontemini su basliklar altinda

inceleyebiliriz.

1.5.1. Genel Olarak Fikih Usiiliindeki Metodu

Ornek 1: “...Eger herhangi bir konuda ihtilafa diiserseniz; Allah'a ve ahiret giiniine gercekten
iman ediyorsaniz, onu Allah ve Resuliine arz edin. Bu, daha iyidir ve sonug agisindan da daha

glizeldir.’s9

Haddadji, ayetin yorumunda, fikhin temel eserlerinden olan Kitap, Siinnet, icma ve Kiyastan
so0z ederek, ayni1 zamanda fikih usiilii lafizlarini da kullanarak, sunlari séylemektedir: Bu aye-

88 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1/69.
89 en-Nisa 4/59.
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tin anlami ‘Helal ve haramlar, seriat ve ahkdm gibi bir meselede ayriliga diiserseniz, onu Al-
lah’'in ve Rasiilii'niin delillerine arz edin’ anlamina gelmektedir. Bu sadece istidlal ve kiyastan
istihrac ile olur. Ciinkii kitapta var olan ve bilinen ayn1 zamanda kendisiyle amel edildigi bir
hiikiim icin, “Kitaba gotiirmek” seklinde sdéylenmez. Fakat ‘Nassa ittibadir’ denir.%0 Ulemanin
disindakiler Kitap ve Stinnete arz etmenin keyfiyetini, hadislerin hiikiimlerinin delillerini bi-
lemezler. Burada ifade edilen Allah'in(cc) “Allah’a ve ahiret giiniine iman ediyorsaniz” kelam,
karsi cikmayi1 istemenin, kiifre girmeye sebep oldugunun; imanin ise kitap, siinnet ve icmaya
ittiba etmek oldugunun izahi vardir. Bu ayet fikih usuliiniin agiklamasini cem etmektedir. Bu
anlam en hayirli ve en giizel te’vildir. Anlasmazligin Allah’a ve Rasuliine arz edilmesi, ihtilafta

1srar etmekten hayirhidir ve sizin icin giizel bir sonuctur”

Ornek 2: “Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmamisizdir..” 91

Haddadji, ayetin aciklamasinda bu ayetin icma ve kiyasa tabi olmanin kaniti1 oldugunu soyle
aciklamaktadir: “Allah’in (cc) ‘Biz kitapta hicbir seyi yarim birakmadik’ s6ziiniin anlami, ‘levh-
i mahfuzda higbir seyi eksik birakmadan, herseyi orada yazdik. anlamindadir. Bunun manasi
din ve diinya islerinden kendisine ihtiyaciniz olan her seyin agiklamasini ‘Kur’an’da yaptik,
ozellikle kitapta her seyi detayli ya da toplu olarak agikladik. anlaminda oldugunu da ifade
etmistir. Mufassal, Allah’in “cana can, goze goz"92 kelamina benzer. Miicmel ise, o da Allah’in
(cc) “Hz. Peygamber size neyi emretti ise onu alin. Sizi neden menettiyse ondan sakinin.”?3 so-

zlidlir. Bu da Kur’an’da icmaya ve kiyasa ittiba etmeyi gdsteren seyin tamamidir.”94

Ornek 3: “Erginlik cagina ulasincaya kadar Yetimin malina en giizel bicimde yaklasabilir ve uy-
gun sekilde harcayabilirsiniz.; yalniz él¢ii ve tartiyr tam adaletle yapin. Biz hi¢ kimseye gliciiniin

yettiginden fazlasini yiiklemeyiz...”95

Haddadji, bu ayette, miktar1 ve 6l¢iiyti belirlemek icin tefekkiir ve ictihad llizumunun gerekli-
liginden yola ¢ikarak, her miictehidin isabet edebilmesi icin, bu ayetin ahkdmda ictihadin ca-
izligi hususunda “asil” oldugunu, ciinki istenen 6l¢ii miktarinin, Allah katinda gergek oldu-
gunu bildigimizi ve Allah’in bizi ona isabet etmekle sorumlu tutmadigini, fakat bir kul olarak
bize bu hususta i¢tihad yapmay1 emir buyurdugunu; insan 6l¢ii ve tartida igtihat ettiginde,

90 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, 11/273.
91 el-En’am 6/38.
92 el-Maide 5/45.
93 el-Hasr 59/7.
94 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, 111/27.
95 el-En’am 6/152.
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tlim gliclint sarf ederek ictihat ettigi icin, bunda biraz fazlalik veya noksanlik olsa bile, Allah’'in

onu bununla miikellef tutmayacagini ifade etmektedir. %

1.5.2. Ser’i Delillerden (Edille-i Ser’iyye) Hiikiim Istinbati

o

Fikihta cogunlukla delil: "fikhi bir hiikmiin dini-hukiiki dayanagi" manasina geldiginden hiik-
miin mensei olan ana kanitlar da bu kaynaktan hiikiim ¢ikarmaya yarayan yontemlerde ¢ogu
kere ‘delil’ olarak isimlendirilmistir. Bu sebeple Kur’an ve Siinnet gibi ser'? hiikmiin kaynaklari
ve naslarla ¢6zlilmesi istenen durum arasinda baglanti kurmay1 ve naslardan durumu izah
edecek bir sonug ¢ikarmay gaye edinen usullere “ser’t (dini-hukik?) delil” denilmistir.%7 islam
hukuku kaynaklarinda viictib, hiirmet, kerahet, sthhat, fesat vb. ser't hiiklimlerden istinbat
edilecek deliller, Kitap, Siinnet, Icma ve Kiyas “ittifak edilen karineler” ulemanin iizerinde it-
tifak ettigi karinelerdir. “Ihtilafa konu olan karineler” ise Mesalih-i miirsele, istihsan, istishab,
orf, ser'u men kablena (6nceki milletlerin dinlerindeki hiikiimler), sahabi s6zi hiikiim ¢1-
karma konusunda ihtilafl delildir.?8 Haddadi'nin birtakim delilleri kullanma usuliine bakacak
olursak: Ser’i hukuk sisteminin esaslar1 Kur'an'da beyan edilmis; inanc, ibadet ve hukuk gibi
meseleler temel esaslari cercevesinde agiklanmistir. Bu sebeple, Kur’an, hiikiim koyma konu-
sunda Islamin saglam kaynagi olarak kabul gérmiistiir. Haddadi’'nin tefsirinde, ayetlerden ¢1-

kardigi hiikiimlere bakacak olursak,

Ornek 1: “Onlar agladiklart halde secdeye kapanirlar. Bu durum onlarin derin saygisimi arti-
rir’99

Namazda aglamanin namazi bozmayacagina delil olduguna isaret etmek i¢in bu ayeti delil ge-
tirmis, ayn1 zamanda bunu siinnetten diger bir karine olan Hz. Peygamber’in de namazda ag-
ladigy, bu nedenle gogsiinden, aglama sebebiyle tencerenin kaynama sesine benzer bir ses du-
yuldugu rivayeti ile de desteklemistir. “Allah’in (cc) namazda aglayanlari 6vmesi nedeniyle bu

ayettin, aglamanin namazi bozmayacagina delil oldugunu sdylemistir.”100
Ornek 2: "Peygambere itdat eden, Allah'a itdat etmis olur."101

Hz. Peygamberin yaptigi fiillerin delil oldugu konusunda ise yukarda verdigimiz ayetini delil

getirilmistir. Fikih ilminde siinnetin, Kur'dn'dan sonra ikinci temel kaynak oldugu konusunda

96 Haddadyi, “Tefsiri’l-Haddadi”, 111/107.
97 Ali Bardakoglu, “Kitap” (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), XXVI/122.

98 Zekiyyiiddin Saban, “Islam Hukuk [iminin Esaslar1: Usulii’l-Fikh” trc. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: TDV Yayinlari,
1990), 40.

99 el-isra 17/109.
100 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddadi", IV /226.
101 en-Nisa 4/80.
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ulema ittifak etmistir.102 Hz. Peygamber’in stinneti mii'minler i¢in her konuda ve her zaman
baglayicidir, ayni zamanda mii'minler icin ahladken veya hukuken en giizel ve degisilmez tek
modeldir. Siinnet, Kur'dn'in tam anlasilmayan, kapali ayetlerini agiklamasi, miiskilini izah et-
mesi, mutlakini sinirlamasi ve Kur’an’da bulunmayan bazi hiikimlere isaret etmesi gibi 6zel-
liklere haizdir. Siinnet, Kur'an'da bulunmayan birtakim htikiimleri ortaya koymasiyla da bir

acidan miistakil bir tesri' kaynagidir.

Ornek 3: “Ey Ademogullari! Her mescide gittiginizde ziynetinizi takinin yani giizel ve temiz gi-

yinin. Israf etmeden yiyin, icin. Ciinkii Allah (cc), israf edenleri sevmez."103

Haddadi'nin fikhi konularda siinnetten deliller getirmesine 6rnek olmasi agisindan delil ola-
rak getirdigi bu ayetin tefsirinde soyle demektedir: Bu ayet, farz namazlari cemaatle kilmanin
viicubu hususuna delalet eder. Peygamberimizden su rivayet edildi. “Kim ezani duyar icabet
etmese onun icin namaz yoktur.” Baska bir hadiste “bir adama emredeyim insanlara namaz kil-
dirsin, sonra cemaatle namaza muhalefet eden insanlara bakayim, onlarin evlerini lizerlerine

yakayim” hadisleri ile hiikiim ¢ikarmaya ¢calismigtir.104

Fikih {lminin, Kur’an ve Siinnet’ ten sonra delil ¢ikarmak icin iiciincii kaynag: kabul edilen
Icm4, ulemanin ser’i bir konunun hiikmii iizerinde ittifak etmeleri ve tiim miislimanlarin hep

beraber kabullendikleri ser’i ahkami beyan eden ser'1 delildir.

Ornek 4: “Evlatlarinizin miras taksimini yaparken sunlari yapmanizi emrediyor: élenin borglar

ddenip, vasiyeti de yerine getirildikten sonra bu paylar hak sahiplerine verilir.."105

Haddadji, bu ayetin agiklamasinda Hz. Ali’den rivayet edilen, “Hz. Peygamber’in, borcun 6den-
mesine vasiyet etmeden 6nce hiikmettigi” seklindeki rivayetini aktarir ve immetin bu hu-
susta ittafak ettigini ifade etmektedir. 16 “Siiphesiz yaratilislar yéniinden Allah katinda Isa’nin
durumu, Adem’in durumu gibidir.”197 “Bu ayet, kiyasin sahih oldugunu géstermektedir. Ciinkii
sayet kiyas sahih olmasaydi, Allah (cc.) onunla cevap vermezdi. Ayni zamanda bu ayette bir
meselenin, diger bir acidan bir meseleye kiyas yapilmasinin caiz oldugunu da géstermektedir.
Ciinkii Allah (cc), Hz. [sa’y1 annesiz olmasi veya topraktan yaratilmasi hususunda degil de ba-
basiz olmasi hususunda Hz. Adem’e benzetmistir der.”108 Allah (cc), Hz. Peygamberden 6nceki
gelen immetlere va'z ettigi ve Hz. Ibrahim, Hz. Musa ve Hz. isa gibi elcileri aracihgiyla onlara

102 Hamdi Déndiiren, “Edille-i Erbaa”, Samile Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Samil Yayinevi, 1990), 11/39.
103 e]-Araf 7/31.

104 Haddadji, “Tefsiri’l-Haddadi”, 111/138.

105 en-Nisa 4/11.

106 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddadi”, 111/13.

107 Al-i imran 3/59.

108 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddadi", 11/68.

o

35



acikladigl “Ser'u men kablena” denilen yani bizden dnceki iimmetlerin seriatleri hiikiimler-

dir_109

“Kardesleri, Yisuf’a hitaben: “Ey giiclii vezir! Biinyamin’in ¢ok yasli bir babasi var. Biinyami’nin
yerine bizden birini alikoy.”119 Bu ayet, insanin Kendisi yerine baskasini tercih etmesinin caiz
olduguna delildir. Bu peygamberimizin seriati ile nesh edilmistir.11! Haddadi'nin baz1 deliller-

den seklinde hiikiim istinbat metodu boyledir diyebiliriz.

1.5.3. Fikhi Meselelere Yer Vermesindeki Usulu

Daha 6nce ifade ettigimiz gibi kendisini fakih olarak isimlendiren Haddadi, ahkam ayetlerinin

tefsirinde, ayetin icinde barindirdig1 hiikiimleri bir¢ok acidan inceleyerek agiklamaktadir.

Ornek 1: “Ey Miiminler! Namaz icin kalktiginizda, yiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yika-

yin. Baslarinizi mesh edin, topuklara kadar da ayaklarinizi yikayin...”112

Haddadji, bu ayetin tefsirinde abdestin farzlarinin sayildigi, kulaklarin mesh edilmesi konu-
sunda su aciklamalar1 yapmaktadir: “Rasulullah ‘Mesh hari¢ abdest azalarini iicer ligerdir
(ticer defa yikanir)’ buyurmustur. Kulaklarin mesh edilmesi konusu ise ulemanin tizerinde it-
tifat ettigi bir stinnettir. Fakat ulema kulaklarin nasil mesh edilecegi konusunda ihtilaf etti. Hz.
Peygamber’in, kafasini ve iki kulagini ayni su ile mesh yaptig1 ve kulaklarin i¢ini ve disin, ka-
fasi ile beraber ayni su ile mesh yaptigini rivayet etmislerdir. Bazi nakillerde de Hz. Peygam-
ber’in basina mesh yaptig), isaret parmaklariyla kulaklarini tuttuktan sonra ‘iki kulak bagtan-
dir’ buyurdugu da vardir. Imam Safii de iki kulagin, tek baslarina olduklariny, ¢ ayri su ile
ticer defa mesh yapilmalari gerektigini sdylemistir. Fakihlerin bir kismi kulaklarin yiize yakin
olan dislarinin yiizle beraber yikanacagini, basa yakin olan i¢lerinin basla birlikte mesh edi-
lecegini ifade etmistir. Boynu mesh etmeye gelince, fikih kitaplarinda bu husustan s6z edil-
memistir. Hz. Peygamber’in basinin 6niinii ve arkasini mesh yaptiginin ve insanlarin da boyle
mesh ettiginin nakledilmesinden dolay1 miistehab olma olasiligl vardir. Ulemanin bir kismi
kafanin arkasinin mesh yapilmasindan maksadin, boyun kisminin mesh edilmesi oldugunu
ifade etmislerdir. Hz. Peygamber’in ‘Abdestte alirken boynunu mesh eden kisinin, kiyamet gii-

niinde susuzluk cekmeyecegini buyurdugu rivayet edilmigtir.”113

109 Sa’ban, “Islam Hukuk [Iminin Esaslari: Usulii’l-Fikh”, 180-181.
110 Yisuf 12/78.

1 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, IV /45.

2 el-Maide 5/6.

3 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 11/385.
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Ornek 2: “Allah, sizi yeminlerinizdeki «lagv» dan dolayr sorumlu tutmaz”114
") e Ly 315 oS sl Sl & Y

Haddadsi, ayetin tefsirini yaparken 6nce (emr—) kelimesinin Kiraat yoniinden tahlilini yapar, ki-
raat farkliliklarinin anlama yansimalarini izah eder sonra fikihla alakali izahata baslar; denil
diki dogru olan yeminle murat edilen s6zdiir. Yeminin kefareti aksam sabah ehlinize yedirdi-
ginizin aynisidir. Arkadaslarimiza gore eger fakiri yedirmek isterse ona bugdaydan yarim sa’

verir. Omer, Ali ve Aise’den ayni sekilde rivayet edildi.
115 (alu g adde 4 Laa o8l 2a TaR): cllla  fadlill JU

Seklinde, kendi tercihini belirtmeden, fikih imamlarinin goriislerini vererek ayetin yorumu ile

fikh1 meseleleri meczederek tefsir yapmaya calismaktadir.

1.5.3.1. Biitiin Mezhep imamlarinin Gériislerini Nakletmesi

Haddadi, ahkam ayetlerinin tefsirinde, miintesibi oldugu Ebi Hanife’'nin goriisleri ile birlikte
mezhep imamlarindan; [mam Malik, Iimam Safil’ ve Ahmed b. Hanbel’in, Hanefi imamlarindan;
Imam Eb{ Yésuf ve ImAm Muhammed’in ictihatlarina ¢ok miiracaat etmekle beraber bazen
Imam Kerhi ve Imam Ziifer’in ictihadlarina da yer vermektedir. Haddadi, az da olsa Davud ez-
Zahiri'nin de gorislerini aktarmaktadir. Meseleyi daha detayl izah etmek icin sunlar ifade
edilebilir.

Ornek 1: “Ey Miiminler! Sarhos oldugunuzda, ne séylediginizi bilene kadar, ctiniipken, yolcu ol-
maniz hari¢ boy abdesti alana kadar namaz kilmayin. Sayet hasta veya seferi iseniz yahut biriniz

ihtiya¢ gidermeden gelmisseniz veya kadinlara yaklasmissaniz.”116

Wik 21 il SIS 2150 bpguiag (il Sall 5% JASN Gan 13l) 15adlad) QU ol b slalall Calialged Ll A I
&) rilig sily AA o Ol (DU ’\J;; i 83 Gl G& ) rae G Eullly S Bl Bl QU8 . (sLs2Y) G
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Haddadi ayette gecen “zLili ewd 3 “kelimesinin tefsirini yaparken biitiin mezhep imamlarimin

goriisline yer vermistir. Haddadi, “Eger kadinlara dokundu iseniz” ayetinin tefsirini yaparken
su aciklamay1 yapar: Bu konuda ulama ihtilaf etti, Safii: Adam, kadinin bedenine eliyle veya

baska azasi ile dokunursa abdesti bozulur. Malik ve ibn Hanbel: Eger dokunma sehvetle olursa

114 el-Maide 5/89.
115 Haddadi, “Tefsirti’l-Hadddadi”, 11/188.
116 en-Nisa 4/43.
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bozulur sehvetle olmazsa bozulmaz. Ebu Hanife ve Ebu Yusuf: Fahis olmasi sebebiyle, erkegin

organi dokunmadan dolay1 harekete gecerse bozulur, yoksa bozulmaz. Muhammed'’in: do-

kunma hicbir surette bozmaz “dedigini nakletmektedir. ''’Haddadi ile Kurtubi’nin fikhi mese-

leleri ele alma bicimini bir 6rnekle aciklayacak olursak:
¢ 2l 19535 Ul 583 J) 5a8 2231 055 on 3all (oo 13] Ts3aT Gaddl AL )

“Ey Miiminler! Cuma namazina ¢agrildiginizda, hemen alisverisi birakip, Allah’t anmaya kosun.
Bunun sizin icin hayirli oldugunu bilin."118 Ayetinin tefsirinde Haddadi, imam minbere ¢ikip
oturduktan sonra Cuma ezaninin Hz. Osman’a kadar bir i¢ ezan okunmasiyla basladigini an-
cak Hz. Osman déneminde insanlar ¢ogalip niifus artinca ikinci ezanin ihdas edildigini ifade
eder. Kurtubi ise, Cuma vaktinin hutbe vaktiyle basladigimi, imam Safii ve Malik’in bu vakitte
yapilacak nikabh, 1tk, talak, sadaka, hibe ve ortaklik disinda yapilacak alisverisin fasid oldugunu
sdyler ve Ibn Arabi’nin: yapilan her tiirlii islemin haram oldugu gériisiine yer verir.119 Ahkam
tefsiri olarak bilinen “el Camii li ahkami’l Kur’an” isimli tefsirinde Kurtubi, fikhi hiikiimleri ice-
ren bu ayette fikihla ilgili hiikiimlere kismen deginerek Ahkam tefsirinin gerektirdigi sekilde

detayli yorum yapmamistir.

Ancak kendisini fakih miifessir olarak tanitan Haddadi; i¢ ezanin uygulanmasi, ezan okunduk-
tan sonra alisverisin hiikmii, namaza hizli mi1 yavas mi gelinmesi gerektigi, Cuma’nin kime farz
oldugu, kimlere farz olmadigi, Cuma’nin sehir haricinde kilinip kilinmayacag, gegerli olmasi
icin mezheplere gore cemaat sayisinin ne kadar olmasi gerektigi, hutbeyi dinlemenin hiikmi
gibi bir¢ok fikhi konuya temas ettigi goriilmektedir.120

Haddadi ile Ahkam tefsiri sahibi Kurtibi'nin karsilastirildigi bu érnekte, ¢alismamizin giris
boliimiinde dikkat ¢ektigimiz gibi miiellifin fikhi yonden Kurtubi'ye gore daha detayl agikla-
malar yaparak ayetleri yorumladig1 goriilmektedir.

117 Haddadi, “Tefsirti'l-Haddadt”, 11/259.
118 e]-Cum’a 62 /9.

119 Eb{i Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Eb1 Bekr el-Kurtubf, “el-Cdmi’ li Ahkdmi'l-Kur'dn” tahk. Ahmed Abdilalim
Berduni, (Kahire: Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1967), IX/108.

120 Haddadji, “Tefsiri’l-Haddadi”, V11/395.
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1.6. Haddadi’nin Referans Aldig1 Kaynaklar
1.6.1. Rivayetini Naklettigi Sahislar

Haddadi'nin “Kesfiit-tenzil fT tahkiki’l-mebdhis ve’t-te’vil” adli eserinin tefsir kaynaklari, arala-
rindaki benzer yorumlarin ve farkl yorumlarin tespit edilmesi maksadiyla, s6z konusu eser-
lerle karsilastirmalar yapilarak incelenmis, Haddad1'nin tefsirini olustururken istifade ettigini
belirttigi kaynaklara, en ¢ok referans alip miiracaat ettigi tefsirlerden baslamak tlizere birkac

tanesi siralamaya tabi tutularak kisa tanitimi yapilmistir.

1.Hasan-1Basri (h.110/m.728) (Tefsirii'l-Hasan el-Basri) : Kaynaklarda Kur’an'in tamaminin
tefsiri olan bir tefsire sahip olan!2! Hasan-1 Basri’nin!22, miistakil bir tefsirinin bulundugu séy-
lense de bu eserin, Hasan-1 Basri’'nin yazdig bir tefsir degil, Hasan-1 Basri'nin talebelerinin
veya onlarin talebelerinin, Hasan-1 Basri'nin yaptigi tefsirleri “Tefsirii’l-Hasan el-Basrt "ismiyle
toplayip cem ettikleri sdylenebilir.123 Haddadi, 567 ayetin yorumunda, Hasan-1 Basri’nin go-

riislerini zikretmistir. En cok referans gosterdigi tefsir kaynaklarindan biridir diyebiliriz124
Ornek 1: “...Namazinda sesini ne cok yiikselt ne de cok alcalt, orta yolu tut.”125

Haddadji, ayetin tefsirini yaparken: “Hasen’den gelen rivayeti naklederek: Namazin hepsinde
kiraat yaparken sesini ¢ok yiikseltme ve namazin hepsinde kiraatini algak sesli de okuma.
Ama namazlarin bir kisminda kiraat yaparken sesini yiikselt, bir kisminin kiraatinde ise sesini
alcalt.”126

Ornek 2: “Namaz kildiktan sonra Allah’in liitfundan nasibinizi aramak icin yeryiiziine dagiln
ve kurtulusa ermek icin Allah’t ¢ok zikredin.”127
HaddAdi, ayetinde yer alan “d) Jab ‘w 154515" ifadesinin anlami hakkinda Hasan-1 Basri'nin:

‘Burada kastedilen, ilim talep etmektir. Cuma’nin yeri, kime vacip oldugu ve kag¢ cemaat ge-
rektigi hakkinda ulama ihtilaf etmistir. Ebu Hanife: Peygamberimizin “biiyiiksehir olmadigi

121 Bagdadi, “Hediyyetii’l-Arifin Esmai'l-Miiellifin ve Asdrii'l-Musannifin”, 1/265.

122 Eb(i Sald Hasan b. Yesar Hasen-i Basri, “Tefsirti'l-Hasen el-Basri “, thk. Muhammed Abdiirrahim (Kahire: Darii'l-
Hadis, 1992),178.

123 Abdiilhamit Birisik, “Hasan-1 Basrt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008),
XV/301.

124 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1/33, 36,51, 63, 72,83,93,95,97,108, 110, 11,118, 124,124, 127.
125 el-isrd 17/110.
126 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1V /228.
127 el-Cum’a 62/10.
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miiddetgce tesrikte, Cuma’da yoktur” hadisinden dolay1 Cuma, ancak biiyiik sehirde kilinir’ sek-

lindeKki tefsirine yer vermistir.128

Ornek 3: “Allah Firavun’u, kendisinden sonrakilere ibret olmasi icin diinya ve dhiret cezasiyla

cezalandirdi”129

Haddadi, ayetinin tefsirinde, Firavun hakkindaki Hasan-1 Basri'nin: ‘Diinyadaki azabi, onu de-
nizde bogmasidir. Ahiretteki azabi ise cehennemde atesle azab etmesidir’ seklindeki yoru-

muna tefsirinde yer vermistir.130

2.Katade b. Diame (h.117/m.735) (Tefsiru’l-Kur’an): Katade'nin tefsir yorumlari, tefsir ve ha-
dis konusunda kaynak olarak saydigimiz biitiin eserlerde olduk¢a genis bir bigimde ac¢iklan-
mistir. Hususen, Taberi’'nin “Cdmiu’l-beydn”in da tefsirle ilgili rivayetlerinin pek cogu bulun-
maktadir.13! “Tefsiru’l-Kur’dn” ad1 ile kaynaklarda yer alan eserinin bugiine kadar varligini ko-
ruyup koruyamadigi konusu ise bilinmemektedir. Haddadi, 390 ayetin yorumunu yaparken,
Katade'den rivayetlerde bulunmustur.132

Ornek 1: “Seytan, icki ve kumart kullanarak sizin aranizi bozmak ve sizi Allah't unutturup ve

namazdan alikoymayi ister...”133

Haddadji, ayetin tefsirinde: ‘Ailesi ve mali iizerine insanlarla kumar oynayan bir adam vardu.
Devamli kaybeder; lizgiin ve parasi tlikenmis bir sekilde ortada kalirdi. Onun bu hali, herhangi
bir bedel ve iyilik olmadan malin1 kaybetmesi nedeniyle diismanlik ve kin kazandirirdi.”13+

seklindeki Katade'nin yorumuna yer vermistir.
Ornek 2: “Rahman’in yaratisinda hichir uyumsuzluk géremezsin.”135

Haddadi, ayetin tefsirinde ise Katede'nin “=3l& (" kelimesi hakkindaki ‘orada bir sapma ve

ihtilaf gdremezsin goziinii tekrar ¢evir bak semada bir yirtik, yarilma veya ¢atlak gériiyor mu-

sun?13¢ seklindeki yorumunu nakletmistir.

128 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, V1/11.
129 en-Nazi'at 79/25.
130 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, V11/160.
131 Birigik, “Katdde b. Diame”, XXV /22-23.
132 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1/33, 49, 53, 63,72,78,86,91,99, 104, 111,...
133 e]-Maide 5/91.
134 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 11/470.
135 el-Miilk 67/3.
136 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, V11/43.
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Ornek 3: “4sla! Biz onlar, su bildikleri seyden yaratmigizdir.”137

Haddadi, ayetin tefsirinde ise “(sxlis s’ kelimesine, “ % (” (atiktan) anlami vererek, Ka-
tade’nin ‘Ey-Ademeoglu, sen atiktan yaratildin, Allah’tan kork’ seklindeki yorumunu naklet-

mistir.138

Ornek 4: “Eyvah! Basimiza gelene bizi diriltip mezarimizdan ¢ikaran Kim? Bu, Rahman’in bize
daha 6nce peygamberleri vasitasi ile bildirdigi seydir. Peygamberler dogru séylemigsler.” 139

Ayni sekilde yeniden dirilme ile alakali Kade’den gelen bu ayetin evveli kafirler sonu miimin-
ler icindir. Kafirler ‘yaziklar olsun, bizi mezarimizdan kim kaldird1?’ derken miiminler ise ‘bu

Rahman’in bize vadettigidir ve elgiler dogru soyledi’ seklindeki yorumunu nakletmektedir.140

3. Miicahid b. Cebr (h.104/m.722): Haddadi, tefsirini olustururken tabiin miifessirlerinden
olan Miicahid b. Cebr’in gortislerine 378 defa yer verdigi goriilmektedir. Haddadj, tefsiri ilk
tedvin ettigi sdylenen Miicahid’in tefsirine siklikla atifta bulunmustur.

Ornek 1: “Karanliklar icerisinde, gok giirlemeleri ve simsek sesleri esliginde gokten bosanan sa-
ganak seklindeki yagmura yakalanip, yildirimlarin kendilerini éldtirecegi korkusu ile kulakla-
rina parmaklarini tikayan kimse gibidir.”"1#1

Ayetinin tefsirinde Miicahid’in, bu ayetteki “ac Il kelimesinin Allah’1 tesbih eden bir melek ol
dugu goriislinii nakletmigstir.142

Ornek 2: “.sizden kim bilmeyerek kétiiliik yaparda arkasindan tévbe eder ve kendini diizeltirse,

Rabbiniz, ona merhamet etmeyi kendi tizerine yazmistir...”143

Ayette gegen “diga 352" kelimesinin tefsirinde Mucahid'in:’emri yerine getirmek i¢in helali ve

harami bilmeyen’ anlamindaki goriisiine yer vermistir.144

Ornek 3: “Onlar namazlarinda husu icerisindedir”145

137 el-Me’aric 70/39.

138 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, V11/81.
139 Yasin 36/52.

140 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, V1/19.
141 el]-Bakara 2/19.

142 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddadi”, 1/52.
143 el-En’am 6/54.

144 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 111/36.
145 el-Mii'minun 23/2.
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Ayetinin tefsirinde Miicahid’in, bu ayetteki husudan kastin, gézleri kapamak ve kanatlari in-

dirmek anlaminda oldugunu sodyledigini nakletmektedir.146

Ornek 4: “..onlar kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihtir.”'#7 Ayetinin tefsirinde ise, ‘Muh-
kem: icerisinde helal ve haram olandir. Bunun disindakilerin hepsi mutesabihtir’ goriisiine
yer vermistir.148

4. Ebu’l-Kasim Dahhak b. Miizadhim el-Hilali el-Horasani el-Belhi (h.105/m.723) (Tefsiru’d-
Dahhék): Haddad?’'nin kaynaklarindan bir digeri, Dahhak’in tefsir rivayetleridir. Bu rivayetler
Taberf, ibn Ebi Hatim ve Salebi gibi miifessirler kanaliyla da rivayet edilmistir. Muhammed
Siikri Ahmed ez-Zaviye tarafindan istinsah edilip bir araya getirilen eser “Tefsiru’d-Dahhdk”

adiile basilmistir. Haddadi, 215 ayetin tefsirinde referasn olarak Dahhak’i géstermektedir.149

Ornek 1: “Ey Miiminler! Belli bir zamana kadar karsilikli bor¢ alip verdiginiz zaman onu mut-
laka yazin."150 Ayetini tefsir ederken, yazma isi 6nceden vacipti daha sonra yazma isi nesh

edildi, seklindeki Dahhak’in rivayetini nakletmektedir.151

Ornek 2: "Su sehre girin..”152 ayetinin tefsirinde gecen “joﬁ\ oda” ifadesinde kastedilen sehrin

Urdiin, Filistin veya Remle oldugu seklindeki Dahhak’tan gelen rivayete yer vermistir.153

Ornek 3: “Kitap’tan kendilerine bir hisse verilmis olanlari, hiikiim vermesi icin Allah’in Kitabina
Cagrildiklarinda onlarin iclerinden bir kisminin bundan yiiz ¢evirip déniip gittigini gérmiiyor

musun?”154

Haddadji, ayetini aciklarken, Dahhak’in: ‘Bu ayette Allah, Peygemberle Yahudiler arasinda Tev-
rata muvafakat icin Kur’an-1 hakem yapmistir. Kur’an Yahudilerin ve Hristiyanlarin hidayette
olmadiklarina ve Ondan yiiz ¢evirdiklerine hakemlik yapmistir’ seklindeki goriisiine yer ver-

mistir.155

146 Haddadi, “Tefsirti’l-Hadddadt”, V /6.

147 Al-i Imran 3/7.

148 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddadi”, 11/9.

149 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddi”, 1/35, 49, 63,89,91,97,108, 112,128, 144...

150 Dahhak b. Miizahim, “Tefsiri’d-Dahhdk” thk. Muhammed Siikri Ahmed ez-Zaviye (Kahire: Darii’s -Selam,
1999/1419)

151 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddr”, 1/446.
152 el-Bakara 2/58.
153 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddi”, 1/91.
154 Al-i imran 3/28.
155 Haddadi, “Tefsirti’l-Hadddadi”, 11/32.
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Ornek 4: “Onlar sizin yumusak davranmanizi istediler béylece onlar da yumusak davranacak-

Iar.”156

2 o

Ayetinin tefsirinde Haddadi, “¢sia % (aX 31 1535” ayetinin manasinin “ (g ,<e i< 3 1535” “Isterler

ki siz inkar edesiniz onlarda inkdr etsinler” seklindeki Dahhak’in yorumuna yer vermistir.157

5. Ebii'n Nadr Muhammed b. Siib b. Bisr el-Kelbi el-Kiifi (h.146/m.763) (Tefsiru Muhammed
b. es-Saib el-Kelbi): “Kelb1” adiyla iinlii olan miifessir, Haddad?’'nin tefsir kaynaklarindan biri-
dir. Haddadi 259 yerde Kelbiye atifta bulunmustur. Kelbi, Kiife'de diinyaya gelmis, tefsir, ne-
sep, tarih ve dil gibi ilim dallarinda ihtisas sahibi olmustur. Basra Valisi Siileyman b. Ali’nin
emriyle Basra'ya getirtilip, tefsir dersleri vermekle gérevlendirilmistir. Kiife'de tefsir ve tarih
halkalarinda dersler anlatan Kelbi, 146'da (763) Kiife'de vefat etmistir. Kelbi, Eb{ Salih Bazan
ve Amir es-Sa'bi gibi ilim adamlarindan hadis naklettigi icin olsa gerek bir¢ok hadis otoritesi
tarafindan sika kabul edilmemistir. Ancak buna ragmen Eba David, Tirmizi ve ibn Mice
Kelbi’den nakiller yapmistir. Kelbi'nin eseri konusunda yapilan tenkitlerde oldukga serttir.
Tefsirinin yalanlarla dolu oldugunu, kitabina bakmanin dahi caiz olmadigini séylemislerdir.
“Tefsirti'l-Kelbt” ismiyle anilan Kelbi'nin eseri “Tefsirii'l-Kur'dn”, Kesfii'z-ziinlin'da yer almak-

tadir. Kelbi’'nin ¢ok sayida el yazmasi niishasi bugtine kadar gelmistir.

Ornek 1: “Allah’tan bagska ildh olmadigina, Allah, melekleri ve ilim sahipleri, adaletle sahitlik

ettiler.”158

Haddadi ayetin tefsirinde “;(<l) il o desw J& “ifadesiyle baslayarak; Hz. Peygamber Me-

dine’ye geldigi zaman Sam’dan gelen iki Yahudi hahamindan biri sehri gériince Medine’yi kas-
tederek, diger adama, bu sehir son zamanda zuhur edecek nebinin sehrine ¢cok benziyor der.
Hz. Peygamber Medine’ye gelince O’nu goriir ve sifatlarindan taniyarak Hz. Peygambere ‘senin
adin Muhammed mi?’ seklinde bir soru sorar. Hz. Peygamber evet der. Sana bir seyden sora-
cagim, eger bana cevap verirsen sana inanip tasdik edecegim der. ‘Allah’in kitabinda bulunan
en biiylik sehadetten haber ver’ der bunun iizerine bu ayet nazil olur seklinde ayetin sebebi

nuziiliini Kelbi'nin rivayeti ile vermektedir.159

Ornek 2: “Rablerine bakarlar”160 ayetinin tefsirinde ise Kelbi'nin: O giin Rablerinden hicab

duymadan Rablerine bakarlar yorumunu nakletmistir.161

156 el-Kalem 68/9.
157 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddi”, V11/53.
158 Al-i imran 3/18.
159 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1/35,42,96,99,113, 115,116,117, 121, 129, 143, 145,1 162.
160 el-Kiyame 75/23.
161 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, V11/127.
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6. Mukatil b. Siileyman (h.150/m.767) (Tefsiru Mukatil b. Stileyman): Haddad1’'nin tefsir kay-
naklarindan biri de giiniimiize kadar gelen Mukatil’in tefsiridir. Haddadi 240 ayetin tefsirinde

Mukatil’e referansta bulunmaktadir.
Ornek1: “Is konusunda onlarla miisavere et”!62

Ayetinin tefsirinde Haddadji, Allah (c.c), Peygamberine hitaben ‘Bir is yapmak istediginde eger
o konuda bir vahiy yoksa onlarla istisare et ve onlarin tedbirleri ve istisare dogrultusunda
amel et’ buyurmasinin sebebi, goriis bakimindan en miikemmeli olmasina ragmen, ihtiyaci
olmadigi halde immetinin O’na itaat etmesi, O’'nu sevmeleri icin bunu istedigini séyler ve Mu-
katil'in; ‘Hz. Peygamber, Araplarin biiytikleri ile istisare etmediginde, bu davranisi onlara agir
geliyordu bunun i¢in Allah, Hz. Peygambere, isleri onlarla miisavere etmesini emretti. Onlarla

miisavere ettiginde, Peygamberin kendilerine ikram ettigini biliyorlardi.'163 s¢ziinii nakleder.

Ornek 2: “Ey Rasuliim! Eslerini memnun etmek icin, Allah’in sana helal kildig seyi kendine nigin
haram ediyorsun”164

Haddadji, ayetin tefsirinde Mukatil'in: Peygamber, Hafza (r.anh) y1 bosamaya niyetlendigi za-
man, Cebrail gelerek Peygambere hitaben ‘O’'nu bosama O cennette senin kadinlarindan biri-

dir’ buyurmustur.165 seklindeki yorumunu nakletmistir.

7.Sehl b. Abdillah et-Tiister? (h.283/m.896) (Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim): Haddadi'nin tefsir kay-
naklarindan bir digeri ise Ebli Muhammed Sehl b. Abdillah et-Tiisteri'nin eseridir. Tiisteri’nin
“Tefsiru’t -Tiistert?” diye de bilinen eseri tasavvufi tefsirlere kaynaklik etmektedir. Cesitli kii-
tiiphanelerde yazma niishalari bulunmaktadir. Haddadi bir¢ok ayeti yorumlarken Tiisteri’den

alint1 yapmistir.

Ornek 1: “Ey Rabbimiz! Bize diinyada da ahirette de bir giizellik ver..”166 Ayetini yorumlarken,
Sehl b. Abdullah’in bu ayetin “Ey Rabbimiz! Bize bu diinyada siinneti, ahirette ise cennetini

ver ” manasinda oldugunu ifade ettigini soylemektedir.167

162 Al-i imran 3/159.

163 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 11/167.

164 et-Tahrim 66/1.

165 Haddadi, “Tefsirii’l-Hadddadi”, V11/ 35.

166 el-Bakara 2/201.

167 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1/291,383, 427; 11/139, 167; V/226, 420, VI/359.
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8. Ebli Ca'fer et- Tahavi (h.321/m.933) (Ahkdmu’l-Kur’an): Haddad'nin bir diger kaynagi ise
Ebii Ca'fer et- Tahavi'nin Ahkdamu’l-Kur’dn”, adli eseridir. Alaninin ilk 6rneklerinden olan, Sa-
dettin Unal'in hazirladig1 ve “Ahkdmii'l-Kur'dni'l-Kerim” adiyla yayimlanan eser168, yakin bir
donemde bulunmus, hepsinin dort cilt oldugu sanilan tek niishasinin, ilk iki cildini olustur-

maktadir. Haddadi, Hz. Peygamber’e salavat getirmenin vacibliginin delili konusunda

Ornek 1: " Allah ve melekleri Peygambere gercekten saldt ederler. Ey Miiminler! Siz de Peygam-

bere teslimiyetle saldt ve seldm edin."169

Ayetinin yorumunu yaparken, Tahavi’'nin goériisiine basvurmustur. Haddadi’nin naklettigine
gore Tahavi, Cebrail (as) Hz. Peygamber’e “Yaninda senin ismin séylendiginde, sana salavat
getirmeyen Kkisiyi, Allah bagislamaz.” buyurduguna yonelik rivayetini delil getirerek,
Tahavi'nin “Hz. Peygamber’in adi anildiginda salavat getirmek, sdyleyene ve duyana vacip

olur. "170 geklindeki yorumunu rivayet etmektedir.

9. Eb(i ishak Ahmed b. ibrahim es-Sa'lebi (h.427) (el-Kesf ve'l-Beyan): Ebi ishak Ahmed b.
ibrahim es-Sa'lebi’'nin “el-Kesf ve'l-beydn 'an tefsiri'l-Kur'dn” adindaki tefsiri, Haddadi’nin en
¢ok referans gosterdigi baslica kaynagi olmustur. 7 ciltlik eserinde 1036 defa kaynak olarak
Sa'lebi’yi vermistir. Sure baslangicinda zikredilen fadail ile ilgili hadislerin kaynagini verirken

bazen Sa’lebi’yi gosterdigi olmustur.171

Ornek 1: “Davud’a Zebur’u verdik” 172 ayetinde gecen ‘Zebur’ kelimesinin “kitabe” anlamina
gelen zebur’dan alindigini ‘zubur’t”3 seklinde okundugunda ise ‘kitaplar’ anlamina geldigini

soyleyerek “ a3 o <3” seklinde dipnot vermistir.

10. Ebii'l-Feth Abdiissamed b. Mahmiid b. Y(inus el-Gaznevi (487/1094) (Tefsiru’'l-Kur’ani’l-
Azim): Eb( Bekir el-Haddadi’'nin eserinde, Hanefl fakihi ve miifessir Ebii'l-Feth Abdlissamed

b. Mahmid b. Y(inus el-Gaznevi'nin yazdig “Tefsiru’l-Kur’dani’l- azim” adli eserinden alint1 yap-

tig1 gorilmektedir. Haddadi'nin tefsirinde yaptigimiz arastirmada, alt1 kere 174 “ xe  uuds i

2all “ve “deall ne i & JB 17 gibi climlelerle Gaznevi'yi referans gosterdigi gorilmiistiir.

168 Eb{i Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selamet et-Tahavi, “Ahkdmii'l-Kur'dni’l-Kerim” haz. Sadettin Unal (istanbul:
TDV Yayinlari, 1995/1416), 11/432

169 el-Ahzib 33/56.

170 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddddi”, V/370.

171 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, V1/322.

172 el-isra 17/55.

173 en-Nisa 4/163.

174 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1/364; 11/371.

o)
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Bu sebeple Abdiissamed el-Gaznevi’'nin “Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim” isimli tefsirine aralarindaki

benzerliklerin ve farkliliklarin ortaya konmasi icin 6rneklere bakacak olursak;

Ornek 1: “...Allah bana sizin bilmediginiz seyleri de bildiriyor."175

Haddadi, Yasuf siiresinde gecen Hz. Yak{ib’'un, “Hz. Y(isuf’un riiyasinin sahih oldugunu ve ona
secde yapacagimizi biliyorum.” manasinda oldugunu ifade ettikten sonra, bu ayetin bir baska
yorumunun ise “Yusuf’un 6lmedigini ve sag oldugunu biliyorum.” manasinda olduguna iliski
diger bir goriisii rivayet etmektedir. Haddadi bu son gortisiin, Hz. Yak{ib’un Azrail (as) “Oglum
Yisuf’un caninmi aldin mi1?” seklinde soru sorduguna ve 6liim meleginin de “Hayir, onu eninde
sonunda goreceksin” seklinde cevap verdigine iliskin bir nakle dayandigini ifade ederek, “Bu,
Gaznev?'nin tefsirinde de boyledir” seklinde aciklama yapmaktadir.l76 Bu ayetlerle beraber,
(Ahzab 33/56), (Maide 5/3), (YGsuf 12/15-78-86), ayetlerinin tefsirinde birka¢ kelime di-

sinda” s 1S aeall 2e” ifadesiyle ayni yorumlar yaptigi gortilmektedir.

1.6.2. Diger Kaynaklari

Miifessir, dilbilimsel yonden ihtiyac¢ hissettigi yerlerde ayetle, hadisle, siirle veya Araplarin
kullandig1 deyimlerle tefsirine istishad getirmistir. Bu delilleri getirirken hadis, megazi ve si-
yer kitaplarindan istifade etmistir. Bu béliimde, ¢ok kullandig1 kaynaklardan birkag tanesini

burada belirtelim.

1.Sibeveyh (180/796) (el-Kitdb): Arap dilinin, Nahiv, sarf ve fonetik alaninda emsalsiz bir

eserdir. Haddadi, 15 yerde Sibeveyhi referans gostererek tefsir yapmistir.177

Ornek 1: “Siiphesiz bunlar ahirette en ¢ok ziyana ugrayanlardir”7s ayetinde gegen “a5 Y” ke-

limesinin anlaminin “Gs as” gergek manasinal’® anlaminda oldugunu soyleyen Sibeveyh'in
goriisiinii nakletmigtir.180

1

~

5 el-Yasuf 12/86.

176 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddddi”, IV /49.

177 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 11/36.

178 el-Hud 11/22.

179 Ebt Bisr Sibeveyhi, “el-Kitdb” (1316/1898), 1/469.

180 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 111/46, 3.Basim.
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2. Ibn Ishak’in (h.151/m.768) (Kitabii'l-Megazi): ibn Sa‘d, ibn ishak’in, siyer ve megaz1 tiirii
rivayetleri ilk defa bir araya getiren ve bu konuda bir eser telif eden kisi oldugunu, belirtmis-
tir.181 Haddadi’'nin eserinde kullandig1 kaynaklardan biri de siyer ve megazi denince ilk akla
gelen ibn Ishak’in Kitabii'l-megazi’sidir. Haddadi, tefsirinde 22 defa ibn Ishak’a atifta bulun-

mustur.

Ornek 1: “Meryem’i koruyup himaye edecek olanin kim olacagini belirlemek icin kalemlerini

atarlarken sen yanlarinda degildin.”182

Ayetinin tefsirinde HaddAdi, ibn ishak’tan gelen; O’nu Yahya'nin annesi, Meryem'in teyzesi,
kadinlik ¢agina ulasincaya kadar bakimini iistlendi. Onun icin kapisi ortada olan bir mescit
insa etti. Kdbe'nin kapisi gibi besmele ile ¢alardi. Oraya Ondan baskasi ¢ikamazdi. Zekeriya
her giin yiyecegini ve icecegini getirir, yanina geldiginde yazin kis meyvesi, kisin yaz meyvesi

bulurdu’ seklindeki rivayetini nakletmistir.183

3. Ebii Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra (h.207/m.822) (Meani’l-Kur’an): En 6nemli Lugavi
tefsirlerden biri olan Ferramin “Me‘dni’l-Kur’dn”isimli eserinde, kendinden sonra gelen
ulemay1 en ¢ok etkiledigi, en basarili oldugu konular; lugavi ve filolojik izahlaridir. Haddadji,

73 yerde Ferra’dan referans gostermistir.

Ornek 1: “Kur’an-1 sizin icin bir nasihat ve ibret yapalim, onu belleyen kulaklar da bellesin
diye.”184

Ayetinin tefsirinde Ferra’dan gelen: ‘O’'ndan sonra gelenlere 6giit olsun ve her kulak O'nu ez-

berlesin diye’ seklindeki ayet yorumunu nakletmistir.185
ol gle Eumd @I Lt Ok el e Aaial Al dapall e RS 4§ WGRIL B alg b el o)
Burada e% @iy %» kelimesindeki “&” zamiri, kisiyi kabrinden ¢ikaracak olan birinci nefthadan

kinayedir. Seklindeki Ferra'nin gériisiinii nakletmektedir.186

4.Ebii'l-Hasen Said b. Mes'ade el-Miicasii el-Belhi el-Ahfes (h.215/m.830) (Kitabii'l-Evsat fi'n-
nahv): Arap dil dlimleri denilince ikinci sirada akla gelen ve en meshurlarindan biri olan “Ah-

fes” lakabiyla taninmistir. Ahfes el-Evsat, Sibeveyhi'nin en basarili ve en meshur 6grencisi,

181 Muhammed b. Sa'd, “et-Tabakdtii’l-Kiibra” , V1/401.
182 Al-i imran 3/44.
183 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 11/46.
184 el-Hakka 69/12.
185 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, V11/66.
186 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddadi”, V11/70.
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ayni zamanda yakin arkadasidir. 187 Haddadi tefsirinde, 41 yerde Ahfes’e atifta bulunarak yo-

rumunu nakletmistir.
Ornek 1: "84 Ll &&555 (gl) Todaiil 15l R ER 135 % Miiellif, ayetin tefsirinde sunlar1 soyler;
5 Leghe dliad 08 300 ¢ Laghe s3aly O D) &USD B Jaasd) 8, . iy a1 WGEY sl ) S0 S,

Burada ima3 edilen ticarettir, ciinkii ticaret miihim ve daha faziletlidir diyerek Ahfes’in; bura-

daki Tmanin biiyiik haslet olan birincisine oldugu seklindeki yorumunu nakleder.189

Ornek 2: «%u@mb A AN I T Rie O35 ua.\l\j%» 190 ayetinin tefsirinde ise Haddadi; Ahfes’in

buradaki zamirin, ismi mevsule raci oldugu seklindeki yorumunu nakleder.
PLE 5l N lsle Spaall 06 a (el sl amais (he (il = 83008): (2aRY) JlEg

5. Ebli Abdullah Muhammed b. Ziyad el-Kiifi (h.231/m.846): Haddadi'nin tefsirinde atifta bu-
lundugu kaynaklarindan bir digeri de nahiv ve dil alimi “ibnii’l-ATabi”dir. Bu isimle meshur
olmustur. Kaynaklarda otuzun iizerinde kitap ve risalesinin oldugu séylenen ibnii'l-A'rabi'nin
“Kitabii’n-nevadir”, Medani’s-siir” ve “Tefsiru’l-emsal” adli eserleri meshur eserlerinden bir ka-

cidir. Haddadi eserinde, bir iki defa Ibnii’l-Arabi’yi referans olarak gostermektedir.192
Ornek 1: 1934 Tawzm Lt alag 4y K3 e Sk 0ag

Ayetinin tefsirinde gecen “4&les “kelimesinin okunusu ile alakal Kiifi’den gelen su rivayeti nak-

letmistir.
194 oLl (A%023) Casinsy 368 18 LAY g5 aaly e 20T S 2 AN Sl Ol

6. Sehl b. Muhammed b. Osman b. Kasim el-Clisemi es-Sicistani (h.255/m.869): Hatim es-Si-
cistani, Haddadi'nin eserinde kaynak gdsterdigi eserlerden biridir. Arap dili ve edebiyati ko-

A_An

nusunda ve Kur’an ilimleri ve hadis alimi olarak meshur olan “Hatim es-Sicistani” adiyla lin

187 [nci Kogak,” el-Ahfes” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008),1/526.; Haddadj,
“Tefsirii’l-Haddadr’, 111/115.

188 e]-Cum’a 62/11.

189 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1/76.
190 e]-Bakara 2/234.

191 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1/363.
192 Haddadi, “Tefsirii’l-Hadddadi”, V /388.
193 el-Cin 72/17.

194 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, V /96.

)
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yapmistir. Cahiliye donemi Arap dili, siiri, haberleri ve edebiyaty, dil, kiraat ve Kur’an ilimlerin
konusunda referans olarak taninmistir.

Haddadi, yukarda zikrettigimiz isimler disinda; Sahabe ve tabilindan, rivayet alaninda ise
daha ¢ok ibn Abbas’in tefsirine yer verirken, Miicahid b. Cebr (103/721), ikrime (105/723),
Katade b. Didme (117/735), Said b. Ciibeyr (95/714), Hasan Basri (110/728), Zeyd b. Eslem
(136/753), Ebu'l-Aliye (90/708), Taviis b. Keysan (106/724) ve Ata b. Ebi Rebah (114/732)

gibi tabilin miifessirlerinin yorumlarindan da yararlanmistir.

Tablo 2. Haddadi'nin Tefsirinde Referans Gosterdigi Kaynaklar ve Adetleri

1.Cilt |2.Cilt (3.Cilt |4.Cilt |5.Cilt |6.Cilt |7.Cilt

1 | el-Kesfvel-beyan‘an 150 242 168 150 110 131 85 1,036

2 | el- Cami'li ahkami'l Kur'an |142 143 130 51 125 231 79 901

3 | Mealimu't-tenzil 100 114 77 180 124 158 40 793

4 | Camiu’l-beyan an te’vili’ 96 87 170 24 160 108 60 705

5 | Kessaf 5 12 26 38 53 134
6 | el-Muharrerii'l-veciz 3 8 35 31 10 15 15 117
7 | Tefsiru'l-Kur'an’il-Azim 23 13 23 6 21 14 7 97
8 | Ahkadmii'l-Kur’an 4 7 2 9
9 | el-itkan fi ulimi’l Kur'an 5| 2 7
10 | Medariku’t-tenzil 1 1

1.6.3. Ebii Bekir el-Haddadi'nin Atif Yaptig: Tefsirler

Miiellifin, atif yaptig1 eserleri hangi konularda tercih ettigini merak edip baktigimizda, yuka-
ridaki tabloda yer alan biitiin tefsir kaynaklarini, her konuda referans aldig1 goriilmektedir.
Mtiellifin tercih sebeplerine dair somut delilleri ortaya ¢ikarmak i¢in referanslari tek tek in-
celedigimizde, bazi kaynaklara daha ¢ok miiracaat ettigi gériilmiistiir. Mesela, stire baslarinda
surenin faziletine dair rivayet ettigi hadislerin kaynagi olarak bir hadis kiilliyat1 yerine ge-
nelde Zemahseri’'nin “Kessaf”in1 tercih etmesine ragmen bazen Kurtubi'yi bazen Sa’lebiyi kay-
nak gosterdigi de goriilmektedir. [sari yorumda, Tiisteri’den nakilde bulunmus, kiraat farkl-

liklar, fikih, megazi ve ayetin tefsirine istishad olarak getirilen hadislerin kaynag gibi konu-
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larda veya Israili rivayetleri nakletme konusunda hemen hemen biitiin kaynaklara atifta bu-
lunmustur. Kisaca miiellif su konuda bu kaynagi diger konuda filan kaynag tercih etmistir
seklinde bir ayrima tabi tutmamiz neredeyse imkansizdir. Ancak burada su séylenebilir. Mii-
ellifin, fikhi konular harig, tartismali konular olarak bilinen nasih-mensuh, muhkem-miitesa-
bih gibi konularda ya da kelami konularda, genelde kendi yorumunu degil de 6nceki tefsirci-
lerin yorumlarini nakletmeyi tercih ettigi gériilmektedir. Bu durum miiellifin 6zgiin yoruma

sahip olmadigi izlenimini vermektedir.

1.7. Mu’tezile ve Sia-Zeydi Tefsirlerinin Haddadi’'nin Tefsirine Etkisi

Diisiince gelenegimizde, fikirleri ve eserleriyle kendisinden sonra gelen arastirmacilar etki-
leyen veya kendisinden 6nce gelenlerden etkilenen birgok alim vardir. Arastirmamiza konu
olan eserin miiellifi Haddadi’de yasadigi cografyada referans kabul edilen bazi Sii ve Mu’tezill
alimlerden etkilenmistir. Burada Haddadi’'nin yorum y6ntemi agisindan etkilendigini diisiin-
diigiimiiz her bir mezhep ekolu i¢in ayr1 bagliklar agarak konuyu 6rneklendirmeye ve incele-

meye c¢alisalim.

1.7.1. Mu'tezili Miifessirlerin Etkisi

Mu’tezili diisiincenin Yemen’e girmesi, Mu'tezili ilim adamlarindan ders goéren Zeydi alimle-
rin, Yemen’e gelmesi ve gelirken de beraberlerinde Mu’tezili kaynaklari getirmesiyle gercek-
lesmis olabilecegini daha 6nce ifade etmistik. Mu'tezili diisiinceye sahip alimler, tarihsel st-
recte mezhebi fikirleri cercevesinde ¢esitli ilim dallarinda oldugu gibi tefsir ilmi konusunda
da genis bir literattire sahip olmuslardir. Hicri liglincii asr1 baslangi¢ kabul edersek, Mu'tezill
doktrin gercevesinde Mu’tezile mezhebinin bugiine kadar miistakil sekilde gelen tefsir konu-
sundaki eserleri, Zemahseri (v. 538)'nin “el-Kessdf”1 ile Kad1 Abdiilcebbar’in sadece Kur’an’'in
yalmizca siirli baz1 dyetlerini konulu tefsir biciminde inceledigi “Tenzihii’l-Kur’dn dni’l-
metd”in adli eserlerini sdyleyebiliriz. Yukarida adlarini verdigimiz Mu’tezili ilim adamlarinin
yasadiklar1 doneme bakacak olursak, miielliften 6nce yasadiklari igin miiellifin bunlardan et-

kilenme olasiliginin yiiksek oldugunu géstermektedir.

Haddadi’nin, kendisinden iki asir 6nce gelen Mu’tezill alim Kadi Abdiilcebbar’dan hi¢ alinti
yapmadigl, ancak Zemahser?’nin “el-Kessdf” tefsirine yonelik, 134 defa atif ve degerlendir-
mede bulundugu gorilmektedir. Zemahser?’nin Yemen’de yazilan tefsir kitaplari tizerinde
oldukga etkili oldugunu ve Zemahseri'yi konu edinen eserler telif edildigini, “el-Kessdf'in
Ozeti veya hasiyesi niteliginde on dort eserinin oldugunu séylemistik. Zemahseri'nin “el-Kegs-

sdf” tefsirine yonelik, 134 defa yaptig1 atiflarim1 cogunlukla Cuma, Miinafigun, Tegabiin, Ta-
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lak, Tahrim, Miilk surelerinde oldugu gibi bir¢cok surenin faziletini anlatmak icin delil getir-
digi sure baslarinda yer alan hadislerin kaynagi olarak yaptig1 gériilmektedir.195 Bir kisim
atiflan ise Islam tarihinden kesitler vermek amaciyla'% bir kismini kiyamet giinii ile alakal
ayetlerin yorumlarinda kullandigi hadislerin kaynagi olarak!97 bir kismini israili rivayetlerle
ayeti yorumlamak i¢in kullandig1 gériilmektedir. Mesela, cahiliye dénemindeki putlarin, Ka-
bede konumlandig yerleri belirten rivayetlere, “Kessaf’1 referans gostermek suretiyle yer

vermesi buna 6rnek gosterilebilir.198

1.7.2. Sia-Zeydi Miifessirlerin EtKisi

Mtiellifin, eserinde dogrudan Sia tefsirlerine referansta bulundugunun somut 6rnegi yoktur.
Ancak bazi ayetlerin tefsirinde yorum benzerligi olmasi, Haddadi’'nin Sia tefsirinden etkilen-
digi izlenimini uyandirmaktadir. Miellifin, $ia tefsirine benzer yorumlarda bulundugunu gos-
teren bazi misallerin verilmesinin, konunun daha iyi anlasilmasina katki sunacagini timit edi-

yOruz.

Ornek 1: “Bu Kitap'1 kullarimiz icinden sectigimiz kisilere miras biraktik. Onlardan kimisi ken-
dine yazik eder”19 ayetinin tefsirinde Sii miifessir Tabersi'nin “Tefsiru cevdmii’l-cami* adli tef-

sirinde ayetlerin aciklamasiyla alakali yorumlarinda yer alan ibn Abbas ve Hasan-1 Basri'ye

“ 532

isnad ederek rivayet ettigi “ 2¢ié “zamirinin, “ ste “lafzina raci oldugu?% seklindeki agiklamasi

ile Haddadi’nin ayetle alakali yorumunu, Tabersi gibi Hasan-1 Basri ve ibn Abbas’in rivayetle-

rine dayandirmasi ve” a¢é “zamirinden kastedilenin, giinah isleyen miiminler oldugu seklin-

deki yorumuyla birebir ortiistiigli goriilmektedir.201

Ornek 2: “Ey Miiminler! Namaz kilmaya kalktiginizda yiizlerinizi ve ellerinizi dirseklerinize ka-
dar yikayin”20z

195 Haddadji, “Tefsiri’l-Haddadi”, V11/5.
196 Haddadji, “Tefsiri’l-Haddadi”, V11 /6.
197 Haddadji, “Tefsiri’l-Haddadi”, V11/23-69.
198 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, V11/87.
199 e]-Fatir 35/32.
200 Fazl b. Hasan Tabersi, “Mecme’u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn” (Beyrut Daru’l-Kiitiibit'lI-ilmiyye, 1997), 111/123.
201 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddadi”, V/433.
202 e]-Maide 5/6.
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Haddaddi bu ayeti agiklarken Sia tefsircilerinden Tasi, “et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’dn” adl1 ese-

rinde Sia ve Ehl-i siinnetin pek ¢ok ilim ehline gore bu dyette gegen “ 1l “kelimesinin “a= “an-
laminda olmasi, “ 4.\|/varilacak yer, sinir” anlami verilmesinden daha iyidir. Ciinki dirsekle-

rin abdeste dahil edilmesi, abdeste ihtiyaten bir tedbir ve hitabin manasinda da tekid ifade

etmesi bakimindan daha genel bir yaklasimdir.203 seklindeki yorumuna kars1 Haddadi;
L gt 136 20 2t ) 230050 TE Y5 s 8 LS (1) i S (L) & sl slalal) dale

Jazall e g8 4l e daialy Al

Yukarida gecen ayetteki (J) lafz1 “Mallarinizi Onlarin mallari ile beraber yemeyin” ayetinde

oldugu gibi (z=) manasinadir seklinde izahi ile $ia'nin tefsiri ile ayn1 meyanda oldugu anlagil-

maktadir.205 Haddadi’'nin, fikhf hiikiimler ve dil cercevesinde yapilan bazi tahliller hususunda,

bazen Sii miifessirlerin goriisiine benzeyen yorumlar yaptigi gériilmektedir.

Ornek 3: “Inananlar inananlari birakip kafirleri dost edinmesin. Boyle yapan kisinin Allah ile

bagi kalmaz. Lakin onlarin tehlikelerinden korunmak mtistesna"206

Ayetinin tefsirinde; Kafirin elinde canindan siiphe eden miimin, kalbi imanla mutmain ol-
makla beraber diliyle kafiri kandirabilir yani takiye yapabilir. Bu konuda ona ruhsat verilmis-
tir. Diyerek Miiseylemetiil Kezzap sahabeden iki kisiyi rehin aldi. Onlardan birine “Muham-
med’in Allah'in el¢isi olduguna sahitlik ediyor musun? diye sordu adam evet, cevabini verdi
bunun iizerine “bende Allah’in elcisiyim dedi” adama tekrar sordu. Adam yine ayni cevabi ve-
rince boynunu vurdu. Digeri ise Miiseyleme’'nin Peygamberligini kabul etti. Durum Hz. Pey-
gambere haber verilince “Oldiiriilen imani ve dogrulugu ile gitti ne mutlu ona, digeri ise Al-
lah’in kendisine verdigi ruhsati kulland1”20’buyurmustur. Zeydiyye mezhebine gore de ayni
ayet delil getirilerek kisi haram bir fiil ve veya vacibin terkine zorlandigl zaman miimin ta-

kiyye yapa bilir seklinde tefsir etmislerdir.208
Ornek 4: salaay Gl JB a5 (2ledll dials 51 :80a): gie 0 oy illie (s e J6 salod) 22 5l

(#6528 Y 1S5 el Gl s 3Dl): gpamilly Eonsilly Sae il agmane (1l J8s Batls

203 Eb{i Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-Tusi, “et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’dn” (Tahran: Daru
fhyai’t-Turasi’l-Arabi 1409), 1/15.

204 en-Nisa 4/2

205 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, 11/117.
206 Al-j Imran 3/28.

207 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, 11/288.
208 Emir Huseyin, “Yendbiu’'n-Nesiha”, 210.
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Haddadi Nisa suresindeki ayette gecen “:.2¥" kelimesinden maksat cinsel iliski oldugunu Hz.

Ali’den gelen rivayetle tefsir etmektedir.209 Zeydi miifessirler de ayni sekilde buradaki dokun-

madan kastin salt dokunma degil, cinsel iliski olduguna isaret etmistir.210

1.8. Haddadi’'nin Vahiy Anlayisi, Kur’an Tasavvuru ve Tefsir Metodu

Hz. Adem peygamber ile baslayan vahiy, hemen hemen insanlik tarihiyle es zamanhdir diye-
biliriz. Allah ile yeryiiziinde yasayan insanlar arasinda en etkili iletisim vasitasi olan vahiy,
tarihin her déneminde adlarini bildigimiz veya bilmedigimiz cok sayida peygamberin sah-
sinda somutlasmistir. Hz. Muhammed’e vahy edilen ve kiyametin koptugu giline kadar siire-
cek olan son ilahi mesaj ise Kur’an ile gonderilmis oldu. Bu nedenle Islim’in baslangicindan
bu yana inananlar, vahiy zincirinin son halkasinin Hz. Peygamber’le bittigini kabul etmisler-

dir211

1.8.1. Ebu Bekir el-Haddadi’nin Vahiy Anlayisi

Vahiy kelimesi, “‘?Aj' fiilinin mastar1 olup liigatte; “isaret, imd, kitdbet (yazi), risdle (mesaj),

ilham, gizli séz ve bir baskasina iletilen (ilkd) her sey” gibi manalari ifade eder. "Ibn Manzur’un
Ebi Ishak’tan ve el-Ezheri’den naklettigine gére vahiy kelimesinin sézliikteki gercek anlami;
bir seyi gizli ve stiratli bir sekilde bildirmektir ki, ilham, isaret, kitabet ve ima gibi anlamlar
bu sebeple vahiy diye isimlendirilmistir.212

Vahyin terim manasi ise, liigat manasiyla baglantili olup bu anlamda birden fazla tanimi ya-
pilmistir. Bu tanimlardan birkacini su sekilde ifade etmek miimkiindiir: “Allah’in peygamber-
lerine ilettigi seyden ibarettir.213 “Allah’in ¢esitli sekilde enbiyd ve evliyasina ilka ettigi ilahi
keldmidir” Kur’an’1 Kerim'de, Allah’in elcilerine cesitli sekillerde gonderilen ilahi mesaj, vahiy
kelimesi ile tanimlandig gibi;214 yere, gdge, meleklere, bal arisina ve Hz. Misd'nin annesine

verilen vazifeler, agiklanirken de vahiy kelimesi kullanilmaktadir.215

209 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddadi”, IV /487.
210 Necri, “Tefsiru Ayeti'l-Ahkam”, s. 178.

211 Fazlur Rahman, “Ana Konulariyla Kur’dn” Cev. Alparslan Agik Geng (Ankara: Ankara Okulu Yay, 2000), 134; Yusuf
Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), XLII, 440.

212 Ebi{’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed Isfahani, “el-Miifreddt fi Aribi’l-Kur’an” (Kahire: 1324), 515; Muhdmmed b.
Miikrim fbn Manztr Cemaluddin, “Lisdnu’l-Arab” (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2008) V1/613.

213 jbn Manzfr, “Lisdnu’l-Arab”, V1/613-614.; Haddadj, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1V /137.

214 Haddadi, “Tefsirti’l-Hadddadt”, 11/354.; el-En’am 6/19, 106; el-Araf 7/203; es-Sura 42 /7; en-Nisa 4/163; en-Nahl
16/43.

215 e]-Fussilet 41/12; ez-Zilzal 99/4-5; el-Enfal 8/11; en-Nahl 16/68-69; et-Taha 20/38-39; el-Maide 5/111.
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Vahiy olgusuyla iliskili genel bilgileri, vahiy konusunda yapilan miistakil olarak telif edilmis
eserlere tevdi ederek burada ¢alismamizin ana kaynagi olan Haddadi 6zelinde meseleyi ele
almaya calisalim. Haddadi, vahyin, Allah’in insanla olan konusmasini temsil eden, peygamber-
lerle iletisimin gelis sekillerini gésteren ve Ilham, birakma ve riiyada gosterme seklinde ticlii

kategori halinde bu meseleyi bizlere sunan;
ASa ple Ac 2l Lo 4l oagld Yol Oud 3 i el Ghe 51 35 V) A0 AR 3 LA 08 g
“Allah Peygamberleri ile vahiy araciligiyla veya perde arkasindan konusur ya da bir el¢i gonde-
rerek; izniyle, diledigini vahyeder. Dogrusu O yiicedir, Hakim'dir.216 yetiyle ilgili yorumu;
5l LS LV ol Al 3 L) aglls 4l 3 Gl o ase o Y] eplan iy Balse 4 44085 o oY oS L
T e 3 sl sy vy sclilallg A T AGall 8 ol ) bl 8 DL ade aal) Al A A
I3 ash bt ol Qo ASDW (0 Dust sl by ¥ i (o AS fany OIS (Dl e 9o A LS § o

P4 et Lol (36 4] Jasdl ) O

“Allah (cc) Insanla yiiz yiize konusmamistir. Ya “Qlaa ehy Ge 3" Musa (as) oldugu gibi perde
arkasindan, ya ”3\3:«3\ <8 ) ) “Ibrahim kissasinda Allah teala haber verdigi gibi, uykusunda

veya uyku ile uyaniklik halinde iken ilham ederek veya “¥ s) du)) 3 “bir melek gondermek

suretiyle konusmustur” der.218

Haddadi’nin agiklamalarina baktigimizda, bu ayette gecen vahyi su sekilde yorumladiginm go-
riiyoruz: Vahiy, uyanikken bir seyi kalbe “ilham etme” ve birakmak veya uyurken riiya seklinde
gostermektir. Haddadi, bu manalardan kalbe ilham etme konusunda: Hz. M{isa'nin annesine
gelen vahyi, riiya seklinde gostermeye ise Allah’in Hz. ibrahim’e, riiyasinda oglunu kurban et-
mesini emretmesini 6rnek gostermektedir.21? Yine o, “Bédylece Allah kuluna vahyedecegini vah-

yetti.”?20 qyetinde gegen ilk “ s, " fiilinin 6znesi sayet, Allah, “abd” lafzindan maksat Hz. Pey-
gamber ise, burada ifade edilen vahiyin, arada Cebrail olmadan gerg¢eklesen bir bildirim oldu-

gunu disiiniirsek Haddadi'nin; Allah'in, bir araci olmadan da kelamini bildirdiginden hare-

ketle vasitali vahiy yaninda, vasitasiz vahyin kabul ettigini ifade eder.22! burada vasital vahiy

216 es-Siira 42/51.
217 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddadi”, V1/181.
218 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddddi”, V /456.
219 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddddi”, V1/321.
220 en-Necm 53/10.
221 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, V1/140.
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yaninda vasitasiz vahiyle ilgili bir ayirim yapmasa da so6ziin gelis sekline baktigimizda

Haddadi'nin, bu ifadeyle daha cok “perde arkasindan vahyi” ifade ettigini sdyleyebiliriz.

Kur’an’da Hz. Musa'nin annesine yapilan vahye isaret edilerek, peygamberlerin haricindeki
insanlara da vahy edildiginden bahsedilmektedir. Allah (cc) Hz. Mus&'ya verdigi nimetlerden
bahsederken bu vahye sdyle temas eder: “Miisd’nin annesine, Onu emzir, basina bir sey gelme-
sinden korkarsan Musa (as) Nil’e birak, korkma, tiziilme. Ctinkii biz Musa (as) geri déondiirecegiz
ve onu peygamber yapacagiz diye ilham ettik.”222 Ayetinin yorumunda ise; Burada risalette ol-
dugu gibi vahiy kastedilmedi “Rabbin, bal arisina séyle ilham etti’?23ayetinde oldugu gibi ‘il-
ham’ kastedildi demistir.224

Allah’in, Kur’an’da vahyettigini sdyledigi varliklar icerisinde bal aris1 da yer almaktadir. Hatta
bal arisinin hayvanlar icerisinde kendisine vahy edildigini soyleyen tek hayvan olduguna
vurgu yapmaktadir. Bu hususta Allah séyle buyurmaktadir: “Rabbin bal arisina, kendine dag-
lardan, agaclardan ve insanlarin yaptigi cardaklardan yuvalar edin. Sonra biitiin meyvelerden
ye ve Rabbinin sana kolaylastirdigi yaylim yollarina gir diye, vahyetti. 225 Haddadi, Allah'in hay-
vana ilham etmesinin, insana ilham etmesinden farkli olduguna dikkat cekmek icin ondan ne
murat edildigini ve onun ne manaya geldigini izah etmeye ihtiya¢ hissederek: “Arilara ilham
etmekten kastedilen seyin, Allah'in, arilara gizli sekilde manay ilka etmesi” oldugunu sdyle-

mektedir.226

Buraya kadar kisa 6rnekler vermek suretiyle aciklamaya ¢calistigimiz Haddadi’'nin vahiy tasav-
vurunu, 6zetleyecek olursak; vahiy kanaliyla, yani direk olarak kalbe ilka edilmesi vahyin gelis
sekillerinden birincisini; sadece sectigi kisilere direk olarak sesli bir sekilde nakledilmesi
ikincisini; liglinciistind ise, Cebrail'in sesle yine sadece Peygambere bildirmesi seklinde tarif
etmektedir. Diger taraftan Peygamberler disindaki varliklara vahyini ise ‘ilham’ adi ile nite-
lendirildigi anlasilmaktadir. Bu baglamda miiellifin vahiy konusuna mezhepsel bakis acisini
irdeleyecek olursak; Mutezile mezhebi, Kur’an’in, kelime ve anlam olarak yaratildigi husu-
sunda fikir birligi icerisindedir. Allah, Kur’an’1 Levh-i Mahfuz’da yaratip, Cibril (as)’e bildirdigi
iddiasinda bulunur. 227 Sia'nin Zeydiyye kolu da Kur’an’in yaratilmis oldugunu ileri stirmekte-

dir. Sia’ya gore Kur'an-1 Kerim, Allah'in bir fiilinin sonucunda var olmustur.228 Yukarida vahiy

222 ¢]-Kasas 28/7.

223en'Nahl 16/68.

224 HaddAdi, “Tefsiri’l-Haddadi”, IV /205.

225 en-Nahl 16/68-69.

226 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddddi”, 1V /183.

227 Ahmet Arif, “es-Sila Beyne’z-Zeydiyye ve’l-Mu’tezile” 182-186.

228 Unal, “Zeydiyyenin Kur’an Tasavvuru ve Tefsir Dinamiklerine Dair”, 187.
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konusundaki yorumunu ele aldigimiz miiellifin, Zeydiye'nin ve Mutezile’'nin vahiy konusun-
daki diisiincesini benimsemedigi, Ehl-i siinnetin vahiy hakkindaki gériisiinii benimsedigi an-

lasilmaktadir.

1.8.2. Ebu Bekir el-Haddadi’'nin Kur’an Tasavvuru

Her eserin kendine has bir kisim 6zelikleri vardir. Bu hususiyetlerin bireylerin o metne bakis
acisini ve o metnin anlagilmasini gercek manada etkiledigi inkar edilemez bir gercgektir. Vahiy
zincirinin son halkasi olan Kur’an-1 Kerim’'in de kendisine has bazi nitelikleri yani ismi, kay-
nagl, amaglari, sifatlari, konulari ve tislubu gibi bir anlamda kimligini olusturan hususiyetleri
ve nitelikleri vardir. Bireylerin bunlara ytikledigi anlam, o kisinin Kur’an tasavvurunu 6nemli
oranda belirlemektedir. Kur'an-1 Kerim Hz. Peygamber'e, yirmi ii¢ yilda indirildigi bilinmek-
tedir. Nazil olan Kur’anin inis bicimi konusunda iki ayr1 goriis vardir. Bu goriislerden birincisi,
Kur'an'in iki asamada indirildigi goriisiidiir. Bu gériisiin sahipleri ibn Abbas'tan rivayet edilen
"Kur’an-1 Kerim, Kadir gecesinde diinya semasina toptan nazil oldu. Oradan da yirmi kiisur
senede parca parc¢a indirildi” haberi delil gosterilerek, Kur'an'in Levh-i Mahfiiz'dan diinya se-
masina toptan indirilmesi birinci asamayi, ikinci asamay ise bir Ramazan ayinda, Hz. Pey-
gamber'e Kadir gecesinde inmeye baslayan ve yirmi {i¢ yila sari ayet ayet ve siire sure indiril-
mesi olusturur?2® demislerdir. Bir baska inanisa gore ise Kur'an-1 Kerim, Levh-i mahfuz'dan,
tedricen Kadir gecesinde Hz. Peygamber'e nazil olmaya baslamis ve vahyin son bulmasina ka-

dar da devam etmistir.230 seklindedir.

Bu baglamda Haddadi, “Kur’dn Hz. Peygambere tek seferde toptan indiril seydi ya? dediler. Biz
Kur’dn-1 senin kalbine iyice yerlestirmek icin perder pey indirdik ve onu tane tane okuduk.”231
Ayetini delil getirerek, Kur’an’in bir biitiin halinde indirilmesinin aksine perder pey indirildi-
ginin kanitinin, yine Kur'an'in bu ayetinin olduguna isaret ederek, bu ayetin yorumunda su
aciklamay1 yapmaktadir: ‘Hz. Peygamber, Hz. Musa ve Isa'nin aksine Kur’an-1 yazmiyordu ez-
berliyordu. Ezberleme isinin kolay olmasi ve nebinin kalbini gliclendirmek i¢cin Kur’an-1 parca
parc¢a indirmistir. Ayn1 zamanda Allah (cc), Hz. Peygamber’e kavminin birtakim sualler sora-
caklarini ve ona eza vereceklerini biliyordu bundan dolay1 sorduklari sualin akabinde ceva-
bini verebilmesi, davete boyun egmelerinin ve hiiccetin daha belig olmasini saglayacagi icin

Kur’an-1 perderpey indirilmistir der.232

229 Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, “el-Burhan fi Uliimil-Kur'an” (Beyrut Daru'l-Ma'rife, 1987),1/228:
ismail Cerrahoglu, “Tefsir Usilii” (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 43.

230 Zerkest, “el Burhdn” (Kahire: Daru’t-Tiiras, tsz.), 1/229.
231 el-Furkan 25/32.
232 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, V/398.
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“Kur'an't biz indirdik; muhakkak onu koruyacak olan da biziz"?33 ayetinin ac¢iklamasinda
Haddadi; Kur’an’in i’cazina isaret ederek O'nun benzerini getirmekten insanligin aciz birakil-
diginy, noksanlik, ziyadelikten ve miisriklerin batil s6zlerinden korunduguna isaret etmekte-
dir.23¢ Kur’an'in Allah’in keldm1 olmasiyla alakali olarak, “Onlar Kur’dn’t hala iyice diisiinmii-
yorlar mi? Sayet bu Kur’dn ya da senin bildirdiklerin onlarin séyledikleri gibi Allah’tan baskasi
tarafindan gelmis olsaydi bunda bircok tutarsizlik bulacaklardi?35 Ayetinin tefsirinde;
Kur’an'in, Allah katindan geldigini, esi ve benzerinin asla bulunmadig, benzerini getirmeye
calisanlarin asla muktedir olamayacagini ve bir kisminin bir kismina benzedigini ve tasdik

ettigini sOyler.236

Cok sayida ayette Kur’an, Allah’a dayandirilmis ve Allah tarafindan indirildigi aciklanmig?37,
Allah’in ilminde, varligina vurgu yapilmis, ilahi bir sifat olduguna dikkat cekilmistir. Burada
kisaca Halk’ul-Kur’an konusunda miiellifin ne diisiindiigiinii 6grenmek i¢in s6z konusu ayet-
lerin tefsirine baktigimizda, miiellifin konuyla ilgili hi¢cbir aciklama yapmadig1 sadece ayetle-
rin zahiri manalarini vererek tefsir etmekle yetindigi goriilmektedir.238 Kur’an’'in kaynagi ko-
nusundaki iddialara cevap olarak nazil olan “Biz, Peygamber’e bir égiit ve apagik bir Kur’an
verdik. Siir 6gretmedik. Bu, ona yarasmaz da.”?3° ayetin tefsirinde ise; miiellif, Hz. Aise’den ge-
len su rivayeti aktarir “Hz. Peygamber siirden bir sey dile getirdi mi? diye soruldugunda, Hz.
Aise’nin “Siir ona gore soziin en kotiist idi” dedigi yine Hz. Ebu Bekir'den gelen, Hz. Peygam-
ber “Ben sair degilim bana siir yakismaz” rivayetlerini aktararak, Kur’an konusundaki miisrik-

lerin bu iddialarina cevap vermistir.240

Islam alimleri, ileri siiriilen bu goriisleri ¢iiriiterek, Kur’dn’in kaynaginin ilahi oldugu konu-
sunu itina ile islemislerdir.24! Genel bir tanim olan su tanimi benimsemislerdir: Kur’an-1 Ke-
rim “Hz. Peygamber’e indirilen, Mushaflarda yazili bulunan, miitavatir olarak nakledilen ve

okunuguyla (tildvet) ibadet edilen mu’ciz kelamdir.” Kur’an-1 bu sekilde tanimlamak, usulciiler,

233 e]-Hicr 15/9.

234 Haddadji, “Tefsiri’l-Haddadi”, V1/107.

235 en-Nisa 4/82.

236 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, 11/24.

237 Bkz. el-En‘am 6/114.; et-Tevbe 9/6.;el-Ra‘d 13/37.

238 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddadt”, 1V /31.

239 el-Yasin 36/69.

240 Haddadji, “Tefsirt’l-Haddadi”, V1/23.

241 Abdullah Draz, “Kur’dn’in Anlasiimasina Dogru”, ¢ev. Salih Akdemir (Ankara: Mim Yay,, 1983), 132.; Subhi es-Sdlih,

“Mebahis fi uliimi’l-Kur’dn”, 44-46 (Tirkge’si igin bkz. Kur’an Ilimleri, 36-38).
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fakihler ve Arap liigat alimleri arasinda ittifak edilen bir husustur.242 Haddadi ise yaptig1 ta-
nimda; ‘Kur’an, O’nun Allah’tan oldugunu tasdik edenler i¢cin rabbinizden bir basiret, dalaletten

hidayete ve azaptan kurtulus vesilesidir’ der.243

Miellifin, cogunlugunu Zeydilerin olusturdugu bir cografyada yasamis olmasindan dolay1
Zeydiyye’'nin, kisaca Kur’an tasavvuruna bakacak olursak, Zeydi alimler bu anlayisi benimse-
misler ve Kur’anin iki asamada yer ytiziine indirildigini, birinci asamada toplu olarak diinya
semasina indirildigini sonra da perderpey Hz.Peygambere indirildigini sdylemektedirler.244
"Halku'l-Kuran"la ilgili diisiincelerini bir tarafa birakacak olursak, Zeydiyye'nin Kur'an tasav-
vuru, konusunda Stinni diisiince ile ayni ¢izgide oldugu goriilmiistiir. Zeydiyye gore de Kur'an,
Hz. Peygamber'e inanmayanlari aciz birakmasi icin nazil olan, kendisine hi¢bir sey ilave edil-
meden son arza'daki haliyle bize kadar tevatiiren nakledilen, immetin elindeki ilahi kelamdir.
Bu sebeple Kur'an'in, Allah’tan geldigi gibi oldugu konusuna halel getirecek hi¢bir habere ve
miifrit Sia firkalarinin Kur'an'dan bazi ayet ve siirelerin ¢ikartildigina iliskin iddialara higbir
sekilde ragbet edilmez. Vahyin niizulii siirecinde yasandig1 iddia edilen Garanik olay: bir iftira
ve uydurmadan ibarettir.245 Zeydiyye'ye gore ihtilafli meselelerde "Allah'in Kitabina basvur-
mak" en 6nemli kriterdir. Zeydi alimlerin eserleri arastirildiginda onlarin ortaya attiklari tiim
fikirlerini muhakkak ayetlerle destekledikleri goriilmektedir. Bu konuda mezhebin imami
Zeyd b. Ali’'nin su ifadeleri delil niteligindedir: "Benden size gelen rivayetleri Allah'in Kitabi'na
gotiriin! Allah'in Kitabina muvafik olan haberler bendendir. O'na muhalif olan haberler ise

benden degildir."246 demistir.

Inceledigimiz eserin miiellifi Haddadi’nin Kur’an tasavvurunu 6zetleyecek olursak; Kur’an Al-
lah kelamidir, Mu’cizdir. Peygambere vahy edilmis, Allah tarafindan her tiirlii tahrifattan ko-
runmustur. Bu tasavvur hangi goriisten olursa olsun, biitiin Miisliimanlarin ortak Kur’an ta-
savvurudur. Ciinkii Haddadi, “Bu kitabi inkdr edenler cezalarini gérecekler. O, gergekten ¢cok
degerli bir kitaptir247 Ayetinin tefsirini yaparken; Kur’an’'in degisiklikten, eksiltmelerden ve
ziyadelikten korunmus bir kitap olduguna isaret eder.248 Miisltimanlarin hemen hemen ta-

mami tarafindan tasdik edilen, asla inkar edilmeyecek bir inan¢ sekline doniistiiriilmiis olan

242 Muhammed Abdulazim Zerkani, “Mendhilu’l-Irfan fi Ulumi’l-Kur’dn” (Beyrut: Daru’l Fikr, tsz.), 1/20; Subhi es-
Salih, “Mebadhis ff ulitmi’l-Kur’dn”, 21 (Tiirkce’si icin bkz. Kur’an limleri, 18); Cerrahoglu, “Tefsir Usulii”, 33-34.

243 Haddadi, “Tefsirti’l-Hadddadi”, 111/246.

244 Zerzur Adnan el-Hakim el-Ciisemi, “Menhectihii fi Tefsir’il Kur'an” (Dimesk: Miiessesetur'r-Risale, 1971), 407.

A u

245 Eb{i Muhammed el-Kasim b. Ibrahim b. ismail b. Ibrahim el-Hasenf el-Alevi er-Ressi, “en-Nasih ve’l-Mensiih
ve Siyasetii'n-Nefs”, 11/47-9.

246 Zeyd b. Ali “Mecmii'u Kiitiibi ve Resaili”, thk. ibrahim Yahya (San'a: ed-Dersi, Merkezu Ehl-i Beyt, 2001), 316.
247 el-Fussilet 41/41.
248 Haddadi, “Tefsirui’l-Haddadi”, V1/159.
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bu Kur’an tasavvuru, ayetlere bakis acisini, onlarin yorumlarini ve bu siirecte kullanilan me-

totlari fazlasiyla etkilemistir. 249

Temel ve sekilsel nitelikleri bakimindan Kur’an’in ilahi olusu, gayet tabii ki, Kur’an’in metninin
yorumlanmasi esnasinda diger biitiin 6gelerden 6nce, bu metnin esas alinmasi sonucunu do-

gurmustur. Bu gelenegi, arastirdigimiz bu eserde miiellifin siirdiirdiigiinii gérmekteyiz.

1.8.3. Ebu Bekir el-Haddadi'nin Tefsir Metodu

Haddad{'nin, incelemesini yaptigimiz “Kesfii't-tenzil fT tahkiki'l-mebdhis ve't-te'vil” adl1 eseri,
rivayet ve dirayet agirlikly, 7 ciltlik bir eserdir. Haddadi, Kur’an’1 fatiha siiresinden baslayarak,
Nas suresine kadar, ayetleri tek tek ele almak suretiyle tefsir etmis; bu tefsiri yaparken de
genelde ilk 6nce ayetle alakal rivayetleri aktarmis, daha sonra da dirayet yontemini kullan-

mistir.

Miiellif, tefsir yaparken, rivayet ve dirayet yoniinden Kur’an’'in Kur’an’la tefsirine 6zen goster-
mis, anlami mutlak, miicmel, miiphem ve amm olan ayetlerin yorumunda ilk 6nce Kur’an’'in
kendisine basvurmustur.250 Bununla beraber Kur’an’in siinnetle tefsirini de ihmal etmemis;
anlami mutlak ayetleri sinirlamak, miicmel ayetleri detaylandirmak, miiskil ayetleri agikla-
mak, umum ifade eden ayetleri ise tahsis etme kastiyla bircok defa hadislere miiracaat etmis-
tir.251 Rivayet konusunda daha ¢ok Ibn Abbas’in yorumlarina yer verirken, Miicahid b. Cebr
(103/721), ikrime (105/723), Katade b. Didme (117/735), Said b. Ciibeyr (95/714), Hasan
Basri (110/728), Zeyd b. Eslem (136/753), Ebu'l-Aliye (90/708), Taviis b. Keysan (106/724)
ve At b. Ebl Rebéh (114/732) gibi tabilin miifessirlerinin yorumlarindan nakiller yapmistir.

Haddadj, stirelerin girisinde Mekke’de veya Medine’de mi nazil oldu, siirelerin harf, kelime ve
ayet sayilar1 nedir? bu konuyla ilgili farkli goriisleri nakletmis, surelerin fazileti ile ilgili hadis-
lerle beraber, bazi lafizlarin ve ayetlerin anlamlarin verirken hadislerden kafi miktarda isti-
fade etmis, sure ve ayetlerin sebeb-i niizullerini, farkl rivayetleriyle beraber izah etmistir. 252
Doéneminin miifessirlerinin bir¢ogunun yaptig1 gibi, hadisleri rivayet ederken, senetleri haz-
federek vermis, bazen sadece ilk raviyi zikretmis, bazen senetleri de zikretmis, ama ¢ogun-

lukla senetleri hazfederek metin kismini vermistir. 253

249 Ali Riza Giil, “Geleneksel Kur'an Tasavvurunun Tefsir [Iminin Olusumuna Etkisi” (AUIFD 47, 2006),1/11-53.
250 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1/371.
251 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1/260.
252 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1/6.
253 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, IV /152.
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Haddadji, eserinde Kur’an’da neshin oldugunu tasdik etmekle beraber, “nesh” lafzinin yer al-
dig1 ayetleri tefsir ederken, nesihle ilgili detaya girmeden, kendinden énceki miifessirlerin yo-
rumlarini nakletmekle yetinmistir. Neshin vaki oldugu sdylenen ayetlerde nasih ve mensiih
ayetleri belirlemistir. Haddadi bu tespitlerinde, Kur’an'in Kur’an’i, Kur’an’in siinneti ve siinne-
tin de Kur’an’t neshini kabul etmistir. Ancak nesh konusunda kendi goriisiinii agik¢a belirtme-

mis ve ihtilafli goriislere eserinde yer vermemistir.254

Haddadyi, tefsirinde kiraat farkliliklarina oldukc¢a yer vermis, kiraatler arasindaki anlam fark-
liliklarini gdstermeye ¢alismis, miitavatir olmayan, saz kiraatleri izah etmis, ayn1 zamanda saz
kiraatleri kelime anlami, sebeb-i nuziil gibi konularda sahit tuttugu da olmustur. Bazen bir
lafzin kiraat vucuhlarini agiklarken, ayni kelimenin yer aldig1 baska yerlerdeki ayetlere de dik-
kat cekmistir. Bazen kiraat imamlar1 ve ravilerinin isimlerini agikladigi, kiraat imamlarinin
tizerinde fikir birligi ettigi hususlara isaret ettigi, bazi hallerde ise bir ayet hakkindaki kiraat

sekillerini izah ettikten sonra kendi fikrini ve tercihini sdyledigi de olmustur.255

Haddadyi, tefsirde dirayet yontemi bakimindan, lafizlarin agiklamalarina, i’rab ve nahiv izahla-
rina yer vermistir.256 Lugavi tefsir alaninda ihtiyac¢ hissettigi yerlerde ayetle, hadisle, siirle
veya Araplarin kullandig1 deyimlerle istishad getirmis,25” bazen de dil ehlinin adini sdyleyerek
onlarin aciklamalarini nakletmistir. Burada belirtmemiz gereken 6nemli bir konu ise miiellif
siirle istishadi daha ¢ok ilk surelerde yapmis, son ciltlerinde nadiren siirle istishada basvur-
mustur. Hadadi'nin tefsirindeki belagat boyutunu ele alacak olursak, Kur’an’daki mesellere
istidre, mecazlara, kinayelere ve tesbihlere dikkat ¢ekerek, bunlar1 izah etmeye calismis,

Kur’an'in belagat bakimindan i’cazina vurgu yapmistir.

Haddadi'nin eserini, igerik ve yontem bakimindan degerlendirecek olursak, eserin en énemli
ozelligi fikhi yonudiir. Eser, tam manasiyla Hanefi fikhini icermekle beraber, baska mezheple-
rin Hanefi fikhina tezat olan goriislerine de yer vermektedir. Bir¢ok eserde, Hanefi fakihi ola-
rak isimlendirilen Haddadi, ahkam ayetleri baglaminda, fikihla ilgili izahlara ¢okea yer ayir-
mis, hiikiimleri aciklarken éncelikli olarak Eb{i Hanife ve arkadaslarinin, bazen de diger mez-
hep imamlarinin goriislerini nakletmistir.258 Ahkamla ilgili ayetleri yorumlarken en ¢ok tarti-
silan konulari bile, herkesin anlayacagi sekilde ¢ok yalin, acik bir dille izah etmeye ¢alismistir.
Miifessirin, Kur’an ve hadislerden baska icm3, kiyas, ser’'u men kablena gibi ser’i delillerin lii-

zumuna ve ehemmiyetine deginerek, bunlarin caiz oldugu konusunda delil olan ayetlerden

254 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddddi”, 1/271.
255 Haddadji, “Tefsiri’l-Haddadi”, V11/426.
256 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddddi”, V/423.
257 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddddi”, 1V /138.
258 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddddi”, 11/259.
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deliller istinbati, usulii fikih agisindan tefsirin 6nemini ortaya koymaktadir. Yeri geldiginde

ornekleri ile beraber bahsi gecgen tefsir metotlarin1 6rneklendirecegiz.

Haddadi, tefsirinde Kur’an’it Kur’an’la tefsir ederken miitesabih ayetleri, muhkem ayetlerle tef-
sir etme metodunu bizzat uygulamis, bu goriistint bazi yerlerde savunmus; Ehl-i siinnet aki-
desi cercevesinde, kelami meselelere temas etmistir. Bazen Mu'tezile, Miisebbihe, Hariciye ve
Sia gibi mezheplerin goriislerini nakletmis, bazi hallerde ise bu mezheplerin goriislerini kabul
etmeyerek kendi fikirlerini dayanak olmasi icin, ayetlerden gerekgeler tespit etmeye ¢alismis-
tir. Eserinde bazen soru-cevap seklinde bir yontem uygulayarak bu usulle ¢esitli konulari izah

etmeye calismistir.

Haddadyi, genel de referans aldig1 sahis veya kaynak adlarini verse de bazen zikretmeden ilgili

nakilleri tefsirine almistir. Miiellif birgok yerde “Miifessirler soyle dediler. “(jg putall J& sek-
linde ya da: “Denildi ki/rivayet edildi ki “s5, / J& “seklinde veya “aglans J&s “seklinde ilgili

rivayetleri eserinde nakleder. Miifessirin, ravi ya da kaynak zikretmeden haber vermesi,
eserde yer alan gorislerin hangi kaynaktan alindiginin tespit edilememesi, bir problem ola-
rak karsimiza cikmaktadir. Haddadi'nin bu tefsir yontemi kendinden 6énce gelen miifessirlerin

yaptig1 gibi sifahi gelenege bagli olarak tefsir yazmayi adet edindigini gostermektedir.

1.8.3.1. Tefsir ve Te'vil Konularina Yaklasim Bicimi

Kur’an’da ‘Te'vil' kelimesi, yedi surede, on yedi defa gecer. Islam diisiince ekollerinin yapisini
anlamak ve ulamanin bakis a¢isini tanimak a¢isindan énemli ipuglari veren anahtar kelimedir.
Bu kelimenin gectigi ayetlerdeki manasina baktigimizda, ‘te’vil' kelimesine verilen anlam-
larda, anlam farkliliklar1 olmakla beraber “bir isin sonucu ve akibeti veya bir olayin yorum-

lanmasi1” gibi tanimlar yapildigi anlasiimistir.

[stilah1 agidan ise te’vil, dyetin muhtemel anlamlarindan birine hamledilmesidir. Esasinda
tefsir ve te'vil kavramlar1 arasindaki iliskiyi en net sekilde sdyle tanimlamak miimkiindir.
Ayetlerin manasi, Peygamber ve sahabeden rivayet edilen bilgilerle ya kesin olarak bilinir ve
tefsir edilir; ya da bircok anlama gelme ihtimaline karsilik, miifessir kendi goriisii ile bu ayeti
yorumlar ve bir mana ile tanimlar ki biz buna da te’vil diyoruz. Burada ayetlerin tam mana-
siyla anlasilip anlasilamayacagi s6z konusu edilmez, ¢iinkii biitlin ayetler anlasilabilir veya

tizerinde s6z sOylenebilir, problem olan ayetlerin nasil ve ne kadar anlasilabilecegidir.

Tefsir ve Te'vil'in sozliik ve istilahi anlamlarina kisaca temas ettikten sonra Haddadi’'nin Tefsir

ve Te’vil konularina yaklasim bicimini ve tefsir-tevil kelimeleri karsisindaki tutumunu incele-
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yecek olursak, miiellif “...0ysa onun gercek anlamini sadece Allah bilir. [limde derinlesmis olan-
lar, “Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri diistiniip
anlar”?59 ayetini aciklarken; “Allah’in te’vil ilmini kullarina degil de kendi tekeline almasi uzak
bir ihtimal degildir. Biz Allah’in biitiin emir ve nehiylerindeki hikmetini ve muradini bileme-
yiz. Bize gerekli olan O’nun indirdikleri ile amel etmektir, te’vili 68renmenin yolu, bizden talep
edilmemistir. Kiyamet saati gibi bizden gizlenenler, bizim maslahatimiza oldugu i¢in gizlendi,
eger onu bilmek bizim dinimiz ve diinyamiz i¢cin faydamiza olsaydi bildirilirdi. Ruh ilmi, Ye’ciic
ve Me’ciic, Deccal’in ¢ikisi, Isa'nin nuziilii ve giinesin batidan dogusu ve bunun gibi miitesabi-

hatin ilmini, Allah kullarindan kimseye bildirmemistir” der. 260
Haddadi’nin bu ifadelerini maddelestirirsek;

1-Te'vil ilminin Allah’in tekelinde oldugu ihtimali, te’vili 68renmenin bizden istenmedigi ve

manalari sadece Allah tarafindan bilinen olaylarin te’vilini kimsenin yapamayacagini

2-Te'vile ihtiya¢ duyulan konularin gizlenmesinin insanlarin maslahatina binaen yapildig1 go-
rislerine sahip oldugu anlasilmaktadir.

Miiellif, her ne kadar te’vilin Allah’in tekelinde oldugundan, maslahata binaen bazi ayetlerin
manalarinin kullarinca bilinmemesinden bahsetse de bazi miifessirlerin te'vile dayali yorum-
larin1 nakletmekten geri durmaz. Ornegin: “Belirli giinlerde Allah’t anin. Allah’a saygili olan
icin iki giinde acele edene gtinah yoktur; daha uzun kalana da giinah yoktur. Allah’a saygili olun.
Bilin ki sizler Allah’in huzurunda toplanacaksiniz!”261 ayetinin tefsirinde su aciklamayi yapar:

Haddadyi, “&13sdaa fl;'\ & 4 15°%35” ayetinin tefsirini yaparken “&43siia fﬁ{\ & konusunda ihtilaf
oldugunu, Ibn Abbas, Hasen, Miicahid, At4, Dahhak ve Nehai’den buradaki sayih giinlerin “tes-
rik giinleri” oldugunu “ciasiia a0 3 4 2215855 ayetinde gegen “Cilaslia 201 & ise “Zilhiccenin
on giinii ve tesrik giinleri” oldugunu sdylediklerini nakleder. Ayni sekilde miiellif, Ebu Hanife,
Ebu Yusuf ve Muhammed ve ibn Abbas ‘say1li giinlerin’ zilhiccenin on giinii, ‘bilinen giinlerin’
ise Bayram giinleri oldugu konusundaki ihtilafini nakleder ve “stiphe yoktur ki bu rivayet yan-
listir, birinci te’vil sahihtir ve Kur’an'in zahirine daha yakindir” diyerek tefsirin taniminda ge-
¢en “lafzin iki muhtemel anlamdan ayetin zahir anlamina uygun olan manaya déndiiriilmesi”
kuralini islettigi goriilmektedir. Ayrica sahabeden rivayet ettigi birgok ayetin tefsirinde “..te-

vili de su sekildedir” diyerek ayetleri tefsir ederken genelde sahabe ve tabiundan nakledilen

rivayetler cercevesinde ortaya ¢cikan anlamy, te'vil kelimesine izafe ettigi de goriilmektedir. Bu

259 Al-i imran 3/7.
260 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddddi”, 11/267.
261 el-Bakara 2/203.
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durum, bize Haddadi'nin “Tefsir ile te’vil miiteradifdir” diyen dlimlerin goriisiinii benimsedi-
gini, tefsir ve te’vile ayni1 anlami yiikleyerek zahire en yakin manayi tercih ettigini gostermek-
tedir.

1.8.3.2. Te'vil Kavramina Verdigi Anlamlar

Haddadi'nin “te’vil” kelimesini hangi anlamda kullandigina bakacak olursak “ &aaly 33 &l
a:\,;ii”, “Bu, hem daha iyi hemde sonug agisindan daha giizeldir.”262 Ayetinin tefsirinde su acikla-
may1 yamaktadir: “ oS1 &dle Gualy CDEAY) e lhal) e 3 Jemlls 4 1) CAN 35 Sl “Thtilafi Allah

ve Resul’line gotiirmek ihtilafta 1srardan daha hayirh ve sizin akibetiniz acisindan daha giizel-

dir” burada miiellifin ‘te’vil’ kelimesine ‘akibet’ anlami verdigi goriiliir. 263Aym sekilde “ Ja
ﬁfji Gab a5 ZL,L N G555 “Onlar ancak, Kur'an’in bildirdigi sonucu (te'vilini bekliyorlar. 264
Ayetinin tefsirinde ise su agiklamay1 yapmaktadir:

DAY 8 (s Lo ey ¢Ladl) 8 (58 Lo aie (IS il TR b a0 40 aadeg Lo Agle V) A6 ol Sl Le tolin

“Mekke ehli Allah’in kendilerine vadettiginin akibetini bekliyorlar” seklinde agiklayarak, ‘te’vil’

kelimesine yine ‘akibet’ anlami vermistir. 265
PP NEESS PRARCINGE

“Yusuf, Sizin yemeginiz gelmeden onun yorumunu mutlaka size bildirecegim.”266 Ayetin tefsi-

rinde Haddadi su agiklamay1 yapmaktadir:
g3l o3 el 4l s Loy comty ity Wl (gl 6 alilly i )

“O’nun yorumunu ve agiklamasini sana haber verecegiz.” Bu ayetin tefsirinde ise ‘tefsir ve

ta’bir’ anlami vermistir. 267

Sonug olarak, Haddadi’nin tefsir ve te'vil ayrimina gitmedigi, tefsir ve te’vile ayni anlami ve-

rerek, zahire en yakin manayi tercih ettigini gértiyoruz. Ruh ilmi, Ye'clic ve Me’clic, Deccal’in

262 en-Nisa 4/59.
263 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1/ 3.
264 e]-Araf 7/53.
265 Haddadyi, “Tefsirii’l-Hadddadi”, V/406.
266 el-Yusuf 12/37.
267 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddddi”, V /449.
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cikisl, Isa’nin nuziilii ve giinesin batidan dogusu, kiyametin ne zaman kopacagi ve bunun gibi
miitesabihatin ilmini Allah kullarindan kimseye bildirmeyip kendi tekelinde tuttugunu séyle-
yerek, bu kelimelerin te'vilinden ka¢indigi bununla beraber miifessirlerin yaptigi rivayetleri
kendi goriisiinii belirtmeden naklettigi gériilmektedir. Bunun yaninda te’vil kelimesinin degi-

sik ayetlerde; tefsir, akibet, ta’bir gibi anlamlara geldigini ifade etmektedir.

1.9. Haddadinin Tefsirinin Temel Kaynaklari

Burada Haddad?'nin ayetleri tefsir ederken miiracaat ettigi temel kaynaklar incelenecektir. Bu
baglamda miiellifin basvurdugu temel kaynaklari alt basliklara ayirarak ele almaya calisaca-
g1z. Vahyin inmeye devam ettigi donemde Hz. Peygamber’in kendisi, Kur’an’dan sonra, en mu-
teber kaynakti. Ciinkii Sahabiler Kur’dn'in anlasilmasi konusunda herhangi bir problemle
kars1 karsiya geldiklerinde bu problemi ¢ézecek tek mercinin Hz. Peygamber’ oldugunu bili-
yorlardi. Ancak yeni fetihlerle beraber Islam toplumunun etnik ve Kiiltiirel yapisi cesitlen-
dikgce ve Kur’an'in ilk muhataplari olan sahabe asrindan uzaklasildik¢a, Kur’an ayetlerinin
dogru anlasilmasi hususunda birtakim sorunlar ortaya cikmaya basladi. Tefsirciler tarafindan
ayetleri anlama g¢abasiyla ilgili ortaya ¢ikan bu sorunlarin ¢éziilmesine dair metot arama ihti-
yaci duyulmaya baslandi. Bu metot arayislarinin odak noktasi, Kur’an’ yorumlamada asli kay-
nak ne olmalidir? sorusu olmustur. islamin ilk yillarindan bu yana olusan biiyiik tefsir biriki-
mine bakildiginda, tefsir ekollerindeki usul farkliliginin temel sebebinin, tefsir calismalarinda
kaynak sayilan delillerin cesitlenerek cogalmasi ve farklilasmasi1 oldugu ifade edilebilir.
Hadadi'nin ayetleri tefsir etme metoduna baktigimizda yorumun dogru sayilabilmesi icin ge-
nelde su literatiire basvurdugu goériilmektedir:

eKur’an

oSiinnet/hadis malzemesi

eSahabe ve tabiln kavli

eArap dili ve edebiyat1 (Arap siiri, nesri, kelami, beyan tisluplar1 vb.)
¢AKkli delil (¢cok az basvurdugu bir kaynak)

Bir biitlin olarak sundugumuz bu temel kaynaklari, asagida da temas edilecegi gibi rivayet ve
dirayet seklinde bir tasnif yapilacaktir. Rivayet kaynaklarinda Kur’an ve siinnetin dyetlerin
tefsirindeki islevini izah etmeye ¢alisacagiz. Haddadi'nin ayetleri yorumlarken Rivayet yonte-

mini nasil kullandigina ve sahabe, tabilin, etbau’t-tabiin sozleri ile diger miifessirlerin yorum-
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larinin, Haddadi’'nin ayetleri tefsirine katkisinin ne 6lciide oldugu arastirilacaktir. Dirayet kay-
naklarinda ise Arap liigati ve edebiyatinin unsurlar ile birlikte akli tefsir yonteminden, ayet-

leri yorumlarken ne sekilde istifade ettigi arastirilacaktir.

1.9.1. Rivayet Kaynaklari

Haddadi, Kur’an ve silinneti, ayetleri tefsir ederken rivayet kaynagi olarak kullanmaktadir. Bu
boéliimde Kur’an ve slinnet gibi iki temel kaynagin genel olarak tefsir ilminde, 6zel olarak ise

Haddadi'nin yorum yénteminde ne anlama geldigini ele almaya ¢alisacagiz.

1.9.1.1. Kur’an

Kur’an, Hz. Peygamber donemi, sahabe ve tabitin donemi basta olmak iizere biitiin tefsir ekol-
lerinde; Stinni diisiinceye mensup miifessirlerin tefsirlerinde, genellikle temel kaynak "tir. Hz.
Peygamber, bilindigi izere Kur’an’in ilk miifessiridir. Kur’an’la tefsir yontemi Hz. Peygamberle
baslamis, o giinden bugiine yontemsel farkliliklar1 gézetilmeksizin neredeyse biitiin tefsir
ekollerinin kaynak gosterdigi asli bir yontem olmustur. Ciinkii Kur'an'in bir ayetinde kapal
olan bir konu, baska bir ayetinde detayli olarak izah edilmistir. Ya da bir yerde kayitlanmis bir
hiikiim ve amm olarak gelen bir ifade, baska bir yerde takyit ve tahsis edilmistir.268 Clinkii
Allah, kendi istedigini en iyi bilen olmasi hasebiyle bir yerdeki kapali goriilen ayeti bir baska
ayetle izah edilerek bu kapalilik giderilmektedir.269

Ferra (6.207), “Medni’l-Kur’an” adli eserinde Kur’an’i tefsir ederken temel referansin yine biz-
zat Kur’an’in kendisinin olmasi gerektigini2’® su sekilde ifade etmektedir: “Kur’an, delil ol-
mada Arap siirinden daha giiclii ve daha dogrudur” ilim ehli nazarinda da gegerli sayilan bu
metodu, ibn Teymiyye su sekilde formiile etmektedir: “Bir kisi, tefsir yapma usullerinin en
giizeli hangisidir? diye soracak olursa, ona soyle cevap verilir: Bu hususta en muteber yontem,
Kur’an’in kendisinin, kendisini tefsir etmesidir. Clinkii bir ayette miicmel olan bir mesele,

baska bir yerde acikca ortaya konulup tefsir edilmistir.

268 Sadreddin Giimis, “Kur’dn Tefsirinin Kaynaklar1” (Ankara: Kayahan Yay., 1990), 31-44.; Muhammed Hiiseyn ez-
Zehebi, “et-Tefsir ve’l-Miifessiriin” (Kahire: Mektebet-u Vehbe, 2000), 1/53-54; Cerrahoglu, “Tefsir Tarihi”, 236; G-
mis, “Kur’dn Tefsirinin Kaynaklari’; 59-68.

269 Ziilfikar Tiiccar, “Ferra Yahya b. Ziyad” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), XI1/406-4083.
270 Yahya b. Ziyad Ferr3, “Ment’l-Kur’dn” (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983), 1/14.
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Ya da bir yerde 6zet bir sekilde anlatilan bir mesele, baska bir yerde detayli sekilde izah edil-
mistir”271 Misliimanlarin tefsir geleneginde Kur’dn'in Kur’an’la tefsiri yontemi bilinen en

onemli metottur.

Kur’an, Haddadi'nin ayetleri tefsir ederken sik sik basvurdugu asli kaynaklarindan biridir.
Haddadi'nin ayetleri yorumlarken g6z énlinde bulundurdugu bu metot, bazen ayette bulunan
bir harfin manasinin belirlenmesi veya herhangi bir lafzin etimolojik yapisinin analiz edilmesi
seklindedir.272 Bazen de ayetin bize vermek istedigi genel anlamini veya ayni ortak noktaya
isaret eden ayetlerin birbirlerine sahit tutulmasi seklinde ortaya ¢ikmaktadir.2’3 Bunun bir
benzeride, yetin sahip oldugu yapisal formu gibi meselelerde de ilk 6nce basvurdugu temel
kaynak Kur’an olmustur. Daha sonra, s6z konusu ayetle ilgili olarak Arap siirine, kelamina ve

ayetleri filolojik bakimdan a¢iklayan miifessirlerin tefsirine yer vermektedir.274

Haddad{i’nin ayetleri yorumlarken, Kur’an’t kaynak kabul etme keyfiyenin pratik érneklerinin
miisahede edilmesi bakimindan ikinci bdliimiin ikinci kisminda “dirayet” bashgi altinda ele
alacagimiz “Kur’an’in Kur’an ile Tefsiri” kismina bakilmasi kafi gelecektir. Baz fikhi ictihadla-
rin 6rnegin, ramazanda tutulan orucun sayisi, malum giinler oldugunun gerekgesi veya vakti
tespit etmenin en genel gecer usuliiniin hilal oldugunun kanitini, Kur’an’in diger ayetlerinden
istishad etmek suretiyle aciklamaktadir.275 Diger yandan bir kelami konuyu temellendirmek
veya mensubu oldugu itikadi mezhebin diisiincesini desteklemek maksadiyla kaynak olarak

dyetlere basvurdugu miisahade edilmektedir.276

1.9.1.2. Siinnet (Hadis)

Hz. Peygamber’in kavilleri, amelleri ve onaylamalar, Kur’an tefsirinin ve Islam tesri’inin temel
kaynaklarindan birisidir. Hz. Peygamber’in yirmi ti¢ senelik Peygamberligi siiresince yasaya-
rak ve immetine gostererek, Kur'an'in fiilli uygulamasini sergiledigi asikardir. Hz. Peygambe-
rin, Kur’an’t duyurma sorumlulugu oldugu gibi ayni zamanda onu agiklamak, umumunu, hu-
susunu, mutlak ve mukayyedini izah etmekle de gorevliydi.2?? Nitekim Hz. Aise annemize Hz.

Peygamber’in ahlaki sual edildiginde, “Kur’dn okumadiniz mi? Onun ahlaki Kur’dn idi”, yanitim

271 Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani ibn Teymiyye, “Serhu Mukaddimeti’t-Tefsir”, Serh. Muhammed b. Salih el-Usey-
min (Riyad: Daru’l-Vetan, 1990), 127.

272 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1/45.

273 Haddadyi, “Tefsirti’l-Haddadi”, 11/214.

274 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddddi”, 1/36.

275 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddddi”, 11/242.

276 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddadi”, 11/208.

277 Cerrahoglu, “Tefsir Usiilii”, 231-233; Giimils, “Kur’dn Tefsirinin Kaynaklari”, 49-51.
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vermisti.2’8 Bu yanit, O’'nun hayatinin miisliimanlar icin ittiba edilmesi gereken bir numunei
imtisal oldugunu haber veren ayetle2’9 beraber diisliniildiiglinde, siinnet literatiiriiniin
Kur’an’t yorumlama bakimindan nasil bir gérev ifa ettigi ortaya ¢ikacaktir. Stinnet, Kur'an’in
hem baglayici yorumu hem de miitemmimidir diye biliriz. Hususen namazin kilinigi gibi iba-
det meseleleri, aile hukuku ve muamelat ile alakal ayetlerin pratigi hadis malzemesinde yer
alan Hz. Peygamberin agiklamalarina baglidir.280 Rivayet agirlikhi tefsirlerde cogunlukla;
dirayet agirlikh tefsirlerde ise kismen ayetlerin tefsirinde hadislere basvurulmustur.281 Bun-
dan dolay1 hadis bilgisi ve kullanim miktari ¢esitli olmakla beraber hemen hemen tiim tefsir

ekollerinin bagvurdugu kaynaklar arasinda bulunmustur.

1.9.1.3. Sahabe Kavli

Dini metinlerin yorumlanma ve anlasilma bigimlerinde bizzat metnin ve onu ilk elden yorum-
layan Kkisilerin etkileri biiytiktiir. Metnin ifade bigimleri, muhataplarin ona karsi tutumlari,
metnin icinden geldigi kiiltiir, dikkate alinmasi gereken unsurlardir. [Ik dénem vahye muhatap
olanlarin vahyi algilama ve ondan ¢ikarimda bulunma sekilleri bu agidan énemlidir.282 Ayet-
lerin aciklamasinda referans olarak alinmasi sebebiyle, Hz. Peygamber’den sonra en 6nemli
nesil sahabedir. Karsilastiklar1 herhangi bir seyin hiikmiinii Kur’an’da ve stinnette bulamadik-
larinda -sayet ictihada mesele edilecek bir konu ise- kendi i¢tihad ve reylerine basvururlardi.
Sahabenin, ayetleri ictihad ve rey yontemi ile agciklamalari, su 6zelliklere haiz olmalarina bag-
liydi: Arap liigatine vukufiyetleri, Arap edebiyati ve konustuklari lisanin kullanim tarzin bil-
meleri, niiziil ortaminin gergekligine sahidlik etmeleri, ayetlerin sebeb-i niizuliine vakif olma-
lari, Kur’an’in amacini ve maksadini en iyi bilmeleri gibi hususlardir.283 Ancak Hz. Peygambere
olan yakinliklari, kisisel kabiliyetleri, bilgi seviyeleri ve Arap diline vukufiyetlerinde farklilik-
larinin bulunmasi, dyetleri kavrama konusunda tiim sahabelerin aynm seviyede bilgi biriki-
mine sahip olamayacagini gostermektedir.284 Sahabenin sahsi tefsirleri olmamasina ragmen,
kendilerinden sonra yazilmis tefsirlerin hemen hemen hepsinde sahdbeden az ¢ok rivayet bu-
lunur. Su iki ilmi deneyim, sahdbeyi tefsir alaninda ilk siraya yerlestirmektedir. Sahabenin

278 Ebi Ishak ibrahim b. M{is4 b. Muhammed Satibi, “el-Muvafakat fi Usiilf ‘s-Serfa” (Beyrut: Daru’l-Marife, 2001),
1V/6.

279 el-Ahzab 33/21.
280 Gumis, “Kur’dn Tefsirinin Kaynaklart”, 52.

281 Muhammed b. Cerir et-Taberd, “Camiu’l-Beydn an Tevili'l-Kur’dn” (Kahire: Merkezii'l-Buhus ve Dirasati'l Arabi-
yeti ve’l-Islamiyye, 2001; Ibn Kesir ismail b. Kesir ed-Dimeski, “Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim” (Kahire: Mektebetii Av-
ladii’seyh li Tiiras, 2000).

282 Siileyman Gezer, “Kur’an’in Bilimsel Yorumu” (Ankara: Ankara Okulu Yay.,, 2016), 51.
283 Cerrahoglu, “Tefsir Ustlii”, 234-236; Glim{s, “Kur’dn Tefsirinin Kaynaklari”, 59-68.
284 Muhdmmed Abdulazim Zerkani, “Mendhilu’l-irfénﬁ Ulumi’l-Kur’an”, 11/12-13; Zeheb, “et-Tefsir ve’l-Miifessiriin”,
1/55-56.
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vahyin inisine sahit olmalari ve Kur’an’in tefsiri ile ilgili Hz. Peygamber’den isittikleri gibi 6zel-
liklere haiz olmalari, Kur’an-1 tefsir etme konusunda sahdbe s6zilinlin 6nemini ortaya cikar-

maktadir.28>

Haddadji, ayetlerin tefsirinde ilk 6nce sahabelerin goriislerine yer vermektedir. Sonra tabiin-
den gelen rivayetleri nakletmektedir. Genelde Ibn Abbas’tan nakledilen rivayetlere yer verdigi

gorilmektedir.

Ornek 1: “Sayet biiyiik giinahlardan korunursaniz, diger ufak hatalarinizi érter, sizi cennete

yerlestiririz.'286

Bu ayette ifa edilen ‘biiyiik giinahlarin hangileri oldugunu sahabe ve tabiiin kavilleri ile beyan
etmektedir. Haddad{'nin rivayetine gére ibn Abbas, “Allah’in (cc) kendisini yapanlar1 cehen-
nemle korkuttugu veya diinyada hakkinda ‘had’ yani ceza indirdigi her sey, biiyiik giinahtir”
demistir.287 Ayetleri yorumlamak icin sahabe soziine miiracaat etmenin uygulamasini ¢alis-
mamizin ikinci béliimiinde “Sahdbe Kavli ile Tefsir’ bashgi altinda gorecegimiz i¢in burada

kisa bilgi ile yetiniyoruz.

1.9.1.4. Tabiun ve Etbau’t-Tabiin Kavli

Islam cografyasimin, fetihlerle sinirlarinin genislemesi neticesinde, farkh sehirlere go¢ ederek,
ilmi calismalar yiiriiten sahabelerin ilk 68rencileri olan tabilin nesli, Kur’an’t yorumlama ko-
nusunda sahdbeden sonra s6z sahibi olmuslardir. 288 Tefsir ¢alismalarina referans olmalari
bakimindan tabilin ve etbau’t-tabiin, sahdbeden sonra Kur’an’i en iyi anlayan ve aciklayan je-
nerasyon olarak bilinmektedir. Tefsir tarihindeki biitiin miifessirlerin vazgecilmez tefsir refe-
ranslarindan birisi, hi¢ siiphesiz sahdbe ve onlardan sonra gelen tabilin/etbau’t-tabiin kusagi

olmustur.28?

Tabilinun tefsir usuliine bakacak olursak, sahabenin yaptigi gibi herhangi bir konunun hiikmii
icin sirayla 6nce Kur’an, onda yoksa stinnet, onda bulamazlarsa sahabe s6zii ve orada da bu-
lunmazlarsa kendi igtihatlariyla karar verirlerdi. Bu sebeple tabilin kusaginda Kur’an’1 anla-
manin metotlar1 daha ¢ok gelismis ve sonraki donemlerde zuhur edecek olan farkl ekollerin

285 [bn Teymiyye, “Serhu Mukaddimeti’t-Tefstr”, 129-130; Cerrahoglu, “Tefsir Ustilii”, 234.
286 en-Nisa 4/31.

287 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadt, 11/244.

288 Zehebi, “et-Tefsir ve’l-Miifessiriin”, 1/92.

289 Zerkesi, “el-Burhdn ff Uliimi’l-Kur’dn” 11/158.; Celaliddin Abdurrahman b. Ebdi Bekr Suyiti, “el-ftkan fi Ulumi’l-
Kur’an” (Beyrut: Déru'l-Kijtijbi'l-ilmiyye, 2010), 592; Taberi, “Camiu’l-Beydn’, 1/653, V/320, XXIV/9; ibn Kesir,
“Tefstru’l-Kur’dn'il-Azim”, V11/436; 1X/404.

289 Cerrahoglu, “Tefsir Usili”, 269-270; Glimiis, “Kur’dn Tefsirinin Kaynaklari”, 81-94.
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tesekkiiliine rehberlik etmistir. Bu donemde, Kur’an’in biitlinii icine alacak sekilde tefsirler
telif edilmeye baslanmistir. [lk dénemde yazilan “Meani’l-Kur’an”larin 6zellikle sahabe ve
tabilin s6zlerini kaynak gostermeleri, bu iki kusagin Kur’an’in tefsirinde referans konumunda

olmalari 6nemlidir. Dil bazli “Meani’l-Kur’an” gibi tefsirlerin referanslarina dikkat edildiginde

Sahabe, tabilin ve etbau’t-tabiin sozlerinin hatir1 sayilir bir seviyede oldugu goriilmektedir.290

Ornek 1: “Erginlik yasina girinceye kadar yetimin malina giizel bicimde yaklasin.”2%! ayetinin
aciklamasinda Haddadyi, “riisdiine erinceye kadar” climlesi hususunda tabilinun goriislerine
yer vermektedir. Rivayet ettigine gore Rebia, Zeyd b. Eslem ve Sa’bi, bunun manasinin “btiluga
ermek” oldugunu, Stidd{ ise bu cliimlenin manasinin “otuz yasina ulasmak” manasinda oldu-
gunu ifade etmistir.292 Sahabe ve Tabiun neslinin Kur’an'in yorumlanmasi hususunda tefsirle-
rinin misallerini cogaltmak miimkiindiir. Fakat, bilgilerin tekrar edilmesi gibi bir yanlisa diis-
memek icin burada bir misalle yetiniyoruz. Calismanin ikinci béliimiinde “Tabiiin ve etbau’t-

tabiin kavli ile Tefsir” baslig1 altinda s6z konusu baslikla ilgili bircok 6rnek verilecektir.

1.9.1.5. Diger Miifessirlerin Yorumlari

Biitiin miifessirlerin, dyetleri yorumlarken, kendisinden dnce yasamis miifessirlerin ve alim-
lerin yaptig1 yorumlarindan az veya cok istifade ettigi goriilmektedir. Rivayet veya dirayet
tefsir yontemlerinden hangisini secerse, bu anlamdaki bilgiler icin kimi referans alacag ko-
nusu da degisiklik gostermektedir. Zira rivayet veya dirayet yontemlerden birini tercih eden
miifessirin tefsir metodunun kaynaklari1 ve yorumu nakledis bicimi bu bakimdan degisiklik

gosterecektir.

Haddad{’nin ayetlerin yorumuna dair, referans aldig1 ve tefsir yorumlarini rivayet ettigi mii-
fessirlerin, mezhebi mensubiyetlerine dikkat edildiginde genelde Stinni ulemadan tesekkiil
ettigi goriilmektedir. Bu miifessirlerin Kur’an yorumlarina dair metotlari, ¢alismanin ikinci
boliimiinde “Diger Miifessirlerin Yorumlariyla Tefsiri” basligi adi altinda detaylh bir sekilde ele

alinacaktir. Burada tekrara girmemek icin 6rneklemeler ayrica ele almay1 uygun gérmedik.

1.9.2. Dirayet Kaynaklari

Haddadj, gesitli konulari iceren dyetlerin yorumunu yaparken, rivayet kaynaklar1 disinda en

)

cok istifade ettigi li¢ asli kaynak, “Arap dili”, Arap Siiri” ve “akli delil” diye adlandirdig: akli

290 el-En’am 6/152.
291 Haddadji, “Tefsiri’l-Haddadi”, 111/107.
292 er-R'ad 13/4.
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tefsir malzemesi diyebilecegimiz arglimanlardir. Simdi bu {li¢ kaynagi, kisaca nasil kullandigini

anlatmaya c¢alisalim.

1.9.2.1. AKIi Delil

Haddadji, ayetleri yorumlarken veya bir meseleyi aciklamaya calisirken siklikla bagvurdugu
yontemlerden biri, stiphesiz akli delil metodudur. Onciil 6nermelerden yola ¢ikarak zorunlu
sonuglara varma islemini dyetlerin yorumlanmasinda az da olsa bir tefsir bicimi olarak kul-

landig1 miisahede edilmektedir.

Ornek 1: “Biz, cehennemin gérevlilerini meleklerden yaptik. Onlarin sayisini inkdr edenler icin

bir imtihan yaptik” 293

Ayeti nazil oldugunda Ebu Cehil kavmine “siz kalabalik oldugunuz halde, Muhammed (as.) sizi
19 kisi ile korkutuyor. Sizden her yiiz adam, cehenneme girecek arkadaslarinizdan birini ya-
kalayip atesten cikarirsiniz. Anneleriniz sizden mahrum olsun! Siz en cesur olanlarsiniz, yani
on kisi Cehennem bekcilerine saldiramayacak mi1? “Bunun tizerine Beni Cumah'tan Kalada bin
Esad adinda bir adam sdyle dedi: “Ey Mekke'liler, ben sizden on tanesini sirtimda, yedi tane-
sini gogsiimde tasirim!” Ebu Cehil bunun tizerine soyle dedi: “Ey Kureys halki, kiyamet gilint
geldiginde, siratta sizden 6nce yiiriiyecegim ve onunuzu sag omzuma, dokuzunuzu da sol om-
zuma koyacagim cennete gotiirecegim.” Daha sonra Cenab-1 Hak su ayeti indirdi: "Biz, atesin
ashabini meleklerden bagskasi kilmadik." Yani, Gormuyor musun ki, 61iim melegi olan tek bir
melek tiim yaratilanlarin ruhlarini tek basina aliyor? On dokuz melek nasil olur da insanlara

iskence edemez? seklindeki akil yliriitme ile bu ayeti tefsir etmeye calistigin1 gormekteyiz.2%4

Ornek 2: .73 22 iy ol 5l b5 3 A« “Allah, gokleri gordiigiiniiz gibi direksiz yiikseltmis-
tir’295 ayetini Arap liigatinin beyan tislubuna gore tefsir ederek su sekilde akll yonteme miira-
caat etmektedir. Ayette ifade edildigi gibi sayet gokytiziinde bir direk olmus olsaydi onlar, o
direkleri goreceklerdi. Ciinkii sema gibi agir, ytliksek ve biiytlik bir kiitleyi biiytik hacimli bir
direkten baskasi tasiyamaz. Bu dyette “aslinda goklerde direkler vardi da onlar o direkleri
goremediler, manasi murat edilmektedir.29 diyerek ¢ok biiyiik bir kitlenin ancak ¢ok kalin,
mutlaka goziin fark edecegi bir silitunla ayakta kalabilecegini ima ederek akli yonteme bas-

vurmustur.

293 el-Miiddessir 74/31.
294 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddddi”, V /100.
295 el-Lokman 31/10.
296 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddadi”, 1V /62.
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Ornek 3: Firavun, “Sizin benden bagka bir ildhiniz yoktur Ey ileri gelenler! Ey Himdn! Miisd’nin
iladhina ¢itkip bakmam igin bana bir ates yak ve tugla pisir de bana bir kule yap!” dedi.2%7 ayeti-
nin tefsirinde ¢ (38 (0 23Y 315) miellif; bu séz, Firavun’un siiphe icerisinde oldugunu itiraf
etmesidir. Clinkli semada ne oldugunu bilmemektedir. Eger ilah olsaydi semada ne oldugunu
ve Musa (as.) dogru soyleyip s6ylemedigini bilmesi gerekirdi seklinde akli bir yorum yapmis-

t1r.298
A PP S Pl
Ornek 4: W & 54 &uia Jalg 7299

Yusuf suresinde gecen, Hz. Yusuf’un, Ziileyha ile olan durumu hakkindaki ayeti tefsir ederken,
Aziz’in karis1 zinaya azmetmisti ancak Hz. Yusuf gencligin verdigi bir duyguyla sadece kalbin-
den gecirmisti. Dedikten sonra “oruclu bir adam kalbinden soguksu i¢cmeyi gecirdigi zaman
orucu nasil bozulmuyorsa, Yusuf, aklina gelmesi sebebiyle giinahla sorumlu tutulmaz diyerek
akli olarak delillendirmeye ¢alismistir.300 Ciinkii bu cirkin hallerin peygamberler i¢in diisiiniil-

mesi dahi caiz degildir. Bu hallerin onlardan meydana gelmesi miimkiin degildir.
Ornek 5: “.0Ogullarint bogazliyor, kadinlarini ise sag birakiyordu.”301

Ayetinin tefsirinde ise: Firavun'un erkek cocuklar1 bogazlamasinin sebebi kahinlerin bir kis-
minin, Israilogullarindan dogan bir cocugun kendisini miilkiinden edecegi ile ilgili kehanetleri
sebebiyle oldugunu séyleyerek Zeccac’dan gelen su akli yorumu nakleder: Firavun’'un ahmak-
ligina sasilir. Eger kahinlerin soyledikleri dogru ise dldiirmenin ne faydasi var. Eger kahinler

yalanci ise 6ldiirmenin ne manasi var.302 seklinde tefsir eder.

Miiellifin akla ve akli metoda 6nem verdigini birkac 6rnekle delillendirmeye ¢calistik. Haddad1
‘nin yorumlamaya calistig1 ayetlerde ve islemeye calistig1 konularda, kaynak olarak akli delil
yontemini ve Arap siir ve dilini kullanma metodunu gosteren daha baska 6rnekleri de gérmek
miimkiindiir. Ancak biz ikinci béliimde genis bir cercevede konuyu tekrar ele alacagimiz icin

bununla yetinmek istiyoruz.

1.9.2.2. Siir ile istishad

Arap Dili ve Siiri ile tefsir yaparken kullanilan “Istishad”; dil bilgisi kaidelerini, lafizlarin yapi-

sal formlarin1 ve manalarini 1sbat etmek i¢in kesin dogru olan, 6rnekler vermek manasinda

297 el-Kasas 28/38.
298 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, V /221.
299 el-Yusuf 12/24.
300 Haddadji, “Tefsirt’l-Haddadi”, 1V /20.
301 e]-Kasas 28/4.
302 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, V /204.
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bir edebiyat terimidir. Liigatte ise "sahit getirmek, sahit gostermek"393 anlamina olan istishad
terimi, lugat, sarf, nahiv ve belagat ilimlerinde "bir lafzin veya bir climlenin kelime, mana ve
kullanim seklinin uygunlugunu isbat etmek maksadiyla dogrulugu kati olan nazim ve nesir-
den misaller vermek" manasinda kullanilir.304 Kur’an-1 Kerim’de bulunan yabanci ve kapali
kelimelerin anlamlarini aciklamak i¢in hadisler, siirler ve darb-1 mesellerden verilen érnek-
lere sahid denir. Kur’an’t hadislerle ve siirle istishad yontemi, ulema arasinda ihtilaf olmasina
ragmen Kur’an'1 aciklamak icin eski Arap siirine miiracaat metodu sahabe doneminde basla-
mistin305 Sahibelerden ibn Abbas’in, Arap liigatini en iyi bilen ve Kur’an’1 yorumlama konu-
sunda Arap siirine en ¢ok miiracaat eden kisi olarak meshur oldugu, ayni zamanda dil bazl
tefsir calismalarini baslatan kisi oldugu ifade edilmektedir. Kur’an'in dil bazl tefsir ¢alismala-
rinin, Hariciler’'in reisi Nafi b. Ezrdk’in Kur’dn'da yer alan 200 yakin yabanci lafizin manasina
iliskin sordugu suallere, Abdullah b. Abbas'in kadim Arap siirinden istishad ettigi sahidlerle
yaptig1 izahlarla basladigi ifade edilmektedir. ibn Abbas’in delil olarak okudugu beyitlerin bir
kismy, hicri II. asrin dil bilimcileri tarafindan kaynak kabul edilip Arap dilcilerin “garip” diye
isimlendirdikleri kelimelerin aciklamasinda kullanilmistir:306 Abdullah b. Abbas'in Nafi’ b.
Ezrak'in sorularina kadim Arap siirinden verdigi delillerle yaptig1 izahlar, “Mesd'ilii Néfi’ b.
Ezrdk” isimli risalesinde bulunmakla beraber, diger eserlerde de rivayet edilmistir. 307 Bu-
nunla beraber, kaynaklarda Ibn Abbas’in, “Siir Arab’in divamidir. Allah’in Arap kelamu ile nazil
olan Kur’an’dan bir lafz1 anlayamazsak, divanimiza miiracaat eder ve onu orada arariz.” dedigi

rivayet edilmigtir308

Haddadj, tefsirinde Arap sirine cokca miiracat etmistir. Oyle ki miiellif yedi ciltten olusan ese-
rin mubhtelif cilt ve sahifelerinde 236 beyti kullanarak ayetleri yorumlamaya ¢alismistir.
HaddAdi de (Nahl 16/47) ayetinin tefsirinde, Hz. Omer’in siirlerin Kur’an’in yorumlanmasi

esnasinda kullanilmasi ilgili rivayeti su sekilde haber vermektedir:

2 ne 0 G0 el oo 18l (s V6 3 tugm ol b W) pat e ol fcasas e h3Al s
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303 jbn Manzfr, “Lisdnu’l-Arab”, 111/2309.
304 Ahmed et-Tehanevi, “Nesetii’n-Nahv ve Tdrihu Eshuri’n-Nuhdt” (Kahire: Daru’l-Mearif, 1995), 11/16921, 1002.
305 {smail Durmus, “Istishdd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), XXIII/396.

306 smail Cerrahoglu, “Garibu’l-Kur’dn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008),
XI11/380; Demirci, “Tefsir Ustilii”, 158.

307 Suyiti, “el-itkdn”, 1/382-416.
308 Zehebi, “et-Tefsir ve’l-Miifessirin”, 1/76.
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“Allah'in “Yoksa kendilerini yavas yavas tiiketerek cezalandirmayacagindan.” s6zlinlin manasi
“en sonuncular1 helak oluncaya, bir bir éliinceye veya éldiiriiliinceye kadar” anlamindadir. Hz.
Omer’in “Sairin “Yolculuk devenin hérgiiciinii ve kivircik yiinlerini, torpiiniin oku yontarak ek-
silttigi gibi eksiltti” dedigini isitinceye kadar “<isa3 e a3l 517 séziinlin manasini bilmiyor-
dum.” dedigi rivayet edilmistir”” >

Bu ayetin tefsiri hakkinda, Hz. Omer’le ilgili bu bilginin kaynaklarda ifadesi su sekildedir. Hz.
Omer’in Kur’an’da bulunan bazi yabanci lafizlarin anlasilmasinda Arap siirine miiracaat etme
yontemini, tavsiye ettigi kaynaklarda yer almaktadir: Hz. Omer, sahabelere “<2 533 g,js amai-a 3”
Yoksa Allah’in kendilerini yavas yavas tiiketerek cezalandirmayacagindan giiven icindeler
mi?”310 Ayetindeki” <2533 “lafzinin manasini sormus, Hiizeyl kabilesinden yash bir kisi kalkip,
“Bu bizim sézligimiizdiir. “<2 533 “kelimesi,” s=&5": noksan etmek, eksiltmek manasindadir” de-
mistir. Bunun tizerine Hz. Omer “Araplar bunu siirlerinde bu manada kullaniyor mu?” diye

sorunca adam “evet” cevabini vererek su siirini okumustur:
fa )8 1Sl Ja ol e 3ad
Ol Al 3 ge (o3RI LS
“Sefer devenin horgiiciinii ve kivircik yiinlerini,
Torpiiniin oku yontarak eksilttigi gibi eksiltti.”

Bu siirden sonra Hz. Omer ‘divaniniza sarilirsaniz sasirmazsimiz’ der. ‘Divanimiz nedir? diye
sorduklarinda da ‘Sizin divaniniz cahiliye siiridir. Onda, kitabinizin agiklamasi ve kelaminizin

anlamlari vardir” diye cevap verir. 311

Arap siiri, Kur’an’'in yorumunda Araplar’in sosyal ve kiiltiirel yasamlari, inanglar ve fikri ya-
pilari, orf ve adetleri hakkinda bilgi verdigi i¢in miihim bir kaynaktir. Bu nedenle Miifessirler
Kur’an’ yorumlamada her zaman Arap siirinden yararlanmislardir. Arap siiriyle ayetleri tefsir
etme metodu, her dénem devam etmistir. Bu sebeple Kur’an'in tefsirinde siirle istishad, lugat
izahlarinin zor olmasi ve yogunlugu nedeniyle "Dilbilimsel tefsir" denilen “Garibii’l-Kur’an,
medani'l-Kur'dan ve mecazii’l-Kur'an” tarzi eserlerde gorilir. Ferrd ile Ahfes el-Evsat'in
‘Me'ani'l-Kur’dn'larinda ve 6zellikle Ebi Ubeyde'nin “Mecdzii'l-Kur'dn”1inda dilsel izahlarinda
¢ok genis bir sekilde Arap siirini sahid olarak kullanmistir. Dili yasayan bir olgu olarak diisiin-
diigiimiizde su anda kullanilan Arapca ile Kur’an'in nazil oldugu dénemde kullanilan Arapga,

309 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, IV /138.

310 en-Nahl 16/47.

311 Zehebi, “et-Tefsir ve’l-Miifessirin”, 1/75; Kurtubi, “el-Cadmi’ li Ahkdmi'l-Kur'dn”, X/110.
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birbirinden farkli 6zellikler tasimaktadir. Dil ve kiiltiirii birbirinden ayrilmaz bir parca olarak

diistintrsek, Kur’an dilinin olusumu ve seslendigi ortam vahyin indigi ortamdir.312

Bu asamada bizi, Kur’an inmeye basladiginda insanlarin Kureys ve ortak siir dili arasinda ilis-
kiyi nasil anladiklari ilgilendirir.313 Cilinkii koken ve dil haberleri, Arap zihin yapisinin en bariz
tirtinleri, dolaysiyla da gostergeleridir.314 Kur’an tefsir edilirken de vahyin indigi ortamda cari
olan dilin bilinmesi gerekir. Bizim bu sdyledigimiz destekler mahiyette Satibi, ‘Kur’anin anla-
silmasi i¢in tarihi zeminin dikkate alinmasi gerektigini, Araplarin dillerinde siire gelen bir 6rf

varsa, Islam Seriati’nin anlasilmasinda bunlardan ayrilmanin miimkiin olmadigini’ séyler.315

‘OB a3 Gse e G G (axall (81 25 “Allah’a ve Resulullah’a iki toplulugun karsilastigh
gtin indirdigimize iman etmigsseniz...”316 ayetini tefsir ederken soyle a¢iklama getirir:
JLL Ge A e JB calalall Cabia) 13) ¢ 80 385 Cayall (Y €0)3S5 i o ol Cilae Ll ¢ )y a4 2))]
TS a1 a0 2250 Jasaigh ol 3 53l bl 242 238
‘Bununla Bedir glinlinli murat etti, bir seyi kendine atfetti ve onu tekrar etti. 'Ciinkd Araplar,
lafizlar ihtilaf ettiginde, o seyi tekrar eder’ yani “0&_4) “ile “USl” Tevrat igin kullanilan iki la-

fizdir ve lafizlar farkli olsa bile anlam bir oldugu icin birbirlerine atfedilecegini ve istishad

olarak getirilebilecegini delillendirmek i¢in asagidaki siiri okur:
sge aald Jlha (e Cus
piel) ol 22y 3 5 5 8

Ayni sekilde siirde gegen “,&) 5 s &) kelimeleri “kimsenin yasamadigi yer” anlaminda kullani-
lan iki ayri1lafizdir. Kelimelerin lafizlari farkli olsa bile anlam birligi oldugu i¢in tekrar edilerek
birbirlerine atif yapilmistir.

1.9.2.3. Arap Dili ile Istishad

Arap dilinin, tefsirin kaynagi olarak kullanilmasindan s6z edildiginde teknik olarak sarf, nahiv,
belagat, Arap siiri ve nesri ile istishad gibi dille ilgili meseleler aklimiza gelmektedir. Biitiin

bunlarin yaninda bir metnin anlasilmasi i¢in olustugu kiilttr, dil, gelenekler, yasam bicimleri,

312 Siileyman Gezer, “Kur’an’in Bilimsel Yorumu” (Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 77.
313 Selim Turcan, “ITk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniistimii” (Ankara Okulu Yayinlar1 2010), 114.
314 Turcan, “Ilk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Dontistimii”, 122.
315 jbrahim b. Miisa es-Satibi, “el-Muvafakat fi Ustili‘’s-Seria” (Istanbul: iz Yayinlari, 1990), 11/391.
316 el-Enfal 8/41.
317 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1/85.
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soziin kime ve nasil s6ylendigi gibi metnin dis baglamini olusturan konularda akla gelmelidir.
Bu ylizden metin ¢6zlimlemelerinde baglam tespitinin de yapilmasi gerekir.318 Klasik iddia
olarak sdylenen, Fasih Arap¢a’nin, kadim siir liigatine ve Kur’an’a dayandigi seklindeki kanit,
aslinda Kur’an liigatinin kadim siir dili olduguna isaret etmektedir.319 Kur’an’'in Arapga vahy
edilmesi, konusulan dil dizgisiyle vahyin dil dizgisi arasinda aykiriligin bulunmadigi anlamina

gelir.320

Arap kelami ile indirilen Kur’an’in, Arap liigati ve edebiyatinda bulunan dilsel yap1 ve sanatla-
rin biitlinlinii kapsamasi gerekmektedir. Zira Arap siiri ve keldminin sahip oldugu yapisal
formlar, dil bazli tefsir yapan miifessirlerin asli referans kaynaklarindan biri olmustur. Ayet-
leri tefsir etme yonteminden daha ¢ok, kiraat ve dil acisindan agirligi olan bir miifessir olma
niteligini gosteren Haddadi'nin, Arap siiri ve Arap nesri ile ayetleri yorumlama usulii miira-
caat ettigi tefsir bicimlerinden biridir diyebiliriz. Haddadi, ayetleri tefsir ederken Arap dili ve
edebiyatinin tiim disiplinlerinden fazlasiyla istifade etmistir. Ayetleri tefsir ederken dayandigi
temel referanslardan biri kuskusuz Arap dilidir. Hadad1 de Kur’an1 yorumlarken, lafizlarin an-
lamlarini agiklarken bazen ayet ve hadisleri delil getirerek, bazen de kadim Arap siiri ve Arap

dilindeki kullanimlarini delil getirerek agiklamistir.

Dolayisiyla bu meseleler, ayr1 ayr1 boltimler seklinde kendi muhtevasinda aciklanacaktir. Ca-
lismanin ikinci béliimiinde dilbilimsel tefsir ana bashiginin altindaki etimolojik ac¢ilimlarla
tefsir, gramatik tefsir (sarf-nahiv) ile Kur’an lafizlarinin tefsir yontemi ve ayetlerin tefsirinde
Arap siiri ve nesri ile istishad etme gibi konu basliklarina bakildiginda, Arap dilinin Ebu Bekir

el-Haddad1’'nin yorumlama yonteminde, nasil bir konuma sahip oldugu ortaya ¢ikacaktir.

318 Gezer, “Kur’an’in Bilimsel Yorumu”, 135.
319 Turcan, “[Ik Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniisiimii’, 119.

320 Gezer, “Sézlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur’an” (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 30.
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IKINCI BOLUM
EBU BEKIiR EL-HADDADI’NiN KURAN’I ANLAMA VE YORUMLAMA YONTEMI:

RIVAYET VE DIiRAYET ACISINDAN

Her rivayet tefsirinin dirayet, her dirayet tefsirinin de rivayet boyutu vardir. Buna ragmen tef-
sirler, rivayet ve dirayet seklinde iki kategoride degerlendirilmektedir. Yapilan bu ayrimin
dogru olup olmadig1 konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Bu tartismalarin sebebi, sonradan
ortaya c¢ikan tefsirlerdeki rivayet ve dirayet ayriminin, tefsirde birgok sorunu da beraberinde
getirmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Tefsirlerdeki dirayet ve rivayet ayrimi, dimaglar: ka-
ristirmaktadir. Buda arastirmacilarin tefsirlere ve tefsir tarihine biitiinctil bakmasini ve farkl

taraflarinin goérilmesini engellemektedir.

Rivayet, Kur’an’in Kur’an ile stinnet ile sahabe ve tabi{in kavli ile yorumlanmasi, dirayet tefsiri
ise, Kur’an'in dil, fikih, tasavvuf ve kelam gibi disiplinler ile yorumlanmasi seklinde kategorize
edilmistir. Bu ayrimin sonradan zuhur eden ayrim oldugunu biliyoruz. Bu tanimlamay1 yani
Rivayet tefsirini: Kur’an’t Kur’an ile, siinnet ile, sahabe veya tabiin kavliyle yorumlamak sek-
linde ilk tanimi1 Zerkani yapmistir.32! Nitekim, giinlimiize kadar yazilan eserlerde, Kur’an'in
Kur’an ile yorumlanmasina, “rivayet tefsiri” tanimi kullanilmaktadir. Muhasibi, Ibn Teymiye,
Zerkesi, Suyiiti gibi alimler Kur’an'in Kur’an ile tefsir edilirken re’yin yani aklin oynadigi ro-
liine dikkat cekerek bu tiir tefsirlerin énemine vurgu yapmiglardir. Nitekim, ibn Teymiye ve
Zerkesi’'nin bu konu ile alakali sdyledikleri “Kur’an’in en giizel yorumu, Kur’an'in kendisi ile
yapilan yorumudur” s6zii miifessirin kendi i¢tihadi ile tefsir yaparken, aklin yani rey’in, tef-

sirde oynadigi roliin boyutuna isaret etmektedir.322

Bu girizgahtan sonra Haddad1'nin, tefsir tarihinde mana ve yorum denildiginde hemen akli-
miza gelen ve aralarinda bazen kategorize edilen rivayet yontemi ile tefsirini ele alamaya ca-
lisacagiz. Birinci kisimda “Rivayet Tefsiri” bashgl altinda Haddadi’'nin, Kur'an1 Kur’an’la ve

A

Kur’a

)

n’1 Stinnetle; sahabe kavli, tabilin, etbau’t-tabiin ve diger miifessirlerin sozleriyle tefsi-
rini acikladiktan sonra rivayet tefsirinin ana malzemeleri olan sebeb-i ntizul, nesh, muhkem
miitesabih, kiraat farkliliklar: ve fedail ile yaptig1 rivayet tefsirini misalleri ile anlatmaya c¢a-

listik. Simdi yukarida planladigimiz sekilde konumuzu ele almaya ¢alisalim.

321 Zerkani, "Menéhilu’l-irfdn", 11/102.
322 Tbn Teymiye, “Mukaddime f7 Usiili't-Tefsir”,93; Zerkesi, “el-Burhan i Uliimi'l-Kur'an”, 11/175
76



Vahiy ile bir miidahalenin olmadig, ancak Hz. Peygamber’e miiracaat edilen bir donem vardir.
Boyle bir ortamda, Kur’an't yorumlama usullerinden biri olan “Rivayet Tefsiri” kavramini

soyle tanimlaya biliriz:

“Seleften sahabe, tabiin ve onlardan sonra gelen miifessirlerden nakledilen rivayetlere daya-
nan nakli tefsirlerdir.”323 Burada rivayet tefsirinden kastimiz, evvela tanimda yer alan Kur’an,
Hadis ve sahabe kavli, tabil(in, etbau’t-tabiin ve onlardan sonra gelen miifessirlerin sozlerini,
ikincisi ise tefsir yaparken 6zellikle sahabe neslinden olmak tizere ilk ii¢c nesilden nakledil-
mesi miimkin olan sebeb-i niizul, nesh, kiraat ve fedail gibi konularin ilkelerini kastediyoruz.

Bu sebeple calismamizda bu basligin alt basliklari, bu konular iizerinden kurulmustur.

Rivayet tefsirinde dikkat cekmemiz gereken diger bir konu ise, Kur’an'in yorumlanmasi konu-
sunda ulemanin icmasidir. Buicmanin da mutlaka bir dayanaginin olmasi gerekmektedir. Me-
sela, Cuma suresinde gecen ‘salat’ tan maksadin Cuma namazi oldugu ve terminolojide “Salat”
kelimesinden kastedilen ise, bilinen ritiiellerle ifa edilen bir ibadet oldugu; mirasla ilgili
“keldle” ayetinde yer alan kiz kardesten murat edilenin, anne bir kiz kardes oldugu seklindeki

sahih anlamalar, vahyin baslangicindan buyana immetin kabul ettigi manalardir.

Simdi rivayet tefsirinin biitiin 6gelerinin, Haddadi'nin tefsir ¢alismasindaki durumunu ince-
lemeye calisalim. Rivayet tefsiri, kaynagi vahiy olan, Allah ve Resuliinden gelen dolaysiyla ayet
ve hadis olan tefsir ¢esididir. Bu sebeple basligin altinda, biri; Haddad’'nin tefsir bigiminde
Kur’an ayetlerinin yine kendisi gibi Kur’an’i Kur’an’la tefsir tiplemesi yer alacaktir. Rivayet tef-
siri, hicbir miifessirin miistagni kalamayacagi bir tefsir metodudur ancak bunun elestirilen iki
zayif noktasi vardir ki bunlar; rivayetlerin tahkiksiz ve senetsiz sekilde rivayet edilmesi ve
yalan haberlerin ve israili haberlerin tefsire girmesidir. Uzerinde inceleme yaptigimiz eserde

de miiellif tarafindan bu rivayet metoduna oldukga sik bagvurulmustur.

2.1. Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri

Allah’in (cc), Kur'dn’da "Kur’ani agiklama isini biz yapacagiz.”324 kelami ilahisi, Kur'dn-1 Ke-
rim’'in birtakim ayetlerinin diger bir boliimiini aciklayacagina dikkat ¢ekmektedir. Kur’an-1
Kerim’i vahy eden Yiice Allah'tir ve Kur’an’la neyi kastettigini en iyi bilen de stiphesiz Allah'tir.
Bu baglamda tefsir ilminde ilk basvurulacak kaynagin Kur’an'in kendisinin olmasi son derece
dogaldir. Zaten Kur’an-1 Kerim detayh arastirildiginda, bir yerde kapal ifadelerin, baska bir

yerde aciklandigi; bir yerde toplumu ilgilendiren bir olayin, diger bir yerde sadece belli kisi-

323 [bn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed el-Magribi, Mukaddime, Gev. Halil Kendir (Ankara: 2004), 11/614.
324 e]-Kiyame 75/19.
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lere hasredildigi, genel anlam1 olan bir ayetin baska bir ayetle anlaminin daraltildig1 miisa-
hade edilmektedir. Bu sebeple tefsirle mesgul olan bir miifessirin, anlami1 mutlak, miicmel ve
amm olan ayetlerin aciklanmasinda bagvurabilecegi en giivenilir ve en giizel kaynak Kur’an’in

kendisidir.325

Kur’an’daki birtakim ayetlerin, Kur’an’in kendisi ile yorumlanmasi yéntemini, ilk defa Hz. Pey-
gamber’in uyguladig1 ve Islam alimlerince de en giivenilir tefsir ydntemi kabul edildigi bilin-
mektedir. Hz. Peygamber’den sonra ayni sekilde Sahabe ve Tabiin’in de uyguladigi bu tefsir
metodu, islam alimleri icin Kur’an’t dogru anlamanin mihenk tasi olmustur. Kur’an’t anlamak,
ancak yine Kur’an’in bizzat kendisine miiracat etmekle miimkiin olabilecegi konusunda islam
alimleri ittifak etmistir denilebilir.326 Ciinkii bu metod, Kur’an ayetlerini yorumlamaya calisan
farkl anlayis ve ekollerin miintesibi her alimin basvurdugu bir usuldiir. Kur’an’in Kur’an’la
tefsir etme yontemini biitiin miifessirlerde oldugu gibi Haddadi’'nin Kur’an’i tefsir etme y6n-
teminde de ¢ok sik gormek miimkiindiir. Mesela, bir dyetin genel manasini belirlemede veya
dyette gecen herhangi bir kelimenin manasini belirlemede Haddadi’'nin uyguladigi metotlar-
dan biri, tefsirini yapacagimiz ayeti diger ayetlerle veya Kur’an'in kendi muhtevasinda tefsir

etmesidir.

2.1.1. Ayetin Anlamini Agiklarken Kur’an’dan istifade Etmesi
Konuyu miisahhas hale getirmek ve miiellifin metodunu gérmek icin 6rnek verecek olursak
Ornek 1: “Kiyamet giinii kendilerine acilmis olarak karsilasacag bir kitap ¢ikaracagiz’3?7

Haddadji, bu ayetin agiklamasinda, ‘Ona amellerinin karsiliklarin1 gérmesi i¢cin kitabini veririz’
seklinde yorumladiktan sonra ibn Abbas’tan gelen: ‘Mii’'mine icerisinde falanca senede, fa-
lanca ayda, giinde, saatte ve yerde isledigin su fiili ve s6zii soyledin seklinde yazil kotiiltikleri
olan kitabi sagindan verilir kitabini okur sonuna geldiginde Allah (cc)seni bagisladi denir.
Sonra kitabin kapagini oku, denir gordiiklerine sevinir ve rengi gelir’ rivayetini aktarir ve in-
sanin amel defteriyle karsilacagini (Hakka 69/19-20-26) ayetleri ile te’kid ve tefsir eder.

Ornek 2: Yine Haddadi, “Onlarin cehennemde altlarinda atesten désekler, iistlerinde ise atesten

ortiiler vardir.’328 ayetini “Onlarin altinda atesten bir katman, iistlerinde yine atesten tabakalar

325 Zerkesi, “el-Burhén ff uliimi'l-Kur'én”, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim (Beyrut: Darii'l-Ma’rife, tsz.), 11/ 175.

326 Subhi Salih, “Mebdhis fi ulimi’l kur’an”, 299.; Omer Nasuhi Bilmen, “Biiytik Tefsir Tarihi, Tabakatii’l-Miifessirin”
(istanbul: Ravza Yay., 2008), 1/46-47.; Halis Albayrak, “Kur’dn’in Biittinliigii Uzerine-Kur’dn’in Kur’an’la Tefsiri” (is-
tanbul: Sule Yay, 1998), 19-23.

327 el-isara 13/17.
328 el-ATAf7/41.
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vardir.’329 ayetini delil getirerek, “Onlar icin cehennemde, lizerinde yatip ve oturacaklar ates-

ten yapilmis yataklar ve listlerinde atesten ortiiler vardir” sozleriyle tefsir etmektedir.33¢

Ornek 3: “...gelin kitabimi okuyun ben hesabimla karsilasacagimi biliyordum”33! “Keske kitabim
verilmeseydi hesabimi bilmeseydim 332 ayetlerini vererek insanin amel defteriyle mutlaka kar-

silasip, onu okuyacagina isaret etmistir. 333

Ornek 4: “Dogru yola girselerdi onlara bol su icirirdik”33* HaddAdi ayetin yorumunu: “Sayet
Mekke ehli, hidayet yolu lizere olsalardi onlarin riziklarini yagmurlar, bitkiler ve bol saganak
yagmurlarla genisletirdik” seklinde yaptiktan sonra Mukatil’in su yorumunu nakletmektedir:
"Yedi sene onlardan rizik kaldirildiktan sonra, semadan bol yagmurlarla onlar1 suladik” mii-
ellif bu ayeti yine Kur’an’dan bir ayetle aciklamak i¢in (Araf 7/96) bulunan “Sayet Mekke halki
sakinsalardi, yerlerin ve gdklerin bereketini onlara agardik” 335 ve (Maide 5/66) bulunan “Onlar
listlerinden ve altlarindan yerlerdi”336 ayetlerini istishad olarak getirerek tefsir etmeye calis-

mistir.337

Ornek 5: “Allah sizi heldk etmeyi istiyorsa benim size égiit vermemin size bir yarari olmaz."338
Haddadji, bu ayetin tefsirinde ise sunlari s6ylemektedir: “Allah (cc) ‘Sayet Allah sizi helak et-
meyi istiyorsa’ sozii, ‘Sayet Allah sizi helak etmeyi ve kiifriintizden dolay1 sizi rahmetinden
kovmay: istiyorsa” manasindadir. Nitekim, Allah (cc) “Iste onlar helak ve azap ile karsilasacak-
lardir33° buyurmasy, Sairin ‘Her kim hayir yaparsa, insanlar onun yaptigi bu hayrini methii sena

ederler. Kim de haddini asip asiri giderse bu asiriligi sebebiyle, onun da kinayanlari devamli bu-
[unur. buyurdugu gibi, “ 2 gayy” kelimesi bazen ‘istegini elde edememek yani htisran mana-
sina gelmektedir. ibn Arabi bu konuda sunu séylemistir: ‘Kisinin isi veya kendisi aleyhine ola-
rak bozuldugu zaman “Le (s Js)ll s2” denilir. Allah’in (cc): ‘Adem, Rabbinin buyrugundan

¢ikt1 ve yolunu sasird1.’ s6zli de bu manadadir. Yani cennetteki yasantisi bozuldu demektir.”340
seklinde yorumladig: goriilmektedir.

329 ez-Ziimer 39/16.

330 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 111/144.

331 e]-Hakka 69/19-20.

332 e]-Hakka 69/26.

333 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddadi”, 1V /177.

334 el-Cin 72/16.

335 el-Araf 7/96.

336 el-Maide 5/66.

337 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddt”, V11/95.

338 el-HOd 11/34.

339 el-Meryem 19/59.

340 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 111/468.
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2.1.2. Kelimenin Anlamini1 Kur’an’la Tefsir Etmesi

Haddadji, eserinde ayetlerin anlamini agiklarken ayetlerle istishad getirdigi gibi, tefsirini ya-
pacagi ayetlerde gecen kelimeleri, diger ayetlerdeki ayn1 kelimelerle karsilastirarak ayni ma-

nay1 yakalamaya ¢alismistir.

Ornek 1: “Ey Miiminler, ihramh oldugunuz zaman avlanmayin. Kim bilerek bir hayvani 6ldii-

riirse, yaptigi isin cezasini gérmesi icin, ona 6ldiirdiigii hayvanin karsiliginda ceza gerekir..”341

ayetinde yer alan ¢ ‘29,«\ Js G 9] » (vebal) lafzinin “Jusll ” kelimesinden alinan “hos goriilmeyen
bir nesnedeki agirhk” anlamina geldigini, agir oldugu zaman “ Juy »lek: agir yemek” ve “ <k
dus: agir su” denildigini agikladiktan sonra Allah'in (cc) ¢ 5\)\._?5 [SURGSE » “Biz, onu agir (sert)
bir yakalayisla yakaladik."342 kavlindeki “>us” kelimesinin de “sedid” manasinda oldugunu

soylemistir.343

Ornek 2: Haddadi, “Sizin yaptigimiz iyilik kendinize, yaptiimiz kétiiliikte yine kendinedir."34*
ayetinin tefsirinde soyle demektedir: “Bu ayetin anlami su sekildedir: ‘Eger iyilik ederseniz,
yaptiginiz iyiligin faydasi kendinize déner. Eger kétiiliik islerseniz bu kétiiliigiin zarari yine size
donecektir.! Allah (cc) birinci s6ze karsilik verme yoniiyle “\!%” dememis. Bu harflere benze-
yenlerin bir boliimi, Allah'in ‘Yer kiyamet giinii, Rabbinin ondan istemesiyle tizerinde yasanan
olaylari anlatacaktir.3# Ayetinde oldugu gibi bir boliimiintin yerine konulabilir."34¢ seklinde

izah etmistir.

Ornek 3: Su’ayb, “Ben, iki kizimdan birisini seninle evlendirmek istiyorum, ancak bunun karsilig
olarak sekiz yil benim icin ¢calismant istiyorum. Eger sen bu sekiz yili on yila tamamlarsan, o da
senin ikramin olur. Seni zorlamak da istemiyorum. Ingallah benim Salihlerden oldugumu gére-
ceksin” dedi.3*”

Bu yetin tefsirinde Haddadji, Ibn Abbas’tan gelen; Hz. Peygambere, Hz. Musa hangi vakte hiik-
metti, diye sorulmus Hz. Peygamber de: “sekiz y1l1 gerceklestirdi, iki y1l daha kald1” diye cevap

341 e]-Maide 5/120.
342 el-Miizzemmil 73/16.
343 el-Haddadi, “Tefsiri’l-Haddadi”, 11/477.
344 el-[sra 17/7.
345 ez-Zilzal 99/5.
346 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, IV /174.
347 el-Kasas 28/27.
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vermistir. Ebu Zer’in naklettigi diger bir rivayette ise Hz. Peygamber’in: “en hayirlisi en iyisi”

seklinde cevap verdigini rivayet etmistir.348 seklinde agiklamistir.

2.1.3. Edatlarin Anlamini A¢iklarken Kur’an Ayetlerini Kullanmasi

Ornek 1: Haddadt: oééiu—a‘ e Y7 laia s & 3 “Sana bana secde etmeni emrettigimde, seni secde

etmekten engelleyen nedir?"349 Ayetindeki “¥” harfinin sonradan ilave edildigini yani zaid ol-
dugunu, ayetten delil getirerek soyle tefsir etmektedir: “Ayetin anlaminin, ‘Seni secdeye var-
maktan engelleyen ne?’ oldugu ifade edilmektedir. Allah'in: ¢s(% e &) 3 G AT ol S 3
‘Kitap ehli, bilsinler diye...350 kavlinde oldugu gibi “¥” kelamda zaittir.”351

Ornek 2: “Savas esnasinda esir aldiginiz cariyeler haric, evli kadinlar: nikahlamaniz size yasak-
landi. Bu anlattiklarimiz Allah'in size emrettigi hiikiimlerdir. Bu hiikiimlerin disindakiler ise if-

fetli olarak zina yapmadan mallarinizdan mehir vermek sartiyla nikahlamak istemeniz size he-
laldir..”352 “Sonra bunun arkasindan yine kalpleriniz katilasti, simdi de tas gibi, ya da tastan da

beter hale geldi...” 353 Haddadi, bu ayette yer alan “ " kelimesinin manasini, diger ayetlerle
soyle aciklamaktadir: “ 5" ev lafzi, Allah'in 'éz;ﬁd‘y 3l 2l 31531»3‘3%:" Yiiz bin veya daha fazla
kimseler’5* ayetinde ve 4&:)5\ 3 3 C-AS 3?1%: “Bir goz kirpmasi gibi veya daha yakindir!355
ayetinde oldugu gibi ‘ Ji: bel 'manasin da olabilir demistir.

(gj}}\j u;l\ O S 2lgal L,\J; 3l5) “Biz bir takim insanlari ve cinleri cehennem icin var ettik”356 aye-
tinin tefsirinde yer alan “ai¢al “lafzindaki “J “akibet lam1 oldugunu ‘onlari akibetlerinin vara-

caklari yer cehennemdir’ dedikten sonra, buna delil olarak “Onlarin akibetleri onlar icin diis-

manlik ve hiiziin oldu”357 (a5 13l 34 (&0 (e ¢l AElE) ayetini istishad getirmistir.358

348 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddii”, V/216.

349 el-Araf 7/12.

350 el-Hadid 57/29.

351 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddadit”, 111/24.

352 en-Nisa 4/24.

353 el-Bakara 2/74.

354 es-Saffat 37/147.

355 en-Nahl 16/77.

356 el-Araf 7/179.

357 e]-Kasas 28/8.

358 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, 111/232.
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2.2. Kur’an’i Siinnet’le Tefsir Bi¢cimi

Hz. Peygamber’e Kur’'an'1 teblig etme vazifesinin yaninda, Kur’an’1 aciklama gorevi de veril-
mistir. O, Kur’an'in ilk sarihidir bu sebeple siinnet, Kur’an tefsirinin kaynaklarindan biridir.
Hz. Peygamberin siinneti, Kur'an'dan sonra miiminlerin basvuracagi ikinci biiyiik kaynaktir.
Allah, Hz. Peygamberi Kur'an'i teblig ve beyan etmekle vazifelendirmistir. Dolaysiyla Kur'an'in
beyan edilmesi yontiyle de ikinci derecede 6neme haizdir. Hadislerin veya Hz. Peygamberin
hadislerin pratik uygulamasi olan stinnetin, siinnetin tefsirindeki yoniine delil teskil eden bir-
¢ok rivayet vardir: Hz. Peygamber, Muaz'1 b. Cebel’i, Yemen’e gonderecegi zaman, karsilastig
bir sorunun ¢oéziimiinde 6nce Allah'in kitabina, onda bulunmazsa siinnete, onda da bulun-
mazsa kendi ictihadima gore hareket edecegini s6ylemis, Hz. Peygamberin bu cevaba ¢ok se-
vindigi rivayet edilmistir.35% Ibn Teymiye'nin bir kaliba oturttugu ve imam es-Safii’ye dayan-
dirdig1 “Hz. Peygamber’in emrettigi her sey, Hz. Peygamberin Kur’dn’dan anladigidir” ifadesi-
nin, er-Risile ismindeki us(l kitabinda soyle bir ifadeden g¢ikarildigr anlasilmaktadir:
Kur’an’'da; namaz, zekat, hac, orug ve abdest gibi ibadetler Hz. Peygamber tarafindan agiklan-
mis olmasidir. Bu farzlarin nasil olacagina dair Hz. Peygamber’in yaptig1 agiklama tiirtinden
izahlar ise, onun Kur’an’dan anladigidir, seklinde diisiinmek miimkiindiir. Fakat tefsirle ilgili
Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetlerin ¢ok az oldugunu da s6ylememiz gerekir. Clinkii Hz.
Aise annemizden gelen rivayete gore: “Cebrail (as)’in kendisine dgrettigi belli sayidaki dyetleri
Allah Resullj, tefsir etmistir.” Bu sebeple Hz. Peygamber, Kur’an’in bilinmesi elzem olan miip-
hemini, miicmelini veya ancak Hz. Peygamberin ac¢iklamasi ile bilinebilecek olan ayetlerini

kavli, fiili veya takriri siinnet ile tefsir etmigtir.360

Biitiin miifessirler gibi Haddadi, Tefsirinde Kur’an’1 siinnetle tefsir etme yontemine siklikla
miiracaat etmistir. Ozellikle fikhi meseleleri agiklarken hadislerden ¢okca istifade etmistir.
Yedi ciltlik eser, bastan sona incelendiginde, miiellifin ayetleri yorumlarken gerek hadisle tef-
sir gerekse hadisle istishad konusunda 1210 adet hadisten istifadeyle tefsir yaptig1 gorillmis-
tiir. Fakat kendisi ile ayni ¢cagda yasayan bir¢cok miifessirin yaptig1 gibi tefsirde hadis rivayeti
usullerine mutabik olarak hadisleri naklederken, senetleri hazfetmis, rivayeti ya direk Hz.
Peygamber’den rivayet etmis ya da sadece hadisin ilk ravisi olan sahabenin ismini vermistir.
Haddad?'nin Kur’an'’i siinnetle tefsir ederken kullandig1 yontem su sekildedir:

359 Ebti David, “Stinen-i Ebu Davut”, Akdiye, 11 (No. 3592).

360 hn Astir, Muhammed et-Tahir, “et-Tahrir ve’t-tenvir” (Tunus: Daru’s-Sahnun, 1997), 1/23.; Mehmet Akif Koc, “Er-
ken Dénem Tefsir Faaliyetleri” (Ankara: Kitabiyat, 2003), 159-160.
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2.2.1. Ayetin Anlamini A¢iklarken Hadisleri Kullanma Metodu

Ornek 1: “Allah yolunda éldiiriilenlere éliiler demeyiniz. Onlar Allah katinda diridirler. Allah’in

kendilerine verdigi nimetlerle riziklandirirlar” 361

Haddadi bu ayetin tefsirinde sunlar1 soylemektedir: Rizik ve ferahlik cisimlerin sifatidir. Bun-
larla murat edilen onlarin ruhlaridir. Clinki onlarin cesetleri toprakta ¢ilirlimiistiir. Hz. Pey-
gamber’in bu konuyla alakali s6zii soyledir: 'Muhakkak ki Sehitlerin ruhlari cennette bir
agacta asilidir ve arsin altindaki asili kandillere siginirlar’362geklinde Hz. Peygamberden na-

Kkille ayeti tefsir etmeye calismistir.

Ornek 2: “Allah (cc) iman edenleri hem diinya hayatinda hemde ahirette sabit bir sézle saglam-

lastirir zalimleri ise saptirir. Allah diledigini yapar”363

Haddadi bu ayette, Allah (cc)'in inananlari saglamlastiracagi s6ziin ‘kelime-i tevhid oldugunu’
soyler. Hz. Peygamberden rivayet edildigi gibi ‘Miimin kabre konulunca miinker ve nekir gelir
ve Rabbin kim? dinin ne? Nebin kim? diye sorar, Allah onu (imanda)sabit kilar ve o kisi Rab-
bim Allah, dinim islam, Nebim Muhammed der. Melekler dogru séyledin, sen diinyada da
boyle idin, sonra onun i¢in cehennemden bir kap1 acilir ve Melekler derler ki eger Rabbini
inkar etseydin burasi senin menzilin olacakti. Ne zaman Rabbine iman ettin menzilin burasi
oldu derler ve onun icin cennete bir kap1 acarlar’364seklinde ayeti hadisi serifle agiklamaya

calismistir.365

Ornek 3: “Mallar ve evlatlar, diinya hayatinin siisiidiir. Baki kalacak salih ameller ise sevap ola-

rak ve iimit olarak daha hayirlidir” bu ayetin tefsirini Haddadi soyle yapar: ‘Burada kastedilen

salih amel beg vakit namazdir. Bir de insanin ‘il diye isimlendirilen biitiin taati dir. Seklinde

yorumladiktan sonra Ebu Derda’dan naklettigi su hadisle bu ayeti aciklamaktadir: ‘Hz. Pey-
gamber bir dal aldi, onu yapraklari diisene kadar salladi ve soyle dedi: ‘Miisliiman, siibhanel-
lah, elhamdiilillah ve lailahe illalahu ekber dedigi zaman, bu yapraklarin diisttigii gibi hatalar
diiser; seninle onlar arasina 6liim girmeden onlar1 al Ey! Ebu Derda, onlar salih bakiyattir’366

Seklinde hadisle ayeti agiklamaya calismistir367

361 el-fsra 15/169.
362 et-Tirmizi, “es-Siinen” 361/8, 4098.; Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadii”, 1V /212.
363 e]-ibrahim 14/27.
364 et-Tirmizi, “es-Siinen” 181/4, 1077.
365 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1V /95.
366 et-Tirmizi, “es-Siinen” 514/9, 3599.
367 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1V /258.
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2.2.2. Kelimenin Anlamini Ac¢iklarken Hadisleri Kullanma Metodu
Ornek 1: “Onlar yalana kulak verenler ve alabildigine yalan dinleyenlerdir...”368

Bu ayetin tefsirinde Haddadi: “Suht”: Alinmasi helal olmayan seydir. Suht'un ash helaktir. Kisi
helak oldugu zaman “4as “denilir. () o Q& ¥y ey 2&anl) “Sizi azabi ile yok eder”369

ayetinde oldugu gibi helake ve isti’sala gotiirdiigii icin haram, suht diye isimlendirilmistir di-
yerek Hz. Peygamber’in: “Suht ile gelisip biiyiiyen her bedene cehennem miistehaktir! buyur-
dugu; ‘Suht’ nedir Ey Allah'in el¢isi?’ diye soruldugu zaman ‘Hiikiim vermede riisvet almaktir!

seklinde cevap verdigi rivayet edilmistir. 370

Ornek 2: “Siiphesiz cehennem azginlar icin bir gézetleme yeridir, icinde caglar boyu kalacaklar-

dlr'"371

Haddadi ayetinde yer alan “Q&1” Jafzinin anlami hakkinda ulemanin ihtiaf ettigini, Abdullah
ibn Omer’in: ‘Bir ‘hugubun’ kirk sene oldugunu onun her bir giiniin ise bin sene oldugunu
ancak ‘ahgab’ kelimesinin adedini ise Allah’tan baskasi bilmez seklindeki rivayetini sonra Hz.
Ali'nin: ’Bir ‘hugubun’ seksen sene, her sene on iki ay, her ay otuz giin, her giin ise bin senedir’
rivayetini aktarir. Son olarak Hz. Peygamber’in: ‘Allah’a yemin olsun ki miisriklerden atese gi-
renler orada ‘ahkaben’ kalmadik¢a ¢ikamazlar "hugub’ seksen senenin yarisidir, sene li¢yii-
zaltmis glindiir her giin ise bin senedir. Buna goére kalinacak siire kirk bin y1l yapar. Rivayetini

naklederek ayeti hadisle tefsir etmeye calismistir. 372

Ornek 3:” Iman edip sakinanlara diinya da ve ahirette miijdeler vardir”373

Haddadi ayetin tefsirinde ‘onlar icin diinya hayatinda Kur’an, ahirette cennet vardir seklinde

aciklama yaptiktan sonra ayette yer alan’ %) ” lafzinin anlamini ise Hz. Peygamberden ge-

len su rivayetle aciklamistir: ‘Benden sonra niiblivvetten sadece” <y’ kaldi buyurmus, ‘mii-

bessirat’ nedir? diye kendisine soruldugunda ‘salih kullarin gérdiigii veya kendisi hakkinda
gorilen riiyadir ki o kirk alti niibtivvetten bir parcadir’374seklindeki hadisle ayeti tefsir etmeye

calismistir.375

368 el-Maide 5/42.
369 et-Taha 20/61.
370 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddadi”, 11/422.
371 en-Nebe 78/23.
372 Haddadi, “Tefsirti’l-Hadddadi’, 111/432.
373 el-Yunus 10/64.
374 et-Tirmizi, “Ebvadbu Tefsiri’l-Kur’an” 5104.: Haddadi, “Tefsirti’l-Haddadi’, 111/432.
375 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddadi’, V11/287.
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2.3. Kur’an’1 Sahabe Kavli ile Tefsiri

Kur’an’in Kur’an’la ve siinnetle tefsir edilmesinden sonra rivayet tefsirinin 6nemli kaynakla-
rindan bir digeri de sahabe ve tabiiin kavli ile tefsir edilmesidir. Kur’an’in agiklanmasinda bii-
ylk bir 6neme sahip olan sahabeler, Hz. Peygamberden sonra ikinci kaynaktir. Kur’an’in nu-
ziiliine sahitlik etmis ve Hz. Peygamber’le ayni ortamda bulunarak sohbet etme serefine nail
olan Sahabenin Kur’an tefsirindeki 6nemi, onlarin saglam bir inanca sahip olmalari, ayet ile o
ayetin inisine vesile olan olay arasinda bir baglanti1 kurabilme gibi 6zellikleri sayesinde
Kur’an'in manasini daha iyi anlayabilme yetenegine sahip olmalar1 sebebiyledir. Zira Kur’an’a
ilk muhatap olanlar sahabelerdir ve vahyin inisine sahitlik ederek Kur’an’i vasitasiz bir se-
kilde Hz. Peygamber’den 6grenmisler, ayetlerin aciklamlarin1 ondan duymuslar, niiz{l sebep-
lerine sahit olmuslardir. Yine onlar, Hz. Peygambere nazil olan Kur’an1 kavriyorlar ve bu ko-

nuda bir sorunla karsilastiklarinda vahyin sarihine soruyorlardi.376

Sahabelerin biz Kur’an’y, ilmi ve ameli ile beraber 6greniyorduk, dedigi pek cok kaynakta yer
almaktadir. Bu sebeple Hz. Peygamber, kendisine nazil olan Kur’an’in kelimelerini ashabina
Ogrettigi gibi anlamlarini ve onlarla amel etmeyi de 68retmistir ki, sahdbenin tefsire dair ri-
vayetleri bu a¢idan degerlendirilmelidir. Sahabe Kur’an’it kavrama hususunda, Hz. Peygam-
ber’in vefatindan sonra da biiytik gayret gostermis, bununla da yetinmeyerek, Kur’an1 énce
Kur’an ayetleri ile aciklamaya ¢alismis, Kur’an’da bulamadig1 zaman siinnete basvurmus ve

onda da bulamazlarsa kendi re’y ve i¢tihatlariyla agiklamislardir.377

Kur’an tefsiriyle alakali 6zellikle iki meselede sahdbenin énemi ortaya ¢cikmaktadir: Sahabe-
nin yasamlar stiresince Hz. Peygamber’den tefsire dair isittikleri maliimatlar1 aktarmalari,
digeri ise Ibn Abbas ve ibn Mesid gibi bir ka¢ sahabenin “Kur’dn’da nazil olan herhangi bir
ayetin nerede ve kimler hakkinda nazil oldugunu biliyoruz” manasindaki ifadeleridir.378 iste
sahabe bu sekilde, ayetlerin nazil oldugu toplum ve tarihe yonelik bilgileri ve Hz. Peygam-
ber’den aldiklar tefsirle alakali agiklamalari kendilerinden sonra gelenlere aktarmislardir.
Zaten bu iki ilmi nitelik, sahadbeyi tefsir hususunda 6ncelikli bir konuma yerlestiren hususi-

yetlerdir.379

Vahyin inme siirecine sahit olan sahdbenin tefsiri, ulemanin ¢goguna gére merfu hadis derece-

sindedir. Ciinkii sahabeler, sadece Hz. Peygamber’den nakille agiklanabilecek meselelere sa-

hitlik etmislerdir. Mesela, Fatiha siiresinin sonlarinda yer alan “wsaadl agle “climlesinden

3

~

6 Subhi Salih, “Mebdhis’, 119; Cerrahoglu, “Tefsir Tarihi”,1/67-68.
377 Zehebi, “et-Tefsir ve’l-Miifessirin’, 1/59.

378 Zerkesi, “el-Burhan’, 11/157.

379 Cerrahoglu, “Tefsir Usilii”, 234.

N
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murat edilenin Yahudiler; “ il “sifatindan murat edilenin ise Hristiyanlar oldugu seklindeki

tefsirleri de bu kategoride degerlendirmek miimkiindiir.380

Haddadj, biitlin miifessirlerde oldugu gibi, Kur’an-1 Kerim'in tefsiri hususunda énemli ve vaz-
gecilmez bir merci olarak sahabe ve tabilin kavillerini kullanmis; onlarin sebeb-i niiziil, nesh
ve kiraatlerle alakali yaptiklari tevil ve aciklamalardan gerektigi kadar istifade etmeye calis-
mistir. Haddadi, bazen sahabenin ve tabilinun agiklamalarini rivayet etmekle kifayet etmis,
bazen sahabe veya tabiun arasindaki tartismali meseleler arasindan tercih yapmistir. Tefsi-
rinde sahabeden tefsir nakli ile alakali genelde Ibn Abbas’in ve Abdullah ibn Mes’tid’un agik-
lamalarina az da olsa, Ebii Bekir, Omer, Ali ve Abdullah ibn Omer gibi sahabelerin agiklamala-
rina da tefsirinde yer vermistir. Ancak Kur’an’in siinnetle yorumlanmasinda yaptig1 gibi sa-
habe ve tabiln tefsirinden yapmis oldugu nakillerde bir¢ok miifessirin yaptig1 gibi isnad zin-
cirine yer vermemistir. Haddadi’'nin, sahabelerin sozii ile tefsirini gosterecek 6rnekler sunlar-
dir: Haddadi ayetlerin agiklamasini yaparken genelde Ibn Abbas’tan rivayet edilen nakiller-
den istifade etmistir.

Ornek 1: “Ohalde sadece beni anin ki bende sizi anayim. Bana siikredin nankdrliik etmeyin”381”

ayetinde ifade edilen “&X3 3, X" ifadesinin anlamim sahabe ve tabidn ifadeleriyle agikla-

maktadir. Haddad{'nin rivayet ettigine gore ibn Abb4s, “Beni hatirlayin ki bende sizi bana olan
itaatiniz ve bagislamamla hatirlayayim” seklindeki rivayeti ile ayeti aciklamaya ¢alismistir. Bu
kelime ile ilgili Hz. Peygamberin “Kim Allah’a itaat ederse namazi ve orucu az olsa da Allah’t
anmistir. Kimde Allah’a isyan ederse namazi, orucu ve Kur’an tilaveti ¢cok olsa bile Allah"1 unut-
mus gibidir”382 soziinii aktarir ve konuyla ilgili Hz. Ebu Bekir (ra)’in ‘Allah’in bir oldugunu ka-
bul etmek, ibadet olarak yeter, cennet ise sevap olarak yeter’ dedigini rivayet etmistir. Miiellif,
sahabeden bu rivayetleri naklederek, ayetin tefsirini yapmaya calismistir.383

Ornek 2: Haddadi, “Allah (cc) diledigi ameli siler diledigini ise sabit birakir. Ana kitap Levh-i
Mahfuz onun yanindadir”38* ayetini tefsir ederken ise Ibn Abbas’tan gelen bir rivayeti nakle-
derek su sekilde izah eder; “Ibn Abbas séyle demistir. ‘Allah (cc) Kayit divaninda (Levh-i Mah-
fuzda) kullarin kitabina yazilanlardan ceza olmamasi i¢in diledigini sevap ve ceza olmak kay-

diyla birakir diledigini siler’ Seklinde tefsir etmistir.385

380 Zerkani, “Mendhilu’l-irfan fi ulumi’l-Kur’dn’, 11/11-12.
381 el]-Bakara 2/153.

382 Beyhaki, “Imanin subeleri’; 452/1, 687.

383 Haddadi, “Tefsirt’l-Haddadi”, 1/202.

384 er-Ra'd 13/39.

385 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddt”, 1/202.
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2.4. Kur’an’1 Tabiun ve Etbau’t-Tabiin Kavli ile Tefsiri

Sahabenin ilim halkalarinda yetisen tabiin ve onlardan sonra gelen etbau’ttabiin ve onlarin
sozleri, Kur’an tefsiri bakimindan sahdbeden sonra li¢lincii sirada bir kaynak olarak kabul
edilmektedir.386 Hz. Peygamber’in vefat ettikten sonra ¢esitli sehirlere go¢ eden sahabeler, git-
tikleri sehirlerde ilmi ¢alismalari baslatmis ve sahabelerden genellikle mevali adindaki Arap
olmayan kisiler ilim 6grenmislerdir. Sahdbelerin bu ilmi faaliyetlerinin bir sonucu olarak
Islam diinyasinin cesitli sehirlerinde ilmi farklilagsmay: temsil eden ekoller/medreseler tesek-
kiil etmistir. Bu ilim merkezlerinin 6gretmenleri sahabeler; seckin dgrencileri ise tabiin nes-
liydi.387 Cogunlugu kole olan tabilnin durumu, sahiplerinin sosyal hayattaki statiilerine bagh
idi. Tliccar olan sahabenin kélesinin tiiccar; alim olan sahabenin kélesinin ise alim oldugu an-
lasilmaktadir.388 Sahabe ile beraber bir hayat siirmeleri sebebiyle, tabiinin tefsiri, sahabenin
tefsiri gibi rivayet tefsiri kategorisinde degerlendirilmistir. Bu sebeple baglayicilik bakimin-
dan tabiinin tefsire iliskin kavillerinin ekseriyeti sahdbeye dayandigi ve siinneti sahabeden

ogrendikleri gibi tefsir ilmini de onlardan 6grendikleri varsayilmaktadir.389

Islami ilimlerin ikinci tabakasina kaynaklik eden tabifin ve etbau’t-tabiin nesli, miifessirlerin
en 6nemli tefsir dayanaklari icerisinde yer aldigini1 daha 6nce belirtmistik. Tabilin tefsirinin
kaynak olup olmayacagi hususunda cesitli gortsler ifade edilmistir. Ancak biz burada bu ko-
nuya girmeden, eseri merkeze alarak diger dlimlerde oldugu gibi Miiellifin Tabiin’den yarar-
lanma yéntemini ve yararlandig Kisileri ve tefsirlerinden drnekleri verecegiz. Haddadi, ¢o-
gunlukla konu edindigi dyetler hakkinda yapmis oldugu yorumu desteklemek tizere tabidn ve
etbau’t-tabiin sozlerini kullanmus; tefsirinde ¢cogunlukla Miicahid b. Cebr (103/721), ikrime
(105/723), Katade b. Diame (117/735), Said b. Ciibeyr (95/714), Hasan Basri (110/728),
Zeyd b. Eslem (136/753), Ebu'l-Aliye er-Riyahi (90/708), Muhammed b. Ka'b el-Kurazi
(118/736), ibrahim en-Nehai (96/714), Tavis b. Keysan (106/724) ve AtA b. Ebl Rebah
(114/732) gibi tabilin miifessirlerinin tersir yorumlarina yer vermistir. Miiellifin Tabiun’dan

gelen rivayetlerle yaptig1 tefsire 6rnek verecek olursak

Ornek 1: “Yedi kat yer ve gék bunlarin icindekiler Allah’t hamd ile tesbih eder. Fakat siz onlaron

hamdini ve tebihini anlamazsiniz...”3%90

Ayetini aciklarken Haddadi tefsirinde séyle demektedir: Ibrahim en-Nehai ve miifessirlerden

bir grup: ‘Kapi gicirtist dahil her sey Allah’i tesbih eder “Hasen ve Dahhak ise: ‘her seyin bir

386 Bilmen, “Biiyiik Tefsir Tarihi”, 1/183.

387 Zehebi, “et-Tefsir ve’l-miifessirtin”, 1/91-92.

388 Cerrahoglu, “Tefsir Tarihi”, 1/104; Cerrahoglu, “Tefsir Usilii”, 243.
389 Zerkesi, “el-Burhdn”, 11/58; Zerkani, "Mendhilu'l-irfdn',’ 1/12.

0 el-Bakara 2/203.
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ruhu vardir, Katade: ‘Canllilar, ikrime: ‘Agaclar ve toprak yas oldugunda tesbih eder, kuru-
yunca tesbihi birakir, yaprak agacta oldugu miiddetce tesbih eder diisiince tesbihi terkeder,
su aktig1 siirece tesbih eder durdugu zaman tesbihi terkeder” seklindeki Tabiun rivayetlerini

aktararak ayeti tefsir etmistir.391

Ornek 2: “Ayetlerimizi yalanlayanlar bilemedikleri bir yerden yakalayip yavas yavas felakete
gotiirecegiz”392 ayetinin tefsirinde ise Ata b. Ebi Rebiha’'nin:’Bilmedikleri yerden ansizin yaka-
layacagiz’; Kelbi:’Onlara amellerini siisleyip sonra helak edecegiz’; Dahhak: ‘Her ne zaman gii-
nahlarini yenilerlerse, bizde onlarin nimetlerini yenileriz, ne yaptigin1 bilmeden istidraci ger-

ceklesir’ seklinde ayeti yorumlayarak Tabiun’'dan gelen rivayetlerle tefsir etmistir.393

2.5. Miifessirlerin Yorumlari ile Kur’an-1 Tefsiri

Gerek rivayet gerekse dirayet tefsirlerinin 6nemli 6zelliklerinden biri de tefsiri yapilacak olan
dyet hakkindaki kendinden 6nceki miifessirlerin yorumlarindan istifade etme yontemidir.
Sonraki zamanlarda daha sistemli bir sekilde tefsirlerde uygulandig1 gibi olmasa da 6nceki
miifessirlerden nakledilen malumatlarla ayetleri agiklama yontemini, Haddad{’nin yorum me-

todunda gérmek mimkiindtr.

Haddadyi, ayetlerin tefsiriyle ilgili, yukarida anlatildig1 gibi kendinden 6nceki miifessirlerden
manen yaptigl rivayetlerde bazen adini soylemeden nakletmekte, bazen de tefsirini naklettigi
kisinin ismini vermeden “bir grup miifessir séyle demistir” veya “bir grup séyle dedi” gibi ifade
formlariyla aktarmaktadir. Ayetlerin tefsiriyle baglantili olarak seleften bize naklettigi malii-
matlarin konularina baktigimizda, Haddadi'nin genel anlamda biitiin konularda her bir mii-
fessire miiracat etmekle beraber agirlikli olarak; Taberi’den kiraat gesitleri,394 siirler, megazi
ve niiziil sebepleri3?s Kurtubi’den kelime anlamina dayal yorumlar ve ahkamla ilgili rivayet-
ler, 396 Sa’'labi’den kiraat397 ve megazi, Begavi ve Zemahseri’den hadis rivayet ettigi anlagilmak-
tadir.

391 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, IV/191.
392 el-Araf 6/182.

393 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddddi”, 111/235.
394 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddadi”, V/195.
395 Haddadi, “Tefsiri’'l-Haddadi”, V/211.
396 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddi”, V/190.
397 Haddadi, “Tefsirti’'l-Haddddi”, V/194.
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2.6. Rivayete Dayali Kur’an ilimlerini Tefsirinde Istihdam

Kur’an'in dogru anlasilmasinda, geneli vahyin indigi ortamla baglantili bazi mithim konular
vardir ki, bunlar Kur’an’in anlasilmasi ve tefsir edilmesinde belli bir islevi yerine getirmekte-
dir. Bu meseleler, hususiyetle Hz. Peygamber’le beraber yasayan sahabe ile alakalidir. Bu bil-
giler ayni zamanda Kur’an’in indirildigi siire¢teki yirmi ti¢ yillik bilgilerdir. Daha sonra bunlar
her biri miistakil bir konu olarak; Sebeb-i niizul, nesh olgusu, kiraat olgusu ve fedail ulumu’l-
Kur’an icerisinde yerini almistir. Bu saymis oldugumuz doért unsur, Kur’an tefsirinde harici
unsur ozelligini yerine getirmekte ve kendileri ile alakali olan konular hakkindaki yapilan yo-
rumlarda belli bir diizeyde katki saglamaktadir. Sahabe déneminden bugiine kadar yazilmis
tefsir tarihi ve us(lu kaynaklarinda sebeb-i niizul, nesh olgusu, kiraat olgusu ve fedail,
ulumu’l-Kur’an’a doniik bilgilere rastlamak miimkiindiir. Simdi s6z konusu olgulara kisaca te-
mas ederek ayetleri tefsir ederken, Haddadi’'nin bunlardan ne kadar istifade ettigini goster-
meye calisalim.

2.6.1. Sebeb-i Nuziil ile Tefsir

Kur’an-1 Kerim, toptan, bir defada indirilen veya bir kurgu dizgisi icerisinde telif edilen bir
kitap degildir. Yirmi ii¢ yillik siire zarfinda, ¢esitli vakit ve ortamlarda, muhtelif konularda
peyderpey inmek suretiyle bir biitiin haline gelmistir. Dolaysiyla insanlarin yazdig: yazili me-
tinlerin diizenindeki gibi “girisi, gelisme boliimii ve sonu¢ boliimi” seklinde kompozisyon di-
zimine sahip bir metin degildir. Bu nedenle degisik zamanlarda cesitli olaylara ¢6ziim tiret-
mek icin indirilen Kur’an ayetlerinin, anlasilip, agiklanmasinda ve ayetlerinden hiikiim istin-
batinda, niizil sebebi dedigimiz, ayetlerin niizul sertivenini bilmenin biiytik 6nemi oldugu bi-
linmektedir. Bu sebeple biitiin miifessirler ayetleri tefsir ederken ayetlerin inmesine sebep
olan olaylar bilmeye itina gostermislerdir. Ayrica Islami ilimlerde herhangi bir metin {ize-
rinde dogru bir anlamanin gerceklesebilmesi icin metni yazanin, metnin neye matuf oldu-
gunu, okuyucuyu ve biitiin bunlarin bir arada olusumunu gerekli kilan saikleri bilmesi gerek-
mektedir. Bundan dolay1 ayetin inis nedeninin bilinmesi, kitabin anlasilmasinda muktezay1

halin bilinmesinin énemini gostermektedir.398

Kur’an-1 Kerim’'den kastedilen mananin ¢ikarilmasi ve anlasilmasi, ayetlerden fikhi hiikiimle-
rin istinbati, kapal ifadelerin anlasilmasi, tezat gibi goriinen olaylarin ¢6ziime kavusturul-
masi, dyetler ve siireler arasindaki baglantilarin bilinmesi ve ayette hasr veya tahsis olup ol-
madiginin bilinmesi agisindan, bir ayetin, nerede, hangi sartlar icinde ve hangi olaya istinaden

nazil oldugunu bilmek ¢ok énemlidir. Bundan dolay1 Kur’an ilimleri arasinda “sebeb-i niizl”

398 Satibi, “el-Muvafakat”, 111/311.
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ilmine tefsir tarihinin baslangicindan buyana ilgi duyulmus, hatta sahabenin ve onlardan
sonra gelenlerin Kur’an't sebeb-i niizul ile tefsir etmeleri nedeniyle bazi ilim adamlari, tefsir
ilminin baslangicta sebeb-i niizulii bilmekten ibaret oldugunu ifade etmisler ve bu ilmi bil-

meyi Kur’an-1 Kerlm’i anlamaya ve bilmeye esdeger tutmuslardir.”399

Haddadi de tefsirinde, nuziil sebeplerini aktarmaya 6zen gostermis ve bununla alakali riva-
yetleri naklederken sebebi-niiz{lll terimlerini kullanmis; fakat hadis naklinde yaptig1 gibi se-
bebi-niizlll rivayet edenleri atlayip, ilk ravinin ismini vermekle kifayet etmistir. Bir ayet icin
birden ¢ok niizul sebebi nakletmis; birbirinden farkl rivayetleri ise genelde tercihsiz ve ten-
Kkitsiz vermis, kendi yorumunu katmamistir. Bazi durumlarda ise muhtelif rivayetlerin arasini
te’lif ederek bunlari aciklamis; bazen de niiz(il sebebini elestirmistir. Haddadi'nin, Kur’an’i se-

beb-i niizillerle tefsir metoduna yakindan bakacak olursak onun metodu su sekildedir:

2.6.1.1.Zikrettigi Olayin Niiz(l Sebebi Olduguna Isaret Etmesi
Ornek 1: “Sana sorduklar hildller, insanlar icinde, hac icin de zaman élciileridir...”400

Haddadj, tefsirini yapacagi ayetlerin niizul sebebinin olup olmadigina da a¢iklik getirmistir.
HaddAdi, bu ayetin niiziil sebebini su sekilde aciklamaktadir: “Ibn Abbas: ‘Bu ayetin basi, En-
sar’dan Muaz ibn Cebel ve Sa'lebe Ibn Ganeme hakkinda nazil olmustur. Bunlar Hz. Peygam-
ber’e ‘Hilale ne oluyor ki ip gibi ince doguyor, sonra artarak biiyiiyor, yuvarlaklasiyor, sonra
tekrar eksilmeye baslayip ilk basladig gibi incecik oluyor?’ seklinde bir soru sormuslardi. Bu
soru iizerine Allah bu ayeti indirmistir.”401 diyerek ayetin ntizul sebebini tefsirinde zikretmis-

tir.

Ornek 2: “Kim Cebral’e diisman ise muhakkak ki onu, kalbin iizere éniinde olan Kitab-1 dogrula-

yici, Miiminlere de hidayet ve miijde olmak tizere indirilmigtir 402

HaddAdi, bu ayetin niiziil sebebini su sekilde agiklamaktadir: “Ibn Abbas bu ayetin nuziil se-
bebi hakkinda sunlar1 soylemistir: Yahudilerin Hahamlarindan ve alimlerinden bir grup Hz.
Peygambere gelerek, senin uykun nasildir? biz dhir zaman gelecek nebinin uykusunu biliyo-
ruz diye sordu. Hz. Peygamber cevaben, “Kalbim ve g6zlerim uyku ile uyaniklik arasindadir”
buyurdu, dogru sdyledin dediler. Sonra ¢cocuk kadindan midir yoksa erkekten midir? Diye sor-

399 Zerkant, “Mendhilu’l-Irfan”, 11/102-107; Zerkesi, “el-Burhdn”, 1/22-23; Demirci, “Esbdb-1 Niizal” Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1990), XI/360- 361; Ahmet Nedim Serinsu, “Kur’dn’in Anlasilma-
sinda Esbab-1 Niiziil’iin Rolii” (Istanbul: Sule Yay., 1994), 61.

400 e]-Bakara 2/189.
401 Haddadji, “Tefsiri’l-Haddadt’, 1/266.
402 el-Bakara 2/97.
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dular bunun tizerine Hz. Peygamber “Kemikler, sinirler ve huy babadan; tirnaklar, saclar ka-
dindandir” buyurdu dogru soéyledin dediler. Sonra dayisina benzeyip halasina benzemeyen,
halasina benzeyip dayisina benzemeyen ¢ocugun durumu nedir? Hz. Peygamber bu soruya
‘seklinde cevap verdi. Dogru sdyledin dediler. Bir 6zellik kaldi, eger ona da dogru cevap verir-
sen, sana iman edecegiz ve tabi olacagiz dediler. Sana hangi melek vahiy getiriyor? Dediler Hz.
Peygamber “Cibril (as) buyurdu. O bizim diismanimizdir, savas ve siddet getirir bizim melegi-
miz Mikaildir, bize bolluk ve mutluluk getirir. Eger sana vahyi Mikail getirseydi, sana inanirdik
ve seni tasdik ederdik dediler. Bunun iizerine yukardaki ayetin nazil oldugunu séylemistir.”403

seklinde aciklama getirerek ayeti niizul sebebi ile tefsir etmeye calismistir.

Ornek 3: “Ey Miiminler! Allah’a, rasuliine ve ona indirdigi kitaba ve o kitaptan énce indirilen

kitaplara iman edin 404

Haddadi bu ayetin niiziil sebebini su sekilde aciklamaktadir: Kelbi Ebi Salih oda ibn Abbas’tan
rivayet ederek séyle demistir:” Bu ayet Abdullah ibn Selam, Selametii ibn Uhayye ve Yamin
Ibn Tamin hakkinda nazil oldu. Bunlar Ehl-i kitaptan miimin olanlard. Rasiilullaha geldiler
soyle dediler: Ya Rasiilullah biz sana senin kitabina, Musa ve Tevrat’a ve Uzeyre inaniriz, bun-
larin disindaki kitaplar1 ve peygamberleri inkar ederiz dediler. Hz. Peygamber: Allah’a onun
elcisi Muhammed’e ve biitiin resullerine ve Allah'in indirdigi biitlin kitaplarina iman edin de-
yince dediler ki hayir yapmayiz. Bunun tizerine bu ayet nazil olmustur.#05seklinde bir acik-

lama yaparak ayeti yorumlamistir.

2.6.1.2. Farkli Niiz(l Sebeplerinin Aralarini Telif Etmesi

Haddadi, bazen birden ¢cok niizul sebebi olan ayetlerde bu farkli nlizul sebeplerini de zikrede-

rek aralarinda telif yapmaktadir.

Ornek 1: “Kullarim beni sana sorarlarsa, ben onlara gercekten cok yakinimdir. Bana dua eder-
lerse, dua edenin duasini kabul ederim. O zaman onlar da benim davetime kosup, bana hakkiyla
iman etsinler ki, dogru yola gidebilsinler”*¢ Haddadi bu ayetin sebeb-i niiz{ili olarak su dort

rivayete yer vermektedir:

1-ibn Abbas’in rivayet ettigine gore, bu ayetin sebeb-i niizulii: Hz. Omer bir Ramazan ayi ice-
risinde yatsi namazindan sonra esiyle beraber olmus, bundan dolay1 aglayarak Hz. Peygam-

ber’e gelmis, 6ziir dilemis yasadiklarini anlatmis, Hz. Peygamber de ona, “Ey Omer, bu sana

403 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 11/298.
404 en-Nisa 4/136.
405 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 11/336.
406 e]-Bakara 2/186.
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yakismadi!” buyurmustur. Bu olayin yatsi namazindan sonra ve namazdan 6nce uyuduktan
sonra yeme, igme ve cinsi miinasbetin helal sayilmadig bir tarihte vuku buldugunu séylemek-
tedir. Bu rivayete gore ayet, “Ramazan’da ayinda oruglu kullarim sayet sana benim dualari ka-
bul edip etmeyecegimi ve kendilerine karsi isledikleri su¢ hakkinda benim affimi sorarlarsa,

gercekten ben dualar1 kabul etmeye ¢ok yakinimdir” manasindadir.

2- Kelbf'nin naklettigine gore bu ayetin sebeb-i niizulii: Yahudiler’'in Hz. Peygamber’e, “Bi-
zimle gokyliizii arasinda bes yiiz yillik yiirtime uzakligi oldugunu soyliiyorsun ve her bir se-

manin kalinlig1 bes ytiz y1l iken, Rabbin dualarimizi nasil duyar?” demeleridir.

3-Ata ve Katadde’den gelen rivayete gore ise Hz. Peygamber’e, “Dualarimiza icabet edilmesi i¢in

ne zaman dua edelim?” diye sorulmasi tizerine bu ayet inmistir.

Haddadi bu ayetin niizul sebebi ile alakali rivayetleri naklettikten sonra bunlar arasinda tezat
olmadigini ifade ederek ayetin anlamini su sekilde agiklamistir: “-Allah daha iyi bilir- ayetin
anlami sudur: ‘Kullarim sana beni, kendilerine olan rahmetimi, dualarina kabul etmemi ve
tovbelerini kabuliimii sorarlarsa, onlara rahmette, dualarina icabette yakin oldugumu, gizli ve

acik sozlerini bildigimi kendilerine bildir’ Iste bu, yakinligin manasidir. 407

Ornek 2: “Inanip giizel isler yapanlar, Allah'tan sakindiklar, imanlarindan ayrilmadiklari, yine
Allah'tan korktuklari ve iyilikte bulunduklart miiddetce, daha dnce yediklerinden dolayi kendi-

lerine bir giinah yoktur. Allah iyilik yapanlari sever.” 408

Taberi bu ayetin niizul sebebini, Ebu Cafer’den gelen su rivayetle aciklamaya calisir. i¢kiyi ya-
saklayan “Ey Miiminler! Akli 6rten icki ve benzeri seyler, kumar, dikili taglar ve fal oklart ancak,
seytan isi birer pisliktir. Onlardan sakinin ki kurtulusa eresiniz.”*%° ayetinin ntizulii ile sahabe,
icki icerken helak olan arkadaslarimizin hali ne olacak? diye sordular bunun iizerine bu ayetin
indigini séyler.#10 Haddadi ise bu ayetin niizul sebebi olarak iki gériisii rivayet etmektedir. Ik
rivayete gore ayet, i¢ki ictikleri halde Bedir'de ve Uhud’da éldiiriilenlerin hallerinin ne olaca-
ginin Hz. Peygamber’e sorulmasi iizerine indirilmistir. Ikinci rivayete gére, yolculuk esnasinda
ickinin haram kilinmasindan sonra haram kilindigini bilmeden icenlerin hallerinin sorulmasi
lizerine inmistir. Haddadi bu iki rivayete de, iman edip salih amel isleyenlere haram kilinma-
dan ve haramligini bilmeden 6nce tattiklarindan dolayi bir giinah yoktur ancak haram kilin-

diktan sonra ve bilerek icenlerin sorumlu olduguna isaret eder.411

407 HaddAdi, “Tefsirti’l-Haddddi”, 1/254.
408 e]-Maide 5/93.
409 e]-Maide 5/90.
410 Taberi, “Camiu’l-Beydn “, 11/576.
411 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddddi”, 11/470.
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2.6.1.3.Farkli Niizul Sebeplerini Tercihsiz Vermesi
Miiellif, bazen de farkli niizul sebeplerini kendi tercihini zikretmeksizin tefsir etmistir.

Ornek 1: Dogu ve Bati yani tiim yeryiizii Allah’'indir. Ne tarafa yénelirseniz Allah’in yiizii o ta-
raftadir. Muhakkak Allah, liitfu ¢cok ve hakkiyla bilendir.”412

Bu ayetin niizul sebebi hakkinda Haddadi sunlar1 sdylemektedir: ibn Abbas’in: ‘Kible Kabe'ye
tahvil olmadan dnce seferde bulutlu ve sisli bir giinde yolculukta olan sahabe, namaz vaktinde
kibleyi arastirdi. Kimi doguya kimisi batiya donitip kildi. Hz. Peygambere gelip bu meseleden
sordular ve bu ayet nazil oldu’. Bu ayetin niizul sebebiyle alakali olarak, Abdullah ibn Amir’in
diger rivayeti ise:’ Karanlik bir gecede Hz. Peygamberle beraber bir yerde konakladik, bir
adam taslarla bir mescit yapip namaz kilmaya basladi, sabah olunca baktik ki kibleden baska
yere yénelmisiz bunun iizerine bu ayet indi”413Abdullah ibn Amir, ‘Hz. Peygamber yolculukta
binegi lizerinde, o ne tarafa yonelirse yonelsin nafile namaz kilardi#1#’ binegi tizerinde nafile
olarak kilinan namaz hakkinda nazil oldu. Haddadi, konuyla ilgili Ikrime’den rivayet edilen,
Misliimanlarin kiblesi Beyt-i Makdis’'ten Kabe'ye cevrilmesinden sonra Yahudilerin ‘bir defa
bu tarafa bir defa o tarafa dogru namaz kiliyorsunuz s6zleri lizerine nazil olmustur.415 sek-

linde niizul sebeplerini siralamistir.

Ornek 2: “Ey Miiminler! Allah'a ve Resuliine itaat edin. Isittiginiz halde ondan yiiz cevirmeyin.

Isitmedikleri halde "isittik" diyenler gibi olmayin.’416

Haddadi bu ayetin niiziil sebeb-i hakkinda ihtilaf bulundugunu, ibn Ciireyh’e gére bunun mii-
nafiklar hakkinda nazil oldugunu, Hasen’in ise bu ayetin Ehl-i kitap hakkinda nazil oldugunu,
misrikler hakkinda nazil oldugunu soéyleyenlerin de oldugunu ifade etmektedir.#1” Taberi ise
ayetin miinafiklar ve miisrikler hakkinda indigi ile ilgili rivayetleri naklettikten sonra Cafer’in
ibn Ishak’a dayandirdigr ‘kastedilenlerin miisrikler oldugu’ seklindeki rivayetini nakletmis-

tir.418

Yukaridaki 6rneklerden Haddadi'nin tefsirinde, esbab-1 niizlilden pek ¢ok defa istifade ettigi
gorilmektedir. Haddadi, bazen bir ayet hakkinda birden fazla rivayet aktarmis, bazen bunlar
arasinda tercihte bulunmus, bazen degisik rivayetleri uzlastirmaya ¢alismis, bazen de fakl

rivayetleri tercih yapmadan oldugu gibi vermistir.

412 el-Bakara 2/161.

413 et-Tirmizi, “Tuhfetii’l Ahveziyyi”, 292 /8, 4033.
414 Mislim, “Hayvan lizerinde nafile namaz”, 209/5.
415 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddadt”, 1/162.

416 el-Enfal 8/20-21.

417 Haddadji, “Tefsiri’l-Haddadi”, 111/264.

418 Taberi, “Camiu’l-Beydn “, 11/459.
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2.6.2. Nesh ile Tefsiri

Tefsir usuliiniin ihtilafli konularindan biri stiphe yok ki nesh konusudur. Kur’an’da neshin bu-
lunup bulunmadig1 konusunda farkli gériisler mevcuttur. Neshin varligi tezi, kabul edildigi
anda ise mahiyeti ve kemmiyeti konusunda ihtilaflar ¢cikmistir. Filolojik tahlil yapan kaynak-
larda nesh kelimesinin sézliik anlamiyla alakali olarak, birbirine ¢ok yakin anlamlar ifade edil-
mektedir. Genellikle nesh lligatte, “izale etmek, tahvil etmek, tebdil etmek, nakletmek, kaldir-
mak (ref’), ortadan kaldirmak” anlamlarina gelir” Glines golgeyi yok etti.” s6zii de bu manay1
vermektedir.41? Terim olarak ise “serT bir hiikmiin, kendisinden sonraki ser‘f bir delil ile izale

edilmesi” dir.420

Arap diline aitilk s6zliik yazarlarindan Halil b. Ahmed nesih ve istinsah kelimelerine iki anlam
vermistir. Bunlardan ilki bir kitapta bulunan seyi birebir kopyalama. ikincisi ise izale anla-

mindadir.421

Nesih, ilk donemden itibaren hatta sahabeler eliyle baslatilan tefsir calismalari ¢er¢evesinde
ciddiye alinarak, islam illim ve kiiltiir tarihinin en ¢cok konusulan meseleleri arasinda yer al-
mistin422 [Ik ddnemde neshin varhgini savunmak, Hz. Peygamberi ve ona gelen kitab1 savun-
maktir. Neshi reddetmek ise Peygamberlik ve kitap iddiasin1 bosa ¢ikarma ugragidir.423 {lim
ehli, neshin pratikte vuku buldugu ve aklen caiz oldugu hususunda goriis birligi etmislerdir.
Fakat neshin Kur’an’da bulunup bulunmadigi konusunda ihtilaf etmislerdir. 424 Ulemanin ¢ogu
Kur’an’da neshin mevcut oldugunu diisiinmektedirler. Bazilari ise neshin aklen caiz ve dnceki
dinlerde var oldugunu kabul ederek, Kur’an'in kendinden 6nceki seriatleri neshettigini kabul
etmisler; ancak Kur’an’da neshin olmadigini iddia etmislerdir. H. IV. Asrin baslarinda vefat
eden Mu’tezile limi Eb(i Miislim Muhammed b. Bahr el-isfehani, (322/934) Kur’an’da neshin
varligini kabul etmeyenlerin basinda gelmektedir. Kur’an’da neshin mevcut oldugunu kabul
eden ulemanin ekseriyetine gore ise Kur’dn'in Kur’dn’la, Kur’dn'in siinnetle, siinnet’in
Kur’an’la ve siinnetin stinnetle neshi caizdir.425 Kur'an'in Kur’an’la ve slinnetin siinnetle nes-

hinde ittifak olmakla birlikte Kur’an’in stinnetle ve stinnetin Kur’an’la neshi konusunda ihtilaf

419 {bn Manzr, “Lisanu’l-Arab”, 111/61; Ragib el-Isfahani, “el-Miifredat”, 801.

‘f20 Clircani, “et-Ta’rifat”, 240; Tehanevi, “Nesetii’n-Nahv ve Tdrihu Eshuri'n-Nuhadt”, 11/1692; Zerkani, “Mendhilu’l-
Irfan’, 11/72.

421 Davut Ilitas, “Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler” (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 13.

422 Turcan, “Neshin Problematik Tarihi” (Ankara: Otto Yay. 2017), 15.

423 Turcan, “Neshin Problematik Tarihi’, 40.

424 Suyti, “el-Itkdn”, 11/702; Ebii'l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim, “eI-fhkémﬁ usili'l-ahkdm” (Kahire:
Matbaatu Muhammed 1968), 111, 106.

425 Zerkesi, “el-Burhdn’, 11, 30-32; Suyfti, “el-Itkdn”, 11/701-702.
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meydana gelmis; Kur’an'in siinnetle neshini bazilar caiz gériirken, Imam Safii gibi bazi alim-
ler, Kur’an ayetinin, miitevatir bile olsa stinnetle neshini caiz gormemislerdir.42¢ Yine ilim eh-
linin kahir ekserine gore nesh, sadece emir ve yasaklarda olur. Klasik kaynaklara gore
Kur’an’da menstihun, genellikle kiblenin tahvili42’ gibi hiikmii mens{ih, metni/tilaveti baki;
recm (ayeti) gibi hiikmii baki metni/tilaveti menstih; Hz. Aise’nin rivayetine gore “evliligi ha-
ram kilan on emzirmenin, bes emzirme ile neshe dilmesi” gibi hem metni/tilaveti hem de

hiikmii mensih ayetler olmak iizere, li¢ cesit/kisim oldugu kabul edilmistir.428

Miiellifin, nesh konusundaki yaklasimina gecmeden dnce, Yemen’li son donem tefsircilerin-
den Sevkani’'nin, nesh konusundaki goriistinii zikredecek olursak, Sevkani; miictehid olmanin
olmazsa olmaz sartlarindan biri, nasih ve mensuhu bilmektir. Ciinkii nasih ve mensuhu bilmek
birbiriyle celisen iki nassi cemetmenin yoludur der. Ayni zamanda Kur’an'in Kur’an-i,

Kur’an'in Stinneti ve Stinnetin Kur’an-1 neshini kabul etmektedir. 429

Haddadi’nin, nesh konusundaki yaklasimina ve aciklamalarina bakacak olursak, tefsirinde
nesh konusunu klasik kaynaklarda oldugu gibi aktararak ve nasih-mensiih ayetleri ilk donem
tefsirlerinde gecen ifadelerle tefsir etmek suretiyle, sadece kiraat farklhiliklarindan kaynakla-
nan farkh anlamlari zikretmekle yetindigi, neshi kabul ettigini gésteren a¢iklamalarla birlikte
neshle ilgili neredeyse hi¢bir tanim yapmadig ihtilaflara da hi¢ deginmedigi gortilmektedir.

Ornek 1: “Ey Miiminler! Allah'tan, korkulmasi gerektigi gibi hakkiyla korkun”430

Ayetinin tefsirinde bu ayet nazil olunca sahabe ‘Ya Rasulellah Allah’tan hakkiyla kim korkabi-
lirki? dediler bu ayet onlara agir geldi ve bunun lizerine “O hdlde, gliciiniiz yettigi kadar Allah’a
karst gelmekten sakinin.”#3! ayeti nazil oldu ve bu ayetle mensuh oldu. Katade ve Mukatil bu
goriistedir, diyerek Katade'nin ‘Al-i Iimran suresinde bundan baska mensuh ayet yoktur’ gorii-
stinl nakleder. Bazilari séyle dediler diyerek yapilan yorumlari elestirir ve sdyle der: “Halbuki
bu ayet nesh edilmemistir. Fakat bunun manasi ‘kendisinden korkulmasi size uygun olan bir
sekilde Allah’tan kokun’ seklindedir. Bu izahta, Allah’in (cc) kitabinda cesitli yerlerde agikla-
dig1 anlamdir”432

426 Zerkest, “el-Burhdn’, 11/30; Suyati, “el-itkdan”, 11/702; Salih, Subhi, “Mebdhis fi ultiimi'l Kur'dn”, 261.
427 el-Bakara 2/115; el-Bakara 2/144-149.

428 Suyiti, “el-ftkan”, 11/704; Cerrahoglu, “Tefsir Ustlii”, 127; Abdurrahman Cetin, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), XXXII/580.

429 Sevkani, “Fethu’l-Kadir”1/309.
430 Ali imran 3/102.
431 et-Tegabun 64/18.
432 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, 11/107.
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Ornek 2: “Biz bir dyetten her neyi nesh eder veya unutturursak, o ayetten daha hayirlisini yahut

mislini getiririz.”433

Haddadi, Kur’an’'da “nesh” lafzinin yer aldig1 iki ayetten ilki olan ayeti agiklarken su aciklamay1
yapmistir: “Yahudiler, Kible Kabe’ye dondiirtildiigli zaman da ‘Sayet dnceki kible gercekse, siz
bundan geri déndiiniiz. Eger ikinci kible ger¢ekse, demek ki daha 6nce batil lizereydiniz.’ s6-
zlinden yola ¢ikarak, neshin pismanlik sebebi oldugunu soylerler, pismanlik ise Allah hak-
kinda uygun olmaz diyorlardi” Bunun sebebi Yahudilerin nass’in degismesini inkar etmesi
denildi. Haddadi bu ayetin, Yahudiler’'in bu ifadelerine bir cevap olarak nazil oldugunu, boy-
lece Allah, kendisinin isi diledigi sekilde yonetip diizenledigini ve her zaman, isi kullarin mas-
lahatinin oldugu vakitte emrettigini beyan ettigini, degistirme yetkisinin kendisinde oldu-
gunu ve bunun maslahatinin da yine insanlara yénelik oldugunu séylemektedir. Haddadi’'nin,
nesh kelimesinin gectigi ilk ayet olan Bakara 106 ayetine getirdigi aciklamada nuziil sebebini
zikrettigi, kendinden 6nceki tefsircilerin goriislerini aktardigl ve kendi yorumunu belirtme-

digi acikca goriilmektedir.434

Ornek 3: “Biz bir ayetin yerine baska bir ayet getirdigimiz zaman..”” Kur’dn’da nesh’in varhigina
delil getirilen ikinci ayetin tefsirinde de Haddadi, bu ayetin “Biz bir ayeti nesh edip yerine baska
bir ayeti sabit kildigimiz zaman...”*35 seklinde izah etmekte ve sonra da “Allah, kullarinin mas-
lahatlarini en iyi bilendir. Her zaman ancak onlar icin en faydali olani indirir.” Diyerek neshin,

Allah’in hikmetinin bir sonucu oldugunu ifade etmektedir. 436

2.6.2.1.Neshi iddia Edilen Ayetleri Tefsiri
2.6.2.1.1.Kur’an'in Kur’an’la neshi

Ornek 1: “Icinizden hamimlarini geride birakarak vefat edecek olanlar, esleri icin iddet bitimine
kadar evlerinden ctkarilmaksizin kendilerine yetecek bir mali vasiyet ederler..."*37

HaddAdi de ayetin tefsirinde ilk 6nce ibn Abbas’in rivayetini aktarir, bu ayetin miras ayetinden
ve iddet meselesinin istikrarindan énce nazil oldugunu ifade edip, islam’in ilk dénemlerinde
uygulanan hiikmii izah etmistir. Buna gére koca, 6lmeden 6nce esinin yiyecek, icecek ve giye-
cek gibi bir yillik nafakasini ve evinde bir y1l durma hakkini vasiyet ederdi. Kadin eger sehir-
liyse, kendisine bir ev bina edinceye kadar kocasinin evinde otururdu. Sayet bedevi ise kendi-

sine ¢adirdan bir ev yapincaya kadar kocasinin evinde kalir ve sonra ona tasinirdi. Eger kadin

433 el-Bakara 2/106.
434 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddt”, 1/151.
435 en-Nahl 16/101.
436 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, IV /157.
437 e]-Bakara 2/240.
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bir yillik iddetini beklemeden kocasinin evinden ¢ikarsa veya evlenirse, nafaka ve barinma
hakkini kaybederdi. Dolayisiyla kadinin, kocasinin malindan miras pay1 bu kadardi. Haddadi
bu yorumdan sonra, ayetteki vasiyet emrinin, miras ayeti ve Hz. Peygamber’in, “Varise vasiyet
yoktur."438 Hadisiyle nesh edildigini; bir y1l bekleme hiikkmiiniin de Allah’in “I¢inizden vefat
edip de geride esler birakan kimselerin hanimlari, kendi baslarina dért ay on gtin beklerler*3°

Ayetiyle nesh edildigini sdylemistir. 440

Ornek 2: “Yine de onlari affet, aldirma.” kavlinin anlaminin, “Onlardan yiiz cevir ve onlari ceza-
landirma. Allah affedenleri, bagislayanlari sever.” anlaminda oldugunu ifade ettikten sonra “Ne
Allah’a ne ahiret giiniine inanmayanlarla... savasin’4*1 kavli ve diger savas ayetleriyle nesh

edildigini sdylemistir.442

2.6.2.2.2. Stinnetin Kur’an’la Neshi

Ornek 1: “Allah ve Resuliine karsi savasan ve yeryiiziinde fesat cikarmak icin ugrasanlarin ce-
zasi, ancak éldiirtilmeleri veya asilmalart yahut ayak ve ellerinin ¢aprazlama kesilmesi, ya da

yeryiiziinde baska bir yere stirgtin edilmeleridir.’+43

Haddadi bu ayetteki nesh olayini, Mukatil’in goriisiinii naklederek su sekilde izah etmeye ¢a-
lisir: “Mukatil ve Said b. Ciibeyr bu ayet konusunda soyle demistir: Ureyneogullar'indan bir
topluluk Medine'ye geldi. Hz. Peygambere biat edip islamu segtiler. Onlar yalanc idiler. Islami
istemiyorlardi. Karinlari sisip ve ytizleri sararinca Medine'nin havasi kendilerine agir geldi.
Bu durum tizerine Hz. Peygamber onlara, idrarlarindan ve stitlerinden i¢sinler diye zekat de-
velerinin yaninda yasamalarini emretti. Onlar bunu yapip iyilestiler. Sonra da ¢obanlari 61d1i-
rup, develeri siirtip gotiirdiler. Bunun iizerine Hz. Peygamber Hz. Ali'yi onlar1 bulmak icin
gonderdi. Hz. Ali onlar yakalayinca ellerini ve ayaklarini kesti, gézlerine mil ¢ekti ve arazide

oliime terk etti. Iste bunun {izerine, bu ayet nazil oldu da yol kesme hakkinda, gézlere mil

438 Eb{i Isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilemi Tirmizi, Siinenii't-Tirmizi thk ve serh Ahmed Muhammed Sakir),
Mustafa el-Babi el-Halebi, “Vesdyd”, 5 (Kahire: 1978/1398); Ebii Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini
Siinenu Ibn Mace thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, “Vesdyd’, 6 (Kahire: Daru ihyai't-Tiirasi'l-Arabiyye, 1975/1395).

439 el-Bakara 2/234.
440 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddadt”, 1/376.
441 et-Tevbe 9/29.
442 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 11/395.
443 e]-Maide 5/33.
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cekmeyi Hz. Peygamber 'in uyguladig1 bu ceza seklini, nesh eden genel bir ayet oldu.”444 Ta-
beri, bu ayetin tefsirinde Enes Ibn Malik’ten gelen, miisle yapmanin bu ayetle yasaklandig1

seklindeki rivayetine yer vermektedir.445

Ornek 2: “Gergek manada iman eden hicret eden, mallariyla ve canlariyla Allah yolunda cihad
eden, onlar1 barindirip yardim edenler, iste bu kimseler birbirlerinin dostlaridirlar. Iman ettigi
halde heniiz hicret etmemis olanlar, hicret edinceye kadar onlar iizerinde herhangi bir velayet
hakkiniz yoktur..."446

Haddadi bu ayetin yorumunda ise, Katdde’den rivayet ettigi, Hz. Peygamber’in muhacirler ara-
sinda kardeslik tesis ettigini ve bunlarin islam ve hicret nedeniyle birbirlerine varis oldugunu,
Miisliiman olup hicret etmemis olan kisinin ise 6z kardesine varis olamadigini, bunun iizerine
Allah’in bunu “Bir de akraba olanlar, Allah'in kitabina gore, birbirlerine daha uygundurlar.”+47
ayetiyle nesh ettigini, boylece verasetin akrabalik sebebiyle oldugunu sdylemektedir.448

2.6.2.3. Kur’an’in Stinnetle Neshi

Kur’an'in siinnetle neshe dilmesi hususunda ulema arasinda gorts birligi yoktur. Ancak basta
Eb{ Hanife ve diger Hanefi alimler ve kelamcilarin biiyiik b6liimii, Kur’an’in stinnetle neshinin
caiz oldugunu sodylerler.#4 Kendisi de Hanefi fakihi olan Haddadi, asagida verecegimiz misal-

lerde goriilecegi gibi Kur’an’in stinnetle neshinin caiz oldugunu kabul etmektedir.

Ornek 1: “... Allah, icinizde hastalarin bulunacagini, bir kisminizin Allah’in liitfundan rizik ara-
yacagini ve bir kisminizin Allah yolunda ¢carpisacagini bilmektedir. Kur’an’dan kolayiniza geleni
okuyun ...”450

Haddadji, bu ayetin tefsirinde sunlari sdylemektedir: ‘Gece namazinda, Allah'in litfundan rizik
aramak icin seferde ve Allah yolunda ¢arpisacaginiz zaman, uzun sureleri okuma konusunda
gece ayakta durmaya gii¢ yetiremezseniz, Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun, bes vakit na-
mazinizi sartlariyla beraber kilin, Hz. Peygamberin séziiyle sabit olmustur ki miiminler i¢in

gece namazl, bes vakit namazla nesh olunmugtur’4s! seklinde tefsir etmistir.

444 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, 11/413.
445 Taberi, “Camiu’l-Beydn “, 11/247.

446 el-Enfal 8/72.

447 el-Enfal 8/75.

448 Haddadji, “Tefsiri’'l-Haddadi”, 11/395.
449 Zerkani, “Mendhilu’l-Irfan”, 11/133.

450 e]-Miizemmil 73/20.

451 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddadi”, V11/107.
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Ornek 2: “Eslerinizden zina yapanlar icin dért sahit getirin. Sayet sahitlik ederseler o eslerinize
oliim gelinceye kadar ya da haklarinda Allah bir yol gésterinceye kadar kendilerini eve hapse-
din"#52 ayetinin tefsirini su sekilde yapmaktadir: Evli hiir kadinlar hakkinda, yine hiir ve ada-
letli dort sahit isteyin, bunlar onlarin zina yaptigina sahitlik ederse, sehirde hapishane olarak
bilinen evlerde, Allah onlara bir yol verene veya 61iim gelene kadar hapsedin, bu hiikiim had
ayeti nazil olmadan 6nce idi. Islamdan 6nce de boyleydi eger kocasi varsa mihri ona aittir. Hz.
Peygamber “Benden alin 6grenin! benden alin 6grenin! Allah o kadinlar i¢in bir yol belirle-
mistir. Bekarla bekar zina ederse yiiz sopa vurularak stirgiin edilir. Evli ile evli zina ederse ytiz
sopa vurulur ve recmedilir”453 Bu hadisle, ayette yer alan hapis edilme fiili nesh edilmistir.
Sahit getirme olay1 da muhkem olarak kalmistir. Bu nesh cesidi, Kur’an’in stinnetle neshidir.
Sonradan bekarlarin siirgiin edilme konusu bize gore “zina edenlere yiliz sopa vurun” ayeti ile
nesh edilmistir. Cilinkdi bu ayetin zahiri, celdenin biitiin zina hiikiimlerini kapsadigini beyan
etmektedir. Eger bu boyle olmasaydi ihtiyac aninda beyanda kusur meydana gelirdi. Maiz ha-
disiyle, muhsan evli kadina celde nesh olunmustur. Hz. Peygamber, “Bunlarin celdesiz recme-
dilmesini” ¢ Hz. Omer, eger insanlar Omer, Allah’in kitabina ziyade yapti demeyecek olsa-
lards, kitabin hasiyesine soyle yazardim, ihtiyar kadin ve erkek zina ettiklerinde Allah’tan bir
ibret olmasi i¢in recmedin. Safi'nin Evli kadinin celdesi mensuh, bekarin siirgiinii mensuh de-

gildir dedigini naklederek tefsir etmistir.455

2.6.3. Hurufu Mukattalar1 Tefsiri

Haddadi, Bakara suresinin ilk ayetinin tefsirinde Huruf-u Mukattaya genis yer verir ve bu ko-
nuda ihtilaf oldugunu séyleyerek Hz. Omer, Hz. Osman ve ibn Mesud’un bu konudaki gériisle-
rini nakleder; Huruf-u mukatta tefsir edilmeyen gizlenmis manalardir. Yine Sa’biyyi’nin, ‘Al-
lah’in Kitaplarinin bir sirr1 vardir, Kur’an’in sirri ise miitesabihattan olan hece harfleridir’ sek-
lindeki gorisiinii nakleder. Bazilarinin: Bu harflerin ilmini Allah’in kendisine ayirdigini, ini-
sine inanmamiz ve te'vil'ini Allah’a birakmamiz gerektigini soylediklerini naklettikten sonra,
Hz. Ali’den gelen ‘herseyin bir 6zii vardir bu kitabin 6zii ise hece harfleridir’ seklindeki riva-
yetini nakleder.#56 Ayn1 zamanda Haddadi, Huruf-u Mukattanin manalari ile alakali ibn Ab-

bas’in:(ll) manast: Ben Allah'im bilirim ve goriiriim, (u=ll) manasi: Ben Allah'im bilirim ve

aciklarim, (_<«22¢S) manast:

452 en-Nisa 4/15.
453 Mislim, “Hudud”, 11/14.
454 Buhari, “Sahihu’l Buahri” 97/14, 6824.
455 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, 11/222.
456 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1/31.
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Muhammed anlamina geldigi seklindeki tevil ehlinin goriislerini nakleder ama kendi tercihini
veya Huruf-u Mukatta ile ilgili tanima yer vermez. Haddadi'nin Huruf-u Mukatta konusunda
Hurufilerin yaptig1 gibi harflerle sayilarin kutsalligin1 kabul edip bu harflere bir takim sem-

bolik manalar yiiklemedigini, bu konuda selefin metodunu benimsedigini gérmekteyiz.

2.6.4. Israili Haberleri Kullanarak Ayetleri Tefsiri

Kur'an-1 Kerim'in kapsadigi konular igerisinde bizden 6nceki immetler, peygamberler ve bazi
onemli tarihi hadiseleri anlatan kissalar genis bir yer tutmaktadir. Haddadi, Kur’an’da birgok
hikmete istinaden ¢ogunlukla zaman ve mekan detaylandirilarak yapilan ve ayrintilara girile-
rek anlatilan bu kissalarla alakali tefsir rivayetlerine genis yer vermistir. Dolaysiyla israiliyati

da ¢okga nakletmistir. Haddadi, naklettigi kissalar1 yorumsuz bir sekilde oldugu gibi vermistir.

Israiliyyat, “Israil” kelimesinden, Yahudilikle ilgili haberlerin varhgini cagristirsa da, gercekte
bu asli olmayan rivayetlerin yalmzca Yahudilikle ilgili degil, ayn1 zamanda Hristiyanlik ve di-
ger dinlere ait rivayatleri de kapsadigi bilinmektedir. Yahudilikten nakledilen; insanin yarati-
lis1 ve peygamber kissalari gibi haberlerin ¢ok olmasi ve Islamin baglangicinda Yahudilerle
olan siki iliski sebebiyle, taglib yoluyla genelleme yapilarak “israiliyyat” adi kullanilmistir.457
Bu durumda terim olarak israiliyyat; “Yahudilik, Hristiyanlik ile diger din ve kiltiirlerden
Islamiyet’e, 6zellikle tefsire giren mesnetsiz maliimatlarin tamamin1” ifade etmektedir. israili
rivayetler, kabul ve red acisindan lice ayrilmistir: Birincisi, Islim’a uygun ve Hz. Peygam-
ber’den sahih bir senetle rivayet edilen bilgilerdir. Ikincisi, IslAm Seriatina zit olan ve redde-
dilen uydurma rivayetlerdir. Ugiinciisii ise kabul veya reddedilmesi konusunda tevakkuf edi-
len bilgilerdir ki bunlar, genellikle dini agidan ihtiya¢ duyulmayan faydasiz ve ayrintil bilgi-
lerden ibarettir.458

Ornek 1: “Onlar tuzak hazirladilar. Allah da onlarin tuzagini bosa ¢ikardi. Allah, kurulan tuzak-
lar1 bosa cikaranlarin en hayirhsidir”#5%yetinin tefsirinde, Hz. Isa'nin gékyiiziine ¢ikarilmasi
ile alakal olaylari, detayl bir seklide anlatir ve Hz. isa’nin dogumu, yasi ve Hz. Meryem'in yasi

ile ilgili su ifadelere yer verir.

457 Zehebi, “et-Tefsir ve’l-Miifessiriin”, 1/147-150.

458 Abdullah Aydemir, “Tefsirde Israiliyydt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2008), 6-7; Demirci, “Tefsir Tarihi” (istanbul: MUIFV. Yayinlari, 2006), 126.

459 Al-i imran 3/54.
100



o S RIE (e B iy aed (o] e gy i Bydie DB Ll (s e Bilen): flsill Jal J8

Oy D (il sag (liam) el e Ll AL atkall Car (g0 D) ARdys (B0 () o ad) A Al (G G

460(0:\3” G f\aj) .:\a.a Q\.ij c'ﬂ'_\.;'itcj cg_'u.u
Tarih bilimcileri dediler ki: Hz. Meryem Isa (as)’a hamile oldugunda 13 yasinda idi. Isken-
der’in Babile galip geldikten 65 yil sonra dogdu. Allah ona 30 yasinda vahyetti. Ramazan
ayinda, Kadir gecesi 33 yasinda iken Beyt-i Makdis’ten onu goge kaldirdi. O'nun kaldirilma-
sindan sonra annesi 6 y1l yasadi.#61 seklinde Kur’an’da gecmeyen ifadelerle ayeti tefsire calis-

t181 goriilmektedir.

2.6.5. Kiraat Farkliliklariyla Tefsiri

Liigatte “okumalk, tilavet etmek, telaffuz etmek” gibi manalara gelen kiraat, 1stilahta “Kur’an
kelimelerinin eda keyfiyetlerini ve ihtilaflarini, rivayet edenlere isnad ederek bilmek” sek-
linde tarif edilmektedir. Tefsir usulii ile alakali eserlerde, Kur’an ayetlerinin dogru anlasila-
bilmesi icin Kur'an-1 Kerim'in nasil okunmasi gerektigi, kiraat alimleri tarafindan icra edilen
okuyuslar ve bu okuyuslarla ilgili ilimleri kapsayan “kiraat” ilmi, her miifessirin bilmesi elzem

olan ilimler icerisinde sayilmistir” Kiraat kelimesi, dil ilminde bir seyi okuma ve toplama ma-

“

nasina gelen “I¢” fiilinin semai mastari olan “¢1_3” lafzimin cem’isidir. Terim olarak kiraat,

“Kaynagina dayandirmak suretiyle Kur’an kelimelerinin, okunus keyfiyetlerini, hareke, siikin,
med/kasir ve i'rdb bakimindan olusan degisiklikleri bilmektir."462 Herhangi bir okuyus sekli-
nin Kiraat kabul edilebilmesi icin, ulemanin ortaya koydugu kriterlere uymasi gerekmektedir.
Bu kriterlere gore sahih kabul edilen miitevatir bir kiraatin temelde su ii¢ 6zellige sahip ol-

masi zorunludur.

Birincisi, sahih bir senedi olmalidir. Yani Restilallah'dan mu'teber bir yolla rivayet edilmis ol-
masidir. Bir kiraatin kabul edilebilmesi i¢in miitevatir olmasi1 gerekmektedir. [Kkincisi,
Arapca’nin, kaidelerine uygun olmasidir. Yani kelimelerin okunusunun dil kaidelerine muhalif
olmamasidir. Ugiinciisti, Hz. Osman’in cem’ ettirmis oldugu Mushaflardan birisine mutabik ol-
masidir.#63 Bu sartlara haiz bir kiraatin inkar1 veya reddi caiz goriilmemekte ve bu, Kur’an’'in
lizerine nazil oldugu huruf-u seb’a’nin bir tezahiirii olarak kabul edilmektedir. Bu sartlardan

herhangi birinin ihlali durumunda kiraat, saz durumuna diismektedir. Kiraat farklihginin

460 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddi”, 1/310.

461 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddt”, 1/310.

462 {pn Manzir, “Lisdnu’l-Arab”, 1/128; Zerkani, "Mendhilu'l-irfdn”, 1/284.

463 Zerkani, “Mendhilu’l-Irfan”, 1/289; ibn Astr, “et-Tahrir ve’t-Tenvir’, 1/51-55.
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dyetlerin anlami tizerindeki etkisinin tabiin donemi gibi erken bir donemden itibaren {ize-

rinde durulan bir konu oldugy, ilgili kaynaklar incelendiginde anlasilmaktadir.464

Haddadj, tefsirinde kiraat ilminin imkanlarini kullanmaya gayret etmis, ancak farkh kiraatler
arasinda bir kiyaslama veya tercih yapmamstir. incelemesini yaptigimiz Kesfii't-tenzil fi
tahkiki'l-mebahis ve't-te'vil'inde, Haddadi, nin kiraat farklhiliklarina yer verdigi, kiraatler ara-
sindaki anlam farkliliklarina dikkat ¢cektigi, kiraatlerini agikladig1 bazi lafizlarin irab durum-
larini da isaret ettigi, saz kiraatleri izah etmeye ¢alistig1, hususi Mushaflardaki kiraatlere dik-
kat cektigi, kiraat imamlari ve ravilerinin isimlerini zikrettigi, kiraat imamlarinin ittifak ettik-
leri hususlara dikkat ¢ektigi goriilmektedir. Haddadi'nin tefsir yaparken kiraat ilminden yara-

lanma usuliine dair 6rnekleri su sekilde siralaya biliriz:

2.6.5.1. Farkl Kiraatlere Isaret Etmesi

Ornek 1: “.. Allah’in lanet ettigi ve gazaba ugrattigy; kendilerini maymunlara, domuzlara cevi-

rip, seytana tapanlar yapmissa, iste bunlarin varacaklari yer daha kétiidiir...” 465

Haddad’i bu ayetin tefsirinde bulunan farkh kiraat vecihlerini su sekilde aktarmaktadir: “Al-
lah'in “‘&i,ell %23 s6zii hakkinda on kiraat vardir. Kiraat alimlerinin cogunlugu bu sekilde
okumustur. Manasi ‘onlardan taguta ibadet edecekler yaratti’ yani ‘taguta tapanlar seytanin,
kahinlerin ve masiyet reislerinin taatine ulasanlar’ anlamindadir. ibn Mes’tid’un mushafinda

‘«‘_g's\lal\ Isxe 3 ‘seklinde yer almaktadir. Yahya ibn Vessab ve Hamza 'g;aj'clid\ lsue 3 seklinde, Ferra
ve Ebu Cafer 'é)éﬁu\ Leg seklinde, Hasen ‘«;}é\ld\ ey seklinde okudugunu rivayet ederek,

Haddadi, umum kiraatleri verdikten sonra diger kiraat dlimlerinin hepsinin goriislerini nak-
letmektedir.#66

Ornek 2: Bir de dediler ki: “Eger hayvanlarin karinlarindaki yavrular canli ise, sadece erkekle-
rimize aittir. Karilarimiza ise haramdir.” Eger 0lii olursa, o zaman onda erkek ve kadinlar ortak-

tirlar. Allah, onlarin bu tiir nitelemelerinin cezasini verecektir.

Stiphesiz O, hiikiim ve hikmet sahibidir, hakkiyla bilendir.#67 Haddadi, bu ayetin tefsirinde soyle

der: “Kim ‘alls” kelimesini kat’ lizere nasb lizere okursa, bunun takdiri © ala¥) s3a gk &l

Lalla b)SN " Bu hayvanlarin karinlarindakiler erkeklerimize hastir.” seklinde olur. Bazilar da

464 (Jnal, “Kur’dn’in Anlasiimasinda Kiraat Farkhiiklarinin Rolii” (Ankara: Fecr Yay., 2005), 177- 306.
465 e]-Maide 5/60.
466 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 11/443.
467 el-En’am 6/139.
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Allah’in ‘Eger 6lii dogarsa o zaman hepsi onda ortaktir’ s6zlindeki (-¢) harfine izafeten (lg<alls)
seklinde okumustur. Bunun anlami ‘Sayet bu hayvanlarin ceninleri 6lii olursa, erkekler ve ka-
dinlar onda ortaktir! anlamindadir. Ebu Cafer ve Ibn Amir (=) ile ve (&) lafzinin ref’iyle ( oS
4.3 seklinde okumustur bu, Allah’in ‘Sayet bor¢lu sikintida ise*68 séziindeki gibi ‘Olur ve mey-

dana gelir’ anlam iizeredir. Ibn Kesir ve Bakun () Ebu Bekir ise (=) ile okumus (W) kelimesi

lizeredir. Yani ‘O sk & W oS o demektir. (4i) lafzinin miiennes olmasi da bu anlam tizere-

dir”469

2.6.5.2. Kiraat Imamlarinin ittifak ve ihtilaflarina Isaret Etmesi

Ornek 1: “...Allah yolunda carpisacaklar da éldiirecekler ve éldiiriilecekler...” 470 ayetindeki ki-
raat farliliklarina su sekilde yer vermistir. “Allah’in * (5555 (532 s6ztiniin anlami ‘Miisliimanlar
miisrikleri dldiiriirler veya miisrikler Miisliimanlari 6ldiiriir’ anlamindadir. Kiraat dlimlerinin
¢ogu bu goriisii benimsemistir. Hamza ve Kisal ise ilk lafzi1 6tre ile (UJL\‘-\&) ikinci lafz1 mensup
(O 33‘3353) oldiirtliir ve oldiriirler’ seklinde okumuslardir. Hasen de bu kiraati tercih etmistir.

Clinkii ona gore boyle okundugu zaman canin satin almaya teslimi daha kolay olur ve satici da

licreti almay1 ancak satin alinan mali teslim etmesiyle hak eder.”471

Ornek 2: “Muhakkak ki Rabbim beni dogru yola, dosdogru bir din olan Ibrahim’in dinine kila-
vuzladr. Ibrahim Allah’a sirk kosanlardan degildi."+7?

Ayetinde gecen “lus Ly’ climlesinde gecen “” kelimesini Kiife ve Sam ehli ‘& harfini kesresi,
‘@ harfinin ise fethayla “L” seklinde okumustur. O zaman mana “ 8y Laalll” gibi masdar
manasina olur. Sen” 2&” filinin masdarini”l&” seklinde okursun. Bakun ise seddeli olarak “&al”

seklinde okumustur. Burada nahivciler kelimenin nasb1 konusunda ihtilaf etmistir. Ahfes onun
manasl “beni dosdogru bir dine ulastird1” seklindedir. Bir kisim nahivci “dinimi bana 6gretti”

seklinde mana vermistir.473

468 el-Bakara 2/280.
469 Haddadi, “Tefsiri’'l-Haddadr”, 1V /95.
470 et-Tevbe 9/111.
471 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, 111/385.
472 el-En’am 6/161.
473 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddadi”, 111/363.
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2.6.5.3. Kiraat imamlari ve Ravilerinin isimlerini Zikretmesi

Haddadi, eserinde kiraat imamlarinin adlarini kiraat farkliliklarini rivayet ederken zikretmis-
tir. Ebl Ca'fer (130/749), Ya'’k{ib (205/828) ve Halef (299/884) disinda kiraat imamlarindan
Naft’ (169/785), ibn Kesir (120/737), EbGi Amr (154/770), ibn Amir (154/770), Asim
(127/744), Hamza (156/733), Kisai (189/704)'nin adlar1 ifade edilmistir. Haddadi'nin kurra-
larin ve onlarin ravilerinin adlarim zikrederek, aktardigi kiraat rivayetlerine misal olarak sun-

lar1 verebiliriz:
Ornek 1: “Hani Musa (as)’in kavmine Allah sizden bir bakara kesmenizi istiyor deginde bizimle
dalgami geciyorsun demislerdi”’* ayetindeki 55" kelimesi ile ilgili, kiraat imamlarinin ihti-

laflarina soyle isaret ederken ravilerin isimlerini zikretmektedir: “Bu kelimede ti¢ liigat vardir.

“I38” seddesiz ve hemze ile “15<” gibi okunur ki, bu Ames, Hamza ve Halef’in kiraatidir. Bu iki

kelime tenvinle beraber seddeli ve hemzeli okunursa Ebu Amr, Ehl-i hicaz, Sam ve Kisai’'nin
kiraat1 boyle olur. “Is2” ve” ls&“hemzesiz okundugu zaman ise kiraat: Hafs ve Asim’i okuyu-
sudur. Bu kiraatlerin ikiside sahihtir ve fasihtir manasi ise alay etmektir seklinde tefsir etmis-

tir475

Ornek 2: “Rabbine dua et bize o sigirin 6zelliklerini agiklasin, ¢ciinkii sigirlar birbirine benzemek-
tedir” dediler. 476

(ke a51%) kelimesinde yedi kiraat vardir. “Ta'nin ve ha’nin fetha ile ‘sin’in ise seddesiz okun-

ey

masl umumi Kiraattir. Hasen: “a4l&” seddesiz ve ‘ha’ harfi mazmum okunur, Arec’in kiraatr:”

43L3E” ta'nin fethasi ve seddeli ve ha’nin zamme ile okunmasi “ 43liE “ manasinda olur. Micahit

ise elifsiz olarak okumustur. Seklinde tefsir ederek imamlari ve ravileri zikretmistir.

2.6.5.4. Kiraatlerini Zikrettigi Kelimenin Irabim Belirtmesi

Ornek 1: “Miiminlerden Allah yolunda mallariyla, canlariyla cihad edenlerle 6ziir sahibi olmak-

sizin oturanlar bir degildir."*77

« 3070 « 305 M

Haddadi, ayette gegen “ 32" lafzinin diger kiraatlerle beraber irabini sdyle izah etmistir: “ )&

lafzin1 kim nasb ile okursa, bu istisna anlaminda oldugundan nasb edilmis olur. Sanki Cenab-

474 el-Bakara 2/67.
475 el-Bakara 2/106.
476 el-Bakara 2/70.
477 en-Nisa 4/95.
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1 Allah ‘6ziir sahibi olanlar miistesna’ buyurmustur. Nitekim ‘Zeyd miistesna, kavim bana geldi’

denir. “ yi2”lafzinin, ‘Sthhatli halde oturanlarla, cihad edenler bir olmaz’ anlaminda hal iizere

nasb edilmesi de caizdir. Bu Zeyd bana hasta olmaksizin yani sthhatli olarak geldi’ denildigi
gibidir. Kim de “¢” lafzin1 zammeli okursa, nefyden isbatin istisnasinda merfu caizdir. “ %"

3

lafzini asli nekra’nin sifati olsa bile, “ »2” kelimesinin” (ysac &l “lafzinin sifat1 olmasi caizdir. An-

lam1 ‘Miiminlerden 6ziir sahibi olmaksizin oturanlarla, cihad edenler hepsi miimin olsalar bile

fazilette ve sevapta esit olamazlar.’ seklindedir. Bu sifatin benzeri senin ‘Bana, ¢irkin olmayan

2

veya uzun olmayan adam geldi. S6zii gibidir. Sifat anlaminin, “ ¢ “kelimesi lizerine istisna

anlamindan daha baskin olmasi nedeniyle kiraat imamlarinin bazisi ref seklinde okumayn ter-
cih etmistir. Bazilar1 da bahsi daha 6nce gectigi iizere ‘6ziir sahibi olmaksizin’ s6ziiniin ‘mii-
minlerden oturanlarla Allah yolunda cihad edenler esit olamazlar’ s6ziinden sonra nazil ol-
masli nedeniyle, nasb ile okumay tercih etmislerdir. Bu nedenle istisna anlami daha uygun-

dur”478

Ornek 2: “Takva elbisesi bu elbiselerden hayirlidir”+79

Medine, Sam ehli ve Kisai “ sl «Ws” ayetinde gegen “_.Ul5" kelimesini, kendisinden 6nce ge-
cen “I "*35" kelimesine atfederek “L.&” nasb ile okumustur. Bakun ise baslangig ciimlesi kabul

ederek, ref ile okumustur. Haberi “ 3" kelimesidir. 480

2.6.5.5. Mutevatir ve Saz Kiraatleri Ayirmaksizin Bir arada Zikretmesi

Ornek 1: “Her kim Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail’e ve Mikdil’e diisman olursa
bilsin ki, Allah da inkdr edenlerin diismanidir.”481

Haddadi, ayette gecen, Mikail ve Cebrail kelimelerinin kiraat farklihgindan bahsederken

Haddadi su agiklamay1 yapar:” Jsl€w” Kelimesi hakkinda dort liigat vardir. “JieSu” vezni lize-
rine memdiid, mesbu’482dur, o Mekke, Kiife ve Sam ehlinin kiratidir” 3w’ kelimesi “Je S

“kelimesi gibi memdiid, mehmuz, muhtelis*33dir. Medine ehlinin kiraatidir. “J«” kelimesi ise

478 Haddadji, “Tefsiri’l-Haddadi”, 11/298.

479 el-Araf 7/26.

480 Haddadi, “Tefsirti’l-Hadddadi”, 111/134.

481 e]-Bakara 2/98.

482 Med cesitleri olarak bilinen tul, tevessud, kasrda oldugu gibi tul ile yani kelimenin en uzun vecihle okunmasidir.

483 Harekenin 3/1 belli edecek sekilde okunmasidir.
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“JaSw” vezni lizere mehmuz ve magsurdur A'mes ve ibn Muhaysin’in kiraatidir” J&w” kelimesi

Ebi Amr’in kiraatidir. “J%\&% “manasi Abdullah’tir “&” Abd “dy” Allah’tir.484
Ornek 2: “..Sonunda orada hepsi toplandiginda...”*5 ”Yli__xfj; L 155513013 ‘_js”

Haddadi, ayette gecen “)583)3” kelimesini Ames “1s8;5” seklinde Nehaf ise “1853seklinde seddeli

ve elifsiz okumustur diyerek saz ve mutevatir kiraat imamlarini bir arada zikretmistir.486

2.6.5.6. Mutevatir Kiraatleri Fikhi Hiiklimlerin Beyaninda Sahit Tutmasi

Haddadyj, fikhi meselelerde, fikhi hiikiimleri delillendirmek icin, miitevatir kiraatlerle istishad

yapmaktadir buna 6rnek olarak:

Ornek 1: “Ey Miiminler! Namaz kilmak icin kalktiginizda yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi

ve -baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayin.”#87
HaddAdji, bu ayetin tefsirinde su agiklamaya yer vermistir; ibn Amir, Nafi, Kisai, Hafs ve Yakub
nasb ile (X143f5) seklinde Hz. Ali (ra) kiraati ile okumustur. Bakun ise (:143}s) kesre ile Enes,

Algame ve Sa’bi’'nin kiraati ile okumustur. Nasb ile okundugunda mana: Yiize ve ele atfedilerek
“yikayin” anlamui ¢ikar. Kesre ile okundugunda ise basa atfedilir veya iptidaiye yapilir ki mana

“mesh edin” anlamina gelir.#88

Ornek 2: “Kur’an’in indirildigi Ramazan ay1...”489

30 WM (

Ayeti ile ilgili Haddadi su agiklamay1 yapar; umum kiraate gore “ )¢&” ‘Ramazan ay1 geldigi za-
man’ manasina merfu okunmustur. Ahfes, o Ramazan ayidir. Kisai, Ramazan ay1 size farz ki-
Iind1 seklinde “)¢&” kelimesi mubteda sonrasi haber yapildi denildi. Hasen ve Miicahit
“lasy y¢i” nasb ile okuyarak ‘Ramazan ayinda orug tutun’ manasi vermistir. Ahfes zarf oldugu

icin nasb ile okuyarak ‘Ramazan ayinda orug size farz kilindi’ anlami vermistir. 490

484 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1/138.
485 el-A'raf 7/38.
486 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddi”, 111/142.
487 el-Maide 5/6.
488 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, 11/385.
489 el-Bakara 2/185.
490 Haddadi, “Tefsiri'l-Haddadi”, 11/245.
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2.6.5.7. Saz Kiraatleri Sebebi Niizulii Teyit icin Sahit Tutmasi

Ornek 1: “Onlarin yaptiklar: anlasmayn, iclerinden bir kismi yapilan anlasmay bozmusgtur. Zaten

onlarin ¢cogu iman etmez.”#91

Haddadi, bu ayetin sebebi nilizuliinii desteklemek icin, Saz kiraati delil olarak kullanmistir.

Haddadi'nin ifadesi su sekildedir. Ebu Simal (\;.i’s 3) kelimesini sakin vav ile okudu. (Uj’i) zarf
{izere nasb yapildi. Allah (cc)in (1xg 15%) kavlinin muhatabi Yahudilerdir. ibn Abbas: Ne za-

man Allah Rasuly, o konuda onlardan Allah’in s6z aldigindan bahsetti, Malik ibn Musfiy: Al-

lah’a yemin olsun ki Muhammed bizle ahitlesmemis ve bizden s6zde almamistir dedi. Allah

(cc) bunun iizerine bu ayeti indirdi. ibn Reca Ebi Attaridi’nin kiraat: onu agiklamaktadir. ( Lk

lxe b\)&})’c) iki meful almistir bu te’vilin delili “hani Allah (cc) ehli kitatan onu agiklayacaklarina

dair s6z almisti”492 ayetidir.493

2.6.5.8. Mutevatir Yedi Kiraat Arasinda Tercihte Bulunmasi

Ornek 1:0u3) a3 <lila “Ceza gtintiniin malikidir.+9*

Ayetinde miitavatir kiraatleri siraladiktan sonra kiraatlerden birinin daha 6viicii oldugunu
ifade etmistir. Haddad'nin agiklamasi su sekildedir: Asim ve Kiséi elifle (¢ a3 ¢lil) seklinde
okumustur. Bakun ise elifsiz okumustur. Nahiv ehli (¢lis) seklinde elifsiz okumanin (£i%) sek-

linde okumaktan daha dviicii oldugunu soyler ciinkii (¢l%) bazen miilk sahibi olmayabilir an-

cak (¢ls) mutlaka miilk sahibidir der.495

2.6.5.9. Hususi Mushaflardaki Kiraatlere isaret Etmesi

Ornek 1: “Yildirtm sanki gézlerini aliverecek. Simgek énlerini aydinlattigi zaman onun is1ginda

ytrtirler. Karanlik ¢okiince dikilip kalirlar.” 496

491 el-Bakara 2/100.
492 Ali Imran 3/187.
493 Haddadi, “Tefsirt’l-Haddadt”, 1/140.
494 el-Fatiha 1/4.
495 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1/22.
496 e]-Bakara 2/20.
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Ayetinin tefsirinde Haddadi, Abdullah ibn Mes’id’un mushafindan da s6z ederek kirat farkli-

liklarina su sekilde isaret etmektedir:

(438 Tpiaa): dllne i g -l dalls 3 Isis.
Ne zaman fisek yolcularin yolunu aydinlatsa onun 15181 ile yiirtlirler. Onlara karanhk ¢oktii-
glinde ise kabrin karanliginda kalirlar.497 seklinde bir aciklama yapmistir.

Ornek 2: “Allah, bizi islamla bulusturduktan sonra diinyada saskin saskin dolasip seytanlarin

kandirdigt kimse gibi mi olalim?"498

Ayetinde gecen “4i5¢i)” kelimesi Ames ve Hamza elif ve imale ile “3lsg3z) L_;:ﬁ\’s” seklinde okudu-

“s

gunu soyledikten sonra Abdullah’in mushafinda “iizdi $i52.1”seklinde gectigini soylemekte-

dir.499

2.6.5.10. Ekollerden Bahsetmesi

Ornek 1: “Allah icinizden cihad edenleri belirlemeden, sabredenleri ortaya cikarmadan, cennete

girivereceginizi mi santyorsunuz?” 500
HaddAdi, ayetin tefsirinde sdyle demektedir: “Hasan (ra) Allah'in “ 2l W3 “ kavline atfen “ alis
Cpnliall“ seklinde kesre ile okumustur. Kifeliler’in goriisiine gére mensup okunmasina gelince

bu ‘Guplall dis ofy’ takdirince’, climlenin sonunu basindan ayirmak suretiyle ‘sarf” kaidesi

lizere mensuptur. Basralilar’a gelince onlar bunu ‘cogul tizere mensup’ diye isimlendirirler.
Bu, sairin sdyle demesi gibidir:

‘Bir huyu yasaklayip da sen benzerini isleme!
Boyle bir sey yaparsan bu senin i¢in biiytik bir ayiptir’

Yani ‘kendi yaptigin bir isi, baskasina yasaklama!’ demektir. ‘Siit icerken balik yeme!’ yani ‘iki-
sini bir arada yapma!’ denir.”50! seklinde bir agiklama yaparak Basra ve Kiife ekollerinin go-

rislerine yer vermistir.

497 Haddadyi, “Tefsiri’l-Haddadi”, 1/22.
498 el-En’am 6/71.
499 Haddadi, “Tefsirti’l-Hadddadt”, 111/49.
500 Al-i Imran 3/142
501 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 11/147.
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2.6.6. Fedail ile Tefsiri

“Fedail ile Tefsir” soziinden maksadimiz, ayetler yorumlanirken bu anlamda Kur’an'in, stire-
lerin ve ayetlerin faziletleriyle ilgili nakledilen me’s(r rivayetlerdir. Arastirmamiz esnasinda
Ebu Bekir el Haddadi'nin kendi eserinde hic¢bir sureyi istisna etmeksizin biitiin slirelerin bas-
larinda, bazen de sonlarinda siirelerin fedaili ile ilgili bilgilere rastladigimizi belirtmek isteriz.
Ancak surelerin fazileti ile ilgili varid olan hadislerin cogunlukla mevzu oldugu biitiin tefsir-
ciler tarafindan bilinmektedir. Haddadi’de bu hadislerin sahih olup olmadigina bakmaksizin
eserinde yer vermistir. Haddadi, Fatiha suresinin tefsirinde bu siirenin fazileti ile alakal Hz.
Peygamber’den rivayet edilen “Fatiha, sem (6liim) hari¢ biitiin hastaliklarin sifasidir” hadisini
ve Cebrail (as) isnad edilen “Ben timmetim hakkinda azaptan korkuyordum. Hadislerini kul-
lanarak su agiklamay1 yapmistir: Fatiha nazil olunca emin oldum ¢tinkii cehennemin yedi ka-
pis1 Fatiha suresinin de yedi ayeti vardir kim onu okursa o ayetlerin her biri o kapilara tabaka

olacaktir”502

2.7. Haddadi’nin Kur’an’t Anlama ve Yorumlama Yontemi: Dirayet A¢isindan

Arap dili ve edebiyati, dirayet yontemi ile tefsirin en 6nemli kaynaklarindan biridir. Aym za-
manda Kur’an’t anlama yollarinin en iyi metodu Arap dilini iyi bilmektir. Ciinkd “Kur’dn apagik
bir Arapga ile indirilmigtir”. 503 Bu sebeple tefsir usulciilerine gore miifessirin bilmesi gereken

ilimlerin en basinda Arap dili ve 6zellikleri yer almaktadir.

Eserimizin miiellifi Haddad1 de, dilsel yoruma biiytik 6nem vermistir. Haddadi, bu baglamda
dilsel yapiya uygun olmayan herhangi bir ayet yorumunun kabul edilmemesi gerektigini sa-
vunur. Bu boliimde, farkl yaklasim bicimlerine gére bircok unsuru tespit edilebilen dilsel yo-

rumu, miiellif baglaminda sunmaya ¢alisalim.

2.8. Ebu Bekir el-Haddadi’'nin Dilbilimsel/Liigavi Tefsir

Kur’an'in filolojik/lugavi bakimdan incelenmesine ve tefsirine Dilbilimsel tefsir denmektedir.
Kur’an lafizlarina lugavi acidan yaklasim metodunun ilk ortaya ¢ikisi, sahabe dénemine kadar
uzanmaktadir. Bu sebeple Hz. Peygamber, sahabe ve tabilin donemlerinde sistematik olmasa

da dilbilimsel/lugavi yorumun ilk temellerinin atildigini sdylemek miimkiindiir.>04

502 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1/6.

503 bk. el-Ylisuf 12/2; en-Nahl 16/103; es-Su’ara 26/193-195; el-Fussilet 41/3; ez-Zuhruf 43/3.

504 Halid Abdurrahman AKKk, “Usiilu’t-Tefsir ve Kavdiduh” (Beyrut: Daru'n-Nefais, 2007), 137-146.
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Tefsir ulemasi, dil, nahiv, sarf, istikdk, meani, bedi’ ve beyan gibi dil tandansl ilimler, miifes-
sirlerin mutlaka bilmesi gereken ilimler oldugunu soylemislerdir. Tefsir ustlciilerine gore
Kur’an lafizlarinin bazilarinin birden ¢ok manaya gelmesi sebebiyle, Kur'an tefsir edecek
kimsenin, lugat ilmini az bilmesi de yeterli degildir. Kur’an’in dili olan Arapg¢anin biitiin ince-
liklerine vakif olmayan bir miifessirin, Kur’an-1 Kerim'i tefsir etmesini caiz gormemislerdir. Bu
nedenle miifessirlerin bilmesi gerekli olan ilimlerin basinda, ligat ilmi zikredilmistir.
Tabitinun meshur miifessirlerinden Miicahid’in, “Allah’a ve ahiret glinline iman eden bir kisi-
nin Arap dilini bilmedikce Allah'in kitabi husunda s6z sdylemesi caiz olmaz.” dedigi rivayet
edilmistir595 Haddadi de ayetlerin tefsirine baslamadan 6nce, genellikle ayette gecen bazi la-
fizlarin anlamlarini ele alir ve bu kelimeleri gerek Arap atasézii, Arap siiri veya nesri ile izah
ettigi goriilmektedir. Haddadi'nin eserindeki liigat ilmine dair yontemini su basliklar altinda

inceleyebiliriz:

2.8.1. Etimolojik (istikak) Tefsiri

Arapca ilminde “ilmii’l-istikdk ve ilmii’t-te’sil” gibi adlarla da bilinmektedir. Bir ltigatteki lafiz-
larin tiiretilmeden 6nceki kokiini biitiin yonleriyle inceleyen bilim dalina “etimoloji” denir.
Bu sebepledir ki bir liigatte lafizlarin etimolojik manasi, o kelimenin va'z edildigi ilk kok ma-
nasini ifide etmektedir.>%6 Dolayisiyla lafizlarin k6k manasini bilmek, ayetlerin daha iyi anla-

silmasina ve miifessirin daha dogru bir yorumla, sonuca varmasina katki saglar.507

Lugavi yorum tekniginin, Haddadi'nin ayetleri tefsir etme metodunda 6énemli bir yere sahip
oldugunu daha dnce de ifade etmistik. Bu nedenle miiellifin tefsirini yaptig1 ayetlerde yer alan
bazi kelimelerin, etimolojik anlamlarini belirlemeye yonelik bircok 6rnegini, incelemesini
yaptigimiz eserde bulmak miimkiindiir. Meseleyi somutlastirmak i¢in birka¢ 6rnek sunmaya
calisalim.

Ornek 1: “Kafirleri imana davet eden peygamberle inkér edenlerin misali, bagirip ¢cagirmadan

baska bir sey isitmeyen hayvanlara seslenen ¢oban ile hayvanlarin misali gibidir.”5%8 ayetinde
yer alan “3+Y” fiilinin liigavi bakimdan anlamini belirlemeye cahisirken lafzin etimolojik koke-
nini dikkate alarak incelemektedir. Filologlarin ¢coguna gore “ 325 — a3 ” fiili, kokeni itibariyle

yalnizca koyun cinsine bagirmak, seslenmek veya koyunun melemesi i¢in kullanilir.5%° Diger

505 Suyti, “el-Itkan”, 11/1209; Zehebi, “et-Tefsir ve’l-Miifessirin”, 1/255.

1A “

506 Omer Kara, “Kur'an’in Anlasiimasinda Yakin Anlamhilik ve Niians -R4gib el-Isfahdni Ornegi”- (Van: Bilge Adamlar,
2009), 148.

507 Zerkesi, “el-Burhdn”, 1/297-299.
508 e]-Bakara 2/286.
509 Zeccac, “Me’ani’l-Kur’dn”, 1/142.
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bazi filologlara gore ise bahsi gecen kelime; koyun, inek ve deve cinslerinin tamamina seslen-
mek lizere va'z olunmus bir fiildir. Fakat Haddadi, Arap siirinde ifade edilen “ & &LAJ Jaadla
J»" ibaresinden istishad ederek birinci goriis olan yalnizca kiiglikbas hayvanlara bagirmak,
¢agirmak veya koyunun melemesi i¢in kullanilir, taniminin daha agik ve kabul edilebilir oldu-

gunu ifade etmektedir. Etimolojik tefsir ¢esidine diger bir 6rnek;

Ornek 2: “Ey Resul! Eyytib’u da zikret. Hani O, Rabbine, “Seytan bana bir yorgunluk ve azap do-

kundurdu” diye seslenmisti.”519 Bu ayetin tefsirinde Haddadi su aciklamay1 yapmaktadir.
45 63 N gl e agak by R0 thliee 0 03y caaly (AT ada 31455 s36 3 P S Kz
sin aailly uailly L ey ol (8 ey S5 (3 gty (gl scaaly Glaual) bl ) o b :JE oL

55 C5alls 233l 350 e canly

Ayetinde yer alan “Zu=il)” ve “wlie” kelimelerini Haddadyi, “ikab” kelimesiyle baglantili olarak

Peygamberleri tenzih etme doktrini ekseninde tefsir ederek, burada gecen “azab’in” ehline ve

malina olduguna, kendisi i¢inde bedeni “—% /yorgunluk” anlamina geldigine isaret eder.

Dilde iki farkl okuyuslari olan “cu=il” kelimesinin, halsizlik ve bitkinlik manalarina geldigini;

bu yorgunlugun imtihan maksadiyla oldugunu ikab’ la yani suca karsilik verilen ceza ile ala-
kas1 olmayan bir sikinti oldugunu ifade etmektedir.51! Miiellifin yaptig1 bu manadaki yorum-

lar, liigavi tefsir yapan miifessirlerin eserlerinde gormemiz miimkiindiir.512

2.8.2. Gramatik (Sarf ve Nahiv) Tefsiri

Allah, kullarina emir ve nehiylerini anlamalari i¢in, o toplumun konustugu ve asina oldugu dil
ile hitap etmis ve gonderilen ilahi metinler de o dil ile olmustur.513 Kur’an’nin metninin ¢ok
veciz olmasi, ¢ok sayida anlami kapsamasi ve bazi kelimelerinin farkli anlamlar ifade etmesi
gibi nedenlerden dolay1 serh ve agiklanmaya ihtiya¢ duyulmustur.>14 Bu anlamda Kur’an tef-
sirinde, Arap liigatinin islevselligi, sahabenin yasadig1 islamin ilk doneminden itibaren kendi-

sini gostermistir. Tefsir denilince ilk akla gelen Ibn Abbas gibi sahabelerin tefsir alanindaki

510 es-Sad 38/41.
511 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, V1/80.

512 Ebii'l-Kasim Carullah Mahm{id b. Omer b. Muhammed ez-Zemahser?, “el-Kessdf an Hakdiki Gavamizi’t-Tenzil ve
Uyiini'l-Ekavil fi Viicthi't-Te'vil” tsh. Mustafa Hiiseyin Ahmed (Kahire: Matbaatii’l-IstikAme, 1365/1947),V/ 272.

513 el-Yusuf 12/2.
514 Zerkest, “el-Burhdn”, 1/14.
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tstiinliikleri, biiyilik oranda Arap liigati hususundaki bilgileriyle paralellik arz etmektedir.515
Sahabe ve Tabiun déneminden sonra da Kur’an’in ayetlerini yorumlama gayretleri nahiv ve
sarf cizgisinde artarak devam etmis ve bu manada Islam diinyasinin cesitli bélgelerinde zen-
gin bir literatlir meydana gelmistir.516 Olusan farkli ilimler icerisinde sarf ve nahiv ilimleri de
o6nemli bir yer tutmustur. Sarf ilmi; bir lafzin degisik manalara gelebilmesi maksadiyla lafzin

tiretilmesini konu alan bir bilim dalidir.517

Miifessirler de 6zellikle sarf ve nahvin ilimlerinin imkanlarindan istifade etmek stiretiyle miis-
kil ve anlasilmasi zor olan dyetlerde mananin daha kolay anlasilmasina énem vermislerdir.
Sonucta sarf ve nahiv mananin belirlenmesinde hayati bir 6neme haizdir diyebiliriz. Miifes-
sirler, Kur’an’t yorumlarken, Arapca ciimle dizilisine gore kurulmus olan bu ayetleri sarf ve
nahiv kurallar1 muvacehesinde yorumlamislardir. Tefsir kaynaklarinda, 6zellikle liigavi tefsir-
lerde, i'rabin mana lizerindeki etkisine isaret eden ¢ok sayida yorum ve tartismayla karsila-
silmaktadir. Kullanim orani miifessire gore degisiklik gostersede, nahiv ve sarf yéniinden ya-

pilan aciklamalar, tefsirlerin vazgecilmez bir unsurudur.518

Haddadi de, ayetlerde yer alan bazi lafizlari, merfu veya mansub yapan amillerinin ne oldugu
hakkinda bir kisim nahvi tahliller yaparak, dyetin anlamini tespit etmeye ¢alismaktadir. An-
lami belirlemek i¢in yapilan bu dilsel tahlillerde bazi temel dil kurallarina de atifta bulunmak-
tadir. Haddadt’'nin Nahiv ve Sarf ilminin kaideleri cercevesinde, ayetleri nasil tefsir ettiginin

bir¢cok 6rnegini bulmak mimkiindiir.

2.8.2.1.Sarf

Kur’'an'in tefsir edilmesinde, Sarf bilgisinin 6nemli bir yeri vardir. Ciinki lafizlarin asillarinin
hangi kokten geldigini, mazisinin, miizarisinin, masdarinin ve miifredinin, cem’isinin ne ol-
dugu, sadece sarf ilminin imkanlariyla bilinebilir. Bu bilgiler bilinmedikce tefsirde hata yap-
mak kacinilmazdir. Haddadi'nin lafizlarin vezinlerine, miienneslik ve miizekkerliklerine, miif-
ret, tesniye ve cemi’ oluslarina dikkat cektigi; bazi cemi’ lafizlarin miifretlerine isret ettigi;
lafizlarin ilallerini yaptigi, bazen fiillerin mazi, miizari ve mastarlarina yer verdigi; bazen la-
fizlarin istikakinmi acikladigl, nadiren de olsa baz1 bablarin kullanildiklar1 anlamlara dikkat

cektigi gorulmistir. Bu konuyu birkag 6rnekle miisahhas hale getirmeye calisalim.

5

ey

5 Yusuf Isicik, “Kur’dni Anlamada Temel Bir Problem” (istanbul: Esra Yayinlari, 1997), 97.
6 Emrullah Ulgen, “Kur’dn’in Yorumlanmasinda I'rabin Rolii” (Ankara: 2015), 134-155.

7 Zerkesi, “el-Burhan”, 1/297.

8 Siiyati, “el-Itkdn”, 278-282.
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a) Kelimelerin Veznini A¢iklamasi

Ornek 1: “Ve Kafirler Cehennemde, “Rabbimiz! Bizi diinyaya génderde yapmis oldugumuz ¢irkin
isleri birakip, iyi isler yapalim” diye feryat ederler.”519
Haddadji, ayetde gecen "&)&QL.Z;” kelimesinin, “¢!»=l" kokiinden ifti’al babinda oldugunu soy-

lemektedir. Haddad{'nin ifadesi soyledir.

520, 2l e Ol gng A1 3 it o 14148 Gsholaas 2h3)

b) Kelimelerin i‘lallerine isaret Etmesi

Ornek 1: “Ey Muhammed! Gecmis kitaplari tasdik eden ve onlari kollayip koruyan Kur'd’ni hak
ile sana indirdik..”52!

X

Bu ayette gecen “0e” kelimesinin aslinin “4Y)” kelimesinden “Jz~is” vezninde “o«:3<” oldu-
gunu, “sWll <8 )): Syyu doktiim” derken, hemze yerine (¢) harfi kullanilarak “slll <8 4" denilmesi
ve yine “db” yerine “dw” ve “clen” yerine ““le)” denilmesi gibi (+) he’ nin hemzeye (1) gevril-
digini ifade etmistir. Haddad?'nin ifadesi soyledir:

Sl 2Ll Eiiag sl Gl 21l L Bhagl) (e calasl 2lel) o V) ALY (g Jadiis (3 e e 1 i sl

22 4h15k gl ki Ealgly Eilginy (lhg

c) Kelimelerin Miifred, Tesniye ve Cemi ‘oluslarina Isaret Etmesi

Ornek 1: “Kafirlere amelleri, 1ssiz ¢éllerdeki serap gibidir ki...” 523

Ayetinde gegen “4=dl” lafzinin, “¢@” lafzinin cemisi oldugunu soylemektedir. ifadesi séyledir:

524‘5)3?3 BENES ‘&\5 e Ll ‘gﬁe e FAAR

519 e]-Fatir 35/37.
520 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, V/423.
521 e]-Maide 5/48.
522 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, 11/431.
523 en-Nar 24/39.
524 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, V/81.
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Ornek 2: “Andolsun eski topluluklar arasindan senden dnce de elgiler gondermistik.”

AR e 8 Al (e eyl 35 ayetinde yer alan “a3: milletler” lafzinin, “42:3” lafzinin cemisi

olduguna su sekilde isaret etmektedir:

923 88alls A2V 140y Aiad pas 1aadly

d) Kelimelerin Farkli Dillerdeki Anlamlarini Vermesi

Ulumu’l Kur’an icerisinde “Garibu’l Kur’an” olarak isimlendirilen, Kur’an’da gegen yabanci ke-
limelerin aciklanmasi konusunda da Haddadi’'nin bu kelimelere de agiklik getirdigi goriilmek-
tedir.

Ornek 1: “Meyveler ve otlaklar ortaya ¢ikardik”526
Ayetinin tefsirinde gecen “Eb “kelimesi ile ilgili Haddadi sunlar1 sdylemektedir: Hz. Ebu Be-

kir'e 'L\j “kelimesinden soruldu Hz. Ebu Bekir: Bizi gélgeleyen semadir seklinde cevap verdi-

gini rivayet etmektedir.527
Ornek 2: “Stiphesiz Ibrahim, cok yumusak huylu bir insandi”.52

Ayetinde gecen ‘3159 “kelimesi ile alakali agiklamasinda Haddadyi, tévbe anlaminda oldugun ibn

Mesud'un “dua”, Hasen ve Katade’nin “merhametli arkadas” manalari verdigini rivayet ettik-
ten sonra bu kelimenin Habes liigatinden oldugunu aktarmaktadir.529

e) Kelimelerin Miiennes ve Miizekker Oluslarina Isaret Etmesi

Ornek 1: “Yeryiizii 1slah edildikten sonra bozgunculuk yapmaymn. Allah’a korkarak ve iimit ede-
rek dua edin. Muhakkak ki iyilik edenlere Allah’in merhamet etmesi agiktir”s30

Ol G S ) ity () Ty 33 558 35 LamScal 35 o) (8 153l Y

Ayetinde yer alan “<_& yakin” lafzinin miiennes formatinda gelmemesini su sekilde izah et-

mektedir:

5

)

5 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddadt”, IV/107.
6 el-Abese 80/31.

7 Haddadji, “Tefsirti’'l-Haddadi”, V11/167.
8 et-Tevbe 9/114.

9 Haddadji, “Tefsirti’'l-Haddadi”, 111/389.
0 el-Araf7/56.
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“Allah Teala “(uidill (e Cujf 4 Exd &) buyurmus, 4s_# seklinde gelmemistir. Ciinkii “des )

e

saadlve ‘014 lafizlar: ayni anlamdadir ve bunda gergek miienneslik olmaz. Sen 6zgiirsiin, is-

tersen onu miizekker yapar, istersen miiennes yaparsin.”

Ornek 2: “Bir de dediler ki: “Hayvanlarin karinlarindaki yavrular canli olursa sadece erkekleri-

mize aittir. Karilarimiza ise haramdir.”*32
Tl o m5ans 1,80 Laalls Lt i o5kt 6 L 15l
Ayetindeki miiennes ve miizekker lafizlari su sekilde aciklamaktadir:
Pla 48 $0led) pe Elaadl) 13) = etV i e ) = Sl o2 s G LY ) A ol J6 (]
o delen J el s e Jlad ¢(Raalla) B Euh Wy S Al s Lo il e 238k <Ll Lgailio Ul )
) Ll e 5300 4130 gaiangh 1als 58 Ll ol sl ool 8 A Al ALY o3 skl

“Bunun anlami sudur: islamdan énce, cahiliye Araplar1 putlarina adadiklari bu hayvanlarin
karinlarinda bulunan ceninlerin, annelerin karnindan ¢ikarildiktan sonra ‘Eger sag olarak do-
garlarsa sadece erkelerimize aittir yani helaldir. Kadinlarimiza ise bunlari1 yemeleri haramdir’
dediler. “4=ly’ Jafzinin miiennes olmasi da bu anlam ile alakalidir. Sanki onlar ‘bu hayvanlarin
karinlarindakilerin timi’ veya ‘bu hayvanlarin tiimii’ demislerdir. Allah'in ‘s <3 séziiniin

muzekker olmasi bunun ‘W kelimesine merdid olmasindandir.”533

2.8.2.2. Nahiv

Haddad{i’nin, nahiv alaninda uyguladigi yontemi su basliklar altinda inceleyebiliriz:

2.8.2.2.1. Nahvi Tahlillerde Bulunmasi

531 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, 111/157.
532 el-En’am 6/139.
533 Haddadi, “Tefsirti'l-Haddadt”, 111/94.
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Ornek 1: “Elif, Ldm, R4, insanlar1 Rablerinin izni ile karanliklardan aydinliga, her seye galip ve

hamde layik olan Allah'in yoluna ¢cikarman icin bu Kur'an’t sana indirdik.”s34
s ) el e G 234 sl ST S D

Ayetinde yer alan “tS” lafzinin hazfedilmis bir miibtedanin haberi oldugundan, 6tre harekesi
verildigini, bunun “ J! ” Kelimesinin haberi olmasinin da caiz oldugunu ifade etmistir.
Haddadi’nin bu ayetle ilgili yorumu su sekildedir:

O s il ) Cilallall (e Gl AN () D s ol Dy ccagine Tns S (QES) : s Al

o) g ) ) sl

’

Ornek 2: “Evinde bulundugu kadin onu kendisine cagirdi, kapilar: siki siki kapadi ve ‘gelsene

o~

dedi” 53¢ ayetinin tefsirinde ise ayette gecen (<us) kelimesinin tahlilini su sekilde yapmaktadir.

sle e il (lab Bl 2 s c(aly A0 53 el ol (15Sy LSl oIl i e DA () Al s
Gise 058 of Dsms ¢ gl AS5m cpiSLAN lal) 3 a) 330 o) s elgl it 13 (rag ediag dum g uall

g ol e ol e

o

Kim (<:2) kelimesini ‘ya’ harfinin sukun ve ‘ta’ harfini harekeli okursa bu “¢uls ca<” eyne gibi
okunur. Kimde ‘ta’ harfini zammeli okursa “iw; ¢us” kelimeleri gibi merfu lizere mebni olur.

Kimde “ha’ harfini fetha ve kesre ile okursa bu durumda ‘iki sakin yanyana gelince, kesre ile

harekelenir’ kuralinca “_ias gui “kelimelerinde oldugu gibi kesre tizere mebni olur.537

2.8.3. Retorik (Belagi) Tefsiri

Dil eksenli tefsir yapan adlimlerin neredeyse tamaminda, Kur’an ayetlerini belagat ilminin im-
kanlarindan istifade ederek tefsir etme, usuliinii kullandiklar1 goriilmektedir. Ayetleri yorum-
larken Haddad?’'nin de siklikla kullandigi tefsir yontemlerinden biri, hic¢ siiphesiz retorik yani
belagi tefsir boyutudur. Miiellif, Arap Dilinin, fesahat ac¢isindan en ileri diizeyde oldugunu

ifade etmektedir. Sayet bir kelam, istiareden ve mecazdan arindirilmis ise gercekte bu kelam

5

@

4 el-ibrahim 14/1.

5 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddddi”, 1V/85.
6 el-Yusuf 12/23.

7 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, 1V /18.
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hem fesahat hem de belagat agisindan sorunludur. Bu baglamda sunu séyleye biliriz. Allah
kelam1 olan Kur’an, en fasih kelam olduguna gore dilin retorik yoniiniin biitiin inceliklerini
kapsamaktadir. Burada tekrardan hatirlatilmasi gereken, Haddadi’'nin siradan bir miifessir ol-
madig1 hususudur. Ciinkii retorik tefsir basligi altinda isleyecegimiz belagatla ilgili konularin
sadece bir boliimiinii, Haddad{’'nin tefsir yonteminde bulmak miimkiindiir. Fakat bununla be-
raber diizgiin ve yerinde s6z sOyleme ustl ve kurallarini arastiran belagatilmini ve dolayisiyla
Haddad{i'nin retorik yorum anlayisini, oldugu kadariyla me’ani, beyan ve bedi’ diye isimlendi-
rilen, ii¢ ilim tizerinden incelemeye gayret ettik. Fakat burada her {i¢ ilmin alaniyla da arasira
iliski kurulabilecek bir durum vardi ki, o da anlamda miibalaga konusudur. Haddad'nin sik-
likla bu ifadeyi kullandig1 yerlerdeki retorik yorumlari, her {i¢ ilimden ayr1 olarak miistakil bir

baslik altinda ele almanin uygun olacagini diisiindiik.

2.8.3.1. Anlamda Miibalaga

Arapca olarak indirilen ve Arap dilini en miikemmel sekilde temsil eden Kur’an’'da, bu manada
bircok dyet gormek miimkiindiir. Haddadi, aym ortak noktaya isaret eden, baz1 ayetleri bu
eksende konu edinirken, Arap filolojisinin, retorik yoniinden istifade ederek, tefsir ettigi go-

rilmektedir. Bir misalle miisahhas hale getirecek olursak;

Ornek 1: “...Ey Himan! Benim icin bir ates yakip tugla pisir de bana bir kule yap! Belki Miisd’'nin
ilahina ¢ikar bakarim(!)...”538

Ayetinin tefsirinde miiellif; Miifessirler dediler ki, Firavun veziri Himan’a, saray yapmay1 em-
rettigi zaman ameleler, tugla pisiriciler, kiregciller, kapicilar ve ahsap oymacilari harig bes yiiz
bin usta topladi. Seklinde bir aciklama getirmistir. O ddnemde bu kadar ustanin bir araya ge-

tirilmesi mimkiin gorilmediginden anlamda miibalaga yapildigini géstermektedir.53°

2.8.3.2. Meani Ilminin Tefsirine Yansimalari

“Me’ani” ilmi, Arapga kelimelerin, muktezay1 hal’e yani kelamin mekana ve duruma uygunlugu
ve nasll bir lafiz oldugunun, kendisiyle bilindigi bir ilim dalidir. Bu sebeple mekanin, durum
ve muhatabin degismesiyle, kelimenin yapisi da degisiklige ugramaktadir. Burada ulasilmak

istenen amag, istenilen anlama ulasmak isterken, s6ziin hatalardan korunmasidir.540 Kendi

538 el-Kasas 28/38.
539 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi”, V/221.

Asn

540 Ahmet Mustafa Meragi, “Uliimu’l-Beldgda-el-Beydn ve’l-Me’dnf ve’l-Bedi”’- (Beyrut Daru’l-Kiitiibii’l-limiyye, 2002),
41.
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icerisinde cok sayida kisma ayrilan me’ani ilmini, Haddadi'nin ayetlerin tefsirini yaparken

kullandig1 68eler acisindan asagidaki boliimlere ayirdik.

2.8.3.2.1. Icaz-i hazf

Dil ilminde hazf, “bir seyi dlistirmek, bir seyin ucunu kiligla kesmek, atmak, bir seyin bir yanini
koparmak ve vurup disiirmek” gibi manalara hamledilmektedir.54! Hazfin, 1stilahf anlamui ise:
s6zln bir parc¢asinin ya da biitiiniliniin, bir delile istinaden diisliriilmesidir. Fakat Nahiv alim-
lerine gore, s6ziin disiiriilmesi icin mutlaka bir alamete ihtiya¢ yoktur, bir delil olmadan du-

slirtilmesi yani hazfedilmesi de miimkiind{ir.542

Herhangi bir metinde temel olan, hazfin olmamasidir, sayet bir climlenin yapisinda hazfin ya-
pilip yapilmadig konusunda siipheye diisiilmiis ise, bu durumda uygun olan, hazfin olmadi-
gina hiikmedilmesidir. Ciinkii hatadan ari bir ciimlede temel olan, degisikligin meydana gel-
memis olmasidir.543 Hazfin liigavi ilimler arasina girmesi, Araplarin az sozle bir¢ok seyi ifade
etme ve sozdeki fazlaliklar: atarak, kelami 6zet hale getirme isteklerinden dolay: ortaya ¢ik-
mistir. Araplar, bu sekilde ifade etme yonteminin, liigatin belagati ve fesahati oldugunu diisii-
niiyorlardi ki, Kur’an’da bu manada kelami kisaltma ve hazf olarak niteleyebilecegimiz yonte-
min 6rnekleri cok sayidadir.544 Arap liigatinde ¢ok kullanilan hazf yéntemi, miiellifin ¢ok se-
cenekli tefsir yapma yonteminde genellikle basvurdugu bir usuldiir. Tefsirinde bu yéntemi

kullandig1 birgok 6rnegi bulmak miimkiinduir.

Ornek 1: “Istersen Misir halkina ve geldigimiz kafileye de sor. Biz gercekten dogru séyliiyoruz.”s4s

“«s

Ayetinde “4 3 JL)s “ifadesinde, mahzuf bir muzafin “Jal" kelimesinin var oldugunu kabul ede-

rek tefsiri; “istersen karye ehline sor”s46 seklinde yaptig1 goriilmektedir.

Ornek 2: “...Allah size hiikiimlerini yamlmamaniz icin agikliyor..."s*7

541 fbn Manzr, “Lisdnu’l Arab”, 111/937.; Zerkesi,” el-Burhdn”, 111/102.

542 Zerkesi, “el-Burhdn”, 111/102; Halil ibrahim Kacar, “Hazif Uslubu Acisindan Meallerin Degerlendirilmesi”, Ku'dn
Mealleri Sempozyumu I -Elestiri ve Oneriler- (Ankara: DIB Yay.,, 2007), 266-267; Ismail Durmus, “Hazif’ (Ankara:
DiA, 1998), XVII/123.

543 Zerkes, “el-Burhan”, 111/102-103-104; Omer Kara, “Belagdt fiminde Iki Ifade Bicimi: fcdz ve itndb-Kur’dn Metni-
nin Anlasiimasindaki Fonksiyonu Uzerine Bir Deneme-(1), YUSBED 1 (Van, 2000), 353-388.

544 er-Ra’d 13/23; ez-Ziimer 39/3; el-Fatiha 1/1.
545 el-Yusuf 12/82.
546 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddddi “, 1V /46.
547 en-Nisa 4/176.
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Haddadi, bu ayetin tefsirinde sunlari sdylemektedir: Allah’in * (&4 L gj &35 ubjz\l\ o Gd\; :
Allah’1 sabit daglar yerlestirmesinin sebebi, yeryiiziiniin sizi sarsmamasi i¢indir’s*8 ayetinde
ifade edildigi gibi (¥) harfi, varligi murat edilmesine ragmen ciimlede hazfedilir. Yemin ettigi-
miz zamanda, ‘Allah’in ismi lizere yemin ederim ki, oturma halimi terk etmeyecegim. denir.

Allah’in ‘4l ¥: Yemin ederim’*# kavlinde ve “3.:d Y1 &laia G: Seni secde etmekten alikoyan ne-

dir?”550 ayetinde oldugu gibi (¥) soylenir ve hazfedilmesi kastedilir. Basra ekolii ‘ jLa.‘ o lafzi-

nin anlaminin ‘sapmanizdan hoslanmadigindan dolay1’ seklinde oldugu, bu nedenle muzafin,
hazf edildigi ve muzafin ileyhin onun yerine getirildigi, bu degisikligin ‘Allah’in ‘O kasabada

yasayanlara sor.?51 ayetindeki gibi oldugu goriisiindedirler.”552

Ornek 3: “Hazinelerini altin ve giimiisle doldurup Allah yolunda infak etmeyenlerin acikli bir

azap ile karsilasacagini miijdele!”53

Haddadi, bu ayetin yorumunda “Allah yolunda sarf etmezler” s6ziliniin anlaminin “gliimusi Al-
lah yolunda sarfetmezler” manasinda olup “altin” kelimesinin climleden dsiirtilerek hazf ya-

pildiginy, ¢linkii “Bir aligveris ve eglence gordiiklerinde hemen dagilip ona gittiler...”55*

Ayetinde oldugu gibi ikisinden birinin agiklamasinda, diger hiikmiin beyaninin oldugunun

soylendigini rivayet etmistir. 555

2.8.3.2.1. Takdim-Te’hir

Arap belagatinin ifade yontemlerinden bir digeri de siiphesiz takdim ve te’hir yontemidir. Tak-
dim/tehir yontemi, mana bakimindan 6ne ge¢mesi gereken bir kelamin veya kelimenin sona
alinmasi; sona alinmasi gereken bir kelamin ya da lafzin ise 6ne gecirilmesidir, seklinde ta-
nimlanmaktadir. Céziimleyici bir yontem olarak goriilen takdim ve tehir metoduna miiracat
edilmesinin gercek sebebi, anlam bakimindan ilk bakista anlasilmasi zor ayetlerin a¢ikliga

kavusturulmasidir.556

548 en-Nahl 16/15.
549 el-Kiyame 75/1.
550 el-Araf7/12.
551 el-Ylsuf 12/82.
552 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddi “, 11/362.
553 et-Tevbe 9/34.
554 el-Cum’a 62/11.
555 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddadi “ 111/327.
556 Siiyti, “el-Itkdn’, IV/326-327.
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Haddadi'nin, ayetleri yorumlarken, ayetin anlasilmasinda ortaya ¢ikma ihtimali olan prob-
lemleri ¢6ziimlemede ve murat edilen manay1 tespit etmede ara sira takdim-te’hir yéntemine
miiracaat ederek ayeti tefsir ettigi goriilmektedir. Arap siiri ve liigatinde de siklikla kullanil-
digin1 gérmekteyiz. Bu konuyla alakali birka¢ 6rneklendirme yapacak olursak. Bu ayetlerin

ifade ettigi mana etrafinda Haddadyj,

Ornek 1: “Kafirlerin mallar1 ve evlatlarina gipta etme, Allah bunlarla kafirlere diinya hayatinda

azap etmeyi ve kafir olarak canlarini almak istiyor”s57

Ey Muhammed! onlarin diinyadaki mallarinin ve evlatlarinin ¢oklugu seni imrendirmesin Al-
lah onlar sebebiyle ahirette kafirlere azap etmek istiyor seklinde yorumladiktan sonra ayeti
yeniden yorumlama geregi duyarak, Hasen’den gelen su rivayetle takdim-tehir metodu ile tef-
sir etmistir. Kafirlerin mallar1 ve evlatlari seni imrendirmesin Allah onlara mal ve evlat vere-
rek miikellifiyetlerini artirip zekat ve infak vermedikleri icin ahirette azaplarini artirmak isti-

yor. Seklinde yorumlamistir. 558

Ornek 2: “Ey Miiminler! Namaz kilmak icin kalkacaginizda yiizlerinizi ve ellerinizi dirseklere

kadar yikayin.>s°

Ayetinde de ayn1 sekilde takdim-tehir metodunun uygulanmasi gerektigini ifade ederek tefsi-
rini temellendirmektedir. Haddadi'ye gore; taharet yani abdest alma, namaza baslamadan
once yapilmasi gerekli olan bir ibadettir. Fakat ayette ifade edildigi gibi namaz yani abdest
almadan yani taharetten 6nce zikredilmistir. Dolayisiyla ayetin dogru anlasilabilmesi icin iki
durum arasinda kelimeler agisindan takdim-te’hir metodunun uygulanmasi gerekmektedir.
Bu metot uygulandiginda dyetin manasi; belirtilen uzuvlari yikadiktan sonra namazi kilmak

icin kiyama durun, seklinde bir mana ¢ikmaktadir.56° “Sadece sana kulluk eder sadece senden
yardim bekleriz”s¢! ayetinin tefsirinde “2U) “kelimesi sadece zamirlere bitisir. “dll Y23 demek

550

caiz olmaz. Eger sen, ni¢in zamir one gecti “s5 45 dedi “ dixi“demedi? dersen, Arap bir seyi

zikrederken miithim olani 6ne gecirir. Burada ma’bud, abid den daha 6nemli oldugu i¢in 6ne
gecirilmistir seklinde bir izahla tefsir eder.562 Sonugta takdim ve tehir yontemini bazi ayetlerin

manasinin tam anlasilmasi konusunda Haddadi'nin kullandigini gériiyoruz.

557 et-Tevbe 9/55.
558 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddddi “, 1V /159.
559 el-Maide 5/6.
560 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddadi “, 11/383.
561 e]-Fatiha 1/4.
562 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddadt , 1/5.
120



2.8.3.2.2. Tekrar (Itnab)

Tekrarlarin, sdylenen sozlerin pekistirilerek muhatabi ikna etme amaci vardir.563 Tekrar olgu-
sunun, me’ani ilminde itndb’in bir cesidi oldugu diistiniilmektedir. [tnab, herhangi bir gayeye
bagli olarak, kelami daha ¢ok lafizla beyan etmeye denir.56* itnibi gerektiren asil nedenler,
sunlardir: Istenilen anlami belirlemek, amaci yeterince aciklamak, anlami pekistirmek ve
sliphe ihtimalini ortadan kaldirmaktir. Belagat eserlerinde, itnabin birgok ¢cesidinden bir ta-
nesi oldugu ifade edilen, kelimenin veya climlenin tekrarlanmasi; iki kelam arasindaki mesa-
fenin uzun olmasi, kastedilen anlama tesvik edilmesi, olayla alakali tiziintii ve kederin ifade

edilmesi ve yapilan ikazin pekistirilmesi gibi amillere dayanmaktadir.565

Rahman stresinde, bir den ¢ok tekrar edilen “Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlayabi-
lirsiniz.”566 Sure icerisinde bu ayetin tekrarlanma hikmeti nedir? Haddadi'nin aciklamasi su
sekildedir; bu ayet, surede nimetleri beyan etmek, te’kit etmek icin tekrar edilmistir. Araplar,
konusmalarinda miiphem yani kapali anlasilmayan bir durum oldugu zaman onu tahkik et-

mek veya anlama dikkat cekmek icin tekrara miiracaat ederlerdi diyerek izah etmistir.567

2.8.3.3. Beyan iIminin imkanlariyla Tefsiri

Beyan {lmi, muktezay-1 hale uygun bir anlami degisik sekillerde beyan etmenin kendisiyle ya-
pildig1 bir ilim ¢esididir. Beyan ilimi; mecaz, hakikat, istiare, tesbih ve kinaye gibi temel un-
surlardan meydana gelmektedir. Herhangi bir liigatte ifade edilmek istenen anlami birbirine
benzemeyen aciklik ve nitelikte beyan eden kelimeler vardir. Kisiye degisik hitap ve yontem-
lerle derdini iyi anlatabilme yetisini kazandiran beyan ilminin konusunu da bu edebi sanatlar

ve tek diize olmayan ifade sekilleri teskil etmektedir.568

2.8.3.3.1. Istiare sanati

Belagat alimleri, istidreyi, "bir lafiz veya climlenin, tesbihe miibalaga ve yorum giicii kazan-
dirmasi icin benzesme ilgisiyle ve bir delile istinaden asil mananin haricinde kullanilmas1”
seklinde tanimlarken, Sozliikte "ddiing istemek, ddiing almak” manasi verilmistir. Istidreyi,
benzesme ilgisi nedeniyle bir tesbih cesidi olarak kabul eden, Cahiz ve Abdiilkahir el-Ciircani

563 Gezer, “Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur’an” (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 77.

564 Komisyon, Hafni Nasifi, Muhammed Diyab, Sultan Muhammed, Mustafa Tam{im, “el-Beldga”, (1993), 24.
565 Komisyon, “el-Beldga”, 26-27.

566 er-Rahman 55/13.

567 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddadt “, V1/377.

568 Nasrullah “Beydn” (Istanbul: DIiA, 1992), VI/22-23.
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gibi dlimlere karsilik, Fahreddin er-Razi, Sekkaki ve bunlardan sonra gelen alimler ise istiareyi
bir mecaz ¢esidi olarak tanimlamislardir.56° Cahiz, Istidrenin bir edebiyat terimi olarak ilk ta-
nimini, "bir seyi onun yerine gecebilecek bir baska seyle tanimlamaktir” seklinde yapmis ve
"bedel, mesel, bedi" terimlerini istidre manasinda kullanmistir. Ebii'l-Hasan el-Ciircani is-
tidreyi "asil mananin yerine 6diing alinan mana ile kifayet edilen, ibarenin aktarilandan baska
bir ibare yerine kullanildig1 ¢esit" olarak tanimlamis, iki taraf arasindaki ilginin benzesme il-

gisi, amacinin da bu benzesmede yakinlik saglamak oldugunu belirtmistir.57

Ornek 1: “Her insamin kusunu, amel defterini boynuna doladik, ..”57! ayetinde yer alan "kus"
lafzi, istiare yoluyla insanin ameli yerine kullanilmistir. Kus lafzinin “insanin ameli” yerine
kullanilmasinin, Araplar’in itikatlar1 ve gelenekleriyle yakindan ilgisi vardir. Araplar, kuslarin
ucusundan yola ¢ikarak, gelecekten haber verme isini adet haline getirmisler ve bu adeti “_=_:
zecr” kelimesiile ifade etmislerdi. Bu anlattiklarimizdan yola ¢ikarak ayeti yorumlarsak, mana
su sekilde olur “Herkesin hayirli veya hayirsiz islerini bir gerdanligin boyuna bitisik olmasi
gibi onun boynuna takariz.” Haddadi de ayeti sdyle yorumlamaktadir: “Ayetin anlami ‘Herke-
sin yaptig iyi ve koti isleri boynuna astik, bdylece islerinin karsiligini o kisilere bagh kildik’
anlamindadir. Nitekim ‘Bu hak, falanca kisinin gerdaninda ve onun boynundadir’ denir ve bu
ifadeyle bu hakkin o kisiye ait oldugu kastedilir. Ayette kisinin ameli, eger sag yonden gelirse
kendisinden hayir/ugur/bereket beklenen kusa, ama sol yanindan gelirse kendisinden
ser/ugursuzluk beklenen kusa benzetilmesi vardir. Kolyenin, boyna izafe edilmesine gelecek
olursak, siislenilen taki veya san1 kotiileyen tasmanin, sadece boyuna takilmasi nedeniyle-

dir”572

Ornek 2: “Allah inananlart karanliklardan aydinhga ¢cikaran dostudur, Tagut ise Inkdr edenleri
aydinliktan karanliklara stiriikleyen dostudur.”573 dyette ifade edilen “_ )" ve “sLlkl” kelime-
leri, iman ve kiifiirden kinaye olduklar1 gibi cennet ve cehennemden ya da sevap ve ikabdan
da kinayedir.

Bu zikrettigimiz kelimelerde gercek anlam ile macazi anlam arasinda iliski, benzerlik olmasi

sebebiyle istidre yapilmigtir.>74

Ornek 3: “... ve saclarim bembeyaz oldu alev gibi tutustu.’s7s

569 Tehanevi, “Negsetti’n-Nahv ve Tdrihu Eshuri’n-Nuhdt’, 1/158-168.
570 {smail Durmus- iskender Pala, “Istidre”, DIA, XXI111/315-316.
571 el-Isra 17/13.
572 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “, 1V /177.
573 el-Bakara 2/257.
574 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “, 1/406.
575 el-Meryem 19/4.
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Ayetini tefsir ederken Haddadi, istidreyi soyle aciklamaktadir: Istial kelimesinin anlamu, ale-
vin 15181n1n etrafi aydinlatmasidir. Bunun ihtiyarligi betimlemek i¢in kullanilmasi, giizel bir
istidre ornegidir. Ciinkii kisinin kafasindaki sac¢larinin beyazlamasi, atesin 1s181nin yayilmasi

gibi kisinin kafasinda yayilir.”576

2.8.3.3.2. Mecazlar

“Mecaz” lafz1 liigatlerde " yiiriiyerek bir yeri gegmek, mesafe kat etmek" manasindaki cevz
(cevaz) kokiinden “ . ” lafzinin ism-i mekan, ism-i zaman, mimli masdar sekli olup “gecip

gidilen mekan, gelip gecen vakit veya gelip gegmek” anlamina gelir.577 Istilahta ise “Gerc¢ek
anlami haricinde baska bir anlam icin kullanilan kelime”578seklinde tanimi yapilan mecaz,
“ yerinde kalan, kipirdamayan ve sabit birakilan sey, va'z edildi anlamda kullanilan lafiz” an-
lamindaki “hakikat”in zittidir.579 Mecazi, bir belagat terimi olarak degerlendirecek olursak
“gercek ve mecazi anlam arasinda bir iliski oldugu ve ger¢ek anlami murat etmeye engel olan
bir delil bulundugu icin ilk basta konuldugu anlamdan farkl bir anlamda kullanilan lafiza

(veya terkibe)” mecaz denir.580

1. Mecaz-I Miirsel Sanati

Ornek 1: “Bir sehri yerle bir etmek istedigimizde, o sehrin simarik kimselerine dogru yola gir-
melerini emrederiz, ama onlar yoldan c¢ikarlar. Artik o sehir yerle bir olmay1 hak eder. Biz de onu
yok ederiz ederiz.”>81

Ayetin tefsirini su sekilde yapmaktadir. Haddadi'ye gore, ayette yer alan irade “la)) 13” kelime-

sinin aslinda ‘hiikmettigimiz zaman’ manasinda oldugunu séyler, Allah’in helak etmesiyle yok
olan milletlerin durumlarinin ve akibetlerinin bilinmesi sebebiyle mecazdir. Yoksa Cenab-1 Al-
lah durup dururken hicbir milleti helak etmeyi murat etmez. irade kelimesinin mecazi ma-
nada Arap dilinde de kullanildigini séyleyen Haddadi, konuyu su misalle izah etmektedir: Bir
adama denildigi gibi; sana emrettim sende bana isyan ettin yani sana, bana itaat etmeni em-

rettim sende bana muhalefet ettin.582

576 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddadi “, 1V /286.
577 Ibn Manzir, “Lisdnu’l-Arab”, V/326-327; Ciircani, “et-Ta’rifat”, 202.
578 Clircani, “et-Ta’rifdt”, 202
579 Muhammed Murtaza Zebidi, “Tacti’l-Arils min Cevahiri’l-Kamus” (Kuveyt: et-Ttrast’l-Arabfi, 2001), XV/78.
580 Clircani, “et-Ta’rifat”, 202.
581 el-fsra 17/16.
582 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddadi “, 1V /179.
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Ornek 2: “Cimri olup, elini boynuna asip baglama, hem de malini sagip savurma.”s83

Ayetini su sekilde agiklamaktadir: “Bu ayetin anlamu ‘lizerlerine gerekli olan haklarindan en-
gelleyerek cimrilik yapma’' anlamindadir. Kelam mecazdir. Bu mecazla murat edilen, sadaka

vermeyi birakan Kisinin, elini boynuna dolayan, boylece malindan hicbir sey infak etmeyen

kisinin girdigi yola girecegidir. Araplarin kullanim sekillerine bakacak olursak “g Wl juad cDl&:
filanca Kisinin eli kisadir” demek suretiyle cimriligi, “¢)dlls ¢ Wl «ws, O™ filanca kiginin eli ve
kolu genistir “ paull Ji sk elleri uzun’ demek suretiyle de karsiti olan bunlarin benzeri sifatlarla

tavsif ederlerdi. Hz. Peygamber den ‘sizin Ahirette bana en ¢abuk kavusacak olaniniz, eli en
uzun olaninizdir’ Hadisi de bu manada kullanilmistir. Zeynep b. Cahs’in en ¢ok infak eden Kkisi

olmasi nedeniyle hadiste kastedilen bu kisi olmustur.584

2. Mecaz-1 AKli Sanat1

Ornek 1: “Sizin bir kisiyi 6ldiirtip de onun hakkinda birbirinizle atismistimz. Halbuki Allah giz-

lemekte oldugunuz sirr1 ortaya cikaracaktir.”585

Arap liigatinde miifred bir nesneye, cogul sigasiyla seslenilmesi veya tek olan Allah’1 (cc) bazi
dyetlerde, ululamak ve yiiceltme maksadiyla “biz sdyle yaptik” diye cogul kalibinda isi veya
olay1 kendi zatina dayandirmasi durumu, Haddad{’'ye gore, dilin retorik yontiyle izah edilebi-
lecek bir konudur. Konu ile alakali aktarilan bilgilere baktigimizda yukardaki ayette konu edi-
nilen olayda 6ldtiren kisinin bir fert olmasina karsilik “biz séyle yaptik” ifadesinde gecen “biz”

zamirinin diye cemi sigasiyla ifade edildigi goriilmektedir.586

2.8.3.3.3. Tesbih-i Temsili Sanati

Liigatlerde "bir nesneyi, diger bir nesneye benzetmek" anlaminda kullanilan tesbih587 keli-
mesi bir "beyan" terimi olarak “kastedilen bir gaye icin bir edatla aralarindaki benzer yonler-
den dolay1 bir seyi baska bir seye benzetmek” demektir.588 Diger bir ifadeyle tesbih “bir mak-
sat icin, bir seyi (miisebbehi) herhangi bir vasifta (vech-1 sebeh) diger bir seye (miisebbeh

583 el-Isra 17/29.

584 Haddadi, “Tefsirt’l-Haddadi “, 1V /184.

585 el-Bakara 2/72.

586 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddadi “, 1/112.

587 [bn Manzir, “Lisdnu’l-Arab”, XII1/503-504.

588 Ciircani, “et-Ta’rifat”, 59; Nusreddin Bolelli, “Belagat’, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2000), 34.
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bih) bir edatla birlestirmek (benzetmek)'tir. Benzetilen sey “miisebbeh”; kendisine benzetilen
sey “miisebbeh bih”; benzeyen ile benzetilen arasindaki ortak vasfa, vech-i sebeh (benzetme

yonii) denir.589

Ornek 1: “Yeminlerinizi aranizda aldatma vasitasi yaparak, sayica ve malca fazla olan bir top-
lumun, diger bir toplumdan sayist ve mali daha fazla oldugu icin, yeminlerinizi birbirinizi aldat-
mak i¢in kullanmayin bu durum ipligini saglamca egirdikten sonra onu sékiip bozmaya ¢alisan

kadina benzer...”>%0

Haddadyi, aralarinda anlasip sonra da yaptig1 bu anlasmay1 bozan kisiyi, ipini egirdikten sonra
onu bozan kadina benzettigi bu ayette yer alan temsil-i tesbihi su sekilde izah etmektedir:
“Ayette ettigi yemine sadik kalmayan kisinin, ipini glizelce egirip, biiktiikten sonra bozan ka-
dina benzetilmesi vardir. Bu ayetin anlamini su sekilde verebiliriz ‘verdigi s6zleri, yaptig1 ant-
lasmalar1 bozmak suretiyle, ipini glizelce egirdikten ve saglamlastirdiktan sonra bozan kisi

gibi olmayin’ demektir.”>91

Ornek 2: “Gékyiizii ve yeryiizii o kimselerin arkasindan aglamadi; onlara zaman da verilmedi”>%2
dyetinde gecen “yeryliziiniin ve gokytizlinlin aglamas1” climlesi, Haddadi'ye gore bahis konusu
olan kisiler 6ldiikten sonra yerytiziinden gokytiziine ¢ikacak salih amellerinin bulunmadigi ve
Allah’in katinda bu kisilerin bir degerinin olmadig1 durumu, bir biitiin olarak kétii amellere

sahip 6lmiis kisinin arkasindan aglanmamasi durumuna benzetilmeye ¢alisiimistir.593

Ornek 3: “.. De ki: "Hi¢ gérmeyenle géren egit olur mu? Hi¢ karanhklarla aydinhk esit olur
mu?"594

Allah (cc) ayette "kor" kelimesini misrik kimse icin, "géren" kelimesini ise miimin kimse i¢in
istidre olarak kullanmistir. Ayni sekilde "karanlik" ve "aydinlik" lafizlarini kiifiir ve iman keli-
meleri i¢in kullanarak istidre yapmistir. Haddadi de bu ayetin yorumunda, “Allah’in ‘hi¢ karan-
liklarla aydinlik esit olur mu?’ s6ziinde kiifiir kelimesi karanliklara, iman kelimesinin de nura

benzetilmesi vardir” demektedir.595

Ornek 4: “Allah nasil bir misal verdigini gérmedin mi? kékii (yerde) sabit olan giizel bir siz,

dallart gokytiziinde olan Rabbinin izniyle her zaman meyve veren giizel bir agaca benzer.

589 Clircani, “et-Ta’rifdt”, 59; Bolelli, “Belagat’, 34-35.
590 en-Nahl 16/92.
591 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddddi “, 1V /153.
592 ed-Duhan 44/29.
593 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddddi “, V1/211.
594 er-Ra’'d 13/16.
595 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddi “, 1V /70.
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Ibret almalart icin Allah insanlara béyle misaller verir” 5% Haddadi, bu ayetin tefsirinde soyle
demektedir: “Allah’in ‘kékii sabit’ kelami, imanin ve imanin geregi olarak yasaklanan delillerin
sebatinin, k6klerinin yeryiliziinde mekan tutmasinda, kékii ¢ok saglam ve sabit olan hurma
agacinin mekan tutmasina benzetilmesidir. Miiminin kalbindeki iman, hurma agacinin kékle-
rinden daha saglamdir. Clinkli hurma agaci kesilir. Ancak kalbinde imanin yer tuttugu arifin,
marifetini kalbinden ¢ikarmaya hi¢ kimsenin giicii yetmez. Allah'in ‘dallar1 gokytiziindedir’
sozi ihlash kimselerin, imaninin bir semeresi olan ve bir agacin dallarina benzetilen amelle-
rinin gokyiiziine dogru yiikselmeleri konusunda tesbihidir. Ciinkii ameller ancak iman ile sa-
lih olur. ‘Asl’ olan imandir, ‘furu’ ise salih amellerdir. Din ve miimin kelimeleri i¢in ortaya cikan
ylkseklik ve biiyiikliiglin, hurma agacinin semadaki dallarina tesbihi oldugu da séylenmistir.
Allah’in ‘meyvelerini verir’ ifadesinden, meydana gelen kendisinden daha biiyiik bir makam

olmayan devamli bir sevabin tesbihi vardir”597

Haddad{'in, beyan ilminin imkanlarini azami derecede kullanarak yukardaki 6rneklerde go-
riildiigi gibi ayetleri yorumlamaya calistig1 gortiilmektedir. Ancak ileriki donemlerde daha da
sistematik hale gelen, belagit ilminin kavramlarini, Haddadi'nin tefsir biciminde acik bir se-

kilde gormek miimkiindiir.

2.8.3.3.4. Kinaye Sanati

Kinaye’'nin beyan ilmindeki tanimi: Climle icerisinde zikredilen lazim unsurla, melzumun mu-
rat edildigi edebi sanattir. "6rtiilii anlatim" olan “kinaye”nin sozliik anlami ise; "bir seyi bir
seyle ortmek" ve “gizlemek” manalarina gelmektedir.598 Istilahta ise; bir kelam, hakiki anla-
mina da gelebilecek sekilde, onun haricinde baska bir anlamda kullanma san'atina "kinaye"
denir.59° Kinayede asil hedef mecazi mana olmakla beraber, kinayeyi mecazdan ayiran, gercek
anlaminin murat edilmesine engel bir halin olmamasi nedeniyle, gercek anlaminin da murat
edilmesinin caiz olmasidir. Yani kinayede mecaz ve asli anlam ikisi birden kastedilebilir. Fakat
mecazda hem asli hem de mecazi anlam kastedilmez.600 Baska bir ifadeyle kinayeyi mecazdan
farkli kilan 6zellik hem asli hem mecazl manaya gore beyanin dogru olmasi, ger¢ek anlamin
murat edilmedigini ortaya koyan bir delilin olmamasidir.6°* Cémert kisi i¢in "kiili bol" denil-

diginde asil maksat, onun comert oldugunu séylemese de kiiliiniin bol olmasi1 da dogal bir

5% el-ibrahim 14/24-25
597 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “, 1V /94.
598 Ciircani, “et-Ta’rifdt”, 187; Tehanevi, “Negsetii’n-Nahv ve Tarihu Eshuri’n-Nuhdt”, 11/1385.

599  Clircani, “et-Ta’rifdt”, 187; Ahmed Hasimi, “Cevdhirii'l-Beldga fi'l-Medni ve'l-Beydn ve'l-Bedi'”” (Beyrut: Dari'l-
Fikr, 1994/1414), 297; Bolelli, “Belagat’, 138.

600 Hasimi, “Cevdhirii'l-Beldga”, 297.
601 Tehanevi, “Nesetii'n-Nahv ve Tdrihu Eshuri’n-Nuhat” 11/1385-1386.
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durumdur.6°2 Hilbuki mecazda yalnizca mecazi mana murat edilir, hakiki mananin murat edil-
mesine mani olan bir delil bulunur. "Hiddyet karsiliginda sapikligi satin aldilar" ayetinde®03
“satin almak" fiili kinaye degil "degismek" manasinda mecazdir. Clinkii bu fiile mef‘al diisen,
dalalet ve hidayetin satin alinabilecek nesneler olmamasi, fiilin hakiki manasina yorulmasina

mani olan, bu sebeple onda mecazi mana arayisina yonelmemizi gerektiren bir alamettir.604

Ornek 1: “Birbirinizle bas basa kalip hemhal olduktan sonra ve onlara kuvvetli bir teminat ver-

misken onlara verdiginizi nasil geri alabilirsiniz?”605

Haddadi’'nin ifadesi su sekildedir: Nasil aldigimzi helal sayiyorsunuz, bir kisminiz bir kismi-
niza vasil olmusken, seklinde ifade eder. Ayette yer alan “ =4 ” kelimesinin, eslerin cinsi mii-
nasebetinden kinaye oldugunu, ibn AbbAas’tan gelen rivayetle aciklamaya calismaktadir.606

“Ramazan ay1 gecelerinde kadinlarinizla iliskiye girmeniz size heldl kilind1.”697 Ayetinin tefsi-

rinde ise Haddadi;” _«4,)/" kelimesinin “cima” kelimesinden kinaye oldugunu ifade ederek yine
ibn Abbas’in; Allah’'in Kur’an’da zikrettigi, miibaseret, miilamese, ifza ve duhul kelimelerinden
murat edilenin cima oldugunu séylemektedir.608

Ornek 2: “Kardesini sana destekgi yapacagdiz ve size biiyiik bir giic verecegiz ki,..”60°

34

ayetini tefsir ederken Haddadi, “ dalae ki “ kelimesinin, kardesinle sana yardim edecegiz,

seni giiclendirecegiz anlaminda kinaye oldugunu soyler.610

2.8.4. Cokanlaml (Viiciih) Kelimeleri Tefsiri

Arap ltuigatinde kelimeler, yapis1 yontiyle genis bir anlam zenginligine sahiptir. Bazen bir ke-
lime, bulundugu yere gore birden fazla manaya gelebilmektedir. Arap dilinin bu 6zellikleriyle
indirilen Kur’an’da yer alan bir kisim kelimeler, yer aldiklar1 degisik ayetler baglaminda gesitli

602 Arap dilinde "kiilii bol" (kesirii'r-remad) kinayesi, eski zamanda odun yakilip yemeklerin pisirilmesi gelenegine
dayali olarak kliselesmis olup, cémert kimse icin de séylenir. (Durmus Ismail, “Kinaye”, DiA, XXV1/34.)

603 el-Bakara 2/16.
604 Durmus, “Kindye’, DIA, XXV1/34.
605 en-Nisa 4/21.
606 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “, 11/226.
607 el-Bakara 2/187.
608 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddadi , 1/259.
609 e]-Kasas 28/35.
610 Haddadi, “Tefsirii’l-Hadddadi “, V /220.
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anlamlara gelmektedir.61! Kelimelerin s6z, konu, viicih/¢cokanlamlilik nitelikleri, tefsir litera-
tiiriinde “el-Viicih ve’n-Nezair” bashgl altinda islenmektedir. Diger miifessirlerde oldugu gibi
Haddadi'nin, tefsir usuliinde de bazi ayetlerde yer alan ¢cok anlaml kelimeler, degisik vecih-

lerde ac¢iklanmaktadir.

Viictih kelimesinin tanimini ilk defa Ibn Cevzi’nin yaptig1 séylenmektedir. Ayn1 durumun an-
lamla alakal yoniine “viicith”; kelimelerle alakal yoniine ise “nezdir” ad1 verilmigtir. Ibn Cevzi,
bu iki kelimenin tanimini su sekilde yapmaktadir: Ayni lafzin Kur’dn’in bircok yerinde ayni ke-
lime-hareke ile gelmesi ve her yerde ifade ettigi anlamin digerinden degisik olmasidir. Lafizlarin
bu ¢cok anlamliligina “viicith”; degisik yerlerde ayni kelimelerin gecmis olmasina da “nezdir”

ismi verilmektedir.612

Hangi lafizlarin cokanlam ifade ettigini; bu lafizlarin yer aldigi ayette cok anlamlarindan han-
gisinin murat edildigini bilmek, dyetin manasinin sahih olmasi1 bakimindan 6nemlidir. Ciinkii
zaman zaman terim anlamiyla bildigimiz bir lafiz, yer aldig1 ayetler siyakinda liigat anlami;
lligat anlamiyla bildigimiz bir lafizdan murat edilen de 1stilahi anlam kastedilmis olabilmek-
tedir.613 Miiellifin disindaki miifessirlerde oldugu gibi yorumlama usuliinde de birtakim ayet-

lerde yer alan cokanlamli kelimeler, farkh vecihlerde agiklanmaktadir.

Ornek 1: Haddadi, Hz. Yusuf’un Misir sultaninin hamimiyla arasinda gegen olay1 haber veren;
“Andolsun ki, kadin ona nefsi olarak yéneldi. Sayet Rabbinin ayetlerini ve ikazini gérmeseydi
Yusuf (as) da kadina meyletmisti.”614 dyette yer alan “s” kelimesinin doért manaya geldigine

dikkatlerimizi ¢ekerek su aciklamay1 yapmaktadir:

a) Bir fiili islemeye kastetmek/el-azm ale’l-fi’'l ve irade etmek. Haddadi, kadinin bu anlamda

bir azimde bulundugunu ifade eder.

b) Bir isi yapmak icin niyet ve kastetme bulunmamasina ragmen, insanin kalbinde bir vesve-
senin olusmasi. Haddadi, ayette gecen “hemm” kelimesi, akildan gecirme anlamindadir. Aksini
diistinecek olursak ayette “dilemek ve azmetme” manasinda olmus olsaydi Allah, Peygambe-
rin hatasina razi olmazdi. Hz. Yusuf’un bu anlamda bir azimde bulundugunu ancak orucu bir
adamin su igmeye azmedip sonra bundan vazge¢mesi sonucu nasil orucu bozulmuyorsa Hz.

Yusuf’un bu azmi O’'nu giinaha diisiirmemistir der.

611 Sahin Giiven, “Kur’dn Anlasilmasinda ve Yorumlanmasinda Cokanlamhilik Sorunu” (Istanbul: Denge Yay., 2005),
161.

612 Eb{’l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnit'l-Cevzi, “el-Muntazam ff Térihi’l-Miilitki ve’l-Umem” (Beyrut: Alemi’'l-Kii-
tiib, 1985), “Viiciih ve’n-Nezdir”, 83; Zerkesi, “el-Burhdn”, 1/102; Mehmet Suat Mertoglu, “Vuctih ve Nezdir” (istanbul:
DIA, 2013), XLIII/141-143.

613 fbn Cevzi, “Viicith ve’n-Nezdir”, 83-84.
614 el-Yusuf 12/24.
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¢) Bir isi yapmaya ramak kalmak, neredeyse fiili isleyecek olmak.

d) insanoglunun dogal yapisinda olan kadina meyletmesi ve sehveti, kadinlara kars istek duy-

masi gibi manalara gelmektedir.

Sonuc olarak Haddadi, yukardaki muhtemel manalara, hamledilebilme imkani olan kelime-
nin, s6z konusu ayetteki murat edilen manasi i¢in, Peygamberlerin sifatlarindan biri olan is-
met sifatina uygun diismeyen “cirkin bir ise azmetmek” manasi haricindeki anlamlarin caiz
olduguna dikkat cekmektedir.615

Ornek 2: Haddadi'nin, viiclih (cokanlamlilik) yéntemi ile yorum yapmasina diger bir misal ise
“Gizlilikleri eksiksiz bilen yalnizca sen oldugun icin sen benim icimdekini bilirsin, hdlbuki ben
senin zdtinda olani bilmem.”s16 Ayetine su sekilde tefsir etmistir. Arap lisaminda “nefs” keli-
mesi; goniil, ruh, zat, ragbet, kalp, kan, nefes alma ve nazar gibi ¢esitli anlamlarda kullanil-
maktadir. Dolaysiyla bu anlam ¢esitliligi icerisinde bahse konu olan ayette yer alan “nefs” ke-
limesine hamledilecek anlamin belirlenmesi 6nemlidir.617 Bu ayette yer alan “nefs” kelime-
sinde kastedilen anlamin ne oldugu hususunu da tartisma konusu yapan Haddadi, bahse konu
olan kelimenin, Arap liigatindeki cokanlamlhiligina vurgu yapmaktadir. Kullanildiklar1 baglam-

larda birbirinden degisik manalara geldigini sdylemistir. “Nefs” kelimesi, kendisi hakkinda

bilgi aktarilan seyin bizzat kendisi, ayni ve zati manasindadir. Arap dilinde “aués 1) Jsls “Zey-

din kendisi bana geldi manasindadir der. Ayn1 zamanda ayette s6z edilen “nefs” kelimesinin
“ruh” manasina geldigini de sdylemektedir. Arap liigatinde “nefs” kelimesine temelde iki an-
lam verilmektedir. Falan kisinin nefsi ¢ikti, climlesinde “ruhu ¢ikt1” anlamina gelmektedir. 618
“Nefs” kelimesi, cezalandirma anlamina da gelmektedir. Haddadji, “Allah, sizi kendisine karsi
gelmekten sakindiriyor,”619 dyetinde gecen “nefs” lafzini ise azabi, zat1 ve ikab1 manalari veril-
mistir. Neticede Haddadi, ortaya koydugumuz manalar igerisinde ilk ayette gecen “nefs” keli-
mesi i¢cin “gayb” manasina hamlederken, ikinci ayette gecen “nefs” kelimesini ise ceza mana-

sina hamletmektedir.620 Haddadi, Kur’an’in bir kisim dyetlerinde®?! gecen ve Allah’a izafe edi-

len “aaql” kelimesinin Arap liigatindeki ¢ok anlamliligina dikkat cekmektedir.

615 Haddadji, “Tefsiri’l-Haddadi “, 1V / 20.

616 el-Maide 5/116.

617 [sfehant, “el-Miifredat”, 501; ibn Manzr, “Lisénu’l-Arab”, IV/171-175.

618 Haddadji, “Tefsiri’'l-Haddadi “, 11/499.

619 Al-i imran 3/28.

620 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddddi , 11/40.

621 el-Bakara 2/115; el-Kasas 28/88; er-Rum 30/39; el-insan 76/9; er-Rahman 55/27; el-Leyl 92/20.
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I1gili kelimenin yer aldig1 Ayetlerden, istishad ederek asagidaki birbirinden farkli su manalari

sunmaktadir:

a) Bilinen meshur manalardan biridir. "Biz sizi ancak Allah rizasi icin doyuruyoruz,522 ayetinde

oldugu gibi ‘Allah’in rizas1’ anlamindadir.
b) ‘Kible’ anlaminda oldugunu ifade eder.

¢) Dua anlaminda oldugunu “Allah’in hosnutlugunu isteyenler icin bu, en iyisidir’623 ayetinden

istishad ederek temellendirmektedir.

Bir kisim ayetlerde yer alan “.=al" kelimesinin Arap lisanindaki anlam ¢esitlerini aragtiran

Haddadi, kelimenin manalarindan biri olan “ilim ve i’lam/bildirmek” anlamin * Israil ogulla-
rina Kitapta: "siz yerde iki defa bozgunculuk ¢ikaracaksiniz ve alabildigine kibirleneceksiniz,”
diye bildirdik, “624 ayetiyle 6rneklendirmektedir.625> S6z konusu lafzin “emir” manasini ise “Rab-
bin, anaya-babaya iyi davranmanizi ve kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, kesin ola-
rak emretti”626 dyetini istishad ederek vermektedir.627 Kelimelerin ¢okanlamlilig1 yani viictihu
hususunda, miiellifin eserinde arastirmaya konu olan kelimeler disinda bu konuya 6rnek ola-
bilecek cok sayida kelime bulmak miimkiindiir. Ozet olarak ifade etmemiz gerekirse,
Haddad{i'nin, viicuh yani cokanlamli lafizlarin agiklamasina oldukg¢a 6nem verdigi; cokanlamli

bir lafzin hangi manasinin hangi ayette gectigini tespit ettigi goriilmektedir.

2.8.5. Miitekaribleri (Yakin anlamlilari1) Tefsiri

Arap dilinde teradiif (es anlamlilik) olgusu tam teradiif ve ciizi teradiif olmak tizere iki kisim
olarak degerlendirilmektedir. Tam teradiif, ortaya konulan kurallar muvacehesinde, iki lafzin
biitiiniiyle ayn1 manaya gelmesini ifade ederken; clizi teradif ise, tam Ortiisen manaya degil
de yakin anlama sahip olmasi anlamina gelmektedir. Miitekarib seklinde adlandirilan ikinci

kisim, kelimeleri farkli, manalari yakin olan miifredat: ifade etmektedir. Bu cesit lafizlar ara-

622 el-insan 76/9.
623 er-Rum 30/39.
624 el-fsra 17/4.
625 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “, 1V /40.
626 el-isra 17/23.
627 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddddi “, 1V /180.
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sindaki farklari belirlemeyi gaye edinen literatiire “el-furuku’l-lugaviyye”denmektedir. Bu ce-
sit farklar1 olan miitekarib lafiz gruplari, Arap liigatinde ¢ok sayida bulundugu gibi, Kur’an’da

da ¢ok yogun bir sekilde bulunmaktadir.628

Haddad{i'nin, tefsir yonteminde ¢ok fazla olmasa da yer yer yakin anlamh dedigimiz miitekarib
lafzilarin farkhiliklarina degindigi, bircok 6rnege rastlamak miimkiindiir. Bu agiklamadan

sonra miiellifin eserinde belirledigimiz 6rnekleri vermeye ¢alisalim.

2.8.5.1.Rahman (4«=_ll) ve Rahim (a:,l)) Lafizlarinin Farklar:

Haddadi'ye gore, Fatiha stiresinde ve besmelede gegen “CUlea V" ve “an)ll” kelimelerinin ayni

\n

etimolojik yap1 olan “4aa )" kelimesinden tiiremeleri sebebiyle yakin anlamli olduklarini ve

aralarinda birtiir farklarin var oldugunu séylemekte ve bu niianslari su sekilde siralamakta-
dir. ‘Rahmdn’ kelimesi, anlam bakimindan Allaha aittir onunla bagkasi vasf edilemez. ‘Rahim’
ismi ise miisterek kullanilir. Ciinkii “oluas -Olend” sarf yoniinden girdikleri kaliplar1 anlamda
miibalagay1 ifade etmesi sebebiyle rahman sifatinda da ayni durum séz konusudur. 629 Allah’in
Rahman sifat;, O’'nun rahmetinin biitiin insanlar1 kapsamasi anlaminda iken; Allah’in Rahim
sifat1 ise, Allah’in rahmetinin ahirette sadece mii'minlere hasredilmesini ifade ettigini bildir-
mektedir. Miitekariblik uygulamasina érneklik teskil edecek diger bir misal ise;

2.8.5.2.Mevzin (ys)s4l') ve Mekil (J£dl) Lafizlarinin Farklari:

“Yeryliziinii yaydik, yeryiiziine sabit daglar yerlestirdik, orada her seyi bir dlgiiye gore bitir-
dik.”630 Ayette gecen “mevzun” lafzindan yola ¢ikarak niianslarini ortaya koydugu “mevzun”

ile “mekil” lafizlaridir. “(5354ll/6lctilebilen” ve “J<dll/tartilabilen” kelimelerini miitekarib an-

lamli lafizlar kategorisinde degerlendiren Haddadi, bu dyette” (j53s4l” kelimesinin secilmis ol-

masini bu bakimdan degerlendirmektedir.

2.8.5.3.Cann (u's) ve Sii'ban (v+) Lafizlarinin Farklart:

“Musa degnegini atti, bunun lizerine degnek apagik bir yilan oluverdi.”¢31

628 Kara, “Niians”, 55-56.

629 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddddi “ 1/18.
630 el-Hicr 15/19.

1 es-Su’ara 26/32.
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“Musa, degnegdin yilana déniistiigiinii gordiigti zaman, déntip arkasina bakmadan kagti.”632

Hz. Miisa’'nin asasinin yilana doniismesi durumu, iki degisik ayette “ s ve “yla” gibi iki yakin

anlamli kelimeyle aciklamaktadir. Haddadi, yakin anlamli olan bu iki kelime arasinda bazi an-

lam farklari olsa da ortak noktalarinin “yilan” olmasi olduguna dikkat cekmektedir. Ancak bu

iki kelimenin arasindaki anlam farklarina baktigimiz zaman “ L2 kelimesi, yaratilis bakimin-

dan ejderha gibi biiyiik yilani; “0»” kelimesi ise kiiglik ama daha hizli hareket edebilen yilan

oldugunu soylemektedir.633

Sonuc olarak Haddadi'nin, tefsirinde yakin anlaml lafizlarin aciklamasini yaptig1 ve bu keli-
melerin tefsirine 6nem verdigini gosteren érneklere rastlamak miimkiindiir. Ayrica miiteka-

rib lafzilarin gectigi yerlerde ilgili ayetlere kattig1 manalar1 da belirledigi goriilmektedir.

2.9. Haddadi’'nin, Tefsirinde Biitiinliik Meselesi

Bu baslik altinda Haddad1’'nin, Kur’an'in ayetlerini a¢iklarken, dyetin kendi icerisindeki bagla-
mini ve kendinden 6nceki ve sonraki ayetle olan bagini yani siyaki ve sibakini ne kadar dikkate
aldigini, dogru ve sahih manay1 yakalayabilmek icin takip ettigi metodu ve miellifin bu konu-
daki ¢cabasini gostermeye gayret edecegiz. Uliimu’l-Kur’an’la ilgili yazilmis kaynaklarda siyak-
sibak konusuyla akal bilgiler, “miinasebdtii’l-Kur’dn” konusu cercevesinde degerlendirilmek-
tedir. “Miinasebat” konusunda sure baglari ve sure sonlarinin sonraki ve 6nceki surelerle bag-
lantisy, surelerin kendi aralarindaki irtibati veya miistakil bir sirenin baska dyetler arasindaki
anlam iligkisi degerlendirildigi gibi, son zamanlarda “baglam” diye adlandirilan dyetlerin
kendi aralarindaki alakada degerlendirilmektedir.63* “Miinasebat” veya “Tenastib”, ilmi su se-
kilde tanimlanmaktadir: Ayetler veya siireler arasinda icmalilik/tafsililik, umumilik /hususi-
lik, aklilik/hissilik veya bunun disinda baglanti tiirleri birisiyle ya da sebep/miisebbip, il-
let/ma’lul, benzerlik/zitlik gibi zihni baglarla anlam iliskisi kurmaktir.63> Son dénemde “bag-
lam” diye isimlendirilen “miinasebat ilmi”, siyak/sibak kelimeleri ile ifade edilmektedir. “Bag-
lam” ismiyle adlandirilan “siyak/sibak ilmini” su sekilde tanimlayabiliriz: Bir metnin veya bir
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2 el-Kasas 28/31.

3 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “, V/132.

4 Siiyatd, “el-Itkdn’, 467-480.

635 Zerkesi, “el-Burhdn”, 1/35; Siiy(ti, “el-Itkdn” 471.
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kelimenin éncesi ve sonrasiyla iliskisi kurulmak suretiyle manalandirilmasidir. Ancak miinase-
bat ilmi ile ifade edilen mefhumun, baglam kavraminin anlam iceriginden daha genel ve
umumi oldugu anlasilmaktadir.636

Haddadi tefsirinde, ayetler arasindaki iliskiyi soyle aciklamaya calismistir:

Ornek 1: “Ey Peygamber! Sana kadinlar icin bir eziyet olan aybasg giinlerinden soruyorlar.”s37
ayetinin kendinden 6nceki ile arasinda sdyle bir miinasebetten bahsetmektedir: “Bu ayetin
kendinden 6nce gelen ayet ile miinasebeti ve dnceki ayette yer alan “nikahlamanin haram ve
helal olmas1” konusudur. Sonra Allah (cc), bu ayetle helal ve haram kilma hususunu beyan

etmistir638

Ornek 2: “De ki: "Ey Malik olan Allah'tm! Sen miilkii diledigine verir, dilediginden de ceker alir-
sin, diledigini aziz, diledigini zelil edersin..’63%ayetindeki miinasebeti ise, Israilogullarindan
séz eden bu ayetin kendinden 6nceki ayetlerle iliskisi konusu ise; Israilogullarinin Hz. Pey-
gamber’e hitaben “niibiivvet ve miilk hala Israilogullarindadir. Biz sana tabi olmayiz.” Seklin-

deki s6zleri oldugunu, bu nedenle Allah’in (c.c.) bu ayeti indirdigini ifade etmektedir.640

2.10. Ebu Bekir El-Haddadi’nin Kur’an Elfazini Tefsir Bicimi
2.10.1. Tam Olarak Anlasilamayan Lafizlar1 (Miibhemi) Aciklamasi

Sozliikte “miibhem”, anlasilmasi kolay olmayan, diger lafzilardan soyutlayici bir niteligi bu-
lunmayan sey, kendisinden murat edilen seyin belli olmadig1 s6z gibi manalara gelmektedir.64!
“Miibhematii’l-Kur’an” in terim manasi ise: “Insan, melek, cin ve hayvan gibi yaratiklarin ya-
hut kabile, kavim gibi topluluklar ile mekan veya zaman terimlerini igeren mefhumlarin
Kur’an’da agikca isimleriyle degil de ism-i isaretler, ism-i mevsuller, zamirler, cins isimleri, be-

lirsiz zaman zarflar1 ve belirsiz mekan isimleriyle zikredilmesidir.”642

636 Daha genis bilgi icin Bkz. Ibn Manzir, “Lisdnu’l-Arab”, IV/105-106-115-116; Ragip el-isfehanti, “el-Miifredat”,
249; Komisyon, ibrahim, Mustafa, Ahmet Hasan Zeyyat, Hamit Abdulkadir, Muhammed Ali Neccar, “Mu’cemu’l-Vesit”
(istanbul: Cagr1 Yay, 1989) 1/414-464; Zemahseri, “Esasii’l-Beldga” (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2009), 1/435-484;
Demirci, “Tefsir Usiilii’, 290; Mehmet Soysald, “Kur’dn’t Anlama Metodolojisi” (Ankara: Fecr Yay, 2001), 116.

637 el-Bakara 2/222.

638 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddadi “, 1/329.

639 e]-Al-i Imran 3/26.

640 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddadi “, 1/287.

641 {bn Manzr, “Lisdnu’l-Arab”, V/40-43.

642 Zerkesi, “el-Burhdn”, 1/156-163; SiiyQti, “el-itkdn”, 523-529-533; Bilmen, “Tefsir Tarihi”, 1/120; Cerrahoglu,
Tefsir Ustili, 186.
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Ornek 1: "Namazlariniza ézellikle orta namaza devam edin.."6*3 ayetinde gecen ve acikca ifade
edilmeyen “orta namaz” tan kastedilenin ne oldugu Hz. Peygamber marifetiyle izah edilmistir.
Haddadi, bu ayetin tefsirinde sunlar1 soylemektedir: “Hendek savasinda Hz. Peygamber’in,
‘Kafirler bizi orta namazdan yani ikindi namazindan engellediler. Allah onlarin kalplerini ve ka-
rinlarini atesle doldursun.” buyurdugu nakledilmistir. Haddadi, Hz. Aise’nin azath kolesi Eb(
Yiinus’tan rivayet edilen Hz. Aise annemize dayandirilan su hadisi nakleder: ‘dise (ra) bana
kendisi icin bir Mushaf yazmami emretti ve bana, ‘Bu ayete geldiginde/ulastiginda beni ¢agir.’
dedi. Ulastigimda onu ¢agirdim. Bunun iizerine bana ‘Namazlara ve orta namaza, ikindi nama-
zina devam edin.’ yazdirdl” Hafsa’dan (ra), da mushafinin katibine, ‘Rasulullah’tan ezberledi-
gim gibi ‘Namazlara ve orta namaza, ikindi namazina devam edin.’yaz!” dedigi rivayet edilmis-

tir.644

Ornek 2: “Andolsun ki, kiyamet giinii size verilen her nimetten sorulacaksiniz.’645 ayetinin acik-
lamasinda s6zil gegen “sorgulama” konusunda miifessirler arasinda ihtilaf oldugunu; bunun
Allah’'in “Malim bana hig¢ fayda vermedi. Giiciim de benden yok olup gitti."646 Kelamindan, ce-
henneme girenlerden haber verdigi gibi burada zikredilen sorgulamanin, kafirlerin cehen-
nemdeki su¢clanma ve azarlanmalarinin kastedildigi, cechennemdeki kafire “Oviinmen, miil-
kiin, coklugun, hazirligin nereye gitti?” diye sorulacagi ile ilgili bazi miifessirlerin gortslerini
aktardiktan sonra Abdullah ibn Abbas’tan gelen bir rivayetin de bu goriisii teyit ettigini bil-
dirmektedir. Haddadi'nin naklettigi bu rivayete gore, Ebl Bekir Siddik Hz. Peygamber’e, Ebu’l-
Heysem ibn et-Tihan el-Ensari’nin evinde beraber yiyip ictikleri et, arpa ekmegi, tatli su ve
taze hurma gibi nimetlerden hesaba ¢ekilip cekilmeyeceklerini sormasi lizerine, Hz. Peygam-
ber, bu sorgulamanin kafirler icin oldugunu bildirdikten sonra séyle buyurmustur: “U¢ sey
vardir, kiyamet giintinde Allah kuluna onlar1 sormaz: Kendisiyle avretini ortecegi elbise, ha-
yatin1 devam ettirecegi yiyecek, sicaktan ve soguktan korunacagi ev. O bundan sonraki her

nimetten sorumludur.’647

643 el-Bakara 2/238.

644 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “, 1/371.
645 et-Tekastir 102/8.

646 el-Hakka 69/28-29.

647 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “, V11/262.

&~
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2.10.2. Var Oldugu Sanilan ihtilaf ve Tenakuzu (Miiskili) izah
“Miiskil/J<is” kelimesi, sozliikte “karisik olmak, birbirine karisma, benzesme ve ihtilat etme”
gibi manalari gelen “J<aV fiilinin ism-i fail kalibindaki seklidir. Arapg¢ada isler birbirine doku-

nup karistiginda bu durum “_<¥! <&V deyimi ile ifade edilmektedir. Bundan miitevellid her

karismis ve karisik olan sey, miiskil kelimesiyle ifade edilmektedir.648 Miiskil lafzini, benzeri
olan ve meydana gelen seyler i¢in kullanan Clircani, “ancak diisiinerek kendisinden kastedilen
anlama erisebilen sey” diye tanimlamistir. 649 O halde miiskil kavraminin s6zliik anlami, “ka-
risik, karismis, benzesmis ve ihtilat etmis sey” demektir. Tefsir dilinde miiskil lafzi, “Kur’an
dyetleri arasinda ihtilaf ve zithk varmis gibi disiiniilen durumlar” diye tarif edilmistir.650
“Miiskilii’l-Kur’an” tamlamasina gelince: “Kur’an’in anlasilmasinda zorluk ¢ekilen ayetlerin
incelenmesini kendisine konu edinen ve bu anlamda Kur’an’a yonelik yapilan itirazlara ve yo-
neltilen sorulara cevap vermeye calisan bir tefsir dalidir.”65!

Ornek 1: “Hepiniz mutlak cehenneme varacaktir. Bu, Rabbinin katinda kesinlesmis bir hiikiim-
diir.”652 ayetinin yorumunda miifessirler goriis ayriligina diismiislerdir. Miifessirlerin bir
kismi biitlin insanlarin cehenneme varacagini ifade ederken bazilar1 da birtakim ayetleriés3
istishad ederek inananlarin cehenneme girmeyeceklerini sdylemislerdir.6> Hz. Peygamber ise
tiim insanlarin cehenneme ugrayacagini, ancak atesin, inanlar igin Hz. Ibrahim’i yakmadig
gibi serin ve selamet olacagini,®5> sdyleyerek bu ayette yer alan miiskili agikliga kavusturmus-
lardir. Haddadi ise bu miiskil durumu soyle izah etmektedir: “Viirid” lafzinin anlami konu-
sunda ayriliga disiilmiistiir. Bir takim miifessir bu ifadenin Allah'in “...Artik o bunlari atese go-
tiirmiistiir...656 sozlinde oldugu gibi ‘duhll’ anlamina geldigine isaret etmektedir. ‘Yani onlari
cehenneme sokmustur’ demektir. Fakat onlar, Cabir b. Abdullah’tan gelen su rivayeti delil ge-
tirerek, cehennemin inananlara serin ve selamet olacagini soylemislerdir: Abdullah b. Cabir
eliyle kulagini tuttu ve: ‘Sagir olsunlar! Rasulullah’tan soyle isitmeseydim: Vurid, duhiil: girmek

demektir. Cehenneme girmeyecek hicbir dindar ve kafir yoktur. Fakat cehennem miiminlere, Hz.

648 [bn Manzr, “Lisanu’l-Arab”, IV/605-606; Zemahseri, “Esdsti’l-Beldga’, 1/517.
649 [smail Aydin, “Kur’dn’in Filolojik Yorumu Tarihsel Gelisim ve Sorunlar” (1zmir: Tibyan Yay., 2012), 160.
650 Zerkes, “el-Burhdn”, 11/45; Stiy(t, “el-itkdn”, 348; Cerrahoglu, “Tefsir Usdlii’, 179; Demirci, “Tefsir Usiili’, 201.
651 Isicik, “Kur’dn’t Anlama”, 53.
652 el-Meryem 19/71.
653 el-Enbiya 21/101-102.
654 er-Razi, “et-Tefsirii'l-Kebir’, XX1/242-243.
655 el-Enbiya 21/69.
656 e]-Hid, 11/98.
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Ibrahim’e oldugu gibi serin ve selamet olur. Hatta onlarin gelmesinden dolay atesin (yahut ce-
hennem ’in dedi) hisirtisi/haykirist vardir. ‘Sonra Allah'tan korkup, sakinanlari kurtaracagiz ve

zalimleri de toptan cehennemde birakacagiz.”s57
Ornek 2: “...beyaz ipligi siyah iplikten ayirt edilinceye kadar yiyin, icin.. 658

Ayetinde gecen “beyaz iplik ile siyah iplik” ifadelerinden kastedilen mananin, Hz. Peygam-
ber’in “Bu giindiiziin aydinlig1 ile gecenin karanligidir” hadisiyle tefsir ettigini s6ylemekte-

dir.659

2.10.3. Kapali Kelimeleri (Miicmeli) Aciklama Yontemi

Miicmel: Liigatte “miibhem, kapali olan ve detay1 aciklanmamis s6z” manalarina gelmektedir.
Terim anlami ise: séziin séyleyenin bir izah yapilmadan kendisiyle murat edilen anlamin anla-
stimadigt kelimedir. Kur'a'n’da miicmellik, cogunlukla ahiretteki durumlar, Allah'in zat1 gibi
metafizik/gaybl konularda ve ibadet bahislerinde ortaya ¢ikmaktadir.66¢ Miicmeller, ortaya
¢ikmasi yoniiyle ti¢ boliime ayrilir: Birincisi; tefsiri yapilmadan ilgili kelimenin kullanildigi
anlamin bilinmemesi sebebiyle ortaya ¢ikan miicmellik. Ikincisi; kelimenin anlami lisan baki-
mindan bilinir fakat Allah’in kastettigi anlamin bilinmemesi sebebiyle miicmellik. Uciinciisti;
kelimenin anlami, dil bakimindan bilinmekle beraber, birden fazla anlamdan hangisinin mu-
rat edildiginin bilinmemesi nedeniyle miicmellik. Bu miicmel kelimeler ya bizzat Kur’an ile ya

da Hz. Peygamber’in beyanlari ile miibeyyen hale gelir.66!

Ornek 1: “...Allah'in insanlar iizerindeki hakkindan biri de Ona bir yol bulabilenlerin Beyt'i hac-
cetmesi ..”662  HaddAdi’nin bu ayetin tefsirinde ifadesi soyledir: Abdullah b. Omer (ra)’den
nakledilen bir rivayete gore, Hz. Peygamber’e haccin farziyeti konusunda “.Allah'in insanlar
lizerindeki hakkindan biri de Ona bir yol bulabilenlerin Beyt'i haccetmesi” ayetinde gecen “is-
titda”nin anlami1 soruldugu zaman, Hz. Peygamber’in “Kabe’ye yolun, azik ve binek oldugunu”
buyurdugunu; bdylece Hz. Peygamber’in, haccin farziyetinin gerekliliginin, yliriimenin hari-
cinde binege has oldugunu, agir ve zor olan yiirtimek disinda oraya gelmeye gii¢ yetiremeyen-

lere haccin gerekmedigini ifade ettigini soylemektedir. 663

657 el-Meryem 19/72.

658 el-Bakara 2/187.

659 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi “, 1/260.
660 [bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1V, 444-448.

661 Fahreddin er-Razi, Muhammed b. Omer, “el-Mahsill fi [lmi Usiili’l-Fikh” (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2008),
1/364-366.

662 Ali imran, 3/97.
663 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi , 11/103.
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Ornek 2: “Ey Miiminler! Namaza kalktiginizda yiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi yika-

yin, .. 664

Haddadi bu ayetin tefsirinde soyle demektedir: “Allah’in ‘dirseklerinize kadar ellerinizi’ sozii,

‘dirseklerinizle beraber ellerinizi yikayin. manasindadir ve imam Ziifer disindaki Hanefi alim-
ler de bu fikirdedir. Iimam Ziifer ise ‘. harfi cerrinin ‘gaye’ icin oldugu goériisiine gitmis ve

‘gaye’nin ise Allah’'in ‘Sonra da geceye kadar orucu tam tutun.¢6> ayetindeki ve iki gayenin sa-
tisa dahil olmayacagi icin Allah Tedld'nin ‘Onlarin mallarini, kendi mallariniza karigtirip yeme-
yin.’ 666 Ayetinde oldugu gibi hiilkme dahil olmayacagini soylemistir. Ulemanin geneli ise ‘2’
harfinin, ‘e’ anlaminda, ‘kendi mallarinizla beraber’ anlaminda oldugu gibidir. Bu nedenle ke-
lime gayeye ve mukarenet anlamina ihtimalli oldugunda, miicmel yerine gecer. Boylece Hz.
Peygamberin agiklamasina baglh olur ki, Hz. Peygamber’in abdest aldi1g1 zaman suyu dirsekle-
rine ulastirdigl rivayet edilmistir. Bdylece onun bu fiili miicmelin agiklamasi olur ve bu ne-

denle dirsekleri yikamanin farz olduguna hamledilmistir.’667

2.10.4. Umumu ifadeleri Hususilestirme Yontemi

Liigatte “kapsamak, yaygin olmak ve genel olmak” gibi manalara gelen amm lafzi, terim olarak;
vaz, olundugu sekilde uygun olan tiim fertleri kapsayan kelimedir. Tahsis yapildigina dair bir
emare olmadigi slirece am lafzin tiim fertlerine delalet etmesi esastir.668 Tahsis ise herhangi

bir delille genel anlamin sinirl sayidaki fertlere deldlet etmek tizere vaz’ edilmis bir kelimedir.

Baglica umum lafizlar “x«a” ve “J<” gibi umum anlam ifade eden kelimeler, lami-tarif veya izafe

ile muarref olmus cemi" kelimeler, sart-istifham-mevsul isimler ve nefyin siyakinda gelen
nekra lafizlardir. Umum ifade eden anlamlarin tahsis edilmesi, ya ayet ve hadis gibi miistakil
bir delille; ya da istisn4, sart ve sifat gibi ilgili amm metnin bir parcasi olarak gelen miistakil
olmayan delillerle olmaktadir.669

Ornek 1: “Allah size 6liiyti, kani, domuz etini, bir de Allah'in ismi anilmadan kesileni haram kild.
Fakat kim mecbur kalirsa saldirmamak ve haddi asmaksizin yerse onun lizerine giinah yok-

tur.’670

664 el-Maide 5/6.

665 e]-Bakara 2/187.

666 en-Nisa 4/2.

667 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi , 111/384.

668 {bn Manz(r, “Lisdnu’l-Arab”, V/293-296; Ferhat Koca, “Isldm Hukuk Metodolojisinde Tahsis” (Istanbul: TDV. Yay.,
1996),42-43.

669 er-Razi, “el-Mahsil”,1/273-308.
670 el-Bakara 2/173.
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Haddadji, bu ayetin zahiri’'nin tiim 6liileri haram kilmasini gerekli kildigini, fakat Hz. Peygam-
ber’in balik ve cekirgenin miibahligini tahsis ettigi su hadisi nakleder: “Bize iki meyte ve iki
kan helal kilnmistir. Iki meyteye gelince, bunlar cekirge ile baliktir. Iki kana gelince, bunlar

ciger ve dalaktir." 671

Ornek 2: “Ey miiminler! Cuma giinii namaz icin cagrildiginizda aligverisi birakin Allah't anmaya

kosun...”672

Ayetinin hadisle tahsisini su sekilde anlatmaktadir: “bu ayetin umum ifade etmesi nedeniyle
hadisle tahsis edilen kadinlar, kéleler, hastalar, yolcular ve cocuklar haricinde, Cuma vakti
ezani duyan herkesin cuma namazina gelmesi farzdir. Nitekim Hz. Peygamber’den ‘Cuma na-
maz1 dort kisi -kole, hasta, yolcu ve kadin- disinda her Miisliimana vaciptir. Her kim bir oya-
lanma ya da bir ticaret ile bu namazdan uzak olursa, Allah’ta o kisilerden uzaktir. Allah zen-

gindir, Hamid’dir’ buyurdugu rivayet edilmigtir.”’673

2.10.5. Mutlak ifadeleri Sinirlama Yéontemi

Mutlak; “belirli olmayan bir kisiyi veya kisileri gosteren ve herhangi bir sifatla kayitlanmamais
olan kelimelerdir” Mukayyed ise “belirli olan bir kisiyi veya kisileri gosteren ve herhangi bir
sifatla kayitlanmis olan kelimelerdir” seklinde tanimi yapilmistir. Ornegin “adam, kitap, 6-
renci” lafizlar1 mutlak iken yani genel bir anlam ifade ederken “imanli adam, diiriist adam,
kiymetli kitap, el yazmasi kitap, terbiyeli 68renci, caliskan 6grenci” seklinde bazi kayitlar ko-
nuldugunda mukayyed olmaktadir.674 Mutlak bir hiikiim herhangi bir delille takyid edilmedigi
stirece mutlak anlami devam eder. “Kendilerini temizleyesin, tertemiz edesin diye Onlarin mal-
larindan sadaka al”é75 Bu ayetin zahiri, Allah'in ““Onlarin mallarindan sadaka al” emrindeki
zamire donmemizi gerektirir. Onlar kimdir? Giinahlarini itiraf edenlerdir. Ancak Allah ve Re-
sult’'niin kullar1 hakkindaki hiikmii diger sahislar hakkinda da gegerlidir ancak sadece onlarla
ilgili olduguna dair bir delili varsa onlar1 baglar digerlerini baglamaz seklinde tefsir etmis-

tir.676

671 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddadi “, 1/224.
672 e]-Cum’a 62/9.
673 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “, VI1/11.
674 [bn Manzr, “Lisdnul-Arab”, IV/155-159; Koca, “Mutlak” (istanbul: DIA, 2006), XXX1/402-405.
675 et-Tevbe 9/103.
676 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “, 111/377.
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2.11. Ebu Bekir El-Haddadi’'nin Tefsirinde istishad
2.11.1. Ayeti Ayetle Delillendirmesi

Haddadji, énceki boliimlerde kismen isaret ettigimiz gibi ayetleri yorumlarken, dyetlerde ye-
ralan herhangi bir harf veya lafzin anlamini belirleme veya bir s6z grubunun ya da bir biitiin
olarak bir ayetin manasini tespit etme konusunda diger dyetlerden yardim almakta baska bir
ifadeyle istishatta bulunmaktadir. izah edilmesi icin kendisine delil gereken bir husus, eger
dyetlerde varsa oncelik, istishad etme Onceligini ayete vermektedir. Bu kisimda ise
Haddadi'nin ayeti ayetle istishadindan misaller vererek, konuyu miisahhas hale getirmeye ca-

lisacagiz.

Ornek 1: “Ve iste biz, Arapga bir hiikiim olarak Kur'dn't indirdik¢”7 ayetinde yer alan “aSal”
kelimesinin anlamini su sekilde agiklamaktadir. “Hiikiim”, iki sey arasinin hikmetin gerektir-
digi sekilde ayrilmasidir. Bazen hiikiim, Allah’in "... ve daha ¢ocukken ona hikmet verdik.’¢78

kavlinde oldugu gibi hikmet manasinda da olur seklinde tefsir etmistir.679

2.11.2. Ayeti Hadisle A¢iklamasi

Yukarida ifade ettgimiz gibi sahit tutma siralamasinda, Haddadi 6nce ayetleri istishad olarak

almistir.

Ornek 1: “Kétiiliik yapan kisi cezalandirilir. Is, sizin kuruntunuza ve kitap ehlinin kuruntusuna
gore degidir. Kotiiltik yapan, kendisine Allah’in disinda ne dost ve yardimci bulamaz.” ¢80
Haddadji, bu ayetin tefsirinde sunlar1 sdylemektedir: “Bu ayet indirildigi zaman, Hz. Eb{ Bekir
‘Ey Allah’in elgisi! Bu ayet nazil olduktan sonra nasil kurtulus olur?’ dedi. Hz. Peygamber, ce-
vaben ‘Allah seni affetsin ey Ebii Bekir! Sen hi¢ hasta olmaz misin? Sana hi¢ musibet isabet
etmiyor mu? Sana hi¢ gecim sikintisi isabet etmiyor mu?’ dedi. Hz. Ebl Bekir, ‘Evet, diye cevap
verdi. Hz. Peygamber, ‘Iste bu, size verilen karsiliklardir’ buyurdu. Ebd Hiireyre’den nakledil-
digine gore o sdyle demistir: ‘Bu ayet indirildigi zaman, bu durum Miisliimanlarin zoruna gitti
de Hz. Peygamber’e sikayette bulundular. Bunun lizerine Hz. Peygamber ‘Mutedil olunuz! Ken-
disine batan dikene ve ona sikint1 veren felakete kadar miimine zarar veren her musibet, gii-

nahlari icin bir kefarettir” buyurmustur.68!

677 er-Ra’'d 13/37.
678 e]-Meryem 19/12.
679 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddddi “, 1V /80.
680 en-Nisa 4/123.
681 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddadi “, 11/326.
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Yukarida izah etmeye calistigimiz bu misallerden baska, Haddad{’'nin ayetleri tefsir etme yon-
teminde hadis malzemesine siklikla miiracaat ettiginin degisik 6rneklerini eserinde gérme-
miz miimkiindiir. Sonug olarak bu durum, Haddad{'nin ayetleri yorumlarken hadis malzeme-

sinden istifade ettigini gostermektedir.

2.11.3. Ayeti Arap Siiri ile Yorumlamasi

Bir milletin veya toplulugun dini ve sosyal anlayis ve yasamiyla ilgili unsurlar1 da icine alan
siir, ayn1 zamanda kendinden sonraki nesillere kiiltliriin aktarimi demektir. Bu sebeple siirin
istishad malzemesi olarak kullanildig: tefsirlerde, bir yanda ayetler tefsir edilirken diger yan-
dan da miifessirin sosyal anlayis ve yasamiyla ilgili kiiltiir hakkinda da muhataplarina bilgi

vermektedir.

Bu yoniiyle siir malzemesi, Kur'an'in énemli kaynaklarindan biri olmakla beraber, Kur’an’in
anlasilmasinda da 6nemli bir gorev listlenmektedir. Tefsirde siirin kullanmasini tarihi pers-
pektifden degerlendirecek olursak, sahabe doneminden itibaren siirin istishad olarak kulla-
nildig1 anlasilmaktadir. Tefsir alaninda iin yapmis sahabilerin Arap diline ve siirine olan vu-
kufiyetleri bu usulle tefsir yapma yetkinlik oranlarini artirmistir. ibn Abbas’a isnad edilen “Siir
Arab’in divanidir. Kur’an’dan bir mana bize kapal geldiginde, Arab’in divanina miiracaat ede-
riz. Siz de onu 6grenmeye gayret edin.” seklindeki ayetlerin tefsirinde siirle istishdda tesvik
etmesi,582 ayetleri tefsir ederken bu usulden yararlanmalar1 Kur’an'in tefsirinde bu yontemin
kullanilmasina olanak hazirlamistir. ik 6rneklerine sahabe déneminde rastladigimiz bu yén-
tem, giin gectikce bir yorum yontemi haline doniismiis ve biitiin miifessirler tarafindan az ya

da ¢ok, siirle istishad yontemini ayetlerin tefsirinde kullanmislardir.683

Tefsir alaninda telif edilen, me’ani’l-Kur’an’lara, Kur’an lafizlarina dair liigat kaynaklarina, li-
gavi tahlillere 6nem veren dilbilimsel tefsirlere ve hatta rivayet tefsirlerine baktigimizda bii-
tlin miifessirlerin, Arap siirini ve keldmini tefsir yontemlerinde siklikla kullandiklar1 goriil-
mektedir. Hz. Omer’in ¢ok miktarda siir ezberledigi, cok iyi bir siir bilgisinin oldugu, kendisine
miiracat edilen her konu hakkinda bir siir okudugu rivayet edilmektedir.68* islim’in ilk do-
nemi olarak adlandirabilecegimiz sahabe dénemiyle baslayan siirle istishad yontemi ileriki

donemlerde de geliserek hatta ivme kazanarak devam etmistir.

682 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed Maverdi, “en-Niiket ve’l-U'yiin -Tefsiru’l-Mdaverdt”, (tahk.) es-Seyyid b. AbdilMaks{ir
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 1/38.

683 Ali Eroglu, “Siirle Istishdd ve Istishdd Acisindan Medarik”, Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi,11 (Er-
zurum 1995), 327.; Yusuf Isicik, “Kur’dni Anlamada Temel Bir Problem” 90; Harun Ogmiis, “Tefsirde siirle istishad
Agisindan Hicrt 2. Asrin Onemi, Tarihten Giiniimiize Kur’dn Ilimleri ve Tefsir Usiilii” (Istanbul: ilim Yayma Vakfi Kur’an
ve Tefsir Akademisi, 2009), 345.

684 [sic1k, “Kur’dn’t Anlamada Temel Bir Problem”, 98.

140



Haddadi, herhangi bir ayette yer alan bir lafzin sézliik anlamini veya bir gramer kuralini izah
etmek veya bir edebi sanati ya da ayetle iliskili manalar1 temellendirmek gayesiyle Arap sii-
rinden istishadlarda bulunmaktadir. Haddadi'nin, tefsir yonteminde bunu nasil uyguladigini
gorebilmemiz bakimindan birka¢ misal vermemizin yeterli olacagi kanaatindeyiz. Ciinkii ele
aldigimiz basliklarin bircogunda Haddadi'nin siirle istishad yontemini siklikla kullandig1 go-
rilmektedir.

Ornek 1: “Ey miiminler! Siz hayir islerinde yarisin.”685

Ayetinde gecen” &) Al ) 42LE “ifadesinde “J” harficerinin hazfedildigini siirden istishad ede-
rek ifade etmistir Haddad?’'nin ifadesi su sekildedir: Ey Miisltimanlar! Hak size a¢ik oldu itaat
konusunda acele edin. Allah’in emrini ve O’na itaati talep edip sizi gecenlerle yarisin. Onun

takdiri hayirda yarisindir. Burada harfi cer sairin su séziinde oldugu gibi hazfedilmistir.
dile e Jiga (8 aS) g () Jar o5 2l oSile (55

Ovgiim sizedir, Ey harp ailesi! birileri sizden baskasina yénelse de ben yolumu bulmusum bas-

kasina meyletmems686
Ornek 2: “Kadinlarina yaklasmamaya yemin edenler icin dért ay iddet vardir.’687
Ao 55 1) 4 Lila WY1 008 5 e Ll O Y Z framis 91 Tailhs Sl 2 alim il oo oLt U
O Ol A Y e B2l fpime LRI G (oM g leadl i o Calal) a gyl LY )
g Gl el Al Chsi Y pelles

Haddadji, ayette ifade edilen “( y kelamini tefsir ederken “<>0¥V lafzinin so6zliik anlaminin

“yemin etmek” oldugunu, Sair Kiiseyyir'in "Az yemin eden, yeminini tutar. Eger ondan bir ye-

min ¢ikmis ise o yeminini bozmaz" beytiyle istishad etmistir. 688

2.11.4. Ayeti Arap Nesri ile Aciklamasi

Arap nesri, bir lafzin veya climlenin, Arap dilindeki kullanim seklini ve bu ifadeyle Araplarin
hangi manay1 murat ettiklerini anlatan bir kavramdir. Kur’an’in kelimelerinin izah edilme-

sinde miiracaat edilen en 6nemli aparatlardan birisi de siiphesiz Arap kelamidir.¢8° Haddadyj,

685 el-Bakara 2/148.
686 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “,1/199.
687 el-Bakara 2/226.
688 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “, 1/342.
689 Aydin, “Filolojik Yorumu”, 48.
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dyetleri yorumlarken Arap siirine, dyetlerde bulunan dil tislubunun cesitli sekillerine karine
olmasi bakimindan miiracaat ettigi gibi Arap keldmina da oldukca sik miiracaat ettigi gortl-
mektedir. Haddad{’'nin ayetleri tefsir etme yonteminin her asamasinda Arap nesrini istishad
olarak kullandig1 goriilmektedir. Bazen ayette yer alan bir lafzin manasini tespit etme veya bir
gramer kuralinin varligini belirleme, bazen de belagat yoniinden ayetlerde yer alan kullanim

sekillerini temellendirme kastiyla Arap kelamindan istishad ettigi goriilmektedir.

Ornek 1: Haddadi, “Bazilarini, babalarindan, cocuklarindan ve kardeslerinden listiin kildik. On-
lar1 sectik ve dogru yola ilettik.”6%0
Ayetinde gecen “saluials” kelaminin “Bu peygamberleri niibiivvetle ve ihlasla sectik, se¢cme

ozelliklerini onlarda bir araya getirdik.” manasina geldigini, bu s6ziin “ 43uia) 5 slall Cous (m all
uasall & Suyu havuzda topladim oda havuzda toplandi.” ctimlesinden alindigini ifade etmek-

tedir.691

Ornek 2: Yine “..Bu vakitten sonra geride kalanlarla beraber oturup kalin’6°2 mealindeki
ayette gecen “<l&ll ” Jafzinin manasini tefsir ederken, Haddadi,: “ <& J” lafzinin “ 2.l : bo-
zuk” manasina geldigini, Araplar’in siit bozulup, kesildiginde sdyledikleri “ ;i cals ” ifadele-
rinden alinmis oldugunun séylendigini rivayet etmektedir.693

Ornek 3: Bu konuyla alakali baska bir érnek verecek olursak; " benim bir tek disi koyunum, bu
kardesimin ise doksan dokuz disi koyunu vardir;6°¢ Haddadi, ayette gecen “4235 “kelimesine

“vahsi 6kiiz” anlami vererek, Araplarin bu kelimeyi” 3- ! “kelimesi ile ifade ederek, kadinin
buzagiya benzetildigini soyler.6%

Ornek 4: “.hosunuza giden diger kadinlarla iki, ti¢ ve dérde kadar evlenebilirsiniz;” 6% ayetinde
gecen “Ch W kelimesini izah ederken, nigin “ &\ (=’ demedi de “&h W dedi ¢iinkii “(W)"
akilsiz varliklar icin “¢&” akill varliklar icin kullanilir. Seklindeki itirazi, miiellif Arap dilinden

getirdigi su 6rnekle izah etmeye calisir.

690 el-En'am 6/87.
691 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi “ 111/59.
692 et-Tevbe 9/83.
693 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi “, 111/366.
694 es-Sad 38/88.
695 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “, 111, 68.
696 en-Nisa 4/3.
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Orneklerde oldugu gibi Haddadi’'nin tefsir yénteminde, ayeti aciklamanin esas kaynaklarin-
dan biri, Arap nesrinde ¢ok¢a kullanilan kelimelerin kullanim seklidir. Arapca dili ile indirilen
Kur’an-1Kerimin indirildigi dilin yapisal formunun 6zelliklerini tasimamasi da zaten miimkiin
degildir. Bu sebeple ki Haddadi’ye gore Arap dili, yetlerin agiklamasinda ¢cok 6nemli bir apa-

rat ve Karinedir diyebiliriz.

697 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “, 111, 447.
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UCUNCU BOLUM
HADDADI’'NIN BAZI KONULARA YAKLASIM BiCiMi VE TEFSIRINE

PROBLEMATIK BAKIS

Tefsir tarihinde, tefsir ilminin tesekkiiliinden bu yana goriis farkliligina konu olan ve Kur’an
ayetlerinin bilimsel yontemlerle yeniden yorumlanmasi gibi hususlardan kaynaklanan ihti-
lafli meseleler veya miifessirin eseri te’lif ederken yaptig1 yorumlardan kaynaklanan birtakim
problemler vardir. Kur’an’da zikredilen bazi kissalar hakikat-mecaz baglaminda degerlendi-
rilip, kissada zikredilen meselelerin gerceklesip gerceklesmedigi, Kur’an’in tarihselligi ekse-
ninde birtakim tartismalar yapilmaktadir. Bunun yaninda te’vile ihtiya¢ duyan Hz. Peygambe-
rin yaptigi izahlar disinda muradi ilahinin tam anlasilamadigy, tefsiri tam anlamiyla yapilama-
yan birtakim ayetler vardir ki bu ayetleri tefsir eden her miifessir, kendine gére yorumlamistir.
Yukarida siraladigimiz biittin hususlardan kaynaklanan konularla alakali calismamizin miel-
lifinin yaptig1 yorumlari ve s6z konusu meseleler hakkindaki bakis agisini bu bdliimde agikla-
maya calisacagiz. Bunun yaninda her eserde oldugu gibi lizerinde calistiZimiz bu eserinde
mutlaka kendine gore bazi zayif, problemli goriilen noktalar: vardir. Bu béliimiin tigiinct kis-

minda da bu noktalara isaret edilecektir.

3.1. Haddadi’nin Kur’an’da Yeralan Bazi Meselelere Dair Goriisleri

Bu konu bashig altinda, Tefsir Usilii ve U'lumul Kur’an’la alakali kaynaklarda islenen temel
konulara karsi, Haddadi'nin yaklasim bicimini ele almaya calisacagiz. Haddadi'nin goriisleri
hakkinda yanlis bir sey sdylememek acisindan bizim bu konularla alakali miiracaat edecegi-
miz tek kaynak ise Haddadi'nin incelemesini yaptigimiz eseridir. En azindan bahse konu olan
konular, icin yeterli bir kaynaktir. Haddadi'nin tefsirinde bu ¢ercevede ele aldigimiz baslica

konular sunlardir.

3.1.1. Isra ve Mirag¢ Olayinin Keyfiyetine Bakis1

Konuyla alakali, Kur’an-1 Kerimde miistakil bir sure olan ‘isrd’ suresinin ilk ayetlerinin tefsi-
rinde, miellifin yorumu incelendiginde isra ve mirag olayi ile ilgili hadis kaynaklarinda nak-

ledilen mira¢ hadisi diye meshur olan®% hadisin 1s18inda, ayeti yorumlamaktadir. Haddadi

698 Buhari, Ebii Abdullah Muhammed b. Ismail, “Sahthii’l-Buhdri” (Dimask-Beyrut: Daru ibn Kesir-el-Yemame,
1990/1410),19/7, 3342.
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ayetin yorumuna, “Ben Mescid-i Haram’da Hicr-i Ismail’de uyaniklikla yakaza hali arasinda
iken, Cebrail (as.) Burakla geldi. ibn Abbas’tan rivayet edilen “Hz. Peygamber Cebrail ile Um-
miihan’in evinden, Ebu Talib’in kiz1 ayn1 zamanda Hz. Alin’in kiz kardesinin evine kadar yiirt-
diikleri” rivayetini aktarir. Yine Kelbi’den oda ibn Ebi Salih’ten oda Ummiihan’dan aktardig
“Hz. Peygamber ylirtimedi o beytte idi. Seklindeki rivayetini aktararak, bu konuda ihtilaf ol-
dugunu soyler. Mukatil'in, ‘isra hicretten bir sene 6nce idi’ seklindeki rivayetini nakleder.
Resilullah olay hakkinda séyle buyurur: “Cebrail (as.) gelip bana, Ya Muhammed kalk, dedi
bende kalktim, baktim ki Cebrail ile Mikail (as.), bana abdest al dedi abdest aldim. Sonra bana
hadi dedi, ben nereye? Dedim, rabbine dedi, elimden tuttu beni mescitten ¢ikardi. Buragin
yanina getirdi.” Hz. Peygamber, Buraga bindikten sonra aktarilan rivayetlerde ihtilaf yok gibi-
dir. Ancak buraya kadar zikrettigimiz béliimde farkh rivayetler vardir. Ornegin “Hz. Peygam-
berin, ben uyandiktan sonra tekrar uyudum, beni yine uyandirdi ve bu tli¢ defa tekrarladi. Son
uyandirmasinda oturdum, Cebrail (as.) da beni kolumdan tutup ayaga kaldirdi, Mescid’in ka-
pisina dogru ylriidiik” Sonra Cebrail (as.) Resilullah’t Mescid-i Haram’a gotiiriip goégstini,
bogazinin hemen altindan baslamak tizere gébeginin alt kismina kadar acip, zemzemle yika-
diktan sonra icine iman ve hikmet koyup kapatt1.69° Seklinde farkl rivayetler olmasina rag-
men isra ve miracin keyfiyeti ile alakal tefsircilerin goériislerine atifta bulunarak, tartismali

konulara hi¢ girmedigi ve 6zgiin bir yorum yapmadig1 gériilmiistiir.70

3.1.2. Nesh Konusunda ihtilafli Gériislere Bakisi

“Onlarla yeryiiziinde fitne kalmayip, sadece Allah'in dini kalincaya kadar cihad edin. Sayet zu-
liimden vazgecerlerse satasmayin. Diismanlik sadece zulmedenleredir.”701 Miifessirler, bu ayet-
ten itibaren gelen ayetlerin mansuh oldugu ile ilgili birtakim ihtilaflara diismiislerdir. Savas
hakkinda ilk nazil olan “Allah yolunda sizinle savasanlarla savagsin, asir1 gitmeyin; dogrusu Al-
lah asir1 gidenleri sevmez...” 792 ayeti nazil olunca Peygamberimiz kendisi ile savasanlarla sa-
vasmis, savasmayanlardan elini gekmistir. Mukatil: “Onlarla yeryiiziinde fitne kalmayip, sadece
Allah'in dini kalana kadar savagsin 793 seyf ayeti nazil olunca kendinden 6nce gelen ayetleri
nesh etmistir der. Miicahid ve miifessirlerin cogunlugu ise haremde savas baslatmak caiz degil
demistir.

699 Ahmed ibn Hanbel, “Miisned,” 11/317.
700 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddt “, V1/168.
701 e]-Bakara 2/193.

702 el-Bakara 2/190.

703 el-Bakara 2/193.
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Haddadi ise goriistini soyle ifade etmistir. “Yerytiziinde sirk kalmayincaya kadar yani Miislii-
man oluncaya kadar, miisriklerle savasin, onlardan cizye kabul etmek ve Islam’dan baska bir
seye razl olmak uygun olmaz. Onlar kitap ehli gibi degildir. Kitap ehli kendilerine indirilen
icinde hak olan kitaplari oldugu icin ona baksinlar ve ona tabi olsunlar diye Allah onlara miih-
let vermistir. Ve onlar1 da cizye ile zelil kilmistir. Ama put ehlinin onlar1 hakka goétiirecek bir
kitaplar1 yoktur, onlara miihlet vermek onlarin kiifriinii artirir”70* Bu konu bashg ile ilgili
ikinci 6rnegimiz ise “Ey Miiminler! Allah'tan, korkulmasi gerektigi sekilde korkun.’705 ayetinin
tefsirini, Kelbi’den gelen ve Katade, Mukatil, Kuteybi ve bir grup miifessirin ayni goriiste ol-
dugunu soéyleyerek su sekilde tefsir eder: ‘Allah'tan geregi gibi korkmanin anlami, Allah'a itaat
edilmesi ve isyan edilmemesi, Allah'a hamdedip, nankoérliik edilmemesi, Allah'1 zikredip unu-
tulmamas1’ demektir. Kullarin buna takatleri yetmedi ve bu kullara agir geldi. Bunun {izerine
Allah, Allah'tan giictintiziin yettigi kadar sakinin.7% Ayeti nazil oldu. Bu sekilde yukarida gecen
ayetin basi, bu ayetle nesh edildi der.

Haddadibu ayetle ilgili yapilan yorumlari elestirerek soyle der: “Nevar ki bu ayet ifade edildigi
gibi nesh edilmemistir. Fakat bunun manasi ‘kendisinden korkulmas: size nasil uygun ise o
sekilde Allah’tan sakinin’ seklindedir. Bu ifade Allah’in Kur’an’da mubhtelif yerlerde ifade ettigi
ve kendisine dikkat ¢ektigi anlamdir” Mukatil’in, “bu ayetten baska Al-i Imran siiresinde nesh
edilen baska bir ayet yoktur”, seklindeki iddiasina yer vermesi sebebiyle miiellifin, neshi kabul
etmekle beraber, nesh ile ilgili birtakim yorumlari tenkit ettigi anlasilmaktadir. 707

3.1.3. Muhkem ve Mutesabih Konusuna Bakisi

Haddadi’'nin, muhkem ve mutesabih konusu hakkindaki goriislerine bakacak olursak, konu
ile alakal goriislinii Al-i imran suresi 7. ayetin tefsirini yaparken izah etmeye calisir; fakat bu
konuda kendi goriisiinii ifade etmeden dnce tevil ehlinin bu konudaki ihtilafli gériislerini nak-
leder. Tevil ehli muhkem ve mutesabih konusunda bir fikirde bulusamamis ihtilafa diismiis-

lerdir.

1- Muhkem; kendisiyle amel edilen nasih ayetlerdir; mutesabih ise, kendisine inanilan, ancak

amel edilmeyen mensuh ayetlerdir.

2- Muhkem; helaller, haramlar, emirler, farzlar ve hudutlardir.; mutesabih ise, mensuh olanlar

mukaddem, muahhar, misaller ve kisimlardir.

704 Haddadji, “Tefsirt’l-Haddadi “, 1/271.
705 Ali imran 3/102.
706 et-Tegabun 64/169.
707 Haddadi, “Tefsirti’l-Hadddadt “ 11/107.
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3- Muhkem; kendisinde helal ve haram olan, mutesabih ise bunun disindakilerdir.

4- Muhkem; tek bir yonden te’vile hamledilen, mutesabih ise, bircok yonden te’vile ihtiyac

duyulandir.

5- Muhkem; tefsir ve te'vili alimler tarafindan bilinen ve anlasilan ayetler; miitesabih ise, ki-

yametin kopusu, nuzulii isa gibi bilgisi Allah’a mahsus olanlardir.

6-Muhkem; Nuh, Hud, Salih, Lut, Suayb, ibrahim ve Musa (a.s) gibi Allah’in heber verdigi ne-
bilerin kissalari; miitesabih ise, Nuh kissasinda oldugu gibi tekrar1 aninda ihtilaf edilen keli-

melerdir.708

Haddadi, bu tanimlari siraladiktan sonra muhkem ve mutesabih konusundaki goriistini su
sekilde temellendirmeye calisir: Allah (cc) “Ayetleri muhkem olan bir Kitaptir”7°® ayetinde
Kur’an’in biitiin hiiktimlerini muhkem diye vasf etmistir. Bagka bir ayette ise “Allah bu kitabi
soziin en giizeli, miitesdbih ve mesdni olarak indirdi”719 buyurarak, ahkdminin hepsini mi-
tesabih diye isimlendirdi der. Miitesabihatla ilgili diger ayetlerin tefsirlerine baktigimizda,
Haddadi’'nin ‘Miitesabih’ kelimesine, “maslahat ve hikmet benzerligi, sabit kilma ve kendisin-
den hicbir sey degistirilmeyen anlamlarini verdigini goriiyoruz.

Haddadi, muhkem ve miitesabih terimleriyle ilgili goriislerini acikladiktan sonra ayette gegen
‘Onun te'vilini sadece Allah bilir. [limde rasih seviyesinde olanlar, "Biz kitaba inandik, hepsi Rab-
bimiz katindandir derler.” Ayetinin agiklamasini su sekilde yapmaktadir: “Kur’an’in bilgisini,
Allah’in sadece kendisine tahsis ettigi tevilinin, yapilmasi manaya uygundur. Ciinki biz, Al-
lah’in emirleriyle ve nehiyleriyle neyi kastettigini ve bu emir ve nehiylerdeki gizlenen hikme-
tin bilemeyiz. Fakat Allah, indirdigi kitapla bizi amel etmeye zorlamis; kendisini tanimamiza
katkisi olmayan higbir seyi bizden istememis, bize gizli olan, kiyAmet zamaninin ve benzeri
seylerin vaktini bilmemizin bizim icin faydasi olmadigina, din ve diinya a¢isindan bunun bi-
zim icin daha hayirl oldugunu bildigi icin gizlemis ve onu bize bildirmemistir. Bize ancak mas-
lahatimiz ve faydamiz olani bildirmistir. Bu nedenle biz, Allah’in bize indirdiklerinin biittint-
niin sthhatini ve biitiin bu bize bildirdikleri ve bildirmediklerinin tamamini tasdiki itiraf ede-
riz.”711 Seklinde bir izah yaparak, Selef’in yaptig1 gibi, miitesabih ayetler konusunda sual et-
memeyi, soranlara ise cevap vermemeyi ve bunlar tizerinde te'vil yapmaktan uzak durup sus-

mayl, yani stiklitu prensip haline getirmeyi benimsedigi anlasilmaktadir.

708 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddadt “, 11/107.
709 Ali imran 3/7.
710 ez-Ziimer 39/23.
711 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddadi “, 1/27 2.
147



3.1.4. Sarfe Nazariyesine /I’caza Bakis1

Sarfe teriminin 1stilah manasi: Kur’an’in belagi yapisi, beseri giictin iizerinde olmamakla be-
raber Allah’in Araplar1 Kur’an’a karsi muaraza etmekten ali koymasidir.712 Bu diisiinceye gore,
Allah’in Arap dil dlimlerinin ihtiyaci olan ilimleri, kendilerinden ¢ekip almasi sonucunda ken-
dilerinin Kur’an’la muarazasinin engellenmis olmasi bir mucizedir. Mutezile mezhebinin mes-
hur kelamcilarindan ve Nazzamiye ekoliiniin kurucusu olan Eb{i ishdk ibrahim en-Nazzam
tarafindan ilk defa dillendirildigi ve bir teori olarak ortaya kondugu kaynaklarda yer almak-

tadir.713

Kur’an’in bir benzerinin getirme talebinden kastedilen seyle, Araplara karsi meydan okuma-
nin yapildigi bilinen bir gercektir. Meydan okumanin ger¢eklesmis oldugunun en 6nemli gos-
tergelerinden birisi, siiphesiz bizzat Kur’an’'in kendisinin, muhataplarina meydan okumas;,
kendi icerisinde yer alan tehaddi ayetleridir. i1k olarak kendisi gibi bir kitap daha sonra onun
sureleri gibi on surenin ve ardindan meydan okuma daha da siddetlenerek, niteligi, uzunlugu
ve kisalig1 dikkate alinmaksizin, sadece onun surelerine benzer tek surenin getirilmesi sek-

linde muhataplarina meydan okumustur.

Miiellifin, tehaddi ayetlerinin tefsirinde yaptig1 yorumlara bakacak olursak, Nadr ibn Harisin
“Biz istersek bu Kur’an’in aynisini getiririz” s6zlerini yalanlamak i¢in nazil olan; “De ki: Yemin
ederim, ins ve cin bir araya gelip birbirine destek olsa dahi bu Kur’an’in bir benzerini ortaya
koyamazlar.”71 ayetinin tefsirini yaparken sunlari séylemektedir. Onun benzerini getirme ko-
nusunda toplansaniz, kolay lafizlarla bircok anlam ifade eden nazminin ve lafzinin giizelligi
konusunda benzerini getiremezsiniz.”15 “Kur’an’t kendisi uydurdu diyorlar? De ki: “Eger dogru
soyliiyorsaniz Allah’tan baska ¢agirabildiginiz herkesi yardima cagirin da, siz de onun gibi uy-
durulmus on stire getirin!” 716 Ayetinin tefsirinde ise miiellif su agiklamay1 yapar; Kafirler, Mu-
hammed onu kendi nefsinden uydurdu dediler, bu Allah’a iftiradir, o zaman sizde uydurulmus
on sure getirin, Kur’an sizin dilinizle indi, ben sizin aranizda biiytidiim, eger bunun benzerini
getirme imkani bulamazsaniz bilin ki o Allah katindandir. 717

De ki: “Onu Muhammed uydurdu iddianizda dogru iseniz, o zaman onun benzeri bir stire de siz
getirin bakalim; Allah’tan baska cagirabildiklerinizi de yardiminiza ¢cagirin!” 718 Bu ayetin tef-

sirinde; Muhammed sizin aranizda biiyiidi, dili onlardan 6grendi onu yalanlama ve emrini

712 {bn Manzir, “Lisdnu’l-Arab” (Beyrit: Daru Sadr, 2011), X/42.
713 flyas Celebi, “Nazzam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), XXXI1/466.
714 e]-Isra 17/88.
715 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “, 1V /316.
716 e]-Hud 11/13.
717 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi , 111/334.
718 el-Yunus 10/38.
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iptal konusundaki hirslarina ragmen bunu getiremez iseler, onun mislini beserin getiremeye-
cegine delildir. Eger bu Kur’an’a iftiraya giiciintiz yetiyor ise onun mislini getirmeye de giicii-

niizlin yetmesi gerekir seklinde aciklama yaptig1 goriilmektedir. 719

Yukaridaki tehaddi ayetlerin tefsirine baktigimizda miiellifin sarfe nazariyesi ile ilgili kendi
goriisiinii belirtmekten ziyade, sadece ayetleri tefsir etmekle yetindigi, bu konuda tefsir tari-

hinde yapilan tartismalara girmedigi gértiilmektedir.

3.1.5. Haddadi’nin Sirkat Ayetinden Cikardigi Hiikiimler

“Hirsiz erkek ile hirsiz kadinin ellerini yaptiklarina bir karsilik ve Allah’tan caydirict bir miiey-
yide olmak iizere kesin”720 ayetinin yorumuna ge¢meden 6nce Klasik tefsir kitaplarinin gene-
lindeki aciklamalara dayanarak “Kessaf’ 6zelinde “sirkat eyeti”nin manasini su sekilde yapa
biliriz: “Hirsizlik fiilini isleyen erkek ve kadinin, yaptiklar1 hirsizliklart kendi ifadeleri yada
baskalarinin sahitligi gibi yollarla tespit edilirse, yapmis olduklart sucun cezasi ve Allah’tan
“ibretlik ve gézdagi olmasi i¢in ceza olarak ellerini kesin, Stiphesiz Allah ¢ok gli¢liidiir, cok
hikmet sahibidir. Kim de zulmiinden, yani hirsizlik yaptiktan sonra tévbe edip ve kendisini
1slah ederse, Allah onu bagislar ve dhirette kendisine azap etmez. Siiphesiz Allah ¢ok affedici,
¢ok merhametlidir. G6klerin ve yerin miilkiyetinin Allah’a ait oldugunu bilmiyor musunuz; -
hirsizliga belirledigi cezada oldugu gibi- diledigine azap eder, diledigini bagislar. Allah her
seye kadirdir”.721

Haddadji, bu ayeti ibn Abbas ve Ibn Mesud’tan gelen riveyetle yorumlamaya calisir. Hirsiz ka-
din ve erkegin sag ellerinin kesilmesine vurgu yapar. Sonra el kesme cezasini gerektiren mik-
tar nedir? Diye sorar ve bazilarinin 10 dirhem ve iizerindeki hirsizligin, Ebu Hanife ve arka-
daslarinin 5 dirhem, imam Malik’in 3 dirhem, Safi ve Evzaini'nin 4 dinarin karsiliginin el
kesme cezasi ile cezalandirilacagini, bunun altinda bir orana, el kesme cezasinin uygulanama-
yacagin soyler. Ikinci defa hirsizlik yapanin sol bacag kesilir, iigiinciisiinde ise, el kesmenin
uygulanmayacag soyleyerek, Ebu Hanife ve arkadaslarinin naklettigi su rivayeti aktararak bu
gorusiini delillendirmeye calisir: Hz. Ali’ye, hirsizlik yapan bir adam getirildi sag elini kesti,
sonra ayni adam ikinci defa hirsizlik yapip yakalandi, Hz. Aliye getirildi, sol bacagini kesti,
ticlincii defa hirsizlik yapti, yine yakalanip getirildi, onu dévdii ve hapsetti ve soyle dedi: “Dua
edip yalvaracag eli ve kendisiyle Allah’a yiirliyecegi ayagi kesmekten, ben haya ederim” dedi-

gini rivayet etmektedir. 722

719 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi “, 1V /267.
720 e]-Maide 5/38.
721 Zemahsert, “el-Kessdf’, 1/631.
722 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi “, 11/141.
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Zemahseri ile Haddadi’'nin bu ayet 6zelinde ayni1 zamanda bir mukayesesi de sayilan bu ayet-
lerin yorumunda, Zemahseri'nin ayetlerde gegen ahkamla alakali herhangi bir yorum yapma-
masina karsilik, Haddadi'nin, her zaman oldugu gibi fakih olma 6zelligini konusturarak fikhi

agirlikli bir yorum yaptigini gériiyoruz.

3.1.6. Haddadi’nin Darb ve Had (Ceza) Ayetlerine Yaklasim Bicimi

HaddAdi’'nin, ibn Abbas’tan aktardig, “Allah’in irtikap edenlere cehennemi vaat ettigi veya is-
leyenlere diinyada ‘had’ yani ceza, yaptirimi olan her sey biiyiik giinahtir” rivayeti aslinda bu
konu hakkinda Haddadi'nin bakisini 6zetlemektedir.”23 “...kadinlara nasihat edin, kadinlari ya-
taklarinda yalniz birakin ve onlari darp edin.”72* Ayette gecen “darp” meselesi hakkinda klasik
tefsirlerde yer alan yorumlar, ayetteki hitabin kocalara oldugu diistincesiyle yapilan yorum-
lardir. Bu sebeple kadini darp etme, salahiyetinin de kocaya verildigini ileri siirmtisler ve darp
meselesini bu baglamda tefsir etmislerdir. Bu baglamda” darp” lafzinin yorumunda ti¢ temel
bakis agisi ortaya ¢ikmistir. Klasik yaklasim, tarihselci yaklasim ve modern yaklasim. Klasik
yaklasimin yorumuna gore gerektigi zaman kocasi esini hafif olmak kosuluyla dovebilir. Ta-
rihselci yaklasima gore Kur’an’in indigi donemde, toplum ata erkil oldugu icin, kocanin esini
darp etmesi, geleneksel olarak bir sorun teskil etmiyordu. Bu sebeple Kur’an, o dénem icin
kocanin kadini darp etmesine cevaz vermistir. Modern yaklasimlara gore ise ayette yer alan
“darp” lafz1 vurmak, dovmek manasinda degildir. Bu lafiz seyahat etmek veya evde tutmak

manalarinda olabilir.

Bu ayeti miiellifin nasil yorumladigina bakacak olursak: kocasina isyan eden kadina nasihat

edin, yatakta yalniz birakin der. Burada nasihattan kastedilenin “32l5 2;@3\5 Ll o AL,L “hecr

ve darptir der. Burada ‘ A2’ kelimesini Ibn Abbas’tan rivayetle ‘fahis s6z’ olarak tarif eden mii-

ellif, erkek nasiz hanimina ‘Allah’tan kork yataga don’ der itaat ederse ne ala, etmese ona koti
s0z soyler seklinde yorumlamistir. Hasen ve Katade’den aktardig rivayette ise hecrin, yatagi

terk etmek anlaminda oldugunu séylemektedir.725

“...Iiginizden iki erkek fuhus yaparsa onlari cezalandirin”726 Ayetinde gegen “Lastls “kelime-

sini “ uilly ;Lfﬂl,\"seklinde tefsir etmistir. Yani onlara ‘Allah’in sinirlarini astiniz zinakar, facirler’

723 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi”, 11/244.
724 en-Nisa 4/34.
725 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi “, 111/478.
726 en-Nisa 4/16.
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deyin der. Katade ve Ata’nin ‘dilinizle siddet uygulayin’ seklindeki rivayetinden sonra Ibn Ab-
bas’in ‘darbtan maksadin terlik ve elle vurmak’ oldugunu soyledigini rivayet eder.”2? Buraya
kadar ele aldigimiz konularda, Haddadi’'nin klasik ve geleneksel yaklasimi benimseyerek had

ayetlerini yorumladigi goriilmektedir.

3.1.7.Tasavvufi Tefsirlere Karsi Tutumu

Haddadi'nin tasavvufl tefsirlere karsi tutumunu agiklamadan 6nce, konuyu temellendirmek
icin isari tefsirin tanimini yapalim. isari/tasavvufi tefsir, Kur’an’in zahir manasinin arkasinda
baska bir takim gizli anlamlarin oldugu diistincesiyle, Kur’an lafzinin nesnel kimliginden ba-
gimsiz olarak, bazi rumuz ve isaretlere istinaden goreceli olarak aciklanmasina denir.”28 {sarf
yorum baglaminda Haddadi'nin eserinde batini/tasavvufi tarzdaki agiklamalar oldukca azdir
diyebiliriz. Ayetlerin zahirine bakarak yorum yapma cihetine gider. Ornegin, Haddadji, sekiz
yerde miifessir Eb0 Muhammed Sehl b. Abdillah et-Tiisteri’'nin (283/896) ve Hasan el-

Basr?’'nin goriislerine basvurdugu goriilmektedir. Ona gore

Ornek 1: “...onu, hakkiyla gézeterek okurlar “72° ayetini su sekilde yorumlamigtir. :5Uxz): Gl
(delii G5l ki Gslaxs U “Onlar, muhkemini bilir ve miitesdbihine de inanirlar” Gorildigi
lizere Haddadi, diger Isarf yorum yapan alimlerden naklettigi rivayetlerde bile, hig bir isari
yorum yapmayi tercih etmez. Hemen hemen hepsi bunlarin zahiri gorislerini” Ly Jal J&
“seklinde ifade ederek tefsirine alir. Haddadi’'nin ¢ok az da olsa Isari yorum yaptig1 gériilmek-

tedir. Haddadji, pek ¢ok ayetin yorumunda Tiister?’yi referans gostermektedir.

Ornek 2: “Bize diinyada ve ahirette de bir giizellik ver.” 730 ayetinin yorumlarken Tiisteri’nin bu
ayet hakkindaki su yorumunu nakleder: “Ey Rabbimiz! Bize diinyada siinneti, ahirette cenneti
ver” manasinda oldugunu ifade ettigini rivayet etmektedir.731

Ornek 3:” a2l 5a¥) 3 388 2l 232 & (K 0523 “Bu diinyada kér olan kimse...”732 burada sz konusu

edilen korligtin, hakiki kérliik olmadigini, kalbin korliigiiniin murat edilmesinde de herhangi

727 Haddadi, “Tefsirii’l-Hadddadi , 111/470.

728 Siileyman Ates, “Isarf Tefsir Okulu” (Ankara: AUIF Yay, 1974), 18-19; Silleyman Uludag, “Isarf Tefsir” (istanbul:
DIA, 2001), XX111/424 vd; Mustafa Oztiirk, “Kur’én ve Asirt Yorum” (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2003), 138.

729 el-Bakara 2/121.
730 e]-Bakara 2/201.
731 Haddadji, “Tefsirii’l-Hadddadi “, 1/291.
732 el-Isra 17/72.
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bir ihtilafin olmadigini sdylemektedir.”33 Bu ayetin yorumunda Haddadi'nin, zahirf mananin
disina cikmasina ragmen batini yorumdan ziyade mecazl yorum cihetine gittigi goriilmekte-
dir. Genel olarak Haddadi, nassin zahirinden anlasilan ger¢ek manaya 6nem verdiginden ihti-

ya¢ duymadikca batini yorum yontemine miiracaat etmez. Baskalarina (tevessiil) araci yapma
konusunda Haddadi, “d) +Ls G ¥) laki Y5 B kil 8] Y & “ayetini dayanak yaparak, nebiler ve

veliler araci yapilarak Allah’a yaklasmay inkar eder. “Kendiligimden bir fayda ve zarar ver-
meye sahib degilim"734 ayette gecen “fayda saglamak ve kotiiliikten korunmak” hususunda bir
salahiyetim yoktur tarzindaki aciklama, iimmetine teblig etmesi icin Hz. Peygamber’e emre-
dilmistir. Zira, kendisine fayda ve zarar verme yetkisi olmayan kisinin, baskalar1 i¢in nasil

boyle bir giice sahip olabilir? Seklindeki aciklamadan sonra, ayetin devaminda “Allah’in murat

ettiginden bagka/al &l & \1\ “kaydi ile bu durum belirtilmistir. Dolayisiyla zararda fayda da

sadece Allah’in istemesiyle olur. Durum bdyle iken ben zarar1 engellemeye ve faydaya sagla-

maya gli¢ yetiremem. Buna Allah’tan baska kimsenin giicii yetmez seklinde tefsir etmistir.735

Ornek 4: “Sizi siikretmeniz icin affetmistik”73¢ ayetinin tefsirinde gecen ¢ 55845 «Khad ) ifadesiyle
ilgili ihtilaf edildigini ifade ettikten sonra Ibn Abbas ve Hasen’den gelen rivayetleri aktardik-
tan sonra Sufi Ebu Bekir Muhammed ibn Omer el Verragul Belhi’'nin “Hakiki siikiir, nimet ve-
reni bilmektir, nimet konusunda nefsine bir pay vermeden onun Allah’tan geldigini bilmendir”
gorisiinii naklettikten sonra (Nahl 16/53) “Size gelen her nimet Allah’tan dir"737ayetiyle des-
teklemektedir.738

“Allah’in dostlarina ahirette korku ve hiiziin yoktur. Onlar iman edip sakinanlardir.”73% Haddadyj,

bu ayette yer alan “4 #&3” kelami hakkinda sunlari sdylemistir. Allah’in dostlar1 Hz. Muham-

med’e ve Kur’an’a iman edip, sirk ve fuhustan korkarlar, Hz. Peygamber’e Allah’in dostlarinin
kim oldugu soruldugunda su cevabi vermistir:” Onlar Allah i¢in birbirini seven kimselerdir”740
bagska bir hadiste ise “Onlar1 gordiigiiniizde size Allah’1 hatirlatirlar”74! Hz. Isa (as) ya onlardan

soruldu: “Insanlar diinyanin zahirine bakar, onlar ise batinina yani ic yiiziine bakar ve onlar

733 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi “, 1V /300.
734 el-Yunus 10/49.
735 Haddadi, “Tefsirii’l-Hadddadi , 111/678.
736 e]-Bakara 2/52.
737 en-Nahl 16/53.
738 Haddadi, “Tefsirii’l-Hadddadi “, 1/84.
739 el-Yunus 10/62.
740 Beyhaki, “Imanin Su’beleri”, 485/6, 8997.
741 Sahih-i Buhari, “Kitabu’t-tagbir”, 401/14, 6990.
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ahireti diisiiniir, insanlar ise diinyaya bakar, onlar Allah’t ve onu zikretmeyi severler 742 sek-

linde tefsir etmistir.

Ornek olarak burada zikrettigimiz ayetler lizerinden Haddadi’'nin tasavvufi/isari yorumlarin-
dan istifade ile yapmis oldugu tefsirine bakacak olursak isari yorumlarda en ¢ok elestirilen
asir1 yorum cinsinden yorumlar yapmadigi, daha ¢ok sahabe rivayetlerinden ve tasavvufi tef-

sirlerden nakiller yaparak ayetleri yorumladig1 gériilmektedir.

3.1.8. Zahir ve Batin Kelimelerine Yiikledigi Anlam

Ehl-i stinnet, Kur’an ayetlerinin, ahkami bildiren ve gecmis milletlerden haber veren, zahiri
anlamlar1 oldugu gibi, icerisinde hikmet, sir ve isaret barindiran batini cihetininde oldugunu
da kabul eder. Ehl-i siinnetin tercih ettigi ve takip ettigi usul itikat ve amelde tavsiye edilen
orta yoldur. Bu usul, ayetlerin gerektiginde usuliine gére yorumlanmasi ve tevil edilmesidir.
Ehl-i siinnet, hiiklimde konusunda ayetlerin zahirine bakar, batini anlamlari, tevil ve isaretleri

AN

zahirin terazisiyle kontrol eder. 743 ‘Zahir’ lafzinin masdar1 olan “zuh(r” liigatte ‘acik olmak,,

‘asikar olmak’, ‘gérilmek’, ‘muttali olmak’ manalarina geldigi gibi ‘Batin’ lafzinin masdari olan

”

“butlin” da liigatte, ‘gizli olmak’, ‘bilmek’, ‘bir seyin i¢ ytlizii ve sirlarina vakif olmak’ gibi mana-
lara gelir.74 Tefsir terminolojisinde Nass, anlami acik olup baska manaya ihtimali olmayan
kelimedir. Zahir, baska bir anlama da ihtimali olan kelimedir. Bu iki durumdan birinci ihtimal
tercih edilir. Buna a¢iklamaya gore zahir, nassin ziddidir. Eger birka¢ anlama ihtimali olan bir
kelime, herhangi bir karine ile ikinci ihtimale gore tefsir edilirse bu yapilana “te’vil”, kelimeye

ise “miievvel” denir.745

Miuellif, “O, her seyi bilen ilktir, sondur, zdhirdir, batindir.” 746 ayetinin tefsirinde konuyla ilgili
soyle agiklama yapar; O evveldir baslangici olmaksizin, O sondur nihayeti olmaksizin, her sey-
den 6nce O vardi, O baki ve daimidir, her sey fani olduktan sonra da O olacaktir. O zahir ve
galip olandir. Burada miifessir ayeti ayetle tefsir metodunu kullanarak “zahir” kelimesini su

M«

sekilde agiklar;” ¢u,alls 15220.6" “Ey iman edenler! Allah'in yardimcilart olun."7+7 Ayetinde oldugu

gibi galip olanlar olun. ‘Emir bir beldeye zahir oldu’ ayni sekilde oray1 maglup etti. Zahir ke-
limesine ‘galip geldi’ anlamini izafe etmistir. O batindir dyle batin ki O’'nu duyu organlari idrak

742 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi , 111/432.
743 Mehmet Said Ozvarli, DiA, 36/399-402.
744 [bn Manz(r, “Lisdnu’l-Arab”, (& maddesi) 4/520; (.., maddesi), 13/52.
745 Siy(ti, “el-ftkan”, 2/1220.
746 el-Hadid 57/3.
747 es-Saf 61/14.
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edemez, insanlara kiyas edilmez. Yarattiklarinin islerinin i¢ yiiziint bilmesi deliliyle O zahir-
dir. O batindir, biitiin her seyin gizli ve acigini bilmesine ragmen biitlin gézlerden gizlenmesi

sebebiyle seklinde tefsir etmistir.748

“.. gizlive acik olarak éniiniize bolca serdigi nimetlerini gé6rmez misiniz?”749 ayetinin tefsirinde
‘zahir’ kelimesine “glizel yaratilis ve diizgiin azalar”, ‘batin’ kelimesine ise “akil, kavrayis ve
Allah’t bilmek” anlamini vererek te’vil yaptig1 goriilmektedir.7s Yine “giinahin gizlisini de a¢i-
gini da birakin”751 ayetinde ‘zahir’ kelimesine “acik zina” ‘batin’ kelimesine ise “gizli zina” an-
lam1 vermistir.752 Bu ytlizden klasik anlayista esas olan, Haddad?'nin de benimsedigi: zahir
anlamdir ve hakli bir sebebe dayanmadikga, Kur’dn ile bagdasmayan hi¢bir Kur’dn yorumu ge-
cerli degildir.753 goriisiidiir. Bu konuda miiellifin goriisiinii yansitmasi agisindan birka¢ misal
verecek olursak; Haddadi, “Nerede olursaniz olun, O, sizinle beraberdir.”75% Ayetinin tefsirini
yaparken, Allah’'in kullar1 ile beraber olmasi1 miimkiin olmadigina gore bu ifadeyi “sizin sozle-
rinizi ve fiillerinizi bilir, O’'nun ilmi ve kudretinin disinda ne yerde ne gokte hi¢bir sey yoktur”
seklinde agiklamistir755 Ayni sekilde Haddadi, “malum giinlerinde kadinlara dokunmayin, ab-
destli olana kadar onlara yaklasmayin”75¢ ayetindeki ‘teharet’ kelimesini hayzdan temizlenme
yani boy abdesti olarak anlamistir. Haddadi, bu ayetin tefsirini yaparken harici bir delile ihti-
yac¢ duymadan ‘anlasilan s6z’ olarak tanimi yapilan zahir anlamini sectigini gérmekteyiz.757
Tefsirleri yapilan ayetlerden anlasildig iizere, Rivayet ve dirayet agirlikli olan bu eserde, mii-

ellifin az da olsa bazi ayetlerin batini manasina degindigi goriilmektedir.

3.1.9. Deccal Hakkindaki Goriisleri

Allah (c.c.) insan1 bu diinyaya kullugunu denemek i¢in gondermistir. Bu imtihanlarin en zoru
ise kiyamet yaklastigi zaman ortaya ¢ikacak olaylar arasinda zikredilen Deccal fitnesidir.
Kur’an-1 Kerimde deccalden sarih bir sekilde haber veren bir ayet bulunmamakla beraber, tef-
sirciler birtakim ayetleri yorumlarken Deccal’e tevil yapmistir. Bunlardan biri "kiyamet ala-

metleri geldigi giin, nceden iman etmeyen ya da salih amel islemeyen kisiye artik iman etmesi

748 Haddadi, “Tefsirti’l-Hadddadi “, V1/407.

749 el-Lokman 31/20.

750 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddi “, V /67 3.

751 el-Enam 6/120.

752 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddt “, 11/365.

753 Zerkesi, “el-Burhdn”, 11/146.

754 el-Hadid 57/4.

755 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddi “, V1/407.

756 el-Bakara 2/222.

757 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi “,1/333.
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yarar saglamaz"758 ayetidir. Hadislerde ise onun gelecegi ve 6zellikleri acik bir sekilde haber

verilmistir. Bu nedenle Islamda deccal konusu, itikadi yonden Kur’an’a degil hadislere dayan-

dirllmaktadir.7>® Ne var ki bazi tefsirlerde ve Haddadi’'nin tefsirinde ayette yer alan @L 3 P

¢ &by @bz (mxi"bazi ayetler” ifadesiyle murat edilen manalardan birinin deccil fitnesi oldugu

soylenmistir.760 Haddadi, bu ayete “giinesin batidan dogmasi” anlami vererek Hasen’den gelen
su hadisi rivayet etmistir. “Alt1 sey gelmeden, amel islemekte acele edin, giinesin batidan dog-
masi, dabbetiil arz, deccal, dumanin ¢ikmasi, kisinin 6ltimiiniin gelmesi ve kiyametin kop-
masl1” Deccal’e te’vil edilen baska bir ayet ise; “Elbette goklerin ve yerin yaratilmasi, insanlarin
yaratilmasindan daha bliyiik bir seydir. Fakat insanlarin ¢cogu bilmezler.”761 Haddadi, bu ayeti
yorumlarken yerin ve gégiin direksiz olarak yaratilmasi ve gezegenlerin akip gidisi, insanlarin
yaratilmasindan daha zordur. Fakat kafirler, Allah’in kudreti ve birligine bunlar delil getirildi-
ginde, Deccal’in yaratilisini daha biiyiik kabul edip bunlara inanmazlar. Seklinde tefsir ederek
su hadisi nakleder. “Deccal'in ortaya ¢ikisindan ti¢ y1l 6nce, ilk y1l gokytizli ¢apinin tigte birini,
yeryuzii bitki 6rtiisiiniin tigte birini, ikinci y1l ¢apinin tigte ikisini ve yerytizii tigte birini koru-
yacaktir. Onun Ugiincii yi1linda gok ve icindekiler yok olacak, yeryiizii ve onun igindekiler yok
olacak.” Yine Umame el-Behiliyyi’den nakille “Hz. Peygamberin vaazlarinin ¢cogu bize Dec-
cal'den bahsetmek ve bizi uyarmakti. O’'nun sézlerinden biri suydu: "Ey insanlar, yerytiztinde
Allah'in fitnesinden daha biiyiik bir fitne olmamistir. Deccal’in Irak ile Levant arasinda, iki dag
arasindan ¢ikip saga ve sola dogru yayilacagini sdyledigini aktarir.762 Biitiin bu yorumlardan
Haddadi'nin, Deccal konusunda, klasik tefsirlerde gectigi gibi ayeti te'vil ettigi anlasilmakta-
dir.

3.1.10. Hz. Musa ve Hizir Arasinda Geg¢en Olay: Tefsiri

Hz. Misd ile Hizir (as) arasinda gegen olaylari anlatan kissasiyla ilgili bir¢ok ¢alisma yapilmis-
tir. Ayrica Hizir (as) anlatan ayetlerde Hizir (as)’ma kendisine “rahmet ve ilim” verilmis olan
kul,763seklinde bir isim verildigi, hadislerde ise Hizir olarak anildig1 gériilmektedir.76* Miifess-

riler Hizir kissasina genis yer vermistir. Tefsir kaynaklar1 genelde ayni bilgileri tekrar etse-

758 el-En'am 6/158.

759 Zeki Saritoprak, “Deccadl”, DIA, 9 /69.
760 Taberd, “Camiu’l-Beyan”, 7 /265.

761 el-Mii'min 40/57.

762 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “, V /224.
763 e]-Kehf 18/65.

764 Tirmizi, “Tefsir”, 19/1.
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lerde miifessirlerin konuyu ele alis bigimleri farklilik gostermektedir. Kur’an-1 Kerim’de zik-
redilen boéliimler hari¢ bu farkli bilgiler, genellikle Hizir'in hala hayatta olup olmadigi, adj, la-

kab, soyu, kimligi, Ilyas (as)ile iliskisi ve hakkindaki israili rivayetlerdir diye biliriz.

Haddadi'nin Hizir ve Musa (as.) kissasini nasil yorumladigina bakacak olursak 6zetle soyledir:
Ibn Abbas’tan nakille Musa (as.) Israil ogullarina hitap etmek icin ayaga kalkt1 ve ona soruldu
hangi insan daha bilgilidir? Musa (as.) benim dedi. Allah (cc.) iki denizin birbirine karistig1
yerde bulunan kulum senden bilgilidir dedi. Ya Rabbi! ben ona nasil giderim beni ona gotiir.
Hz. Miisa arkadasina iki denizin bulusma noktasina gitmeyi diisiindiigiinii sdyler, ikisi birlikte
yola koyulur. iki denizin bulustugu mevkiye gelince beraberlerinde getirdikleri balig1 bir ta-
rafta unuturlar, balik canlanir denize atlar. Bir zaman sonra Miisa arkadasina yiyeceklerini
getirmesini ister; ancak arkadasi baslarindan gecen olaylar: hatirlayarak bunu Miisd’ya soy-
lemeyi unuttugu icin 6ziir diler. Bu durumda M{isa varmak istedikleri yerin baligi unuttuklari
yer oldugunu soyler ve geri donerler. Bu yerde kendisine Allah tarafindan “rahmet ve ilim”
verilen salih bir kisi ile karsilagirlar. M{is4, bu kisiye kendi ilminden ona da 6gretmesi i¢in
kendisiyle arkadas olmak istedigini sdyler; Kur’an’da ismi hakkinda bilgi olmayan bu kisi, i¢
ylziine anlayamayacagl meseleler nedeniyle bu birliktelige sabredemeyecegini sdylese de
Misd'nin 1srar etmesi nedeniyle, ortaya ¢ikan meseleleri izah etmedikce kendisine sual etme-
mesi sartiyla Hz. Musa ile arkadaslig1 kabul eder. M{isd’'nin bu sart1 kabul etmesi iizerine yol-
culuga koyulurlar. Bu zat ilk 6nce bindikleri gemiyi deler, sonra bir cocugu 61dtiriir, daha sonra
da ugradiklari bir kasabanin halki kendilerini misafir etmeyi kabul etmemelerine ragmen o
kasabada yikilmak tizere olan bir duvari diizeltir. Bu {i¢ olayin her birinde Miisa bu zata yap-
tiklarinin sebebini sorar; arkadasi da “Ben sana benimle birlikte olmaya sabredemezsin de-
medim mi?” diye uyarida bulunur. Miisa (as) 6ziir dileyip yolculuga devam etmelerini ister.
Salih kul, birinci ve ikinci olaylardan sonra M{isa'nin ricasini kabul etse de li¢lincii olayda ay-
rilik zamaninin geldigini sdyler; bu arada baslarindan gegen olaylarla ilgili yaptiklarinin ne-

denlerini de izah eder ve bunlari Allah’in emriyle yaptigini ifade eder.

Kehf Stiresi'nde anlatilan Hizir ile Miisa (as) arasinda vuku bulan ti¢ olay; geminin delinmesi,
g¢ocugun 6ldiriilmesi ve yikilmis duvarin diizeltilmesi hususunda Hizir’a (as) verilen bilginin
zahir{ ilim olmayip, batini bilgiler icerdigi anlasilmaktadir. Yani hikmet sahibi Kul'un bilgisi
Allah tarafindan olaganiistii yollarla verilmis 6zel bir ilim (ilm-i lediin) oldugu anlagilmakta-
dir. Ciinkii esyanin i¢ yiiziine, islerin hakikatlerine vakif olmak esyanin gizli sirlarini bilmekle
miimkiin oldugu belirtilmis, bundan dolay1 Hizir (as) bilgisi, Hz. Misd'nin bilgisinden daha
farkli ve 6zel oldugu ileri stiriilmiistiir. “Hizir (a.s) bu ti¢ olayda da hadiselerin zahiri yoniinii

degil, batini yoniinii dikkate alarak yaptig1 anlasilmaktadir.765

765 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi “, 1V /398.
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Haddad?’nin ézetle terciimesini yaptigimiz Hizir kissasini klasik tefsirlerde gectigi gibi ibn

Abbas’tan gelen rivayetlerla tefsir ettigi 6zgiin bir yorum yapmadigi goriilmektedir.

3.1.11. Ziilkarneyn Kissasi ve Ye’'ciic ve Me’ciic Hakkindaki Goriisleri

Klasik tefsirlerde (Enbiya 21/96). Ayette yer alan Ye'clic ve Me’cfic ile murat edilenlerin “stira
ikinci defa tfiiriilmesiyle beraber diriltilen ve mahser alanina dogru akip giden giinahkar, za-
lim, kafir, miinafik ve misrikler toplulugu” oldugu; (Kehf 18/94) yer alan Ye’ctic ve Me’clic ile
murat edilenler ise, “Ziilkarneyn’in yasadigi asirlarda diinyada bulunan, ¢evrelerine biiytik za-
rarlar veren, isgalci, sdbmiirgeci ve bozguncu insanlar toplulugu” oldugu seklinde yorumlan-

mistir. Ancak Haddadi bu anlami vermeden direk zahiri manay1 almistir.

Klasik tefsirlede Ziilkarneyn’'le alakali ayetler, daha ¢ok onun kimligi, yolculugu esnasinda
meydana gelen olaylarin detaylari iizerinden degerlendirilmistir. “Ziilkarneyn’den sana sorar-
lar. Size ondan bir béliim okuyacagim de”766 Haddad1i bu ayetin tefsirinde sunlar1 soyler; Mu-
cahit’ten rivayetle “yerin hiikiimdar1 dorttiir ikisi mi’'min ikisi kafirdir. Mii'min olanlar Stiley-
man ve Ziilkarney kafir olanlar Nemrut ve Hitnessiru’dur. Ziilkarney’nin isimleri konusunda
ihtilaf ettiler bazilar O Faris ve Rum’un melikidir kavmini tevhide ¢agirdi O'nun ad1 Isken-
derdi. Ona diismanlari ile savagma ve sehirleri fethetme konusunda yardim ettik. Siilleyma’nin
emrine ruzgarlari verdigimiz gibi yeri ona yaklastirdik. Hz. Ali'den gelen su rivayeti nakleder:
Allah bulutlari onun emrine verdi bulutlarin tizerinde tasidi sebepler yaratti ve onun icin nuru
yayd1 gece giindiiz ona esitti. Allah’in kendisine verdigi sebeplere tabi olmak suretiyle batiya
yolculuk gerceklestiren Ziilkarneyn, glinesin balg¢ik icerisinde batisina sahit olmus ve burada
yasayan bir toplulukla karsilasmistir. Haddadi Ziilkarneyn’in peygamber oldugu rivayetinden-
bahseder ciinkii insan Allah’in emrini ancak vahiy ile bilir. Vahiyde ancak nebiler i¢in caizdir.
Ancak niiblivvetinin 1sbati ancak kati bir delille miimkiindiir. Hz. Peygambere Ziilkarneyn’den
soruldu “o yeryliziinii gezen bir melektir” dedi. Ibn el-Ambari Sayet nebi olsa Allah ona ya
konusmak veya vahiyle sdyleyecegini sdylerdi. Nebi degildir diyene bizde deriz ki Musa (as)
annesine ilham ettigimiz gibi ilham ederdik. Ziilkarney'ne dedikki karsilastigin topluluk eger
islami1 kabul etmezse ister onlar1 bulunduklar kiifiir tizerinde 6ldiir, istersen onlara hidayeti
ogret ve dogru yolu goster dedik. Sonra soziinii anlamayan bir kavimle karsilasti. Isaret diliyle
ya da tercliman vasitasi ile “Ey Ziilkarneyn Ye'ciic ve Me’ciic yeryiiziinde fesat ¢ikartyorlar” Ya-
fes bin Nuh'un evlatlarindan iki kavm olan Ye'ciic ve Me’clic yerytiziinde fesat cikariyorlar.
Vehb bin Miinebbih’ten gelen su rivayeti aktarmaktadir. Deniz suyunu i¢iyorlar hayvanlarini,

otlar1 ve agaglari yiyorlar. Yine Kab’tan gelen su rivayeti nakleder. “Onlar adem oglunun atigi-

766 el-Kehf 18/83.
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dir. Adem (as.) ihtilam oldu, nutfesi topraga diistii Allah bundan Ye’ciic ve Me’cii’cii yartti. On-
lar bize baba tarafindan baba tarafindan baghdir anne tarafindan degil ibn Abbas’tan gelen
su rivayeti aktarir. “Onlar on kisimdir. Ademogullari onlardan bir kisimdir. Tiirkler onlardan-
dir. Onlar tiirklerden daha fesattir. Hirsizlardan uzak durdugunuz gibi onlardan uzak durun
seklinde tefsirini yapmistir.767 Kurtubi’den gelen nakille Hz. Peygamberden gelen rivayeti

Ye'ciic ve Me’clic hakkindaki hadisi Haddadi tefsirine almistir.768

3.1.12. Hz. Isa’'nin Akibeti ve Mesih Hakkindaki Ayetleri Tefsiri

Islam diisiincesinde Mesih ve Mehdi beklentileri temelinde, Hz. isa’nin akibeti konusunda
O’nu o6ldirdiiklerini iddia eden, bununla bobiirlenen Yahudilere karsi, onlarin hicbir surette
onu ne ¢armiha gererek ne de baska bir bicimde 6ldiiremediklerine dikkat cekmemektedir.

Kur’an'in (Nisa 4/155-159) ayetlerini Haddadi'nin nasil yorumladigini ele almaya calisacagiz.

“Kalplerini miihiirlememizin sebebi Biz Allah’in peygamberi Meryem oglu Isa Mesih’i é1diirdiik”
demelerinden dolayidir. Oysa onu dldiirmediler ve asmadilar. Fakat onlara dyle gibi géste-
rildi 76 ayetini Haddad1 su sekilde yorumlamaktadir. Yahudiler Hz. isa’y1 6ldiirmek icin plan
yaptiklarinda Hz. Isa bir eve girdi, evin tavaninda bir mazgal vard. Cebrail (as) onu oradan
cennete kaldirdi. Ve Yahudilerin krali olan bir Yahudi, Titanus adinda bir adama eve girip onu
o6ldiirmesini emretti. Adam igeri girdi ve onu bulamayinca Allah ona Isa (as.)’in benzerini gén-
derdi. Hasen’den gelen rivayette: isa (as) havarilerine soyle dedi: Hanginiz benim benzerim
olarak yerime gecmek, 6ldiirtilmek ve cennete girmek ister? Bunun tizerine havarilerden biri
kalkt1 ve dediki: "Benim, ey Allah'in elgisi! Bunun iizerine Allah o kisiyi Isa'ya benzetti." Tani-
diklarinin yanina ¢iktiginda, onu Hz. Isa oldugunu diisiinerek o6ldiirdiiler ve sonra ¢carmiha
gerdiler. Bazilar1: "Biz onu 6ldiirdiik" dediler, bazilar1 da séyle dedi: "Onun yiizii isa'nin yiizii-
diir, viicudu da arkadasimizin viicududur. Peki bu Isa ise, arkadasimiz nerede?" Eger bu arka-
dasimiz ise [sa nerede? Bunun iizerine onlar siiphelendiler ve bu konuda anlagmazliga diigtii-
ler.770 (Al-i imran 3/54-55) ayetlerinin yorumunda da Haddadi; diismanlarimin Hz. Isa'y1 61-
diirmek icin her firsatta tuzak kurduklarini ve Allah'in da kurulan bu tuzaklar1 bosa ¢ikararak,
Hz. Isa’y1 onlarin elinden kurtardigy, tabii bir sekilde 6liime yollayarak, diismanlar: arasindan
cekip aldig ve yiicelttigi ifade edilmektedir.771

767 Haddadji, “Tefsirii’l-Hadddadi “, 1V /408.
768 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddddi “, IV /277.
769 en-Nisa 4/157.
770 Haddadji, “Tefsirti’l-Haddddi “, 11/98.
771 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi “, 11/100.
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“Ben onlara, sadece benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin dedim. Arala-
rinda bulundugum stirece onlara sahit ve ornek oldum. Ama beni iclerinden aldiginda, artik

lizerlerine gozetleyici yalniz sen oldun. Sen, her seye hakkiyla sahitsin.”’’? ayetlerinde Hz. Isa'nin

A

Allah’in Hz. isa’y1 vefat ettirdigini beyan eden” b_msy &l sézlerinin, “teveffa” lafzimin bilinen

manasi olan "ruhu kabzetmek", "can1 almak," "6ldiirmek" manasinda degil mecaz! anlamda
ona 6liimden baska anlamlar izafe etmek olmustur. Bu konuyla alakali klasik ve modern kay-
naklara g6z attigimizda bu diisiinceyi savunanlarin s6z konusu ayetlere birbiriyle ayni oldugu
ve sonugcta da Hz. Isa’nin diri bir sekilde gége cikarildigini sdéyleyen farkli manalar verdiklerini

goruruz.”73
Haddadi ise bu konuda Hasen’den gelen rivayette “Vefat, Allah'in kitabinda tig turliidiir.:
1. “Allah, insanlarin ruhlarini éldiikleri zaman alir.”774

2. “0, geceleyin sizi 6lii gibi kendinizden gegirip uyutan ve giindiiziin ne kazandiginizi bilen,

sonra da takdir edilmis eceliniz gelinceye kadar giindtizleri sizi tekrar uyandirandir.”775

3. “Allah Ey Isa! Ben seni vefat ettirecegim buyurmustu “77s seklinde maddelestirmektedir. Hz.
Isa’nin diri olarak semaya yiikseldigi gériisiinii, Haddadi’'nin de benimsedigi su ifadelerinden
anlasilmaktadir.

A e o ) il Gans Cadgr Jaall G Y) .¢M\@§4M&§,g NP R g AT
7Ll U 4adys slal 8 cdBlal s ) & Qainsg ¢ Seal O

Allah'in katina yiikseltildigini ifade edenler, onun tekrar yerytiziine génderilecegini de iddia
ettiklerini argiimanlari, bu konuda dogrudan herhangi bir nas olmadigindan tevil yoluyla

(Nisa 4/159) ve (Al-i imran 3/46) ayetlere dayandirmaktadir. Simdi bu konuda ilgili ayetlerin

tefsirini Haddad1'nin ilgili ayetleri nasil yorumladigini ana hatlariyla ifade edelim.

“Kitap ehlinden, 6lmeden énce, Isa'ya inanmayacak yoktur. 0, gerektigi gibi inanmadiklarindan,

kiyamet giinii onlarin aleyhine sahit olur.”778 Bu ayetle ilgili Haddadinin ifadeleri su sekildedir.

772 e]-Maide 5/117.

773 Taberi, “Cdmiu'l Beyan”, 111/289-291; Zemahseri, “el-Kessdf”, 1/360.
774 ez-Ziimer 39/42.

775 el-Enam 6/60.

776 Al-i imran 3/55.

777 Haddadi, “Tefsirii’l-Hadddadi “, 11/210.

778 en-Nisa 4/159.
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(Nisa 4/159) ayetinde yer alan ¢ 433 03 4 Giadid ‘>[\ GBS A ols ¥ ifadesindeki her iki “»”
zamirini Hz. Isa'ya atfederek 4 4; (a3 ‘>1\ CESH Al ol pifadesini Hz. Isa’ya inanacak” ve Ji
4«5 » ifadesini de Hz. Isa'min 6liimiinden énce" seklinde anlayarak ayeti su sekilde anlam-

landirmaktadir. "Kitap ehlinden her biri, Hz. Isa’nin 6liimiinden énce ona muhakkak iman
edecektir" Bu gériisii savunan HaddAadyi, diri olarak gége yiikseltilen Hz. Isa’nin tekrar yeryii-
zline gonderildiginde, o donemde yasayan tiim kitap ehlinin ona iman edecegini ileri stirmek-

tedir.779

"Insanlarla, besikte iken de, yetiskin iken de konugacaktir.”780 Ayetinin tefsirinde, Haddadi’nin
ifadesi su sekildedir: (¢ldl (e g\gjjé Kt Qgi 3\@53): Cwall Q85 Hz. Isa semadan indikten sonra in-

sanlarla konusacaktir.81

3.2. Haddadi’nin Kelami Goriisleri

Modern donemlerde ictimai-edebi tefsir, konulu tefsir, bilimsel tefsir ekolleri ilerleme kaydet-
mistir. Bu ekoller icinde mezhebi tefsir ekolii, diger adiyla kelami ekoller, Kur’an’daki inancla
alakali ayetlerin yorumlanmasina yogunlasmaktadir. Biitiin itikadi mezhepler, kendi 6gretisi
cercevesinde itikad{ ayetleri, tefsir etmektedir. Mu’tezile, kendi doktrini igerisinde; Sia kendi
dgretisi ekseninde, Ehl-i siinnet kendi itikadi diisiincesi ekseninde; hiilasa éteki tiim itikad
mezhepler kendi diistincesi dogrultusunda tefsirler gelistirmektedir. Bu baglamda imanin ana
kaideleri basta olmak tizere, asli konular ¢ercevesinde tiim furuatla ilgili ayetler yoruma tabi

tutulur.

Haddadi'nin, itikadda Ehl-i siinnet inancina sahip oldugu yani Esari ve Maturidi, amelde ise
Hanefi oldugu diisiiniildiigiinde, kelami goriisleri ile ilgili kafamizda bir fikir olussada,
HaddAdi’'nin, Zeydi, Sii ve Mutezili bir ortamda yetistigi varsayilinca, itikAdi konularla alakah
ayetler baglaminda kelami meselelerle ilgili ayetleri nasil tefsir ettigini merak ediyoruz. Bu

kisimda kelamla ile ilgili ayetlere bakarak diisiincemizi temellendirmeyi amacliyoruz.

779 Haddadi, “Tefsirii’l-Hadddadi “ 11/98.
780 Al-i imran 3/46.
781 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “, 11/303.
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3.2.1. Ru'yetullah Meselesi Hakkinda Gortisi

Allah’'in goriilebilmesi ya da gériilememesi, Islam diisiince tarihinde en ¢ok tartisilan, konu-
larindan biridir. Haddadi’'nin bu konudaki goriisiine gegmeden 6nce, itikadi mezheplerin te-
mel goriislerini hatirlayacak olursak; Ri’yetullah konusunda Mutezile riiyetin gerceklesmesi
konusunda olumsuz disiiniirken, Ehl-i siinnet rii'yetin vuku bulacagini diistinmekte dir. Bu
hususta alimlerce benimsenen diisiinceler iki noktada incelenebilir. Allah’in diinyada goértil-
mesi, ikinicisi ise Allah’in dhirette goriilmesi. Hz. Miis3, Allah'1 diinyada gérmeyi murat etmis,
ancak, bu talebi Allah tarafindan “Sen asla beni géremezsin”782 ifadesiyle cevaplanmisti. Ayrica
Kur’an gozlerin Allah’t géremeyecegini bildirmis, alimler de bu ayete rii’yetullahin diinyada
vaki olmayacagi manasini vermistir. Sahih hadislerde de rii’yetullahin dhirette gerceklesecegi

bildirilmistir.783 Alimlerin biiyiik cogunlugu bu gériistedir.

Miifessirin, Ru’yetullah konusundaki goériistinii ortaya ¢ikarmak i¢in bu konuyla alakal ayet-
leri ele alacak olursak; “Gozler Allah’t géremez, ama O gézleri idrak eder”’78* ayetinin yoru-
munda; Gozler onun kiinhiine vakif olamaz, O g6zleri idrak eder. Yaratiklardan biri yaratilan-
larin kiinhtine vakif olmadigi halde Allah’in kiinhiine nasil vakif olabilir? Kim bu ayeti bu g6-
riise hamlederse Ahirette Allah'1 gérme isini nefyetmemis olur der. Haddadi burada, ahirette
ru’yetin vuku bulacagina dair goriisiine “Birtakim yiizler o giin rablerine bakar” ayetini sahit
tutar. Buradan Haddad1’'nin, Cumhurun goriisii olan, diinyada Allah’in gériillemeyecegini an-
cak Ahirette gormenin miimkiin oldugu inancina sahip oldugu anlasilmaktadir. Ayette gecen
“idrak” kelimesinin te’vilini yapmaya calisan Haddadi; ‘senin falancanin zamanina ben idrak
ettim’ dedigin gibi ayette gecen “idrak” bir seye girmek, icinde yasamaktir. Ciinkii, 6yle seyler
vardir ki, Allah bilindigi halde ihata edilememesi durumu gibi gérme gerceklestigi hilde idra-
kin gerceklesmemesi durumuna benzer der. 785> Haddad{'nin bu yorumundan, Allah’1 gorsen
bile O’'nun mahiyetine vakif olunamayacagi yani tam anlamiyla goriilemeyecegi, goriisiinii be-

nimsedigi anlagilmaktadir.

Bir baska ayet olan “Sen beni asla goremezsin” 786 ayetinin yorumunda ise; Hz. Musa ilahi! Se-
nin kelamini isittim, seni gérmeyi cok istedim, seni gormeden yasamaktansa 6lmek bana daha
sevimlidir deyince, Allah “Medyen’in en biiylik dag: olan Ziibeyr dagina bak, eger o yerinde
durursa sen beni goreceksin buyurmustur. Dag icin nurundan diledigi kadarini ortaya ¢ikardi
nurundan bir parca nur att1 dag Allah'in heybetinden altiya boliindii ticii Mekkede: sevr, Hira
ve Sebir, licli Medinede: Uhud, Vurgan ve Rizva, daglarini olusturdu. Musa (as) bakinca bayildi

782 el-A'raf 7/143.
783 Buhari, “Tevhid”, 4.
784 el-En‘am 6/103.
785 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddi “, 11/309.
786 el-Araf 7/143.
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diistii ayilinca “Diinyada senin goriilmeyecegine ilk iman eden benim”dedi. Seklinde izah ede-
rek, Hasen’den gelen; Allah’in daga gériinmedigini sadece ona vahy ederek “beni gérmeye gii¢
yetire bilirmisin?” buyurdugunu bunun iizerine dagin ¢iglk attigini séyler ve Allah arsindan,
bugday tanesi kadar bir miktar1 gésterdigi, dagin bunun iizerine paramparca oldugu seklin-

deki rivayeti nakleder.78”

Ru’yetullah meselesi ile alakal “Kalp, (géziin) gordiigtinii yalanlamadi.”788 Ayetinin tefsirinde;
‘Bu gece Muhammed’in kalbi gordiigiinii yalanlamadi onu bilakis kalbi tasdik etti ve dogru-
lad1. Bu Peygamberin, isra gecesinde rabbini gérdiigiinii haber vermesidir’der. ibn Abbas’tan
gelen; ‘Hz. Peygamber rabbini kalp goziiyle gordii, bas goziiyle degil, bu Allah’in O’'nun géziinii
kalbinde yaratmasi veya kalbi icin bir g6z yaratmasi ve bas gozii gibi gorerek rabbini yalanla-
mamasidir, seklindeki te'vili ile Ikrime’den gelen, Hz. Peygamberin rabbini bas goziiyle gor-
diigiinii, bu konuda Allah’in yemini oldugu seklindeki rivayetini nakleder. Haddadi, ibn Mesud
ve Hz. Aise’nin bu ayet konusundaki; Peygamberin, Cibril (as) yaratildig1 surette gérmesidir
seklindeki te’villerini de nakleder.’8? “Ey Himdn! Benim igin bir ates yakip tugla pisir de bana
bir kule yap! Belki Milsd’nin ildhina ¢cikar bakarim(!)”7%9 ayetinin tefsirini yaparken, Allah'in
diinyada goériilmesinin miimkiin olmadigini bunun Miisebbihe’nin bir iddias1 oldugunu dile

getirmektedir. Miiellifin ifadesi su sekildedir.:
P G ) I il g LS Tonlie Tatin g al) of Gl eolald) ) dnpoms il 4 ) i 4l g 51

Buraya kadar ele aldigimiz ayetlerin tefsirinden, Miifessirin, ayetleri tefsir ederken cogun-
lukla sahabiden nakillerle tefsir yaptigi goriilmektedir. Son tahlilde Haddadi'nin itikaatta ehl-
i stinnet inacina sahip oldugu g6z 6ntine alindiginda diinyada ru’yetullahin miimkin olmadi-
gini, Ahirette ise Allah'in goriilecegi, ancak tam manasiyla ihata edilmesinin imkansiz oldugu
diistincesine sahip oldugunu ve bu diisiincesini sahabeden naklettigi rivayetlerle temellendir-
digini sdyleyebiliriz.

3.2.2. istivd Konusuna Yaklagimi

Istiva kelimesi, Kur’a-1 Kerim’de yedi dyette arsa, iki yerde semaya nisbet edilirken, bir fiil ola-
rak ise dokuz yerde Allah’a nispet edilmistir. Bu dyetlerde tespit edildigine gore Allah, yeryii-

zlini yarattiktan sonra gokleri yaratmaya yonelmis ve onlar1 yedi kat olarak tasarlamis, sonra

787 Haddadi, “Tefsirti’l-Hadddadi “, 11/478.
788 en-Necm 53/11.
789 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddt “, V1/141.
790 e]-Kasas 28/38.
791 Haddadji, “Tefsiri’l-Haddadi “, V /221.
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da arsa istivd etmistir. Istivd, Kur’an-1 Kerim'de Hz. M{s&'nin olgunluk cagina girmesi,
Cebrdil'in ufkun doruk noktasinda durmasi, Hz. Nih'un gemiye yerlesmesi, gemisinin Ctdi
daginda karaya oturmasi ve insanlarin gemilere ve binek hayvanlarinin sirtina ¢ikip oturmasi

gibi manalarda kullanilmistir.

Miiellifin istiva ayetlerini nasil yorumladigina bakacak olursak; “Gergekten alti giinde gékleri
veyeriyaratan, sonra arsa istiva eden Allah sizin Rabbinizdir.”792 ayetin tefsirinde su agiklamay1
yapar; Istiva konusunda miifessirler ihtilaf etmislerdir. Bazilar1 Kur’an’in isimlendirdigi gibi
isimlendirilir ve Allah'in tespit ettigi gibi tespit ederiz O'na sekil izafe etmeyiz der. Bu ayetle
ilgili Enes b. Malik’ten gelen rivayeti nakleder: Istiva mechul degildir, keyfiyeti bilinmez, ona
iman vaciptir, onu inkar kiiflirdiir, ondan sual etmek bidattir. (Bu konuda Kurtubi'ye atifta bu-

lunmus onun gorisiint nakletmistir.) Tefsircilerden bazilari ise istivaya” Js:i. “kusatma, mu-

hasara etme anlami vermis ancak bununla oturma murat edilmez demistir. Bazilar1 ayetteki
“istiva” lafz1 kudretin biiytkliigii ve islerin idare edilmesi anlamindan kinayedir der.793 “Stip-
hesiz sizin Rabbiniz, alt1 giinde gékleri ve yeri yaratan, sonra arsa istiva eden, isleri evirip-¢evi-
ren Allah'tir.”794 ayetinin tefsirinde ise; sonra O arsa istiva ettigi halde isleri ytlirtitiir, muhakkak
islerin ytlirtitiilmesi arstan indirilir, bunun icin eller ihtiyaglar icin dua edildiginde arsa dogru
kaldirilir, bu el kaldirma Allah’a mekan izafe anlami tasimadigi gibi istivanin anlami olarak

arsin tahsis edilmesi, 0'na mekan izafe i¢cin degil, O’'nun sanini yiiceltmek i¢indir der.795

Istiva konusunda Enes b. Malik’ten gelen rivayeti naklederek, Selefin yaptig1 gibi sert bir tavir
almus, hicbir bicimde te’vil ve tecsimi kabul etmeyerek, bu hususta fikir ileri siirmemistir. Tef-
sircilerin tartismalarini nakletmekle yetinmistir. Burada miiellifin istivay1 iki sekilde anlam-
landirdig1 goriilmektedir birincisi; “kusatma”, ikincisi ise; “islerin idare edilmesi” dir. Diger
“istivd” gecen dokuz ayetin tefsirinde ise, miiellifin daha 6nceki miitesabih ayetlerin tefsirini
yaptig1 gibi ayeti tefsir etmeden “daha dnce agiklamasi gecti” diyerek 6nceki aciklamalarina

atifta bulundugu goériilmektedir.

3.2.3. imamet ve Hilafet Meselesine Bakisi

Islam tarihinde, Hz. Ebu Bekir'in halife olarak secilmesi esnasinda "fmamlar Kureystendir'79
seklinde bir s6z rivayet edilmistir. Bu s6zilin hadis mi yoksa sadece bir s6z mi oldugu bilin-

memesine ragmen, Miisliimanlarin siyasi yasantilarini dizayn etmede son derece etkili olmus

792 el-Araf 7/54.

793 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “, 111/153.

794 el-Yunus 10/3.

795 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddddi “, 111/401.

796 Buhari, “el-Camiu’s-Sahih” (Istanbul: 1992), VIII/105.
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ve ilk donemlerden itibaren Kureys'in iki biiyiik kabilesi arasinda iktidar miicadelesine neden
olmustur. Sonraki dénemlerde sahih kabul edilen ve hadis kitaplarina giren "Imamlar Kureys-
tendir" ifadesine istinaden, Ehl-i siinnet alimlerinin, hilafeti genel manada Kureys'e verdigini
gormekteyiz. Sia ise, genelde, hakimiyetin Hz. Peygamber’in Fatima’dan olan soyundan gelen

12 kisiye ait oldugu fikrini savunmaktadir.

Hilafet kelimesi, Kur'an'da 127 yerde gecer, ancak konumuzla alakali olarak halifet kelimesi
Kur'an'da iki yerde gecer. Biz sadece konumuzla alakali iki ayetin tefsirini vermekle yetinece-
giz. 'Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim'dedi.”®” Haddadi, bu ayetin tefsirinde hilafeti ta-
mimlar. Hilafetten kastin Hz. Adem ve ziirreyeti oldugunu séyler. Ardindan Selman’in yaptig
su hilafet tanimini zikreder; Hilafet: ‘Teb’asina adaletle davranan, aralarinda esit seviyede tak-
simatta bulunan ve bir babanin ehline ve evladina sevkati gibi teb’asina sevkat duyandir’ der.
Yine Hz. Omer’in Selman’a sordugu ben melik mi yoksa halife miyim? sorusuna verdigi ceva-
bida aktararak, Selman’in ‘eger adalet ve insafla davranirsan halifesin’, rivayeti ile hilafet keli-
mesinden ne anladigini aktarir. “Ey Davud! Siiphesiz seni, yeryiiziinde halife (hiikiimran, iktidar
sahibi) kildik. Oyleyse, insanlar arasinda adaletle hiikmet.”7¢ Ayetinin tefsirinde ise Haddadf;
Halife, isleri evirip cevirendir. Ey Davud! Tarafimizdan kullarin islerini yiirtitesin diye yeryt-

zlinde seni halife yaptik seklinde izaheder. 799 Haddad{i'nin iafdesi su sekildedir:
(IS o slaall el e g1 8 Ala Slfia ) 35l L paially 50 Ganall sa dadally

Ehl-i Siinnetin anlayisi su sekilde ihtisar edilebilir: Sia'nin iddiasinin aksine, Ehl-i siinnet’e
dlimlerine gore, Hz. Peygamber, kendinden sonra halife olacak kisiyi alenen ve adiyla agikla-
mamistir. Yani Imam veya halife, Kitap, siinnetle ve tayinle belirlenmemistir. Burada
Haddadi'nin zahiri anlami esas alarak, ancak dini ve diinyevi islerin idare edilmesi i¢in devlet
baskanina ihtiya¢ duyuldugundan, bir halifenin tayin edilmesi, aklen gereklidir seklindeki

Ehl-i Siinnet'n aldig1 manaya isaret ettigi anlasilmaktadir.800

Sia’da imamet olgusu ImAmiyye’nin tefsir anlayisinda etkindir. Ancak Sia'min, Yeme-
nin %35’lik kisminda etkin oldugu ve miiellifin bu cografyada yasamasi sebebiyle, Sia'nin
imamet anlayisinin Haddad?'nin ayet yorumundaki etkinlik oranin ne oldugunu ve konunun
miiellifin yorum metodolojisinde ne anlam ifade ettigini incelemeye calisalim. imamet ayeti
olarak da bilinen, “Ey Restil! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O'nun

elciligini yapmamig olursun,’801 dyetinde teblig edilmesi gereken seyin “ben kimin mevlasiysam

797 el-Bakara 2/30.
798 es-Sad 38/26.
799 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddt “, 1/36.
800 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “, V1/88.
801 e]-Maide 5/67.
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Ali de onun mevlasidir” séziinde ifade edilen Hz. Ali’nin imametidir. iddiasini dillendiren Sia,
tefsirde imamet meselesini tartismali bir konu haline getirmistir. Haddadi, yukarda zikri ge-
¢en ayetin tefsirini su sekilde yapar; sana, onlara teblig edilmesi icin indirilen bir ayeti bile
gizleyip, eger teblig etmezsen, risaletten bir sey yapmamais gibi olursun yani teblig konusunda
sana vadedilen sevaba ulasamazsin. Haddadi bu yorumu ile Sia'nin iddiasinin muhal oldu-
gunu, peygamberin bir seyle emrolundugunda Hz. ibrahim’i atesle, ismail’i kesilmekle, Zeke-
riya ve Yahya'y1 6ldiiriilmekle sinadig1 gibi sinanacagindan korkup, dikkatli ve teenni ile hare-

ket ettigini ve emri yerine getirmek i¢in ¢ok titiz davrandigini soyler.802

Miiellifin hilafet ve imamet konusundaki yorumu bu kadardir. Goriildigi gibi hilafet imamet
konusunda yapilan atesli tartismalarla alakali 6zgiin bir yorum yapmamuis, Sia veya diger mez-
heplere uzun uzun reddiye cinsinden cevap vermemis ve kendinden 6nceki tefsirlere de atifta

da bulunmamustir.

3.2.3.Haddadi’'nin Kader ve Kaza Ayetlerini Tefsiri

Kader ve kaza kelimeleri, zaman i¢inde farkli anlamlar kazanmis kelimelerdir. Bu kelimelerin
Haddadi tarafindan nasil anlamlandirildigina ve hangi anlamda degerlendirildigini anlamaya
calisacagz. [1k olarak kaza lafzim ele almak istiyoruz. Kaza ile aym kékten tiiremis kelimeler,
Kur’an'da 59 ayette 63 defa gecer. Hepsi “neticelendirmek” anlaminda kullanilmistir. Buna
gore isler, ya “htikme” baglanmistirs® ya da “uygulama” tamamlanmistir804, Biz burada biitiin
ayetleri degil de 6rnek olmasi agisindan birkac ayetle Haddadi’'nin kader ve kaza ile ilgili ayet-

leri nasil yorumladigini aciklamaya ¢alisacagiz.

Haddadi'nin kader ve kaza ayetlerine yaptigi yoruma gecmeden 6nce Mezheplerin, kader ve
kaza konusunda gortslerini kisaca 6zetleyelim. Mu’tezile mezhebi, insanin fiillerinde tama-
men 6zglir oldugu fikrini savunmaktadir. Allah’in insanin fiilleri konusunda herhangi bir dahli
s6z konusu degildir. Insanlar kendi fiillerini kendileri yaratirlar.8s Kesb, Es’ariler’in kader ina-
cini belirleyen unsurdur. “Insan davraniglarimin yaraticis1 Allah’tir; ancak kazanam kuldur”
“Yani kul davranislarin da 6zgiir, secimlerinde ise mecburdur.8 Maturidilere gelince; onlarin

bu konudaki diisiincelerinin temelini, Allah’'in mutlak yaratici oldugu; ancak sevap ve giinah

802 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddrt “, 11/449.

803 Kaza kelimesi, el-Bakara 2/117-200; Al-i Imran 3/47; en-Nisa 4/65; en-Nisa 4/103; el-En’am 6/2; el-Enfal 5/42-
44; el-Yunus 10/47-54-93... ayetlerde “hiitkme baglanmis” anlaminda kullanilmigtir.

804 Kaza kelimesi, el-Bakara 2/210; el-En’am 6/8-58-60; el-Yunus 10/11-19-71; el-Hud 11/44-110... ayetlerde “uy-
gulama tamamlanmis” anlaminda kullanilmistir.

805 Kadi Abdiilcebbar, Abdullah b. Ahmed, “Serhii’l-Usuli’l-Hamse”, Nesir: Abdiilkerim Osman (Kahire: 1988), 778.

806 Ebu’l Muin en Neshefi, Meymun b. Muhammed, “Tabsiratii’l Edille fi Ustili'd-din”, Tahk.: Prof. Dr. Hiiseyin ATAY,
Dog. Dr. Saban Ali DUZGUN, Diyanet iskleri Bagkanlig1 Yayini (Ankara: 2003), 2/240.
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islemede, insanin da bir giice sahip oldugu fikirleri olusturur ve kaza ve kader kavramlari ile
goruslerini acgiklarlar8? “Allah’in kadrini geregi gibi bilemediler. Siiphesiz Allah kuvvetlidir,
mutlak gii¢ sahibidir.”88 Haddad1 bu ayetti soyle tefsir eder.

o WL G o 5 Y e 4 IR G dadias G s Yy ety Gn bote Lol ¢ 6 B e IS Lk
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Allah’t gerektigi sekilde taniyamadilar ve onu gerektigi sekilde yiiceltemediler sdyleki O'nu
sinek yaratamayan veya kacan sinekleri yakalayamayan biriyle esit tuttular. Seklinde tefsir
etmistir. “Onlara séyle de: “Allah dilemedikge, ben kendime ne bir zarar verebilir ne de bir fayda
saglayabilirim. Her iimmet icin belirlenmig bir stire vardir. Bu stirenin sonu geldigi zaman artik
onu ne bir an geciktirebilirler, ne de bir an éne alabilirler.”819 Allah’in dilemesi miistesna ben ne
bir zarar1 defetmeye giic yetirebilir ne de kendime bir fayda saglayabilirim.8!! “Biz hichir mem-
leket halkini, onceden tarafimizca belirlenmis bir yazgilari olmadan heldk etmedik.”812 Haddadj,
bu ayetti soyle tefsir eder: Bir eceldir ki, onlar onu sonlandirmak isteseler de, Allah isteme-
dikce sonlandiramazlar, bir kavim kendisi i¢in belirlenen ecelden 6énce 6lmez ve Allah o kav-

min ecelini goz acip kapayincaya kadar dahi geciktirmez, ileri almaz. 813
G5 Y O ot OB (o Jsis 18 e (Gaginy Yy cal l Alan 530 412y V) O Y Bal Giger ¥ adf fly Vaa
Jlads S 018 (sl l e e Cugar OIS+ LA Ll @lld b Eugar IS A ol 51 4y ¢ Jgiaall Lallls
A Ll o) 1) el
Burada bir agiklama vardir. Hi¢ kimse Allah’in kendisine hazirladigi ecel gelmeden ne 6ltir ne
de oldirilur. Kim derse ki: Katilin zalim olmamasi gerekir eger katil onu 6ldiirmeseydi bu

vakitte o eceliyle zaten 6lecekti. Biz deriz ki katl acisiyla 6lmeyecekti. Katil ona zulmederek

ona bu aciy1 ulastirdi.814 seklinde agiklamistir.

Yukarda tefsiri gecen ayetler 1s18inda Maturidi'nin, Allah’'in mutlak yaratici ve ecelleri sonlan-
diric1 oldugu; ancak sevap ve gilinah islemede insanin da bir glice sahip oldugu diistincesinin

Haddadi'nin kader ve kaza goriistini yansittig1 anlasilmaktadir.

807 imam-1 Azam Ebu Hanife, “el-Fikh'ul-Ekber” (istanbul: 1981), 68.
808 e]-Hac 22/74.
809 Haddadji, “Tefsiri’l-Haddadi , 1IV/234.
810 el-Yunus 10/49.
811 Haddadji, “Tefsirt’l-Haddadi “ 111/449.
812 el-Hicr 15/4.
813 Haddadji, “Tefsirt’l-Haddadi “, 1V /80
814 Haddadji, “Tefsirt’l-Haddadi “, 1V /80
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3.3. Haddadi’'nin Tefsirinde Goriilen Bazi1 Zayif Noktalar

Bu baslik altinda, miiellifin, tefsir tarihi bakimindan problem olabilecek Kur’an’t yorumlama-
sindaki bazi yaklasimlarini, usul ve muhteva ac¢isindan incelemeyi diisiindiik. Ancak bu yak-
lasimlar1 nedeniyle kendisine yoneltilebilecek muhtemel elestirileri degerlendirirken, 6zel-
likle Kur’an yorumu ekseninde ortaya koydugu goriislerini merkeze aldigimizi belirtmek is-
teriz. Tefsirini bastan sona incelemek suretiyle, geleneksel tefsir anlayisi agisindan farkli bul-
dugumuz yaklasimlarinin bir kisminin degerlendirmesini yapmaya calistik. Tefsir literatiirii
bakimindan problem olusturabilecek, Haddadi'nin tefsirindeki bazi yaklasimlari, rivayet ve

dirayet metodu dikkate alinarak soyle tasnif edilebilir.

3.3.1. Baz1 Zayif Rivayetleri Tefsirine Almasi

Klasik tefsirlerin ¢cogunda karsilastigimiz senetsiz ve zayif ve mevzu hadislerin kullanilmasi
gelenegini miellifin tefsirinde de gormekteyiz. Haddadi, herhangi bir incelemeye tabi tutma-
dan bir takim zayif ve mevzu rivayetleri tefsirine almistir. Haddadi'nin, isnad verileri bagla-
minda zayif veya asilsiz, genelde mezhebi yorum ve anlayislara yol acacak haberleri dikkat
etmeksizin tefsirine almasi bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun, bu tiir rivayet-
lerde siikit ettigi acikca goriilebilmektedir. Bu tavrini, bir rivayet vermek suretiyle 6rneklen-

direlim.

Miifessir, “Sizin dostunuz ancak Allah’tir ve onun peygamberidir, iman edenlerdir; onlar ki Al-
lah’in emirlerine boyun egerek namazi kilar, zekdti verirler” 815 ayetinin yorumunda, ayetin nii-
zul sebebi olarak ibn Abbas’tan gelen su rivayeti aktarir: “Hz. Ali, rukiida iken yiiziigiinii ta-
sadduk etti. Bu ytliztigii alan kimseye Resuliillah: “Bu ytiziigii sana kim verdi“ diye sordu. O da:
“Bu ylizligii riikii eden verdi* dedi. Boylece ayet nazil oldu”der. Ancak Haddadi, bu haberlerin
sihhati noktasinda bir degerlendirme yapmaz. Rivayetin kaynagini belirterek, bu haberi sahih
bir hadismis gibi rivayet eder.816

3.3.2. Saaz Kiraatlari Nakletmesi

Yedi kiradtin tevatiiren geldigi konusunda ittifak vardir. Ayni sekilde Ebl Ca’fer; Ya'klb ve Ha-

lef’in kiraatleri konusunda da ayni ittifak s6z konusudur. Bunlardan sonra s6z konusu olan

815 el-Maide 5/55.
816 Haddadji, “Tefsirt’l-Haddadi  11/107.
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ibn Muhaysin, el-Yezidi, Hasan-1 Basri ve A'mes’in kiraatleri ise saz kiraat olarak kabul edil-

mistir.817

Haddadi'nin tefsir metodunda, 6nde gelen 6zelliklerinden birisi de kiraatle delil getirmesidir.
Onun ciddi anlamda kirdatler konusuna 6nem verdigi ve bu konuda agiklamalarda bulundugu
ve saz (tevatiiren nakledilmeyen) kiraatler de dahil olmak iizere her tiirlii kiraate yer verdigi,
bu farkli okuyuslardan kaynaklanan degisik anlamlarin bir kisminin tizerinde durdugu ve yer

yer de bunlarin arasinda tercihler yaptig1 acikc¢a goriiliir. Simdi Haddad{'nin tefsirindeki saz

kiraatlere yaklasimini érneklendirelim”. &) (uw: G (55.\:.\}\ cSUs” “fakat bilerek yaptiginiz ye-
minlerden dolayi sizi sorumlu tutar.”818 ayetinin tefsirinde (}iii’c)kelimesini hicaz ehli, Hafs ve

Ebu Amr’in seddeli okudugunu; yine Hafs harig Ehl-i Kiife'nin (3%2) seklinde seddesiz okudu-

gunu bu durumda mananin “bir adamin gelecekte yapacagi bir is i¢in yemin etmesi sonra onu
yapamamasl anlamina ya da yapmayacagina yemin edip yapmas1” anlamina geldigini soy-

ler.819

)

820" jimad (o (faply duiaad Cie 4dle A bjglils 44 G Wl ” ayetinin tefsirinde saaz kiradt imamlarindan

sayllan Hasan-1 Basri'nin gortisiine yer vererek;
821 aaally (Auars Caje) saliy ALy (gpadl Gl 185

Seklinde izah getirmistir. Sonu¢ olarak Haddadi’'nin, rivayetlerin sihhatlerini bilirken saaz
kirdatlere tefsirinde yer vermesi, yerine gore miitevatir kiraatlerle ilgili yorumlarda bulun-
masi, tefsir gelenegindeki bu tiir malzemeyi kullanma gayretinde olmus ve yine yoéntem ola-

rak da 6nceki miifessirleri takip etmistir.

3.3.3. Faydasiz ve Ayrintili Bilgilere Yer Vermesi

Miifessirin Israiliyyat ile ilgili yorumlarina baktigimizda ayetin kelime anlaminin disinda nu-
ziil sebebi veya hiikiim agisindan 6nemi olmayan bir kisim bilginin ¢ok detayl sekilde veril-

digi goriilmektedir. Mesela; “Yine yola koyuldular. Nihayet bir erkek cocukla karsilastiklarinda,

817  Ahmed b. Muhammed b. Abdiilgani Dimyati, “/thafi Fudalai’l-Beser bi’l-Kiraati’l- Erbeate Aser”, nsr. Saban b.
Ismail (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1407,/1987), 1/72.

818 el-Maide 5/89.
819 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadt “, 11/187.
820 e]-Kalem 68/52.
821 Haddadi, “Tefsiri’l-Haddadi “, V11/426.
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adam (hemen) onu éldiirdii. Misd, “Bir cana karsilik olmaksizin sugsuz birini mi éldiirdiin? An-
dolsun ¢ok kotii bir is yaptin!” dedi.822 Ayetin tefsirinde; “O kafasini ¢ekip kopardi, bedeninden
kafasini ayirdi, ayaklari ile ezdi ve onu 6ldiirdii, basina vurdu 6ldiirdii, cocugun ismi ‘Hasyud’,
‘Ceysur’du”.823 seklinde miiellif, Hizir (as)’in ¢ocugu 6ldiirme hadisesini anlatirken ¢ocugun
6liim seklini detayl bir sekilde anlatarak Kur’an'in tislubuna uygun olmayan bilgiler vermekle
birlikte cocugun ismini de vermektedir. Yine “Asani kayaya vur” 824ayetinin tefsirinde dsanin
hangi agactan yapildigin1 ve Musa (as)’dan on zira’ daha uzun oldugunu sdylemektedir.825
“Sana ruh hakkinda soru soruyorlar.”826 Haddadi bu ayetin tefsirinde ruhu cesitli nakillerle ta-
nimlamaya ¢alisir ve Hz. Ali'ye atfedilen “Ruh: Yetmisbin yiizii olan ve her yiiziinde Allah’1 tes-
bih eden yetmisbin dili olan, Allah’in meleklerinden bir melektir” seklindeki tanimini zikre-
der. Yine Said Ibn Ciibeyre dayandirdig: nakilde ruhun yapisinin melege, yiiziiniin ise insana
benzedigi ve eger onunla melekler arasinda nurdan bir perde olmasaydi semavat onun nu-
rundan yanardi seklinde bir izah yapmistir.827 “Géklerde ve yerde olanlarin, giines, ay, yildizlar,
daglar, agaclar, hayvanlarin ve insanlarin bircogunun Allah'a secde ettiklerini gérmtiyor mu-
sun? “828 gyetinin tefsirinde Haddadji, yerytiziindeki canli cansiz biitlin yaratilanlarin secde-
sine makul bir aciklama getirme arzusuyla daglarin, giines, ay ve yildizlarin giines battiktan
sonra secdeye vardiklarini, onlarin secdelerinin yaratilma sebeplerine itaattir seklindeki ri-
vayetleri naklederek bu ayeti yorumlar.82°

3.3.4. Israiliyatla ilgili Rivayetleri Nakletmesi

“Andolsun biz Siileyman't imtihan ettik. Tahtinin iistiine bir ceset birakiverdik, sonra o, yine eski
haline déndii.”830 Haddadi tefsirinde, buradaki fitne konusunda ulamanin ihtilaf ettigini soyler.
Bazi alimler Hz. Siileyman’in, Cezire denilen sehirde sani biiyiik, Sadug adinda bir melik oldu-
gunu duydu. Hz. Siilleyman riizgarin tasidig1 insan ve cin ordulari ile oraya intikal etti. Meliki
oldiriip oradakileri esir aldi. Orada Cerade denilen daha 6nce goriilmemis gilizelligi olan me-
likin kizina rastladi. Onu islama davet etti, kadin niyetinin azlifina ragmen islami kabul etti.

822 el-Kehf 18/74.
823 Haddadi, “Tefsirti’l-Haddddi “, 111/18.
824 el-Bakara 2/60.
825 Haddadji, “Tefsiri’l-Haddadi 1/ 64.
826 e]-isra 17/85.
827 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi “, 1V /310.
828 e]-Hac 22/18.
829 Haddadji, “Tefsirii’l-Haddadi “, 1V /187.
830 es-Sad 38/34.
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Ama Hz. Siileyman kizin kalbinden gecenleri bilemedi. Hz. Siileyman bu kizla evlendi ve esle-
rinin hepsinden ¢ok sevdi. Ancak kadinin hiiznii hi¢ gecmedi ve goz yas1 dinmedi. Hz. Siiley-
man’a bu agir geldi ve kadina “yaziklar olsun sana gitmeyen bu hiiziin nedir? “dedi. Kadin “ben
babami ve onun saltanatini hatirliyorum bu beni hiiziinlendiriyor dedi” Hz. Siileyman “Allah
onun miilkiinli daha biiytiik ile saltanatini daha hayirlisi ile degistirdi ve seni islamla sereflen-
dirdi bu hepsinden hayirlidir” dedi. Kadin senin dedigin gibi ancak ben yine de hiiziinleniyo-
rum sen seytanlarina emretsen, babamin suretinde bir heykel yapsalar, sabah aksam onu gor-
sem, hliznliim gitse dedi. Bunun iizerine Hz. Siilleyman seytanlara emretti, kadinin babasi su-
retinde bir heykel yaptilar, o kadar babasina benziyordu ki sadece ruhu yoktu, kadin ona gém-
legini ve fistanini giydirdi. Kadin, Hz. Siileyman evden ¢ikinca babasina secde ediyordu, fakat
kirk sabah Hz. Stileyman’in bundan haberi olmadi.83! seklinde yorum yaptig1 goriilmektedir.
Bununla birlikte Davut (as)’1n kadin diigkiinliigii ile ilgili rivayetlere yer vermesis32 Hz. ibra-
him’in kurban etmeye gétiirdiigii oglunun Hz. ismail degil, Hz. ishak oldugu konusuyla alakali
rivayetlere yer vermesis33 Yine Hz. Ibrahim’e gelen meleklerin dogacak ¢ocuklarinin isimlerini
Hz. ibrahim ile esinin yaslarin1 vermesi, Hz. Yusuf (as)'1n kissasinda Kur’an’da verilen bilgiler-
den farkli olarak kendine davet eden kadinlarin melik’in saki’sinin, ekmekgisinin, hapishane
sahibinin karisinin ve seyisinin karisinin olabilecegi rivayetine yer vermesini83* Yine Fira-
vun’'un Haman'a kendisi i¢in saray yapmasini emrettikten sonra sarayda marangoz, tugla ve

israili rivayetlerine 6rnek olarak verebiliriz.

3.3.5. Kissalar1 Yorumsuz Nakletmesi

Kissalar, ayetlerin daha iyi anlasilmasi icin yasanmis bazi olaylarin anlatilarak insan zihninde
yer etmesi icin Kur’an’in uyguladigi bir anlatim seklidir. “Musa’nin kavmine Allah, size bir Ba-
kara kesmenizi emrediyor dedigini hatirla”836 Haddadi, ayeti tefsir ederken hi¢ yorum katma-
dan su kissaya yer vermistir: “Bu hususta rivayet edilen: Tevrat'ta israilogullarina, ‘Iki kasaba
arasinda herhangi bir 61t bulunursa, iki kasabadan hangisine daha yakin oldugu tespit edilsin.
Sonra bu kasabanin halki bu 6liiden sorumlu olsun ve ihtiyarlardan elli kisi onu 6ldiirmedik-
lerine ve katilini bilmediklerine dair Allah’a yemin etsin’ diye buyruldu. Sonra Israilogullarin

dan iki erkek kardes, ismi ‘Amil’ olan amcalarinin oglunu kendisine varis olmak ve bir de bu

831 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “, V1/95.
832 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddddi “, V1/85.
833 Haddadi, “Tefsirii’l-Hadddadi “, V1/38.
834 Haddadi, “Tefsirii’l-Hadddadi “, V1/448.
835 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “, V/221.
836 e]-Bakara 2/67.
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ikisinin geng ve giizel bir amca kizi vardi ve onunla amcasinin oglunun evlenmesinden kork-
tuklari icin 6ldiirdiiler. Sonra onu tasiyip kasabanin tenha bir yerine attilar. Kasaba halki, ara-
larinda katilini bilmedikleri maktul oldugu halde sabahladilar. Bu sebeple bu karye halki so-
rumlu tutuldu. Bunun lizerine Hz. Musa'ya geldiler ve ona ‘Bizim i¢in Allah’a, bunun katilini
bize bildirsin diye dua et.’ dediler. Sonra Musa (as) dua etti ve bu sebeple Allah Tealad Musa'ya,
onlara bir sigir kesmelerini emretmesini vahyetti. Bunun iizerine Musa (as), ‘Allah size sigir

kesmenizi emrediyor’ ayetini okudu.”837

Bu konu da baska bir 6rnek verecek olursak, “Siileyman miilkiiyle ilgili seytanlarin uydurduk-
lari seyin pesine takildilar. Halbuki Stileyman inkdr edip kdfir olmadi, lakin o seytanlar insanlara
sihir ve Babil'de Hariit ve Mdriit'a, adindaki iki melege indirilen seyleri égrettikleri icin kdfirlik
ettiler;”838 Haddadi, bu ayetin yorumunda Kelbi’den rivayet edilen su bilgiyi kendi goriisiinii
zikretmeden nakletmekle yetinmistir: “Bunun manasi sudur: Seytanlar Hz. Siileyman’in miil-
kiiniin gitmesinden sonra Asaf b. Berhaya'nin anlatmasiyla ¢ok sihir yazdilar. Sonra bu yaz-
diklan kitabin icine, ‘Bu, Melik Siileyman’in Asaf b. Berhaya'ya ogrettigidir’ diye not diistiiler
ve bu kitabi Siileyman’in (as) namaz kildig1 yerin altina ve hazineye gémdiiler. Allah insanlarin
kalbine Siilleyman’in kiirstsiiniin altinda bulunan seytanlari ¢irkin gérmeyi ilka ettiginde ve
Siileyman (as)’in miilkiind kendisine geri verdiginde, bu sihirleri yazan seytanlar kactilar. Ne
zamanki Allah (cc) Siileyman (as)’1 vefat ettirdi, seytanlar insan dostlarina gelip, ‘Size Stiley-
man (as)’1n ilmini gostereyim mi?’ dediler. Onlar ‘Evet goster!” dediler. Bunun tizerine, Stiley-
man (as)'in miilkiiniin gittigi zamanda gémmiis olduklar1 sihir kitaplarimi ¢ikardilar. Sonra
Israilogullari’'nin salihleri ve dlimleri ‘Allah korusun, bunlar Siileyman’in ilmi degil. Biz bunlari
0grenmeyiz ve okumayiz.’ dediler. Bir kisim bilgisizler ise, ‘Bunlar Siileyman’in ilmidir’ dediler
ve onu 6grendiler ve ‘Stileyman (as)’1in miilkii sihirle tamam oldu ve o cinlerin, insanlarin ve
kuslarin bazisini bu sihirle sihirledi.” dediler. Allah Yahudiler’i yalanlayarak Nebimiz Hz. Mu-
hammed’in diliyle Hz. Stileyman’t mazur gosterinceye ve onu kiifiirden uzak oldugunu bildi-
rinceye kadar bu ihtilaf tizerine devam ettiler. Allah’'in ‘Siileyman inkdr edip kdfir olmadi...

ayetinin anlami iste budur.”839

Haddadji, zikrettigimiz bu iki 6rnekte gorildiigu gibi kissalarla ilgili daha 6nceki miifessirler-
den nakledilen yorumlari zikretmekle yetinmis, kissalarla ilgili kendi goriistinii belirtmemis-

tir.

837 Haddadyi, “Tefsirii’l-Haddddi “, 1/105.
838 e]-Bakara 2/102.
839 Haddadi, “Tefsirii’l-Haddadi “, 1/142.
171



SONUC

Hicri VIIIL asirda yasayan Hanefi fakihi ve miifessir Ebu Bekir el-Haddadl el-Yemani'nin ilm1
kimligini ortaya ¢ikarmak; yazmis oldugu, “Kesfii’t-tenzil fi tahkiki’l-mebahis ve’t-te’vil” isimli
7 ciltlik eserini tanitarak, eserin kaynaklarini belirlemek ve Ebu Bekir el-Haddad{'nin eserini
meydana getirirken s6z konusu kaynaklardan ne kadar yararlandigini tespit etmek; Ayni za-
manda eserin kendinden sonra te’lif edilen eserlere etkisini belirlemek ve eserin icerigini de
dikkate alarak yazildig1 tarihe nispetle tefsir tarihi acisindan orijinalitesini belirleyerek, ese-
rin tefsir tarihindeki yeri ve 6nemini ortaya ¢ikarmak bu ¢alismanin amaci olmustur. Dolay1-
siyla “Kesfii't-tenzil fi tahktki’l-mebdhis ve’t-te’vil” adl1 eseri tefsir yontemi bakimindan incele-
yerek Haddad?'nin tefsir metodolojisini ortaya cikarmak suretiyle, eserin ve Haddad'nin tef-
sir disiplinine sundugu katkilar1 belirlemek icin “Kegfii’t-tenzil fi tahkiki’l-mebahis ve’t-te’vil”
isimli 7 ciltlik eseri lizerinde yaptigimiz bu tez calismasinda elde ettigimiz sonuclari su se-

kilde 6zetlemek mimkindiir:

Arastirmamiza konu olan bu eser hakkinda daha 6nce ifade ettigimiz gibi baz1 ¢alismalar ya-
pilmistir. Ancak bu calismalarin bizim incelememizden farkli bir metot ve icerikte oldugunu
ve cok fazla detaya girmedigini ifade edebiliriz. Ornegin Yavuz Kogak’in “Ebii Bekir el-
Hadddd'in Tefsirinde Uyguladigr Yéntem” adh Yiiksek Lisans calismasi Haddad'i'nin yorum
yontemi hakkinda 6nemli tespitler icermekle beraber, tefsirinin kaynaklarinin incelendigi bir
calisma olarak goriinmektedir. Ferihan Ozmen'’in “Haddadi’nin Tefsir Metodu” adli makale-
sinde, Haddad?'nin sadece rivayet ve dirayet yoniinden metodunu incelemistir. S6z konusu
arastirmaci “Haddddi’nin Kullandigi Kaynaklar” isimli makalesinde ise tefsir kaynaklari ve tef-

sir kaynaklarinin disinda istifade ettigi eserleri tanitan bir ¢alisma yapmistir.

Haddadi’'nin dogum tarihi, ilgili kaynaklarda gegmemektedir. Ancak 6liimii ile ilgili biitiin kay-
naklar (h.800/m.1398) tarihini vermektedir. Yemen'de Zebid'in bir koyii olan Abbadiye'de
diinyaya gelmistic Muhtemeldir ki dedelerinin demircilikle mesgul olmasi1 sebebiyle
“Haddadi” nisbesiyle taninan Eb{ Bekir el-Haddadi, Yemen’e nispetle Yemani, Zebid’e nispetle
Zebidi, koytline nispetle Abbadi diye anilmistir. Zebid’de dogup orada vefat ettigi, buradan her-

hangi bir amacla seyahat etmedigi anlagilmaktadir.

Eb( Bekir el-Haddadi el-Yemani, ilim ehli bir ailede biiylimiis, ilk fikih tahsilini babasinda
sonra Fakih Ali Ibn Nuh, Omer Ulvi, imam ibn el-Atik Ebi Bekr Ali ibn Musa ve imam Ebi Ab-
dullah Muhammed Ibn Abdullah ibn Kasim el-Kurbeti gibi alimlerden fikih dersleri almistir
Kendisi de Zebid'de bir¢ok ilim adami yetistirmistir. Bununla beraber, yaptigimiz arastirmada

Haddad?’nin hayati ve ilm1 kisiligi ile alakali detayli bilgiye ulasilamamustir.
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Hicri VII. ylizyilda Islami ilimler alaninda Arap diline vukufiyeti, fikhi konulara getirdigi izah-
lar ve bu alanda yazdig1 “es-Sirdcti'l-vehhdc ve er-Rahiku'l-mahtim” gibi eserleri, fikih ilminde
ve kiraat ilmiyle alakali yaptig1 aciklamalar bu konularda ihtisas sahibi oldugunu géstermek-
tedir. Yemenli ilim adamlari, Hanefi mezhebi hakkinda en ¢ok kitap yazan kisinin Haddadi ol-

dugunu soylemektedir. Miiellifin yazdig1 “Kegfii't-tenzil fT tahkiki’l-mebdhis ve't-te’vil” adl1 eseri

bugiline kadar gelmistir.

Haddadi, Tirkiye'de cok taninan bir miifessir olmasa da itikatta ehl-i Stinnet, amelde Hanefi
olmakla beraber yaptig1 dyet yorumlariyla Yemen’'de agirligi olan bir mifessirdir. Yemen’de
miifessirlerin ayni1 zamanda kadilik yapmasi, yazdiklari eserlerde yaptiklari yorumlarda giin-
cel meseleleri izah etmeleri, eserlerinin toplum tarafindan ¢ok okunmasina ve tefsirlerin il-
mihal kitabi gibi elden ele dolagsmasina ve toplum tarafindan taninir hale gelmelerine katki

saglamistir.

Hicri 720-800 yillarinda yasayan Hanefi fakihi ve miifessir “Ebu Bekir el-Haddadi el-Ye-
mani'nin yagadi1 dénemde, Nureddin Omer’in, (h.626/m.1229) Zebid ve Tihdme toprakla-
rin1 fethetmesiyle, Eyyibiler'in Yemen hakimiyeti sona ermis, Resililer’in idaresi Yemen ve

Hicaz’da bir fiil baglamistir.

Yemen, Resililer hakim oldugu bu donemde, deniz ticareti ve bu ticaretten elde edilen vergi-
ler neticesinde, ilmi ve edebi faaliyetlerin asir1 hareketli ve parlak bir seviyeye gelmesiyle bol-
genin en gézde ilim ve kiiltiir merkezi haline gelmistir. Resililer’in hiikiimdarlarinin kendileri
alim olduklari gibi ilim adamlarinida koruyup kollamislar ayni zamanda hemen hemen biitiin
idareciler gerek telif ettikleri kitaplar gerekse Taiz, Cened, Zebid, Zafar ve Aden gibi sehirlerde
insaa ettirdikleri medrese ve kiitiiphanelerle, ilmi hayatin ilerlemesine biiytik fayda saglamis-

lardir.

Yemen, Hanefi, Hanbeli ve Safii gibi Siinni diisiinceyi temsil eden fikhi mezhepler, [slam tari-
hinin ilk donemlerinden bu yana ev sahipligi yapmistir. Eserimizin miiellifinin, bu dénemde
ve Stinnilerin cogunlukta oldugu Taize yakin bolgede yasadigi diisiiniildtigiinde itikatta Stinni,
amelde Hanefi oldugu anlasilmaktadir. Ayni zamanda Haddad?’'nin yasadig1 donem, Yemen'de
¢ok mezhepli bir yapinin heniiz tesekkiil etmedigi, Hanefi ve Siinni gelenegin daha ¢ok hakim
oldugu bir dénem oldugu anlagilmaktadir.

Her ne kadar mezhepler tesekkiil etmese de Zeydi, Mu’tezili ve Siinni diisiincenin bulundugu
bir cografyada yasayan Haddadji, a¢ik bir sekilde Zeydi’lerin bir anlamda Sia'nin tefsir kaynak-
larin1 elestirmemis, s6z konusu ekollerin tefsir kaynaklarini referans goéstermemistir.
Haddadi’nin, Sia- Zeydi ve Mu’tezili tefsir kaynaklarini elestirmemesinin ve s6z konusu eser-
lerden hi¢ kaynak géstermemesinin nedeninin, Zeydi ve Sia tefsir usullinii yetersiz ve giiven-

siz gérmesi oldugunu soyleyebiliriz.
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Haddadi’ donemin 6nemli dlimlerinden dersler almis ve filolojik eksenli tefsir yapan Ehl-i
stinnet dlimlerinden yararlanmistir. Tefsir ve te’vil lafizlar1 arasinda anlam ayrimi yapmayan
Haddadji, konu edindigi ayetlere yonelik naklettigi tefsir sayilabilecek bilgileri genelde te’vil
kavramiyla ifade etmistir. Kur’an’ tefsir etme yonteminin rivayet boyutunda tefsir gelenegi-
mizde yaygin olarak kullanilan Kur’an’in Kur’an’la tefsir metodu, Haddadi tarafindan da etkin

bir sekilde kullanilmistir.

Ayet yorumlarinda, genellikle cogu miifessirin yaptig1 gibi bazi rivayetlerde senet zikretmek-
sizin hadis malzemesini kullanan Haddadji, yedi ciltlik eserinde sahih ve mevzu ayrimi yap-
maksizin 1210 hadisi ayetlerin tefsirinde kullanmistir. Tefsirinde ézellikle ibn Abbas’tan ve
bazi sahabelerden birtakim tefsiri riviyetlerde bulunmustur. Ayrica Ehl-i Siinnet nazarinda
daitibar edilen tabiin ve etbau’t-tabiin dlimlerinden, tefsire doniik bazi yorumlarini aktarmis-
tir. Aktarmis oldugu bu bilgileri bazen tefsir yorumu i¢inde kullanmakta; bazen de kendi di-
slincesini destekleyen yoruma diger tefsirlerden sahit getirmektedir. Diger yandan baska mii-
fessirlerden naklettigi bilgilerin bircogunun dil bazli yorumlar oldugu goériilmektedir. Bu yo-
rumlarin isnat edildigi dlimlerin mezhebi kimliklerine bakildiginda ise daha ¢ok filolojik tefsir
yapan Siinni gelenekten gelen alimler oldugu gériilmektedir. Ayetlerin tefsirinde esbab-1

niiz{l olgusunu kabul ettigini ve buna yonelik bir kisim rivayetler de naklettigini gormekteyiz.

Kur’an’da, neshin var oldugunu kabul eden Haddadi, nesh olayin1 Cumhurun benimsedigi gibi
bir hiikmiin giderilmesi veya ilgas1 seklinde tanimlamaktadir. Ote yandan eserinde tespit ett-
gimiz kadariyla israiliyyat kategorisinde degerlendirilebilecek baz bilgileri aktarirken Israili
rivayetin kaynagina dair herhangi bir degerlendirmede bulunmamaktadir. Haddadi, Cumhu-
run sahih kiraat-1 seb’a anlayisini benimsemekle beraber saz kiraatlere de eserinde oldukga
genis yer vermistir. Ayetlerin manasim tespit etme veya muhtemel mana vecihlerini ortaya
koyma acisindan kiraat farkliliklarina 6nem vermistir. Bazi yerlerde kiraat farkliliklarindan
kaynaklanan anlam degisikliklerine de isaret etmistir.

Haddadi, Kur’an'1 tefsir yonteminin dirdyet ve rivayet boyutunda etimolojik, gramer ve retorik
boyut gibi Arap liigatinin yapisal formlarini merkeze almak suretiyle yorum yapmakta 6zel-
likle yedi ciltlik eserinde 236 beytten miitesekkil siirle istishad ederek, Kur’an’'da yer alan la-
fizlarin, tarihsel manalarini agiklamaya calistigl ve bu manalar tizerinden ayetleri yorumladigi
gorilmektedir. Ayrica ¢cokanlamli ve az da olsa miitekarib lafizlarin agiklanmasina biiytik
ehemmiyet verdigi; miibhem, miiskil, miicmel, amm-has, mutlak-mukayyed gibi Kur’an keli-
melerinin mana diinyalarina yonelik yorumlar yaptig1 goriilmektedir. Manay1 tespit etmede
yer yer dyetin siyak-sibakini dikkate almis ve ayetleri Kur’an biitiinliigii ekseninde degerlen-

dirmistir. Miiellifin, ayetleri tefsir ederken ve herhangi bir yorumunu temellendirirken istis-
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had kabilinden birtakim unsurlar kullanmaktadir. Bu anlamda en ¢oktan en aza dogru bas-
vurdugu istishad malzemelerini sdyle siralamak miimkiindiir: Ayetle istishad, hadisle istis-

had, Arap siiriyle istishad ve Arap kelamiyla istishad, seklindedir.

Son tahlilde tanitmaya ¢alistifimiz bu eserin, tefsir tarihi acisindan erken dénem diye tanim-
lanan bir dénemde yazilmasi sebebiyle klasik ve geleneksel tefsirler litaratiirii icerisinde zik-
redilecek bir eser oldugunu soyleyebiliriz. Fakih, miifessir seklinde kendini tanimlamas;, fikhi
konularla ilgili ayetleri basit, yalin ifadelerle, mezhep taassubuna diismeden, klasik kaynak-
lardan daha detayli olarak aciklamasi, eserin ve miiellifin en dikkat ceken 6zelligidir diyebili-
riz. Ancak tefsiri klasik tefsir kaynaklarindan ayiran ve eseri one ¢ikaracak farkli bir yorum
yontemi oldugunu sdyleyemeyiz. Tefsir tarihinde kelami tartismalar olarak nitelendirilen
Imamet, ru’yetullah, istiva, kader ve zahir-batin gibi tartismalara konu olan hususlar da kendi
goriislinli agikea ortaya koymak yerine, klasik tefsircilerin goriislerini nakletmis olmasi, mii-

ellifin klasik bir yoruma sahip oldugu izlenimini vermektedir.
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