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ÖZET 

 

Araştırmamızın konüsü olan “Ebu Bekir el-Haddâdi el-Yemâni’nin, Keşfü't-tenzîl fî tahkîki'l-

mebâhis ve't-te'vîl’inin Yöntemi ve Tefsir Tarihindeki Yeri” isimli doktora tezimiz, bir ğiriş, 

ü ç bo lü m ve bir sonüçtan mü teşekkildir. Giriş bo lü mü nde; araştırmanın amacı, o nemi, yo n-

temi, kapsamı ve kavramsal çerçevesi ile beraber yararlanılan kaynaklardan bahsedilmiş-

tir.  

Birinci bo lü mde ise; mü ellifin yaşadığ ı do nemin siyasi, sosyal ve kü ltü rel dürümü ile büna 

bağ lı olarak hayatı, eserleri ve ilmı  kişiliğ i ve mü ellifin yaşadığ ı Yemen’in tefsir kü ltü rü  in-

celenmiştir. Bü bağ lamda yorüm pratiğ ine etki etmesi açısından yaşadığ ı coğ rafyadaki dü -

şü nce ekollerinin tefsirine etkisi ve mü ellifin Kür’a n anlayışı ve yorüm anlayışını temellen-

diren kaynaklar araştırılmıştır. Mezhebi kimliğ inin belirlenmesine yo nelik araştırma so-

nücünda Ehl-i sü nnet inancına mü ntesip itikatta Matüridi, amelde Hanefi mezhebiyle amel 

ettiğ i kanaatine varılmıştır. 

İ kinci bo lü mü n birinci kısmı; Hadda dı ’nin yorüm yo nteminin arka planını irdelemeye yo -

neliktir.  Ebü Bekir el-Hadda dı  el-Yemani’nin, Kür’a n ayetlerini tefsir etme üsülünü  riva yet 

ve dirayet yo nü nü  Kür’a n’ı Kür’a n’la ve Kür’a n’ı Sü nnet’le, Saha benin kavli, ta biü n, etba ü’t-

ta biı n ve diğ er mü fessirlerin yorümları ile tefsı rini açıkladıktan sonra riva yet tefsı rinin asıl 
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o ğ eleri olan sebeb-i nü zül, nesh ve kıraat farklılıklarıyla manayı tespit etme kısmı, misal-

leriyle sünülmüştür. İ kinci bo lü mü n ikinci kısmında ise; yorüm şeklinin dira yet yo nü nü  

dilbilimsel tefsı ri, Kür’a n lafızlarını tefsı r yo ntemi, tefsı rde bü tü nlü k hüsüsü ve istişhad ol-

ğüsü üyğülamalı olarak işlenmiştir.  

Ü çü ncü  bo lü mde ise; Hadda dı ’nin bazı ihtilaflı konülara yaklaşım biçimi ve tefsirine prob-

lematik yaklaşımlar ana başlığ ı altında, tefsir tarihinde tartışılan ve ihtilaflı konülar olarak 

isimlendirilen; nesih, mü teşabih, isra ve miraç, zahir, batın ğibi konüların yanında 

Hadda dı ’nin kelami bakış açısını ortaya koyma adına rüyetüllah, istiva, imamet, kader, kaza 

ğibi kelami konüları nasıl yorümladığ ı incelenmeye çalışılmıştır. Ayrıca bü bo lü mde 

Hadda di’nin tefsirinde, bü başlık altında, mü ellifin, Kür’an-ı açıklama ve yorümlama konü-

sünda problem arz edebilecek bazı yaklaşımlarını, üsül ve içerik açısından ele almayı dü -

şü ndü k. 
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                                                           ABSTRACT 

 

Oür doctoral dissertation titled "The Place of Abü Bakr al-Hadda di al-Yama ni's Kashf al-

tanzı l fı  tahkı qı q al-mabah ı q al-meba h is wa't-ta'wı l in the History of Tafsir" consists of an 

introdüction, three chapters and a conclüsion. İn the introdüction, the pürpose, im-

portance, methodoloğy, and conceptüal framework of the research are mentioned alonğ 

with the soürces ütilized.  

İn the first chapter, the political, social and cültüral sitüation of the period in which the 

aüthor lived, his life, works and scholarly personality, and the tafsir cültüre of Yemen, 

where the aüthor lived, were analyzed. İn this context, the inflüence of the schools of 

thoüğht in the ğeoğraphy where he lived on his tafsir in terms of its effect on his interpre-

tation practice and the soürces that ünderpin the aüthor's ünderstandinğ of the Qür'an 

and his interpretation of the Qür'an were investiğated. At the end of the research aimed at 

determininğ his sectarian identity, it was conclüded that he was a follower of Ahl al-Sünnah 

belief, Matüridi in faith and Hanafi in deeds. 
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The first part of the second chapter aims to analyze the backğroünd of al-Khadda dı 's 

method of interpretation.  After explaininğ Abü Bakr al-Hadda dı  al-Yamani's method of ex-

eğesis of the verses of the Qür'a n in terms of narration and aüthenticity, and his exeğesis 

of the Qür'a n with the Qür'a n and the Qür'a n with the Sünnah, the sayinğs of the Saha ba, 

the ta biü n, the t a ba ʾü n, the t a ba ʾü't-ta biı n, and the interpretations of other commentators, 

the main elements of narrative exeğesis, namely the determination of the meaninğ with 

the caüse of nüzü l, naskh, and qiraat differences, are presented with examples. İn the sec-

ond part of the second chapter, the linğüistic exeğesis of the dira yah aspect of interpreta-

tion, the method of exeğesis of the words of the Qür'a n, the issüe of inteğrity in tafsı r, and 

the phenomenon of istishhad are discüssed practically.  

İn the third chapter, ünder the main title of Hadda dı 's approach to some controversial is-

sües and problematic approaches to his tafsı r, it was tried to examine how Hadda dı  inter-

preted the theoloğical issües süch as rüyatüllah, istiva, ima ma mah, qadar, ka-za in order to 

reveal Hadda dı 's theoloğical perspective in addition to issües süch as naskh, mütashabih, 

isra and miraj, zahir, batin, which are discüssed in the history of tafsı r and named as con-

troversial issües. İn addition, in this section, ünder this headinğ, we thoüğht to discüss 

some of the aüthor's approaches to the interpretation of the Qür'an, which may pose a 

problem in explaininğ and interpretinğ the Qür'an, in terms of method and content. 
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 Science code: 60408 
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ÖNSÖZ 

Hz. Peyğamberin yaşadığ ı do nemden ğü nü mü ze, bü tü n İ slam a limleri Kür’an-ı Kerim’i an-

lamaya çalışmışlardır. Kür’a n-ı anlama ve yorümlama çalışmaları çerçevesinde, değ işik tef-

sir yo ntemleri ğeliştirmişler ve telif ettikleri eserlerle İ slam tefsir tarihinde zenğin bir tef-

sir literatü rü  olüştürmüşlardır. H. İİ. asırdan büğü ne kadar telif edilen tefsirler ğerek me-

tod ğerekse başvürülacak kaynak olmaları bakımından çeşitlilik arz etmektedir. Bünün se-

bebi, mü fessirlerin dü nyaya bakışı, yaşadığ ı do nem, kü ltü rel edinimleri ve yetiştiğ i çevre 

ile İ slami ilimler hakkındaki bilğileri olmüştür. Kür’a n’ın tefsirine yo nelik birçok mü stakil 

eser yazılmıştır. Her mü fessir az veya çok kendisine ğo re farklı üsüller takip etmiş ve ese-

rini bü tarz ü zere yazmıştır. O zellikle ihtisaslaştığ ı sahadaki bilğileri tefsirine yansıtmıştır. 

O rneğ in nahiv ilminde üzmanlaşmış olan mü fessirler, eserlerinde i’rap ve nahiv kürallarını 

aktarmaya ve bü ka idelerin anlama etkisine o nem vermişler, bazı mü fessirler kıssalarla 

o nceki nesillerden nakledilen israili haberleri toplamayı o ncelemiş, bazı mü fessirlerde fı-

kıh bilğilerini tefsirlerine yansıtmışlardır. 

İ slam dü nyasındaki kü tü phaneler Kür’a n ilimleri, tefsir, tefsir üsü lü  ve tarihi alanlarında 

çok değ erli kaynaklarla dolüp taşarak, çok bü yü k bir zenğinliğ e sahip olmüştür. Bü eserle-

rin bir bo lü mü  basılıp yayımlanırken, birçoğ ü ise yazma halinde kü tü phanelerde yer al-

makta ve araştırmacılar marifetiyle ğü n ışığ ına çıkartılıp, tanıtılmayı beklemektedir. Bü yü k 

emek ve vakit harcanarak yazılmış, ancak yü zyıllardır kü tü phane raflarında ğizli kalmış bü 

kaynakları ve yazarlarını tanıtmak, bününla beraber kaynakları tahkik edip, yayımlayarak 

ilim dü nyasının istifadesine sünmak, ğü nü mü z araştırmacıları ü zerine dü şen vazifelerden 

biridir. Büradan yola çıkarak, “Tefsîru’l-Haddâd: Keşfü't-tenzîl fî tahkîki'l-mebâhis ve't-

te'vîl”, h. Vİİİ. asırda Resü liler do neminde yaşayan, ilimle meşğül olan bir çevrede bü yü yen 

ve “Fa kih, mü fessir” lakabına sahip olmanın yanında, hayatı ile ilğili eserlerde, istediğ imiz 

kadar bilği bülünmayan, daha o nce akademik araştırmalara konü olmüş ve 2005 yılında 

OMÜ  Sosyal Bilimler Enstitü sü nde Prof. Dr. İ shak Yazıcı danışmanlığ ında, Yavüz Koçak ta-

rafından “Ebû Bekir el-Haddâd’ın Tefsirinde Uyguladığı Yöntem” adıyla bir yü ksek lisans tezi 

hazırlanmıştır. Fakat so z konüsü tez incelendiğ inde, yü zeysel bir çalışma oldüğ ü anlaşıl-

maktadır. Bününla birlikte, Çanakkale Onsekiz Mart Ü niversitesi ilahiyat Fakü ltesi, O ğ re-

tim Ü yesi Doç. Dr. Ferihan O zmen’in mühtasar şekilde yazdığ ı “Haddâdî’nin Tefsir Metodu” 

ve “Kullandığı Kaynaklar” adında iki makale dışında, kapsamlı herhanği bir çalışmaya konü 

olmamıştır. Amelde mezhebi Hanefı , itikatta Matüridi olan Hanefi fakı hi ve mü fessir Ebü  

Bekir el-Hadda di’nin hayatı ve kü tü phane raflarında karanlıkta kalmış “Tefsîru’l-Haddâd” 

adıyla meşhür “Keşfü't-tenzîl fî tahkîki'l-mebâhis ve't-te'vîl”, adlı 7 ciltlik eserini, daha o nce 

yapılan çalışmalardan da istifade ederek, doktora tezi sınırları çerçevesinde, daha sistema-

tik ve kapsamlı dü şü nerek derinlemesine incelemeye ğayret ettik. 



Xİ 

 

Çalışmamız ü ç bo lü mden mü teşekkildir. Ebü  Bekir el-Hadda di’nin tanıtılmasının hedeflen-

diğ i birinci bo lü mde, tezin ana konüsüna temel olması maksadıyla, İ slam tarihi ve biyoğrafi 

kaynakları ışığ ında Ebü  Bekir el-Hadda di’nin yaşadığ ı Yemen’de h. Vİİİ. asrın siya sı , içtima ı , 

kü ltü rel şartları ve ilmı  çalışmalar çerçevesinde, Yemen tefsir kü ltü rü  ele alındı. “Keşfü't-

tenzîl fî tahkîki'l-mebâhis ve't-te'vîl” isimli eserimizin içeriğ inin tanıtılması amaçlanmıştır. 

Bü hedefe yo nelik olarak, ilk o nce eserin kaynakları belirlenerek tanıtıldı ve “Keşfü't-tenzîl 

fî tahkîki'l-mebâhis ve't-te'vîl”, so z konüsü eserlerle karşılaştırılarak, Hadda dı ’nin tefsirini 

yazarken bü eserlerden hanği o lçü de yararlandığ ı tespit edilmeye çalışıldı. Eserin, kendin-

den sonraki do nemlere etkisine bakıldı ve “Keşfü't-tenzîl fî tahkîki'l-mebâhis ve't-te'vîl”, den 

iktibasta bülünan eserler tespit edilmeye çalışıldı. Bü çalışmalarla eserin kendinden o nce 

ve sonra yazılan birtakım tefsirlerle benzer yo nlerinin ve farklı yo nlerinin belirlenmesi, 

daha sonra da Hadda dı ’nin tefsir tarihindeki yeri ve o neminin tespit edilmesi amaçlandı. 

İ kinci bo lü mde, tezin ağ ırlık merkezini olüştüran, Ebü  Bekir el-Hadda di’nin “Keşfü't-tenzîl 

fî tahkîki'l-mebâhis ve't-te'vîl”, adlı eserindeki yo nteminin tespit edilmesine ayrıldı. Bü açı-

dan klasik tefsir, hadis, fıkıh, kelam ve lü ğat kaynaklarından sitifade ederek, tefsirin rivayet 

ve dirayet açısından yo ntemini detaylı olarak ortaya çıkarmaya ve tefsir yo ntemini tespit 

etmeye çalıştık. Ebü  Bekir el-Hadda di’nin tefsir tarihinde kelami tartışmalara konü olan 

meselelere bakış açısını ve neticede Ebü  Bekir el-Hadda di’nin tefsir ilmine ha kimiyet de-

recesinin belirlenmesine çalışıldı. 

Ü çü ncü  bo lü mde ise; Hadda dı ’nin bazı ihtilaflı konülara yaklaşım biçimi ve tefsirine prob-

lematik yaklaşımlar ana başlığ ı altında nesih, mü teşabih, isra ve miraç, zahir, batın, deccal 

ğibi konüların yanında Hadda dı ’nin kelami bakış açısını ortaya koymak adına rüyetüllah, 

istiva, imamet, kader, kaza ğibi kelami konüları, mü ellifin nasıl yorümladığ ı incelenmeye 

çalışılmıştır. Ayrıca bü bo lü mde Hadda di’nin Kür’a n’ı tefsir ederken, tefsir tarihi yo nü nden 

metod ve içerik açısından problem çıkarabilecek bazı yaklaşımlarını, ele alarak zayıf nok-

talarını ortaya koymaya ğayret ettik. 

Ebü  Bekir el-Hadda di ve “Keşfü't-tenzîl fî tahkîki'l-mebâhis ve't-te'vîl”, adlı eseri hakkında, 

tez çalışmamız boyünca, online olarak yaptığ ımız araştırmalar sonücünda, belirleye bildi-

ğ imiz kadarıyla yürt içinde iki makale ve bir Yü kseklisans tezinden başka kapsamlı bir 

araştırmanın bülünmaması, bizi bü konüyü araştırmaya sevk etti. Ancak Ebü  Bekir el-

Hadda di’nin hayatı konüsünda, İ slam tarihi ve biyoğrafi eserlerinde istediğ imiz kadar bil-

ğinin olmaması zaman zaman şevkimizi kırsa da Yemen’in tefsir tarihinden başlayarak ta-

radığ ımız eserlerde, Hadda dı ’nin tanınmasına yetecek kadar bilğiyi çalışmamıza aldığ ımızı 

dü şü nü yorüz. 



Xİİ 

 

İÇİNDEKİLER 

ÖZET ........................................................................................................................................................ IV 

ABSTRACT.............................................................................................................................................. VI 

KISALTMALAR ...................................................................................................................................... IX 

ÖNSÖZ ....................................................................................................................................................... X 

İÇİNDEKİLER ........................................................................................................................................ XII 

GİRİŞ 

I.ARAŞTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ÖNEMİ ............................................................................. 1 

II. ARAŞTIRMANIN YÖNTEMİ VE KAPSAMI ................................................................................... 3 

III. KAVRAMSAL ÇERÇEVE ................................................................................................................... 4 

IV.  KAYNAKLARI .................................................................................................................................... 6 

BİRİNCİ BÖLÜM 

SİYASAL VE SOSYOLOJİK ORTAMIN BELİRLEYİCİLİĞİ 

1.  (H.720-800/M.1318-1398) TARİHLERİ ARASINDA YEMEN’DE SİYASİ, SOSYAL, İLMİ VE 

KÜLTÜREL HAYAT .................................................................................................................................... 8 

1.1.Yemen’de Siyasi Hayat .................................................................................................................................. 8 

1.2.Yemen’de Dini ve Sosyal Hayat ............................................................................................................... 10 

1.2.1. Yemen’de İ tikadi ve Ameli Mezheplerin Bo lğesel Dağ ılımı .................................... 10 

1.2.2. Zeydiyye’nin Ha kim Dini ve Siyasi Yapıya Kavüşması .............................................. 12 

1.2.3. Mü’tezili Fikirlerin Yemen’e Taşınması .......................................................................... 14 

1.2.4. Sü nniliğ in Yemen’de Hakimiyeti ....................................................................................... 15 

1.3. HADDÂDİ’NİN YAŞADIĞI H. VIII. ASIRDA YEMEN’DE İLMÎ VE KÜLTÜREL HAYAT ...................... 16 

1.3.1. Yemen’de Olüşan Tefsirlerin Niteliğ i............................................................................................... 18 

1.3.2. Yemen Tefsir Kü ltü rü nü n O zellikleri .............................................................................................. 20 

1.3.3. Yemen Tefsir Kü ltü rü nü n Kaynakları ............................................................................................. 21 

1.3.4. Hadda di’nin yaşadığ ı H.Vİİİ. Asırda Yemen’de Tefsir Faaliyetleri ....................................... 23 



Xİİİ 

 

1.4.  HADDÂDİ’NİN HAYATI, İLMİ KİŞİLİĞİ VE ESERLERİ ...................................................................... 23 

1.4.1. Hayatı ve İ lmi Kişiliğ i ............................................................................................................................ 23 

1.4.2. Eserleri ........................................................................................................................................................ 24 

1.4.3. Mezhebi Eğ ilimleri ................................................................................................................................. 26 

1.4.3.1.Amelde Mezhebi .................................................................................................................... 26 

1.4.3.2.İ tikatta Mezhebi .................................................................................................................... 29 

1.5. EBU BEKİR EL-HADDÂDÎ’NİN FIKHÎ YÖNÜ .................................................................................... 31 

1.5.1. Genel Olarak Fıkıh Üsü lü ndeki Metodü ......................................................................................... 32 

1.5.2. Şer’ı  Delillerden (Edille-i Şer’iyye) Hü kü m İ stinba tı ................................................................ 34 

1.5.3. Fıkhı  Meselelere Yer Vermesindeki Üsülü .................................................................................... 36 

1.6. HADDÂDÎ’NİN REFERANS ALDIĞI KAYNAKLAR ............................................................................. 39 

1.6.1. Rivayetini Naklettiğ i Şahıslar ............................................................................................................. 39 

1.6.2. Diğ er Kaynakları ..................................................................................................................................... 46 

1.6.3. Ebü  Bekir el-Hadda dı ’nin Atıf Yaptığ ı Tefsirler .......................................................................... 49 

1.7. MU’TEZİLE VE ŞİA-ZEYDİ TEFSİRLERİNİN HADDÂDÎ’NİN TEFSİRİNE ETKİSİ.............................. 50 

1.7.1. Mü’tezilı  Mü fessirlerin Etkisi ............................................................................................................. 50 

1.7.2. Şia-Zeydi Mü fessirlerin Etkisi ............................................................................................................ 51 

1.8. HADDÂDİ’NİN VAHİY ANLAYIŞI, KUR’AN TASAVVURU VE TEFSİR METODU ............................... 53 

1.8.1. Ebü Bekir el-Hadda dı ’nin Vahiy Anlayışı ...................................................................................... 53 

1.8.2. Ebü Bekir el-Hadda dı ’nin Kür’an Tasavvürü ............................................................................... 56 

1.8.3. Ebü Bekir el-Hadda dı ’nin Tefsir Metodü ....................................................................................... 59 

1.8.3.1. Tefsir ve Te’vil Konülarına Yaklaşım Biçimi .............................................................. 61 

1.9. HADDÂDÎNİN TEFSİRİNİN TEMEL KAYNAKLARI ........................................................................... 64 

1.9.1. Rivayet Kaynakları ................................................................................................................................. 65 

1.9.2. Dirayet Kaynakları.................................................................................................................................. 69 

 



XİV 

 

İKİNCİ BÖLÜM 

EBU BEKİR EL-HADDÂDİ’NİN KUR’AN’I ANLAMA VE YORUMLAMA YÖNTEMİ:  

RİVAYET VE DİRAYET AÇISINDAN 

2.1. KUR’AN’IN KUR’AN’LA TEFSİRİ ...................................................................................................... 77 

2.1.1. Ayetin Anlamını Açıklarken Kür’an’dan İ stifade Etmesi ......................................................... 78 

2.1.2. Kelimenin Anlamını Kür’an’la Tefsir Etmesi ................................................................................ 80 

2.1.3. Edatların Anlamını Açıklarken Kür’an Ayetlerini Küllanması .............................................. 81 

2.2. KUR’AN’I SÜNNET’LE TEFSİR BİÇİMİ ............................................................................................. 82 

2.2.1. Ayetin Anlamını Açıklarken Hadisleri Küllanma Metodü ...................................................... 83 

2.2.2. Kelimenin Anlamını Açıklarken Hadisleri Küllanma Metodü ............................................... 84 

2.3. KUR’AN’I SAHABE KAVLİ İLE TEFSİRİ ............................................................................................ 85 

2.4. KUR’AN’I TABİUN VE ETBAU’T-TABİİN KAVLİ İLE TEFSİRİ .......................................................... 87 

2.5. MÜFESSİRLERİN YORUMLARI İLE KUR’AN-I TEFSİRİ .................................................................... 88 

2.6. RİVAYETE DAYALI KUR’AN İLİMLERİNİ TEFSİRİNDE İSTİHDAMI ................................................. 89 

2.6.1. Sebeb-i Nüzü l ile Tefsir ......................................................................................................................... 89 

2.6.2. Nesh ile Tefsiri ......................................................................................................................................... 94 

2.6.3. Hürüfü Mükattaları Tefsiri .................................................................................................................. 99 

2.6.4. İ sraili Haberleri Küllanarak Ayetleri Tefsiri ...............................................................................100 

2.6.5. Kıraat Farklılıklarıyla Tefsiri ............................................................................................................101 

2.6.6. Fedail ile Tefsiri .....................................................................................................................................109 

2.7. HADDÂDÎ’NİN KUR’AN’I ANLAMA VE YORUMLAMA YÖNTEMİ: DİRAYET AÇISINDAN .............. 109 

2.8. EBU BEKİR EL-HADDÂDÎ’NİN DİLBİLİMSEL/LÜGAVİ TEFSİR ..................................................... 109 

2.8.1. Etimolojik (İ ştikak) Tefsiri ................................................................................................................110 

2.8.2. Gramatik (Sarf ve Nahiv) Tefsiri .....................................................................................................111 

2.8.3. Retorik (Belağ i) Tefsiri .......................................................................................................................116 

2.8.4. Çokanlamlı (Vü cü h) Kelimeleri Tefsı ri .........................................................................................127 



XV 

 

2.8.5. Mü tekaribleri (Yakın anlamlıları) Tefsı ri ....................................................................................130 

2.9. HADDÂDÎ’NİN, TEFSÎRİNDE BÜTÜNLÜK MESELESİ ..................................................................... 132 

2.10. EBU BEKİR EL-HADDÂDİ’NİN KUR’AN ELFAZINI TEFSİR BİÇİMİ ............................................ 133 

2.10.1. Tam Olarak Anlaşılamayan Lafızları (Mü bhemi) Açıklaması ...........................................133 

2.10.2. Var Oldüğ ü Sanılan İ htila f ve Tena küzü (Mü şkili) İ zahı .....................................................135 

2.10.3. Kapalı Kelimeleri (Mü cmeli) Açıklama Yo ntemi ...................................................................136 

2.10.4. Ümümü İ fadeleri Hüsüsileştirme Yo ntemi ..............................................................................137 

2.10.5. Mütlak İ fadeleri Sınırlama Yo ntemi ............................................................................................138 

2.11. EBU BEKİR EL-HADDÂDİ’NİN TEFSİRİNDE İSTİŞHAD .............................................................. 139 

2.11.1. Ayeti Ayetle Delillendirmesi ..........................................................................................................139 

2.11.2. Ayeti Hadisle Açıklaması .................................................................................................................139 

2.11.3. Ayeti Arap Şiiri ile Yorümlaması ..................................................................................................140 

2.11.4. Ayeti Arap Nesri ile Açıklaması ....................................................................................................141 

ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

HADDÂDÎ’NİN BAZI KONULARA YAKLAŞIM BİÇİMİ VE TEFSİRİNE 

PROBLEMATİK BAKIŞ 

3.1.1. İ sra ve Miraç Olayının Keyfiyetine Bakışı ...................................................................................144 

3.1.2. Nesh Konüsünda İ htilaflı Go rü şlere Bakışı ................................................................................145 

3.1.3. Mühkem ve Müteşabih Konüsüna Bakışı ....................................................................................146 

3.1.4. Sarfe Nazariyesine/İ ’caza Bakışı ....................................................................................................148 

3.1.5. Hadda dı ’nin Sirkat Ayetinden Çıkardığ ı Hü kü mler ................................................................149 

3.1.6. Hadda dı ’nin Darb ve Had (Ceza) Ayetlerine Yaklaşım Biçimi ............................................150 

3.1.7.Tasavvüfı  Tefsirlere Karşı Tütümü..................................................................................................151 

3.1.8. Za hir ve Ba tın Kelimelerine Yü klediğ i Anlam ...........................................................................153 

3.1.9. Deccal Hakkındaki Go rü şleri ...........................................................................................................154 

3.1.10. Hz. Müsa ve Hızır Arasında Geçen Olayı Tefsiri .....................................................................155 



XVİ 

 

3.1.11. Zü lkarneyn Kıssası ve Ye’cü c ve Me’cü c Hakkındaki Go rü şleri .......................................157 

3.1.12. Hz. İ sa’nın Akibeti ve Mesih Hakkındaki Ayetleri Tefsiri ...................................................158 

3.2. HADDÂDÎ’NİN KELÂMÎ GÖRÜŞLERİ .............................................................................................. 160 

3.2.1. Rü’yetüllah Meselesi Hakkında Go rü şü  .......................................................................................161 

3.2.2. İ stiva  Konüsüna Yaklaşımı ................................................................................................................162 

3.2.3. İ mamet ve Hıla fet Meselesine Bakışı ............................................................................................163 

3.2.3. Hadda dı ’nin Kader ve Kaza Ayetlerini Tefsiri ...........................................................................165 

3.3. HADDÂDÎ’NİN TEFSİRİNDE GÖRÜLEN BAZI ZAYIF NOKTALAR ................................................... 167 

3.3.1. Bazı Zayıf Riva yetleri Tefsirine Alması ........................................................................................167 

3.3.2. Şaaz Kıraa tlari Nakletmesi ................................................................................................................167 

3.3.3. Faydasız ve Ayrıntılı Bilğilere Yer Vermesi .................................................................................168 

3.3.4. İ srailiyatla İ lğili Rivayetleri Nakletmesi ......................................................................................169 

3.3.5. Kıssaları Yorümsüz Nakletmesi ......................................................................................................170 

SONUÇ .................................................................................................................................................. 172 

BİBLİYOGRAFYA................................................................................................................................ 176 

 



1 

 

GİRİŞ 

 

I.ARAŞTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ÖNEMİ 

Kür’an-ı Kerim, İ slam dü şü nce tarihinde, asli kaynak olarak belirlenmiş ve bü bağ lamda Al-

lah’ın kelamıyla alakalı çok sayıda izahlar ve yorümlar yapılmıştır. Nitekim Kür’an’ı Kerim’in 

kendisi de anlam katmanları açısından çok yo nlü  bir yapıya sahiptir. Bü sebeple de kelamcı, 

fakih veya mütasavvıf olsün, her a lim kendisine ait fikirleri ve dü şü nce yo ntemini ortaya ko-

yarken, Kür’an’ın ayetleriyle bağ lantıyı koparmadan kendi üzmanlık alanıyla ilğili ilmi birikim 

çerçevesinde, ayetleri tefsir edip, yorümlamaya çalışmıştır diyebiliriz. 

Geçmişten ğü nü mü ze, Ülümü’l Kür’an alanında birçok eser yazılmış, bünlardan bir kısmı, 

onca eser arasından temayü z etmiş, bü tü n literatü rler tarafından tanınır hale ğelmiş ve birçok 

esere kaynaklık etmiş, referans ğo sterilmiştir. Bazıları ise belki kendisine ğeç ülaşıldığ ından 

veya dikkat çekecek yorümlar sünmadığ ından, yıllarca tarihin tozlü raflarında kalmış, tanına-

mamıştır. Bü eserlerden biri de Ebü  Bekir el-Hadda dı  el-Yemani’nin “Keşfü't-tenzîl fî tahkîki'l-

mebâhis ve't-te'vîl” adlı eseridir. Bü kapsamda çalışmanın temel konüsünü, Ebü  Bekir el-

Hadda dı  el-Yemani’nin “Keşfü't-tenzîl fî tahkîki'l-mebâhis ve't-te'vîl” isimli eserinin, yorüm 

yo nteminin ve tefsir tarihi açısından yerinin tespit edilmesi olüştürmaktadır.  

Çalışmada Ebü  Bekir el-Hadda dı ’nin hayat serü veni, yaşadığ ı coğ rafyanın siyasi, ictimai, kü l-

tü rel ve dini yapısı ele alınarak, büradan elde ettiğ imiz bilğiler ekseninde, bü verilerin mü el-

lifin dü şü nce yapısına etkisi tespit edilmeye çalışılmıştır. Bü bağ lamda hicrı  Vİİİ. asırda so z 

konüsü dürüma o rnek olabilecek, Şia Zeydi tefsirler ve ü zerinde çalıştığ ımız “Keşfü't-tenzîl fî 

tahkîki'l-mebâhis ve't-te'vîl” adlı eseri mükayeseli inceleyerek, bünların benzer yo nlerinin 

olüp olmadığ ını ortaya çıkarılmaya çalışılmıştır.  

Bünün yanında, tefsir tarihi boyünca ü zerinde tartışılan kader, kaza, istiva ve rü’yetüllah ğibi 

konülarla ilğili ayetleri, mü ellifin nasıl yorümladığ ına bakarak, eserin Şia-Zeydi tefsirlerle 

farkı izah edilmiştir. Dolaysıyla çalışmamızın asıl amacının, Sü nni ve Zeydi bir coğ rafyada ye-

tişen mü ellifin a yetleri tefsir etme biçimini ve bü tefsir yo nteminin kaynağ ını olüştüran dü -

şü nsel ve metodik arka planını ortaya çıkararak, fikirlerini eserine nasıl yansıttığ ını belirle-

mek ve bü sayede mü ellifin tefsir yo ntemini ortaya çıkarmak oldüğ ünü ifade edebiliriz.  

Ebü Bekir el-Hadda di, eserinde kendisini fa kih olarak tanıtmış, fıkıh ve fü rü fıkıh alanında 

ikişer eser telif etmiştir. Bü eserler, fıkıh ilmi konüsünda Hadda di’nin oldükça ğeniş bir dene-

yime sahip oldüğ üna da işaret etmektedir. Nitekim mü ellif, Kür’an-ı tefsir ederken fıkıhla ala-

kalı ayetlerin tefsirinde taassüba dü şmeden bü tü n mezhep imamlarının ğo rü şleri ile beraber, 

kendi dü şü ncelerini de ifade etmektedir. Aynı şekilde mü ellifin Necmeddin en-Nesefı 'nin “en-
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Nûrü'l-müstenîr” isimli eserinin şerhi olan “Manzûmetü'n-Nesefiyye” adlı eserinde, fıkıh konü-

ları ile beraber, kelam ile ilğili konülara da değ indiğ i, o zel bir bo lü m bülünmaktadır. Bü bağ -

lamda eserin mü ellifi Ebü Bekir el-Hadda di el-Yemani’nin, ayetleri tefsir ederken yaptığ ı ter-

cihlere bakacak olürsak, amelde Hanefi mezhebinin, itikatta ise Matüridi mezhebinin ğo rü ş-

lerini benimsediğ i anlaşılmaktadır.   

Dolayısıyla ü zerinde çalıştığ ımız eserin amacı, tefsir tarihindeki yerini tespit etmekle beraber, 

Ebü Bekir el-Hadda dı ’nin sistematik bir biçimde fıkıh, kelam, tasavvüf ve kıraat ğibi ilimlerin 

donelerinden istifade ederek, Kür’an ayetlerini nasıl yorümladığ ını ve Hadda dı ’nin tefsir yo n-

temini ortaya koymaktan ibaret olacaktır.  

Araştırmamıza konü olan bü eser hakkında bazı çalışmalar vardır. Ancak bünların bizim ele 

aldığ ımız birçok hüsüsa değ inmediğ ini ve çok fazla detaya ğirmediğ ini ifade edebiliriz. O rne-

ğ in Yavüz Koçak’ın “Ebû Bekir el-Haddâd’ın Tefsirinde Uyguladığı Yöntem”1 adlı Yü ksek Lisans 

çalışması Hadda d’i’nin yorüm yo ntemi hakkında o nemli tespitler içermekle beraber, tefsiri-

nin kaynaklarının incelendiğ i bir çalışma olarak ğo rü nmektedir. Ferihan O zmen’in 

“Haddâdî’nin Tefsir Metodu”2 adlı makalesinde, Hadda dı ’nin sadece rivayet ve dirayet yo nü n-

den metodünü incelemiştir. So z konüsü araştırmacı “Haddâdî’nin Kullandığı Kaynaklar”3 

isimli makalesinde ise Hadda dı ’nin tefsir kaynakları ve tefsir kaynaklarının dışında istifade 

ettiğ i eserleri tanıtan bir çalışma yapmıştır.  

Bizim çalışmamız, zikrettiğ imiz tez ve makalelerde ele alınan konülara ilaveten, Hadda dı ’nin, 

sadece Ehl-i Sü nnet dü şü ncesinin ha kim oldüğ ü bir coğ rafyada değ il aynı zamanda Zeydi dü -

şü ncenin ha kim oldüğ ü bir coğ rafyada yetişmesi sebebiyle Zeydi dü şü ncenin mü ellife etkisi 

araştırılmıştır. Bünün yanında Yemen tefsir kü ltü rü  ve bazı ihtilaflı konülar hakkında mü elli-

fin dü şü nceleri ve eserde zayıf ğo rdü ğ ü mü z problem arz edebilecek hüsüslara dikkat çekil-

miştir. 

Yükarıda zikrettiğ imiz çalışmalara rağ men, fıkhi yo nü nü n daha ağ ır basması veya Yemen tef-

sir kü ltü rü nü n çok fazla tanınmaması ya da referans olarak tercih edilmemesi sebebiyle, ese-

rin ve mü ellifin, akademi dü nyası tarafından yeterince tanınmadığ ını mü şahede ettik. Yemen 

bo lğesinde tanınan, ancak bü bo lğenin dışında yeterince bilinmeyen Hadda dı  ve eser hak-

kında derinlemesine bir araştırma yapılması hem eserin ve Hadda dı ’nin hem de eserin telif 

edildiğ i do nemin ve coğ rafyanın, tefsir tarihi alanındaki ilmi birikimi konüsünda, orijinal fi-

kirler verecek olması bakımından o nem arz etmektedir.  

 

1 Yavüz Koçak, “Ebû Bekir el-Haddâd’ın Tefsirinde Uyguladığı Yöntem” OMÜ , Y. Lisans Tezi, (Samsün 2005). 

2 Ferihan O zmen, “Ebû Bekir El-Haddâd’ın Tefsir Metodu” Üsül İ slam Araştırmaları, 23, (Haziran 2015), 67-94. 

3 O zmen, “Ebû Bekir El-Haddâd ve Tefsir Kaynakları” SÜ İ FD, 28 (2013/2), XV. 



3 

 

II. ARAŞTIRMANIN YÖNTEMİ VE KAPSAMI 

Araştırmamız şahıs ve eser merkezli oldüğ ündan, sosyal bilimler sahasındaki araştırma yo n-

temlerinden biri olan “açıklayıcı” yo ntem tercih edilmiştir. Bü yo nteme ğo re, bir eserin o zel-

liklerini ortaya koymak süretiyle, metin analizi yaparak eseri açıklamak mü mkü n olabilmek-

tedir.4 Bü yaklaşım metodünün çalışmamızda çokça işlettiğ imizi ve elimizdeki bilğilerden ha-

reket ederek “betimleyici analiz” küllandığ ımızı ifade etmek isteriz. Küllandığ ımız bü metod 

ekseninde “Keşfü't-tenzîl fî tahkîki'l-mebâhis ve't-te'vîl”, adlı eserle beraber, Yemen’de yapılan 

tefsir çalışmalarını araştırdığ ımızı ve büradan elde edilen bilğilerden hareketle, mü ellifin Ye-

men tefsir kü ltü rü nü n o zelliklerini tefsiri ne yansıttığ ı konüsünda bazı somüt neticelere ülaş-

tığ ımızı so yleyebiliriz. 

Araştırmamızın konüsü olan bü eseri, nitel araştırma yo ntemi çerçevesinde; açıklama, betim-

leme, karşılaştırma ve tahlil etme ğibi hüsüslara dayalı olarak yapmaya çalıştık. O zellikle mü -

ellifin yaşadığ ı hicrı  sekizinci asırdan o nce ve sonra yapılan tefsir çalışmalarını incelemeye 

tabi tüttük. Bü şekilde mü ellifin etkilendiğ i veya referans aldığ ı eserleri sayısal verilerle tespit 

etmeye ğayret ettik. 

Konünün kapsamı, Ebü  Bekir el-Hadda dı  el-Yemani’nin yaşadığ ı do nemde tefsir alanında ya-

pılan çalışmalar, Yemen’in tefsir kü ltü rü  ve mü ellifin Kür’a n ve vahiy anlayışı, yorüm yo ntemi 

ve so z konüsü eserin tefsir tarihindeki yeri ekseninde dü şü nü lmü ştü r. Bü nedenle araştırma-

nın sınırlarını ve mü ellifin yorüm yo ntemini ve tefsir tarihindeki yerini belirlerken temel kay-

nağ ın “Keşfü't-tenzîl fî tahkîki'l-mebâhis ve't-te'vîl”, adlı tefsiri olacağ ı tekrar ifade edilmelidir. 

Çalışmamızı, mü ellifin yedi ciltlik eserini derinlemesine inceleyerek ve kendinden o nce ve 

sonra telif edilen eserleri tarayarak ve karşılaştırmalar yaparak ortaya koymayı planlıyorüz. 

Konünün ana teması şü ü ç temel ü zerine kürğülanmıştır: Hadda di’nin yaşadığ ı Yemen’in icti-

mai, siyasi ve kü ltü rel ve dini yo nü , Yemen’in tefsir kü ltü rü nü n ve dü şü nce ekollerinin, mü fes-

sir ü zerindeki etkisinin tespit edilmesi ile beraber, mü ellifin yorüm yo ntemi ve eserin tefsir 

tarihindeki yeri olacaktır. Bü ana omürğa çalışmayı, ü ç bo lü m olarak tasarlamamıza sebep 

olmüştür. 

Birinci bölümde; mü ellifin yaşadığ ı do nemde Yemen’deki siyasi, sosyal ve kü ltü rel ortamın ya-

nında Yemen’in tefsir kü ltü rü nü  o zetleyerek, mü ellif’in yetiştiğ i ortamın, mü ellifin fikirlerini 

ne kadar etkilediğ ine bakılacak, aynı zamanda itika dı  ve ameli mezhep eğ ilimine de işaret 

edilecek bünü yaparken, o rneklerle beraber diğ er mü fessirlerle karşılaştırmalar yapılarak, 

mü ellifin fıkıh metodü ortaya çıkarılacaktır. Daha sonra bü sosyal ve kü ltü rel yaşamla alakalı 

 

4 Adil Çiftçi, “Nasıl Bir Sosyal Bilim: Temel Sorunlar ve Yaklaşımlar” (Ankara: Ankara Okülü Yayınları, 2016), 98. 
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olarak onün dü şü nce dü nyasındaki ilmı  kişiliğ ini, eserlerini ve tefsir metodünü, mü stakil baş-

lıklar altında inceleyeceğ iz. Ayrıca Hadda di’nin Vahiy, Kür’a n ve Tefsir Tasavvürünü sorğülar-

ken teorik dü zeyde, mü ellifin te’vı l ve tefsı r kavramlarına yü klediğ i anlamlar araştırılacak, 

son tahlilde ise tefsı r anlayışının arka planı diye niteleyebileceğ imiz tefsı rde birikimini yansı-

tan kaynakları belirlemeye çalışacağ ız. 

İkinci bölümde; ise Hadda di’nin Kür’a n’ı anlama ve tefsir üsülü nü n, pratik üyğülamasını sor-

ğülayarak, yine, riva yetle tefsir biçimi başlığ ı altında Kür’a n’ın Kür’a n’la veya sü nnetle tefsı ri; 

saha be, ta biü n, etba ü’tta biı n ve o teki mü fessirlerin yorümlarıyla tefsı r biçimini ve rivayete 

dayalı Kür’an ilimleri ile tefsir biçimini ele almayı hedefliyorüz. Hadda di’nin “Dira yet tefsı r” 

üsülü  ana başlığ ı altında; dilbilimsel/lüğ avi tefsı r, Kür’a n lafızlarını yorümlama şekli, tefsı r 

araçlarıyla tefsı r, Kür’a n kendi mühtevası içerisinde ya da diğ er a yetler çerçevesinde tefsı r ve 

a yetlerin yorümlanmasında istişhad ğibi ğenel başlıklar altında incelenecektir.  

Üçüncü Bölümde; Hadda dı ’nin bazı ihtilaflı konülara yaklaşım biçimi ve tefsirine problematik 

yaklaşımlar ana başlığ ı altında, tefsir tarihinde acaba bü mü fessir nasıl yorümladı diye merak 

edilen konülar olarak bilinen; nesih, mü teşabih, İ sa, Mesih, isra ve miraç ğibi konüların ya-

nında, mü ellifin kelami bakış açısını ortaya çıkarmak için rüyetüllah, istiva, imamet, batın-

zahir ğibi kelami konüları nasıl yorümladığ ına bakacağ ız. Ayrıca esere problematik açıdan ba-

karak zayıf oldüğ ünü dü şü ndü ğ ü mü z bazı noktalarına işaret edeceğ iz. 

 

III. KAVRAMSAL ÇERÇEVE 

Çalışmamızda takip edeceğ imiz metodün yanında, metin analizi yaparak betimlemeye çalıştı-

ğ ımız “Keşfü't-tenzîl fî tahkîki'l-mebâhis ve't-te'vîl”, adlı eserin tefsir tarihindeki yeri ve tefsir 

yo ntemiyle alakalı olğüları ortaya çıkarmak adına birtakım terimleri sık küllandığ ımızı so yle-

yebiliriz.  

Çalışmanın başlığ ında bülünan “tefsir tarihi” ifadesi, Hz. Peyğamberden büyana teşekkü l eden 

bir sü rece işaret etmektedir. Bü bağ lamda akademik tefsir çalışmalarında tefsir tarihinin ü ç 

kısımda incelendiğ ini so yleyebiliriz. Tefsir araştırmalarının olüşüm do nemi olarak bilinen 

h.950’ye kadar olan do nem erken do nem, 19. yü zyıla kadar olan do nem klasik do nem ve bü 

do nemden ğü nü mü ze kadar olan do nem ise modern do nem şeklinde kateğorize edildiğ i ğo -

rü lmektedir. Zira “tefsir tarihi” tanımlaması, araştırmamızın konüsü açısından tefsir çalışma-

larının teşekkü lü , ğelişimi ve ilerlemesinin keyfiyetine işaret etmektedir. Bü bağ lamda araş-

tırmasını yapmaya çalışacağ ımız eserin tefsir tarihi açısından erken do nem diye tanımlanan 

do nemde telif edildiğ ini ifade etmemiz ğerekir. 

Araştırmamız esnasında çok defa ifade ettiğ imiz terimlerden bir diğ eri de “tefsir” dir. Bü te-

rimle alakalı çok sayıda tarifin yapıldığ ı bilinmektedir. Bü bağ lamda tefsirle alakalı şü tarifin 
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kabül ğo rdü ğ ü nü  so yleyebiliriz: “Tefsir, Hz. Peyğamber başta olmak kaydıyla sahabı lerin 

Kür’an’ı tekrar oküyarak ilk bağ lamının bazen dışına çıkarak fakat o bağ lamı ğo z ardı etmek-

sizin yaptıkları birtakım yorümlamalar” şeklinde tanımlayabiliriz. 

Tefsir ilmiyle bağ lantısı olan ve Kür’an’ı yorümlama çalışmalarında başvürülan o nemli terim-

lerden bir diğ eri de “te’vil” kelimesidir. Biz, aynı zamanda araştırmamıza konü olan eserin is-

minde bü kavramın ğeçmesi sebebiyle, “te’vil” kelimesinin, “tefsir” kelimesiyle bağ lantısını da 

ğo zeterek, Kür’an’ın lafzı  yo nü nü n imka nları çerçevesinde ortaya çıkan mühtemel manalar-

dan birine yo nelmek bağ lamındaki anlamını küllandık. Çü nkü  tefsir çalışmaları kapsamında 

Kür’an’ın mana bü tü nlü ğ ü nü n korünması süretiyle sahabeden bü yana te’vil faaliyetinin baş-

ladığ ını ve bü ameliyenin bir ü retimi birlikte ğetirdiğ i ifade edilebilir.  

Araştırmamızın o nemli terimlerinden bir diğ eri “rivayet” kavramıdır. Hadis ilminde çok kül-

lanılan bü kavram, ilk do nemde yer alan tefsir dokü manlarının bize kadar ülaşma yo ntemi 

açısından kapsayıcı olmadığ ını ifade edebiliriz. “Rivayet” terimi ğenel anlamda bir hadisi veya 

bir so zü  senediyle aktarıp, onü so yleyene veya yapana dayandırılması manasında küllanıl-

maktadır. Bir rivayetin sahih olmasının ana şartı, sened ve metin açısından birtakım o zellik-

lerinin olmasıdır. Bü bağ lamda, nakledilen bir haberin isnad bakımından müttasıl olması, ra-

vilerinin adalet ve zapt o zelliklerinin bülünması ğerekmektedir.5 Rivayet teriminin, İ slamı  di-

siplinlerin ğelişim sü recinde belirleyici bir role sahip oldüğ ü ve sadece hadis ilmi için değ il, 

diğ er bü tü n ilimlerin veri sahalarına işaret eden ve bağ layıcı olmasını ğerektiren bir anlama 

evrildiğ i ğo rü lmektedir. Sonüçta tefsir rivayetleri biçiminde bir tanımın çok küllanılması, tef-

sirde meydana ğelen birikimin tabi olünması ğereken bir veri oldüğ ü dü şü ncesini ortaya koy-

maktadır.6  

Araştırmamızın o nemli terimlerinden bir diğ eri “dirayet” kavramıdır. Kelam, fıkıh, tasavvüf 

ğibi disiplinlerden istifade edilerek, mü fessirlerin ayetleri yorümlamaları ve kendi fikirlerini 

ortaya koydükları ğo rü şleri şeklinde tanımlanmıştır.  

Yükarda adı ğeçen kavramların dışında, mü fessirin, Kür’an lafızlarını tefsir biçimini ele alır-

ken, mühkem, mü teşabih, mü şkil, mü bhem, mü cmel, ümüm, hüsüs ve mütlak ğibi kavramları 

aynı zamanda ülümü’l Kür’an çalışmalarının ana konüları olan, i’caz, sebeb-i nüzül, nasih ve 

mensüh, vücüh ve neza ir ğibi kavramları ve itikadı alanda tartışmalara konü olan kelami tef-

siri de diyebileceğ imiz kader, rü’yetüllah, kabir ve ahiret hayatı ile ilğili kavramların açıkla-

masını yeri ğeldikçe yapacağ ız.  

 

 

5 Mehmet Efendioğ lü, “Rivayet”, Tü rkiye Diyanet Vakfı İ sla m Ansiklopedisi, (İ stanbül: Tü rkiye Diyanet Vakfı Yayın-
ları, 2008), 35/135. 

6 Mehmet Akif Koç, “Tefsirde Keyfiliğin Çaresi: Tefsir Rivayetleri”, Tefsire Akademik Yaklaşımlar, Ed. Mehmet Akif Koç-
İ smail Albayrak (Ankara: Otto Yayınları, 2013), 43-57. 
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IV.  KAYNAKLARI 

Bü çalışmada, tezin ana kaynağ ı şü phesiz Ebü Bekir el-Hadda dı ’nin “Keşfü't-tenzîl fî tahkîki'l-

mebâhis ve't-te'vîl” adlı, Beyrüt baskılı, 7 ciltlik eseridir.  

Kür’a n-ı Kerı m’in kendisi, tefsir ilmi hüsüsünda hazırlanan ve bir mü fessirle yazdığ ı eserin 

bahis konüsü edildiğ i bir araştırmada, doğ al olarak en çok mü racaat edilecek kaynaklardan 

biridir. Çalışmamız esnasında ayetlerin manalarının aktarılmasında, ğenel itibariyle Diyanet 

İ şleri Başkanlığ ını’ın mealine başvürülacaktır. Ayrıca klasik ve çağ daş rivayet ve dirayet tef-

sirleri, tefsir üsü lü  ve tefsir tarihi araştırmaları, Kür’a n ilimleri konüsündaki kaynaklar ve an-

siklopedi maddeleri tez çalışması boyünca, çokça mü racaat edilen ve istifade edilen asli kay-

naklarımız olacaktır. 

Tezin birinci ve ikinci bo lü mlerinin şekillenmesinde ve o zellikle de h. Vİİİ. yü zyılın o nemli 

a limleri ile Ebü Bekir el-Hadda dı ’nin hayatı ğibi konüların incelenmesinde çoğ ünlükla İ slam 

tarihi ve biyoğrafi eserlerinden istifade edilecektir. Bü başlıklardan başka, tezin birinci bo lü -

mü nde Ebü Bekir el-Hadda dı ’nin hayat sü rdü ğ ü  do nemin siya sı , ekonomik ve sosyal dürümü 

ile ilğili bo lü mler diğ er kısımlara yalnızca bir alt yapı teşkil ettiğ inden, bürada ele alınan ko-

nüların ğenellikle Hadda dı ’nin yaşadığ ı do nemdeki kaynaklardan ve Diyanet İ slam Ansiklo-

pedisi’nin ilğili maddelerinden aktarılmasının üyğün olacağ ını dü şü ndü k. 

İ kinci bo lü mde Ebü Bekir el-Hadda dı nin “Keşfü't-tenzîl fî tahkîki'l-mebâhis ve't-te'vîl” inin kay-

nakları ve etkileri konüsü, aralarındaki benzer yo nlerin ve farklı yo nlerinin tespit edilmesi 

maksadıyla ilğili eserlerle mükayese yapılarak incelemeye çalışılacaktır. Bü bo lü mde, Ebü Be-

kir el-Haddadı ’nin tefsirini yazarken yararlandığ ını ifade ettiğ i eserlere, o zellikle fakih” olarak 

tanıtması sebebiyle fıkhı  hü kü mlerinin orijinalliğ ini anlamak için Kürtübi’nin (370/981) “el-

Câmi' li ahkâmi'l-Kur'ân” ğibi kaynaklara çoğ ü kez mü racaat edilerek, karşılaştırmalar yapıla-

caktır.  

Aynı zamanda Ebü Bekir el-Hadda dı ’nin “Keşfü't-tenzîl fî tahkîki'l-mebâhis ve't-te'vîl”, inde is-

tifade ettiğ i eserlere ve o zellikle Abdü ssamed el-Gaznevı ’nin “Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm” tefsi-

rine atıfta bülünması sebebiyle mü racaat edilerek, aralarındaki benzerlikleri ve farklılıkları 

ortaya konmaya çalışılacaktır. 

Ebü Bekir el-Haddadı ’nin “Keşfü't-tenzîl fî tahkîki'l-mebâhis ve't-te'vîl”, inin tefsir tarihindeki 

yerini belirlemek amacıyla yer yer Taberı , Ma tü rı dı , Zemahşerı , Ra zı  ve A lü sı  ğibi ü nlü  mü fes-

sirlerin eserlerine mü racaat ederek, karşılaştırmalar yapılacaktır. Tezde so z konüsü edilen te-

mel İ slam bilimlerine dair lafızların, İ bn Manzü r’ün “Lisânü’l-Arâb”ı, Cü rca nı ’nin “et-Ta’rîfât-

ı”, Ra ğıb el-İ sfeha nı ’nin “Müfredâtu elfâzi’l-Kur’ân-ı” ğibi asli kaynaklara dayandırılmak süre-

tiyle tanımlarının yapılmasına ğayret edilecektir. 
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Ayrıca eserde yer alan ve tez çalışmasında bülünan hadisle ilğili nakillerin, temel hadis kay-

naklarındaki yerlerinin tespit edilmesi maksadıyla “Sahîh-i Buharî”, “Sahîh-i Müslim”, “Sünen-

i Ebû Da vü d, “Sünen-i Tirmizî”, “Sünen-i Nesâî”, “Sünen-i İbn Mâce”, “Müsned-i Ahmed b. Hanbel” 

ile Ha kim en-Nı sa bü rı ’nin “el-Müstedrek”ine mü racaat edilecektir. 

Kaynaklarla ilğili olarak ifade edilmesi ğereken bir nokta da şüdür: İ stifade edilen kaynakların 

ilk defa referans alındığ ı yerlerde tam isimleri, daha sonraki küllanımlarda ise kısa isimleri 

verilecektir. Ancak eserine birden çok mü racaat edilen bazı yazarların eser adları kaynak ğo s-

terilirken, dipnotlarda tatbik edilen dü zene üyğün olarak kısaltma yapmak yerine, karışıklığ ı 

enğellemek amacıyla kitap isminde kısaltmaya ğitmeden, kaynağ ın ismini vermeyi üyğün ğo r-

dü k. Tez çalışmasında mü racaat edilmesi planlanan diğ er eserlerin de konüyla alakalı kısım-

ları okünarak, edindiğ imiz bilğilerle karıştırılıp, cemedilerek, tezin yazılma sü recine ğeçilmiş-

tir. Bazı problemlerle birlikte, oldükça zaman alan bir araştırma ve yazma sü recinin sonünda 

elimizdeki bü çalışma ortaya çıkmıştır.
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BİRİNCİ BÖLÜM 

 SİYASAL VE SOSYOLOJİK ORTAMIN BELİRLEYİCİLİĞİ 

 

Çalışmamızın birinci bo lü mü nü n ilk kısmında, Ebü Bekir el-Hadda dı ’nin yaşadığ ı h.Vİİİ. asrın 

siyası , sosyal, iktisadi, tefsir ve diğ er ilimler açısından ilmı , kü ltü rel ve dini yo nü nü  incelemeye 

çalışacağ ız. Bü bo lü mü n ikinci kısmında, Hadda dı ’nin hayatı, şahsiyeti, eserleri ve mezhebi 

eğ ilimleri, tefsirini yazarken referans aldığ ı kaynaklar, ü çü ncü  kısmında ise mü ellifin vahiy 

anlayışı, Kür’an tasavvürü ve tefsirini yazarken üyğüladığ ı metodü, tefsir ve te’vil konülarına 

yaklaşım biçimini ortaya koymaya çalışacağ ız.  

 

1.  (H.720-800/M.1318-1398) Tarihleri Arasında Yemen’de Siyasi, Sosyal, İlmi ve Kül-

türel Hayat 

Tefsir alanında yapılan çalışmalarda ğenellikle, mü elliflerin ve eserlerinin iyi anlaşılması için, 

yetiştikleri ortamın bü tü n boyütları ile tahlil edilip, siyasi ve sosyal şartlarının bilinmesi 

o nemlidir. Siyasi ve kü ltü rel etkilerin mü ellifin yaptığ ı yorümların ortaya çıkmasında mütlaka 

etkisi vardır. Bü sebeple ne tü rden olürsa olsün, bü tü n çalışmalarda mü ellifin yaşadığ ı siyasi 

ve ilmi ortamın o zet şeklinde de olsa ortaya konülması ğerekir. Çü nkü  hiçbir mü ellif, kendi 

kü ltü rü nden ve yaşadığ ı sosyal yaşantıdan bağ ımsız olarak fikir sahibi olamaz, onün fikirleri 

ile yaşadığ ı ortam arasında mütlaka bir bağ  vardır. 

Bü kısımda sadece Hadda dı ’nin yaşadığ ı do nem olan h. (720-800) yılları arasındaki Yemen’in 

siyasi, sosyal, ilmi, dini ve kü ltü rel yo nlerini ele alacağ ız, bo ylece mü ellifin yetiştiğ i ortamın 

ğo zü mü zü n o nü nde canlanacağ ını dü şü nü yorüz. Aynı zamanda bü bo lü mde aktaracağ ımız 

bilğilerin, sonraki bo lü mlerde anlatacağ ımız Hadda dı ’nin tefsir yorüm yo nteminin ve fikri ya-

pısının bilinmesine, ciddi derecede katkı sağ layacağ ını ümüt ediyorüz. Bü anlamda do nemin 

siyası  dürümü, sosyal, ilmı  ve kü ltü rel yaşantısını çok kısa şekilde sünmaya ğayret edeceğ iz. 

 

1.1.Yemen’de Siyasi Hayat 

Bü başlık altında mü ellifin yaşadığ ı do neme kadar Yemen tarihini kısaca o zetlemek ğerekirse; 

Hz. Peyğamber İ slam Devletini Medine’de ihdas ettikten sonra, civar devletlerden biri olan 

Yemen’e de bir mektüp yazarak onları İ slamiyet’e çağ ırdı. Yemenliler bü davetle Mü slü man 

oldülar. Hz. Mühammed, Mü ’az b. Cebel’i, İ slamiyet’i o ğ retmek için Yemen’e ğo nderdi. Hz. 

O mer do neminde Yemen, tamamen Mü slü man oldü. Yemen, Hz. Ali do neminde Emevı ler’in, 
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daha sonra Abbası lerin ha kimiyeti altına ğirmiştir. Yemen hicri V. asra kadar çeşitli isyanlar, 

farklı idareler ve kanlı hadiselere sahne olmüştür. 7 

Yemen’in idari yapısı, birbirlerinden bağ ımsız şekilde varlıklarını devam ettiren kabilelerin, 

İ slam dinine ğirmesi ile beraber, İ sla m tarihinin ilk zamanlarından başlayarak merkezden 

ğo nderilen valiler marifetiyle idare edilmeye çalışılmıştır. Yemen, zaman zaman şeyhler, emir-

ler aracılığ ıyla da idare edilmiş, Emevı , Abbası  ve Eyyübı  devletlerinin hakimiyeti altına ğir-

miştir. Halifelerin isimlerinin yalnızca hütbelerde okütüldüğ ü, kabile kavğalarının eksik olma-

dığ ı bü sü reçte, kü çü k devletlerin yanında; Haricı ler, İ smailı ler ve Zeydı lerin de iktidar olmak 

için çaba ğo sterdikleri ğo rü lmektedir.8 Zeydı  mezhebinin taraftarları, merkezı  yo netime karşı 

çıkmayı adet haline ğetirmiş, her zaman devlet karşıtı olmüş ve İ mamlık makamını savün-

müşlardır.9 İ mamlık makamından kasıt, Zeydi dü şü nceye ğo re, Hz. Hü seyin’den sonra, Hasan 

ve Hü seyin çocüklarından ilim, cesaret, takva, adalet, hü rriyet, erkek ve reşı d olma ğibi lü -

zümlü şartlara ha iz ve ima metini açıklayıp, şahsı adına çağ rı yaparak çalışmaya başlayan ki-

şinin imam olması ğerektiğ ini savünan bir dü şü ncedir.10 

Bü kısımda, Yemen’in tarihiyle ilğili sadece mü ellifin yaşadığ ı do nemi içine alan zaman dili-

mini anlatmaya çalışacağ ız. Eyyübi Devleti’nin sültanı Selahattin Eyyü bi, miladi 1199 yılında 

Yemen’i ele ğeçirmiştir. Hadda dı ’nin doğ ümündan 70 yıl kadar o nce, Eyyübi sültanı el-Me-

likü ’l-Mes‘ü d Sela haddin Yü süf’ün (h.626/m.1229) da o lmesiyle, Eyyü bı ler’in Yemen ha kimi-

yeti sona ermiş O’nün o lmesinden sonra Resü li sültanlarından Nüreddin O mer, Zebı d ve 

Tiha me topraklarını fethederek, Yemen’i hakimiyeti altına almış, Yaküt el-Mes’ü dı ’yi Mekke’ye 

kendisi adına vekil tayin etmiş, bo ylelikle Resü lı ler’in idaresi Yemen ve  Hicaz’da bir fiil baş-

lamış ve idare Resü lı ler’e ğeçmiştir. (h.626/m.1229)11 Resü lı ler’in, Yemen’i (h.1229/m.1454) 

yıllarında idare eden, Tü rkmen asıllı bir hanedan olmaları mühtemeldir.12 

Hadda di, Resü lilerin hü kü m sü rdü ğ ü  bir do nemde yaşamıştır. Hadda di’nin dü nyaya ğeldiğ i 

tarihlerde Resü li tahtina çıkan el-Melikü ’l-Mü ca hid Ali (1321) çocük yaşta olmasına rağ men 

Yemen topraklarındaki karışıklıkları ğidererek dü zeni tesis edip tam hakimiyeti (1325) yı-

 

7 Ebü ’l-Hasen Ahmed b. Yahya  b. Ca bir b. Da vü d el-Bela zü rı , “Fütûhu’l-Buldân” (Beyrüt:1957), 92-102. 

8  Yüsüf Go kalp, “Zeydi Dü şü ncenin Tarihsel Gelişimi 12-13. Yü zyıllar”, Çukurova Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Der-
gisi/6-7 (2007), 55-93.  

9  Raşit el-Hac Ahmet, “Tarih-i Yemen ve San’a” (İ stanbül: Basiret Matbaası, 1885), 6-7. 

10 Zeydilerin ima met için o ne sü rdü kleri şartlar hakkında bkz. Ebü  Ta lib Na tık bi’l-Hak (o . 424/1033), “Kitâbu’s 
siyer” (Eymen Füad Seyyid, Ta rı hü’l-meza hibi’d-dı niyye fı  bila di’l-Yemen hatta  niha yeti’l-karni’s-sa disi’l-hicrı , 
(Ka hire: Da rü’l-Mısriyyeti’l-Lü bna niyye, 1408/1988), 281.; Mehmet Ü mit, “Zeydîyye Mezhebi, İmamet Anlayışı ve 
Sahâbe Hakkındaki Görüşleri” Yakın Doğ ü Ü niversitesi İ lahiyat Fakü ltesi Derğisi, 1, Sayı 2, 2015 (93-118). 

11  Hasan İ brahim Hasan, “Siyasi-Dini-Sosyal İslam Tarihi”, trc. İ smail Yiğ it (İ stanbül: Kayıhan Yay., İİ. Basım 1986), 
V/260-263; Neşet Çağ atay, “Resuliler”, İ slam Ansiklopedisi, İX/693. 

12  Cenğiz Tomar, “Resü lı ler”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İ stanbül: TDV Yayınları, 2008), XXXV/1-2. 
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lında sağ laya bilmiştir. el-Melikü ’l-Mü ca hid Ali’den sonra Resüli sültanlarının ikincisi el-Me-

likü ’l Efdal (1363-1377) ise Yemen’deki isyanları bastırmakla beraber ilmi çalışmalarıda sü r-

dü rmü ştü r. Resüli do neminin en o nemli alimlerinden biri olan el-Melikü ’l Efdal, Arapça, 

Farsça, Tü rkçe, Moğ olca, Grekçe ve Ermenice olmak ü zere altı dilden olüşan so zlü ğ ü  yazmıştır. 

Fıkıh, edebiyat, ensab ve tarih ilimleriyle üğ raşmıştır. Resüli hanedanlarının ü çü ncü sü  ve en 

dirayetli yo neticilerinden olan el-Melikü ’l Eşref İ smail, (1377-1400) Zeydi imamlar, şerifler, 

kabile ve Memlü klü ’lerin isyanlarını bastırmış, Resüli hanedanlığ ını yeniden ihdas etmiştir.13 

el-Melikü ’l Eşref, Resüli sültanları arasında alim portesiyle o ne çıkmıştır. Üzün bir şehzadelik 

sü resi ğeçirmiş ve bü do nemde tıp, botanik, astronomi, tarım ve nesep ğibi alanlarda birçok 

eser yazmıştır.14 

Yemen, Abbasi hakimiyetinden çıktıktan sonra, istikrarlı idari yapısını kaybetmiş ve karışıklı-

ğ ın, karğaşa ve kaosün hü kü m sü rdü ğ ü  farklı bir do neme ğirmiştir. Bü karışıklıklar Yemen’de 

çok sayıda devlet kürülmasına zemin hazırlamıştır. Bü devletler bazen Abbasi idaresiyle, kimi 

zaman da kendi aralarında, iktidar mü cadelesi vermiş ve mü cadele sonücünda kürülan her 

devlet, bo lğede tek ha kim ğü ç olmaya ğayret ğo stermiştir. 

 

1.2.Yemen’de Dini ve Sosyal Hayat  

Yemen’in etnik yapısına ğo z atacak olürsak, ko keni Sami ırkı olan halk; Arap, Sü ryani, Yahüdi, 

Arami, Fenike ve Habeş lisanı konüşmaktadır. İ lk do nemlerden bü yana milletler halinde bü 

coğ rafyaya dağ ılmışlardır. Arapların, nü füs bakımından daha çok oldüğ ü ğo rü lü r. Ayrıca Hint-

liler, Pakistanlılar, Somalililer kü çü k toplülüklar halinde yaşamaktadırlar. Yemen’in nü füsü-

nün bü yü k bir çoğ ünlüğ ü Mü slü mandır. 15 

 

1.2.1. Yemen’de İtikadi ve Ameli Mezheplerin Bölgesel Dağılımı 

Yemen, Zeydiyye ve İ smailiyye ğibi Şii dü şü ncede bülünan mezhepler ile Hanbeli, Şafii ve Eşa-

riyye ğibi Sü nni dü şü ncede bülünan mezheplere, İ slam tarihinin ilk do nemlerinden bü yana 

ev sahipliğ i yapmıştır. Küzey Yemen’de Zeydiyye mezhebi, Gü ney Yemen’de ise Sü nni ğele-

nekte yer alan mezhepler varlığ ını sü rdü rmektedir. Bürada belirtmek ğerekir ki mü ellifin do-

ğ üp, bü yü dü ğ ü  Zebid şehride sü nni ğelenekte yer alan mezheplerin bülündüğ ü Yemen’in ğü -

neyinde yer almaktadır. Ehl-i sü nnet ve Zeydiyye mezhepleri arasında siyasi ve itikadi alanda 

 

13  Recep Şentü rk, “el-Melikü’l Eşref er-Resuli” Dİ A, XXİX, 67,68. 

14 Tomar, “Osmanlı Araştırmaları XXXIII”, (İ stanbül: 2009), 226.  

15  Elif Erğü n-Nürhan Aydın, “Geçmişten Gü nü mü ze Yemen”, Yeni Türkiye, 98 (2017), 7. 
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ğeçmişten ğü nü mü ze sü re ğelen, devamlı bir çatışma vardır. Bü iki mezhep arasındaki mü ca-

dele, bir iktidar çekişmesi olarakta kabül edilebilir. Zeydi-Sü nni ilişkilerinin diğ er Şii ğrüplara 

kıyasla aşırı olmayan, yümüşak bir tarzda oldüğ ü so ylenebilir. İ mamet ve sahabe konüsündaki 

fikirlerin Zeydiyye ile Ehl-i sü nnet arasındaki bağ ı etkilediğ i ğo rü lmektedir.  Varlıklarını sü r-

dü rme kayğısı içerisinde olan mezheplerin, devamlı bir iktidar mü cadelesi içerisinde oldük-

ları ğo rü lmektedir. İ fade ettiğ imiz ğibi, iktidar merkezli mezhep veya mezhep merkezli iktidar 

mü cadelesi, Yemen’in siyasi hayatını etkilediğ i ve bü dürümün Yemen bo lğesinin kaos ve kar-

ğaşa ortamına ğirmesine neden oldüğ ü ifade edilebilir. Yemen’de ictima ı  ve sosyal hayatı sar-

san, bazen çok şiddetli dürümlara ülaşan mezhepler arası mü cadelenin, siyasi istikrarsızlığ a 

zemin hazırladığ ı da ğo rü lmektedir.16  

 

Yemen’deki ictima ı  yapının, kabile temeline dayalı olması, kü ltü rel yapısının farklı olması, bo -

lü nmü ş siyasi yapıya sahip olması ğibi etkenlerin yanında Yemen’in coğ rafi konümünün, bo l-

ğenin dışarıdan mü dahalelere karşı korümasız olması, mezheplerin taraftar bülmasına ve 

propağanda yapmasına üyğün bir ortam hazırlamıştır. Mezheplerin, Yemen’i kendilerine faa-

liyet sahası olarak belirlemelerinden sonra, çeşitli sebeplerle doğ dükları merkezlerden üzak-

laşarak, siyasi birer akto r olmak için, Yemen’de faaliyet ğo steren mezheplerin veya yerel ha-

nedanlıkların desteğ ini arkalarına alarak bir iktidar mü cadelesi içerisine ğirdikleri ve Ye-

men’in toplümsal hayatına etki etmeye başladıkları ğo rü lmektedir. Bü mü cadeleler sonü-

cünda Yemen’de Sü nnı  fikirlerin temsilcisi devletlerin yanında İ smailı ler ve Zeydı lerin kendi 

devletlerini kürmayı başardıkları ğo rü lmektedir. 17  

O zet olarak so yleyecek olürsak, Yemen’in, yok olma aşamasındaki mezheplerin, sığ ınağ ı ha-

line ğelmesi ve mezheplerin varlıklarını sü rdü rebilmek için, yerel halkın desteğ ini alarak-

kendi iktidarlarını olüştürma ğayretinde olmaları, tarih boyünca Yemen’de bitmez tü kenmez 

bir iktidar mü cadelesinin devam etmesine sebep olmüştür. Ortadoğ ü’da İ ran, İrak, Süriye, Mı-

sır ve Yemen’de mezhepler vasıtasıyla iktidarı ele ğeçirme ve demoğrafik yapıyı şekillendirme 

çabaları dü n oldüğ ü ğibi büğü n de sü rmektedir. 

Yemen’deki fıkhı  mezheplerin bo lğesel dağ ılımını ele alacak olürsak: Yemen’de, Hanefı lerin 

hicri İİİ-Vİ. Yü zyılın sonüna değ in çoğ ünlükta oldüğ ü so ylenmektedir. Eserimizin mü ellifinin 

bü do nemde ve Sü nnilerin çoğ ünlükta oldüğ ü Taı ze yakın bo lğede yaşadığ ı dü şü nü ldü ğ ü nde 

itikatta Sü nni, amelde Hanefi oldüğ ü kesinleşmiş olmaktadır. Zeydı  mezhebi Yemen’de baskın 

hale ğelmeden o nce Yemen’liler Ma liki ve Şa fiı  mezhebinin mü ntesibi idiler. Ma likilerin sayısı 

 

16  Go kalp, “Yemen’de İ slam Siyasi Dü şü ncesinin Şekillenmesinde Mezhep Fakto rü nü n Etkisi”, Dergi Park I, (Ağ üstos 
2016), 296. 

17  Hasan Sü leyman, “Târîhü’l-Yemeni’s Siyâsî fî Asri’l-İslâmî” (Bağ dat: Matbaatü  Mecmai’l-İ lmi’l İrakı , 1969), 249. 
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azalınca Şa fiı lik, Yemen’in ğü ney sahil ve orta bo lğelerinde baskın hale ğelmiştir.18  Şafiı ler ve 

Hanefı ler arasındaki entelektü el çatışmalar ve Hanefı lerin Mü’tezile’nin akılcı prensiplerine 

yakınlığ ı sebebiyle, Şa fiı liğ in o zellikle V. Asırdan itibaren bo lğede yayılmaya başlamasıyla, 

Şa fiı ler Ahmed b. Hanbel’in akidesini benimsemişlerdir. Şafiiler, kelam ilmine karşı çıkmışlar 

ve Kür’a n’ın yaratılmışlığ ına da ir Mü’tezilı  doktirini reddetmişlerdir.19 Yemen’de mü slü man-

ların %70’ni Sü nnı ler (Şa fiı  mezhebi), %30’nü Şiı ler (Zeydı , az sayıda İ sma ilı ) olüştürmakta-

dır. 

Mezhepler, yo reye ve zamana ğo re dü şü nce değ işikliğ ine üğ ramıştır. Yemen’de birçok farklı 

fıkhı  mezhebin ve itika dı  ekolü n zamanla zayıflayıp, yerini başka mezheplere ve ekollere bı-

raktığ ı anlaşılmaktadır. Bü kırılmaların en bü yü k sebeplerinden biri, mezheplerin kendi bü n-

yesinde bazı anlayış kırılmaları yaşamış olmasının yanında, mezhep imamlarının fikri dü -

zeyde, homojen, yeknesak bir mantaliteyi temsil etmediklerini ğo stermektedir. O rneğ in, Zeydi 

mezhebinden 4. yy. da Mühammed b. İ brahim el-Vezir (o . 1436), Sü nni hadis a limlerinden 

ğerçek anlamda etkilenmiş ve Yemen'de bü a limlerin reklamını yapmıştı. “İ bnü 'l-Vezir, Sü nni 

mezheplerden birine bağ lılığ ını resmen ilan etmemekle beraber, Zeydi mezhebini bırakmış, 

Sü nni ehl-i hadis ülemasının fikirlerini benimsemiş ve Sü nni hadis derğilerinin dinde kayıtsız 

şartsız tek otorite oldüğ ünü kabül etmiştir”.20 Bü o rnekte oldüğ ü ğibi mezheplerin o nde ğelen 

imamlarının veya temsilcilerinin, fikri bağ lamda dü şü nce değ işimini yaşamış olması ve ho-

mojen, tekdü ze bir anlayışı temsil etmemeleri, mezheplerin anlayış kırılmalarına sebep oldü-

ğ ünü ve çok çabük dü şü nce değ işikliğ ine ğidildiğ ini ortaya çıkarmaktadır. 

 

1.2.2. Zeydiyye’nin Hâkim Dini ve Siyasi Yapıya Kavuşması 

Bü başlığ a yer vermemizin sebebi, Yemen denilince Şia ve bündan tü reyen fırkaların akla ğel-

mesi ve mü ellifin bü fırkalardan etkilenip etkilenmediğ i veya bü fırkaların ideolojilerini ese-

rine ne kadar yansıttığ ını anlamaya çalışmaktır. Zeydiyye, İ mam Zeyd b. Ali'ye tabi olanların 

mezhebidir. Dü nyanın do rt bir yanında mensüpları olmasına karşılık Yemen, onların merkezi 

konümündadır. Zeydiler, o zellikle Yemen'in Sa'de kentinde ilmi faaliyetlerini sü rdü rmektedir-

ler.21 Şüna dikkat çekelim ki, so z konüsü bü mezhep, Şii ekoller içinde en itidalli olanı ve Ehl-i 

 

18  Arslan Karaoğ lan, “Yemen Tefsir Kü ltü rü  Ü zerine Bazı Mü lahazalar”, Kent Akademisi | Kent Kültürü ve Yönetimi 
Hakemli Elektronik Dergi, 10/4, (2017), 514. 

19 O mer b. Ali b. Semüre el-Ca’di, “Tabakâtu fukahâi’l-Yemen”, thk. Füad Seyyid, (Beyrüt: Dar-ı Kü tü bi’l-İ lmiyye, İİ. 
Basım 1401/1981), 79. 

20 Bernard Haykel, “İ slam'ı Mezhebleri Yok Ederek İslah Etmek”, İslam Hukuku Araştırmaları Dergisi 15, (2010), 127. 

21 Zeydiyye mezhebi teşekkü l sü reci, tarihsel ğelişimi ve temel itikadı  ğo rü şleriyle ilğili olarak bk. Mehmet Ü mit, 
“Zeydî İmâmet Düşüncesinin Teşekkülü” (Ankara: Araştırma Yayınları, 2012), 22-49.; Kadir Demirci, “Gü nü mü zü n 
O nde Gelen Yemenli Zeydi Alimleri”, Dicle Üniversitesi İlahiyat Fakültesı Dergisi, Xİ/2 (Diyarbakır, 2009), 6. 



 

13 

 

sü nnet'e dü şü nce sistemi yo nü yle de en yakın olanıdır. Zeydiyye, ğü nü mü ze kadar varlığ ını 

idame ettiren ve Ehli sü nnet'e benzeyen tek Şii dü şü ncesinin temsilcisidir.22 

 

 Zeydiyye’nin Yemen’deki ha kimiyeti, el-Ha dı  İ le’l-Hak olarak bilinen imam Yahya b. Hü seyin 

(h.298/m.910) tarafından tesis edilmiştir. Siyasi ve ilmı  kişiliğ inin yanında, Zeydı  dü şü ncenin 

olüşmasında o nemli bir etkisi olan Yahya b. Hü seyin, Yemen’de siyasi faaliyetlerine başladık-

tan sonra Sa’da merkezli Küzey Yemen’de Zeydı  ha kimiyetini kürmüştür.23  

 

Zeydilere ğo re tefsir, mühkem ayetlerde olür, te’vil ise müteşabih ayetlerde olür. Bü ayetleri 

yorümlarken tahrife dü şmemenin en iyi yolü ise Ehl-i Beyt imamlarına tabi olmakdır. Zeydi-

lere ğo re ayette yer alan “rüsüh sahibi olanlar” Resülüllah’ın temiz soyündan ğelen Ehl-i Beyt 

imamlarıdır. Bü ideoloji Zeydilerin tefsir alanında ğeri kalma nedenlerinden biri olmüştür.24  

Asrımızın Zeydi a limlerinden el-Amiri, Zeydi tefsir kitaplarının yeterince bilinmemesinin ne-

deninin, Yemen'deki a limlerin “Keşşaf” ile yetinmeleri oldüğ ünü so ylemektedir.25 Aynı iddiayı 

Altüntaş’ta dillendirerek, ü lkemizde Zeydiyye mezhebinin kendi kaynaklarından veya dışar-

daki kaynaklardan istifade ile 2000 yıllara kadar telif edilen bir tefsir çalışması olmadığ ını ve 

bü yıllardan sonra tefsir alanında, Abdüllah b. Mühammed b. Ebi'İ-Kasım en Necri’nin (o .877 

/1476) “Şerhu ayati'l-ahkam”ı hakkında yapılan bir araştırma haricinde başka bir araştırma 

olmadığ ını iddia etmektedir.26  

 
Hiç şü phe yok ki mezhebin Kür'an'ın tamamının tefsirinin yapıldığ ı basılmış bir eserinin bü-

lünmaması, başka bir çalışmanın olmamasına sebep olmüştür diyebiliriz. Yazma halinde kü -

tü phanelerin ko şelerinde, mezhebin tefsir deneyimleri ile ilğili dikkat çeken birtakım eserleri 

bülünsa da hali hazırda bü eserlerden hiçbiri basılmış ve yayımlanmış değ ildir. Zeydiyye'nin 

tefsir birikimi hüsüsünda çalışmak isteyenlerin işini, bü olümsüz dürümün zorlaştırdığ ını 

ifade edebiliriz. Araştırmamıza ğo re Altüntaş’ın verdiğ i bü bilği kesin değ ildir. Çü nkü  her ne 

kadar bir kısım Zeydi alim, Zemahşeri'nin “Keşşaf”ının bir mühtasarı oldüğ ünü so ylese de 

Kür’an-ı Kerim’in bü tü nü nü  tefsir ettiğ i, Ha kim el-Cü şemi’nin (o .494/1023) “et-Tehzib fi tefsi-

ri'l-Kur'an'ı hâkim” adlı eseri en meşhür eseridir. Eserde ilk o nce kıraatlerdeki değ işik okü-

yüşlara dikkat çekilmiş, sonra ayetlerin tefsiri yapılmıştır. Müʿtezile’nin fikirlerini destekleyen 

 

22  So nmez Kütlü, “İslam Düşünce Ekolleri”, Anküzem Yayınevi (Ankara 2005), 97. 

23  Go kalp, “Yemen’de İslam Siyasi Düşüncesinin Şekillenmesinde Mezhep Faktörünün Etkisi”, 296. 

24  Mehmet Ü nal, “Zeydiyye’nin Kür’an Tasavvürü ve Tefsir Dinamiklerine Dair”, İslami İlimler Dergisi İ, (2010), 175-
197. 

25  Mühammed Hü seyin ez-Zehebi, “et-Tefsir ve'l-Müfessirin” (Kahire: Mektebet-ü Vehbe, 1989), l/283. 

26 Halil Altüntaş, “Necri ve Tefsirdeki Metodu” (Ankara: Ü niversitesi Sosyal Bilimler Enstitü sü , Doktora Tezi, 1994), 
75. 
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izahlar yapılmıştır. Başta İ bn Abbas, Mü cahid b. Cebr, Kata de b. Dia me ve Hasen el Basrı  ol-

mak kaydıyla seleften rivayet edilen tefsir nakillerine ve sebeb-i nü züllerine oldükça ğeniş yer 

ayrılmış, bü nitelikleri sebebiyle eserin, Taberı  tefsirinin bir o zeti olabileceğ i iddia edilmiştir. 

Müʿtezilı  mü fessirlerin eserleri referans olarak ğo sterilmiştir. Bü eserin en o nemli yanı; bilği-

lerin sonradan kazanılmış oldüğ ünün ispatı ve Cebriyye’nin eleştirilmesi ğo sterilmektedir. Bü 

esnada nü bü vvet, mücize, rızık ve ecel, kabir azabı, hayat, o lü m, fena ve beka ğibi kelami ve 

felsefı  hüsüslara da yer verilmiştir. Zemahşerı ’nin tefsiri başta olmak kaydıyla, Zeydı  iʿtiza lı  

tefsirlerin asıl kaynağ ı olan bü eser, on ciltten olüşmaktadır. “Yemen başta olmak kaydıyla Mı-

sır, İ talya, Hindistan, İ ran ve Tü rkiye’deki kü tü phanelerde, tefsirin el yazması şeklinde birta-

kım ciltleri bülünmakla beraber, eserin bü tü n ciltleri büğü ne kadar ğelmiştir. Gü nü mü zde ba-

sılmış şekilde bülünan “et-Tehzîb”, ilk olarak Mısır Teknoloji ve Bilim Ü niversitesi Tahkik Mer-

kezince 2012 senesinde, ilk iki cildi tahkikli olarak basılmış olüp, sonra diğ er ciltlerinin de 

aynı ü niversitede tahkiki yapılmıştır. Bir başka tahkik çalışması ise ʿAbdürrahma n b. Sü-

leyma n es-Sa limı ’nin, 2018 yılında 10 cilt olarak yaptığ ı, Da rü’l-Kita bi’l-Misrı  ve Da rü’l-

Kita bi’l-Lübna nı  aracılığ ıyla basılmış olüp, eserin tü mü  ilim dü nyasına kazandırılmıştır. “27 

 
Mezhebe bağ lı a lim ve imamların çeşitli konüları içine alan kitapları ve risaleleri çoktür. Bü 

kitaplar, mezhebin Kür'an'ı Kerim-i tefsir etme hüsüsündaki dü şü ncesini ğo rebilmemiz bakı-

mından araştırmacılara da fikir verebilecek niteliktedir. Zeydi a limlerin, Şii-Mü'tezili çizğide 

bir din felsefesi ğeliştirmiş olmaları sebebiyle, ğü nü mü ze kadar ğelen bü eserlerin, ğenelde 

kelami dü şü nce tarzında yazıldığ ı ğo rü lmektedir. Doğ al olarak bü risalelerde seçilen süre ve 

ayet metinleri daha çok akaide ve kela ma dair meselelerle alakalı olmüştür.28 

 

1.2.3. Mu’tezili Fikirlerin Yemen’e Taşınması 

Mü’tezile mezhebi, Yemen’e ilk olarak Zeydı  ve Mü’tezile şeyhi Cafer b. Ahmed b. Abdisselam 

(h.573/m.1177) yolüyla ğirmiştir. Cafer b. Ahmed b. Abdisselam, telif ettiğ i eserler Mü’tezile-

Zeydiyye fırkalarının ittifak ve ihtilaf ettikleri konüları ele almıştır.29 Mü’tezili dü şü ncenin ve 

eserlerinin, Yemen’e ğirmesi hicri 6. yü zyılda Mü’tezilı  ilim adamlarından ders alan Zeydı lerin 

Yemen’e ğelmesi ve beraberlerinde de Mü’tezilı  kaynakları ğetirmesi sonücünda meydana ğel-

diğ i ğo rü lmektedir. Büna o rnek olarak Mü’tezilı  mezhebinin temsilcilerden Davüd b. Müham-

med el-Geylanı ’nin, Alla me Abdüllah b. Zeyd el-Ansı ’nin ve Alla me Mühammed b. İ sa el-

 

27 Ü nal, “Zeydiyye’nin Kur’an Tasavvuru ve Tefsir Dinamiklerine Dair”, 175-197.: Mühammed Eroğ lü, “Hâkim el-Cü-
şemî”, TDV İ sla m Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.orğ.tr/ ha kim-el-cüsemi (22.05.2019). 

28 Ü nal, “Zeydiyyenin Kur’an Tasavvuru ve Tefsir Dinamiklerine Dair”, 185. 

29 Şercinı  Abdü lğa nı  Kasım el-İ mamü ’ş-Şevka nı , “Hayatuhu ve Fikruhu” (Beyrüt: Mü essesetü ’r-Risa le, Tsz), 141. 

https://islamansiklopedisi.org.tr/
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İrakı ’nin beraberlerindeki eserlerle birlikte, İrak’tan Yemen’e ğeldikleri so ylenmektedir. Ab-

düllah b. Zeyd el-Ansı ’nin (h.501/m.1107) yılında yanına aldığ ı kitaplarla beraber Yemen’e 

ğelmesi, Mü’tezili dü şü ncenin Yemen’e ğirmesi konüsünda bir milad olmüştür.30  

 
Mü'tezile ile Zeydiye’nin, elimizdeki eserleri ekseninde baktığ ımızda, ele aldıkları meselelerin 

başlıkları ve kelami konüları işleyiş üsülleri konüsünda, iki mezhebinde aynı metodü küllan-

dığ ı ğo rü lmektedir. Zeydiye’nin Mü'tezile ile ortaya koydükları fikir birlikteliğ i sonücünda, her 

iki mezhebinde üsül kaynaklarına ğenelde nazar bahsi ile başladığ ı, re’yin o nemine dikkat 

çektiğ i, bahis konüsü yaptığ ı konülarla alakalı karineleri sayarken akli delilleri o ncelediğ i, 

a kide açısından ayakları yere basan bir dü şü nceye sahip oldükları ğo rü lmektedir. O zellikle 

"imamet" meselesi ile ilğili birkaç teferrüatı ğo rmezden ğelirsek, Zeydi a limlerden birçoğ ünü, 

Mü'tezili bir ilim adamından ayırt etmek mü mkü n değ ildir. Bü sebeple bir takım Zeydi ilim 

ehlinin, Zeydi ya da Mü'tezili tarzında bir lakapla zikredildikleri de vakidir.31 

 

1.2.4. Sünniliğin Yemen’de Hakimiyeti 

Abbası ler do neminde İİİ-İX. Asrın ilk yıllarından itibaren Yemen’lilerin bü yü k bir kısmı 

Sü nnı liğ i benimsemişler ve merkezi idareden, kısmen bağ ımsız faaliyet ğo stermeye başlamış-

lardır. İ sla m dü nyasının o zellikle Batı bo lğelerinde Eş‘arı lik, İ sma ililiğ in alternatifi olarak sü-

nülmüş, Selçüklülar, Zenğı ler ve Eyyü bı ler do neminden başlayarak, İ sma ilı lerle mü cadele ek-

seninde, Sü nnı lik zeminine konümlandırılarak siyasi bir yapıya do nü şmesine sebeb olünmüş-

tür. Bo lğede Eş‘arı liğ in Sü nnı lik ü zerinden reklamının yapılması, Eş‘arı liğ i bir kelam mezhebi 

olmaktan üzaklaştırıp, itika dı  ve siyası  bir kimliğ e do nü şmesine hatta İ smaililiğ in bir altarne-

tifi olarak ğo rü lmesine sebep olmüştür.32  

Yemen’de en etkili mezheplerin, Zeydi Şiiler, daha sonra ise Sü nnilik oldüğ ü anlaşılmaktadır. 

Sü nni akideler, mü ellifin doğ üp bü yü dü ğ ü , Yemen’in ğü neyinde bülünan Zebid şehrinde de 

zamanla değ işik yorüm yo ntemleri adı altında kabül ğo rmeye başlamıştır. Yemen’de, Ab-

bası ler zamanından bü yana Hanbelı , Şafiı  ve Eş’arı ’nin kelami akidelerinin kabül ğo rdü ğ ü  

mü şahede edilmektedir. Abbası ler zamanında Yemen’lilerin bü yü k bo lü mü  Sü nniliğ i mezhep 

olarak kabül etmiştir.33 Eş‘arı  akidesini benimseyenler, 6. yü zyılın ikinci yarısından sonra ço-

ğ ünlük kazanmaya başlamıştır. Bü do nem, çalışmamızın mü ellifi Hadda dı ’nin yaşadığ ı do -

 

30 Müharrem Akoğ lü, “Mihne Sürecinde Mu’tezile” (İ stanbül: İ z Yayıncılık 2006), 23. 

31 Kadı Abdülcabbar, “Şerh-i Usül-i Hamse”, thk. Dr. Abdülkerim Osman (Kahire: 1416/1996), 39-89; Ahmed Abdül-
lah Arif, “es-Sıla Beyne'z-Zeydiyye ve'l-Mu'tezile” (Beyrüt:1987), 97-98. 

32 Mehmet Kalaycı, “Tarihsel Süreçte Eş‘arîlik-Maturidilik İlişkisi”, (Ankara: 2011, Ankara Okülü Yayınları), 384.  

33 Go kalp, “Yemen’de İslam Siyasi Düşüncesinin Şekillenmesinde Mezhep Faktörünün Etkisi” (2013), 87. 
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nemi de içine almaktadır. Fakat kaynaklara ğo re, bü mezhebin toplüm tarafından benimsene-

rek, otoriter hale ğelmesi sü recinin yaklaşık on asır sü rerek, 16. asrın başlarına kadar üzün 

bir zamanı içine aldığ ı, anlaşılmaktadır.34   

Yemen’in mezhepsel olüşümü konüsünda, büraya kadar verdiğ imiz bilğilerin ışığ ında, San’a 

ve Tiha ma’de Sü nni dü şü ncenin yayğın bir yapıya sahip oldüğ ünü ve bü yapının ğü nü mü ze 

kadar devam ettiğ ini so yleyebiliriz. Fakat Zeydi Şiilerle, Sü nniler arasındaki bağ ın kürümsal 

alanda tartışma konüsü oldüğ ünü, çatışmacı bir hale do nü şmediğ ini ifade edebiliriz. Sonüç 

olarak, yo netimin, fikri bakış açısına ğo re do nem do nem itika dı  fırkaların ve mezheplerin top-

lümda yer bülmaya çalıştığ ını ifade edebiliriz. Yemen’de Sü nnilikten sonra en yayğın olan 

mezhebin Zeydı lik oldüğ ünü bürada tekrar ifade etmek ğerekir.35 

 

1.3. Haddâdi’nin Yaşadığı H. VIII. Asırda Yemen’de İlmî ve Kültürel Hayat 

Hz. Peyğamber do nemiyle beraber İ sla miyet, Yemen’de yayılmaya başlamış sonra İ sla m dini-

nin ihdas ettiğ i yenilikler, Yemen’in kü ltü r mirası ve mimari ğeleneğ ine bozmadan, bo lğede 

kendini ğo stermeye başlamıştır. Yemen’in İ sla m dini ile çok erken do nemde tanışması ve kısa 

sü rede İ sla m’ın neşvü  nema bülması, bazı saha bı lerin Yemen’e yerleşip yaşamını bürada sü r-

dü rmesi ve o zellikle Resü lı  idarecilerinin ilme karşı ilğisi, başka bo lğelerden ilim o ğ renmek 

isteyenlerin ve ilim adamlarının hadis almak için Yemen’e ğelmesine ortam hazırlamıştır. Bü-

nünla beraber Yemenliler, kü ltü r mirasını ve mimari ğeleneğ ini devam ettirmiş, İ sla m dininin 

ğetirdiğ i ilmı  çalışmaları benimsemiş, ilmin merkezi sayılan camilerde ve medreselerdeki ilmı  

faaliyetler ğibi yeni kü ltü rler Yemen’e ğirmeye başlamıştır. Bü ğelişmelerle birlikte, ilmı  faali-

yetlerin odağ ı olan camiler ve medreseler bo lğede çok sayıda ilim adamının yetişmesine ze-

min hazırlayan en o nemli etkenlerden biri olmüştür. Yemen’de yapılan ilk camii San‘a Ülü ca-

mii, Zema r Camii ve Müa z b. Cebel’in yaptırdığ ı Cened Camiidir. Bü camiler, başka bo lğelerde 

oldüğ ü ğibi İ sla m’ın o ğ retildiğ i meka nlar olmüştür.36 

Medreseler ise, ilmı  faaliyetlerin yü rü tü ldü ğ ü  mekanlardan bir diğ eridir. Bü bağ lamda 

Eyyü bı ler do neminde, Taiz ve Zebı d’de ilk bağ ımsız medreseler yapılmıştır. Bürada şünü tek-

rar hatırlatmak isteriz ki eserimizin mü ellifi, Zebid kasabasında yaşamıştır. Abba sı  Emı ri Mü-

hammed b. Abdüllah b. Ziya d zamanında kü ltü rel bakımdan ğelişen Zebı d, Ziya dı ler, Benı  

 

34 Mehmet Ali Bü yü kkara, “Sosyal, Siyasi ve Dini Yo nleriyle Yemen Hürsi Hareketi”, Divan Disiplinlerarası Çalışmalar 
Dergisi, 16/30, (2011), 152. 

35  Mühammed b. Sa‘d, “et-Tabakâtü’l-Kübrâ”  (Beyrüt : Da rü Sa dır Da rü Beyrüt, 1376/1957), İ/282. ; Halil Kürt, 
“Yemen” Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İ stanbül: TDV Yayınları, 2008), XLİİİ/401,  

36 Tomar, “Yemen”, (İ stanbül: TDV Yayınları, 2008), XLİİİ /401-406.  
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Neca h ve Eyyü bı ler zamanında başkent olmüştür. Mühaddis Mü sa  b. Ta rık ez-Zebı dı , mühad-

dis Ebü  Ha me Mühammed b. Yü süf, Yemen’de Şa fiı  mezhebinin neşvü  nema bülmasında bü -

yü k katkısı bülünan Ebü  Bekir b. Mizrab ez-Zebı dı , fakih Abdüllah b. İ sa  b. Eymen el-Heremı , 

İ bnü ’l-Hatta b olarak bilinen Ebü  Abdüllah Mühammed b. Ebü  Bekir, fakih ve dil a limi Sira ced-

din Abdü llatı f b. Ebü  Bekir b. Ahmed ez-Zebı dı , Ebü Bekir el-Hadda dı ’ ile bü bo lğede yetişen 

o nemli ilim adamlarındandır.  

Sonüç olarak, camilerde ve medreselerde bü yü k ilim meclisleri olüştürülmüş, çeşitli ilimlerle 

beraber edebiyat o ğ retilmiştir. Resü lı  emirlerinden el-Melikü 'l-Müzaffer ve Nüreddin O mer 

zamanında inşa edilen 15 medreseye ek olarak yaptırılan 17 medresenin 3,’ü  sültanın kendisi, 

14 medrese de sültanın ailesi ve yakınları aracılığ ıyla inşa edilmiştir. Resü lı ler Devlet başkanı 

Ebü  İ sma ı l Abba s b. Alı  b. Da vü d er-Resü lı  el-Gassa nı  el-Yema nı  (h.778/m.1377) Taiz'de ve 

Mekke'de iki medrese yaptırtmış; yetim çocükların okümalarına yardımcı olacak vakfiyeler 

ihdas etmiş; devlet yo netimi ile fıkıh, dil, edebiyat, ensa b ve tarih ilimleriyle de yakından ilği-

lenmiştir.  Bü ğü zel çalışmalar sonücünda, bo lğede Mühibbü ddin et-Taberı , Fı rü zaba dı , Ali b. 

Hasan el-Hazrecı , Abdülbaki b. Abdü lmecid el-Yemenı , İ bn Hatim, Mühammed b. Yüsüf el-Ce-

nedı , İ bnü ’l-Ehdel ve İ bn’l Mükrı  el-Yemenı  ğibi çok sayıda ilim adamı yetişmiştir. 37 

Yemen’e, Eyyü bı ler’den sonra Resü lı ler ha kim olmüştür. Bü do nemdeki deniz ticareti ve bü 

ticaretten elde edilen verğiler neticesinde, oldükça istikrarlı bir do nem yaşanmıştı. Sü nnı  bir 

akideye sahip olan Resü lı ler zamanında Yemen’de pek çok cami, medrese, hamam ve hankah 

yapıldığ ı, tarihi kaynaklarda yer almaktadır. Aynı zamanda bü do nem, zenğin vakıfların yar-

dımıyla medreselerin ve ilmı  hareketlerin çeşitlendiğ i bir do nemdir.38 Resü lı lerin sültanları 

birtakım kitapları dışarıdan ğetirtmiş, dışarıdan ğelen ilim ehlini ve kitapları to renle karşıla-

mışlardır. Alınan verğilerin bir bo lü mü , ilim adamlarına tahsis edilmiş ve vakıflarla da ülema  

ekonomik bakımdan desteklenmişlerdir. Sültanların, a limlere ğo sterdiğ i bü ilğinin etkisiyle, 

Yemen a limler için çekim merkezi olmüştür. İ lmı  ve edebı  faaliyetlerin aşırı hareketli ve parlak 

bir seviyeye ğeldiğ i bü do nemde Yemen, bo lğenin en ğo zde ilim ve kü ltü r merkezi haline ğel-

miştir. Resü lı ler’in hü kü mdarlarının kendileri a lim oldükları ğibi ilim adamlarını da korüyüp 

kollamış aynı zamanda hemen hemen tamamı ğerek telif ettikleri kitaplar ğerekse Taiz, Ce-

ned, Zebı d, Zafa r ve Aden ğibi şehirlerde inşa ettikleri medrese ve kü tü phanelerle, ilmi haya-

tın ilerlemesine bü yü k fayda sağ lamıştır. el-Melikü ’l-Mü eyyed Da vü d’ün, başkent Taiz’de yap-

tırdığ ı medresenin kü tü phanesinde 100.000 adet eser oldüğ ü so ylenmektedir. 39 

 

37 O mer Rıza Kehha le, “Mu’cemü’l-Müellifîn Terâcimu Musannifi’l-Kütübi’l-Arabiyye” (Beyrüt: Mektebetü ’l-Mü senna), 
V/61. 

38  Ramazan O zey, “Ortadoğu Coğrafyası: Ülkeler, İnsanlar, Sorunlar” (İ stanbül: 1997), 203-208. 

39 Neşet Çağ atay, “Resü lı ler” Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İ stanbül: TDV Yayınları, 2008), İX/695; To-
mar, “Resü lı ler”, XXXV/2.  
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Resü lı ler’den sonra Ta hirı ler do neminde de ilmı  çalışmalar sü rmü ş, Rada ‘ şehrinde yaptırılan 

A miriyye Medresesi bü ğü ne kadar varlığ ını devam ettirmiştir. Ta hirı ler zamanında birçok şe-

hirde cami ve medreseler yaptırılmış, medreselerde ğenelde Şa fiı  fıkhı o ğ retilmiş, büna isti-

naden Şa fiı lik, Yemen’de ğiderek yayğın hale ğelmiştir.40 Bü ğelişmelerden kaynaklı olarak tef-

sir, fıkıh, hadis, kelam ve edebiyat ğibi çeşitli disiplinler de çok sayıda ilim adamı yetişmiştir.  

Şevka nı , Yemen bo lğesinin ilim ve kü ltü r merkezi oldüğ ünü ve “el-Bedrü’t-tâli bi mehâsin men 

bade’l-karni’s-sâbi’” adlı eserinde, Vİİ.-Xİİİ-Xİİ-İXX. Asırları arasında mü çtehit kapasitesinde, 

795 a limin yetiştiğ ini so ylemiş ve bü ülama nın biyoğrafisini harf sırasına ğo re ele almıştır. 

Şevka nı , “el-Bedrü’t-tâli bi mehâsin men bade’l-karni’s-sâbi’” isimli eserinde, 96 kitap ve risa le-

den so z etmiş, bü bo lğede çok sayıda ilim adamının yetiştiğ ine dikkat çekmiştir. Şevka nı ’nin 

bü analizinden, Yemen’de ilmı  hayatın teşekkü lü nü n arka planında, çok sayıda saha be ve 

ta biü nün bü bo lğede yaşamış olmasının etkisinin oldüğ ü anlaşılmaktadır. Yemen’de eğ itim-

o ğ retimin ve ilmı  çalışmaların sonücünda, tefsir, hadis, kıra at ve fıkıh ğibi çok sayıda ilim da-

lında eserler yazabilecek kabiliyette ilim adamı yetişmiştir.41  

Hadda dı  ile aynı do nemde yaşayan a limlerden tefsir ve tefsir üsülü  alanında, Bedrü d’din ez-

Zerkeşi (o 794/1392); hadis ve kelam alanında, İ bn Teymiye (o .728/1328), Tefteza nı  

(o .791/1389); fıkıh alanında, Hasan el-Makdisı  (o .732/1331), Şa tıbı  (o .790/1388); dil ve na-

hiv ilminde, Abdüllah b. Yüsüf İ bn Hişam (o .761/1360), Takiyyü ddin Sübkı  (o .756/1355); ta-

rihte ise Ebü’l-Fida (o .732/1332) ve Zehebi (o .748/1348); tasavvüf ilminde, İ brahim He-

meda nı  (o .710/1310) ğibi isimleri saymak mü mkü ndü r.42 Büraya kadar Yemen’in İ slamlaşma 

sü reci, mezheplerin Yemen’e taşınmasının yanında teşekkü lü  ve bo lğede olüştürülan siyasi ve 

ida rı  yapı, mevcüt olan kü ltü rel ve ilmı  faaliyetleri o zet halinde ifade etmeye çalıştık. 

 

1.3.1. Yemen’de Oluşan Tefsirlerin Niteliği 

Hadda di’nin tefsirinin, Yemen tefsir niteliğ ine, ne kadar benzediğ ini ğo rmek için bü kısımda 

Yemen’de yazılan tefsirlerin niteliğ ine kısaca değ inmek istiyorüz. Tefsir İ lmi, Yemen’de, H. İİİ. 

yü zyılda mü stakil bir ilim dalı olarak doğ müş, V. yü zyılda şahlanmış ve Vİİİ. yü zyılda ise en 

parlak do nemini yani altın çağ ını yaşamıştır. Xİİİ. asra ğelindiğ inde ise tefsir ilmi, yeni bir bo-

yüt kazanmıştır. Yemen’de içerik olarak riva yet, dira yet ve bü iki ekolü n bir arada oldüğ ü 

karma tefsirler kaleme alınmıştır. Yemen o zelinde dü şü necek olürsak, İ sla m tarihinin ilk de-

 

40 Füa d Seyyid Eymen, “Meâdiru târîhi’l-Yemen fi’l-Mari’l-İslâmî” (Kahire: 1974), 19-188.; Cenğiz Tomar, “Yemen”, 
XLİİİ/415. 

41 Abdüllah Mühammed el-Habeşi, “Meraci-u Tarihi'l-Yemen” (Beyrüt: el-Mektebü'l-Asriyye, 1408/1988), 52; Kara-
oğ lan, “Yemen Tefsir Kültürü Üzerine Bazı Mülahazalar”, 518.  

42  Ziya Kazıcı, “Ana Hatlarıyla İslam Eğitim Tarihi” (İ stanbül: MÜ İ FV Yayınları, 1995), 42-43. 
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virlerinden başlayarak siyası , kela mı  ve fıkhı  çok sayıda mezhep ve fırka teşekkü l etmeye baş-

lamıştır. Bü ilim dallarına bağ lantılı olarak da fıkhı  ve dilbilimsel tefsirler yazılmaya başlan-

mıştır. Keşşâf, meâlimü’t-tenzîl, Dürrü’l-mensûr ve Celâleyn ğibi bazı eserlerin ha şiyesi, şerhi 

ve o zeti olacak nitelikte, bir bo lü mü , birden fazla tefsirin o zeti olacak şekilde yazılmıştır. Bü 

bilğiler ışığ ında şünü so yleye biliriz ki; Yemen’de Zemahşerı  hakkında birçok çalışma yapıl-

mıştır. Büna bağ lı olarakta Zemahşerı ’nin bü coğ rafyada yazılan tefsirler ü zerinde bü yü k bir 

etkisi vardır. Zemahşerı ’nin eseri olan “Keşşâf’”ın o zeti veya ha şiyesi şeklinde, on do rt kayna-

ğ ın isminin ğeçmesi, bizim bü tezimizi desteklemektedir.  Bir bo lü mü  de fıkhı  tefsir niteli-

ğ inde, konü baz alınarak, sü re ve a yet tefsirleri, kıra at ve tecvid konülü şeklinde te’lif edilmiş-

lerdir. Mühteva ve yo ntem konülü bü tefsirler değ erlendirildiğ inde, bir kısmının o ne çıkan 

o zelliklerinin oldüğ ünü mü şahede ediyorüz. Mesela, Yemen’de ilk filolojik tefsir faaliyetleri-

nin başladığ ını ğo rmek mü mkü ndü r.43 

Yemen tefsir kü ltü rü ne en bü yü k katkıyı sağ layan, çalışmamızın konüsünü teşkil eden, Vİİİ. 

yü zyılda Yemen’de yaşayan, Hanefı  fa kı hi ve mü fessir Ebü  Bekir b. Ali b. Mühammed el-

Hadda di el-Yemanı  (800/1398)’dir. Hadda di’nin “Keşfü’t-tenzîl fî tahkîki'l-mebâhis ve't-te'vîl” 

adlı bü yü k hacimli eseri, Mühammed İ bra him Yahya  tarafından tahkı k edilerek 2003 yılında 

yedi cilt şeklinde matbü hale ğetirilmiştir. Şevka nı , bü eserin kendi do neminde “Tefsîrü'l-

Haddâd” adıyla meşhür oldüğ ünü so ylemektedir.44 Ancak ilim dü nyası, Yemen’nin Kür’a n ve 

tefsir deneyimine, layık oldüğ ü alakayı ğo stermemişlerdir. İ sla m dü nyası, bilimsel faaliyetle-

rinde Mısır, Hint alt kıtası, Pakistan, Endü lü s ğibi bo lğelerdeki tefsir faaliyetlerine ilği ğo ster-

mesine rağ men, Yemen tefsirci liğine hak ettiğ i ilğiyi ve o zeni ğo stermemiştir. Bü ilğisizlikten 

çalışmamıza konü olan “Keşfü’t-tenzîl fî tahkîki'l-mebâhis ve't-te'vîl” isimli eserde nasibini al-

mıştır.  

Daha o nce de belirttiğ imiz ğibi Yemenlileri mü stakil bir tefsir yazmaktan alıkoyan şey, Zemah-

şeri'nin “Keşşaf” adlı eserinin kendileri için yeterli oldüğ ünü dü şü nmü ş olmalarıdır. O rneğ in, 

Abdüllah Mühammed Şelebi’nin “Mesadiru'l-fikri'l-islam fi'l-Yemen” isimli eserinin Kür'an 

ilimleri ile alakalı kısımda, Yemen’de yazılmış Keşşaf’ın o zeti veya Keşşaf hakkında haşiyesi 

niteliğ inde on do rt kaynaktan bahsetmesi, Yemen’lileri mü stakil tefsir yazmaktan alıkoydü-

ğ ünü açıkça ğo stermektedir.45 Ehl-i sü nnet ülema sı “Beydavi” tefsirine nasıl ilği ve alaka ğo s-

terdilerse, Zeydi ilim adamları da, “Keşşaf’”a aynı ihtimamı ğo stermişlerdir. Yemen'deki ilim 

adamlarının Keşşaf’la yetinmiş olmaları bü ğo rü şü mü zü  desteklemektedir. Bünün bir başka 

sebebi ise, Zemahşeri'nin hocası olan Ha kim el-Cü şemi’nin, ilk o nce Hanefi ve Mü'tezili bir 

 

43 Karaoğ lan, “Yemen Tefsir Kültürü Üzerine Bazı Mülahazalar”, 321. 

44 Hayreddin ez-Ziriklı , “el-A'lâm, Kâmusu Terâcimi li-Eşheri'r-Ricâl ve'n-Nisâ” (Beyrüt: Da rü 'l-İ ilm li'l-Mela yin, 
1992), İİ/67. 

45 Habeşi, “Mesadiru'l-Fikri'l-İslam fi'l-Yemen”, 12-14. 
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akidenin savünücüsü iken daha sonra inanç ve amel yo nü yle Zeydiyye mezhebine intisap et-

miş olmasının da bü yü k etkisinin oldüğ ü da ifade edilmektedir. 

Ü zerinde çalıştığ ımız esere, bü zamana kadar ilğisiz kalınmasının sebeplerine bakacak olür-

sak; İ lk do nemden itibaren Yemen’in siyasi, mezhebi, karğaşa, çeşitli isyanlar, ihanetler, siyası  

istikrarsızlıklar, savaş ve hüzürsüzlük ü lkesi olarak tanınması ve yaşanan sıkıntılı do nem, Ye-

men’deki kü ltü rü n, medeniyetin ve İ sla mı  ilimlerin, spesifik olarak ise tefsirin konüşülmasına 

ve ğü ndeme ğetirilmesine ve Yemen’deki tefsir faaliyetleri ü zerine yeterince araştırma yapıl-

masına enğel olmüştür.  İ lğisizliğ in arkasındaki o nemli fakto rlerden bir diğ eri de Yemen’de 

yazılan bü tü n tefsirlerin Zeydı  dü şü ncenin bir ü rü nü  oldüğ ü alğısıdır. Yemen’in üzün yıllar 

Zeydı lerce yo netilmesinin, bü olümsüz dü şü nceyi desteklediğ i so ylenebilir. Bü ğenellemeci 

tavırla beraber Yemen’le ilğili dile ğetirdiğ imiz olümsüz hüsüslar, Tü rkiye’de Yemen tefsirine 

dair yapılan tefsir çalışmalarını inkıtaa üğ rattığ ını so yleyebiliriz.    

 

1.3.2. Yemen Tefsir Kültürünün Özellikleri 

Bü tü n ayetleri, işlediğ i konüsüna ğo re, bağ ıntılı ilim dalıyla ilişkilendirerek tefsir etmek şek-

linde tarif edilen, çok yo nlü  dira yet metodünü küllanmak Yemen’in tefsir yo ntemidir. Tek 

yo nlü  dira yet tefsiri ise, bir ilim adamının, kendi bilği birikimine dayalı olarak fıkıh, dil, tasav-

vüf, sosyoloji ğibi herhanği bir ilmı  alanda yoğ ünlaşarak, tefsir yazmasıdır.46 Bürada eserini 

incelediğ imiz mü ellifin, kendisini fa kih olarak tanıtıp, fıkıhla ilğili ayetlere üzün üzün yorüm 

yapması, kendi bilği seviyesine ğo re fıkıh ilmı nde yoğ ünlaşarak tefsir kaleme alması her ne 

kadar rivayet metodünü küllansa da eserinde çoğ ünlükla tek yo nlü  dira yet tefsir metodünü 

küllandığ ını ğo stermektedir. 

Yemenli mü fessirler, dilin, bir metni doğ rü yorümlamanın iki ana ünsüründan biri oldüğ ünü 

bildiklerinden dolayı Arap lü ğatini, tefsirin en mü him referansı olarak ğo rmü şlerdir. Aynı şe-

kilde Şevka nı ’de, Kür’a n’ı anlama ve tefsir etme aşamasında, dilin ehemmiyetine dikkat çeken 

mü fessirlerden biridir. Şevka nı ’nin, Hz. Peyğamber’in vefatından sonra ana kaynakların, kitap 

ve sü nnet oldüğ ünü, bü iki ana kaynaktan istifade etmenin üsülü  ise, Arap lü ğatinden yarar-

lanmak, üsü l ilmini çok iyi bilmek ve mezhepçilik yapmamaktır, şeklindeki tespiti de dinin 

anlaşılmasında, dilin o nemini ortaya çıkarmaktadır. 47 Şevkani’ ye ğo re, Yemenli mü fessirler, 

hayatlarını idame ettikleri bo lğede kadılık yaptıkları için, kitaplarında hü kü m içeren a yetlerin 

tefsirine daha o nem vererek, ahka m ayetlerini zamana ğo re ğü ncellemişler ve bo ylece yazdık-

 

46 Mühsin Demirci, “Tefsirde Metodolojik Sorunlar” (İ stanbül: 2012), 216-217. 

47 Ebü  Abdilla h Mühammed b. Ali b. Mühammed Şevka nı , “Fethu’l-Kadîr: el-Câmi' Beyne Fenneyi’r Rivâye ve’d-Dirâye 
min İlmi’t-Tefsîr” (Da rü ’l-Vefa, 1997) İİİ/286. 
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ları bü tefsirler, yaşamın içerisinde karşılık bülmüştür. Bü mü fessirlerin yazdıkları fıkhı  tefsir-

ler, bir mezhebin akidesinden ziyade bü tü n mezheplerin ğo rü şlerine de yer vermiştir. Bünün 

o rneklerini de incelemesini yaptığ ımız bü eserde ğo rmek mü mkü ndü r. 

Yemen’de birtakım süfı  hareketler vardır. Sü fı lik, sahillerde ve Şa fiı lerin yoğ ün olarak yaşadığ ı 

bo lğelerde yayğındır. Ancak tasavvüfı  tefsir, Yemen’de çok ilği ğo rmemiştir.  Yemen’de İ şa rı  

tefsirlerin yayılmamasının o nemli sebeplerinden biri, mü fessirlerin bü tü r eserlere mesafeli 

ve temkinli olmaları sebebiyledir. Tefsir kü ltü rü nde, Kür’a n ve sü nnetle üyüşmayan işa rı  yo-

rümları, aşırı bir şekilde tenkit etmişlerdir. İ şari tefsiri enğelleyen en o nemli ünsürdan biri de 

belirli bir do nemde tasavvüfün yozlaşması ve tarikatların bozülmasıdır. Tekke ve zaviye diye 

bilinen bü kürümlar, tarikat ü yelerinin ve aynı zamanda, seyyahlar ve fakirler için de sığ ınak 

olmüştür. Bü da toplümün sırtından ğeçindikleri ve insanları miskinliğ e tahrik ettikleri dü -

şü ncesiyle, sü fı  tekkelerin ve zaviyelerin ayıplanmasına ve toplüm tarafından kabül ğo rme-

mesine sebep olmüştür. Tarikat şeyhi, tekkenin hem dı nı  hemde iktisa dı  işlemlerini yü rü t-

mekteydi. Tekkelerin varlıklarını sü rdü rebilmek için ko ylere ekonomik bakımdan kısmen 

baskı kürmaları, ko ylerdeki çiftçilerin yü klerini artırmıştır ki bü hal, ileriki sü reçte ko ylü lerin 

tekke ve zaviyeleri şika yet etmelerine neden olmüştür.48 Bü dürüm, Yemen’li mü fessirleri, Ta-

savvüfi, işari tefsirlere karşı daha dikkatli davranmaya sevk etmiştir. Hadda dı ’nin tefsirinde 

çok fazla işari yorüma rastlanmaması, mü ellifin ğenel anlamda tasavvüfi tefsire Yemen tefsir-

cileri ile aynı pencereden baktığ ı kanaatini üyandırmaktadır.  

Bü kısımda mü ellifin yaşadığ ı do nemi, siyasi ve sosyal açıdan incelemeye çalıştık. Bizde olü-

şan kanaati şü şekilde o zetlemek mü mkü ndü r; Yemen’de tefsir faaliyetinin erken do nemde 

başladığ ı ve mü ellifin tefsirin en parlak do nemi olan h.Vİİİ asırda yaşadığ ı anlaşılmaktadır. 

Aynı zamanda Hadda dı ’nin yaşadığ ı do nem, Yemen’de çok mezhepli bir yapının henü z teşek-

kü l etmediğ i, Hanefi ve Sü nni ğeleneğ in daha çok ha kim oldüğ ü, Resü lı ’lerin hü kü m sü rdü ğ ü , 

o zellikle ilme ve a lime değ er veren yo neticiler tarafından çok sayıda ilim adamının ü lkeye ğe-

tirildiğ i, çok sayıda ilmi eserin toplatılarak, kü tü phanelerin ihdas edildiğ i bir do nemdir. Bü 

bilğiler ışığ ında, so z konüsü do nemin, ilmi ğelişmeler açısından verimli bir do nem oldüğ ünü 

so yleyebiliriz.  

 

1.3.3. Yemen Tefsir Kültürünün Kaynakları 

Rivayet tefsiri telif eden bü tü n mü fessirlerin ayetleri yorümlama sü recinde istifade ettikleri 

ilk sıradaki kaynaklar; Kür'a n, sü nnet, saha be, ta biü n, etbeü 't-ta biı n ğo rü şleri, filoloji ve içti-

hattır. İ kinci kaynak ise daha o nce yazılan tefsirler ve müsannefat tü rü  kaynaklardır. Yemende 

 

48 Mehmet O zdemir, “Muvahhidler” (İ stanbül: TDV Yayınları, 2006), XXXİ/411-412. 
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yetişen mü fessirlerin ğenelde riva yet tefsirini temel kaynak kabül ederek, akli tefsir dediğ imiz 

re’y tefsirini, filoloji ve içtihadı rivayet tefsiri ü zerine bina etmişlerdir. Yemenli mü fessirler, 

eserlerinde sahabenin yorüm yo ntemine ehemmiyet vermişlerdir. 49 Dolaysı ile Yemen’de de 

Hz. Peyğamber’den, saha beden ve ta biü ndan rivayet edilen nakiller ve dilbilimsel bilğiler ilk 

do nem tefsir çalışmalarında oldüğ ü ğibi tefsirin ana bilği malzemelerini olüştürmaktadır. 

Büna ilaveten, kelimelerin semantik yapısını araştırmak için cahiliye şiirinden ve nesrinden 

bir bilği kaynağ ı olarak da yararlandıklarını ifade edebiliriz. Ü zerinde çalıştığ ımız eserin mü -

ellifinin de kü mü latif olarak bü malzemelerden istifa ederek aynı metotla tefsirini yazdığ ı, Ye-

men tefsir kü ltü r o zelliklerinin hepsini eserine yansıttığ ı anlaşılmaktadır. 

 

Tablo 1. H.800. Asırda Yemen’de Yapılan Tefsir Çalışmaları 

    Mühammed b. Ha dı  b. Ta cü ddin (720/1320) 

er-Ravda ve’l-Ga dir fı  Tefsı ri A ya ti’l-Ahka m(el-

Enva rü ’l-Müdı e fı  Tefsı ri’l-A ya ti’ş-Şeriyyeti) 

    Abdüllah b. el-Hasan b. Hamza (736/1335)      el-Ekı rü ’l-İ brı z fı  Tefsı ri’l-Kür’a ni’l-Aziz 

Yahya b. el-Kasım b. O mer el-Abba sı  

(753/1352) 
    Tühfetü ’l-Eşraf Ha şiyetü  ale’l-Keşşa f 

    Abdüllah b. Esad el-Ya fii (768/1366)      el-Enva rü ’l-La iha fı  Esra ri Sü reti’l-Fatiha 

 Ebü ’l-Hasan Ali b. Ebı  Bekr b. Şeddad 

(771/1369)  
     Esa nı dü ’l-Kıra at 

el-Mehdı  b. Salah b. El-Emir Celaleddin 

(776/1374) 
   et-Teysı r li’r-Ravda ve’l-Kadı r fi’l-A ya ti’ş-Şeriyye 

Hasan b. Mühammed en-Nahvı  ez-Zeydı  es-

San`a nı  (791/1389) 
    et-Teysı r fı  İ lmi’t-Tefsı r 

     Aldüllah b. el-Ha di b. İ mam (793/1391)     el-Cevherü ’ş-Şeffa f 

     Müğı d b. Mü flih b. Mea n (793/1391)     Tefsı rü ’l-Kür’a n min A’cebi’t-Tefa sı r 

     İ shak b. Mühammed el-Müa firı  (800/1397)      el-İ ca z fi’l-Kür’a n  

     Ebü  Bekir el-Hadda dı  (800/1397) 
Keşfü’t-Tenzı l fı  Haka iki’t-Te’vı l/Tefsı rü ’l-

Hadda d 

 

49 Mehmet Paçacı, “Çağdaş Dönemde Kur’ân ve Tefsire Ne Oldu” (İ stanbül: 2008), 118-119. 
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1.3.4. Haddâdi’nin yaşadığı H.VIII. Asırda Yemen’de Tefsir Faaliyetleri  

Sadece Hadda di’nin yaşadığ ı h.Vİİİ. Asırda, Yemen’de yazılan eserleri bürada zikredecek olür-

sak, aşağ ıda tabloda yer alan eserlerin bir kısmı araştırmamıza konü olan eser ğibi matbü 

olarak basılmış, bir kısmı ise risale şeklinde kalmış ve basılmamıştır. Ancak bü eserler kaynak 

olacak şekilde online ortamda veya araştırmacıların istifadesine sünülmak ü zere kü tü phane-

lerde mevcüttür.  

 

1.4.  Haddâdi’nin Hayatı, İlmi Kişiliği ve Eserleri 

1.4.1. Hayatı ve İlmi Kişiliği 

Hadda dı ’nin hayatı ile ilğili, ne yazık ki kaynaklarda yeterli bilği yer almamaktadır. Hayatı ile 

ilğili ülaşabildiğ imiz bü kısa o z bilğiyi ise eserlerinin başında bizzat kendisinin verdiğ i bilği-

lerden derleye bildik. Ebü  Bekir b. Ali b. Mühammed el-Hadda di el-Yemanı ’nin doğ üm tarihi, 

ilğili kaynaklarda ğeçmemektedir. Ancak o lü mü  ile ilğili bü tü n kaynaklar aynı tarihi vermek-

tedir. (h.800/m.1398) Yemen'de Zebı d'in bir ko yü  olan Abba diye'de dü nyaya ğelmiştir. Müh-

temeldir ki dedelerinin demircilikle meşğül olması sebebiyle “Hadda dı ” nisbesiyle tanınan 

Ebü  Bekir el-Hadda di, Yemen’e nispetle Yema nı , Zebid’e nispetle Zebı dı , ko yü ne nispetle 

Abba dı  diye anılmıştır. Zebid’de doğ üp orada vefat ettiğ i, büradan herhanği bir amaçla seya-

hat etmediğ i anlaşılmaktadır. 50   

Ebü  Bekir el-Hadda di el-Yema nı , ilim ehli bir ailede bü yü mü ş, ilk fıkıh tahsilini babasında 

sonra Fakih Ali İ bn Nüh, O mer Ülvi, İ mam İ bn el-Atik Ebi Bekr Ali İ bn Müsa ve İ mam Ebi Ab-

düllah Mühammed İ bn Abdüllah İ bn Kasım el-Kürbeti ğibi a limlerden fıkıh dersleri almıştır. 

Kendisi de Zebı d’de birçok ilim adamı yetiştirmiştir.51 Arap diline vüküfiyeti, fıkhı  konülara 

ğetirdiğ i izahlar ve bü alanda yazdığ ı “es-Sirâcü'l-vehhâc ve er-Rahîku'l-mahtûm” ğibi eserleri, 

fıkıh ilminde, kıraat ilmiyle alakalı yaptığ ı açıklamalar bü konülarda ihtisas sahibi oldüğ ünü 

ğo stermektedir. “el-Akīku’l-Yemânî”nin mü ellifi, Abdüllah b. Ali ed-Damedı , Yemenli ilim 

adamlarından Hanefı  mezhebi hakkında en çok kitap yazan kişinin Hadda dı  oldüğ ünü so yle-

mektedir.52  

 

 

 

50   Zirikli,” el-A'la m”, İİ/67. 

51  Ebü  Bekir Sifil, “Haddâd, Ebû Bekir” (İ stanbül: TDV Yayınları, 2008), XİV/553. 

52  Ahmet O zel, “Hanefî Fıkıh Âlimleri” (Ankara: TDV Yayınları, 1990), 89; Sifil, “Haddâd, Ebû Bekir”, XİV/553. 
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1.4.2. Eserleri 

 Hadda dı ’nin, ğü nü mü ze kadar ğelen ve kaynaklarda ismi yer alan eserleri şünlardır: 

 1. es-Sira cü 'l-Vehha c: Küdü rı 'nin el-Mühtasar'ına yazdığ ı sekiz ciltli bir şerhtir. Ahmed b. Mü-

hammed b. İ kba l, kitaptaki tekrarları ayıklayarak ortaya koydüğ ü kitaba “el-Bahrü'z-zâhir” is-

mini vermiştir.53 Do rt cü zden mü teşekkil olan eser, itikaf, hac, ğasp, vedia ve hadlerden bah-

setmektedir. Bü eserin hakkında Ka tip Çelebi Hanefi fıkhından on iki bin meseleyi kapsadığ ını 

so ylemiştir.54  

2. el-Cevheretü 'l-Neyyira: “es-Sirâcü'l-vehhâc”ın o zeti olüp, iki cilt şeklinde yayımlanmıştır. 55  

3. Sira cü 'z-Zala m ve Bedrü 't-Tama m: Yazarın hocalarından Ebü Bekir İ bn Ali el Ha milı 'nin fürü 

fıkha dair “Dürrü'l-mühtedî” ve “zuhrü'l-muktedî” isimli manzümesinin şerhidir.56 

4. en-Nü rü 'l-Mü stenı r: Necmeddin en-Nesefı 'nin “Manzûmetü'n-Nesefiyye” isimli eserinin şer-

hidir. Kelam ilmini o zel bir kısımda anlatmıştır. Fıkıh ilminden de bahsetmiştir. On babta tertip 

edilen eser İ mam Ebü Hanife’nin, Ebü Yüsüf, Mühammed Şeybani, Zü fer, İ mam Şafii ve İ mam 

Malik’in ğo rü şlerine yer verilmiştir. 57 

5.  Şerhü Kaydi'l-Eva bid fi'l-Lüğ a: İ smail b. İ brahim er-Rabaı 'nin kasidesinin şerhidir.58  

6.  er-Rahı kü'l-Mahtü m: “Kaydü'l-evâbid” adlı eserin şerhidir. Yemen’de dil a limlerinden İ s-

mail İ bn İ brahim Rebi’ nin lüğat ve nahiv konüsünda yazdığ ı meşhür kasideleridir.59 

7. Keşfü 't-Tenzı l fı  Tahkı ki'l-Meba his ve't-Te'vı l: Çalışmamızın kaynağ ı olan bü eser, Kür'a n-ı 

Kerı m'in bir tefsiridir. Şevka nı , bü so z konüsü tefsirin yazıldığ ı do nemde “Tefsîrü'l-Haddâd” 

adıyla ü n yaptığ ını so ylemektedir. Eser, Mühammed İ bra him Yahya  tarafından tahkı k edilmiş 

ve 2003 senesinde 7 cilt halinde yayımlanmıştır. 60 “Keşfü't-tenzîl fî tahkîki'l-mebâhis ve't-

te'vîl”in Yazma nü shalarını birinci cildin başında yazı o rnekleri ile beraber mühakkik koymüş-

tür.  Eserin 10 tane yazma nü shası bülünmaktadır. 

 

53  Sifil, “Haddâd, Ebû Bekir”, XİV/553. 

54  Ka tip Çelebi, “Keşfü’z-zünun an esamil kütübi ve’l funun” (Beyrüt: Darü  ihya et-Tü ras el-Arabiyyi, tsz), İİ/1631. 
Brockelmann, GAL, İ, 183; Sezğin, İ/454 

55  İ stanbül 1301, 1306, 1314, 1323; Kahire 1322; Delhi 1327; Lahor 1328.; Sü leymaniye Ktp., İ zmir, nr. 195, La leli, 
nr. 1051; ayrıca bk. Brockelmann, GAL Suppl., İ, 646 

56  Abdüllah Mühammed, el-Habeşı , “Mesâdirü'l-fikri'l-İslâmî fi'l-Yemen” (Beyrüt: Matbaatü 'l-Asriyye, 1988), 214. 

57 Habeşı , “Mesâdirü'l-fikri'l-İslâmî fi'l-Yemen”, 214; Sifil, “Haddâd, Ebû Bekir”, XİV/553. 

58 Bağ da dı : Babanza de Bağ datlı İ smail Paşa, “Hediyyetü’l-Ârifîn Esmâi'l-Müellifîn ve Âsârü'l-Musannifîn” (İ stanbül: 
Millı  Eğ itim Bakanlığ ı, 1955), İ/236. 

59 Bağ da dı , “Hediyyetü’l-Ârifîn”, İ/235. 

60 Bağ da dı , “Hediyyetü’l-Ârifîn”, İ/236. 
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1-Sü leymaniye, nr.125: Bü nü sha hicri 1002 yılında Ahmed b. Kasım tarafından Kür’an’ın ta-

mamını kapsayacak şekilde istinsah edilmiştir. Miklepli, şirazeli, ü zeri kirli vişne renkli, şem-

seli, meşin ciltlidir. Eserin tamamını içeren bü nü sha tek cilttir ve ebadı 306x210 mm dir. 360 

varaktan mü teşekkil bü eserde her sayfada 41 satır bülünmaktadır. Saykallı, sü çizğili beyaz 

ka ğ ıda nesih karakteri ile yazılmıştır. Başlıklar ve lafza-i celaller kırmızı, diğ er yazılar siyah 

mü rekkeple yazılmıştır. Bazı kelimeleri harekeli olan eserin kenarlarında haşiyeler mevcüttür. 

Bazı sayfaları rütübetlenmiştir. 

2- Ayasofya nr. 188: Müstafa b. Abdillah tarafından h.963 yılında istinsah edilen bü nü sha, 

nesih ile yazılmış olüp, 215 varaktan mü teşekkil her sayfada 21 satır bülünmaktadır. Araf sü -

resine kadar yazılmıştır. 

3-Ayasofya nr. 90: Hicri 962 yılında yazılmış olüp yazan ve yazıldığ ı yer bilinmektedir. 313 

varaktan mü teşekkil ve her sayfada 21 satır bülünmaktadır. Ankebüt süresinden başlayıp 

Kür’an’ın sonüna kadar yazılmıştır. 

4- Laleli nr. 154: Hicri 1021 yılında Yüsüf b. Müstafa tarafından yazılan nü sha 261 varak ve 

her sayfada 35 satır bülünmaktadır. Sayfa ebatı 300x180mm dir. Baştan Meryem süresine ka-

dardır. 

5- Müsalla Medresesi, nr. 11: h.1037 yılında Mekke’de istinsah edilmiş, 376 varak, her sayfada 

29 satır vardır. Meryem süresine kadardır.  

6- Müsalla Medresesi, nr. 12: H. 1038 yılında istinsah edilen nü sha 326 varak Meryem süre-

sinden Kür’an’ın sonüna kadardır. 

7- Çorlü Ali Paşa, nr. 29: Hicri 1038 yılında istinsah edilen nü shanın istinsah yeri ve mü sten-

sihi belli değ ildir. 564 varaktan mü teşekkil her sayfada 39 satır bülünmaktadır. Nesih sitili ile 

yazılmıştır. Kür’an’ın başından sonüna kadardır. 

8- Esad Efendi, nr. 150: Hicri 1009 yılında istinsah edilmiş 411 varak her sayfada 31 satır 

bülünmaktadır. 258x135 mm ebatlarında baştan sona kadardır. 

9- Fatih, nr. 396: Zahriye ve Mihrabiye tezhipli, meşin ciltlidir. 396 varaktan olüşmakta ve her 

sayfada 31 satır bülünmaktadır. Meryem süresinden Kür’an’ın sonüna kadardır. 

10- Fatih, nr. 397: Hicri 1150 yılında, Ahmed b. Müsa tarafından Lümapazarı’nda istinsah edil-

miş, talik tarzı ile yazılmıştır. Meşin ciltlidir. 363 varak ve her sayfada 19 satır bülünmaktadır. 

Ankebüt süresinden Kür’an’ın sonüna kadardır.61 

 

61  Sifil, “Haddâd, Ebû Bekir”, XİV/553. 
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Yükardaki nü shaların dışında, Fransa’nın Strasboürğ Milli Ü niversite Kü tü phanesi’nde 4174 

demirbaş sayısı ile Hicrı  964’de istinsa h edilmiş ve 532 yapraktan olüşan “İmâmül-Hümâm 

şeyhu’l-İslâm et-Taberânî el-kebîr”in Tabera nı ’ye nisbetle kayıtlı bülünan, 14.03.2008 yılında 

Ü rdü n’de yayımlanan “Tefsîru’l-Kur’ân” adlı bir tefsir kaydı oldüğ ü ileri sü rü lmü ştü r. Hişa m 

el-Bedra nı  tarafından tahkik edilip, yayımlanan eser, toplam 3152 sayfadan ve altı ciltten olüş-

maktadır. Hadis ehli olarak bilinen Tabera nı ’nin aynı zamanda bir mü fessir oldüğ ü ve do rt 

ciltlik bü yü k bir tefsir telif ettiğ i bilğileri kaynaklarda bülünmaktadır. Ancak Ferihan O zmen, 

“et-Tefsîru’l-Kebîr’in Taberânî’ye Nisbetle Neşri Meselesi”adlı makalesinde, bü eserin Ta-

bera nı ’nin o teki eserlerine benzemediğ ini ve mühaddis Tabera nı ’nin yazdığ ı kitaplarda ha-

dislerin senetlerini zikretmesine mükabil, bü eserde senedi zikredilen bir tane hadis bülün-

madığ ına vürğü yapmakta ve daha da o nemlisi bü tefsirde Tabera nı  vefat ettikten sonra eser 

yazan ülemadan rivayet yapıldığ ına işaret ederek, eserin Tabera nı ’ye ait olmadığ ını ve ü ze-

rinde çalıştığ ımız “Keştü't-tenzîl fî tahkîki'l-mebâhis ve't-te'vîl” adlı bü eserin farklı bir nü shası 

oldüğ ünü iddia etmektedir. 62 

 

1.4.3. Mezhebi Eğilimleri 

1.4.3.1.Amelde Mezhebi 

Hadda dı ’nin “Keştü't-tenzîl fî tahkîki'l-mebâhis ve't-te'vîl” adlı eserindeki ahka mla ilğili ayetle-

rine yaptığ ı yorümları tahkik edildiğ inde, Hadda dı ’nin bir Hanefı  mezhebine mü ntesip oldüğ ü 

ğo rü lmektedir. Hadda dı ’nin, eserindeki fıkıhla alakalı yorümlarına baktığ ımızda, Hadda dı , 

her probleme makül bir tarzda yaklaşmış, bü tü n mezheplerin fikirlerini, mensübiyet taassübü 

ğü tmeden ortaya koymüş, mezheplerin değ işik ve ortak ğo rü şlerini açıklayarak, bü ğo rü şler 

içerisinde en doğ rü olan ğo rü şü  seçmiştir. Hadda di, ahka m a yetlerini yorümlarken fıkhı  mez-

hepler arasındaki fikir ayrılıklarına temas etmiş; Hanefı  mezhebine mü ntesip olmasına rağ -

men yeri ğeldikçe Hanefı  mezhebinin hü kü mlerini de tenkit ettiğ i konülar olmüştür. Mü ellifin 

mezhep taassübüna dü şmeden, kendi mezhep imamı Ebü  Hanı fe’nin ğo rü şleri ile beraber di-

ğ er mezhep imamlarından, İ mam Şa fi, İ mam Ma lik ve Ahmed b. Hanbel’in ğo rü şlerini63 zik-

rettiğ i, Hanefı  mezhebinden Ebü  Yü süf ve Mühammed’in içtihatlarına da yer vermekle birlikte 

bazen İ ma m Zü fer’in ğo rü şlerini, nadiren de olsa Za hiriler’in İ mamı Da vüd ez-Za hirı ’nin de 

ğo rü şlerini naklettiğ i ğo rü lmektedir. 64 Mü ellif, farklı ğo rü şleri zikrettikten sonra mühtemel 

manaya işaret ederek kendi ğo rü şü ne yer verir. Hemen hemen bü tü n ahkam ayetlerini Hanefi 

 

62 Ferihan O zmen, “et-Tefsîru’l-Kebîr’in Taberânî’ye Nisbetle Neşri Meselesi” (Bilimname Dü şü nce Platformü, 2015), 
XXİX/2, 161-181. 

63  Hadda di Ebü  Bekir b. Alı  b. Mühammed el-Yema nı , “Keşfü’t-tenzil fî tahkiki’l-mebahis ve’t-te’vil=Tefsirü’l-Haddâdî”, 
thk. Mühammed İ bra him Yahya  (Beyrüt: Da rü ’l-Medari’l-İ sla mı , 2003), İ/225. 

64  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/293. 
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Mezhebinin ğo rü şleri doğ rültüsünda tefsir ettiğ i ğo rü lmektedir. 65 Hadda dı ’nin, amelde mez-

hebini belirlemek için tartışmalı konülardan biri olan seferi olanların namazlarının kısaltıl-

ması konüsünü izah etmeye çalışalım. 

O rnek 1: “Namazı kısaltmanızda üzerinize bir vebal yoktur.”66   

Hadda dı , bü ayetin tefsirinde, konüya sorü sorarak başlar. Seferinin do rt reka tlı farz namazla-

rını kısaltması mecbüri midir? Yoksa yolcü namazı kısaltmakla tam eda etmek arasında mü-

hayyer midir? Sonra sordüğ ü sorüyü kendisi cevaplamaya çalışır. Bü meseledeki ihtilaflı ğo -

rü şleri açıklamıştır. İ mam Şa fiı , "Namazı kısaltmanızda üzerinize bir vebal yoktur 67 ibaresinin 

rühsat manasına ğeldiğ i ğo rü şü ndedir. İ mam Ebü  Hanı fe'ye ğo re seferde namazı kısaltmak 

rühsat değ il, azimettir; kısaltma dışında bir şeyi yapmak caiz olmaz.68 

 Bü dürümda Hanefı ler’e ğo re seferinin namazını kısaltması vaciptir, kasten iki reka ttan fazla 

eda ederse mekrühtür. Fakat iki reka t eda edipte tahiyyata otürdüktan sonra iki reka t daha 

eda edecek olürsa farzı kılmış olür, o zaman son iki reka t nafileye do nü şmü ş olür. Fakat ilk iki 

reka tta Kür’an okümamışsa ve birinci teşehhü dü  terk etse farzı kılmış olmaz. Hanefı ler, Hz. 

A işe’den nakledilen “Namaz ilk başta ikişer rekât olarak farz kılındı, sonra mukim iken artırıldı, 

seferde ise olduğu gibi bırakıldı.” Hadisini büna delil ğetirmişlerdir ve İ bn Abba s’tan rivayet 

edilen “Allah Teâlâ namazı, Hz. Peygamberin lisanı ile mukim halinde dört rekât, yolculukta ise 

iki rekât olarak farz kılmıştır.” nakilleridir.69  

 

Ma likı ler’e ğo re, yolcülükta namazı kısaltarak eda etmek sü nnet-i mü ekkededir. Şa fiı  ve Han-

belı lerin ğo rü şü ne ğo re ise namazları kısaltarak eda etme konüsünda insanlar serbest bırakı-

larak rühsat verilmiştir. Yolcülar namazlarını kısaltarak kılabileceğ i ğibi tam olarak da eda 

edebilir. Fazilet bakımından değ erlendirecek olürsak kısaltmak, mütlak olarak tam eda et-

mekten Hanbelı ler’e ğo re daha faziletlidir.70 Şeklinde bir izah yapmaktadır.  

O rnek 2: “Yolculuğa çıktığınızda kâfirlerin size bir kötülüğü dokunacağından korkarsanız na-

mazı kısaltmanızda size bir günah yoktur…”   

 

65  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/294. 

66  en-Nisa 4/101. 

67  en-Nisa 4/101. 

68  Vehbe Zühaylı , “et-Tefsîrü'l-münîr fi'l-akîde ve'ş-şerîa ve'l-minhâc” (Beyrüt-Dımaşk: Da rü ’l- Fikr, 1991/1411), 
V/238. 

69  Ebü  Abdüllah Fahreddin Mühammed b. O mer Ra zı , “et-Tefsîrü'l-kebîr = Mefâtihü'l Gayb” (Beyrüt: Da rü İ hya i'    
Tü ra si'l-Arabı , 1934), Xİ/19. 

70  Hamdi Do ndü ren, “Delilleriyle İslâm İlmihali” (İ stanbül: Erkam Yayınları, 1998), 382-383. 
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لٰوةِِۗ اِنْ خِفْتُمْ اَنْ يَفْتِنَكُمُ   71  الَّذ۪ينَ كَفَرُواۜ .. وَاِذَا ضَرَبْتُمْ فِي الَْْرْضِ فَلَيْسَ عَلَيْكُمْ جُنَاحٌ اَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّ

Hadda dı  ayetin tefsirinde ise şo yle demektedir. 

فَرِ رَكْعَتَانِ، فَإذا قامَ الْحَرْبُ فَرَكْعَةٌ( وهذا اللفظُ يقتضي القصرَ الذي هو في غاية في الق صرِ متعلقٌ وقال الحسنُ: )صَلَاةُ السَّ

وَقَدْ أمِنُواْ؟ فَقَالَ   بشرطين على مذهبهِ. ورويَ:" أنَّ رَجُلًا سَأَلَ عُمَرَ رضي الله عنه عَنْ هَذِهِ الآيَةِ فَقَالَ: كَيْفَ يَقْصُرُ النَّاسُ 

قَ بهَا عَلَيْكُمْ ألَْ عُمَرُ: عَجِبْتُ مِمَّا عَجِبْتَ مِنْهُ؛ حَتَّى سَأَلْتُ رَسُولَ اِلله صلى الله عليه وسلم عَنْ ذلِكَ فَقَالَ: " صَدَقَةٌ تَصَ  دَّ

صلى الله عليه وسلم:" فَاقْبَلُواْ صَدَقَتَهُ "دليلٌ أنَّ القصرَ عَزِيْمَةٌ فَاقْبَلُواْ صَدَقَةَ اِلله عَلَيْنَا " "يقتضي إسقاطَ الفرضِ عنَّا. وفي قولهِ  

قَدْرَ لْ رُخْصَةٌ؛ لأن ظاهرَ الأمرِ على الوجوب، ولِهذا قال أصحابُنا: إنَّ المسافرَ إذا صَلَّى الظهرَ أربعاً، ولم يقعُد في الثانيةِ 

دِ فَسَدَتْ صلاتُه، كمصلَّي الفجرِ أربع  72اً. التَّشَهُّ

Hadda di, Nisa  sü resindeki ayetin tefsirine Hasen’den ğelen “‘Yolcunun namazı iki rekâttır. 

Harp esnasında ise tek rekâttır.’ Rivayetini naklederek başlar ve bü so zü n kısaltmada ğaye olan 

‘kasr’ın iki şartla koşüllü olmasını ğerektirir şeklindeki Hasen’in ğo rü şü nü  aktarır. Bürada 

ayetle mürat edilenin, reka t adetlerinin ve rü künlarının her ikisinin aynı hal ü zere kısaltılması 

oldüğ ü şeklindeki ğo rü şü ne İ bn Abba s’tan ğelen şü haberi delil ğetirmektedir: ‘Bir adam Hz. 

O mer’e (r.a.) “İ nsanlar ğü vende oldükları zaman namazlarını nasıl kısaltırlar?” şeklinde bir 

sorü sordü. Hz. O mer şü cevabı verdi “Senin hayret ettiğ in ğibi ben de hayret ettim. Bende bü 

sorüyü Hz. Peyğamber’e sordüm. Hz. Peyğamber’de, ‘Bu, Allah’ın size ikram ettiği bir sadaka-

dır, o zaman Allah’ın verdiğini kabul edin.’ şeklinde cevap verdi.’ Allah’ın bize verdiğ i sadaka 

bizden farzı dü şü rü r. Hz. Peyğamber’in ‘O yleyse Allah’ın sadakasını kabül edin.’ so zü nde kı-

saltmanın bir rühsat değ il, azı met oldüğ üna işaret vardır. Çü nkü  emrin zahiri, vü cüb ifade 

eder. Bündan dolayı arkadaşlarımız şo yle so ylemişlerdir: Misafir o ğ le namazını do rt reka t kı-

larda, ikinci reka tta teşehhü t miktarı otürmazsa, sabah namazını do rt reka t kılan kişininki 

ğibi namazı bozülür.”73 şeklinde bir izah yapar.  Hadda dı ’nin bü meselede bü tü n mezheplerin 

ğo rü şlerine yer vererek ortaya koydüğ ü tefsirde; seferde namazı kısaltmanın azimet değ il 

rühsat oldüğ ünü so yleyerek ayetteki kısaltma emrinin vü cüb ifade ettiğ ini so ylemesi, O’nün 

amelde Hanefı  mezhebinin ğo rü şlerini benimsediğ ini ve aynı zamanda bü tü n mezhep imam-

larının ğo rü şlerine yer vererek, Yemen tefsircilerinin ğenel karakteri olan mezhep taassübü 

ğü tmediğ ini ğo stermektedir. 

 

 

71   en-Nisa  4/101. 

72   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/311. 

73  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/311. 
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1.4.3.2.İ tikatta Mezhebi 

Hadda dı , mü fessir aynı zamanda fakı h olarak tanınmış olmakla birlikte “Keşfü't-tenzîl fî 

tahkîki'l-mebâhis ve't-te'vîl” adlı eserinde pek çok ayetin tefsirinde kela mı  konülar hakkında 

yorümlar yapmıştır. Hadda dı ’nin kela mı  meselelerle ilğili yorümlarında ehl-i sü nnet Matüridi 

ve Eş’ari akidesini aktarmaya o zen ğo sterdiğ ini ğo rü yorüz,74 bününla beraber zaman zaman 

ehl-i sü nnet inancı haricindeki Mü’tezile, Kaderiyye,75 Mü şebbihe,76 Ha riciye ve Şia (Revafız)77 

ğibi bazı mezheplerin ğo rü şlerini de nakletmiştir. Bazı dürümlarda ehl-i sü nnetin dü şü ncele-

rini savünmüş, bazen de bü mezheplerin ğo rü şlerini reddederek, fikirlerini ve delillerini çü -

rü tmeye çalışmıştır. Bününla birlikte Hadda dı ’nin “Keşfü't-tenzîl fî tahkîki'l-mebâhis ve't-

te'vîl”inde kela mı  meselelere ğetirdiğ i izahlarına bakacak olürsak, Hadda dı ’nin ğo rü şlerinin 

Ma tü rı diyye itika dıyla o rtü ştü ğ ü , dolayısıyla itikatta Ma tü rı di mezhebinin ğo rü şlerini benim-

sediğ i anlaşılmaktadır. 

 O rnek 1:   “Ve Âdem'e eşyanın adlarının tümünü öğretti, sonra eşyaları meleklere gösterip: 

"Haydi iddianızda doğru iseniz bana bu eşyaları adlarıyla beraber haber verin."  

ن۪ي فَقَالَ  الْمَلَٰٓئِكَةِ  عَلَى عَرَضَهُمْ  ثُمَّ  كُلَّهَا الَْْسْمََٓاءَ  اٰدَمَ  وَعَلَّمَ  ءِ  بِاَسْمََٓاءِ  اَنْبِؤُُ۫   78صَادِق۪ين.  كُنْتُمْ  اِنْ  هَٰٓؤُُ۬لََْٓ

Ma tü ridı  mezhebine ğo re bü ayette ğeçen, Allah’ın, insanın ğü cü nü n yetmeyeceğ i bir şeyin 

yapılmasını emretmesi ve küllarını bününla sorümlü tütmasının üyğün olmayacağ ı şeklinde 

tanımlanan “  ُتكليفِ ما لْ يطاق ” caiz değ ildir. Eş'arı ler’in bü konüdaki ğo rü şü  ise vaki olmamakla 
beraber caiz ve mü mkü n oldüğ ü şeklindedir.  

[ أمرُ تكليفِ ما لْ يطاقُ؛ فهل يجوزُ تكليف ما لْ يطاقُ؟ قُلْنَا: ٣١فإن قِيْلَ في قولهِ تعالى: ﴿ أَنْبِئُونِي بِأَسْمَآءِ هَٰـؤلُْۤءِ ﴾]البقرة:  

أخبرنِي بجواب هذه المسألةِ؟ ولْ يريدُ بذلكَ أن يأمرَهُ الصحيحُ أنه ليس بتكليفٍ. وهذا كمَن يُلقِي المسألةَ على مَن يتعلَّم منهُ، فيقول:  

 79بجوابها؛ لأنه يعلمُ أنه لْ يعرفهُ. بل يقصدُ أن يقررَ عليه أنه لْ يعرفُ جوابَها؛ ليكون أشدَّ حرصاً على تعلُّم تلك المسألة.

Mü ellif bü ayetin tefsirinde mesele ile alakalı şü izahı yapmaktadır: ‘Allah’ın ‘haber verin’ 

kavli,”  ُيطاق ما لْ  يطاقُ  ”?emri midir“ تكليفِ  ما لْ   şeklinde bir sorü sorülürsa şo yle cevap“ ?تكليفِ 
veririz: ‘Allah’ın, insanın takatinin yetmeyeceğ i bir şeyin yapılmasını istemesi ve küllarını bü-

nünla mü kellef kılması’ caiz değ ildir. Bü şüna benzer bir konüyü izah eden kişinin, kendisini 

 

74   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/208. 

75  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/68. 

76  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, V/221. 

77  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/204. 

78   el-Bakara 2/31. 

79   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/62. 
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dinleyen kişiye ‘bir sorü sorüp bü sorünün cevabını so yle!’ diyen kişiye benzer. Ha lbüki bü-

nünla o sorünün cevabının verilmesini kastetmez. Çü nkü  o, kendisine anlatılanın, bünün ce-

vabını veremeyeceğ ini bilir. Ancak bü sorüyla, bü konüyü o ğ renmek için daha hırslı olsün diye 

kendisine konü anlatılanın, bünün cevabını bilemeyeceğ ini kabül etmesini istemektedir.” O r-

nek olsün diye anlattığ ımız bü meseleden anlaşılacağ ı ü zere Hadda dı , bü ayeti”  ُتكليفِ ما لْ يطاق” 

caiz oldüğ üna delil ğo sterenler oldüğ ünü, fakat ayette”  ُتكليفِ ما لْ  يطاق” bahis konüsü olmadığ ını 

so ylemektedir. Zeydi dü şü ncede; Allah küllarına ğü çleri ü stü nde bir sorümlülük vermez.   ِتكليف

-diye bir dürüm so z konüsü değ ildir. Çü nkü  küllar iradelerine bırakılmıştır. İ steme  ”ما لْ يطاقُ 
dikleri şeyleri yapmaya bilirler. Yapıp yapmamakta hü rdü rler.80 

O rnek 2: “Hiçbir arkadaşlığın ve aracılığın bulunmadığı kıyamet günü gelmeden”81  

Hadda dı  ayetin yorümünda “bü ayetin mü min olmayanlarla ilğili oldüğ ünü, inananların bir-

birlerine aracı olabileceğ i ğibi Peyğamberlerin de mü minlere şefaat edeceğ ini” ifade etmek-

tedir.82 Eş’arı ler ile Ma tü rı dı ler inanç ihtilaflarından olan, dinden çıkan kişinin yeniden 

İ sla m’a do nmesi dürümünda dinden do nmesinden dolayı boşa ğiden salih amellerinin ğeri 

ğelip ğelmemesi konüsüdür. Ma tü rı dı  itikadına ğo re dinden çıkan bir mü min sonradan tekrar 

İ sla m'a do nse, dinden çıkması ile boşa ğiden amelleri ğeri ğelmez. Eş'arı lere ğo re ise amelleri 

ğeri ğelir.83  

O rnek 3: “Sizden kim, irtidat eder ve kâfirken can verirse artık o kişilerin bütün amelleri, dün-

yada ve ahirette boşa gitmiştir…” 84  

Hadda di ayetin tefsirinde şünları so ylemektedir: “Şayet, Size ğo re dinden çıkmanın kendisi, 

İ sla m’ın beş şartından bir olan eda ettiğ i haccı iptal edilecek kadar ameli boşa çıkarıyorsa, 

Allah’ın istisna sadedinde ‘ka firken can verirse’ so zü nü n ne yararı vardır?’ diye bir sorü sorü-

lürsa ona şü cevap verilir: ‘Allah (cc) bü ayette anlattığ ı ahiret ğü nü nü  ifade etmiştir. Geçmişte 

yapılan amellerinin boşa ğitmesine yo nelik bir işi değ il şeklinde cevap verilir der. Çü nkü  din-

den çıkan kişinin dürümü, İ sla m’a, to vbeye ve salih amele ğeri rü cü ettiğ inde ve bü dürüm 

ü zere vefat ettiğ inde, ahirette azap edilmeyeceğ i bilinmektedir. Allah (cc) bü ayette dü nya ve 

ahiretle alakalı olanlarda, sevabı ebedi azaba do necek kadar amelin boşa ğitmesini bir arada 

ifade ettiğ inden, kü fü r ü zere o lmesini şart koşmüştür” kü fü r ü zere o lmediğ i ve to vbe ettiğ i 

 

80  Emir Hü seyin, “Yenâbiu’n-Nesiha”, 210. 

81  el-Bakara 2/254. 

82  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/402. 

83  Sa'deddin Mes’ü d b. O mer b. Abdüllah Taftaza nı , “Kelam İlmi ve İslâm Akâidi: Şerhü’l-Akâid “, thk. Sü leyman Ülüdağ  
(İ stanbül: Derğa h Yayınları, 1982), 43. 

84  el-Bakara 2/217. 
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sü rece amelleri boşa ğitmez der. 85 Hadda di’nin bü ayeti yorümlamasından yükarda ifade et-

tiğ imiz konüda Ma tü rı dı  mezhebinin ğo rü şlerini kabüllendiğ i anlaşılmaktadır. 

Mü ellifin yaşadığ ı coğ rafyanın, Zeydiyye mezhebinin de etkisi altında oldüğ ündan hareketle 

Hadda di’nin Zeydiyye itikadına sahip olüp olmadığ ını izah etmek için, çalışmamızda birkaç 

defa referans olarak aldığ ımız Mehmet Ü nal’ın yazmış oldüğ ü “Zeydiyyenin Kur’an Tasavvuru 

ve Tefsir Dinamiklerine Dair”, konülü makalesinde, çalışmamıza konü olan ‘Keşfü't-tenzîl fî 

tahkîki'l-mebâhis ve't-te'vîl” adlı eser hakkındaki şü ifadelerine bakmamızın yeterli olacağ ını 

dü şü nü yorüz. 

“Zeydiyye ü zerine yoğ ünlaştığ ımız bir zamanda büldüğ ümüz bü kaynak, Zeydi bir tefsiri bül-

müş olma olasılığ ı sebebiyle bizi çok sevindirmişti. Eserin yazarının Yemen'li olması, Zeydiyye 

mezhebinden bir mü fessir olma ihtimalini anımsatması nedeniyle incelemek için bü eseri 

elde etmeye çalıştık. Ama eseri incelediğ imizde, mü fessirin ve eserin Zeydi olmadığ ı dü şü n-

cesine vardık. Bizi yanılğıya dü şü ren Ha kim el-Cü şemi86 ve Zemahşeri ğibi, bü mü ellifinde, 

fıkhi meselelerde Hanefi ğeleneğ ine sahip bir üslübü olsa da kelami bakımdan Mütezili-Zeydi 

eksende olma ihtimalini dü şü nmemiz oldü. Fakat kitabın fıkhi konülarda Hanefi oldüğ ü ğibi 

akidevi meselelerde de Ehl-i sü nnet çizğisinde bir üsül takip ettiğ i anlaşılmaktadır. Ancak bü-

rada mütlaka ifade etmemiz ğerekir ki bü eser, araştırılmaya ve ü zerinde çalışılmaya değ er, 

dili sade, kolay ve anlaşılır bir eserdir. Bü nedenle, Yemen'de çok sık mü racaat edilen bir kay-

nak olmüştür.”87 

 

1.5. Ebu Bekir el-Haddâdî’nin Fıkhî Yönü 

Tefsı r ğeleneğ inde a yetleri tefsir etme yo ntemi, temelde riva yet ve dira yet şeklinde kateğorize 

edilerek ikili bir tasnif yapılmıştır. Riva yet tefsı ri bo lü mü  tarih boyünca ana kaynak olarak, 

asırlardır devam etmiş olmasına rağ men, Dira yet tefsiri bo lü mü  ise, kendi içindeki bazı konü-

ları bağ ımsızlaştırarak zamanla ekolleşmeye doğ rü evrildiğ i ğo zlemlenmektedir.  

Klasik do nem dediğ imiz zamandan sonra mezhebi tefsı r ekolleri “kela mı  ekol” tanımlaması 

adı altında Şı a, Harici, Mü’tezile ve benzeri ekoller ğelişmiştir. Bününla birlikte tasavvüf ehli-

nin yaptığ ı tefsı r biçimine, “işarı /tasavvüfı  tefsı r”, fıkıh ehlinin ahka m a yetlerine o zğü  yaptık-

ları tefsı r biçimi ise, “fıkhı  tefsı r” tarzında bir ekol olarak ortaya çıkmıştır. Hadda dı ’nin tefsi-

rinin en çok ğo ze çarpan hüsüsiyetlerinden biri, daha o nce de ifade ettiğ imiz ğibi onün fıkhi 

 

85  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/317. 

86 Ha kim el-Cü şemi “et-Tehzib fi Tefsiri'l-Kur'an'ı Hâkim adlı bü eserin doküz cilttir. Bir kısım Zeydi alimler bü tefsirin 
Zemahşeri'nin Keşşafı’nın bir mühtasarı oldüğ ünü bile so ylemişlerdir. Eserin yazma nüshaları, Yemen kü tü phane-
lerinde bülünmaktadır. (Bknz. Ü nal, “Zeydiyyenin Kur’an Tasavvuru ve Tefsir Dinamiklerine Dair”, 185.) 

87 Ü nal, “Zeydiyyenin Kur’an Tasavvuru ve Tefsir Dinamiklerine Dair”, 185. 
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tarafıdır. Yükarıda so zü nü  ettiğ imiz ekoller çerçevesinde dü şü nü ldü ğ ü nde, fıkıhla bağ lantılı 

a yetlerde mühakkak fıkıh perspektifinden diğ er mezheplerle tartışmalı bü tü n konülarda ğo -

rü ş ortaya koydüğ ünü so ylememiz mü balağ a olmaz. Bündan dolayı fıkhi tefsı r şeklinin o rnek-

leri fazla olmakla beraber, konüyü somütlaştırma niyetiyle birkaç misal vermekle yetineceğ iz.  

Mü fessirin tefsirinde ayetlerde ğeçen fıkhı  hü kü mlerle alakalı izahlara baktığ ımızda en çetre-

filli konüları bile çok anlaşılır, basit ve açık bir dille açıklayarak, oldükça ğeniş bir şekilde yer 

verdiğ i, ğo rü lmektedir. Aynı zamanda bazı ayetlerin tefsirine başlamadan, “قال الفقيه اَبوبكر “Fâkih 

Ebu Bekir dediki” ifadesine rastlamamız, onün fıkıh yo nü nü  zikretmeden ğeçmemizin doğ rü 

olmayacağ ı kanaatini olüştürdü. Yine Hadda dı ’nin adından o nce ifade edilen “Hanefî” ibaresi 

Hadda dı ’nin Hanefı  fıkhı konüsünda iddialı oldüğ üna işaret etmekle beraber aynı zamanda 

bü mezhebin bir savünücüsü oldüğ ünü ğo stermektedir. O zellikle ahka m ayetlerinin yorü-

münda bü o zelliğ i ğo rü lmektedir. Hadda dı , (En’a m 6/98) ayetinin yorümünda fıkıh tarifini şü 

şekilde yapmaktadır: 

استدراكُ معنى  والفِقْهُ في اللُّغة: هو الْفَهْمُ لِمَعْنَى الْكَلَامِ، إلْ أنه قد جُعِلَ في العُرْفِ عبارةً عن عِلْمِ الغيب، على معنى أنهُ  

ةُ الْستنباطِ، الكلامِ بالْستنباطِ عن الُأصُولِ، ولِهذا لَْ يَجُوزُ أن يوصفَ الله تعالى بأنه فَقِيْهٌ؛ لأنه يوصَفُ بالعلمِ، والعلمُ   حجَّ

 ولكنه عَالِمٌ بجميعِ الأشياء على وجهٍ واحد.

“Fıkıh lü ğatte ‘kelamın anlamını anlamak’ manasına ğelir. Fakat “fıkıh” o rfte birtakım ifadeleri, 

üsü lden istinba t etmek/ü retmek ile doğ rülamak anlamı ü zere ‘fetvalar ilmin’den olüşmüştür. 

Bü nedenle Allah (cc) “fakı h” sıfatı ile tavsif edilemez. Çü nkü  Allah (cc), ü retmek yo nü  ü zere 

‘bilmek’le sıfatlandırılamaz. Ancak o her şeyi tek bir yo n ile bilir.” 88 Hadda dı ’nin, ahkam ayet-

lerini tefsir biçiminden yola çıkarak, fıkıh ve fıkıh üsü lü ndeki yo ntemini şü başlıklar altında 

inceleyebiliriz. 

 

1.5.1. Genel Olarak Fıkıh Usûlündeki Metodu 

O rnek 1: “…Eğer herhangi bir konuda ihtilafa düşerseniz; Allah'a ve ahiret gününe gerçekten 

iman ediyorsanız, onu Allah ve Resulüne arz edin. Bu, daha iyidir ve sonuç açısından da daha 

güzeldir.”89  

Hadda dı , ayetin yorümünda, fıkhın temel eserlerinden olan Kitap, Sü nnet, İ cma  ve Kıyastan 

so z ederek, aynı zamanda fıkıh üsü lü  lafızlarını da küllanarak, şünları so ylemektedir: Bü aye-

 

88  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/69. 

89  en-Nisa  4/59. 
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tin anlamı ‘Helal ve haramlar, şeriat ve ahka m ğibi bir meselede ayrılığ a dü şerseniz, onü Al-

lah’ın ve Rasü lü ’nü n delillerine arz edin’ anlamına ğelmektedir. Bü sadece istidla l ve kıyastan 

istihraç ile olür. Çü nkü  kitapta var olan ve bilinen aynı zamanda kendisiyle amel edildiğ i bir 

hü kü m için, “Kitaba ğo tü rmek” şeklinde so ylenmez. Fakat ‘Nassa ittiba dır.’ denir.90  Ülemanın 

dışındakiler Kitap ve Sü nnete arz etmenin keyfiyetini, hadislerin hü kü mlerinin delillerini bi-

lemezler. Bürada ifade edilen Allah’ın(cc) “Allah’a ve ahiret gününe iman ediyorsanız” kelamı, 

karşı çıkmayı istemenin, kü fre ğirmeye sebep oldüğ ünün; imanın ise kitap, sü nnet ve icma ya 

ittiba etmek oldüğ ünün izahı vardır. Bü ayet fıkıh üsülü nü n açıklamasını cem etmektedir. Bü 

anlam en hayırlı ve en ğü zel te’vildir. Anlaşmazlığ ın Allah’a ve Rasülü ne arz edilmesi, ihtilafta 

ısrar etmekten hayırlıdır ve sizin için ğü zel bir sonüçtür.”  

O rnek 2: “Biz kitapta hiçbir şeyi eksik bırakmamışızdır…” 91  

طْنَا فِي ٱلكِتَٰبِ مِن شَيْء“                                                                                                         …مَّا فَرَّ

Hadda dı , ayetin açıklamasında bü ayetin icma  ve kıyasa ta bi olmanın kanıtı oldüğ ünü şo yle 

açıklamaktadır: “Allah’ın (cc) ‘Biz kitapta hiçbir şeyi yarım bırakmadık’ so zü nü n anlamı, ‘levh-

i mahfüzda hiçbir şeyi eksik bırakmadan, herşeyi orada yazdık.’ anlamındadır. Bünün manası 

din ve dü nya işlerinden kendisine ihtiyacınız olan her şeyin açıklamasını ‘Kür’a n’da yaptık, 

o zellikle kitapta her şeyi detaylı ya da toplü olarak açıkladık.’ anlamında oldüğ ünü da ifade 

etmiştir. Müfassal, Allah’ın “cana can, göze göz”92  kelamına benzer. Mü cmel ise, o da Allah’ın 

(cc) “Hz. Peygamber size neyi emretti ise onu alın. Sizi neden menettiyse ondan sakının.”93  so -

zü dü r. Bü da Kür’a n’da icma ya ve kıya sa ittiba etmeyi ğo steren şeyin tamamıdır.”94  

O rnek 3: “Erginlik çağına ulaşıncaya kadar Yetimin malına en güzel biçimde yaklaşabilir ve uy-

gun şekilde harcayabilirsiniz.; yalnız ölçü ve tartıyı tam adaletle yapın. Biz hiç kimseye gücünün 

yettiğinden fazlasını yüklemeyiz…”95  

Hadda dı , bü ayette, miktarı ve o lçü yü  belirlemek için tefekkü r ve ictihad lü zümünün ğerekli-

liğ inden yola çıkarak, her mü çtehidin isabet edebilmesi için, bü ayetin ahka mda içtihadın ca-

izliğ i hüsüsünda “asıl” oldüğ ünü, çü nkü  istenen o lçü  miktarının, Allah katında ğerçek oldü-

ğ ünü bildiğ imizi ve Allah’ın bizi ona isabet etmekle sorümlü tütmadığ ını, fakat bir kül olarak 

bize bü hüsüsta içtihad yapmayı emir büyürdüğ ünü; insan o lçü  ve tartıda içtihat ettiğ inde, 

 

90  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/273. 

91   el-En’a m 6/38. 

92  el-Ma ide 5/45. 

93  el-Haşr 59/7. 

94  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/27. 

95   el-En’a m 6/152. 
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tü m ğü cü nü  sarf ederek içtihat ettiğ i için, bünda biraz fazlalık veya noksanlık olsa bile, Allah’ın 

onü bününla mü kellef tütmayacağ ını ifade etmektedir. 96 

 

1.5.2. Şer’î Delillerden (Edille-i Şer’iyye) Hüküm İstinbâtı 

Fıkıhta çoğ ünlükla delil: "fıkhî bir hükmün dînî-hukûkî dayanağı" manasına ğeldiğ inden hü k-

mü n menşei olan ana kanıtlar da bü kaynaktan hü kü m çıkarmaya yarayan yo ntemlerde çoğ ü 

kere ‘delil’ olarak isimlendirilmiştir. Bü sebeple Kür’a n ve Sü nnet ğibi şer'ı  hü kmü n kaynakları 

ve naslarla ço zü lmesi istenen dürüm arasında bağ lantı kürmayı ve naslardan dürümü izah 

edecek bir sonüç çıkarmayı ğaye edinen üsüllere “şer’ı  (dı nı -hükü kı ) delil” denilmiştir.97 İ sla m 

hükükü kaynaklarında vü cü b, hü rmet, kerahet, sıhhat, fesat vb. şer'ı  hü kü mlerden istinbat 

edilecek deliller, Kitap, Sü nnet, İ cma  ve Kıyas “ittifak edilen karineler” ülema nın ü zerinde it-

tifak ettiğ i karinelerdir. “İhtilafa konü olan karineler” ise Mesa lih-i mü rsele, istihsa n, istısha b, 

o rf, şer'ü men kablena  (o nceki milletlerin dinlerindeki hü kü mler), sahabı  so zü  hü kü m çı-

karma konüsünda ihtilaflı delildir.98 Hadda dı ’nin birtakım delilleri küllanma üsülü ne bakacak 

olürsak: Şer’i hükük sisteminin esasları Kür'a n'da beyan edilmiş; inanç, ibadet ve hükük ğibi 

meseleler temel esasları çerçevesinde açıklanmıştır. Bü sebeple, Kür’a n, hü kü m koyma konü-

sünda İ sla mın sağ lam kaynağ ı olarak kabül ğo rmü ştü r. Hadda dı ’nin tefsirinde, ayetlerden çı-

kardığ ı hü kü mlere bakacak olürsak, 

O rnek 1: “Onlar ağladıkları halde secdeye kapanırlar. Bu durum onların derin saygısını artı-

rır”99 

Namazda ağ lamanın namazı bozmayacağ ına delil oldüğ üna işaret etmek için bü ayeti delil ğe-

tirmiş, aynı zamanda bünü sü nnetten diğ er bir karine olan Hz. Peyğamber’in de namazda ağ -

ladığ ı, bü nedenle ğo ğ sü nden, ağ lama sebebiyle tencerenin kaynama sesine benzer bir ses dü-

yüldüğ ü rivayeti ile de desteklemiştir.  “Allah’ın (cc) namazda ağ layanları o vmesi nedeniyle bü 

ayettin, ağ lamanın namazı bozmayacağ ına delil oldüğ ünü so ylemiştir.”100 

O rnek 2:    ''Peygambere itâat eden, Allah'a itâat etmiş olur."101      

Hz. Peyğamberin yaptığ ı fiillerin delil oldüğ ü konüsünda ise yükarda verdiğ imiz ayetini delil 

ğetirilmiştir. Fıkıh ilminde sü nnetin, Kür'a n'dan sonra ikinci temel kaynak oldüğ ü konüsünda 

 

96  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/107. 

97   Ali Bardakoğ lü, “Kitap” (İ stanbül: TDV Yayınları, 2008), XXVİ/122. 

98     Zekiyyü ddin Şaban, “İslam Hukuk İlminin Esasları: Usulü’l-Fıkh” trc. İ brahim Ka fi Do nmez (Ankara: TDV Yayınları, 
1990), 40. 

99    el-İ sra  17/109. 

100  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/226. 

101  en-Nisa  4/80. 
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ülema  ittifak etmiştir.102 Hz. Peyğamber’in sü nneti mü 'minler için her konüda ve her zaman 

bağ layıcıdır, aynı zamanda mü 'minler için ahla ken veya hüküken en ğü zel ve değ işilmez tek 

modeldir. Sü nnet, Kür'a n'ın tam anlaşılmayan, kapalı ayetlerini açıklaması, mü şkilini izah et-

mesi, mütlakını sınırlaması ve Kür’an’da bülünmayan bazı hü kü mlere işaret etmesi ğibi o zel-

liklere haizdir. Sü nnet, Kür'a n'da bülünmayan birtakım hü kü mleri ortaya koymasıyla da bir 

açıdan mü stakil bir teşrı ' kaynağ ıdır.  

O rnek 3: “Ey Âdemoğulları! Her mescide gittiğinizde ziynetinizi takının yani güzel ve temiz gi-

yinin. Israf etmeden yiyin, için. Çünkü Allah (cc), israf edenleri sevmez.”103  

Hadda dı ’nin fıkhı  konülarda sü nnetten deliller ğetirmesine o rnek olması açısından delil ola-

rak ğetirdiğ i bü ayetin tefsirinde şo yle demektedir: Bü ayet, farz namazları cemaatle kılmanın 

vü cübü hüsüsüna delalet eder. Peyğamberimizden şü rivayet edildi. “Kim ezanı duyar icabet 

etmese onun için namaz yoktur.” Başka bir hadiste “bir adama emredeyim insanlara namaz kıl-

dırsın, sonra cemaatle namaza muhalefet eden insanlara bakayım, onların evlerini üzerlerine 

yakayım” hadisleri ile hü kü m çıkarmaya çalışmıştır.104 

Fıkıh İ lminin, Kür’an ve Sü nnet’ ten sonra delil çıkarmak için ü çü ncü  kaynağ ı kabül edilen 

İ cma , ülema nın şer’i bir konünün hü kmü  ü zerinde ittifak etmeleri ve tü m mü slü manların hep 

beraber kabüllendikleri şer’i ahkamı beyan eden şer'ı  delildir. 

O rnek 4: “Evlatlarınızın miras taksimini yaparken şunları yapmanızı emrediyor: ölenin borçları 

ödenip, vasiyeti de yerine getirildikten sonra bu paylar hak sahiplerine verilir…”105  

Hadda dı , bü ayetin açıklamasında Hz. Ali’den rivayet edilen, “Hz. Peyğamber’in, borcün o den-

mesine vasiyet etmeden o nce hü kmettiğ i” şeklindeki rivayetini aktarır ve ü mmetin bü hü-

süsta ittafak ettiğ ini ifade etmektedir. 106 “Şüphesiz yaratılışları yönünden Allah katında İsa’nın 

durumu, Âdem’in durumu gibidir.”107 “Bü ayet, kıyasın sahih oldüğ ünü ğo stermektedir. Çü nkü  

şayet kıyas sahih olmasaydı, Allah (cc.) onünla cevap vermezdi. Aynı zamanda bü ayette bir 

meselenin, diğ er bir açıdan bir meseleye kıyas yapılmasının caiz oldüğ ünü da ğo stermektedir. 

Çü nkü  Allah (cc), Hz. İ sa’yı annesiz olması veya topraktan yaratılması hüsüsünda değ il de ba-

basız olması hüsüsünda Hz. Adem’e benzetmiştir der.”108 Allah (cc), Hz. Peyğamberden o nceki 

ğelen ü mmetlere va’z ettiğ i ve Hz. İ brahim, Hz. Müsa ve Hz. İ sa  ğibi elçileri aracılığ ıyla onlara 

 

102  Hamdi Do ndü ren, “Edille-i Erbaa”, Şamile İ slam Ansiklopedisi, (İ stanbül: Şa mil Yayınevi, 1990), İİ/39. 

103  el-A’ra f  7/31. 

104   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/138. 

105    en-Nisa  4/11. 

106    Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/13. 

107    A l-i İ mra n 3/59.   

108    Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/68. 
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açıkladığ ı “Şer'ü men kablena ” denilen yani bizden o nceki ü mmetlerin şeriatleri hü kü mler-

dir.109  

“Kardeşleri, Yûsuf’a hitaben: “Ey güçlü vezir! Bünyamin’in çok yaşlı bir babası var. Bünyami’nin 

yerine bizden birini alıkoy.”110 Bü ayet, insanın kendisi yerine başkasını tercih etmesinin caiz 

oldüğ üna delildir. Bü peyğamberimizin şeriatı ile nesh edilmiştir.111 Hadda dı ’nin bazı deliller-

den şeklinde hü kü m istinbat metodü bo yledir diyebiliriz. 

 

1.5.3. Fıkhî Meselelere Yer Vermesindeki Usulu                     

Daha o nce ifade ettiğ imiz ğibi kendisini fakih olarak isimlendiren Hadda dı , ahka m ayetlerinin 

tefsirinde, ayetin içinde barındırdığ ı hü kü mleri birçok açıdan inceleyerek açıklamaktadır.  

O rnek 1: “Ey Müminler! Namaz için kalktığınızda, yüzlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yıka-

yın. Başlarınızı mesh edin, topuklara kadar da ayaklarınızı yıkayın...”112  

Hadda dı , bü ayetin tefsirinde abdestin farzlarının sayıldığ ı, külakların mesh edilmesi konü-

sünda şü açıklamaları yapmaktadır: “Rasülüllah ‘Mesh hariç abdest azalarını üçer üçerdir 

(üçer defa yıkanır)’ büyürmüştür. Külakların mesh edilmesi konüsü ise ülema nın ü zerinde it-

tifat ettiğ i bir sü nnettir. Fakat ülema  külakların nasıl mesh edileceğ i konüsünda ihtilaf etti. Hz. 

Peyğamber’in, kafasını ve iki külağ ını aynı sü ile mesh yaptığ ı ve külakların içini ve dışını, ka-

fası ile beraber aynı sü ile mesh yaptığ ını rivayet etmişlerdir. Bazı nakillerde de Hz. Peyğam-

ber’in başına mesh yaptığ ı, işaret parmaklarıyla külaklarını tüttüktan sonra ‘İ ki külak baştan-

dır.’ büyürdüğ ü da vardır. İ mam Şa fiı  de iki külağ ın, tek başlarına oldüklarını, ü ç ayrı sü ile 

ü çer defa mesh yapılmaları ğerektiğ ini so ylemiştir. Fakihlerin bir kısmı külakların yü ze yakın 

olan dışlarının yü zle beraber yıkanacağ ını, başa yakın olan içlerinin başla birlikte mesh edi-

leceğ ini ifade etmiştir. Boynü mesh etmeye ğelince, fıkıh kitaplarında bü hüsüstan so z edil-

memiştir. Hz. Peyğamber’in başının o nü nü  ve arkasını mesh yaptığ ının ve insanların da bo yle 

mesh ettiğ inin nakledilmesinden dolayı mü stehab olma olasılığ ı vardır. Ülema nın bir kısmı 

kafanın arkasının mesh yapılmasından maksadın, boyün kısmının mesh edilmesi oldüğ ünü 

ifade etmişlerdir. Hz. Peyğamber’in ‘Abdestte alırken boynünü mesh eden kişinin, kıyamet ğü -

nü nde süsüzlük çekmeyeceğ ini büyürdüğ ü rivayet edilmiştir.”113 

 

109   Şa’ban, “İslam Hukuk İlminin Esasları: Usulü’l-Fıkh”, 180-181. 

110   Yü süf 12/78. 

111   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/45. 

112   el-Ma ide 5/6. 

113   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/385. 
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O rnek 2: “Allah, sizi yeminlerinizdeki «lâğv» dan dolayı sorumlu tutmaz”114  

” الأيَْمَانَ وَلـَاكِن يؤَُاخِذكُُم بمَِا عَقَّدتُّمُ   ُ باِللَّغْوِ   لَ   فِي أَيْمَانِكُمْ يؤَُاخِذكُُمُ اللََّّ ”  

Hadda dı , ayetin tefsirini yaparken o nce ( ُعَقَّدتُّم) kelimesinin kıraat yo nü nden tahlilini yapar, kı-

raat farklılıklarının anlama yansımalarını izah eder sonra fıkıhla alakalı izahata başlar; denil 

diki doğ rü olan yeminle mürat edilen so zdü r.  Yeminin kefareti akşam sabah ehlinize yedirdi-

ğ inizin aynısıdır. Arkadaşlarımıza ğo re eğ er fakiri yedirmek isterse ona büğ daydan yarım sa’ 

verir. O mer, Ali ve Aişe’den aynı şekilde rivayet edildi.  

  وقال الشافعيُّ ومالك :)مُداًّ بمُدِّ النَّبيِّ صلى الله عليه وسلم ) 115

Şeklinde, kendi tercihini belirtmeden, fıkıh imamlarının ğo rü şlerini vererek ayetin yorümü ile 

fıkhı  meseleleri meczederek tefsir yapmaya çalışmaktadır. 

 

1.5.3.1. Bü tü n Mezhep İ mamlarının Go rü şlerini Nakletmesi 

Hadda dı , ahka m ayetlerinin tefsirinde, mü ntesibi oldüğ ü Ebü  Hanı fe’nin ğo rü şleri ile birlikte 

mezhep imamlarından; İ ma m Ma lik, İ ma m Şa fiı ’ ve Ahmed b. Hanbel’in, Hanefı  imamlarından; 

İ ma m Ebü  Yü süf ve İ ma m Mühammed’in ictihatlarına çok mü racaat etmekle beraber bazen 

İ ma m Kerhı  ve İ ma m Zü fer’in ictihadlarına da yer vermektedir. Hadda dı , az da olsa Da vüd ez-

Za hirı ’nin de ğo rü şlerini aktarmaktadır. Meseleyi daha detaylı izah etmek için şünlar ifade 

edilebilir. 

O rnek 1: “Ey Müminler! Sarhoş olduğunuzda, ne söylediğinizi bilene kadar, cünüpken, yolcu ol-

manız hariç boy abdesti alana kadar namaz kılmayın. Şayet hasta veya seferi iseniz yahut biriniz 

ihtiyaç gidermeden gelmişseniz veya kadınlara yaklaşmışsanız.”116  

مَسْتُمُ ٱلنِ سَآءَ ﴾ الْمَرأةَِ نُقِضَ وَضُوءُهُ سَوَاءٌ كَانَ بالْيَدِ أمْ بغَيْرِهَا  : )إذا مَسَّ الرَّجُلُ بَدَنَ  الشافعي    ؛واختلفَ العلماء في هذا، فقال﴿ أَوْ لَٰ

: )إنْ أبو حَنِيْفَةَ وأبو يوسُفوالليثُ بنُ سعد: )إنْ كَانَ اللَّمْسُ بشَهْوَةٍ نُقِضَ وَإلَّْ فَلَا(. وقال    مالكُ وابنُ حَنْبَل    مِنَ الأعْضَاءِ(. وقال

دِ نَقَضَ؛ وإلَّْ فَلَا(. وقال  ( : )لَْ تَنْقُضُ الْمُلَامَسَةُ بحَالٍ  محمد   كَانَ مُلَامَسَةً فَاحِشَةً يُحْدِثُ الْنْتِشَارَ فِي التَّجَرُّ

Hadda dı  ayette ğeçen “ مَسْتُمُ   ٱلنِ سَآءَ أَوْ لَٰ  “kelimesinin tefsirini yaparken bü tü n mezhep imamlarının 

ğo rü şü ne yer vermiştir. Hadda dı , “Eğer kadınlara dokundu iseniz” ayetinin tefsirini yaparken 

şü açıklamayı yapar: Bü konüda ülama ihtilaf etti, Şafii: Adam, kadının bedenine eliyle veya 

başka azası ile dokünürsa abdesti bozülür. Malik ve İ bn Hanbel: Eğ er dokünma şehvetle olürsa 

 

114   el-Ma ide 5/89. 

115   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/188. 

116    en-Nisa 4/43. 
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bozülür şehvetle olmazsa bozülmaz. Ebü Hanife ve Ebü Yüsüf: Fahiş olması sebebiyle, erkeğ in 

orğanı dokünmadan dolayı harekete ğeçerse bozülür, yoksa bozülmaz. Mühammed’in: do-

künma hiçbir sürette bozmaz “dediğ ini nakletmektedir. 117Hadda di ile Kürtübi’nin fıkhi mese-

leleri ele alma biçimini bir o rnekle açıklayacak olürsak: 

هَا ﴿ يُّ
َ
ذِينََ ياأ

َّ
َ ال

 
ا آمَنُوا

َ
ودِيََ إِذ

ُ
ةَِ ن

َ
لا مَِ مِن لِلصَّ جُمُعَةَِ يَو 

 
َ ال

 
ا عَو  اس 

َ
ى ف

َ
رَِ إِل

 
َ ذِك ِ

َّ
َ اللّ

 
رُوا

َ
عََ وَذ بَي 

 
﴾ ال  

“Ey Müminler! Cuma namazına çağrıldığınızda, hemen alışverişi bırakıp, Allah’ı anmaya koşun. 

Bunun sizin için hayırlı olduğunu bilin.”118 Ayetinin tefsirinde Hadda dı , İ mam minbere çıkıp 

otürdüktan sonra Cüma ezanının Hz. Osman’a kadar bir iç ezan okünmasıyla başladığ ını an-

cak Hz. Osman do neminde insanlar çoğ alıp nü füs artınca ikinci ezanın ihdas edildiğ ini ifade 

eder. Kürtübi ise, Cüma vaktinin hütbe vaktiyle başladığ ını, İ mam Şafii ve Malik’in bü vakitte 

yapılacak nikah, ıtk, talak, sadaka, hibe ve ortaklık dışında yapılacak alışverişin fasid oldüğ ünü 

so yler ve İ bn Arabi’nin: yapılan her tü rlü  işlemin haram oldüğ ü ğo rü şü ne yer verir.119 Ahkam 

tefsiri olarak bilinen “el Câmii li ahkami’l Kur’an” isimli tefsirinde Kürtübi, fıkhi hü kü mleri içe-

ren bü ayette fıkıhla ilğili hü kü mlere kısmen değ inerek Ahkam tefsirinin ğerektirdiğ i şekilde 

detaylı yorüm yapmamıştır.  

Ancak kendisini fakih mü fessir olarak tanıtan Hadda dı ; iç ezanın üyğülanması, ezan okündük-

tan sonra alışverişin hü kmü , namaza hızlı mı yavaş mı ğelinmesi ğerektiğ i, Cüma’nın kime farz 

oldüğ ü, kimlere farz olmadığ ı, Cüma’nın şehir haricinde kılınıp kılınmayacağ ı, ğeçerli olması 

için mezheplere ğo re cemaat sayısının ne kadar olması ğerektiğ i, hütbeyi dinlemenin hü kmü  

ğibi birçok fıkhi konüya temas ettiğ i ğo rü lmektedir.120 

Hadda dı  ile Ahkam tefsiri sahibi Kürtü bı ’nin karşılaştırıldığ ı bü o rnekte, çalışmamızın ğiriş 

bo lü mü nde dikkat çektiğ imiz ğibi mü ellifin fıkhi yo nden Kürtübi’ye ğo re daha detaylı açıkla-

malar yaparak ayetleri yorümladığ ı ğo rü lmektedir. 

 

 

117    Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/259. 

118 el-Cüm’a 62/9. 

119 Ebü  Abdüllah Mühammed b. Ahmed b. Ebı  Bekr el-Kürtübı , “el-Câmi' li Ahkâmi'l-Kur'ân” tahk. Ahmed Abdü lalim 
Berdünı , (Kahire: Da rü 'l-Kita bi'l-Arabı , 1967), İX/108. 

120 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİİ/395. 
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1.6. Haddâdî’nin Referans Aldığı Kaynaklar 

1.6.1. Rivayetini Naklettiği Şahıslar 

Hadda di’nin “Keşfü’t-tenzîl fî tahkîki’l-mebâhis ve’t-te’vîl” adlı eserinin tefsir kaynakları, arala-

rındaki benzer yorümların ve farklı yorümların tespit edilmesi maksadıyla, so z konüsü eser-

lerle karşılaştırmalar yapılarak incelenmiş, Hadda dı ’nin tefsirini olüştürürken istifade ettiğ ini 

belirttiğ i kaynaklara, en çok referans alıp mü racaat ettiğ i tefsirlerden başlamak ü zere birkaç 

tanesi sıralamaya tabi tütülarak kısa tanıtımı yapılmıştır. 

1.Hasan-ı Basrı  (h.110/m.728)  (Tefsı rü ’l-Hasan el-Basrı )  : Kaynaklarda Kür’a n'ın tamamının 

tefsiri olan bir tefsire sahip olan121 Hasan-ı Basrı ’nin122, mü stakil bir tefsirinin bülündüğ ü so y-

lense de bü eserin, Hasan-ı Basrı ’nin yazdığ ı bir tefsir değ il, Hasan-ı Basrı ’nin talebelerinin 

veya onların talebelerinin, Hasan-ı Basrı ’nin yaptığ ı tefsirleri “Tefsîrü’l-Hasan el-Basrî "ismiyle 

toplayıp cem ettikleri so ylenebilir.123 Hadda dı , 567 ayetin yorümünda, Hasan-ı Basrı ’nin ğo -

rü şlerini zikretmiştir. En çok referans ğo sterdiğ i tefsir kaynaklarından biridir diyebiliriz124 

O rnek 1: “…Namazında sesini ne çok yükselt ne de çok alçalt, orta yolu tut.”125  

Hadda dı , ayetin tefsirini yaparken: “Hasen’den ğelen rivayeti naklederek: Namazın hepsinde 

kıraat yaparken sesini çok yü kseltme ve namazın hepsinde kıraatini alçak sesli de oküma. 

Ama namazların bir kısmında kıraat yaparken sesini yü kselt, bir kısmının kıraatinde ise sesini 

alçalt.”126 

O rnek 2: “Namazı kıldıktan sonra Allah’ın lütfundan nasibinizi aramak için yeryüzüne dağılın 

ve kurtuluşa ermek için Allah’ı çok zikredin.”127  

Hadda dı , ayetinde yer alan “ ِ ٰوََابْتَغُوا مِنْ  فَضْلِ  الل” ifadesinin anlamı hakkında Hasan-ı Basri’nin: 
‘Bürada kastedilen, ilim talep etmektir. Cüma’nın yeri, kime vacip oldüğ ü ve kaç cemaat ğe-

rektiğ i hakkında ülama ihtilaf etmiştir. Ebü Hanife: Peyğamberimizin “büyükşehir olmadığı 

 

121 Bağ da dı , “Hediyyetü’l-Ârifîn Esmâi'l-Müellifîn ve Âsârü'l-Musannifîn”, İ/265. 

122 Ebü  Saı d Hasan b. Yesar Hasen-i Basrı , “Tefsirü'l-Hasen el-Basrî “, thk. Mühammed Abdü rrahim (Kahire: Da rü 'l-
Hadis, 1992),178. 

123  Abdü lhamit Birışık, “Hasan-ı Basrî”, Tü rkiye Diyanet Vakfı İ sla m Ansiklopedisi (İ stanbül: TDV Yayınları, 2008), 
XV/301. 

124  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/33, 36, 51, 63, 72, 83, 93,95, 97, 108, 110, 11,118, 124,124, 127. 

125  el-İ sra  17/110. 

126  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/228. 

127  el-Cüm’a 62/10. 
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müddetçe teşrikte, Cuma’da yoktur” hadisinden dolayı Cüma, ancak bü yü k şehirde kılınır’ şek-

lindeki tefsirine yer vermiştir.128  

O rnek 3: “Allah Firavun’u, kendisinden sonrakilere ibret olması için dünya ve âhiret cezasıyla 

cezalandırdı”129 

Hadda dı , ayetinin tefsirinde, Firavün hakkındaki Hasan-ı Basri’nin: ‘Dü nyadaki azabı, onü de-

nizde boğ masıdır. Ahiretteki azabı ise cehennemde ateşle azab etmesidir.’ şeklindeki yorü-

müna tefsirinde yer vermiştir.130 

2. Kata de b. Dia me (h.117/m.735) (Tefsı rü’l-Kür’a n): Kata de'nin tefsir yorümları, tefsir ve ha-

dis konüsünda kaynak olarak saydığ ımız bü tü n eserlerde oldükça ğeniş bir biçimde açıklan-

mıştır. Hüsüsen, Taberı ’nin “Câmiu’l-beyân”ın da tefsirle ilğili rivayetlerinin pek çoğ ü bülün-

maktadır.131 “Tefsîru’l-Kur’ân” adı ile kaynaklarda yer alan eserinin büğü ne kadar varlığ ını ko-

rüyüp korüyamadığ ı konüsü ise bilinmemektedir. Hadda di, 390 ayetin yorümünü yaparken, 

Kata de'den rivayetlerde bülünmüştür.132  

O rnek 1: “Şeytan, içki ve kumarı kullanarak sizin aranızı bozmak ve sizi Allah'ı unutturup ve 

namazdan alıkoymayı ister…”133  

Hadda dı , ayetin tefsirinde: ‘Ailesi ve malı ü zerine insanlarla kümar oynayan bir adam vardı. 

Devamlı kaybeder; ü zğü n ve parası tü kenmiş bir şekilde ortada kalırdı. Onün bü hali, herhanği 

bir bedel ve iyilik olmadan malını kaybetmesi nedeniyle dü şmanlık ve kin kazandırırdı.”134 

şeklindeki Kata de’nin yorümüna yer vermiştir.  

O rnek 2: “Rahmân’ın yaratışında hiçbir uyumsuzluk göremezsin.”135  

Hadda dı , ayetin tefsirinde ise Katede’nin “مِنْ  تَفَاوُت” kelimesi hakkındaki ‘orada bir sapma ve 
ihtilaf ğo remezsin ğo zü nü  tekrar çevir bak semada bir yırtık, yarılma veya çatlak ğo rü yor mü-

sün?136 şeklindeki yorümünü nakletmiştir. 

 

128  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİ/11. 

129  en-Na zi’a t 79/25. 

130  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİİ/160. 

131  Birışık, “Katâde b. Diâme”, XXV/22-23. 

132  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/33, 49, 53, 63, 72, 78, 86, 91, 99, 104, 111,… 

133  el-Ma ide 5/91. 

134  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/470. 

135  el-Mü lk 67/3.  

136  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİİ/43. 
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O rnek 3: “Asla! Biz onları, şu bildikleri şeyden yaratmışızdır.”137 

Hadda dı , ayetin tefsirinde ise “ َمِمَّا يَعْلَمُون” kelimesine, “ قدر -anlamı vererek, Ka (atıktan) ”من 
tade’nin ‘Ey Ademeoğ lü, sen atıktan yaratıldın, Allah’tan kork’ şeklindeki yorümünü naklet-

miştir.138  

O rnek 4: “Eyvah! Başımıza gelene bizi diriltip mezarımızdan çıkaran Kim? Bu, Rahman’ın bize 

daha önce peygamberleri vasıtası ile bildirdiği şeydir. Peygamberler doğru söylemişler.” 139  

Aynı şekilde yeniden dirilme ile alakalı Kade’den ğelen bü ayetin evveli kafirler sonü mü min-

ler içindir. Kafirler ‘yazıklar olsün, bizi mezarımızdan kim kaldırdı?’ derken mü minler ise ‘bü 

Rahman’ın bize vadettiğ idir ve elçiler doğ rü so yledi’ şeklindeki yorümünü nakletmektedir.140 

3. Mü ca hid b. Cebr (h.104/m.722): Hadda dı , tefsirini olüştürürken ta biin mü fessirlerinden 

olan Mü ca hid b. Cebr’in ğo rü şlerine 378 defa yer verdiğ i ğo rü lmektedir.  Hadda dı , tefsiri ilk 

tedvin ettiğ i so ylenen Mü ca hid’in tefsirine sıklıkla atıfta bülünmüştür. 

O rnek 1: “Karanlıklar içerisinde, gök gürlemeleri ve şimşek sesleri eşliğinde gökten boşanan sa-

ğanak şeklindeki yağmura yakalanıp, yıldırımların kendilerini öldüreceği korkusu ile kulakla-

rına parmaklarını tıkayan kimse gibidir.”141   

Ayetinin tefsirinde Mü ca hid’in, bü ayetteki “ الرعد“ kelimesinin Allah’ı tesbih eden bir melek ol 
düğ ü ğo rü şü nü  nakletmiştir.142 

O rnek 2: “..sizden kim bilmeyerek kötülük yaparda arkasından tövbe eder ve kendini düzeltirse, 

Rabbiniz, ona merhamet etmeyi kendi üzerine yazmıştır…”143   

Ayette ğeçen “ ٍوءًا بِجَهَالَة  kelimesinin tefsirinde Müca hid’in:’emri yerine ğetirmek için helali ve ”سَُٓ
haramı bilmeyen’ anlamındaki ğo rü şü ne yer vermiştir.144 

O rnek 3: “Onlar namazlarında huşu içerisindedir”145 

 

137  el-Me’a ric 70/39. 

138  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİİ/81. 

139  Yasin 36/52. 

140  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİ/19. 

141   el-Bakara 2/19. 

142   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/52. 

143   el-En’am 6/54. 

144   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/36. 

145   el-Mü ’minün 23/2. 
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Ayetinin tefsirinde Mü ca hid’in, bü ayetteki hüşüdan kastın, ğo zleri kapamak ve kanatları in-

dirmek anlamında oldüğ ünü so ylediğ ini nakletmektedir.146  

O rnek 4: “…onlar kitabın anasıdır. Diğerleri de müteşabihtir.”147 Ayetinin tefsirinde ise, ‘Müh-

kem: içerisinde helal ve haram olandır. Bünün dışındakilerin hepsi müteşabihtir.’ ğo rü şü ne 

yer vermiştir.148  

4. Ebü’l-Ka sım Dahha k b. Mü za him el-Hila lı  el-Horasa nı  el-Belhı  (h.105/m.723) (Tefsı rü’d-

Dahha k): Hadda dı ’nin kaynaklarından bir diğ eri, Dahha k’ın tefsir rivayetleridir. Bü rivayetler 

Taberı , İ bn Ebı  Ha tim ve Salebı  ğibi mü fessirler kanalıyla da rivayet edilmiştir. Mühammed 

Şü kri Ahmed ez-Za viye tarafından istinsah edilip bir araya ğetirilen eser “Tefsîru’d-Dahhâk” 

adı ile basılmıştır.  Hadda dı , 215 ayetin tefsirinde referasn olarak Dahha k’ı ğo stermektedir.149  

O rnek 1: “Ey Müminler! Belli bir zamana kadar karşılıklı borç alıp verdiğiniz zaman onu mut-

laka yazın."150  Ayetini tefsir ederken, yazma işi o nceden vacipti daha sonra yazma işi nesh 

edildi, şeklindeki Dahha k’ın rivayetini nakletmektedir.151  

O rnek 2: "Şu şehre girin...”152 ayetinin tefsirinde ğeçen “ َهٰذِهِ  الْقَرْيَة” ifadesinde kastedilen şehrin 
Ü rdü n, Filistin veya Remle oldüğ ü şeklindeki Dahhak’tan ğelen rivayete yer vermiştir.153  

O rnek 3: “Kitap’tan kendilerine bir hisse verilmiş olanları, hüküm vermesi için Allah’ın Kitabına 

Çağrıldıklarında onların içlerinden bir kısmının bundan yüz çevirip dönüp gittiğini görmüyor 

musun?”154 

Hadda dı , ayetini açıklarken, Dahha k’ın: ‘Bü ayette Allah, Peyğemberle Yahüdiler arasında Tev-

rata müvafakat için Kür’an-ı hakem yapmıştır. Kür’an Yahüdilerin ve Hristiyanların hidayette 

olmadıklarına ve Ondan yü z çevirdiklerine hakemlik yapmıştır.’ şeklindeki ğo rü şü ne yer ver-

miştir.155  

 

146   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, V/6. 

147   A l-i İ mran 3/7. 

148   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/9. 

149   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/35, 49, 63, 89, 91, 97, 108, 112, 128, 144… 

150  Dahha k b. Mü za him, “Tefsirü’d-Dahhâk” thk. Mühammed Şü kri Ahmed ez-Zaviye (Kahire: Da rü ’s -Selam, 
1999/1419) 

151   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/446. 

152   el-Bakara 2/58. 

153   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/91. 

154   A l-i İ mran 3/28. 

155   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/32. 
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O rnek 4: “Onlar sizin yumuşak davranmanızı istediler böylece onlar da yumuşak davranacak-

lar.”156  

Ayetinin tefsirinde Hadda dı , “ َوا لَوْ  تُدْهِنُ  فَيُدْهِنُون وا لَوْ   تكفر فيكفرون “ ayetinin manasının ”وَدُّ  İsterler“ ”وَدُّ

ki siz inkâr edesiniz onlarda inkâr etsinler” şeklindeki Dahha k’ın yorümüna yer vermiştir.157 

5. Ebü 'n Nadr Mühammed b. Sa ib b. Bişr el-Kelbı  el-Kü fı  (h.146/m.763) (Tefsı rü Mühammed 

b. es-Sa ib el-Kelbı ): “Kelbı ” adıyla ü nlü  olan mü fessir, Haddadı ’nin tefsir kaynaklarından biri-

dir. Haddadı  259 yerde Kelbiye atıfta bülünmüştür. Kelbı , Kü fe'de dü nyaya ğelmiş, tefsir, ne-

sep, tarih ve dil ğibi ilim dallarında ihtisas sahibi olmüştür. Basra Valisi Sü leyma n b. Ali’nin 

emriyle Basra'ya ğetirtilip, tefsir dersleri vermekle ğo revlendirilmiştir. Kü fe'de tefsir ve tarih 

halkalarında dersler anlatan Kelbı , 146'da (763) Kü fe'de vefat etmiştir.  Kelbı , Ebü  Salih Ba za n 

ve A mir eş-Şa'bı  ğibi ilim adamlarından hadis naklettiğ i için olsa ğerek birçok hadis otoritesi 

tarafından sika kabül edilmemiştir. Ancak büna rağ men Ebü  Da vü d, Tirmizı  ve İ bn Ma ce 

Kelbi’den nakiller yapmıştır.  Kelbı ’nin eseri konüsünda yapılan tenkitlerde oldükça serttir. 

Tefsirinin yalanlarla dolü oldüğ ünü, kitabına bakmanın dahi caiz olmadığ ını so ylemişlerdir. 

“Tefsîrü'l-Kelbî” ismiyle anılan Kelbı 'nin eseri “Tefsîrü'l-Kur'ân”, Keşfü 'z-zü nü n'da yer almak-

tadır. Kelbi’nin çok sayıda el yazması nü shası büğü ne kadar ğelmiştir.  

O rnek 1: “Allah’tan başka ilâh olmadığına, Allah, melekleri ve ilim sahipleri, adaletle şâhitlik 

ettiler.”158   

Hadda dı  ayetin tefsirinde “ ُّالكلبي السائب  بن  محمدُ  -ifadesiyle başlayarak; Hz. Peyğamber Me“ قال 
dine’ye ğeldiğ i zaman Şam’dan ğelen iki Yahüdi hahamından biri şehri ğo rü nce Medine’yi kas-

tederek, diğ er adama, bü şehir son zamanda zühür edecek nebinin şehrine çok benziyor der. 

Hz. Peyğamber Medine’ye ğelince O’nü ğo rü r ve sıfatlarından tanıyarak Hz. Peyğambere ‘senin 

adın Mühammed mi?’ şeklinde bir sorü sorar. Hz. Peyğamber evet der. Sana bir şeyden sora-

cağ ım, eğ er bana cevap verirsen sana inanıp tasdik edeceğ im der.  ‘Allah’ın kitabında bülünan 

en bü yü k şehadetten haber ver’ der bünün ü zerine bü ayet nazil olür şeklinde ayetin sebebi 

nüzü lü nü  Kelbi’nin rivayeti ile vermektedir.159 

O rnek 2: “Rablerine bakarlar”160 ayetinin tefsirinde ise Kelbi’nin: O ğü n Rablerinden hicab 

düymadan Rablerine bakarlar yorümünü nakletmiştir.161 

 

156   el-Kalem 68/9. 

157   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİİ/53. 

158   A l-i İ mran 3/18. 

159  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/35,42,96,99,113, 115, 116,117, 121, 129, 143, 145,1 162. 

160  el-Kıya me 75/23. 

161  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİİ/127. 
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6. Müka til b. Sü leyma n (h.150/m.767) (Tefsı rü Müka til b. Sü leyma n): Hadda dı ’nin tefsir kay-

naklarından biri de ğü nü mü ze kadar ğelen Müka til’in tefsiridir. Hadda dı  240 ayetin tefsirinde 

Müka til’e referansta bülünmaktadır.   

O rnek1: “İş konusunda onlarla müşavere et”162  

Ayetinin tefsirinde Hadda di, Allah (c.c), Peyğamberine hitaben  ‘Bir iş yapmak istediğ inde eğ er 

o konüda bir vahiy yoksa onlarla istişare et ve onların tedbirleri ve istişare doğ rültüsünda 

amel et’ büyürmasının sebebi, ğo rü ş bakımından en mü kemmeli olmasına rağ men, ihtiyacı 

olmadığ ı halde ü mmetinin O’na itaat etmesi, O’nü sevmeleri için bünü istediğ ini so yler ve Mü-

katil’in; ‘Hz. Peyğamber, Arapların bü yü kleri ile istişare etmediğ inde, bü davranışı onlara ağ ır 

ğeliyordü bünün için Allah, Hz. Peyğambere, işleri onlarla mü şavere etmesini emretti. Onlarla 

mü şavere ettiğ inde, Peyğamberin kendilerine ikram ettiğ ini biliyorlardı.’163 so zü nü  nakleder. 

O rnek 2: “Ey Rasulüm! Eşlerini memnun etmek için, Allah’ın sana helâl kıldığı şeyi kendine niçin 

haram ediyorsun”164 

Hadda dı , ayetin tefsirinde Mükatil’in: Peyğamber, Hafza (r.anh) yı boşamaya niyetlendiğ i za-

man, Cebrail ğelerek Peyğambere hitaben ‘O’nü boşama O cennette senin kadınlarından biri-

dir.’ büyürmüştür.165 şeklindeki yorümünü nakletmiştir.   

7. Sehl b. Abdillah et-Tü sterı  (h.283/m.896) (Tefsı rü’l-Kür’a ni’l-Azı m): Hadda di’nin tefsir kay-

naklarından bir diğ eri ise Ebü  Mühammed Sehl b. Abdillah et-Tü sterı ’nin eseridir. Tü sterı ’nin 

“Tefsîru’t -Tüsterî” diye de bilinen eseri tasavvüfi tefsirlere kaynaklık etmektedir. Çeşitli kü -

tü phanelerde yazma nü shaları bülünmaktadır. Hadda di birçok ayeti yorümlarken Tü sterı ’den 

alıntı yapmıştır.  

O rnek 1: “Ey Rabbimiz! Bize dünyada da ahirette de bir güzellik ver…”166 Ayetini yorümlarken, 

Sehl b. Abdüllah’ın bü ayetin “Ey Rabbimiz! Bize bü dü nyada sü nneti, ahirette ise cennetini 

ver ” manasında oldüğ ünü ifade ettiğ ini so ylemektedir.167 

 

 

162  A l-i İ mra n 3/159. 

163  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/167. 

164  et-Tahrim 66/1. 

165  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİİ/ 35. 

166  el-Bakara 2/201. 

167  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/291,383, 427; İİ/139, 167; V/226, 420, Vİ/359. 
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8. Ebü  Ca’fer et- Taha vı  (h.321/m.933) (Ahka mü’l-Kür’a n): Hadda dı ’nin bir diğ er kaynağ ı ise 

Ebü  Ca’fer et- Taha vı ’nin “Ahkâmu’l-Kur’ân”, adlı eseridir. Alanının ilk o rneklerinden olan, Sa-

dettin Ü nal’ın hazırladığ ı ve “Ahkâmü'l-Kur'âni'l-Kerîm” adıyla yayımlanan eser168, yakın bir 

do nemde bülünmüş, hepsinin do rt cilt oldüğ ü sanılan tek nü shasının, ilk iki cildini olüştür-

maktadır. Hadda di, Hz. Peyğamber’e sala vat ğetirmenin vacibliğ inin delili konüsünda  

O rnek 1: " Allah ve melekleri Peygambere gerçekten salât ederler. Ey Müminler! Siz de Peygam-

bere teslimiyetle salât ve selâm edin."169  

Ayetinin yorümünü yaparken, Taha vı ’nin ğo rü şü ne başvürmüştür. Hadda di’nin naklettiğ ine 

ğo re Taha vı , Cebrail (as) Hz. Peyğamber’e “Yanında senin ismin so ylendiğ inde, sana sala vat 

ğetirmeyen kişiyi, Allah bağ ışlamaz.” büyürdüğ üna yo nelik rivayetini delil ğetirerek, 

Taha vı ’nin “Hz. Peyğamber’in adı anıldığ ında sala vat ğetirmek, so yleyene ve düyana vacip 

olür. ”170 şeklindeki yorümünü rivayet etmektedir. 

9. Ebü  İ shak Ahmed b. İ brahim es-Sa'lebı  (h.427) (el-Keşf ve'l-Beya n): Ebü  İ shak Ahmed b. 

İ brahim es-Sa'lebı ’nin “el-Keşf ve'l-beyân 'an tefsîri'l-Kur'ân” adındaki tefsiri, Hadda di’nin en 

çok referans ğo sterdiğ i başlıca kaynağ ı olmüştür. 7 ciltlik eserinde 1036 defa kaynak olarak 

Sa’lebi’yi vermiştir. Süre başlanğıcında zikredilen fada il ile ilğili hadislerin kaynağ ını verirken 

bazen Sa’lebi’yi ğo sterdiğ i olmüştür.171  

O rnek 1: “Davud’a Zebur’u verdik” 172 ayetinde ğeçen ‘Zebür’ kelimesinin “kitabe” anlamına 

ğelen zebür’dan alındığ ını ‘zübür’173 şeklinde okündüğ ünda ise ‘kitaplar’ anlamına ğeldiğ ini 

so yleyerek “دكره ثعلبي” şeklinde dipnot vermiştir. 

10. Ebü ’l-Feth Abdü ssamed b. Mahmü d b. Yü nüs el-Gaznevı  (487/1094) (Tefsı rü’l-Kür’a ni’l-

Azı m): Ebü  Bekir el-Hadda di’nin eserinde, Hanefı  fa kı hi ve mü fessir Ebü ’l-Feth Abdü ssamed 

b. Mahmü d b. Yü nüs el-Gaznevı ’nin yazdığ ı “Tefsîru’l-Kur’âni’l- azîm” adlı eserinden alıntı yap-

tığ ı ğo rü lmektedir. Hadda di’nin tefsirinde yaptığ ımız araştırmada, altı kere 174 “  عبد تفسير  في 

 .ğibi cü mlelerle Gaznevı ’yi referans ğo sterdiğ i ğo rü lmü ştü r ”كذا قال في تفسير عبد الصمد“ ve“ الصمد

 

168  Ebü  Cafer Ahmed b. Mühammed b. Selamet et-Taha vı , “Ahkâmü'l-Kur'âni'l-Kerim” haz. Sadettin Ü nal (İ stanbül: 
TDV Yayınları, 1995/1416), İİ/432 

169  el-Ahza b 33/56. 

170  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, V/370. 

171  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİ/322. 

172  el-İ sra 17/55. 

173  en-Nisa 4/163. 

174  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, I/364; II/371. 
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ِ مَا لَْ تَعْلَمُونَ ﴾ ؛ أي أعلمُ أن رُؤيا يوسف صادقةٌ وإنَّا سنسجدُ له. وَقِيْلَ : أعلمُ أن يوسف حيٌّ لم : قوْلُهُ تَعَالَى  ﴿ وَأعَْلَمُ مِنَ اللَّ

يَمُتْ ؛ لأنه رويَ أن مَلَكَ الموتِ دخلَ على يعقوبَ، فقال له يعقوبُ : هل قبضتَ روحَ ولَدي يوسف في الأرواحِ ؟ قال : لَْ وستراهُ  

 عاجلا. كذا في تفسير عبد الصمد 

Bü sebeple Abdü ssamed el-Gaznevı ’nin “Tefsîru’l-Kur’âni’l-azîm” isimli tefsirine aralarındaki 

benzerliklerin ve farklılıkların ortaya konması için o rneklere bakacak olürsak; 

O rnek 1: “…Allah bana sizin bilmediğiniz şeyleri de bildiriyor."175  

Hadda di, Yü süf sü resinde ğeçen Hz. Yakü b’ün, “Hz. Yü süf’ün rü yasının sahih oldüğ ünü ve ona 

secde yapacağ ımızı biliyorüm.” manasında oldüğ ünü ifade ettikten sonra, bü ayetin bir başka 

yorümünün ise “Yüsüf’ün o lmediğ ini ve sağ  oldüğ ünü biliyorüm.” manasında oldüğ üna ilişki 

diğ er bir ğo rü şü  rivayet etmektedir. Hadda di bü son ğo rü şü n, Hz. Yakü b’ün Azra il (as) “Oğ lüm 

Yü süf’ün canını aldın mı?” şeklinde sorü sordüğ üna ve o lü m meleğ inin de “Hayır, onü eninde 

sonünda ğo receksin” şeklinde cevap verdiğ ine ilişkin bir nakle dayandığ ını ifade ederek, “Bü, 

Gaznevı ’nin tefsirinde de bo yledir.” şeklinde açıklama yapmaktadır.176 Bü ayetlerle beraber, 

(Ahza b 33/56), (Ma ide 5/3), (Yü süf 12/15-78-86), ayetlerinin tefsirinde birkaç kelime dı-

şında” عبد الصمد كذا في تفسير” ifadesiyle aynı yorümları yaptığ ı ğo rü lmektedir. 

 

1.6.2. Diğer Kaynakları 

Mü fessir, dilbilimsel yo nden ihtiyaç hissettiğ i yerlerde a yetle, hadisle, şiirle veya Arapların 

küllandığ ı deyimlerle tefsirine istişha d ğetirmiştir. Bü delilleri ğetirirken hadis, meğ azi ve si-

yer kitaplarından istifade etmiştir. Bü bo lü mde, çok küllandığ ı kaynaklardan birkaç tanesini 

bürada belirtelim. 

1.Sibeveyh (180/796)  (el-Kita b): Arap dilinin, Nahiv, sarf ve fonetik alanında emsalsiz bir 

eserdir. Hadda dı , 15 yerde Sibeveyhi referans ğo stererek tefsir yapmıştır.177   

 O rnek 1: “Şüphesiz bunlar ahirette en çok ziyana uğrayanlardır”178  ayetinde ğeçen “ َلَْ  جَرَم” ke-
limesinin anlamının “ بمعني حق” ğerçek manasına179 anlamında oldüğ ünü so yleyen Sibeveyh’in 

ğo rü şü nü  nakletmiştir.180 

 

175  el-Yü süf 12/86. 

176  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/49. 

177  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/36. 

178  el-Hüd 11/22. 

179  Ebü  Bişr Sı beveyhi, “el-Kitâb” (1316/1898), İ/469. 

180  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/46, 3.Basım. 
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2. İ bn İ sha k’ın (h.151/m.768)  (Kita bü 'l-Meğ a zı ): İ bn Sa‘d, İ bn İ shak’ın, siyer ve meğa zı  tü rü  

rivayetleri  ilk defa bir araya ğetiren ve bü konüda bir eser telif eden kişi oldüğ ünü, belirtmiş-

tir.181 Hadda di’nin eserinde küllandığ ı kaynaklardan biri de siyer ve meğa zı  denince ilk akla 

ğelen ibn İ sha k’ın Kita bü 'l-meğ a zı ’sidir. Hadda di, tefsirinde 22 defa İ bn İ sha k’a atıfta bülün-

müştür.  

O rnek 1: “Meryem’i koruyup himaye edecek olanın kim olacağını belirlemek için kalemlerini 

atarlarken sen yanlarında değildin.”182  

Ayetinin tefsirinde Hadda dı , İ bn İ shak’tan ğelen; O’nü Yahya’nın annesi, Meryem’in teyzesi, 

kadınlık çağ ına ülaşıncaya kadar bakımını ü stlendi. Onün için kapısı ortada olan bir mescit 

inşa etti. Ka be’nin kapısı ğibi besmele ile çalardı. Oraya Ondan başkası çıkamazdı. Zekeriya 

her ğü n yiyeceğ ini ve içeceğ ini ğetirir, yanına ğeldiğ inde yazın kış meyvesi, kışın yaz meyvesi 

bülürdü’ şeklindeki rivayetini nakletmiştir.183 

3. Ebü  Zekeriyya  Yahya b. Ziya d el-Ferra  (h.207/m.822) (Mea ni’l-Kür’a n): En o nemli Lüğavı  

tefsirlerden biri olan Ferra’nın “Meʿâni’l-Kurʾân”’isimli eserinde, kendinden sonra ğelen 

ülema yı en çok etkilediğ i, en başarılı oldüğ ü konülar; lüğavı  ve filolojik izahlarıdır. Hadda dı , 

73 yerde Ferra’dan referans ğo stermiştir.   

O rnek 1: “Kur’an-ı sizin için bir nasihat ve ibret yapalım, onu belleyen kulaklar da bellesin 

diye.”184  

Ayetinin tefsirinde Ferra’dan ğelen: ‘O’ndan sonra ğelenlere o ğ ü t olsün ve her külak O’nü ez-

berlesin diye’ şeklindeki ayet yorümünü nakletmiştir.185 

يحةِ التي أخرَجتْهُ من القبرِ، يقولُ : يا لَيْتَهَا قَضَتْ عليَّ فاستريحَ   إن الهاءَ في قولهِ  ﴿ يالَيْتَهَا ﴾ كنايةٌ عن الصَّ

Bürada ﴾ يالَيْتَهَا  ﴿ kelimesindeki “هَا” zamiri, kişiyi kabrinden çıkaracak olan birinci nefhadan 
kınayedir. Şeklindeki Ferra’nın ğo rü şü nü  nakletmektedir.186 

4. Ebü 'l-Hasen Saı d b. Mes'ade el-Mü ca şiı  el-Belhı  el-Ahfeş (h.215/m.830) (Kita bü ’l-Evsat fi’n-

nahv): Arap dil a limleri denilince ikinci sırada akla ğelen ve en meşhürlarından biri olan “Ah-

feş” lakabıyla tanınmıştır. Ahfeş el-Evsat, Sı beveyhi’nin en başarılı ve en meşhür o ğ rencisi, 

 

181  Mühammed b. Sa‘d, “et-Tabakâtü’l-Kübrâ” , Vİ/401. 

182  Al-i İ mran 3/44. 

183  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/46. 

184  el-Ha kka 69/12. 

185  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİİ/66. 

186  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİİ/70. 
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aynı zamanda yakın arkadaşıdır. 187  Hadda dı  tefsirinde, 41 yerde Ahfeş’e atıfta bülünarak yo-

rümünü nakletmiştir. 

O rnek 1: 188﴾ًواْ إِلَيْهَا وَتَرَكُوكَ قَآئِما  ;Mü ellif, ayetin tefsirinde şünları so yler ﴿ وَإِذَا رَأَوْاْ تِجَارَةً أَوْ لَهْواً انفَضُّ

 ردَّ الكنايةَ إلى التجارة لأنَّها الأهم والأفضلُ. وقال الأخفشُ :)رَدَّ الْكِنَايَةَ إلَى كُلِ  وَاحِدَةٍ مِنْهُمَا ؛ أرَادَ كُ لَّ خَصْلَةٍ مِنْهُمَا الْكَبيْرَةُ 

Bürada ı ma  edilen ticarettir, çü nkü  ticaret mü him ve daha faziletlidir diyerek Ahfeş’in; büra-

daki ı ma nın bü yü k haslet olan birincisine oldüğ ü şeklindeki yorümünü nakleder.189  

O rnek 2: ﴾  ayetinin tefsirinde ise Hadda di; Ahfeş’in 190   ﴿وَالَّذِينَ يُتَوَفَّوْنَ مِنكُمْ وَيَذَرُونَ أَزْوَاجاً يَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ

büradaki zamirin, ismi mevsüle raci oldüğ ü şeklindeki yorümünü nakleder. 

 وقال الأخفش  :)تَقْدِيْرُهُ : يَتَرَبَّصْنَ مِنْ بَعْدِهِمْ أرْبَعَةَ أشْهُرٍ( حتى يكون الضميرُ عائداً إلى ﴿ الَّذِينَ ﴾191                                

5. Ebü  Abdüllah Mühammed b. Ziya d el-Kü fı  (h.231/m.846): Hadda di’nin tefsirinde atıfta bü-

lündüğ ü kaynaklarından bir diğ eri de nahiv ve dil a limi “İ bnü ’l-A‘ra bı ”dir. Bü isimle meşhür 

olmüştür. Kaynaklarda otüzün ü zerinde kitap ve risalesinin oldüğ ü so ylenen İ bnü 'l-A'ra bı 'nin 

“Kitabü’n-nevâdir”, Meâani’ş-şiir” ve “Tefsîru’l-emsâl” adlı eserleri meşhür eserlerinden bir ka-

çıdır. Hadda di eserinde, bir iki defa İ bnü ’l-Arabi’yi referans olarak ğo stermektedir.192 

O rnek 1:                                                                                     193﴾ ًوَمَن يُعْرِضْ عَن ذِكْرِ رَبِ هِ يَسْلُكْهُ عَذَاباً صَعَدا ﴿  

Ayetinin tefsirinde ğeçen “ ُيَسْلُكْه “kelimesinin okünüşü ile alakalı Kü fi’den ğelen şü rivayeti nak-
letmiştir.   

يءَ أو أسلَكْتُهُ بمعنى واحدٍ وهو الإدخالُ. قرأ كوفِي ويعقوب )يَسْلُكْهُ( بالياءِ .194  ويقالُ : سلكتُ الشَّ

6. Sehl b. Mühammed b. Osman b. Ka sım el-Cü şemı  es-Sicista nı  (h.255/m.869): Ha tim es-Si-

cista nı , Hadda dı ’nin eserinde kaynak ğo sterdiğ i eserlerden biridir. Arap dili ve edebiyatı ko-

nüsünda ve Kür’a n ilimleri ve hadis a limi olarak meşhür olan “Ha tim es-Sicista nı ” adıyla ü n 

 

187  İ nci Koçak,” el-Ahfeş” Tü rkiye Diyanet Vakfı İ sla m Ansiklopedisi (İ stanbül: TDV Yayınları, 2008), İ/526.; Hadda dı , 
“Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/115. 

188  el-Cüm’a 62/11. 

189  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/76. 

190  el-Bakara 2/234. 

191  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/363. 

192  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, V/388. 

193  el-Cin 72/17. 

194  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, V/96. 
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yapmıştır. Ca hiliye do nemi Arap dili, şiiri, haberleri ve edebiyatı, dil, kıraat ve Kür’a n ilimlerin 

konüsünda referans olarak tanınmıştır. 

Hadda di, yükarda zikrettiğ imiz isimler dışında; Sahabe ve ta biü ndan, rivayet alanında ise 

daha çok İ bn Abba s’ın tefsirine yer verirken, Mü ca hid b. Cebr (103/721), İ krime (105/723), 

Kata de b. Dia me (117/735), Said b. Cü beyr (95/714), Hasan Basrı  (110/728), Zeyd b. Eslem 

(136/753), Ebü'l-A liye (90/708), Ta vü s b. Keysa n (106/724) ve Ata  b. Ebı  Reba h (114/732) 

ğibi ta biü n mü fessirlerinin yorümlarından da yararlanmıştır. 

Tablo 2. Haddâdî’nin Tefsirinde Referans Gösterdiği Kaynaklar ve Adetleri  

  1.Cilt      2.Cilt 3.Cilt 4.Cilt 5.Cilt 6.Cilt 7.Cilt  

1 el- Keşf ve’l-beyânʿan 150 242 168 150 110 131 85 1,036 

2 el- Ca mi' li ahka mi'l Kür'a n 142 143 130 51 125 231 79 901 

3 Mea limü 't-tenzı l 100 114 77 180 124 158 40 793 

4 Ca miü’l-beya n an te’vı li’ 96 87 170 24 160 108 60 705 

5 Keşşa f   5 12 26 38 53 134 

6 el-Müharrerü’l-vecîz 3 8 35 31 10 15 15 117 

7 Tefsı rü’l-Kür’a n’il-Azim 23 13 23 6 21 14 7 97 

8 Ahkâmü’l-Kürʾân    4  7 2 9 

9 el-İ tka n fı  ülü mi’l Kür’a n     5 2  7 

10    Medarikü ’t-tenzil 1       1 

 

 1.6.3. Ebû Bekir el-Haddâdî’nin Atıf Yaptığı Tefsirler  

Mü ellifin, atıf yaptığ ı eserleri hanği konülarda tercih ettiğ ini merak edip baktığ ımızda, yüka-

rıdaki tabloda yer alan bü tü n tefsir kaynaklarını, her konüda referans aldığ ı ğo rü lmektedir. 

Mü ellifin tercih sebeplerine dair somüt delilleri ortaya çıkarmak için referansları tek tek in-

celediğ imizde, bazı kaynaklara daha çok mü racaat ettiğ i ğo rü lmü ştü r. Mesela, sü re başlarında 

sürenin faziletine dair rivayet ettiğ i hadislerin kaynağ ı olarak bir hadis kü lliyatı yerine ğe-

nelde Zemahşeri’nin “Keşşaf”ını tercih etmesine rağ men bazen Kürtübi’yi bazen Sa’lebiyi kay-

nak ğo sterdiğ i de ğo rü lmektedir. İ şari yorümda, Tü steri’den nakilde bülünmüş, kıraat farklı-

lıkları, fıkıh, meğ azi ve ayetin tefsirine istişhad olarak ğetirilen hadislerin kaynağ ı ğibi konü-
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larda veya İ sraili rivayetleri nakletme konüsünda hemen hemen bü tü n kaynaklara atıfta bü-

lünmüştür. Kısaca mü ellif şü konüda bü kaynağ ı diğ er konüda filan kaynağ ı tercih etmiştir 

şeklinde bir ayrıma tabi tütmamız neredeyse imkansızdır. Ancak bürada şü so ylenebilir. Mü -

ellifin, fıkhi konülar hariç, tartışmalı konülar olarak bilinen nasih-mensüh, mühkem-mü teşa-

bih ğibi konülarda ya da kelami konülarda, ğenelde kendi yorümünü değ il de o nceki tefsirci-

lerin yorümlarını nakletmeyi tercih ettiğ i ğo rü lmektedir. Bü dürüm mü ellifin o zğü n yorüma 

sahip olmadığ ı izlenimini vermektedir.  

 

1.7. Mu’tezile ve Şia-Zeydi Tefsirlerinin Haddâdî’nin Tefsirine Etkisi 

  Dü şü nce ğeleneğ imizde, fikirleri ve eserleriyle kendisinden sonra ğelen araştırmacıları etki-

leyen veya kendisinden o nce ğelenlerden etkilenen birçok a lim vardır. Araştırmamıza konü 

olan eserin mü ellifi Hadda di’de yaşadığ ı coğ rafyada referans kabül edilen bazı Şiı  ve Mü’tezilı  

a limlerden etkilenmiştir. Bürada Hadda dı ’nin yorüm yo ntemi açısından etkilendiğ ini dü şü n-

dü ğ ü mü z her bir mezhep ekolü için ayrı başlıklar açarak konüyü o rneklendirmeye ve incele-

meye çalışalım. 

 

1.7.1. Mu’tezilî Müfessirlerin Etkisi  

Mü’tezilı  dü şü ncenin Yemen’e ğirmesi, Mü’tezilı  ilim adamlarından ders ğo ren Zeydı  a limle-

rin, Yemen’e ğelmesi ve ğelirken de beraberlerinde Mü’tezilı  kaynakları ğetirmesiyle ğerçek-

leşmiş olabileceğ ini daha o nce ifade etmiştik. Mü’tezilı  dü şü nceye sahip a limler, tarihsel sü -

reçte mezhebı  fikirleri çerçevesinde çeşitli ilim dallarında oldüğ ü ğibi tefsı r ilmi konüsünda 

da ğeniş bir literatü re sahip olmüşlardır. Hicri ü çü ncü  asrı başlanğıç kabül edersek, Mü’tezilı  

doktrin çerçevesinde Mü’tezile mezhebinin büğü ne kadar mü stakil şekilde ğelen tefsir konü-

sündaki eserleri, Zemahşerı  (v. 538)’nin “el-Keşşâf”ı ile Ka dı Abdü lcebba r’ın sadece Kür’a n’ın 

yalnızca sınırlı bazı a yetlerini konülü tefsir biçiminde incelediğ i “Tenzîhü’l-Kur’ân âni’l-

metâ”in adlı eserlerini so yleyebiliriz. Yükarıda adlarını verdiğ imiz Mü’tezili ilim adamlarının 

yaşadıkları do neme bakacak olürsak, mü elliften o nce yaşadıkları için mü ellifin bünlardan et-

kilenme olasılığ ının yü ksek oldüğ ünü ğo stermektedir.  

Hadda di’nin, kendisinden iki asır o nce ğelen Mü’tezilı  a lim Ka dı Abdü lcebba r’dan hiç alıntı 

yapmadığ ı, ancak Zemahşerı ’nin “el-Keşşâf” tefsı rine yo nelik, 134 defa atıf ve değ erlendir-

mede bülündüğ ü ğo rü lmektedir. Zemahşerı ’nin Yemen’de yazılan tefsir kitapları ü zerinde 

oldükça etkili oldüğ ünü ve Zemahşerı ’yi konü edinen eserler telif edildiğ ini, “el-Keşşâf”ın 

o zeti veya ha şiyesi niteliğ inde on do rt eserinin oldüğ ünü so ylemiştik. Zemahşerı ’nin “el-Keş-

şâf” tefsı rine yo nelik, 134 defa yaptığ ı atıflarını çoğ ünlükla Cüma, Mü nafığün, Teğ abü n, Ta-
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lak, Tahrim, Mü lk sürelerinde oldüğ ü ğibi birçok sürenin faziletini anlatmak için delil ğetir-

diğ i süre başlarında yer alan hadislerin kaynağ ı olarak yaptığ ı ğo rü lmektedir.195 Bir kısım 

atıfları ise İ slam tarihinden kesitler vermek amacıyla196 bir kısmını kıyamet ğü nü  ile alakalı 

ayetlerin yorümlarında küllandığ ı hadislerin kaynağ ı olarak197 bir kısmını israili rivayetlerle 

ayeti yorümlamak için küllandığ ı ğo rü lmektedir. Mesela, cahiliye do nemindeki pütların, Ka-

bede konümlandığ ı yerleri belirten rivayetlere, “Keşşaf”ı referans ğo stermek süretiyle yer 

vermesi büna o rnek ğo sterilebilir.198 

 

 1.7.2. Şia-Zeydi Müfessirlerin Etkisi  

Mü ellifin, eserinde doğ rüdan Şı a tefsı rlerine referansta bülündüğ ünün somüt o rneğ i yoktür. 

Ancak bazı ayetlerin tefsirinde yorüm benzerliğ i olması, Hadda di’nin Şia tefsirinden etkilen-

diğ i izlenimini üyandırmaktadır. Mü ellifin, Şı a tefsı rine benzer yorümlarda bülündüğ ünü ğo s-

teren bazı misallerin verilmesinin, konünün daha iyi anlaşılmasına katkı sünacağ ını ü mit edi-

yorüz. 

O rnek 1: “Bu Kitap'ı kullarımız içinden seçtiğimiz kişilere miras bıraktık. Onlardan kimisi ken-

dine yazık eder”199 a yetinin tefsirinde Şii mü fessir Tabersı ’nin “Tefsîru cevâmii’l-cami‟ adlı tef-

sirinde a yetlerin açıklamasıyla alakalı yorümlarında yer alan İ bn Abba s ve Hasan-ı Basrı ’ye 

isnad ederek rivayet ettiğ i “  ْفَمِنْهُم “zamirinin, “  ِعِبَاد “ lafzına ra ci oldüğ ü200 şeklindeki açıklaması 

ile Hadda di’nin ayetle alakalı yorümünü, Tabersi ğibi Hasan-ı Basri ve İ bn Abbas’ın rivayetle-

rine dayandırması ve”   ْفَمِنْهُم “zamirinden kastedilenin, ğü nah işleyen mü minler oldüğ ü şeklin-
deki yorümüyla birebir o rtü ştü ğ ü  ğo rü lmektedir.201  

O rnek 2: “Ey Müminler! Namaz kılmaya kalktığınızda yüzlerinizi ve ellerinizi dirseklerinize ka-

dar yıkayın”202  

 

195 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİİ/5. 

196 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİİ/6. 

197 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİİ/23-69. 

198 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİİ/87. 

199 el-Fatır 35/32. 

200 Fazl b. Hasan Tabersı , “Mecme’u’l-beyân fi tefsîri’l-Kur’ân” (Beyrüt Da rü’l-Kü tü bü ’l-İ lmiyye, 1997), İİİ/123. 

201 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, V/433. 

202 el-Maide 5/6. 



 

52 

 

Haddaâdî bu a yeti açıklarken Şia tefsircilerinden Tü sı , “et-Tibyan fi tefsîri’l-Kur’ân” adlı ese-

rinde Şı a ve Ehl-i sü nnetin pek çok ilim ehline ğo re bü a yette ğeçen “إِلَى “kelimesinin “مَع “an-

lamında olması, “  َالغاية/varılacak yer, sınır” anlamı verilmesinden daha iyidir. Çü nkü  dirsekle-
rin abdeste da hil edilmesi, abdeste ihtiyaten bir tedbir ve hitabın manasında da tekid ifade 

etmesi bakımından daha ğenel bir yaklaşımdır.203 şeklindeki yorümüna karşı Hadda di; 

ةُ العلماءِ فقالوا : إنَّ )إلى( تُذْكَرُ بمعنى )مَعَ( كما قالَ تعالى﴿ وَلَْ تَأْكُلُواْ أَمْوَالَهُمْ إِلَى أَمْوَ الِكُمْ ﴾204، فاذا احتملَ اللفظُ   وأمَّا عامَّ

 الغايةَ واحتملَ معنى المقارنةِ حَلَّ مَحَلَّ الْمُجْمَلِ 

Yükarıda ğeçen ayetteki (  إلى(   lafzı “Mallarınızı Onların malları ile beraber yemeyin” ayetinde 

oldüğ ü ğibi ) َمَع(  manasınadır şeklinde izahı ile Şia’nın tefsiri ile aynı meyanda oldüğ ü anlaşıl-

maktadır. 205  Hadda di’nin, fıkhı  hü kü mler ve dil çerçevesinde yapılan bazı tahliller hüsüsünda, 

bazen Şii mü fessirlerin ğo rü şü ne benzeyen yorümlar yaptığ ı ğo rü lmektedir.  

O rnek 3:  “İnananlar inananları bırakıp kafirleri dost edinmesin. Böyle yapan kişinin Allah ile 

bağı kalmaz. Lakin onların tehlikelerinden korunmak müstesna”206 

Ayetinin tefsirinde; Kafirin elinde canından şü phe eden mü min, kalbi imanla mütmain ol-

makla beraber diliyle kafiri kandırabilir yani takiye yapabilir. Bü konüda ona rühsat verilmiş-

tir. Diyerek Mü seylemetü l Kezzap sahabeden iki kişiyi rehin aldı. Onlardan birine “Müham-

med’in Allah’ın elçisi oldüğ üna şahitlik ediyor müsün? diye sordü adam evet, cevabını verdi 

bünün ü zerine “bende Allah’ın elçisiyim dedi” adama tekrar sordü. Adam yine aynı cevabı ve-

rince boynünü vürdü. Diğ eri ise Mü seyleme’nin Peyğamberliğ ini kabül etti. Dürüm Hz. Pey-

ğambere haber verilince “O ldü rü len imanı ve doğ rülüğ ü ile ğitti ne mütlü ona, diğ eri ise Al-

lah’ın kendisine verdiğ i rühsatı küllandı”207büyürmüştür. Zeydiyye mezhebine ğo re de aynı 

ayet delil ğetirilerek kişi haram bir fiil ve veya vacibin terkine zorlandığ ı zaman mü min ta-

kiyye yapa bilir şeklinde tefsir etmişlerdir.208  

O rnek 4: ال الحسنُ ومجاهد  ﴿أَوْ لَْمَسْتُمُ النِ سَآءَ﴾؛ قال عَلِيٌّ وابنُ عبَّاس رَضِيَ اُلله عَنْهُمَا :)مَعْنَاهُ: أوْ جَامَعْتُمْ النِ سَاءَ( وبه ق

تَّيَمُّمَ( وقتادةُ وقال ابنُ مسعودٍ وابن عمرَ والنخعيُّ والشعبيُّ :)أرَادَ بهِ اللَّمْسَ بالْيَدِ، وَكَانُوا لَْ يُبيْحُونَ لِلْجُنُب ال  

 

203 Ebü  Ca‘fer Nası rü ddı n Mühammed b. Mühammed b. el-Hasen et-Tü sı , “et-Tibyan fi Tefsîri’l-Kur’ân” (Tahran: Darü 
İ hyai’t-Türasi’l-Arabi 1409), İ/15. 

204 en-Nisa 4/2 

205 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/117. 

206 Al-i İ mran 3/28. 

207 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/288. 

208 Emir Hü seyin, “Yenâbiu’n-Nesiha”, 210. 
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Hadda dı  Nisa süresindeki ayette ğeçen “ْ س  ما
ا
 .kelimesinden maksat cinsel ilişki oldüğ ünü Hz ”لَ

Ali’den ğelen rivayetle tefsir etmektedir.209 Zeydi mü fessirler de aynı şekilde büradaki dokün-

madan kastın salt dokünma değ il, cinsel ilişki oldüğ üna işaret etmiştir.210 

 

1.8. Haddâdi’nin Vahiy Anlayışı, Kur’an Tasavvuru ve Tefsir Metodu 

Hz. A dem peyğamber ile başlayan vahiy, hemen hemen insanlık tarihiyle eş zamanlıdır diye-

biliriz. Allah ile yeryü zü nde yaşayan insanlar arasında en etkili iletişim vasıtası olan vahiy, 

tarihin her do neminde adlarını bildiğ imiz veya bilmediğ imiz çok sayıda peyğamberin şah-

sında somütlaşmıştır.  Hz. Mühammed’e vahy edilen ve kıyametin koptüğ ü ğü ne kadar sü re-

cek olan son ilahi mesaj ise Kür’a n ile ğo nderilmiş oldü. Bü nedenle İ sla m’ın başlanğıcından 

bü yana inananlar, vahiy zincirinin son halkasının Hz. Peyğamber’le bittiğ ini kabül etmişler-

dir.211 

 

 1.8.1. Ebu Bekir el-Haddâdî’nin Vahiy Anlayışı 

Vahiy kelimesi, “ وحي” fiilinin mastarı olüp lü ğatte; “işaret, îmâ, kitâbet (yazı), risâle (mesaj), 

ilham, gizli söz ve bir başkasına iletilen (ilkâ) her şey” ğibi manaları ifade eder. "İ bn Manzür’ün 

Ebü  İ sha k’tan ve el-Ezherı ’den naklettiğ ine ğo re vahiy kelimesinin so zlü kteki ğerçek anlamı; 

bir şeyi ğizli ve sü ratli bir şekilde bildirmektir ki, ilham, işaret, kitabet ve ı ma  ğibi anlamlar 

bü sebeple vahiy diye isimlendirilmiştir.212  

Vahyin terim manası ise, lü ğat manasıyla bağ lantılı olüp bü anlamda birden fazla tanımı ya-

pılmıştır. Bü tanımlardan birkaçını şü şekilde ifade etmek mü mkü ndü r: “Allah’ın peygamber-

lerine ilettiği şeyden ibarettir.”213 “Allah’ın çeşitli şekilde enbiyâ ve evliyasına ilka ettiği ilahi 

kelâmıdır.” Kür’a n’ı Kerim’de, Allah’ın elçilerine çeşitli şekillerde ğo nderilen ilahi mesaj, vahiy 

kelimesi ile tanımlandığ ı ğibi;214 yere, ğo ğ e, meleklere, bal arısına ve Hz. Mü sa ’nın annesine 

verilen vazifeler, açıklanırken de vahiy kelimesi küllanılmaktadır.215 

 

209 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/487. 

210 Necri, “Tefsiru Ayeti'l-Ahkam”, s. 178. 

211  Fazlür Rahman, “Ana Konularıyla Kur’ân” Çev. Alparslan Açık Genç (Ankara: Ankara Okülü Yay., 2000), 134; Yüsüf 
Şevki Yavüz, “Vahiy”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İ stanbül: TDV Yayınları, 2008), XLİİ, 440. 

212 Ebü ’l-Kasım Hü seyn b. Mühammed İ sfaha nı , “el-Müfredât fi Aribi’l-Kur’ân” (Kahire: 1324), 515; Müha mmed b. 
Mü krim İ bn Manzü r Cemalüddin, “Lisânu’l-Arab” (Beyrüt: Da rü’l-Fikr, 2008) Vİ/613. 

213  İ bn Manzü r, “Lisânu’l-Arab”, Vİ/613-614.; Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/137. 

214 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/354.; el-En’am 6/19, 106; el-A’ra f 7/203; eş-Şüra 42/7; en-Nisa 4/163; en-Nahl 
16/43. 

215   el-Füssilet 41/12; ez-Zilza l 99/4-5; el-Enfa l 8/11; en-Nahl 16/68-69; et-Ta ha  20/38-39; el-Maide 5/111. 
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Vahiy olğüsüyla ilişkili ğenel bilğileri, vahiy konüsünda yapılan mü stakil olarak telif edilmiş 

eserlere tevdi ederek bürada çalışmamızın ana kaynağ ı olan Hadda dı  o zelinde meseleyi ele 

almaya çalışalım. Hadda dı , vahyin, Allah’ın insanla olan konüşmasını temsil eden, peyğamber-

lerle iletişimin ğeliş şekillerini ğo steren ve İ lham, bırakma ve rü yada ğo sterme şeklinde ü çlü  

kateğori halinde bü meseleyi bizlere sünan; 

 نِهِ مَا يَشَاءُ ۚ إِنَّهُ عَلِيٌّ حَكِيمٌ وَمَا كَانَ لِبَشَرٍ أَنْ يُكَلِ مَهُ اللَُّ إِلَّْ وَحْيًا أَوْ مِنْ وَرَاءِ حِجَابٍ أَوْ يُرْسِلَ رَسُولًْ فَيُوحِيَ بِإِذْ 

“Allah Peygamberleri ile vahiy aracılığıyla veya perde arkasından konuşur ya da bir elçi gönde-

rerek; izniyle, dilediğini vahyeder. Doğrusu O yücedir, Hakim'dir.”216 a yetiyle ilğili yorümü; 

، كما أخبرَ ما كان لآدمِيٍ  أن يُكلِ مَهُ اُلله مواجهةً بغيرِ حجابٍ، إلَّْ أن يوحِي أن يقذفَ في قلبهِ ويُلهِمَ إما في المنامِ أو بالإلهام

ة إبراهيم عليه السلام في قوله﴿ إِنِ يۤ أَرَىٰ فِي ٱلْمَنَامِ أَنِ ي أَذْبَحُكَ ﴾الصافات:   . وقولهُ تعالى: ﴿ أَوْ مِن وَرَآءِ  ١٠٢اُلله في قصَّ

لك  حِجَابٍ ﴾ كما كلَّمَ موسَى عليه السلام، كان يسمعُ كلامَهُ من حيث لْ يراهُ، أو يُرسِلَ من الملائكةِ جبريلَ أو غيرَهُ فيُوحِي ذ

  217الرسولُ إلى الْمُرْسَلِ إليه بإذن الله ما يشاءُ الله

“Allah (cc) İ nsanla yü z yü ze konüşmamıştır. Ya “ ٍأَوْ مِنْ وَرَاءِ حِجَاب” Müsa (as) oldüğ ü ğibi perde 

arkasından, ya “ ِاِن َ۪ٓي اَرٰى  فِي الْمَنَام “İ brahim kıssasında Allah tea la haber verdiğ i ğibi, üyküsünda 

veya üykü ile üyanıklık halinde iken ilham ederek veya “ رَسُو يُرْسِلَ  لْأَوْ   “bir melek ğo ndermek 

süretiyle konüşmüştür” der.218 

Hadda dı ’nin açıklamalarına baktığ ımızda, bü a yette ğeçen vahyi şü şekilde yorümladığ ını ğo -

rü yorüz: Vahiy, üyanıkken bir şeyi kalbe “ilham etme” ve bırakmak veya üyürken rü ya şeklinde 

ğo stermektir. Hadda dı , bü manalardan kalbe ilham etme konüsünda: Hz. Mü sa’nın annesine 

ğelen vahyi, rü ya şeklinde ğo stermeye ise Allah’ın Hz. İ brahim’e, rü yasında oğ lünü kürban et-

mesini emretmesini o rnek ğo stermektedir.219  Yine o, “Böylece Allah kuluna vahyedeceğini vah-

yetti.”220 a yetinde ğeçen ilk “ ا  وحِي” fiilinin o znesi şayet, Allah, “abd” lafzından maksat Hz. Pey-
ğamber ise, bürada ifade edilen vahiyin, arada Cebra ı l olmadan ğerçekleşen bir bildirim oldü-

ğ ünü dü şü nü rsek Hadda dı ’nin; Allah’ın, bir aracı olmadan da kelamını bildirdiğ inden hare-

ketle vasıtalı vahiy yanında, vasıtasız vahyin kabül ettiğ ini ifade eder.221 bürada vasıtalı vahiy 

 

216 eş-Şü ra 42/51. 

217 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİ/181. 

218 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, V/456. 

219 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİ/321. 

220 en-Necm 53/10. 

221 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİ/140. 
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yanında vasıtasız vahiyle ilğili bir ayırım yapmasa da so zü n ğeliş şekline baktığ ımızda 

Hadda dı ’nin, bü ifadeyle daha çok “perde arkasından vahyi” ifade ettiğ ini so yleyebiliriz. 

Kür’an’da Hz. Müsa ’nın annesine yapılan vahye işaret edilerek, peyğamberlerin haricindeki 

insanlara da vahy edildiğ inden bahsedilmektedir. Allah (cc) Hz. Müsa ’ya verdiğ i nimetlerden 

bahsederken bü vahye şo yle temas eder:  “Mûsâ’nın annesine, Onu emzir, başına bir şey gelme-

sinden korkarsan Musa (as) Nil’e bırak, korkma, üzülme. Çünkü biz Musa (as) geri döndüreceğiz 

ve onu peygamber yapacağız diye ilham ettik.”222 Ayetinin yorümünda ise; Bürada risalette ol-

düğ ü ğibi vahiy kastedilmedi “Rabbin, bal arısına şöyle ilham etti”223ayetinde oldüğ ü ğibi ‘il-

ham’ kastedildi demiştir.224  

Allah’ın, Kür’an’da vahyettiğ ini so ylediğ i varlıklar içerisinde bal arısı da yer almaktadır. Hatta 

bal arısının hayvanlar içerisinde kendisine vahy edildiğ ini so yleyen tek hayvan oldüğ üna 

vürğü yapmaktadır. Bü hüsüsta Allah şo yle büyürmaktadır: “Rabbin bal arısına, kendine dağ-

lardan, ağaçlardan ve insanların yaptığı çardaklardan yuvalar edin. Sonra bütün meyvelerden 

ye ve Rabbinin sana kolaylaştırdığı yaylım yollarına gir diye, vahyetti. 225 Hadda dı , Allah’ın hay-

vana ilham etmesinin, insana ilham etmesinden farklı oldüğ üna dikkat çekmek için ondan ne 

mürat edildiğ ini ve onün ne manaya ğeldiğ ini izah etmeye ihtiyaç hissederek: “Arılara ilham 

etmekten kastedilen şeyin, Allah’ın, arılara ğizli şekilde manayı ilka etmesi” oldüğ ünü so yle-

mektedir.226 

Büraya kadar kısa o rnekler vermek süretiyle açıklamaya çalıştığ ımız Hadda dı ’nin vahiy tasav-

vürünü, o zetleyecek olürsak; vahiy kanalıyla, yani direk olarak kalbe ilka edilmesi vahyin ğeliş 

şekillerinden birincisini; sadece seçtiğ i kişilere direk olarak sesli bir şekilde nakledilmesi 

ikincisini; ü çü ncü sü nü  ise, Cebrail’in sesle yine sadece Peyğambere bildirmesi şeklinde tarif 

etmektedir. Diğ er taraftan Peyğamberler dışındaki varlıklara vahyini ise ‘ilham’ adı ile nite-

lendirildiğ i anlaşılmaktadır.  Bü bağ lamda mü ellifin vahiy konüsüna mezhepsel bakış açısını 

irdeleyecek olürsak; Mütezile mezhebi, Kür’an’ın, kelime ve anlam olarak yaratıldığ ı hüsü-

sünda fikir birliğ i içerisindedir. Allah, Kür’an’ı Levh-i Mahfüz’da yaratıp, Cibrı l (as)’e bildirdiğ i 

iddiasında bülünür. 227 Şia’nın Zeydiyye kolü da Kür’an’ın yaratılmış oldüğ ünü ileri sü rmekte-

dir. Şia’ya ğo re Kür'an-ı Kerim, Allah'ın bir fiilinin sonücünda var olmüştür.228 Yükarıda vahiy 

 

222 el-Kasas 28/7. 

223 en-Nahl 16/68. 

224 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/205. 

225 en-Nahl 16/68-69. 

226 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/183. 

227 Ahmet Arif, “es-Sıla Beyne’z-Zeydiyye ve’l-Mu’tezile” 182-186. 

228 Ü nal, “Zeydiyyenin Kur’an Tasavvuru ve Tefsir Dinamiklerine Dair”, 187. 
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konüsündaki yorümünü ele aldığ ımız mü ellifin, Zeydiye’nin ve Mütezile’nin vahiy konüsün-

daki dü şü ncesini benimsemediğ i, Ehl-i sü nnetin vahiy hakkındaki ğo rü şü nü  benimsediğ i an-

laşılmaktadır.  

 

1.8.2. Ebu Bekir el-Haddâdî’nin Kur’an Tasavvuru 

Her eserin kendine has bir kısım o zelikleri vardır. Bü hüsüsiyetlerin bireylerin o metne bakış 

açısını ve o metnin anlaşılmasını ğerçek manada etkilediğ i inka r edilemez bir ğerçektir. Vahiy 

zincirinin son halkası olan Kür’a n-ı Kerim’in de kendisine has bazı nitelikleri yani ismi, kay-

nağ ı, amaçları, sıfatları, konüları ve ü slübü ğibi bir anlamda kimliğ ini olüştüran hüsüsiyetleri 

ve nitelikleri vardır.  Bireylerin bünlara yü klediğ i anlam, o kişinin Kür’an tasavvürünü o nemli 

oranda belirlemektedir.  Kür'an-ı Kerim Hz. Peyğamber'e, yirmi ü ç yılda indirildiğ i bilinmek-

tedir. Na zil olan Kür’an’ın iniş biçimi konüsünda iki ayrı ğo rü ş vardır. Bü ğo rü şlerden birincisi, 

Kür'an'ın iki aşamada indirildiğ i ğo rü şü dü r. Bü ğo rü şü n sahipleri İ bn Abbas'tan rivayet edilen 

''Kür’an-ı Kerim, Kadir ğecesinde dü nya semasına toptan nazil oldü. Oradan da yirmi kü sür 

senede parça parça indirildi” haberi delil ğo sterilerek, Kür'an'ın Levh-i Mahfü z'dan dü nya se-

masına toptan indirilmesi birinci aşamayı, ikinci aşamayı ise bir Ramazan ayında, Hz. Pey-

ğamber'e Kadir ğecesinde inmeye başlayan ve yirmi ü ç yıla sa rı  ayet ayet ve sü re süre indiril-

mesi olüştürür229 demişlerdir. Bir başka inanışa ğo re ise Kür'an-ı Kerim, Levh-i mahfüz'dan, 

tedricen Kadir ğecesinde Hz. Peyğamber'e na zil olmaya başlamış ve vahyin son bülmasına ka-

dar da devam etmiştir.230 şeklindedir. 

Bü bağ lamda Hadda dı , “Kur’ân Hz. Peygambere tek seferde toptan indiril seydi ya? dediler. Biz 

Kur’ân-ı senin kalbine iyice yerleştirmek için perder pey indirdik ve onu tane tane okuduk.”231 

Ayetini delil ğetirerek, Kür’a n’ın bir bü tü n halinde indirilmesinin aksine perder pey indirildi-

ğ inin kanıtının, yine Kür’a n’ın bü ayetinin oldüğ üna işaret ederek, bü ayetin yorümünda şü 

açıklamayı yapmaktadır: ‘Hz. Peyğamber, Hz. Müsa ve İ sa’nın aksine Kür’an-ı yazmıyordü ez-

berliyordü. Ezberleme işinin kolay olması ve nebinin kalbini ğü çlendirmek için Kür’an-ı parça 

parça indirmiştir. Aynı zamanda Allah (cc), Hz. Peyğamber’e kavminin birtakım süaller sora-

caklarını ve ona eza vereceklerini biliyordü bündan dolayı sordükları süa lin akabinde ceva-

bını verebilmesi, davete boyün eğ melerinin ve hü ccetin daha beliğ  olmasını sağ layacağ ı için 

Kür’an-ı perderpey indirilmiştir der.232 

 

229 Bedrüddin Mühammed b. Abdillah ez-Zerkeşi, “el-Burhan fi Ulümil-Kur'an” (Beyrüt Darü'l-Ma'rife, 1987), l/228: 
İ smail Cerrahoğ lü, “Tefsîr Usûlü” (Ankara: Tü rkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 1997), 43. 

230 Zerkeşı , “el Burhân” (Kahire: Darü’t-Tü ras, tsz.), 1/229. 

231 el-Fürkan 25/32. 

232 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, V/398. 
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 “Kur'an'ı biz indirdik; muhakkak onu koruyacak olan da biziz”.233 ayetinin açıklamasında 

Hadda dı ; Kür’an’ın i’cazına işaret ederek O’nün benzerini ğetirmekten insanlığ ın aciz bırakıl-

dığ ını, noksanlık, ziyadelikten ve mü şriklerin batıl so zlerinden koründüğ üna işaret etmekte-

dir.234   Kür’a n’ın Allah’ın kela mı olmasıyla alakalı olarak, “Onlar Kur’ân’ı hala iyice düşünmü-

yorlar mı? Şayet bu Kur’ân ya da senin bildirdiklerin onların söyledikleri gibi Allah’tan başkası 

tarafından gelmiş olsaydı bunda birçok tutarsızlık bulacaklardı.235 Ayetinin tefsirinde; 

Kür’a n’ın, Allah katından ğeldiğ ini, eşi ve benzerinin asla bülünmadığ ı, benzerini ğetirmeye 

çalışanların asla müktedir olamayacağ ını ve bir kısmının bir kısmına benzediğ ini ve tasdik 

ettiğ ini so yler.236 

Çok sayıda a yette Kür’an, Allah’a dayandırılmış ve Allah tarafından indirildiğ i açıklanmış237, 

Allah’ın ilminde, varlığ ına vürğü yapılmış, ila hı  bir sıfat oldüğ üna dikkat çekilmiştir. Bürada 

kısaca Halk’ül-Kür’an konüsünda mü ellifin ne dü şü ndü ğ ü nü  o ğ renmek için so z konüsü ayet-

lerin tefsirine baktığ ımızda, mü ellifin konüyla ilğili hiçbir açıklama yapmadığ ı sadece ayetle-

rin zahiri manalarını vererek tefsir etmekle yetindiğ i ğo rü lmektedir.238 Kür’a n’ın kaynağ ı ko-

nüsündaki iddialara cevap olarak nazil olan “Biz, Peygamber’e bir öğüt ve apaçık bir Kur’an 

verdik. Şiir öğretmedik. Bu, ona yaraşmaz da.”239 ayetin tefsirinde ise; mü ellif, Hz. Aişe’den ğe-

len şü rivayeti aktarır “Hz. Peyğamber şiirden bir şey dile ğetirdi mi? diye sorüldüğ ünda, Hz. 

Aişe’nin “Şiir ona ğo re so zü n en ko tü sü  idi” dediğ i yine Hz. Ebü Bekir’den ğelen, Hz. Peyğam-

ber “Ben şair değilim bana şiir yakışmaz” rivayetlerini aktararak, Kür’an konüsündaki mü şrik-

lerin bü iddialarına cevap vermiştir.240 

İ slam a limleri, ileri sü rü len bü ğo rü şleri çü rü terek, Kür’a n’ın kaynağ ının ila hı  oldüğ ü konü-

sünü itina ile işlemişlerdir.241  Genel bir tanım olan şü tanımı benimsemişlerdir: Kür’a n-ı Ke-

rim “Hz. Peygamber’e indirilen, Mushaflarda yazılı bulunan, mütavatir olarak nakledilen ve 

okunuşuyla (tilâvet) ibadet edilen mu’ciz kelamdır.” Kür’a n-ı bü şekilde tanımlamak, üsülcü ler, 

 

233  el-Hicr 15/9. 

234  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİ/107. 

235 en-Nisa 4/82. 

236 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/24. 

237  Bkz. el-En‘a m 6/114.; et-Tevbe 9/6.;el-Ra‘d 13/37. 

238  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/31. 

239  el-Yasin 36/69. 

240  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİ/23. 

241 Abdüllah Draz, “Kur’ân’ın Anlaşılmasına Doğru”, çev. Salih Akdemir (Ankara: Mim Yay., 1983), 132.; Subhî es-Sâlih, 
“Mebâhis fî ulûmi’l-Kur’ân”, 44-46 (Tü rkçe’si için bkz. Kür’a n İlimleri, 36-38). 
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fakihler ve Arap lü ğat a limleri arasında ittifak edilen bir hüsüstür.242 Hadda dı  ise yaptığ ı ta-

nımda; ‘Kur’an, O’nun Allah’tan olduğunu tasdik edenler için rabbinizden bir basiret, dalaletten 

hidayete ve azaptan kurtuluş vesilesidir’ der.243  

Mü ellifin, çoğ ünlüğ ünü Zeydilerin olüştürdüğ ü bir coğ rafyada yaşamış olmasından dolayı 

Zeydiyye’nin, kısaca Kür’an tasavvürüna bakacak olürsak, Zeydi alimler bü anlayışı benimse-

mişler ve Kür’an’ın iki aşamada yer yü zü ne indirildiğ ini, birinci aşamada toplü olarak dü nya 

semasına indirildiğ ini sonra da perderpey Hz.Peyğambere indirildiğ ini so ylemektedirler.244 

"Halkü'l-Küran"la ilğili dü şü ncelerini bir tarafa bırakacak olürsak, Zeydiyye’nin Kür'an tasav-

vürü, konüsünda Sü nni dü şü nce ile aynı çizğide oldüğ ü ğo rü lmü ştü r. Zeydiyye ğo re de Kür'an, 

Hz. Peyğamber'e inanmayanları a ciz bırakması için na zil olan, kendisine hiçbir şey ilave edil-

meden son arza'daki haliyle bize kadar tevatü ren nakledilen, ü mmetin elindeki ilahi kelamdır. 

Bü sebeple Kür'an'ın, Allah’tan ğeldiğ i ğibi oldüğ ü konüsüna halel ğetirecek hiçbir habere ve 

mü frit Şia fırkalarının Kür'an'dan bazı ayet ve sü relerin çıkartıldığ ına ilişkin iddialara hiçbir 

şekilde rağ bet edilmez. Vahyin nü zülü  sü recinde yaşandığ ı iddia edilen Garanik olayı bir iftira 

ve üydürmadan ibarettir.245 Zeydiyye'ye ğo re ihtilaflı meselelerde "Allah'ın Kitabına başvür-

mak" en o nemli kriterdir. Zeydi a limlerin eserleri araştırıldığ ında onların ortaya attıkları tü m 

fikirlerini mühakkak ayetlerle destekledikleri ğo rü lmektedir. Bü konüda mezhebin imamı 

Zeyd b. Ali’nin şü ifadeleri delil niteliğ indedir: "Benden size ğelen rivayetleri Allah'ın Kitabı'na 

ğo tü rü n! Allah'ın Kitabına müvafık olan haberler bendendir. O’na mühalif olan haberler ise 

benden değ ildir."246 demiştir. 

İ ncelediğ imiz eserin mü ellifi Hadda di’nin Kür’an tasavvürünü o zetleyecek olürsak; Kür’an Al-

lah kelamıdır, Mü’cizdir. Peyğambere vahy edilmiş, Allah tarafından her tü rlü  tahrifattan ko-

rünmüştür. Bü tasavvür hanği ğo rü şten olürsa olsün, bü tü n Mü slü manların ortak Kür’an ta-

savvürüdür. Çü nkü  Hadda dı , “Bu kitabı inkâr edenler cezalarını görecekler. O, gerçekten çok 

değerli bir kitaptır.”247 Ayetinin tefsirini yaparken; Kür’an’ın değ işiklikten, eksiltmelerden ve 

ziyadelikten korünmüş bir kitap oldüğ üna işaret eder.248 Mü slü manların hemen hemen ta-

mamı tarafından tasdik edilen, asla inka r edilmeyecek bir inanç şekline do nü ştü rü lmü ş olan 

 

242   Müha mmed Abdülazim Zerka nı , “Menâhilu’l-İrfân fi Ulumi’l-Kur’ân” (Beyrüt: Da rü’l Fikr, tsz.), İ/20; Sübhı  es-
Sa lih, “Mebâhis fî ulûmi’l-Kur’ân”, 21 (Tü rkçe’si için bkz. Kür’a n İ limleri, 18); Cerrahoğ lü, “Tefsir Usulü”, 33-34. 

243   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/246. 

244  Zerzür Adnan el-Ha kim el-Cü şemi, “Menhecühü fi Tefsir’il Kur'an” (Dımeşk: Mü essesetür'r-Risale, 1971), 407. 

 245  Ebü  Mühammed el-Ka sım b. İ bra hı m b. İ sma ı l b. İ bra hı m el-Hasenı  el-Alevı  er-Ressı , “en-Na sih ve’l-Mensü h 
ve Siya setü ’n-Nefs”, İl/47-9.  

246  Zeyd b. Ali “Mecmü'u Kütübi ve Resaili”, thk. İ brahim Yahya (San'a: ed-Dersi, Merkezü Ehl-i Beyt, 2001), 316. 

247   el-Füssilet 41/41.  

248 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİ/159. 
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bü Kür’a n tasavvürü, ayetlere bakış açısını, onların yorümlarını ve bü sü reçte küllanılan me-

totları fazlasıyla etkilemiştir. 249 

Temel ve şekilsel nitelikleri bakımından Kür’an’ın ila hı  olüşü, ğayet tabiı  ki, Kür’a n’ın metninin 

yorümlanması esnasında diğ er bü tü n o ğelerden o nce, bü metnin esas alınması sonücünü do-

ğ ürmüştür. Bü ğeleneğ i, araştırdığ ımız bü eserde mü ellifin sü rdü rdü ğ ü nü  ğo rmekteyiz. 

 

 1.8.3. Ebu Bekir el-Haddâdî’nin Tefsir Metodu 

Hadda dı ’nin, incelemesini yaptığ ımız “Keşfü't-tenzîl fî tahkîki'l-mebâhis ve't-te'vîl” adlı eseri, 

rivayet ve dirayet ağ ırlıklı, 7 ciltlik bir eserdir.  Hadda dı , Kür’a n’ı fatiha sü resinden başlayarak, 

Nas süresine kadar, a yetleri tek tek ele almak süretiyle tefsir etmiş; bü tefsiri yaparken de 

ğenelde ilk o nce ayetle alakalı rivayetleri aktarmış, daha sonra da dirayet yo ntemini küllan-

mıştır. 

Mü ellif, tefsir yaparken, rivayet ve dirayet yo nü nden Kür’a n’ın Kür’a n’la tefsirine o zen ğo ster-

miş, anlamı mütlak, mü cmel, mü phem ve a mm olan ayetlerin yorümünda ilk o nce Kür’a n’ın 

kendisine başvürmüştür.250 Bününla beraber Kür’a n’ın sü nnetle tefsirini de ihmal etmemiş; 

anlamı mütlak ayetleri sınırlamak, mü cmel ayetleri detaylandırmak, mü şkil ayetleri açıkla-

mak, ümüm ifade eden ayetleri ise tahsı s etme kastıyla birçok defa hadislere mü racaat etmiş-

tir.251 Rivayet konüsünda daha çok İ bn Abba s’ın yorümlarına yer verirken, Mü ca hid b. Cebr 

(103/721), İ krime (105/723), Kata de b. Dia me (117/735), Said b. Cü beyr (95/714), Hasan 

Basrı  (110/728), Zeyd b. Eslem (136/753), Ebü'l-A liye (90/708), Ta vü s b. Keysa n (106/724) 

ve Ata  b. Ebı  Reba h (114/732) ğibi ta biü n mü fessirlerinin yorümlarından nakiller yapmıştır. 

Hadda dı , sü relerin ğirişinde Mekke’de veya Medine’de mi nazil oldü, sü relerin harf, kelime ve 

ayet sayıları nedir? bü konüyla ilğili farklı ğo rü şleri nakletmiş, sürelerin fazileti ile ilğili hadis-

lerle beraber, bazı lafızların ve ayetlerin anlamlarını verirken hadislerden kafi miktarda isti-

fade etmiş, süre ve ayetlerin sebeb-i nü züllerini, farklı rivayetleriyle beraber izah etmiştir. 252 

Do neminin mü fessirlerinin birçoğ ünün yaptığ ı ğibi, hadisleri rivayet ederken, senetleri haz-

federek vermiş, bazen sadece ilk ra vı yi zikretmiş, bazen senetleri de zikretmiş, ama çoğ ün-

lükla senetleri hazfederek metin kısmını vermiştir. 253 

 

249 Ali Rıza Gü l, “Geleneksel Kur'an Tasavvurunun Tefsir İlminin Oluşumuna Etkisi” (AÜ İ FD 47, 2006), İ/11-53. 

250 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/371. 

251 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/260. 

252 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/6. 

253 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/152. 
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Hadda dı , eserinde Kür’a n’da neshin oldüğ ünü tasdik etmekle beraber, “nesh” lafzının yer al-

dığ ı ayetleri tefsir ederken, nesihle ilğili detaya ğirmeden, kendinden o nceki mü fessirlerin yo-

rümlarını nakletmekle yetinmiştir. Neshin va ki oldüğ ü so ylenen ayetlerde na sih ve mensü h 

ayetleri belirlemiştir. Hadda dı  bü tespitlerinde, Kür’a n’ın Kür’a n’ı, Kür’a n’ın sü nneti ve sü nne-

tin de Kür’a n’ı neshini kabül etmiştir. Ancak nesh konüsünda kendi ğo rü şü nü  açıkça belirtme-

miş ve ihtilaflı ğo rü şlere eserinde yer vermemiştir.254 

Hadda dı , tefsirinde kıraat farklılıklarına oldükça yer vermiş, kıraatler arasındaki anlam fark-

lılıklarını ğo stermeye çalışmış, mü tavatir olmayan, şaz kıraatleri izah etmiş, aynı zamanda şaz 

kıraatleri kelime anlamı, sebeb-i nüzü l ğibi konülarda şahit tüttüğ ü da olmüştür. Bazen bir 

lafzın kıraat vücühlarını açıklarken, aynı kelimenin yer aldığ ı başka yerlerdeki ayetlere de dik-

kat çekmiştir. Bazen kıraat imamları ve ra vı lerinin isimlerini açıkladığ ı, kıraat imamlarının 

ü zerinde fikir birliğ i ettiğ i hüsüslara işaret ettiğ i, bazı hallerde ise bir ayet hakkındaki kıraat 

şekillerini izah ettikten sonra kendi fikrini ve tercihini so ylediğ i de olmüştür.255 

Hadda dı , tefsirde dirayet yo ntemi bakımından, lafızların açıklamalarına, i’ra b ve nahiv izahla-

rına yer vermiştir.256 Lüğavı  tefsir alanında ihtiyaç hissettiğ i yerlerde a yetle, hadisle, şiirle 

veya Arapların küllandığ ı deyimlerle istişha d ğetirmiş,257 bazen de dil ehlinin adını so yleyerek 

onların açıklamalarını nakletmiştir. Bürada belirtmemiz ğereken o nemli bir konü ise mü ellif 

şiirle istişhadı daha çok ilk sürelerde yapmış, son ciltlerinde nadiren şiirle istişhada başvür-

müştür. Hada dı ’nin tefsirindeki belağ at boyütünü ele alacak olürsak, Kür’a n’daki mesellere 

istia re, mecazlara, kinayelere ve teşbihlere dikkat çekerek, bünları izah etmeye çalışmış, 

Kür’a n’ın belağat bakımından i’ca zına vürğü yapmıştır. 

Hadda dı ’nin eserini, içerik ve yo ntem bakımından değ erlendirecek olürsak, eserin en o nemli 

o zelliğ i fıkhi yo nü dü r. Eser, tam manasıyla Hanefı  fıkhını içermekle beraber, başka mezheple-

rin Hanefı  fıkhına tezat olan ğo rü şlerine de yer vermektedir. Birçok eserde, Hanefı  fakihi ola-

rak isimlendirilen Hadda dı , ahkam ayetleri bağ lamında, fıkıhla ilğili izahlara çokça yer ayır-

mış, hü kü mleri açıklarken o ncelikli olarak Ebü  Hanı fe ve arkadaşlarının, bazen de diğ er mez-

hep imamlarının ğo rü şlerini nakletmiştir.258 Ahka mla ilğili ayetleri yorümlarken en çok tartı-

şılan konüları bile, herkesin anlayacağ ı şekilde çok yalın, açık bir dille izah etmeye çalışmıştır. 

Mü fessirin, Kür’a n ve hadislerden başka icma , kıyas, şer’ü men kablena  ğibi şer’i delillerin lü -

zümüna ve ehemmiyetine değ inerek, bünların caiz oldüğ ü konüsünda delil olan ayetlerden 

 

254 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/271. 

255 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİİ/426. 

256 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, V/423. 

257 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/138. 

258 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/259. 
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deliller istinbatı, üsülü  fıkıh açısından tefsirin o nemini ortaya koymaktadır. Yeri ğeldiğ inde 

o rnekleri ile beraber bahsi ğeçen tefsir metotlarını o rneklendireceğ iz. 

Hadda dı , tefsirinde Kür’an’ı Kür’an’la tefsir ederken mü teşa bih ayetleri, mühkem ayetlerle tef-

sir etme metodünü bizzat üyğülamış, bü ğo rü şü nü  bazı yerlerde savünmüş; Ehl-i sü nnet aki-

desi çerçevesinde, kela mı  meselelere temas etmiştir.  Bazen Mü’tezile, Mü şebbihe, Ha riciye ve 

Şia ğibi mezheplerin ğo rü şlerini nakletmiş, bazı hallerde ise bü mezheplerin ğo rü şlerini kabül 

etmeyerek kendi fikirlerini dayanak olması için, ayetlerden ğerekçeler tespit etmeye çalışmış-

tır. Eserinde bazen sorü-cevap şeklinde bir yo ntem üyğülayarak bü üsülle çeşitli konüları izah 

etmeye çalışmıştır.  

 

Hadda dı , ğenel de referans aldığ ı şahıs veya kaynak adlarını verse de bazen zikretmeden ilğili 

nakilleri tefsirine almıştır. Mü ellif birçok yerde “Mü fessirler şo yle dediler. “ المفسرون -şek  ”قال 

linde ya da: “Denildi ki/riva yet edildi ki “ روى / بعضُهم“ şeklinde veya“  قيل     şeklinde ilğili“ وقال 
riva yetleri eserinde nakleder. Mü fessirin, ravı  ya da kaynak zikretmeden haber vermesi, 

eserde yer alan ğo rü şlerin hanği kaynaktan alındığ ının tespit edilememesi, bir problem ola-

rak karşımıza çıkmaktadır. Hadda dı ’nin bü tefsir yo ntemi kendinden o nce ğelen mü fessirlerin 

yaptığ ı ğibi şifahı  ğeleneğ e bağ lı olarak tefsir yazmayı adet edindiğ ini ğo stermektedir. 

 

1.8.3.1. Tefsir ve Te’vil Konülarına Yaklaşım Biçimi 

Kür’an’da ‘Te’vîl’ kelimesi, yedi sürede, on yedi defa ğeçer. İ slam dü şü nce ekollerinin yapısını 

anlamak ve ülamanın bakış açısını tanımak açısından o nemli ipüçları veren anahtar kelimedir. 

Bü kelimenin ğeçtiğ i ayetlerdeki manasına baktığ ımızda, ‘te’vîl’ kelimesine verilen anlam-

larda, anlam farklılıkları olmakla beraber “bir işin sonücü ve akıbeti veya bir olayın yorüm-

lanması” ğibi tanımlar yapıldığ ı anlaşılmıştır. 

İstılahı açıdan ise te’vı l, a yetin mühtemel anlamlarından birine hamledilmesidir.  Esasında 

tefsir ve te’vil kavramları arasındaki ilişkiyi en net şekilde şo yle tanımlamak mü mkü ndü r. 

Ayetlerin manası, Peyğamber ve sahabeden rivayet edilen bilğilerle ya kesin olarak bilinir ve 

tefsı r edilir; ya da birçok anlama ğelme ihtimaline karşılık, mü fessir kendi ğo rü şü  ile bü ayeti 

yorümlar ve bir mana ile tanımlar ki biz büna da te’vı l diyorüz. Bürada ayetlerin tam mana-

sıyla anlaşılıp anlaşılamayacağ ı so z konüsü edilmez, çü nkü  bü tü n ayetler anlaşılabilir veya 

ü zerinde so z so ylenebilir, problem olan ayetlerin nasıl ve ne kadar anlaşılabileceğ idir. 

Tefsir ve Te’vil’in so zlü k ve istıla hi anlamlarına kısaca temas ettikten sonra Hadda dı ’nin Tefsir 

ve Te’vil konülarına yaklaşım biçimini ve tefsir-tevil kelimeleri karşısındaki tütümünü incele-
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yecek olürsak, mü ellif “…Oysa onun gerçek anlamını sadece Allah bilir. İlimde derinleşmiş olan-

lar, “Ona inandık, hepsi Rabbimiz katındandır” derler. (Bu inceliği) ancak akıl sahipleri düşünüp 

anlar”259 ayetini açıklarken; “Allah’ın te’vil ilmini küllarına değ il de kendi tekeline alması üzak 

bir ihtimal değ ildir. Biz Allah’ın bü tü n emir ve nehiylerindeki hikmetini ve müradını bileme-

yiz. Bize ğerekli olan O’nün indirdikleri ile amel etmektir, te’vili o ğ renmenin yolü, bizden talep 

edilmemiştir. Kıyamet saati ğibi bizden ğizlenenler, bizim maslahatımıza oldüğ ü için ğizlendi, 

eğ er onü bilmek bizim dinimiz ve dü nyamız için faydamıza olsaydı bildirilirdi. Rüh ilmi, Ye’cü c 

ve Me’cü c, Deccal’in çıkışı, İ sa’nın nüzü lü  ve ğü neşin batıdan doğ üşü ve bünün ğibi mü teşabi-

hatın ilmini, Allah küllarından kimseye bildirmemiştir” der. 260 

Hadda dı ’nin bü ifadelerini maddeleştirirsek; 

1-Te’vil ilminin Allah’ın tekelinde oldüğ ü ihtimali, te’vili o ğ renmenin bizden istenmediğ i ve 

manaları sadece Allah tarafından bilinen olayların te’vilini kimsenin yapamayacağ ını  

2-Te’vile ihtiyaç düyülan konüların ğizlenmesinin insanların maslahatına binaen yapıldığ ı ğo -

rü şlerine sahip oldüğ ü anlaşılmaktadır. 

Mü ellif, her ne kadar te’vilin Allah’ın tekelinde oldüğ ündan, maslahata binaen bazı ayetlerin 

manalarının küllarınca bilinmemesinden bahsetse de bazı mü fessirlerin te’vile dayalı yorüm-

larını nakletmekten ğeri dürmaz. O rneğ in: “Belirli günlerde Allah’ı anın. Allah’a saygılı olan 

için iki günde acele edene günah yoktur; daha uzun kalana da günah yoktur. Allah’a saygılı olun. 

Bilin ki sizler Allah’ın huzurunda toplanacaksınız!”261   ayetinin tefsirinde şü açıklamayı yapar: 

Hadda dı , “ ٍۜفَ۪ٓي اَيَّامٍ مَعْدُودَات َ  konüsünda ihtilaf ”فَ۪ٓي اَيَّامٍ مَعْدُودَاتٍۜ “ ayetinin tefsirini yaparken ”وَاذْكُرُوا اللٰ 
oldüğ ünü, İ bn Abbas, Hasen, Mü cahid, Ata , Dahhak ve Neha i’den büradaki sayılı ğü nlerin “teş-

rik ğü nleri” oldüğ ünü “ ٍفَ۪ٓي اَيَّامٍ مَعْلُومَات ِ  ise “Zilhiccenin ”فَ۪ٓي اَيَّامٍ مَعْلُومَاتٍ “ ayetinde ğeçen ”وَيَذْكُرُوا اسْمَ اللٰ 
on ğü nü  ve teşrik ğü nleri” oldüğ ünü so ylediklerini nakleder. Aynı şekilde mü ellif, Ebü Hanife, 

Ebü Yüsüf ve Mühammed ve İ bn Abbas ‘sayılı ğü nlerin’ zilhiccenin on ğü nü , ‘bilinen ğü nlerin’ 

ise Bayram ğü nleri oldüğ ü konüsündaki ihtilafını nakleder ve “şü phe yoktür ki bü rivayet yan-

lıştır, birinci te’vil sahihtir ve Kür’an’ın zahirine daha yakındır” diyerek tefsirin tanımında ğe-

çen “lafzın iki mühtemel anlamdan a yetin za hir anlamına üyğün olan manaya do ndü rü lmesi” 

küralını işlettiğ i ğo rü lmektedir.  Ayrıca sahabeden rivayet ettiğ i birçok ayetin tefsirinde “…te-

vili de şü şekildedir” diyerek ayetleri tefsir ederken ğenelde sahabe ve tabiündan nakledilen 

rivayetler çerçevesinde ortaya çıkan anlamı, te’vil kelimesine izafe ettiğ i de ğo rü lmektedir. Bü 

 

259 A l-i İ mran 3/7. 

260 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/267. 

261 el-Bakara 2/203. 
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dürüm, bize Hadda dı ’nin “Tefsir ile te’vil mü teradifdir” diyen a limlerin ğo rü şü nü  benimsedi-

ğ ini, tefsir ve te’vile aynı anlamı yü kleyerek zahire en yakın manayı tercih ettiğ ini ğo stermek-

tedir.  

 

  1.8.3.2. Te’vil Kavramına Verdiğ i Anlamlar 

Hadda dı ’nin “te’vil” kelimesini hanği anlamda küllandığ ına bakacak olürsak “ ُوَاَحْسَن خَيْرٌ  ذٰلِكَ 

-Bu, hem daha iyi hemde sonuç açısından daha güzeldir.”262 Ayetinin tefsirinde şü açıkla“ ,”تَأْو۪يلً 

mayı yamaktadır: “ أي رَدُّ الخلافِ إلى اِلله والرسول خيرٌ من الإصرار على الْختلافِ وأحسنُ عاقبةً لكم “İ htilafı Allah 
ve Resül’ü ne ğo tü rmek ihtilafta ısrardan daha hayırlı ve sizin akıbetiniz açısından daha ğü zel-

dir.” bürada mü ellifin ‘te’vil’ kelimesine ‘akibet’ anlamı verdiğ i ğo rü lü r. 263Aynı şekilde “  ْهَل

تَأْوٖيلُهُ  يَأْتٖي  يَوْمَ  تَأْوٖيلَهُُؕ  اِلَّْ    Onlar ancak, Kur’an’ın bildirdiği sonucu (te’vilini bekliyorlar.”264“ ,”يَنْظُرُونَ 

Ayetinin tefsirinde ise şü açıklamayı yapmaktadır: 

نيا؛ ومنهُ ما يكونُ ف ة إلْ عاقبةَ ما وَعَدَهم اُلله به في القُرْآنِ أنه كائنٌ، منه ما يكونُ في الدُّ ي الآخرةِ معناه: ما ينظرُ أهلُ مكَّ    

“Mekke ehli Allah’ın kendilerine vadettiğinin akıbetini bekliyorlar” şeklinde açıklayarak, ‘te’vil’ 

kelimesine yine ‘akibet’ anlamı vermiştir. 265  

بِتَأْو۪يلِهالَ لَْ يَأْت۪يكُمَا طَعَامٌ تُرْزَقَانِهَ۪ٓ اِلَّْ نَبَّأْتُكُمَا ق      

“Yusuf, Sizin yemeğiniz gelmeden onun yorumunu mutlaka size bildireceğim.”266  Ayetin tefsi-

rinde Hadda dı  şü açıklamayı yapmaktadır: 

ؤيا   ﴿ نَبِ ئْنَا بِتَأْوِيلِهِ ﴾؛ أي أخبرنا بتفسيرهِ وتعبيره، وما يؤولُ إليه أمرُ هذه الرُّ

“O’nun yorumunu ve açıklamasını sana haber vereceğiz.”  Bü ayetin tefsirinde ise ‘tefsir ve 

ta’bir’ anlamı vermiştir. 267  

Sonüç olarak, Hadda dı ’nin tefsir ve te’vil ayrımına ğitmediğ i, tefsir ve te’vile aynı anlamı ve-

rerek, zahire en yakın manayı tercih ettiğ ini ğo rü yorüz. Rüh ilmi, Ye’cü c ve Me’cü c, Deccal’in 

 

262 en-Nisa 4/59. 

263 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/3. 

264 el-A raf 7/53. 

265 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, V/406. 

266 el-Yüsüf 12/37. 

267 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, V/449. 



 

64 

 

çıkışı, İ sa’nın nüzü lü  ve ğü neşin batıdan doğ üşü, kıyametin ne zaman kopacağ ı ve bünün ğibi 

mü teşabihatın ilmini Allah küllarından kimseye bildirmeyip kendi tekelinde tüttüğ ünü so yle-

yerek, bü kelimelerin te’vilinden kaçındığ ı bününla beraber mü fessirlerin yaptığ ı rivayetleri 

kendi ğo rü şü nü  belirtmeden naklettiğ i ğo rü lmektedir. Bünün yanında te’vil kelimesinin değ i-

şik ayetlerde; tefsir, akıbet, ta’bir ğibi anlamlara ğeldiğ ini ifade etmektedir. 

 

1.9. Haddâdînin Tefsirinin Temel Kaynakları 

Bürada Hadda dı ’nin ayetleri tefsir ederken mü racaat ettiğ i temel kaynaklar incelenecektir. Bü 

bağ lamda mü ellifin başvürdüğ ü temel kaynakları alt başlıklara ayırarak ele almaya çalışaca-

ğ ız. Vahyin inmeye devam ettiğ i do nemde Hz. Peyğamber’in kendisi, Kür’a n’dan sonra, en mü-

teber kaynaktı. Çü nkü  Saha bı ler Kür’a n’ın anlaşılması konüsünda herhanği bir problemle 

karşı karşıya ğeldiklerinde bü problemi ço zecek tek mercinin Hz. Peyğamber’ oldüğ ünü bili-

yorlardı. Ancak yeni fetihlerle beraber İ slam toplümünün etnik ve kü ltü rel yapısı çeşitlen-

dikçe ve Kür’an’ın ilk mühatapları olan sahabe asrından üzaklaşıldıkça, Kür’a n ayetlerinin 

doğ rü anlaşılması hüsüsünda birtakım sorünlar ortaya çıkmaya başladı. Tefsirciler tarafından 

ayetleri anlama çabasıyla ilğili ortaya çıkan bü sorünların ço zü lmesine dair metot arama ihti-

yacı düyülmaya başlandı. Bü metot arayışlarının odak noktası, Kür’a n’ yorümlamada asli kay-

nak ne olmalıdır? sorüsü olmüştür. İ slamın ilk yıllarından bü yana olüşan bü yü k tefsı r biriki-

mine bakıldığ ında, tefsı r ekollerindeki üsül farklılığ ının temel sebebinin, tefsı r çalışmalarında 

kaynak sayılan delillerin çeşitlenerek çoğ alması ve farklılaşması oldüğ ü ifade edilebilir. 

Hada dı ’nin a yetleri tefsir etme metodüna baktığ ımızda yorümün doğ rü sayılabilmesi için ğe-

nelde şü literatü re başvürdüğ ü ğo rü lmektedir: 

•Kür’a n 

•Sü nnet/hadis malzemesi 

•Saha be ve ta biü n kavli 

•Arap dili ve edebiyatı (Arap şiiri, nesri, kela mı, beya n ü slüpları vb.) 

•Aklı  delil (çok az başvürdüğ ü bir kaynak) 

Bir bü tü n olarak sündüğ ümüz bü temel kaynakları, aşağ ıda da temas edileceğ i ğibi riva yet ve 

dira yet şeklinde bir tasnif yapılacaktır. Rivayet kaynaklarında Kür’a n ve sü nnetin a yetlerin 

tefsirindeki işlevini izah etmeye çalışacağ ız. Hadda di’nin ayetleri yorümlarken Riva yet yo nte-

mini nasıl küllandığ ına ve saha be, ta biü n, etba ü’t-ta biı n so zleri ile diğ er mü fessirlerin yorüm-
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larının, Hadda di’nin ayetleri tefsirine katkısının ne o lçü de oldüğ ü araştırılacaktır. Dira yet kay-

naklarında ise Arap lü ğati ve edebiyatının ünsürları ile birlikte akli tefsir yo nteminden, a yet-

leri yorümlarken ne şekilde istifade ettiğ i araştırılacaktır. 

 

1.9.1. Rivayet Kaynakları 

Hadda dı , Kür’a n ve sü nneti, a yetleri tefsir ederken rivayet kaynağ ı olarak küllanmaktadır. Bü 

bo lü mde Kür’an ve sü nnet ğibi iki temel kaynağ ın ğenel olarak tefsı r ilminde, o zel olarak ise 

Hadda dı ’nin yorüm yo nteminde ne anlama ğeldiğ ini ele almaya çalışacağ ız.  

 

1.9.1.1. Kür’an 

Kür’a n, Hz. Peyğamber do nemi, saha be ve ta biü n do nemi başta olmak ü zere bü tü n tefsir ekol-

lerinde; Sü nnı  dü şü nceye mensüp mü fessirlerin tefsirlerinde, ğenellikle temel kaynak ’tır. Hz. 

Peyğamber, bilindiğ i ü zere Kür’a n’ın ilk mü fessiridir. Kür’an’la tefsir yo ntemi Hz. Peyğamberle 

başlamış, o ğü nden büğü ne yo ntemsel farklılıkları ğo zetilmeksizin neredeyse bü tü n tefsir 

ekollerinin kaynak ğo sterdiğ i asli bir yo ntem olmüştür. Çü nkü  Kür’a n’ın bir ayetinde kapalı 

olan bir konü, başka bir ayetinde detaylı olarak izah edilmiştir. Ya da bir yerde kayıtlanmış bir 

hü kü m ve a mm olarak ğelen bir ifade, başka bir yerde takyit ve tahsis edilmiştir.268 Çü nkü  

Allah, kendi istediğ ini en iyi bilen olması hasebiyle bir yerdeki kapalı ğo rü len a yeti bir başka 

a yetle izah edilerek bü kapalılık ğiderilmektedir.269  

Ferra  (o . 207), “Meâni’l-Kur’ân” adlı eserinde Kür’a n’ı tefsı r ederken temel referansın yine biz-

zat Kür’a n’ın kendisinin olması ğerektiğ ini270 şü şekilde ifade etmektedir: “Kür’a n, delil ol-

mada Arap şiirinden daha ğü çlü  ve daha doğ rüdür.” İ lim ehli nazarında da ğeçerli sayılan bü 

metodü, İ bn Teymiyye şü şekilde formü le etmektedir: “Bir kişi, tefsir yapma üsüllerinin en 

ğü zeli hanğisidir? diye soracak olürsa, ona şo yle cevap verilir: Bü hüsüsta en müteber yo ntem, 

Kür’a n’ın kendisinin, kendisini tefsı r etmesidir. Çü nkü  bir ayette mü cmel olan bir mesele, 

başka bir yerde açıkça ortaya konülüp tefsı r edilmiştir.  

 

268  Sadreddin Gü mü ş, “Kur’ân Tefsîrinin Kaynakları” (Ankara: Kayahan Yay., 1990), 31-44.; Mühammed Hü seyn ez-
Zehebı , “et-Tefsîr ve’l-Müfessirûn” (Kahire: Mektebet-ü Vehbe, 2000), İ/53-54; Cerrahoğ lü, “Tefsîr Tarihi”, 236; Gü -
mü ş, “Kur’ân Tefsîrinin Kaynakları”, 59-68. 

269   Zü lfikar Tü ccar, “Ferra Yahya b. Ziyad” (İ stanbül: Tü rkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 1995), Xİİ/406-4083. 

270   Yahya b. Ziyad Ferra , “Menî’l-Kur’ân” (Beyrüt: Alemü ’l-Kü tü b, 1983), İ/14. 
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Ya da bir yerde o zet bir şekilde anlatılan bir mesele, başka bir yerde detaylı şekilde izah edil-

miştir.”271 Mü slü manların tefsı r ğeleneğ inde Kür’a n’ın Kür’a n’la tefsı ri yo ntemi bilinen en 

o nemli metottür.  

Kür’a n, Hadda dı ’nin a yetleri tefsir ederken sık sık başvürdüğ ü asli kaynaklarından biridir. 

Hadda dı ’nin a yetleri yorümlarken ğo z o nü nde bülündürdüğ ü bü metot, bazen a yette bülünan 

bir harfin manasının belirlenmesi veya herhanği bir lafzın etimolojik yapısının analiz edilmesi 

şeklindedir.272 Bazen de a yetin bize vermek istediğ i ğenel anlamını veya aynı ortak noktaya 

işaret eden a yetlerin birbirlerine şahit tütülması şeklinde ortaya çıkmaktadır.273 Bünün bir 

benzeride, a yetin sahip oldüğ ü yapısal formü ğibi meselelerde de ilk o nce başvürdüğ ü temel 

kaynak Kür’a n olmüştür. Daha sonra, so z konüsü a yetle ilğili olarak Arap şiirine, kela mına ve 

a yetleri filolojik bakımdan açıklayan mü fessirlerin tefsirine yer vermektedir.274 

Hadda dı ’nin a yetleri yorümlarken, Kür’a n’ı kaynak kabül etme keyfiyenin pratik o rneklerinin 

mü şahede edilmesi bakımından ikinci bo lü mü n ikinci kısmında “dirayet” başlığ ı altında ele 

alacağ ımız “Kür’a n’ın Kür’a n ile Tefsiri” kısmına bakılması ka fi ğelecektir. Bazı fıkhı  içtihadla-

rın o rneğ in, ramazanda tütülan orücün sayısı, malüm ğü nler oldüğ ünün ğerekçesi veya vakti 

tespit etmenin en ğenel ğeçer üsülü nü n hilal oldüğ ünün kanıtını, Kür’a n’ın diğ er a yetlerinden 

istişhad etmek süretiyle açıklamaktadır.275 Diğ er yandan bir kelami konüyü temellendirmek 

veya mensübü oldüğ ü itikadi mezhebı n dü şü ncesini desteklemek maksadıyla kaynak olarak 

a yetlere başvürdüğ ü mü şahade edilmektedir.276 

 

1.9.1.2. Sü nnet (Hadis) 

Hz. Peyğamber’in kavilleri, amelleri ve onaylamaları, Kür’an tefsirinin ve İ sla m teşrı ’inin temel 

kaynaklarından birisidir. Hz. Peyğamber’in yirmi ü ç senelik Peyğamberliğ i sü resince yaşaya-

rak ve ü mmetine ğo stererek, Kür’a n’ın fiilli üyğülamasını serğilediğ i aşikardır. Hz. Peyğambe-

rin, Kür’a n’ı düyürma sorümlülüğ ü oldüğ ü ğibi aynı zamanda onü açıklamak, ümümünü, hü-

süsünü, mütlak ve mükayyedini izah etmekle de ğo revliydi.277 Nitekim Hz. Aişe annemize Hz. 

Peyğamber’in ahlakı süal edildiğ inde, “Kur’ân okumadınız mı? Onun ahlakı Kur’ân idi”, yanıtını 

 

271  Ahmed b. Abdilhalı m el-Harrani İ bn Teymiyye, “Şerhu Mukaddimeti’t-Tefsîr”, Şerh. Mühammed b. Salih el-Üsey-
min (Riyad: Da rü’l-Vetan, 1990), 127. 

272  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/45. 

273 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/214. 

274  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/36. 

275  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/242. 

276  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/208. 

277  Cerrahoğ lü, “Tefsîr Usûlü”, 231-233; Gü mü ş, “Kur’ân Tefsirinin Kaynakları”, 49-51. 
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vermişti.278 Bü yanıt, O’nün hayatının mü slü manlar için ittiba edilmesi ğereken bir nümünei 

imtisal oldüğ ünü haber veren a yetle279 beraber dü şü nü ldü ğ ü nde, sü nnet literatü rü nü n 

Kür’a n’ı yorümlama bakımından nasıl bir ğo rev ifa ettiğ i ortaya çıkacaktır. Sü nnet, Kür’a n’ın 

hem bağ layıcı yorümü hem de mü temmimidir diye biliriz. Hüsüsen namazın kılınışı ğibi iba-

det meseleleri, aile hükükü ve müamelat ile alakalı a yetlerin pratiğ i hadis malzemesinde yer 

alan Hz. Peyğamberin açıklamalarına bağ lıdır.280 Riva yet ağ ırlıklı tefsı rlerde çoğ ünlükla; 

dira yet ağ ırlıklı tefsı rlerde ise kısmen a yetlerin tefsı rinde hadislere başvürülmüştür.281 Bün-

dan dolayı hadis bilğisi ve küllanım miktarı çeşitli olmakla beraber hemen hemen tü m tefsı r 

ekollerinin başvürdüğ ü kaynaklar arasında bülünmüştür. 

 

1.9.1.3. Sahabe Kavli 

Dini metinlerin yorümlanma ve anlaşılma biçimlerinde bizzat metnin ve onü ilk elden yorüm-

layan kişilerin etkileri bü yü ktü r. Metnin ifade biçimleri, mühatapların ona karşı tütümları, 

metnin içinden ğeldiğ i kü ltü r, dikkate alınması ğereken ünsürlardır. İ lk do nem vahye mühatap 

olanların vahyi alğılama ve ondan çıkarımda bülünma şekilleri bü açıdan o nemlidir.282 A yet-

lerin açıklamasında referans olarak alınması sebebiyle, Hz. Peyğamber’den sonra en o nemli 

nesil saha bedir. Karşılaştıkları herhanği bir şeyin hü kmü nü  Kür’a n’da ve sü nnette bülamadık-

larında -şayet içtihada mesele edilecek bir konü ise- kendi içtihad ve reylerine başvürürlardı. 

Saha benin, a yetleri içtihad ve rey yo ntemi ile açıklamaları, şü o zelliklere haiz olmalarına bağ -

lıydı: Arap lü ğatine vüküfiyetleri, Arap edebiyatı ve konüştükları lisanın küllanım tarzını bil-

meleri, nü zü l ortamının ğerçekliğ ine şahidlik etmeleri, a yetlerin sebeb-i nü zülü ne vakıf olma-

ları, Kür’a n’ın amacını ve maksadını en iyi bilmeleri ğibi hüsüslardır.283 Ancak Hz. Peyğambere 

olan yakınlıkları, kişisel kabiliyetleri, bilği seviyeleri ve Arap diline vüküfiyetlerinde farklılık-

larının bülünması, a yetleri kavrama konüsünda tü m saha belerin aynı seviyede bilği biriki-

mine sahip olamayacağ ını ğo stermektedir.284 Sahabenin şahsi tefsirleri olmamasına rağ men, 

kendilerinden sonra yazılmış tefsirlerin hemen hemen hepsinde saha beden az çok rivayet bü-

lünür. Şü iki ilmı  deneyim, saha beyi tefsir alanında ilk sıraya yerleştirmektedir. Sahabenin 

 

278  Ebü  İ sha k İ brahim b. Mü sa  b. Mühammed Şa tıbı , “el-Muvafakât fi Usûlî ‘ş-Şerîa” (Beyrüt: Da rü’l-Marife, 2001), 
İV/6. 

279   el-Ahza b 33/21. 

280   Gü mü ş, “Kur’ân Tefsîrinin Kaynakları”, 52. 

281   Mühammed b. Cerir et-Ta berı , “Camiu’l-Beyân an Te’vîli’l-Kur’ân” (Kahire: Merkezü ’l-Bühüs ve Dirasati’l Arabi-
yeti ve’l-İ sla miyye, 2001; İ bn Kesı r İ smail b. Kesı r ed-Dımeşkı , “Tefsîru’l-Kur’ân’il-Azîm” (Kahire: Mektebetü  Av-
ladü ’şeyh li Tü ras, 2000). 

282  Sü leyman Gezer, “Kur’an’ın Bilimsel Yorumu” (Ankara: Ankara Okülü Yay., 2016), 51. 

283  Cerrahoğ lü, “Tefsîr Usûlü”, 234-236; Gü mü ş, “Kur’ân Tefsîrinin Kaynakları”, 59-68. 

284  Müha mmed Abdülazim Zerka nı , “Menâhilu’l-İrfân fi Ulumi’l-Kur’ân”, İİ/12-13; Zehebı , “et-Tefsîr ve’l-Müfessirûn”, 
İ/55-56. 
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vahyin inişine şahit olmaları ve Kür’an’ın tefsiri ile ilğili Hz. Peyğamber’den işittikleri ğibi o zel-

liklere ha iz olmaları, Kür’an-ı tefsir etme konüsünda saha be so zü nü n o nemini ortaya çıkar-

maktadır.285 

Hadda dı , ayetlerin tefsirinde ilk o nce sahabelerin ğo rü şlerine yer vermektedir. Sonra tabiin-

den ğelen rivayetleri nakletmektedir. Genelde İ bn Abba s’tan nakledilen rivayetlere yer verdiğ i 

ğo rü lmektedir. 

O rnek 1: “Şayet büyük günahlardan korunursanız, diğer ufak hatalarınızı örter, sizi cennete 

yerleştiririz.”286 

Bü ayette ifa edilen ‘bü yü k ğü nahların hanğileri oldüğ ünü sahabe ve tabiü n kavilleri ile beyan 

etmektedir. Hadda dı ’nin rivayetine ğo re İ bn Abba s, “Allah’ın (cc) kendisini yapanları cehen-

nemle korküttüğ ü veya dü nyada hakkında ‘had’ yani ceza indirdiğ i her şey, bü yü k ğü nahtır.” 

demiştir.287 A yetleri yorümlamak için saha be so zü ne mü racaat etmenin üyğülamasını çalış-

mamızın ikinci bo lü mü nde “Sahâbe Kavli ile Tefsîr” başlığ ı altında ğo receğ imiz için bürada 

kısa bilği ile yetiniyorüz. 

 

 

1.9.1.4. Tabiün ve Etbaü’t-Tabiin Kavli 

İ sla m coğ rafyasının, fetihlerle sınırlarının ğenişlemesi neticesinde, farklı şehirlere ğo ç ederek, 

ilmi çalışmalar yü rü ten saha belerin ilk o ğ rencileri olan ta biü n nesli, Kür’a n’ı yorümlama ko-

nüsünda saha beden sonra so z sahibi olmüşlardır. 288 Tefsı r çalışmalarına referans olmaları 

bakımından ta biü n ve etba ü’t-ta biı n, saha beden sonra Kür’a n’ı en iyi anlayan ve açıklayan je-

nerasyon olarak bilinmektedir. Tefsı r tarihindeki bü tü n mü fessirlerin vazğeçilmez tefsı r refe-

ranslarından birisi, hiç şü phesiz saha be ve onlardan sonra ğelen ta biü n/etba ü’t-ta biı n küşağ ı 

olmüştür.289  

Tabiü nün tefsı r üsülü ne bakacak olürsak, saha benin yaptığ ı ğibi herhanği bir konünün hü kmü  

için sırayla o nce Kür’a n, onda yoksa sü nnet, onda bülamazlarsa saha be so zü  ve orada da bü-

lünmazlarsa kendi içtihatlarıyla karar verirlerdi. Bü sebeple ta biü n küşağ ında Kür’a n’ı anla-

manın metotları daha çok ğelişmiş ve sonraki do nemlerde zühür edecek olan farklı ekollerin 

 

285  İ bn Teymiyye, “Şerhu Mukaddimeti’t-Tefsîr”, 129-130; Cerrahoğ lü, “Tefsîr Usûlü”, 234. 

286   en-Nisa  4/31. 

287  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/244. 

288  Zehebı , “et-Tefsîr ve’l-Müfessirûn”, İ/92. 

289  Zerkeşı , “el-Burhân fî Ulûmi’l-Kur’ân” İİ/158.; Celalü ddin Abdürrahman b. Ebü  Bekr Süyü tı , “el-İtkan fi Ulumi’l-
Kur’ân” (Beyrüt: Da rü’l-Kü tü bi’l-İ lmiyye, 2010), 592; Ta berı , “Camiu’l-Beyân”, İ/653, V/320, XXİV/9; İ bn Kesı r, 
“Tefsîru’l-Kur’ân’il-Azîm”, Vİİ/436; İX/404. 

289   Cerrahoğ lü, “Tefsîr Usûlü”, 269-270; Gü mü ş, “Kur’ân Tefsîrinin Kaynakları”, 81-94. 
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teşekkü lü ne rehberlik etmiştir. Bü do nemde, Kür’a n’ın bü tü nü  içine alacak şekilde tefsı rler 

telif edilmeye başlanmıştır. İ lk do nemde yazılan “Mea ni’l-Kür’a n”ların o zellikle saha be ve 

ta biü n so zlerini kaynak ğo stermeleri, bü iki küşağ ın Kür’a n’ın tefsirinde referans konümünda 

olmaları o nemlidir. Dil bazlı “Mea ni’l-Kür’a n” ğibi tefsirlerin referanslarına dikkat edildiğ inde 

Saha be, ta biü n ve etba ü’t-ta biı n so zlerinin hatırı sayılır bir seviyede oldüğ ü ğo rü lmektedir.290 

O rnek 1: “Erginlik yaşına girinceye kadar yetimin malına güzel biçimde yaklaşın.”291 ayetinin 

açıklamasında Hadda dı , “rü şdü ne erinceye kadar” cü mlesi hüsüsünda ta biü nün ğo rü şlerine 

yer vermektedir. Rivayet ettiğ ine ğo re Rebı a, Zeyd b. Eslem ve Şa’bı , bünün manasının “bü lüğ a 

ermek” oldüğ ünü, Sü ddı  ise bü cü mlenin manasının “otüz yaşına ülaşmak” manasında oldü-

ğ ünü ifade etmiştir.292 Sahabe ve Tabiün neslinin Kür’a n’ın yorümlanması hüsüsünda tefsirle-

rinin misallerini çoğ altmak mü mkü ndü r. Fakat, bilğilerin tekrar edilmesi ğibi bir yanlışa dü ş-

memek için bürada bir misalle yetiniyorüz. Çalışmanın ikinci bo lü mü nde “Ta biü n ve etba ü’t-

ta biı n kavli ile Tefsı r” başlığ ı altında so z konüsü başlıkla ilğili birçok o rnek verilecektir. 

 

 

1.9.1.5. Diğ er Mü fessirlerin Yorümları 

Bü tü n mü fessirlerin, a yetleri yorümlarken, kendisinden o nce yaşamış mü fessirlerin ve a lim-

lerin yaptığ ı yorümlarından az veya çok istifade ettiğ i ğo rü lmektedir. Riva yet veya dira yet 

tefsı r yo ntemlerinden hanğisini seçerse, bü anlamdaki bilğiler için kimi referans alacağ ı ko-

nüsü da değ işiklik ğo stermektedir. Zira rivayet veya dira yet yo ntemlerden birini tercih eden 

mü fessirin tefsir metodünün kaynakları ve yorümü naklediş biçimi bü bakımdan değ işiklik 

ğo sterecektir.  

Hadda dı ’nin ayetlerin yorümüna da ir, referans aldığ ı ve tefsir yorümlarını rivayet ettiğ i mü -

fessirlerin, mezhebı  mensübiyetlerine dikkat edildiğ inde ğenelde Sü nnı  ülema dan teşekkü l 

ettiğ i ğo rü lmektedir. Bü mü fessirlerin Kür’an yorümlarına dair metotları, çalışmanın ikinci 

bo lü mü nde “Diğ er Mü fessirlerin Yorümlarıyla Tefsı ri” başlığ ı adı altında detaylı bir şekilde ele 

alınacaktır. Bürada tekrara ğirmemek için o rneklemeler ayrıca ele almayı üyğün ğo rmedik. 

 

1.9.2. Dirayet Kaynakları 

Hadda dı , çeşitli konüları içeren a yetlerin yorümünü yaparken, rivayet kaynakları dışında en 

çok istifade ettiğ i ü ç asli kaynak, “Arap dili”, Arap Şiiri” ve “aklı  delil” diye adlandırdığ ı aklı  

 

290  el-En’a m 6/152. 

291  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/107. 

292   er-R’ad 13/4. 
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tefsir malzemesi diyebileceğ imiz arğü manlardır. Şimdi bü ü ç kaynağ ı, kısaca nasıl küllandığ ını 

anlatmaya çalışalım. 

 

1.9.2.1. Aklı  Delil 

Hadda dı , a yetleri yorümlarken veya bir meseleyi açıklamaya çalışırken sıklıkla başvürdüğ ü 

yo ntemlerden biri, şü phesiz aklı  delil metodüdür. O ncü l o nermelerden yola çıkarak zorünlü 

sonüçlara varma işlemini a yetlerin yorümlanmasında az da olsa bir tefsir biçimi olarak kül-

landığ ı mü şahede edilmektedir.  

O rnek 1: “Biz, cehennemin görevlilerini meleklerden yaptık. Onların sayısını inkâr edenler için 

bir imtihan yaptık” 293  

Ayeti nazil oldüğ ünda Ebü Cehil kavmine “siz kalabalık oldüğ ünüz halde, Mühammed (as.) sizi 

19 kişi ile korkütüyor. Sizden her yü z adam, cehenneme ğirecek arkadaşlarınızdan birini ya-

kalayıp ateşten çıkarırsınız. Anneleriniz sizden mahrüm olsün! Siz en cesür olanlarsınız, yani 

on kişi Cehennem bekçilerine saldıramayacak mı? “Bünün ü zerine Benı  Cümah'tan Kalada bin 

Esad adında bir adam şo yle dedi: “Ey Mekke’liler, ben sizden on tanesini sırtımda, yedi tane-

sini ğo ğ sü mde taşırım!” Ebü Cehil bünün ü zerine şo yle dedi: “Ey Küreyş halkı, kıyamet ğü nü  

ğeldiğ inde, sıratta sizden o nce yü rü yeceğ im ve onünüzü sağ  omzüma, doküzünüzü da sol om-

züma koyacağ ım cennete ğo tü receğ im.” Daha sonra Cenab-ı Hak şü ayeti indirdi: "Biz, ateşin 

ashabını meleklerden başkası kılmadık." Yani, Go rmü yor müsün ki, o lü m meleğ i olan tek bir 

melek tü m yaratılanların rühlarını tek başına alıyor? On doküz melek nasıl olür da insanlara 

işkence edemez? şeklindeki akıl yü rü tme ile bü ayeti tefsir etmeye çalıştığ ını ğo rmekteyiz.294  

O rnek 2: …”  ُ ترََوْنهََا عَمَد   بغَِيْرِ  السَّمٰوَاتِ  رَفعََ  الَّذٖي اَللَّٰ  “  “Allah, gökleri gördüğünüz gibi direksiz yükseltmiş-

tir”295 a yetini Arap lü ğatinin beya n ü slübüna ğo re tefsı r ederek şü şekilde aklı  yo nteme mü ra-

caat etmektedir. Ayette ifade edildiğ i ğibi şayet ğo kyü zü nde bir direk olmüş olsaydı onlar, o 

direkleri ğo receklerdi. Çü nkü  sema ğibi ağ ır, yü ksek ve bü yü k bir kü tleyi bü yü k hacimli bir 

direkten başkası taşıyamaz. Bü a yette “aslında ğo klerde direkler vardı da onlar o direkleri 

ğo remediler, manası mürat edilmektedir.296 diyerek çok bü yü k bir kitlenin ancak çok kalın, 

mütlaka ğo zü n fark edeceğ i bir sü tünla ayakta kalabileceğ ini ima ederek akli yo nteme baş-

vürmüştür. 

 

293  el-Mü ddessir 74/31. 

294  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, V/100. 

 295 el-Lokman 31/10. 

296   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/62. 
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O rnek 3: Firavun, “Sizin benden başka bir ilâhınız yoktur Ey ileri gelenler! Ey Hâmân! Mûsâ’nın 

ilâhına çıkıp bakmam için bana bir ateş yak ve tuğla pişir de bana bir kule yap!” dedi.297  ayeti-

nin tefsirinde ﴾ َوَإِنيِّ لأظَُنُّهُ مِنَ الْكَاذِبِين ﴿ mü ellif; bü so z, Firavün’ün şü phe içerisinde oldüğ ünü itiraf 

etmesidir. Çü nkü  semada ne oldüğ ünü bilmemektedir. Eğ er ilah olsaydı semada ne oldüğ ünü 

ve Müsa (as.) doğ rü so yleyip so ylemediğ ini bilmesi ğerekirdi şeklinde akli bir yorüm yapmış-

tır.298 

O rnek 4:   تْ  بِه    وَهَمَّ  بهَِا   299” وَلقَدَْ  هَمَّ

Yüsüf süresinde ğeçen, Hz. Yüsüf’ün, Zü leyha ile olan dürümü hakkındaki a yeti tefsı r ederken, 

Aziz’in karısı zinaya azmetmişti ancak Hz. Yüsüf ğençliğ in verdiğ i bir düyğüyla sadece kalbin-

den ğeçirmişti. Dedikten sonra “orüçlü bir adam kalbinden soğ üksü içmeyi ğeçirdiğ i zaman 

orücü nasıl bozülmüyorsa, Yüsüf, aklına ğelmesi sebebiyle ğü nahla sorümlü tütülmaz diyerek 

aklı  olarak delillendirmeye çalışmıştır.300 Çü nkü  bü çirkin hallerin peyğamberler için dü şü nü l-

mesi dahi caiz değ ildir. Bü hallerin onlardan meydana ğelmesi mü mkü n değ ildir.  

O rnek 5: “..Oğullarını boğazlıyor, kadınlarını ise sağ bırakıyordu.”301 

Ayetinin tefsirinde ise: Firavün’ün erkek çocükları boğ azlamasının sebebi kahinlerin bir kıs-

mının, İ srailoğ üllarından doğ an bir çocüğ ün kendisini mü lkü nden edeceğ i ile ilğili kehanetleri 

sebebiyle oldüğ ünü so yleyerek Zeccac’dan ğelen şü akli yorümü nakleder: Firavün’ün ahmak-

lığ ına şaşılır. Eğ er kahinlerin so yledikleri doğ rü ise o ldü rmenin ne faydası var. Eğ er kahinler 

yalancı ise o ldü rmenin ne manası var.302 şeklinde tefsir eder. 

Mü ellifin akla ve aklı  metoda o nem verdiğ ini birkaç o rnekle delillendirmeye çalıştık.  Hadda dı  

‘nin yorümlamaya çalıştığ ı a yetlerde ve işlemeye çalıştığ ı konülarda, kaynak olarak aklı  delil 

yo ntemini ve Arap şiir ve dilini küllanma metodünü ğo steren daha başka o rnekleri de ğo rmek 

mü mkü ndü r. Ancak biz İ kinci bo lü mde ğeniş bir çerçevede konüyü tekrar ele alacağ ımız için 

bününla yetinmek istiyorüz. 

 

1.9.2.2. Şiir ile İ stişha d  

Arap Dili ve Şiiri ile tefsir yaparken küllanılan “İ stişha d”; dil bilğisi kaidelerini, lafızların yapı-

sal formlarını ve manalarını ısbat etmek için kesin doğ rü olan, o rnekler vermek manasında 

 

297  el-Kasas 28/38. 

298  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, V/221. 

299  el-Yüsüf 12/24. 

300  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/20. 

301  el-Kasas 28/4. 

302  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, V/204. 
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bir edebiyat terimidir. Lü ğatte ise "şahit ğetirmek, şahit ğo stermek"303 anlamına olan istişha d 

terimi, lüğat, sarf, nahiv ve belağat ilimlerinde "bir lafzın veya bir cü mlenin kelime, mana ve 

küllanım şeklinin üyğünlüğ ünü ısbat etmek maksadıyla doğ rülüğ ü kati olan nazım ve nesir-

den misaller vermek" manasında küllanılır.304 Kür’a n-ı Kerı m’de bülünan yabancı ve kapalı 

kelimelerin anlamlarını açıklamak için hadisler, şiirler ve darb-ı mesellerden verilen o rnek-

lere şa hid denir. Kür’a n’ı hadislerle ve şiirle istişha d yo ntemi, ülema  arasında ihtilaf olmasına 

rağ men Kür’an’ı açıklamak için eski Arap şiirine mü racaat metodü sahabe do neminde başla-

mıştır.305 Sahibelerden İ bn Abba s’ın, Arap lü ğatini en iyi bilen ve Kür’a n’ı yorümlama konü-

sünda Arap şiirine en çok mü racaat eden kişi olarak meşhür oldüğ ü, aynı zamanda dil bazlı 

tefsir çalışmalarını başlatan kişi oldüğ ü ifade edilmektedir. Kür’a n’ın dil bazlı tefsir çalışmala-

rının, Ha ricı ler’in reisi Nafı  b. Ezra k’ın Kür’a n'da yer alan 200 yakın yabancı lafızın manasına 

ilişkin sordüğ ü süallere, Abdüllah b. Abba s'ın kadim Arap şiirinden istişhad ettiğ i şa hidlerle 

yaptığ ı izahlarla başladığ ı ifade edilmektedir. İ bn Abba s’ın delil olarak oküdüğ ü beyitlerin bir 

kısmı, hicrı  İİ. asrın dil bilimcileri tarafından kaynak kabül edilip Arap dilcilerin “ğarip” diye 

isimlendirdikleri kelimelerin açıklamasında küllanılmıştır.306 Abdüllah b. Abba s'ın Na fi’ b. 

Ezra k’ın sorülarına kadim Arap şiirinden verdiğ i delillerle yaptığ ı izahlar, “Mesâ'ilü Nâfi’ b. 

Ezrâk” isimli risalesinde bülünmakla beraber, diğ er eserlerde de rivayet edilmiştir. 307 Bü-

nünla beraber, kaynaklarda İ bn Abba s’ın, “Şiir Arab’ın divanıdır. Allah’ın Arap kelamı ile nazil 

olan Kür’a n’dan bir lafzı anlayamazsak, divanımıza mü racaat eder ve onü orada ararız.” dediğ i 

rivayet edilmiştir.308  

Hadda dı , tefsirinde Arap şirine çokça mü racat etmiştir. O yle ki mü ellif yedi ciltten olüşan ese-

rin mühtelif cilt ve sahifelerinde 236 beyti küllanarak ayetleri yorümlamaya çalışmıştır. 

Hadda dı  de (Nahl 16/47) ayetinin tefsirinde, Hz. O mer’in şiirlerin Kür’an’ın yorümlanması 

esnasında küllanılması ilğili rivayeti şü şekilde haber vermektedir: 

لُ فالأولُ حتى يهلَكُوا عن آخرِهم، رُوي عن فٍ﴾؛ أي على تَنَقُّصٍ إما بقَتلٍ أو بمَوتٍ؛ الأوَّ عمرَ رضي    ﴿أَوْ يَأْخُذَهُمْ عَلَىٰ تَخَوُّ

يْرُ مِ  فَ السَّ اعِرِ: تَخَوَّ فٍ( حَتَّى سَمِعْتُ قَوْلَ الشَّ فَ الله عنه أنه قالَ: )مَا كُنْتُ أدْرِي مَا مَعْنَى )عَلَى تَخَوُّ نْهَا تَامِكاً قَرِدَا   كَمَا تَخَوَّ

فَنُو  عُودُ النَّبْعَةِ السَّ

 

303   İ bn Manzü r, “Lisânu’l-Arab”, İİİ/239. 

304    Ahmed et-Teha nevı , “Neşetü’n-Nahv ve Târihu Eşhuri’n-Nuhât” (Kahire: Da rü’l-Mearif, 1995), İİ/1692İ, 1002. 

305     İ smail Dürmüş, “İstişhâd”, Tü rkiye Diyanet Vakfı İ sla m Ansiklopedisi (İ stanbül: TDV Yayınları, 2008), XXİİİ/396. 

306     İ smail Cerrahoğ lü, “Garîbu’l-Kur’ân”, Tü rkiye Diyanet Vakfı İ sla m Ansiklopedisi (İ stanbül: TDV Yayınları, 2008), 
Xİİİ/380; Demirci, “Tefsir Usûlü”, 158. 

307    Süyü tı , “el-İtkân”, İ/382-416. 

308    Zehebı , “et-Tefsîr ve’l-Müfessirûn”, İ/76. 
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“Allah’ın “Yoksa kendilerini yavaş yavaş tüketerek cezalandırmayacağından.” so zü nü n manası 

“en sonüncüları helak olüncaya, bir bir o lü nceye veya o ldü rü lü nceye kadar” anlamındadır. Hz. 

O mer’in “Şairin “Yolculuk devenin hörgücünü ve kıvırcık yünlerini, törpünün oku yontarak ek-

silttiği gibi eksiltti.” dediğ ini işitinceye kadar “ تخوفاو يأخذهم على   ” so zü nü n manasını bilmiyor-

düm.” dediğ i rivayet edilmiştir.” 309  

Bü ayetin tefsiri hakkında, Hz. O mer’le ilğili bü bilğinin kaynaklarda ifadesi şü şekildedir. Hz. 

O mer’in Kür’a n’da bülünan bazı yabancı lafızların anlaşılmasında Arap şiirine mü racaat etme 

yo ntemini, tavsiye ettiğ i kaynaklarda yer almaktadır: Hz. O mer, sahabelere “ ف   عَلٰى  يأَخُْذهَمُْ  اوَْ  تخََوُّ ” 

Yoksa Allah’ın kendilerini yavaş yavaş tüketerek cezalandırmayacağından güven içindeler 

mi?”310 Ayetindeki”   ف  ,lafzının manasını sormüş, Hü zeyl kabilesinden yaşlı bir kişi kalkıp“ تخََوُّ

“Bü bizim so zlü ğ ü mü zdü r. “  ف -noksan etmek, eksiltmek manasındadır” de :”تنقص ”,kelimesi“ تخََوُّ

miştir. Bünün ü zerine Hz. O mer “Araplar bünü şiirlerinde bü manada küllanıyor mü?” diye 

sorünca adam “evet” cevabını vererek şü şiirini okümüştür: 

 قردا  تامكا الرَحل تخََوّف

 السفن النبعة عود تخََوّف كما

“Sefer devenin ho rğü cü nü  ve kıvırcık yü nlerini,  

To rpü nü n okü yontarak eksilttiğ i ğibi eksiltti.”  

Bü şiirden sonra Hz. O mer ‘divanınıza sarılırsanız şaşırmazsınız’ der. ‘Divanımız nedir? diye 

sordüklarında da ‘Sizin divanınız cahiliye şiiridir. Onda, kitabınızın açıklaması ve kelamınızın 

anlamları vardır.” diye cevap verir. 311  

Arap şiiri, Kür’a n’ın yorümünda Araplar’ın sosyal ve kü ltü rel yaşamları, inançları ve fikrı  ya-

pıları, o rf ve adetleri hakkında bilği verdiğ i için mü him bir kaynaktır. Bü nedenle Mü fessirler 

Kür’a n’ yorümlamada her zaman Arap şiirinden yararlanmışlardır. Arap şiiriyle ayetleri tefsir 

etme metodü, her do nem devam etmiştir. Bü sebeple Kür’a n’ın tefsirinde şiirle istişha d, lüğat 

izahlarının zor olması ve yoğ ünlüğ ü nedeniyle "Dilbilimsel tefsir" denilen “Garı bü ’l-Kür’a n, 

mea ni'l-Kür'a n ve meca zü ’l-Kür'a n” tarzı eserlerde ğo rü lü r. Ferra  ile Ahfeş el-Evsat'ın 

‘Me'âni'l-Kur’ân'larında ve o zellikle Ebü  Übeyde'nin “Mecâzü'l-Kur'ân”ında dilsel izahlarında 

çok ğeniş bir şekilde Arap şiirini şa hid olarak küllanmıştır. Dili yaşayan bir olğü olarak dü şü n-

dü ğ ü mü zde şü anda küllanılan Arapça ile Kür’an’ın nazil oldüğ ü do nemde küllanılan Arapça, 

 

309   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/138. 

310  en-Nahl 16/47. 

311   Zehebı , “et-Tefsîr ve’l-Müfessirûn”, İ/75; Kürtübı , “el-Câmi' li Ahkâmi'l-Kur'ân”, X/110. 
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birbirinden farklı o zellikler taşımaktadır. Dil ve kü ltü rü  birbirinden ayrılmaz bir parça olarak 

dü şü nü rsek, Kür’an dilinin olüşümü ve seslendiğ i ortam vahyin indiğ i ortamdır.312  

Bü aşamada bizi, Kür’an inmeye başladığ ında insanların Küreyş ve ortak şiir dili arasında iliş-

kiyi nasıl anladıkları ilğilendirir.313 Çü nkü  ko ken ve dil haberleri, Arap zihin yapısının en bariz 

ü rü nleri, dolaysıyla da ğo sterğeleridir.314  Kür’an tefsir edilirken de vahyin indiğ i ortamda ca ri 

olan dilin bilinmesi ğerekir. Bizim bü so ylediğ imiz destekler mahiyette Şa tıbı , ‘Kür’anın anla-

şılması için tarihi zeminin dikkate alınması ğerektiğ ini, Arapların dillerinde sü re ğelen bir o rf 

varsa, İ slam Şeria tı’nın anlaşılmasında bünlardan ayrılmanın mü mkü n olmadığ ını’ so yler.315  

“… نِ الْفُرْقَااَنْزَلْنَا عَلٰى عَبْدِنَا يَوْمَ    وَمََٓا  ٱلْجَمْعَانِ   ٱلْتقَىَيَوْمَ   ” “Allah’a ve Resulullah’a iki topluluğun karşılaştığı 

gün indirdiğimize iman etmişseniz…”316 ayetini tefsir ederken şo yle açıklama ğetirir: 

ر الشيء إذا اختلفَ ألفاظه، قال عنترةُ: ره؛ لأن العرب تكرِ  حُيِ يْتُ مِنْ ظُلَلٍ   أراد به يوم بدرٍ؛ وإنَّما عطفَ الشيء على نفسه وكرَّ

: الفرقانُ: بعثُ الكتاب  تَقَادَمَ عَهْدُهُ   أقْوَى وَأقْفَرَ بَعْدَ أَمِ  الْهَيْثمِوقال الكسائيُّ
317 

 ‘Bününla Bedir ğü nü nü  mürat etti, bir şeyi kendine atfetti ve onü tekrar etti. ’Çü nkü  Araplar, 

lafızlar ihtilaf ettiğ inde, o şeyi tekrar eder’ yani “الفرقان “ile “الكتاب” Tevrat için küllanılan iki la-

fızdır ve lafızlar farklı olsa bile anlam bir oldüğ ü için birbirlerine atfedileceğ ini ve istişhad 

olarak ğetirilebileceğ ini delillendirmek için aşağ ıdaki şiiri okür: 

 حييت من طلل تقادم عهده  

 اقوى واقفر بعد ام الهيثم 

Aynı şekilde şiirde ğeçen “ اقفرو    قوى ا ” kelimeleri “kimsenin yaşamadığı yer” anlamında küllanı-

lan iki ayrı lafızdır. Kelimelerin lafızları farklı olsa bile anlam birliğ i oldüğ ü için tekrar edilerek 

birbirlerine atıf yapılmıştır. 

 

 1.9.2.3. Arap Dili ile İ stişhad 

Arap dilinin, tefsirin kaynağ ı olarak küllanılmasından so z edildiğ inde teknik olarak sarf, nahiv, 

belağ at, Arap şiiri ve nesri ile istişhad ğibi dille ilğili meseleler aklımıza ğelmektedir. Bü tü n 

bünların yanında bir metnin anlaşılması için olüştüğ ü kü ltü r, dil, ğelenekler, yaşam biçimleri, 

 

312   Sü leyman Gezer, “Kur’an’ın Bilimsel Yorumu” (Ankara Okülü Yayınları, 2016), 77. 

313   Selim Türcan, “İlk Dönem Kur’an Tasavvuru ve Dönüşümü” (Ankara Okülü Yayınları 2010), 114. 

314   Türcan, “İlk Dönem Kur’an Tasavvuru ve Dönüşümü”, 122. 

315   İ bra him b. Mü sa  eş-Şa tıbı , “el-Muvafakât fi Usûlî‘ş-Şerîa” (İ stanbül: İ z Yayınları, 1990), İİ/391. 

316   el-Enfal 8/41. 

317   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/85. 
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so zü n kime ve nasıl so ylendiğ i ğibi metnin dış bağ lamını olüştüran konülarda akla ğelmelidir. 

Bü yü zden metin ço zü mlemelerinde bağ lam tespitinin de yapılması ğerekir.318 Klasik iddia 

olarak so ylenen, Fasih Arapça’nın, kadim şiir lü ğatine ve Kür’an’a dayandığ ı şeklindeki kanıt, 

aslında Kür’an lü ğatinin kadim şiir dili oldüğ üna işaret etmektedir.319 Kür’an’ın Arapça vahy 

edilmesi, konüşülan dil dizğisiyle vahyin dil dizğisi arasında aykırılığ ın bülünmadığ ı anlamına 

ğelir.320 

Arap kelamı ile indirilen Kür’a n’ın, Arap lü ğati ve edebiyatında bülünan dilsel yapı ve sanatla-

rın bü tü nü nü  kapsaması ğerekmektedir. Zira Arap şiiri ve kela mının sahip oldüğ ü yapısal 

formlar, dil bazlı tefsı r yapan mü fessirlerin asli referans kaynaklarından biri olmüştür. A yet-

leri tefsir etme yo nteminden daha çok, kıraat ve dil açısından ağ ırlığ ı olan bir mü fessir olma 

niteliğ ini ğo steren Hadda dı ’nin, Arap şiiri ve Arap nesri ile a yetleri yorümlama üsülü  mü ra-

caat ettiğ i tefsir biçimlerinden biridir diyebiliriz. Hadda dı , a yetleri tefsı r ederken Arap dili ve 

edebiyatının tü m disiplinlerinden fazlasıyla istifade etmiştir. Ayetleri tefsir ederken dayandığ ı 

temel referanslardan biri küşküsüz Arap dilidir. Hada dı  de Kür’a n’ı yorümlarken, lafızların an-

lamlarını açıklarken bazen ayet ve hadisleri delil ğetirerek, bazen de kadim Arap şiiri ve Arap 

dilindeki küllanımlarını delil ğetirerek açıklamıştır.  

Dolayısıyla bü meseleler, ayrı ayrı bo lü mler şeklinde kendi mühtevasında açıklanacaktır. Ça-

lışmanın ikinci bo lü mü nde dilbilimsel tefsı r ana başlığ ının altındaki etimolojik açılımlarla 

tefsı r, ğramatik tefsı r (sarf-nahiv) ile Kür’a n lafızlarının tefsı r yo ntemi ve a yetlerin tefsirinde 

Arap şiiri ve nesri ile istişhad etme ğibi konü başlıklarına bakıldığ ında, Arap dilinin Ebü Bekir 

el-Hadda dı ’nin yorümlama yo nteminde, nasıl bir konüma sahip oldüğ ü ortaya çıkacaktır. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

318   Gezer, “Kur’an’ın Bilimsel Yorumu”, 135. 

319   Türcan, “İlk Dönem Kur’an Tasavvuru ve Dönüşümü”, 119. 

320   Gezer, “Sözlü Kültürden Yazılı Kültüre Kur’an” (Ankara: Ankara Okülü Yayınları, 2015), 30. 
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İKİNCİ BÖLÜM 

EBU BEKİR EL-HADDÂDİ’NİN KUR’AN’I ANLAMA VE YORUMLAMA YÖNTEMİ:  

RİVAYET VE DİRAYET AÇISINDAN 

 

Her rivayet tefsirinin dirayet, her dirayet tefsirinin de rivayet boyütü vardır. Büna rağ men tef-

sirler, rivayet ve dirayet şeklinde iki kateğoride değ erlendirilmektedir. Yapılan bü ayrımın 

doğ rü olüp olmadığ ı konüsünda a limler ihtilaf etmişlerdir. Bü tartışmaların sebebi, sonradan 

ortaya çıkan tefsirlerdeki rivayet ve dirayet ayrımının, tefsirde birçok sorünü da beraberinde 

ğetirmiş olmasından kaynaklanmaktadır. Tefsirlerdeki dirayet ve rivayet ayrımı, dimağ ları ka-

rıştırmaktadır. Büda araştırmacıların tefsirlere ve tefsir tarihine bü tü ncü l bakmasını ve farklı 

taraflarının ğo rü lmesini enğellemektedir.  

Rivayet, Kür’an’ın Kür’an ile sü nnet ile sahabe ve tabiü n kavli ile yorümlanması, dirayet tefsiri 

ise, Kür’an’ın dil, fıkıh, tasavvüf ve kelam ğibi disiplinler ile yorümlanması şeklinde kateğorize 

edilmiştir. Bü ayrımın sonradan zühür eden ayrım oldüğ ünü biliyorüz. Bü tanımlamayı yani 

Rivayet tefsirini: Kür’an’ı Kür’an ile, sü nnet ile, sahabe veya tabiin kavliyle yorümlamak şek-

linde ilk tanımı Zerka ni yapmıştır.321 Nitekim, ğü nü mü ze kadar yazılan eserlerde, Kür’an’ın 

Kür’an ile yorümlanmasına, “rivayet tefsiri” tanımı küllanılmaktadır. Mühasibi, İ bn Teymiye, 

Zerkeşi, Süyü ti ğibi alimler Kür’an’ın Kür’an ile tefsir edilirken re’yin yani aklın oynadığ ı ro-

lü ne dikkat çekerek bü tü r tefsirlerin o nemine vürğü yapmışlardır. Nitekim, İ bn Teymiye ve 

Zerkeşi’nin bü konü ile alakalı so yledikleri “Kür’an’ın en ğü zel yorümü, Kür’an’ın kendisi ile 

yapılan yorümüdür” so zü  mü fessirin kendi içtihadı ile tefsir yaparken, aklın yani rey’in, tef-

sirde oynadığ ı rolü n boyütüna işaret etmektedir.322 

Bü ğirizğahtan sonra Hadda dı ’nin, tefsir tarihinde mana ve yorüm denildiğ inde hemen aklı-

mıza ğelen ve aralarında bazen kateğorize edilen rivayet yo ntemi ile tefsirini ele alamaya ça-

lışacağ ız. Birinci kısımda “Riva yet Tefsiri” başlığ ı altında Hadda dı ’nin, Kür’a n’ı Kür’a n’la ve 

Kür’a n’ı Sü nnetle; saha be kavli, ta biü n, etba ü’t-ta biı n ve diğ er mü fessirlerin so zleriyle tefsi-

rini açıkladıktan sonra riva yet tefsirinin ana malzemeleri olan sebeb-i nü zül, nesh, mühkem 

mü teşabih, kıraat farklılıkları ve feda il ile yaptığ ı riva yet tefsirini misalleri ile anlatmaya ça-

lıştık. Şimdi yükarıda planladığ ımız şekilde konümüzü ele almaya çalışalım. 

 

321 Zerka nı , “Menâhilu’l-İrfân”, İİ/102. 

322 İ bn Teymiye, “Mukaddime fî Usûli’t-Tefsir”,93; Zerkeşi, “el-Burhân fî Ulûmi'l-Kur'ân”, İİ/175 
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Vahiy ile bir mü dahalenin olmadığ ı, ancak Hz. Peyğamber’e mü racaat edilen bir do nem vardır. 

Bo yle bir ortamda, Kür’an’ı yorümlama üsüllerinden biri olan “Riva yet Tefsı ri” kavramını 

şo yle tanımlaya biliriz: 

“Seleften saha be, ta biı n ve onlardan sonra ğelen mü fessirlerden nakledilen rivayetlere daya-

nan naklı  tefsı rlerdir.”323 Bürada riva yet tefsirinden kastımız, evvela tanımda yer alan Kür’an, 

Hadis ve saha be kavli, ta biü n, etba ü’t-ta biı n ve onlardan sonra ğelen mü fessirlerin so zlerini, 

ikincisi ise tefsı r yaparken o zellikle saha be neslinden olmak ü zere ilk ü ç nesilden nakledil-

mesi mü mkü n olan sebeb-i nü zül, nesh, kıraat ve feda il ğibi konüların ilkelerini kastediyorüz. 

Bü sebeple çalışmamızda bü başlığ ın alt başlıkları, bü konülar ü zerinden kürülmüştür.  

Riva yet tefsı rinde dikkat çekmemiz ğereken diğ er bir konü ise, Kür’a n’ın yorümlanması konü-

sünda ülemanın icma sıdır.  Bü icma nın da mütlaka bir dayanağ ının olması ğerekmektedir. Me-

sela, Cüma süresinde ğeçen ‘salat’ tan maksadın Cüma namazı oldüğ ü ve terminolojide “Salât” 

kelimesinden kastedilen ise, bilinen ritü ellerle ifa edilen bir ibadet oldüğ ü; mirasla ilğili 

“kelâle” a yetinde yer alan kız kardeşten mürat edilenin, anne bir kız kardeş oldüğ ü şeklindeki 

sahih anlamalar, vahyin başlanğıcından büyana ü mmetin kabül ettiğ i manalardır. 

Şimdi riva yet tefsı rinin bü tü n o ğ elerinin, Hadda dı ’nin tefsir çalışmasındaki dürümünü ince-

lemeye çalışalım. Rivayet tefsı ri, kaynağ ı vahiy olan, Allah ve Resülü nden ğelen dolaysıyla a yet 

ve hadis olan tefsir çeşididir. Bü sebeple başlığ ın altında, biri; Hadda dı ’nin tefsir biçiminde 

Kür’a n a yetlerinin yine kendisi ğibi Kür’an’ı Kür’an’la tefsir tiplemesi yer alacaktır. Rivayet tef-

siri, hiçbir mü fessirin mü stağ ni kalamayacağ ı bir tefsir metodüdür ancak bünün eleştirilen iki 

zayıf noktası vardır ki bünlar; rivayetlerin tahkiksiz ve senetsiz şekilde rivayet edilmesi ve 

yalan haberlerin ve isra ili haberlerin tefsire ğirmesidir. Ü zerinde inceleme yaptığ ımız eserde 

de mü ellif tarafından bü rivayet metodüna oldükça sık başvürülmüştür. 

 

2.1. Kur’an’ın Kur’an’la Tefsiri  

Allah’ın (cc), Kür’a n’da "Kur’anı açıklama işini biz yapacağız.”324 kelamı ilahisi, Kür'a n-ı Ke-

rim’in birtakım a yetlerinin diğ er bir bo lü mü nü  açıklayacağ ına dikkat çekmektedir. Kür’a n-ı 

Kerı m’i vahy eden Yü ce Allah'tır ve Kür’an’la neyi kastettiğ ini en iyi bilen de şü phesiz Allah’tır. 

Bü bağ lamda tefsir ilminde ilk başvürülacak kaynağ ın Kür’a n’ın kendisinin olması son derece 

doğ aldır. Zaten Kür’a n-ı Kerı m detaylı araştırıldığ ında, bir yerde kapalı ifadelerin, başka bir 

yerde açıklandığ ı; bir yerde toplümü ilğilendiren bir olayın, diğ er bir yerde sadece belli kişi-

 

323  İ bn Haldün, Abdürrahma n b. Mühammed el-Mağ ribı , Mükaddime, Çev. Halil Kendir (Ankara: 2004), İİ/614. 

324  el-Kıya me 75/19. 



 

78 

 

lere hasredildiğ i, ğenel anlamı olan bir ayetin başka bir ayetle anlamının daraltıldığ ı mü şa-

hade edilmektedir. Bü sebeple tefsirle meşğül olan bir mü fessirin, anlamı mütlak, mü cmel ve 

a mm olan ayetlerin açıklanmasında başvürabileceğ i en ğü venilir ve en ğü zel kaynak Kür’a n’ın 

kendisidir.325 

Kür’a n’daki birtakım a yetlerin, Kür’a n’ın kendisi ile yorümlanması yo ntemini, ilk defa Hz. Pey-

ğamber’in üyğüladığ ı ve İ sla m a limlerince de en ğü venilir tefsir yo ntemi kabül edildiğ i bilin-

mektedir. Hz. Peyğamber’den sonra aynı şekilde Saha be ve Ta biı n’in de üyğüladığ ı bü tefsir 

metodü, isla m a limleri için Kür’an’ı doğ rü anlamanın mihenk taşı olmüştür. Kür’a n’ı anlamak, 

ancak yine Kür’a n’ın bizzat kendisine mü racat etmekle mü mkü n olabileceğ i konüsünda İ sla m 

a limleri ittifak etmiştir denilebilir.326 Çü nkü  bü metod, Kür’a n a yetlerini yorümlamaya çalışan 

farklı anlayış ve ekollerin mü ntesibi her a limin başvürdüğ ü bir üsüldü r. Kür’a n’ın Kür’a n’la 

tefsir etme yo ntemini bü tü n mü fessirlerde oldüğ ü ğibi Hadda dı ’nin Kür’an’ı tefsir etme yo n-

teminde de çok sık ğo rmek mü mkü ndü r. Mesela, bir a yetin ğenel manasını belirlemede veya 

a yette ğeçen herhanği bir kelimenin manasını belirlemede Hadda dı ’nin üyğüladığ ı metotlar-

dan biri, tefsirini yapacağ ımız a yeti diğ er a yetlerle veya Kür’a n’ın kendi mühtevasında tefsir 

etmesidir. 

 

2.1.1. Ayetin Anlamını Açıklarken Kur’an’dan İstifade Etmesi 

Konüyü mü şahhas hale ğetirmek ve mü ellifin metodünü ğo rmek için o rnek verecek olürsak  

O rnek 1: “Kıyamet günü kendilerine açılmış olarak karşılaşacağı bir kitap çıkaracağız”327  

Hadda dı , bü ayetin açıklamasında, ‘Ona amellerinin karşılıklarını ğo rmesi için kitabını veririz’ 

şeklinde yorümladıktan sonra İ bn Abbas’tan ğelen: ‘Mü ’mine içerisinde falanca senede, fa-

lanca ayda, ğü nde, saatte ve yerde işlediğ in şü fiili ve so zü  so yledin şeklinde yazılı ko tü lü kleri 

olan kitabı sağ ından verilir kitabını okür sonüna ğeldiğ inde Allah (cc)seni bağ ışladı denir. 

Sonra kitabın kapağ ını okü, denir ğo rdü klerine sevinir ve renği ğelir’ rivayetini aktarır ve in-

sanın amel defteriyle karşılacağ ını (Ha kka 69/19-20-26) ayetleri ile te’kid ve tefsir eder. 

O rnek 2: Yine Hadda dı , “Onların cehennemde altlarında ateşten döşekler, üstlerinde ise ateşten 

örtüler vardır.”328 ayetini “Onların altında ateşten bir katman, üstlerinde yine ateşten tabakalar  

 

325  Zerkeşi, “el-Burhân fî ulûmi'l-Kur'ân”, thk. Mühammed Ebü 'l-Fazl İ bra him (Beyrüt: Da rü 'l-Ma’rife, tsz.), İİ/ 175. 

326  Sübhi Salih, “Mebâhis fi ulûmi’l kur’ân”, 299.; O mer Nasühi Bilmen, “Büyük Tefsîr Tarihi, Tabakatü’l-Müfessirin” 
(İ stanbül: Ravza Yay., 2008), İ/46-47.; Halis Albayrak, “Kur’ân’ın Bütünlüğü Üzerine–Kur’ân’ın Kur’ân’la Tefsîri” (İ s-
tanbül: Şüle Yay., 1998), 19-23. 

327 el-İ sara 13/17. 

328    el-A’ra f 7/41. 
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vardır.”329 ayetini delil ğetirerek, “Onlar için cehennemde, ü zerinde yatıp ve otüracakları ateş-

ten yapılmış yataklar ve ü stlerinde ateşten o rtü ler vardır” so zleriyle tefsir etmektedir.330 

O rnek 3: “…gelin kitabımı okuyun ben hesabımla karşılaşacağımı biliyordum”331  “Keşke kitabım 

verilmeseydi hesabımı bilmeseydim 332 ayetlerini vererek insanın amel defteriyle mütlaka kar-

şılaşıp, onü oküyacağ ına işaret etmiştir. 333 

O rnek 4: “Doğru yola girselerdi onlara bol su içirirdik”334 Hadda dı  ayetin yorümünü: “Şayet 

Mekke ehli, hidayet yolü ü zere olsalardı onların rızıklarını yağ mürlar, bitkiler ve bol sağ anak 

yağ mürlarla ğenişletirdik” şeklinde yaptıktan sonra Mükatil’in şü yorümünü nakletmektedir: 

”Yedi sene onlardan rızık kaldırıldıktan sonra, semadan bol yağ mürlarla onları süladık” mü -

ellif bü ayeti yine Kür’an’dan bir ayetle açıklamak için (Araf 7/96) bülünan “Şayet Mekke halkı 

sakınsalardı, yerlerin ve göklerin bereketini onlara açardık” 335 ve (Maide 5/66) bülünan “Onlar 

üstlerinden ve altlarından yerlerdi”336 ayetlerini istişhad olarak ğetirerek tefsir etmeye çalış-

mıştır.337 

O rnek 5: “Allah sizi helâk etmeyi istiyorsa benim size öğüt vermemin size bir yararı olmaz.”338 

Hadda dı , bü ayetin tefsirinde ise şünları so ylemektedir: “Allah (cc) ‘Şayet Allah sizi hela k et-

meyi istiyorsa’ so zü , ‘Şayet Allah sizi helak etmeyi ve kü frü nü zden dolayı sizi rahmetinden 

kovmayı istiyorsa” manasındadır. Nitekim, Allah (cc) “İşte onlar helak ve azap ile karşılaşacak-

lardır339 büyürması, Şairin ‘Her kim hayır yaparsa, insanlar onun yaptığı bu hayrını methü sena 

ederler. Kim de haddini aşıp aşırı giderse bu aşırılığı sebebiyle, onun da kınayanları devamlı bu-

lunur.’ büyürdüğ ü ğibi, “الغي: ğayy” kelimesi bazen ‘isteğ ini elde edememek yani hü sran mana-

sına ğelmektedir. İ bn Arabı  bü konüda şünü so ylemiştir: ‘Kişinin işi veya kendisi aleyhine ola-

rak bozüldüğ ü zaman “غوى الرجل يغوي غيا” denilir. Allah’ın (cc): ‘A dem, Rabbinin büyrüğ ündan 

çıktı ve yolünü şaşırdı.’ so zü  de bü manadadır. Yani cennetteki yaşantısı bozüldü demektir.”340 

şeklinde yorümladığ ı ğo rü lmektedir. 

 

329    ez-Zü mer 39/16. 

330    Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/144. 

331   el-Ha kka 69/19-20. 

332  el-Ha kka 69/26. 

333   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/177. 

334   el-Cin 72/16. 

335   el-Araf 7/96. 

336   el-Maide 5/66. 

337   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİİ/95. 

338    el-Hü d 11/34. 

339    el-Meryem 19/59. 

340    Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/468. 
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2.1.2. Kelimenin Anlamını Kur’an’la Tefsir Etmesi 

Hadda dı , eserinde ayetlerin anlamını açıklarken ayetlerle istişhad ğetirdiğ i ğibi, tefsirini ya-

pacağ ı ayetlerde ğeçen kelimeleri, diğ er ayetlerdeki aynı kelimelerle karşılaştırarak aynı ma-

nayı yakalamaya çalışmıştır.  

O rnek 1: “Ey Müminler, ihramlı olduğunuz zaman avlanmayın. Kim bilerek bir hayvanı öldü-

rürse, yaptığı işin cezasını görmesi için, ona öldürdüğü hayvanın karşılığında ceza gerekir..”341 

ayetinde yer alan ﴾  ُٖؕلِيَذُوقَ وَبَالَ اَمْرِه ﴿ (vebal) lafzının “الوبيل ” kelimesinden alınan “hoş ğo rü lmeyen 

bir nesnedeki ağ ırlık” anlamına ğeldiğ ini, ağ ır oldüğ ü zaman “ طعام وبيل : ağ ır yemek” ve “   ماء

 Biz, onu ağır (sert)“ ﴿ فَأَخَذْنَاهُ أَخْذاً وَبِيلاً  ﴾ ağ ır sü” denildiğ ini açıkladıktan sonra Allah’ın (cc) : وبيل

bir yakalayışla yakaladık."342 kavlindeki “وبيلا” kelimesinin de “şedid” manasında oldüğ ünü 

so ylemiştir.343  

O rnek 2: Hadda dı , “Sizin yaptığınız iyilik kendinize, yaptığınız kötülükte yine kendinedir.”344 

ayetinin tefsirinde şo yle demektedir: “Bü ayetin anlamı şü şekildedir: ‘Eğer iyilik ederseniz, 

yaptığınız iyiliğin faydası kendinize döner. Eğer kötülük işlerseniz bu kötülüğün zararı yine size 

dönecektir.’ Allah (cc) birinci so ze karşılık verme yo nü yle “فإليها” dememiş. Bü harflere benze-

yenlerin bir bo lü mü , Allah’ın ‘Yer kıyamet günü, Rabbinin ondan istemesiyle üzerinde yaşanan 

olayları anlatacaktır.’345 Ayetinde oldüğ ü ğibi bir bo lü mü nü n yerine konülabilir.”346 şeklinde 

izah etmiştir.  

O rnek 3: Şü’ayb, “Ben, iki kızımdan birisini seninle evlendirmek istiyorum, ancak bunun karşılığı 

olarak sekiz yıl benim için çalışmanı istiyorum. Eğer sen bu sekiz yılı on yıla tamamlarsan, o da 

senin ikramın olur. Seni zorlamak da istemiyorum.  İnşallah benim Salihlerden olduğumu göre-

ceksin” dedi.347  

Bü yetin tefsirinde Hadda dı , İ bn Abbas’tan ğelen; Hz. Peyğambere, Hz. Müsa hanği vakte hü k-

metti, diye sorülmüş Hz. Peyğamber de: “sekiz yılı ğerçekleştirdi, iki yıl daha kaldı” diye cevap 

 

341   el-Maide 5/120. 

342   el-Mü zzemmil 73/16. 

343   el-Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/477. 

344   el-İ sra  17/7. 

345   ez-Zilza l 99/5. 

346   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/174. 

347   el-Kasas 28/27. 
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vermiştir. Ebü Zer’in naklettiğ i diğ er bir rivayette ise Hz. Peyğamber’in: “en hayırlısı en iyisi” 

şeklinde cevap verdiğ ini rivayet etmiştir.348 şeklinde açıklamıştır. 

 

2.1.3. Edatların Anlamını Açıklarken Kur’an Ayetlerini Kullanması 

O rnek 1: Hadda dı : ﴾ مَنَعكََ ألََّ تسَْجُدَ إذِْ أمََرْتكَُ الَ مَا  قَ   ﴿ “Sana bana secde etmeni emrettiğimde, seni secde 

etmekten engelleyen nedir?"349 Ayetindeki “ ل” harfinin sonradan ilave edildiğ ini yani za id ol-

düğ ünü, ayetten delil ğetirerek şo yle tefsir etmektedir: “Ayetin anlamının, ‘Seni secdeye var-

maktan engelleyen ne?’ oldüğ ü ifade edilmektedir. Allah’ın: ﴾  لِئلَََّّ يعَْلمََ أهَْلُ الْكِتاَبِ ألََّ يقَْدِرُونَ عَلىَ شَيْء ﴿ 

‘Kitap ehli, bilsinler diye…’350  kavlinde oldüğ ü ğibi “ ل” kelamda zaittir.”351  

O rnek 2: “Savaş esnasında esir aldığınız cariyeler hariç, evli kadınları nikahlamanız size yasak-

landı. Bu anlattıklarımız Allah'ın size emrettiği hükümlerdir. Bu hükümlerin dışındakiler ise if-

fetli olarak zina yapmadan mallarınızdan mehir vermek şartıyla nikahlamak istemeniz size he-

laldir…”352 “Sonra bunun arkasından yine kalpleriniz katılaştı, şimdi de taş gibi, ya da taştan da 

beter hale geldi…” 353  Hadda dı , bü ayette yer alan “ او” kelimesinin manasını, diğ er ayetlerle 

şo yle açıklamaktadır: “او” ev lafzı, Allah’ın “﴾  َيدوُن  Yüz bin veya daha fazla ”﴿وَارَْسَلْناَهُ  الِٰى مِائةَِ  الَْف   اوَْ  يَز 

kimseler’354  ayetinde ve ﴾  ُالَِّ  كَلمَْحِ  الْبَصَرِ  اوَْ  هُوَ  اقَْرَب﴿ “Bir göz kırpması gibi veya daha yakındır.’355 

ayetinde oldüğ ü ğibi ‘ بَل : bel ’manasın da olabilir demiştir.  

نْسِ  ) -Biz bir takım insanları ve cinleri cehennem için var ettik”356 aye“ (وَلَقَدْ  ذَرَأْنَا لِجَهَنَّمَ  كَث۪يرًا مِنَ  الْجِن ِ  وَالِْْ

tinin tefsirinde yer alan “ َلِجَهَنَّم “lafzındaki “ ِل “akıbet lamı oldüğ ünü ‘onları akıbetlerinin vara-
cakları yer cehennemdir’ dedikten sonra, büna delil olarak “Onların akıbetleri onlar için düş- 

manlık ve hüzün oldu”357 ( ۜفَالْتَقَطَهَُٓ  اٰلُ  فِرْعَوْنَ  لِيَكُونَ  لَهُمْ  عَدُوًّا وَحَزَنًا) ayetini istişhad ğetirmiştir.358 

 

 

348  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdîî”, V/216. 

349  el-A’raf 7/12. 

350  el-Hadı d 57/29. 

351  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdîî”, İİİ/24. 

352  en-Nisa  4/24. 

353  el-Bakara  2/74. 

354  es-Sa ffa t 37/147. 

355  en-Nahl 16/77. 

356 el-A ’raf 7/179. 

357 el-Kasas 28/8. 

358 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/232. 
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2.2. Kur’an’ı Sünnet’le Tefsir Biçimi 

Hz. Peyğamber’e Kür’a n’ı tebliğ  etme vazifesinin yanında, Kür’a n’ı açıklama ğo revi de veril-

miştir. O, Kür’a n’ın ilk şa rihidir bü sebeple sü nnet, Kür’a n tefsı rinin kaynaklarından biridir. 

Hz. Peyğamberin sü nneti, Kür'an'dan sonra mü minlerin başvüracağ ı ikinci bü yü k kaynaktır. 

Allah, Hz. Peyğamberi Kür'an'ı tebliğ  ve beyan etmekle vazifelendirmiştir. Dolaysıyla Kür'an'ın 

beyan edilmesi yo nü yle de ikinci derecede o neme ha izdir. Hadislerin veya Hz. Peyğamberin 

hadislerin pratik üyğülaması olan sü nnetin, sü nnetin tefsirindeki yo nü ne delil teşkil eden bir-

çok rivayet vardır: Hz. Peyğamber, Müaz'ı b. Cebel’i, Yemen’e ğo ndereceğ i zaman, karşılaştığ ı 

bir sorünün ço zü mü nde o nce Allah'ın kitabına, onda bülünmazsa sü nnete, onda da bülün-

mazsa kendi içtihadıma ğo re hareket edeceğ ini so ylemiş, Hz. Peyğamberin bü cevaba çok se-

vindiğ i rivayet edilmiştir.359 İ bn Teymiye’nin bir kalıba otürttüğ ü ve İ ma m eş-Şa fiı ’ye dayan-

dırdığ ı “Hz. Peygamber’in emrettiği her şey, Hz. Peygamberin Kur’ân’dan anladığıdır” ifadesi-

nin, er-Risa le ismindeki üsü l kitabında şo yle bir ifadeden çıkarıldığ ı anlaşılmaktadır: 

Kür’a n’da; namaz, zeka t, hac, orüç ve abdest ğibi ibadetler Hz. Peyğamber tarafından açıklan-

mış olmasıdır. Bü farzların nasıl olacağ ına dair Hz. Peyğamber’in yaptığ ı açıklama tü rü nden 

izahlar ise, onün Kür’a n’dan anladığ ıdır, şeklinde dü şü nmek mü mkü ndü r. Fakat tefsı rle ilğili 

Hz. Peyğamber’den nakledilen riva yetlerin çok az oldüğ ünü da so ylememiz ğerekir. Çü nkü  Hz. 

Aişe annemizden ğelen rivayete ğo re: “Cebrail (as)’ın kendisine öğrettiği belli sayıdaki âyetleri 

Allah Resulü, tefsîr etmiştir.” Bü sebeple Hz. Peyğamber, Kür’a n’ın bilinmesi elzem olan mü p-

hemini, mü cmelini veya ancak Hz. Peyğamberin açıklaması ile bilinebilecek olan a yetlerini 

kavlı , fiili veya takriri sü nnet ile tefsı r etmiştir.360 

Bü tü n mü fessirler ğibi Hadda dı , Tefsı rinde Kür’a n’ı sü nnetle tefsir etme yo ntemine sıklıkla 

mü racaat etmiştir. O zellikle fıkhı  meseleleri açıklarken hadislerden çokça istifade etmiştir. 

Yedi ciltlik eser, baştan sona incelendiğ inde, mü ellifin ayetleri yorümlarken ğerek hadisle tef-

sir ğerekse hadisle istişhad konüsünda 1210 adet hadisten istifadeyle tefsir yaptığ ı ğo rü lmü ş-

tü r. Fakat kendisi ile aynı çağ da yaşayan birçok mü fessirin yaptığ ı ğibi tefsirde hadis rivayeti 

üsüllerine mütabık olarak hadisleri naklederken, senetleri hazfetmiş, rivayeti ya direk Hz. 

Peyğamber’den rivayet etmiş ya da sadece hadisin ilk ra vı si olan sahabenin ismini vermiştir. 

Hadda dı ’nin Kür’a n’ı sü nnetle tefsir ederken küllandığ ı yo ntem şü şekildedir: 

 

 

359 Ebü  Da vü d, “Sünen-i Ebu Davut”, Akdiye, 11 (No. 3592). 

360  İ bn A şü r, Mühammed et-Ta hir, “et-Tahrîr ve’t-tenvîr” (Tünüs: Da rü’s-Sahnün, 1997), İ/23.; Mehmet Akif Koç, “Er-
ken Dönem Tefsir Faaliyetleri” (Ankara: Kita biya t, 2003), 159-160. 
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2.2.1. Ayetin Anlamını Açıklarken Hadisleri Kullanma Metodu 

O rnek 1: “Allah yolunda öldürülenlere ölüler demeyiniz. Onlar Allah katında diridirler. Allah’ın 

kendilerine verdiği nimetlerle rızıklandırırlar” 361  

Hadda dı  bü ayetin tefsirinde şünları so ylemektedir: Rızık ve ferahlık cisimlerin sıfatıdır. Bün-

larla mürat edilen onların rühlarıdır. Çü nkü  onların cesetleri toprakta çü rü mü ştü r. Hz. Pey-

ğamber’in bü konüyla alakalı so zü  şo yledir: ’Mühakkak ki Şehitlerin rühları cennette bir 

ağ açta asılıdır ve arşın altındaki asılı kandillere sığ ınırlar’362şeklinde Hz. Peyğamberden na-

kille ayeti tefsir etmeye çalışmıştır. 

O rnek 2: “Allah (cc) iman edenleri hem dünya hayatında hemde ahirette sabit bir sözle sağlam-

laştırır zalimleri ise saptırır. Allah dilediğini yapar”363  

Hadda dı  bü ayette, Allah (cc)’ın inananları sağ lamlaştıracağ ı so zü n ‘kelime-i tevhid oldüğ ünü’ 

so yler. Hz. Peyğamberden rivayet edildiğ i ğibi ‘Mü min kabre konülünca mü nker ve nekir ğelir 

ve Rabbin kim? dinin ne? Nebin kim? diye sorar, Allah onü (imanda)sabit kılar ve o kişi Rab-

bim Allah, dinim İ slam, Nebim Mühammed der. Melekler doğ rü so yledin, sen dü nyada da 

bo yle idin, sonra onün için cehennemden bir kapı açılır ve Melekler derler ki eğ er Rabbini 

inka r etseydin bürası senin menzilin olacaktı. Ne zaman Rabbine iman ettin menzilin bürası 

oldü derler ve onün için cennete bir kapı açarlar.’364şeklinde ayeti hadisi şerifle açıklamaya 

çalışmıştır.365 

O rnek 3: “Mallar ve evlatlar, dünya hayatının süsüdür. Baki kalacak salih ameller ise sevap ola-

rak ve ümit olarak daha hayırlıdır” bü ayetin tefsirini Hadda dı  şo yle yapar: ‘Bürada kastedilen 

salih amel beş vakit namazdır. Bir de insanın ‘باقيات’ diye isimlendirilen bü tü n ta ati dir. Şeklinde 
yorümladıktan sonra Ebü Derda’dan naklettiğ i şü hadisle bü ayeti açıklamaktadır: ‘Hz. Pey-

ğamber bir dal aldı, onü yaprakları dü şene kadar salladı ve şo yle dedi: ‘Mü slü man, sü bhanel-

lah, elhamdü lillah ve lailahe illalahü ekber dediğ i zaman, bü yaprakların dü ştü ğ ü  ğibi hataları 

dü şer, seninle onlar arasına o lü m ğirmeden onları al Ey! Ebü Derda, onlar salih bakıyattır.’366 

Şeklinde hadisle ayeti açıklamaya çalışmıştır.367 

 

 

361 el-İ sra  15/169. 

362 et-Tirmizi, “es-Sü nen” 361/8, 4098.; Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdîî”, İV/212. 

363 el-İ brahim 14/27. 

364 et-Tirmizi, “es-Sü nen” 181/4, 1077. 

365 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/95. 

366 et-Tirmizi, “es-Sü nen” 514/9, 3599. 

367 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/258. 
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2.2.2. Kelimenin Anlamını Açıklarken Hadisleri Kullanma Metodu 

O rnek 1: “Onlar yalana kulak verenler ve alabildiğine yalan dinleyenlerdir…”368  

Bü ayetin tefsirinde Hadda dı : “Süht”: Alınması helal olmayan şeydir. Süht’ün aslı helaktir. Kişi 

helak oldüğ ü zaman “ ُسَحَتَه “denilir.  ( مَنِ  افْتَرَى خَابَ  وَقَدْ  بِعَذَابٍ    Sizi azabı ile yok eder”369“ (فَيُسْحِتَكُمْ 

ayetinde oldüğ ü ğibi helake ve isti’sala ğo tü rdü ğ ü  için haram, süht diye isimlendirilmiştir di-

yerek Hz. Peyğamber’in: “Suht ile gelişip büyüyen her bedene cehennem müstehaktır.’ büyür-

düğ ü; ‘Süht’ nedir Ey Allah’ın elçisi?’ diye sorüldüğ ü zaman ‘Hüküm vermede rüşvet almaktır.’ 

şeklinde cevap verdiğ i rivayet edilmiştir. 370 

O rnek 2: “Şüphesiz cehennem azgınlar için bir gözetleme yeridir, içinde çağlar boyu kalacaklar-

dır”371 

Hadda dı  ayetinde yer alan “  ًاحَْقاَبا” lafzının anlamı hakkında ülema nın ihtiaf ettiğ ini, Abdüllah 

İ bn O mer’in: ‘Bir ‘hüğübün’ kırk sene oldüğ ünü onün her bir ğü nü n ise bin sene oldüğ ünü 

ancak ‘ahğab’ kelimesinin adedini ise Allah’tan başkası bilmez şeklindeki rivayetini sonra Hz. 

Ali’nin: ’Bir ‘hüğübün’ seksen sene, her sene on iki ay, her ay otüz ğü n, her ğü n ise bin senedir’ 

rivayetini aktarır. Son olarak Hz. Peyğamber’in: ‘Allah’a yemin olsün ki mü şriklerden ateşe ği-

renler orada ‘ahkaben’ kalmadıkça çıkamazlar ’hüğüb’ seksen senenin yarısıdır, sene ü çyü -

zaltmış ğü ndü r her ğü n ise bin senedir. Büna ğo re kalınacak sü re kırk bin yıl yapar. Rivayetini 

naklederek ayeti hadisle tefsir etmeye çalışmıştır. 372 

O rnek 3:” İman edip sakınanlara dünya da ve ahirette müjdeler vardır”373 

Hadda dı  ayetin tefsirinde ‘onlar için dü nya hayatında Kür’an, ahirette cennet vardır şeklinde 

açıklama yaptıktan sonra ayette yer alan” الْبُشْرٰى ۚ   ” lafzının anlamını ise Hz. Peyğamberden ğe-

len şü rivayetle açıklamıştır: ‘Benden sonra nü bü vvetten sadece”  شراتمب ”  kaldı büyürmüş, ‘mü -
beşşirat’ nedir? diye kendisine sorüldüğ ünda ‘salih külların ğo rdü ğ ü  veya kendisi hakkında 

ğo rü len rü yadır ki o kırk altı nü bü vvetten bir parçadır’374şeklindeki hadisle ayeti tefsir etmeye 

çalışmıştır.375 

 

368  el-Ma ide 5/42. 

369  et-Taha 20/61. 

370   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/422. 

371 en-Nebe 78/23. 

372  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/432. 

373  el-Yünüs 10/64. 

374  et-Tirmizi, “Ebvâbu Tefsîri’l-Kur’an” 5104.: Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/432. 

375  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİİ/287. 
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2.3. Kur’an’ı Sahabe Kavli ile Tefsiri  

Kür’a n’ın Kür’a n’la ve sü nnetle tefsir edilmesinden sonra rivayet tefsirinin o nemli kaynakla-

rından bir diğ eri de sahabe ve ta biü n kavli ile tefsir edilmesidir. Kür’a n’ın açıklanmasında bü -

yü k bir o neme sahip olan saha beler, Hz. Peyğamberden sonra ikinci kaynaktır. Kür’a n’ın nü-

zü lü ne şahitlik etmiş ve Hz. Peyğamber’le aynı ortamda bülünarak sohbet etme şerefine nail 

olan Sahabenin Kür’a n tefsirindeki o nemi, onların sağ lam bir inanca sahip olmaları, ayet ile o 

ayetin inişine vesile olan olay arasında bir bağ lantı kürabilme ğibi o zellikleri sayesinde 

Kür’a n’ın manasını daha iyi anlayabilme yeteneğ ine sahip olmaları sebebiyledir. Zira Kür’a n’a 

ilk mühatap olanlar sahabelerdir ve vahyin inişine şahitlik ederek Kür’a n’ı vasıtasız bir şe-

kilde Hz. Peyğamber’den o ğ renmişler, ayetlerin açıklamlarını ondan düymüşlar, nü zü l sebep-

lerine şahit olmüşlardır. Yine onlar, Hz. Peyğambere nazil olan Kür’a n’ı kavrıyorlar ve bü ko-

nüda bir sorünla karşılaştıklarında vahyin şa rihine sorüyorlardı.376 

Saha belerin biz Kür’a n’ı, ilmi ve ameli ile beraber o ğ reniyordük, dediğ i pek çok kaynakta yer 

almaktadır. Bü sebeple Hz. Peyğamber, kendisine nazil olan Kür’a n’ın kelimelerini ashabına 

o ğ rettiğ i ğibi anlamlarını ve onlarla amel etmeyi de o ğ retmiştir ki, saha benin tefsı re dair ri-

vayetleri bü açıdan değ erlendirilmelidir. Sahabe Kür’an’ı kavrama hüsüsünda, Hz. Peyğam-

ber’in vefatından sonra da bü yü k ğayret ğo stermiş, bününla da yetinmeyerek, Kür’a n’ı o nce 

Kür’a n ayetleri ile açıklamaya çalışmış, Kür’an’da bülamadığ ı zaman sü nnete başvürmüş ve 

onda da bülamazlarsa kendi re’y ve içtihatlarıyla açıklamışlardır.377 

Kür’a n tefsı riyle alakalı o zellikle iki meselede saha benin o nemi ortaya çıkmaktadır: Sahabe-

nin yaşamları sü resince Hz. Peyğamber’den tefsı re dair işittikleri malü matları aktarmaları, 

diğ eri ise İ bn Abba s ve İ bn Mesü d ğibi bir kaç saha benin “Kür’a n’da nazil olan herhanği bir 

a yetin nerede ve kimler hakkında nazil oldüğ ünü biliyorüz” manasındaki ifadeleridir.378 İ şte 

sahabe bü şekilde, a yetlerin nazil oldüğ ü toplüm ve tarihe yo nelik bilğileri ve Hz. Peyğam-

ber’den aldıkları tefsirle alakalı açıklamaları kendilerinden sonra ğelenlere aktarmışlardır. 

Zaten bü iki ilmi nitelik, saha beyi tefsı r hüsüsünda o ncelikli bir konüma yerleştiren hüsüsi-

yetlerdir.379 

Vahyin inme sü recine şahit olan saha benin tefsı ri, ülemanın çoğ üna ğo re merfü hadis derece-

sindedir. Çü nkü  sahabeler, sadece Hz. Peyğamber’den nakille açıklanabilecek meselelere şa-

hitlik etmişlerdir. Mesela, Fa tiha sü resinin sonlarında yer alan “المغضوب  cü mlesinden“ عليهم 

 

376   Sübhi Salih, “Mebâhis”, 119; Cerrahoğ lü, “Tefsîr Tarihi”, İ/67-68. 

377   Zehebı , “et-Tefsîr ve’l-Müfessirûn”, İ/59. 

378    Zerkeşı , “el-Burhân”, İİ/157. 

379   Cerrahoğ lü, “Tefsîr Usûlü”, 234. 
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mürat edilenin Yahüdiler; “لضالين “sıfatından mürat edilenin ise Hristiyanlar oldüğ ü şeklindeki 

tefsı rleri de bü kateğoride değ erlendirmek mü mkü ndü r.380 

Hadda dı , bü tü n mü fessirlerde oldüğ ü ğibi, Kür’a n-ı Kerı m’in tefsiri hüsüsünda o nemli ve vaz-

ğeçilmez bir merci olarak sahabe ve ta biü n kavillerini küllanmış; onların sebeb-i nü zü l, nesh 

ve kıraatlerle alakalı yaptıkları tevil ve açıklamalardan ğerektiğ i kadar istifade etmeye çalış-

mıştır. Hadda dı , bazen sahabenin ve ta biü nün açıklamalarını rivayet etmekle kifayet etmiş, 

bazen sahabe veya tabıün arasındaki tartışmalı meseleler arasından tercih yapmıştır. Tefsi-

rinde sahabeden tefsir nakli ile alakalı ğenelde İ bn Abba s’ın ve Abdüllah İ bn Mes’ü d’ün açık-

lamalarına az da olsa, Ebü  Bekir, O mer, Ali ve Abdüllah İ bn O mer ğibi sahabelerin açıklamala-

rına da tefsirinde yer vermiştir. Ancak Kür’a n’ın sü nnetle yorümlanmasında yaptığ ı ğibi sa-

habe ve ta biü n tefsirinden yapmış oldüğ ü nakillerde birçok mü fessirin yaptığ ı ğibi isnad zin-

cirine yer vermemiştir. Hadda dı ’nin, sahabelerin so zü  ile tefsirini ğo sterecek o rnekler şünlar-

dır: Hadda dı  ayetlerin açıklamasını yaparken ğenelde İ bn Abba s’tan rivayet edilen nakiller-

den istifade etmiştir.  

O rnek 1: “Ohalde sadece beni anın ki bende sizi anayım. Bana şükredin nankörlük etmeyin”381 ” 

ayetinde ifade edilen “ اَذْكُرْكُمْ  فَاذْكُرُونَ۪ٓي ” ifadesinin anlamını sahabe ve tabiü n ifadeleriyle açıkla-

maktadır. Hadda dı ’nin rivayet ettiğ ine ğo re İ bn Abba s, “Beni hatırlayın ki bende sizi bana olan 

itaatiniz ve bağ ışlamamla hatırlayayım” şeklindeki rivayeti ile ayeti açıklamaya çalışmıştır. Bü 

kelime ile ilğili Hz. Peyğamberin “Kim Allah’a itaat ederse namazı ve orücü az olsa da Allah’ı 

anmıştır. Kimde Allah’a isyan ederse namazı, orücü ve Kür’an tilaveti çok olsa bile Allah’ı ünüt-

müş ğibidir”382 so zü nü  aktarır ve konüyla ilğili Hz. Ebü Bekir (ra)’ın ‘Allah’ın bir oldüğ ünü ka-

bül etmek, ibadet olarak yeter, cennet ise sevap olarak yeter’ dediğ ini rivayet etmiştir. Mü ellif, 

sahabeden bü rivayetleri naklederek, ayetin tefsirini yapmaya çalışmıştır.383 

O rnek 2: Hadda di, “Allah (cc) dilediği ameli siler dilediğini ise sabit bırakır. Ana kitap Levh-i 

Mahfuz onun yanındadır”384 ayetini tefsir ederken ise İ bn Abbas’tan ğelen bir rivayeti nakle-

derek şü şekilde izah eder; “İ bn Abba s şo yle demiştir. ‘Allah (cc) Kayıt divanında (Levh-i Mah-

füzda) külların kitabına yazılanlardan ceza olmaması için dilediğ ini sevap ve ceza olmak kay-

dıyla bırakır dilediğ ini siler.’ Şeklinde tefsir etmiştir.385 

 

 

380   Zerka nı , “Menâhilu’l-irfân fi ulumi’l-Kur’ân”, İİ/11-12. 

381  el-Bakara 2/153. 

382  Beyhaki, “İmanın şubeleri”, 452/1, 687. 

383    Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/202. 

384   er-Ra’d 13/39. 

385  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/202. 
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2.4. Kur’an’ı Tabiun ve Etbau’t-Tabiin Kavli ile Tefsiri 

Saha benin ilim halkalarında yetişen ta biı n ve onlardan sonra ğelen etba ü’tta biı n ve onların 

so zleri, Kür’a n tefsı ri bakımından saha beden sonra ü çü ncü  sırada bir kaynak olarak kabül 

edilmektedir.386 Hz. Peyğamber’in vefat ettikten sonra çeşitli şehirlere ğo ç eden saha beler, ğit-

tikleri şehirlerde ilmi çalışmaları başlatmış ve sahabelerden ğenellikle meva lı  adındaki Arap 

olmayan kişiler ilim o ğ renmişlerdir. Saha belerin bü ilmı  faaliyetlerinin bir sonücü olarak 

İ sla m dü nyasının çeşitli şehirlerinde ilmi farklılaşmayı temsil eden ekoller/medreseler teşek-

kü l etmiştir.  Bü ilim merkezlerinin o ğ retmenleri saha beler; seçkin o ğ rencileri ise ta biı n nes-

liydi.387 Çoğ ünlüğ ü ko le olan ta biı nin dürümü, sahiplerinin sosyal hayattaki statü lerine bağ lı 

idi. Tü ccar olan saha benin ko lesinin tü ccar; a lim olan saha benin ko lesinin ise a lim oldüğ ü an-

laşılmaktadır.388 Saha be ile beraber bir hayat sü rmeleri sebebiyle, ta biı nin tefsı ri, saha benin 

tefsı ri ğibi rivayet tefsı ri kateğorisinde değ erlendirilmiştir. Bü sebeple bağ layıcılık bakımın-

dan ta biı nin tefsı re ilişkin kavillerinin ekseriyeti saha beye dayandığ ı ve sü nneti saha beden 

o ğ rendikleri ğibi tefsı r ilmini de onlardan o ğ rendikleri varsayılmaktadır.389  

İ sla mi ilimlerin ikinci tabakasına kaynaklık eden ta biü n ve etba ü’t-ta biı n nesli, mü fessirlerin 

en o nemli tefsı r dayanakları içerisinde yer aldığ ını daha o nce belirtmiştik. Ta biü n tefsirinin 

kaynak olüp olmayacağ ı hüsüsünda çeşitli ğo rü şler ifade edilmiştir. Ancak biz bürada bü ko-

nüya ğirmeden, eseri merkeze alarak diğ er a limlerde oldüğ ü ğibi Mü ellifin Ta biı n’den yarar-

lanma yo ntemini ve yararlandığ ı kişileri ve tefsirlerinden o rnekleri vereceğ iz. Hadda di, ço-

ğ ünlükla konü edindiğ i a yetler hakkında yapmış oldüğ ü yorümü desteklemek ü zere ta biü n ve 

etba ü’t-ta biı n so zlerini küllanmış; tefsirinde çoğ ünlükla Mü ca hid b. Cebr (103/721), İ krime 

(105/723), Kata de b. Dia me (117/735), Said b. Cü beyr (95/714), Hasan Basrı  (110/728), 

Zeyd b. Eslem (136/753), Ebü'l-A liye er-Riya hı  (90/708), Mühammed b. Ka’b el-Kürazı  

(118/736), İ bra him en-Nehaı  (96/714), Ta vü s b. Keysan (106/724) ve Ata  b. Ebı  Reba h 

(114/732) ğibi ta biü n mü fessirlerinin tersir yorümlarına yer vermiştir. Mü ellifin Tabiün’dan 

ğelen rivayetlerle yaptığ ı tefsire o rnek verecek olürsak 

O rnek 1: “Yedi kat yer ve gök bunların içindekiler Allah’ı hamd ile tesbih eder. Fakat siz onlaron 

hamdini ve tebihini anlamazsınız…”390  

Ayetini açıklarken Hadda dı  tefsirinde şo yle demektedir: İ brahim en-Neha i ve mü fessirlerden 

bir ğrüp: ‘Kapı ğıcırtısı dahil her şey Allah’ı tesbih eder “Hasen ve Dahha k ise: ‘her şeyin bir 

 

386   Bilmen, “Büyük Tefsîr Tarihi”, İ/183. 

387   Zehebı , “et-Tefsîr ve’l-müfessirûn”, İ/91-92. 

388   Cerrahoğ lü, “Tefsîr Tarihi”, İ/104; Cerrahoğ lü, “Tefsîr Usûlü”, 243. 

389    Zerkeşı , “el-Burhân”, İİ/58; Zerka nı , “Menâhilu’l-İrfân”, İİ/12. 

390   el-Bakara 2/203. 
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rühü vardır, Katade: ‘Canllılar’, İ krime: ‘Ağ açlar ve toprak yaş oldüğ ünda tesbih eder, kürü-

yünca tesbihi bırakır, yaprak ağ açta oldüğ ü mü ddetçe tesbih eder dü şü nce tesbihi terkeder, 

sü aktığ ı sü rece tesbih eder dürdüğ ü zaman tesbihi terkeder” şeklindeki Ta biün rivayetlerini 

aktararak ayeti tefsir etmiştir.391  

O rnek 2: “Ayetlerimizi yalanlayanları bilemedikleri bir yerden yakalayıp yavaş yavaş felakete 

götüreceğiz”392 ayetinin tefsirinde ise Ata b. Ebi Rebiha’nın:’Bilmedikleri yerden ansızın yaka-

layacağ ız’; Kelbi:’Onlara amellerini sü sleyip sonra helak edeceğ iz’; Dahha k: ‘Her ne zaman ğü -

nahlarını yenilerlerse, bizde onların nimetlerini yenileriz, ne yaptığ ını bilmeden istidracı ğer-

çekleşir’ şeklinde ayeti yorümlayarak Ta biün’dan ğelen rivayetlerle tefsir etmiştir.393 

 

2.5. Müfessirlerin Yorumları ile Kur’an-ı Tefsiri 

Gerek riva yet ğerekse dira yet tefsı rlerinin o nemli o zelliklerinden biri de tefsiri yapılacak olan 

a yet hakkındaki kendinden o nceki mü fessirlerin yorümlarından istifade etme yo ntemidir. 

Sonraki zamanlarda daha sistemli bir şekilde tefsirlerde üyğülandığ ı ğibi olmasa da o nceki 

mü fessirlerden nakledilen malümatlarla a yetleri açıklama yo ntemini, Hadda dı ’nin yorüm me-

todünda ğo rmek mü mkü ndü r. 

Hadda dı , ayetlerin tefsı riyle ilğili, yükarıda anlatıldığ ı ğibi kendinden o nceki mü fessirlerden 

manen yaptığ ı riva yetlerde bazen adını so ylemeden nakletmekte, bazen de tefsirini naklettiğ i 

kişinin ismini vermeden “bir grup müfessir şöyle demiştir” veya “bir grup şöyle dedi” ğibi ifade 

formlarıyla aktarmaktadır. A yetlerin tefsı riyle bağ lantılı olarak seleften bize naklettiğ i malü -

matların konülarına baktığ ımızda, Hadda dı ’nin ğenel anlamda bü tü n konülarda her bir mü -

fessire mü racat etmekle beraber ağ ırlıklı olarak; Taberi’den kıraat çeşitleri,394 şiirler, meğ azi 

ve nü zü l sebepleri395 Kürtübi’den kelime anlamına dayalı yorümlar ve ahkamla ilğili rivayet-

ler, 396 Sa’labi’den kıraat397 ve meğ azi, Beğ avi ve Zemahşeri’den hadis rivayet ettiğ i anlaşılmak-

tadır. 

 

 

391   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/191. 

392   el-A raf 6/182. 

393  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/235. 

394   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, V/195. 

395   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, V/211. 

396   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, V/190. 

397   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, V/194. 
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2.6. Rivayete Dayalı Kur’an İlimlerini Tefsirinde İstihdamı 

Kür’a n’ın doğ rü anlaşılmasında, ğeneli vahyin indiğ i ortamla bağ lantılı bazı mü him konülar 

vardır ki, bünlar Kür’an’ın anlaşılması ve tefsir edilmesinde belli bir işlevi yerine ğetirmekte-

dir. Bü meseleler, hüsüsiyetle Hz. Peyğamber’le beraber yaşayan saha be ile alakalıdır. Bü bil-

ğiler aynı zamanda Kür’a n’ın indirildiğ i sü reçteki yirmi ü ç yıllık bilğilerdir. Daha sonra bünlar 

her biri mü stakil bir konü olarak; Sebeb-i nü zül, nesh olğüsü, kıraat olğüsü ve feda il ülümü’l-

Kür’a n içerisinde yerini almıştır. Bü saymış oldüğ ümüz do rt ünsür, Kür’a n tefsı rinde harici 

ünsür o zelliğ ini yerine ğetirmekte ve kendileri ile alakalı olan konülar hakkındaki yapılan yo-

rümlarda belli bir dü zeyde katkı sağ lamaktadır. Sahabe do neminden büğü ne kadar yazılmış 

tefsı r tarihi ve üsü lü kaynaklarında sebeb-i nü zül, nesh olğüsü, kıraat olğüsü ve feda il, 

ülümü’l-Kür’a n’a do nü k bilğilere rastlamak mü mkü ndü r. Şimdi so z konüsü olğülara kısaca te-

mas ederek a yetleri tefsı r ederken, Hadda dı ’nin bünlardan ne kadar istifade ettiğ ini ğo ster-

meye çalışalım. 

 

2.6.1. Sebeb-i Nuzül ile Tefsir 

Kür’a n-ı Kerı m, toptan, bir defada indirilen veya bir kürğü dizğisi içerisinde telif edilen bir 

kitap değ ildir. Yirmi ü ç yıllık sü re zarfında, çeşitli vakit ve ortamlarda, mühtelif konülarda 

peyderpey inmek süretiyle bir bü tü n haline ğelmiştir. Dolaysıyla insanların yazdığ ı yazılı me-

tinlerin dü zenindeki ğibi “ğirişi, ğelişme bo lü mü  ve sonüç bo lü mü ” şeklinde kompozisyon di-

zimine sahip bir metin değ ildir. Bü nedenle değ işik zamanlarda çeşitli olaylara ço zü m ü ret-

mek için indirilen Kür’a n ayetlerinin, anlaşılıp, açıklanmasında ve ayetlerinden hü kü m istin-

batında, nü zü l sebebi dediğ imiz, ayetlerin nü zül serü venini bilmenin bü yü k o nemi oldüğ ü bi-

linmektedir. Bü sebeple bü tü n mü fessirler ayetleri tefsir ederken ayetlerin inmesine sebep 

olan olayları bilmeye itina ğo stermişlerdir. Ayrıca İ slami ilimlerde herhanği bir metin ü ze-

rinde doğ rü bir anlamanın ğerçekleşebilmesi için metni yazanın, metnin neye matüf oldü-

ğ ünü, oküyücüyü ve bü tü n bünların bir arada olüşümünü ğerekli kılan saikleri bilmesi ğerek-

mektedir. Bündan dolayı a yetin iniş nedeninin bilinmesi, kitabın anlaşılmasında müktezayı 

halin bilinmesinin o nemini ğo stermektedir.398  

Kür’a n-ı Kerı m’den kastedilen mananın çıkarılması ve anlaşılması, ayetlerden fıkhı  hü kü mle-

rin istinbatı, kapalı ifadelerin anlaşılması, tezat ğibi ğo rü nen olayların ço zü me kavüştürül-

ması, a yetler ve sü reler arasındaki bağ lantıların bilinmesi ve a yette hasr veya tahsı s olüp ol-

madığ ının bilinmesi açısından, bir a yetin, nerede, hanği şartlar içinde ve hanği olaya istinaden 

nazil oldüğ ünü bilmek çok o nemlidir. Bündan dolayı Kür’a n ilimleri arasında “sebeb-i nü zü l” 

 

398   Şa tıbı , “el-Muvafâkât”, İİİ/311. 
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ilmine tefsir tarihinin başlanğıcından büyana ilği düyülmüş, hatta sahabenin ve onlardan 

sonra ğelenlerin Kür’a n'ı sebeb-i nü zül ile tefsir etmeleri nedeniyle bazı ilim adamları, tefsir 

ilminin başlanğıçta sebeb-i nü zülü  bilmekten ibaret oldüğ ünü ifade etmişler ve bü ilmi bil-

meyi Kür’a n-ı Kerı m’i anlamaya ve bilmeye eşdeğ er tütmüşlardır.”399  

Hadda dı  de tefsirinde, nüzü l sebeplerini aktarmaya o zen ğo stermiş ve bününla alakalı riva-

yetleri naklederken sebebi-nü zü l terimlerini küllanmış; fakat hadis naklinde yaptığ ı ğibi se-

bebi-nü zü lü  rivayet edenleri atlayıp, ilk ra vı nin ismini vermekle kifayet etmiştir. Bir ayet için 

birden çok nü zül sebebi nakletmiş; birbirinden farklı rivayetleri ise ğenelde tercihsiz ve ten-

kitsiz vermiş, kendi yorümünü katmamıştır. Bazı dürümlarda ise mühtelif rivayetlerin arasını 

te’lif ederek bünları açıklamış; bazen de nü zü l sebebini eleştirmiştir. Hadda dı ’nin, Kür’a n’ı se-

beb-i nü zü llerle tefsir metodüna yakından bakacak olürsak onün metodü şü şekildedir: 

 

2.6.1.1.Zikrettiğ i Olayın Nü zü l Sebebi Oldüğ üna İ şaret Etmesi 

O rnek 1: “Sana sordukları hilâller, insanlar içinde, hac için de zaman ölçüleridir…”400  

Hadda di, tefsirini yapacağ ı ayetlerin nü zül sebebinin olüp olmadığ ına da açıklık ğetirmiştir. 

Hadda dı , bü ayetin nü zü l sebebini şü şekilde açıklamaktadır: “İ bn Abba s: ‘Bü ayetin başı, En-

sar’dan Müa z İ bn Cebel ve Sa'lebe İ bn Ganeme hakkında nazil olmüştür. Bünlar Hz. Peyğam-

ber’e ‘Hila le ne olüyor ki ip ğibi ince doğ üyor, sonra artarak bü yü yor, yüvarlaklaşıyor, sonra 

tekrar eksilmeye başlayıp ilk başladığ ı ğibi incecik olüyor?’ şeklinde bir sorü sormüşlardı. Bü 

sorü ü zerine Allah bü ayeti indirmiştir.”401 diyerek ayetin nü zül sebebini tefsirinde zikretmiş-

tir. 

O rnek 2: “Kim Cebral’e düşman ise muhakkak ki onu, kalbin üzere önünde olan Kitab-ı doğrula-

yıcı, Müminlere de hidayet ve müjde olmak üzere indirilmiştir 402  

Hadda dı , bü ayetin nü zü l sebebini şü şekilde açıklamaktadır: “İ bn Abba s bü ayetin nüzü l se-

bebi hakkında şünları so ylemiştir: Yahüdilerin Hahamlarından ve a limlerinden bir ğrüp Hz. 

Peyğambere ğelerek, senin üykün nasıldır? biz a hir zaman ğelecek nebinin üyküsünü biliyo-

rüz diye sordü. Hz. Peyğamber cevaben, “Kalbim ve ğo zlerim üykü ile üyanıklık arasındadır” 

büyürdü, doğ rü so yledin dediler. Sonra çocük kadından mıdır yoksa erkekten midir? Diye sor-

 

399   Zerka nı , “Menâhilu’l-İrfân”, İİ/102-107; Zerkeşı , “el-Burhân”, İ/22-23; Demirci, “Esbâb-ı Nüzûl” Tü rkiye Diyanet 
Vakfı İ sla m Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 1990), Xİ/360- 361; Ahmet Nedim Serinsü, “Kur’ân’ın Anlaşılma-
sında Esbâb-ı Nüzûl’ün Rolü” (İ stanbül: Şüle Yay., 1994), 61. 

400   el-Bakara 2/189. 

401   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/266. 

402   el-Bakara 2/97. 
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dülar bünün ü zerine Hz. Peyğamber “Kemikler, sinirler ve hüy babadan; tırnaklar, saçlar ka-

dındandır” büyürdü doğ rü so yledin dediler. Sonra dayısına benzeyip halasına benzemeyen, 

halasına benzeyip dayısına benzemeyen çocüğ ün dürümü nedir? Hz. Peyğamber bü sorüya 

‘şeklinde cevap verdi. Doğ rü so yledin dediler. Bir o zellik kaldı, eğ er ona da doğ rü cevap verir-

sen, sana iman edeceğ iz ve tabi olacağ ız dediler. Sana hanği melek vahiy ğetiriyor? Dediler Hz. 

Peyğamber “Cibril (as) büyürdü. O bizim dü şmanımızdır, savaş ve şiddet ğetirir bizim meleğ i-

miz Mika ildir, bize bollük ve mütlülük ğetirir. Eğ er sana vahyi Mika il ğetirseydi, sana inanırdık 

ve seni tasdik ederdik dediler. Bünün ü zerine yükardaki ayetin na zil oldüğ ünü so ylemiştir.”403 

şeklinde açıklama ğetirerek ayeti nü zül sebebi ile tefsir etmeye çalışmıştır. 

O rnek 3: “Ey Müminler! Allah’a, rasulüne ve ona indirdiği kitaba ve o kitaptan önce indirilen 

kitaplara iman edin”404  

Hadda dı  bü ayetin nü zü l sebebini şü şekilde açıklamaktadır: Kelbi Ebi Salih oda İ bn Abbas’tan 

rivayet ederek şo yle demiştir:” Bü ayet Abdüllah İ bn Selam, Selametü  İ bn Ühayye ve Yamin 

İ bn Tamin hakkında nazil oldü. Bünlar Ehl-i kitaptan mü min olanlardı. Rasü lüllaha ğeldiler 

şo yle dediler: Ya Rasü lüllah biz sana senin kitabına, Müsa ve Tevrat’a ve Üzeyre inanırız, bün-

ların dışındaki kitapları ve peyğamberleri inka r ederiz dediler. Hz. Peyğamber: Allah’a onün 

elçisi Mühammed’e ve bü tü n resüllerine ve Allah’ın indirdiğ i bü tü n kitaplarına iman edin de-

yince dediler ki hayır yapmayız. Bünün ü zerine bü ayet nazil olmüştür.405şeklinde bir açık-

lama yaparak ayeti yorümlamıştır. 

 

 

2.6.1.2. Farklı Nü zü l Sebeplerinin Aralarını Telif Etmesi 

Hadda di, bazen birden çok nü zül sebebi olan ayetlerde bü farklı nü zül sebeplerini de zikrede-

rek aralarında telif yapmaktadır.  

O rnek 1: “Kullarım beni sana sorarlarsa, ben onlara gerçekten çok yakınımdır. Bana dua eder-

lerse, dua edenin duasını kabul ederim. O zaman onlar da benim davetime koşup, bana hakkıyla 

iman etsinler ki, doğru yola gidebilsinler.”406  Hadda dı  bü ayetin sebeb-i nü zü lü  olarak şü do rt 

rivayete yer vermektedir: 

1-İ bn Abba s’ın rivayet ettiğ ine ğo re, bü ayetin sebeb-i nü zülü : Hz. O mer bir Ramazan ayı içe-

risinde yatsı namazından sonra eşiyle beraber olmüş, bündan dolayı ağ layarak Hz. Peyğam-

ber’e ğelmiş, o zü r dilemiş yaşadıklarını anlatmış, Hz. Peyğamber de ona, “Ey O mer, bü sana 

 

403   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/298. 

404  en-Nisa 4/136. 

405  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/336. 

406    el-Bakara 2/186. 
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yakışmadı!” büyürmüştür. Bü olayın yatsı namazından sonra ve namazdan o nce üyüdüktan 

sonra yeme, içme ve cinsi mü nasbetin helal sayılmadığ ı bir tarihte vükü büldüğ ünü so ylemek-

tedir. Bü rivayete ğo re ayet, “Ramazan’da ayında orüçlü küllarım şayet sana benim düaları ka-

bül edip etmeyeceğ imi ve kendilerine karşı işledikleri süç hakkında benim affımı sorarlarsa, 

ğerçekten ben düaları kabül etmeye çok yakınımdır.” manasındadır. 

2- Kelbı ’nin naklettiğ ine ğo re bü ayetin sebeb-i nü zülü : Yahüdiler’in Hz. Peyğamber’e, “Bi-

zimle ğo kyü zü  arasında beş yü z yıllık yü rü me üzaklığ ı oldüğ ünü so ylü yorsün ve her bir se-

manın kalınlığ ı beş yü z yıl iken, Rabbin düalarımızı nasıl düyar?” demeleridir. 

3-Ata ve Kata de’den ğelen rivayete ğo re ise Hz. Peyğamber’e, “Düalarımıza icabet edilmesi için 

ne zaman düa edelim?” diye sorülması ü zerine bü ayet inmiştir. 

Hadda dı  bü ayetin nü zül sebebi ile alakalı rivayetleri naklettikten sonra bünlar arasında tezat 

olmadığ ını ifade ederek ayetin anlamını şü şekilde açıklamıştır: “-Allah daha iyi bilir- ayetin 

anlamı şüdür: ‘Küllarım sana beni, kendilerine olan rahmetimi, düalarına kabül etmemi ve 

to vbelerini kabülü mü  sorarlarsa, onlara rahmette, düalarına icabette yakın oldüğ ümü, ğizli ve 

açık so zlerini bildiğ imi kendilerine bildir.’ İ şte bü, yakınlığ ın manasıdır. 407  

O rnek 2: “İnanıp güzel işler yapanlar, Allah'tan sakındıkları, imanlarından ayrılmadıkları, yine 

Allah'tan korktukları ve iyilikte bulundukları müddetçe, daha önce yediklerinden dolayı kendi-

lerine bir günah yoktur. Allah iyilik yapanları sever.” 408  

Taberi bü ayetin nü zül sebebini, Ebü Cafer’den ğelen şü rivayetle açıklamaya çalışır. İ çkiyi ya-

saklayan “Ey Müminler! Aklı örten içki ve benzeri şeyler, kumar, dikili taşlar ve fal okları ancak, 

şeytan işi birer pisliktir. Onlardan sakının ki kurtuluşa eresiniz.”409 ayetinin nü zülü  ile sahabe, 

içki içerken helak olan arkadaşlarımızın hali ne olacak? diye sordülar bünün ü zerine bü ayetin 

indiğ ini so yler.410 Hadda dı  ise bü ayetin nü zül sebebi olarak iki ğo rü şü  rivayet etmektedir. İ lk 

rivayete ğo re ayet, içki içtikleri halde Bedir’de ve Ühüd’da o ldü rü lenlerin hallerinin ne olaca-

ğ ının Hz. Peyğamber’e sorülması ü zerine indirilmiştir. İ kinci rivayete ğo re, yolcülük esnasında 

içkinin haram kılınmasından sonra haram kılındığ ını bilmeden içenlerin hallerinin sorülması 

ü zerine inmiştir. Hadda dı  bü iki rivayete de, iman edip salih amel işleyenlere haram kılınma-

dan ve haramlığ ını bilmeden o nce tattıklarından dolayı bir ğü nah yoktür ancak haram kılın-

dıktan sonra ve bilerek içenlerin sorümlü oldüğ üna işaret eder.411   

 

 

407   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/254. 

408   el-Ma ide 5/93. 

409  el-Ma ide 5/90. 

410  Taberi, “Camiu’l-Beyân “, İİ/576. 

411   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/470. 
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2.6.1.3.Farklı Nü zül Sebeplerini Tercihsiz Vermesi 

Mü ellif, bazen de farklı nü zül sebeplerini kendi tercihini zikretmeksizin tefsir etmiştir. 

 O rnek 1: Doğu ve Batı yani tüm yeryüzü Allah’ındır. Ne tarafa yönelirseniz Allah’ın yüzü o ta-

raftadır. Muhakkak Allah, lütfu çok ve hakkıyla bilendir.”412  

Bü ayetin nü zül sebebi hakkında Hadda dı  şünları so ylemektedir: İ bn Abbas’ın: ‘Kıble Ka be’ye 

tahvil olmadan o nce seferde bülütlü ve sisli bir ğü nde yolcülükta olan sahabe, namaz vaktinde 

kıbleyi araştırdı. Kimi doğ üya kimisi batıya do nü p kıldı. Hz. Peyğambere ğelip bü meseleden 

sordülar ve bü ayet nazil oldü’. Bü ayetin nü zül sebebiyle alakalı olarak, Abdüllah İ bn Amir’in 

diğ er rivayeti ise:’ Karanlık bir ğecede Hz. Peyğamberle beraber bir yerde konakladık, bir 

adam taşlarla bir mescit yapıp namaz kılmaya başladı, sabah olünca baktık ki kıbleden başka 

yere yo nelmişiz bünün ü zerine bü ayet indi’’413Abdüllah İ bn Amir, ‘Hz. Peyğamber yolcülükta 

bineğ i ü zerinde, o ne tarafa yo nelirse yo nelsin nafile namaz kılardı414’ bineğ i ü zerinde nafile 

olarak kılınan namaz hakkında nazil oldü. Hadda dı , konüyla ilğili İ krime’den rivayet edilen, 

Mü slü manların kıblesi Beyt-i Makdis’ten Kabe’ye çevrilmesinden sonra Yahüdilerin ‘bir defa 

bü tarafa bir defa o tarafa doğ rü namaz kılıyorsünüz so zleri ü zerine nazil olmüştür.415 şek-

linde nü zül sebeplerini sıralamıştır. 

O rnek 2: “Ey Müminler! Allah'a ve Resulüne itaat edin. İşittiğiniz halde ondan yüz çevirmeyin. 

İşitmedikleri halde "işittik" diyenler gibi olmayın.”416 

Hadda dı  bü ayetin nü zü l sebeb-i hakkında ihtilaf bülündüğ ünü, İ bn Cü reyh’e ğo re bünün mü -

nafıklar hakkında nazil oldüğ ünü, Hasen’in ise bü ayetin Ehl-i kitap hakkında nazil oldüğ ünü, 

mü şrikler hakkında nazil oldüğ ünü so yleyenlerin de oldüğ ünü ifade etmektedir.417 Taberi ise 

ayetin mü nafıklar ve mü şrikler hakkında indiğ i ile ilğili rivayetleri naklettikten sonra Cafer’in 

İ bn İ shak’a dayandırdığ ı ‘kastedilenlerin mü şrikler oldüğ ü’ şeklindeki rivayetini nakletmiş-

tir.418 

Yükarıdaki o rneklerden Hadda dı ’nin tefsirinde, esba b-ı nü zü lden pek çok defa istifade ettiğ i 

ğo rü lmektedir. Hadda dı , bazen bir ayet hakkında birden fazla rivayet aktarmış, bazen bünlar 

arasında tercihte bülünmüş, bazen değ işik rivayetleri üzlaştırmaya çalışmış, bazen de faklı 

rivayetleri tercih yapmadan oldüğ ü ğibi vermiştir. 

 

412   el-Bakara 2/161. 

413  et-Tirmizi, “Tuhfetü’l Ahveziyyi”, 292/8, 4033. 

414  Mü slim, “Hayvan üzerinde nafile namaz”, 209/5. 

415  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/162. 

416   el-Enfa l 8/20-21. 

417   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/264. 

418  Taberi, “Camiu’l-Beyân “, İİ/459. 
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 2.6.2. Nesh ile Tefsiri 

Tefsir üsülü nü n ihtilaflı konülarından biri şü phe yok ki nesh konüsüdür. Kür’an’da neshin bü-

lünüp bülünmadığ ı konüsünda farklı ğo rü şler mevcüttür. Neshin varlığ ı tezi, kabül edildiğ i 

anda ise mahiyeti ve kemmiyeti konüsünda ihtilaflar çıkmıştır. Filolojik tahlil yapan kaynak-

larda nesh kelimesinin so zlü k anlamıyla alakalı olarak, birbirine çok yakın anlamlar ifade edil-

mektedir. Genellikle nesh lü ğatte, “izale etmek, tahvîl etmek, tebdîl etmek, nakletmek, kaldır-

mak (ref ’), ortadan kaldırmak” anlamlarına gelir.” Gü neş ğo lğeyi yok etti.” so zü  de bü manayı 

vermektedir.419 Terim olarak ise “şer‘î bir hükmün, kendisinden sonraki şer‘î bir delil ile izale 

edilmesi” dir.420   

Arap diline ait ilk so zlü k yazarlarından Halil b. Ahmed nesih ve istinsah kelimelerine iki anlam 

vermiştir. Bünlardan ilki bir kitapta bülünan şeyi birebir kopyalama. İ kincisi ise izale anla-

mındadır.421 

Nesih, ilk do nemden itibaren hatta sahabeler eliyle başlatılan tefsir çalışmaları çerçevesinde 

ciddiye alınarak, İ slam illim ve kü ltü r tarihinin en çok konüşülan meseleleri arasında yer al-

mıştır.422 İ lk do nemde neshin varlığ ını savünmak, Hz. Peyğamberi ve ona ğelen kitabı savün-

maktır. Neshi reddetmek ise Peyğamberlik ve kitap iddiasını boşa çıkarma üğ raşıdır.423 İ lim 

ehli, neshin pratikte vükü büldüğ ü ve aklen caiz oldüğ ü hüsüsünda ğo rü ş birliğ i etmişlerdir. 

Fakat neshin Kür’a n’da bülünüp bülünmadığ ı konüsünda ihtilaf etmişlerdir. 424 Ülema nın çoğ ü 

Kür’a n’da neshin mevcüt oldüğ ünü dü şü nmektedirler. Bazıları ise neshin aklen caiz ve o nceki 

dinlerde var oldüğ ünü kabül ederek, Kür’a n’ın kendinden o nceki şeriatleri neshettiğ ini kabül 

etmişler; ancak Kür’a n’da neshin olmadığ ını iddia etmişlerdir. H. İV. Asrın başlarında vefat 

eden Mü’tezile a limi Ebü  Mü slim Mühammed b. Bahr el-İ sfeha nı , (322/934) Kür’a n’da neshin 

varlığ ını kabül etmeyenlerin başında ğelmektedir. Kür’a n’da neshin mevcüt oldüğ ünü kabül 

eden ülema nın ekseriyetine ğo re ise Kür’a n’ın Kür’a n’la, Kür’a n’ın sü nnetle, sü nnet’in 

Kür’a n’la ve sü nnetin sü nnetle neshi caizdir.425 Kür’a n’ın Kür’a n’la ve sü nnetin sü nnetle nes-

hinde ittifak olmakla birlikte Kür’a n’ın sü nnetle ve sü nnetin Kür’a n’la neshi konüsünda ihtilaf 

 

419   İ bn Manzü r, “Lisânu’l-Arab”, İİİ/61; Ra ğıb el-İ sfaha nı , “el-Müfredât”, 801. 

420  Cü rca nı , “et-Ta’rîfât”, 240; Teha nevı , “Neşetü’n-Nahv ve Târihu Eşhuri’n-Nuhât”, İİ/1692; Zerka nı , “Menâhilu’l-
İrfân”, İİ/72. 

421  Davüt İ litaş, “Klasik Nesih Teorisi ve Çağdaş Tefsirciler” (Ankara: Ankara Okülü Yayınları, 2016), 13. 

422  Türcan, “Neshin Problematik Tarihi” (Ankara: Otto Yay. 2017), 15. 

423  Türcan, “Neshin Problematik Tarihi”, 40. 

424  Süyü tı , “el-İtkân”, İİ/702; Ebü 'l-Hasan Seyfeddin Ali b. Mühammed b. Salim, “el-İhkâm fî usûli'l-ahkâm” (Kahire: 
Matbaatü Mühammed 1968), İİİ, 106. 

425  Zerkeşı , “el-Burhân”, İİ, 30-32; Süyü tı , “el-İtkân”, İİ/701-702. 
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meydana ğelmiş; Kür’a n’ın sü nnetle neshini bazıları caiz ğo rü rken, İ ma m Şa fiı  ğibi bazı alim-

ler, Kür’a n ayetinin, mü teva tir bile olsa sü nnetle neshini caiz ğo rmemişlerdir.426 Yine ilim eh-

linin kahir ekserine ğo re nesh, sadece emir ve yasaklarda olür. Klasik kaynaklara ğo re 

Kür’a n’da mensü hün, ğenellikle kıblenin tahvili427 ğibi hü kmü  mensü h, metni/tila veti ba kı ; 

recm (ayeti) ğibi hü kmü  ba kı  metni/tila veti mensü h; Hz. A işe’nin rivayetine ğo re “evliliğ i ha-

ram kılan on emzirmenin, beş emzirme ile neshe dilmesi” ğibi hem metni/tila veti hem de 

hü kmü  mensü h ayetler olmak ü zere, ü ç çeşit/kısım oldüğ ü kabül edilmiştir.428 

Mü ellifin, nesh konüsündaki yaklaşımına ğeçmeden o nce, Yemen’li son do nem tefsircilerin-

den Şevkani’nin, nesh konüsündaki ğo rü şü nü  zikredecek olürsak, Şevkani; mü çtehid olmanın 

olmazsa olmaz şartlarından biri, na sih ve mensühü bilmektir. Çü nkü  nasih ve mensühü bilmek 

birbiriyle çelişen iki nassı cemetmenin yolüdür der. Aynı zamanda Kür’an’ın Kür’an-ı, 

Kür’an’ın Sü nneti ve Sü nnetin Kür’an-ı neshini kabül etmektedir. 429 

Hadda dı ’nin, nesh konüsündaki yaklaşımına ve açıklamalarına bakacak olürsak, tefsirinde 

nesh konüsünü klasik kaynaklarda oldüğ ü ğibi aktararak ve na sih-mensü h ayetleri ilk do nem 

tefsirlerinde ğeçen ifadelerle tefsir etmek süretiyle, sadece kıraat farklılıklarından kaynakla-

nan farklı anlamları zikretmekle yetindiğ i, neshi kabül ettiğ ini ğo steren açıklamalarla birlikte 

neshle ilğili neredeyse hiçbir tanım yapmadığ ı ihtilaflara da hiç değ inmediğ i ğo rü lmektedir. 

O rnek 1: “Ey Müminler! Allah'tan, korkulması gerektiği gibi hakkıyla korkun”430 

Ayetinin tefsirinde bü ayet nazil olünca sahabe ‘Ya Rasülellah Allah’tan hakkıyla kim korkabi-

lirki? dediler bü ayet onlara ağ ır ğeldi ve bünün ü zerine “O hâlde, gücünüz yettiği kadar Allah’a 

karşı gelmekten sakının.”431 ayeti nazil oldü ve bü ayetle mensüh oldü. Katade ve Mükatil bü 

ğo rü ştedir, diyerek Katade’nin ‘Al-i İ mran süresinde bündan başka mensüh ayet yoktür’ ğo rü -

şü nü  nakleder.  Bazıları şo yle dediler diyerek yapılan yorümları eleştirir ve şo yle der: “Ha lbüki 

bü ayet nesh edilmemiştir. Fakat bünün manası ‘kendisinden korkülması size üyğün olan bir 

şekilde Allah’tan kokün’ şeklindedir. Bü izahta, Allah’ın (cc) kitabında çeşitli yerlerde açıkla-

dığ ı anlamdır.”432  

 

426  Zerkeşı , “el-Burhân”, İİ/30; Süyü tı , “el-İtkân”, İİ/702; Salih, Sübhı , “Mebâhis fî ulûmi'l Kur'ân”, 261. 

427  el-Bakara 2/115; el-Bakara 2/144-149.  

428   Süyü tı , “el-İtkân”, İİ/704; Cerrahoğ lü, “Tefsir Usûlü”, 127; Abdürrahman Çetin, “Nesih”, Tü rkiye Diyanet Vakfı 
İ sla m Ansiklopedisi (İ stanbül: TDV Yayınları, 2008), XXXİİ/580. 

429 Şevka nı , “Fethu’l-Kadîr” İ/309. 

430  A li İ mra n 3/102. 

431 et-Teğ abün 64/18. 

432  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/107. 
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O rnek 2: “Biz bir âyetten her neyi nesh eder veya unutturursak, o ayetten daha hayırlısını yahut 

mislini getiririz.”433  

Hadda di, Kür’a n’da “nesh” lafzının yer aldığ ı iki ayetten ilki olan ayeti açıklarken şü açıklamayı 

yapmıştır: “Yahüdiler, Kıble Ka be’ye do ndü rü ldü ğ ü  zaman da ‘Şayet o nceki kıble ğerçekse, siz 

bündan ğeri do ndü nü z. Eğ er ikinci kıble ğerçekse, demek ki daha o nce batıl ü zereydiniz.’ so -

zü nden yola çıkarak, neshin pişmanlık sebebi oldüğ ünü so ylerler, pişmanlık ise Allah hak-

kında üyğün olmaz diyorlardı.” Bünün sebebi Yahüdilerin nass’ın değ işmesini inka r etmesi 

denildi. Hadda dı  bü ayetin, Yahüdiler’in bü ifadelerine bir cevap olarak nazil oldüğ ünü, bo y-

lece Allah, kendisinin işi dilediğ i şekilde yo netip dü zenlediğ ini ve her zaman, işi külların mas-

lahatının oldüğ ü vakitte emrettiğ ini beyan ettiğ ini, değ iştirme yetkisinin kendisinde oldü-

ğ ünü ve bünün maslahatının da yine insanlara yo nelik oldüğ ünü so ylemektedir. Hadda di’nin, 

nesh kelimesinin ğeçtiğ i ilk ayet olan Bakara 106 ayetine ğetirdiğ i açıklamada nüzü l sebebini 

zikrettiğ i, kendinden o nceki tefsircilerin ğo rü şlerini aktardığ ı ve kendi yorümünü belirtme-

diğ i açıkça ğo rü lmektedir.434  

O rnek 3: “Biz bir ayetin yerine başka bir ayet getirdiğimiz zaman…” Kür’a n’da nesh’in varlığ ına 

delil ğetirilen ikinci ayetin tefsirinde de Hadda dı , bü ayetin “Biz bir ayeti nesh edip yerine başka 

bir ayeti sabit kıldığımız zaman…”435 şeklinde izah etmekte ve sonra da “Allah, küllarının mas-

lahatlarını en iyi bilendir.  Her zaman ancak onlar için en faydalı olanı indirir.” Diyerek neshin, 

Allah’ın hikmetinin bir sonücü oldüğ ünü ifade etmektedir. 436 

 

 2.6.2.1.Neshi İ ddia Edilen Ayetleri Tefsiri 

2.6.2.1.1.Kür’a n’ın Kür’a n’la neshi 

O rnek 1: “İçinizden hanımlarını geride bırakarak vefat edecek olanlar, eşleri için iddet bitimine 

kadar evlerinden çıkarılmaksızın kendilerine yetecek bir malı vasiyet ederler…”437  

Hadda dı  de ayetin tefsirinde ilk o nce İ bn Abba s’ın rivayetini aktarır, bü ayetin miras ayetinden 

ve iddet meselesinin istikrarından o nce nazil oldüğ ünü ifade edip, İ sla m’ın ilk do nemlerinde 

üyğülanan hü kmü  izah etmiştir. Büna ğo re koca, o lmeden o nce eşinin yiyecek, içecek ve ğiye-

cek ğibi bir yıllık nafakasını ve evinde bir yıl dürma hakkını vasiyet ederdi. Kadın eğ er şehir-

liyse, kendisine bir ev bina edinceye kadar kocasının evinde otürürdü. Şayet bedevi ise kendi-

sine çadırdan bir ev yapıncaya kadar kocasının evinde kalır ve sonra ona taşınırdı. Eğ er kadın 

 

433  el-Bakara 2/106. 

434  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/151. 

435  en-Nahl 16/101. 

436  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/157. 

437  el-Bakara 2/240. 
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bir yıllık iddetini beklemeden kocasının evinden çıkarsa veya evlenirse, nafaka ve barınma 

hakkını kaybederdi. Dolayısıyla kadının, kocasının malından miras payı bü kadardı. Hadda dı  

bü yorümdan sonra, ayetteki vasiyet emrinin, miras ayeti ve Hz. Peyğamber’in, “Varise vasiyet 

yoktur.”438  Hadisiyle nesh edildiğ ini; bir yıl bekleme hü kmü nü n de Allah’ın “İçinizden vefat 

edip de geride eşler bırakan kimselerin hanımları, kendi başlarına dört ay on gün beklerler.”439 

Ayetiyle nesh edildiğ ini so ylemiştir. 440  

O rnek 2: “Yine de onları affet, aldırma.” kavlinin anlamının, “Onlardan yüz çevir ve onları ceza-

landırma. Allah affedenleri, bağışlayanları sever.” anlamında oldüğ ünü ifade ettikten sonra “Ne 

Allah’a ne ahiret gününe inanmayanlarla… savaşın.”441  kavli ve diğ er savaş ayetleriyle nesh 

edildiğ ini so ylemiştir.442 

 

2.6.2.2.2. Sü nnetin Kür’a n’la Neshi 

O rnek 1: “Allah ve Resulüne karşı savaşan ve yeryüzünde fesat çıkarmak için uğraşanların ce-

zası, ancak öldürülmeleri veya asılmaları yahut ayak ve ellerinin çaprazlama kesilmesi, ya da 

yeryüzünde başka bir yere sürgün edilmeleridir.”443  

Hadda dı  bü ayetteki nesh olayını, Müka til’in ğo rü şü nü  naklederek şü şekilde izah etmeye ça-

lışır: “Müka til ve Said b. Cü beyr bü ayet konüsünda şo yle demiştir: Üreyneoğ üllar’ından bir 

toplülük Medine'ye ğeldi. Hz. Peyğambere biat edip islamı seçtiler. Onlar yalancı idiler. İ slamı 

istemiyorlardı. Karınları şişip ve yü zleri sararınca Medine’nin havası kendilerine ağ ır ğeldi. 

Bü dürüm ü zerine Hz. Peyğamber onlara, idrarlarından ve sü tlerinden içsinler diye zeka t de-

velerinin yanında yaşamalarını emretti. Onlar bünü yapıp iyileştiler. Sonra da çobanları o ldü -

rü p, develeri sü rü p ğo tü rdü ler. Bünün ü zerine Hz. Peyğamber Hz. Ali’yi onları bülmak için 

ğo nderdi. Hz. Ali onları yakalayınca ellerini ve ayaklarını kesti, ğo zlerine mil çekti ve arazide 

o lü me terk etti. İ şte bünün ü zerine, bü a yet nazil oldü da yol kesme hakkında, ğo zlere mil 

 

438  Ebü  İ sa Mühammed b. İ sa b. Sevre es-Sü lemi Tirmizi, Sü nenü 't-Tirmizı  thk ve şerh Ahmed Mühammed Şakir), 
Müstafa el-Babi el-Halebi, “Vesâyâ”, 5 (Kahire: 1978/1398); Ebü  Abdüllah Mühammed b. Yezid er-Rebeı  el-Kazvinı  
Sü nenü İ bn Ma ce thk. Mühammed Füad Abdü lba kı , “Vesâyâ”, 6 (Kahire: Da rü İ hya i't-Tü ra si'l-Arabiyye, 1975/1395). 

439   el-Bakara 2/234. 

440  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/376. 

441   et-Tevbe 9/29. 

442   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/395. 

443   el-Ma ide 5/33. 
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çekmeyi Hz. Peyğamber 'in üyğüladığ ı bü ceza şeklini, nesh eden ğenel bir ayet oldü.”444 Ta-

beri, bü ayetin tefsirinde Enes İ bn Malik’ten ğelen, mü sle yapmanın bü ayetle yasaklandığ ı 

şeklindeki rivayetine yer vermektedir.445  

 

O rnek 2: “Gerçek manada iman eden hicret eden, mallarıyla ve canlarıyla Allah yolunda cihad 

eden, onları barındırıp yardım edenler, işte bu kimseler birbirlerinin dostlarıdırlar. İman ettiği 

halde henüz hicret etmemiş olanlar, hicret edinceye kadar onlar üzerinde herhangi bir velayet 

hakkınız yoktur…”446 

Hadda dı  bü ayetin yorümünda ise, Kata de’den rivayet ettiğ i, Hz. Peyğamber’in mühacirler ara-

sında kardeşlik tesis ettiğ ini ve bünların İ sla m ve hicret nedeniyle birbirlerine va ris oldüğ ünü, 

Mü slü man olüp hicret etmemiş olan kişinin ise o z kardeşine varis olamadığ ını, bünün ü zerine 

Allah’ın bünü “Bir de akraba olanlar, Allah'ın kitabına göre, birbirlerine daha uygundurlar.”447  

ayetiyle nesh ettiğ ini, bo ylece verasetin akrabalık sebebiyle oldüğ ünü so ylemektedir.448  

 

 

2.6.2.3. Kür’a n’ın Sü nnetle Neshi 

Kür’a n’ın sü nnetle neshe dilmesi hüsüsünda ülema  arasında ğo rü ş birliğ i yoktür. Ancak başta 

Ebü  Hanı fe ve diğ er Hanefı  alimler ve kelamcıların bü yü k bo lü mü , Kür’an’ın sü nnetle neshinin 

caiz oldüğ ünü so ylerler.449 Kendisi de Hanefı  fakihi olan Hadda dı , aşağ ıda vereceğ imiz misal-

lerde ğo rü leceğ i ğibi Kür’a n’ın sü nnetle neshinin caiz oldüğ ünü kabül etmektedir. 

O rnek 1: “…. Allah, içinizde hastaların bulunacağını, bir kısmınızın Allah’ın lütfundan rızık ara-

yacağını ve bir kısmınızın Allah yolunda çarpışacağını bilmektedir. Kur’an’dan kolayınıza geleni 

okuyun …”450  

Hadda dı , bü ayetin tefsirinde şünları so ylemektedir: ‘Gece namazında, Allah’ın lü tfündan rızık 

aramak için seferde ve Allah yolünda çarpışacağ ınız zaman, üzün süreleri oküma konüsünda 

ğece ayakta dürmaya ğü ç yetiremezseniz, Kür’an’dan kolayınıza ğeleni oküyün, beş vakit na-

mazınızı şartlarıyla beraber kılın, Hz. Peyğamberin so zü yle sabit olmüştür ki mü minler için 

ğece namazı, beş vakit namazla nesh olünmüştür’451 şeklinde tefsir etmiştir. 

 

444   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/413. 

445   Taberi, “Camiu’l-Beyân “, İİ/247. 

446   el-Enfa l 8/72. 

447   el-Enfa l 8/75. 

448   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/395. 

449   Zerka nı , “Menâhilu’l-İrfân”, İİ/133. 

450   el-Mü zemmil 73/20. 

451   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİİ/107. 
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O rnek 2: “Eşlerinizden zina yapanlar için dört şahit getirin. Şayet şahitlik ederseler o eşlerinize 

ölüm gelinceye kadar ya da haklarında Allah bir yol gösterinceye kadar kendilerini eve hapse-

din”452 ayetinin tefsirini şü şekilde yapmaktadır: Evli hü r kadınlar hakkında, yine hü r ve ada-

letli do rt şahit isteyin, bünlar onların zina yaptığ ına şahitlik ederse, şehirde hapishane olarak 

bilinen evlerde, Allah onlara bir yol verene veya o lü m ğelene kadar hapsedin, bü hü kü m had 

ayeti nazil olmadan o nce idi. İslamdan o nce de bo yleydi eğ er kocası varsa mihri ona aittir. Hz. 

Peyğamber “Benden alın o ğ renin! benden alın o ğ renin! Allah o kadınlar için bir yol belirle-

miştir. Bekarla bekar zina ederse yü z sopa vürülarak sü rğü n edilir. Evli ile evli zina ederse yü z 

sopa vürülür ve recmedilir.”453 Bü hadisle, ayette yer alan hapis edilme fiili nesh edilmiştir. 

Şahit ğetirme olayı da mühkem olarak kalmıştır. Bü nesh çeşidi, Kür’an’ın sü nnetle neshidir. 

Sonradan bekarların sü rğü n edilme konüsü bize ğo re “zina edenlere yü z sopa vürün” ayeti ile 

nesh edilmiştir. Çü nkü  bü ayetin zahiri, celdenin bü tü n zina hü kü mlerini kapsadığ ını beyan 

etmektedir. Eğ er bü bo yle olmasaydı ihtiyaç anında beyanda küsür meydana ğelirdi. Ma iz ha-

disiyle, mühsan evli kadına celde nesh olünmüştür. Hz. Peyğamber, “Bünların celdesiz recme-

dilmesini”,454 Hz. O mer, eğ er insanlar O mer, Allah’ın kitabına ziyade yaptı demeyecek olsa-

lardı, kitabın haşiyesine şo yle yazardım, ihtiyar kadın ve erkek zina ettiklerinde Allah’tan bir 

ibret olması için recmedin. Şafi’nin Evli kadının celdesi mensüh, bekarın sü rğü nü  mensüh de-

ğ ildir dediğ ini naklederek tefsir etmiştir.455 

 

2.6.3. Hurufu Mukattaları Tefsiri 

Hadda di, Bakara süresinin ilk ayetinin tefsirinde Hürüf-ü Mükattaya ğeniş yer verir ve bü ko-

nüda ihtilaf oldüğ ünü so yleyerek Hz. O mer, Hz. Osman ve İ bn Mesüd’ün bü konüdaki ğo rü şle-

rini nakleder; Hürüf-ü mükatta tefsir edilmeyen ğizlenmiş manalardır. Yine Şa’biyyi’nin, ‘Al-

lah’ın Kitaplarının bir sırrı vardır, Kür’an’ın sırrı ise mü teşa bihattan olan hece harfleridir’ şek-

lindeki ğo rü şü nü  nakleder. Bazılarının: Bü harflerin ilmini Allah’ın kendisine ayırdığ ını, ini-

şine inanmamız ve te’vil’ini Allah’a bırakmamız ğerektiğ ini so ylediklerini naklettikten sonra, 

Hz. Ali’den ğelen ‘herşeyin bir o zü  vardır bü kitabın o zü  ise hece harfleridir’ şeklindeki riva-

yetini nakleder.456 Aynı zamanda Hadda di, Hürüf-ü Mükattanın manaları ile alakalı İ bn Ab-

bas’ın:(ألم) manası: Ben Allah’ım bilirim ve ğo rü rü m, (ألمص) manası: Ben Allah’ım bilirim ve 

açıklarım, (كهيعص) manası: 

 

452   en-Nisa 4/15. 

453   Mü slim, “Hüdüd”, 11/14. 

454   Bühari, “Sahihü’l Büahri” 97/14, 6824. 

455 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/222. 

456 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/31. 
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ادُ مِنْ صَادِقٍ  َ :  مِنْ كَافٍ، وَالْهَاءُ مِنْ هَادٍ، وَالْيَاءُ مِنْ حَكِيْمٍ، وَالْعَيْنُ مِنْ عَلِيْمٍ، وَالصَّ افُ
َ
ك
 
 ال

اللامو ,Allah’ın isminin anahtarı oldüğ ü :الألفُ  : latif yada Cibril anlamına ğeldiğ i, الميم: Mecit yada 
Mühammed anlamına ğeldiğ i şeklindeki tevil ehlinin ğo rü şlerini nakleder ama kendi tercihini 

veya Hürüf-ü Mükatta ile ilğili tanıma yer vermez. Hadda dı ’nin Hürüf-ü Mükatta konüsünda 

Hürüfilerin yaptığ ı ğibi harflerle sayıların kütsallığ ını kabül edip bü harflere bir takım sem-

bolik manalar yü klemediğ ini, bü konüda selefin metodünü benimsediğ ini ğo rmekteyiz. 

 

2.6.4. İsraili Haberleri Kullanarak Ayetleri Tefsiri 

Kür'a n-ı Kerı m'in kapsadığ ı konülar içerisinde bizden o nceki ü mmetler, peyğamberler ve bazı 

o nemli tarihı  hadiseleri anlatan kıssalar ğeniş bir yer tütmaktadır. Hadda dı , Kür’a n’da birçok 

hikmete istinaden çoğ ünlükla zaman ve meka n detaylandırılarak yapılan ve ayrıntılara ğirile-

rek anlatılan bü kıssalarla alakalı tefsir rivayetlerine ğeniş yer vermiştir. Dolaysıyla israiliya tı 

da çokça nakletmiştir. Hadda dı , naklettiğ i kıssaları yorümsüz bir şekilde oldüğ ü ğibi vermiştir. 

İ srailiyya t, “İ srail” kelimesinden, Yahüdilikle ilğili haberlerin varlığ ını çağ rıştırsa da, ğerçekte 

bü aslı olmayan riva yetlerin yalnızca Yahüdilikle ilğili değ il, aynı zamanda Hristiyanlık ve di-

ğ er dinlere ait rivayatleri de kapsadığ ı bilinmektedir. Yahüdilikten nakledilen; insanın yaratı-

lışı ve peyğamber kıssaları ğibi haberlerin çok olması ve İ sla mın başlanğıcında Yahüdilerle 

olan sıkı ilişki sebebiyle, tağ lib yolüyla ğenelleme yapılarak “israiliyya t” adı küllanılmıştır.457 

Bü dürümda terim olarak israiliyya t; “Yahüdilik, Hristiyanlık ile diğ er din ve kü ltü rlerden 

İ sla miyet’e, o zellikle tefsı re ğiren mesnetsiz malü matların tamamını” ifade etmektedir. İ srailı  

riva yetler, kabül ve red açısından ü çe ayrılmıştır: Birincisi, İ sla m’a üyğün ve Hz. Peyğam-

ber’den sahih bir senetle riva yet edilen bilğilerdir. İ kincisi, İ sla m Şeriatına zıt olan ve redde-

dilen üydürma riva yetlerdir. Ü çü ncü sü  ise kabül veya reddedilmesi konüsünda tevakküf edi-

len bilğilerdir ki bünlar, ğenellikle dini açıdan ihtiyaç düyülmayan faydasız ve ayrıntılı bilği-

lerden ibarettir.458  

O rnek 1: “Onlar tuzak hazırladılar. Allah da onların tuzağını boşa çıkardı. Allah, kurulan tuzak-

ları boşa çıkaranların en hayırlısıdır”459ayetinin tefsirinde, Hz. İ sa’nın ğo kyü zü ne çıkarılması 

ile alakalı olayları, detaylı bir şeklide anlatır ve Hz. İ sa’nın doğ ümü, yaşı ve Hz. Meryem’in yaşı 

ile ilğili şü ifadelere yer verir. 

 

457   Zehebı , “et-Tefsîr ve’l-Müfessirûn”, İ/147-150. 

458  Abdüllah Aydemı r, “Tefsîrde İsrailiyyât”, Tü rkiye Diyanet Vakfı İ sla m Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 
2008), 6-7; Demı rci, “Tefsîr Tarihi” (İ stanbül: MÜ İ FV. Yayınları, 2006), 126. 

459  A l-i İ mra n 3/54. 
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ر على قالَ أهلُ التواريخِ :)حملَتْ مريَم بعيسى ولَها ثلاثَ عشرةَ سنةً، وولدَتْ عيسى لِمُضِيِ  خمسٍ وستِ ين سنةً من غَلَبَةِ الْسكند

ثين  أرضِ بَابلَ، وأوحَى اُلله إليه على رأسِ ثلاثين، ورفعَهُ اُلله من بيتِ المقدسِ ليلةَ القدر من شهر رَمَضَانَ وهو ابنُ ثلاثٍ وثلا 
هُ بعدَ رفعهِ ستَّ سنين( 460  سنةً، وعاشَتْ أمُّ

Tarih bilimcileri dediler ki: Hz. Meryem İ sa (as)’a hamile oldüğ ünda 13 yaşında idi. İ sken-

der’in Babile ğalip ğeldikten 65 yıl sonra doğ dü. Allah ona 30 yaşında vahyetti. Ramazan 

ayında, Kadir ğecesi 33 yaşında iken Beyt-i Makdis’ten onü ğo ğ e kaldırdı. O’nün kaldırılma-

sından sonra annesi 6 yıl yaşadı.461 şeklinde Kür’an’da ğeçmeyen ifadelerle ayeti tefsire çalış-

tığ ı ğo rü lmektedir. 

 

2.6.5. Kıraat Farklılıklarıyla Tefsiri 

Lü ğatte “okümak, tila vet etmek, telaffüz etmek” ğibi manalara ğelen kıraat, ıstılahta “Kür’a n 

kelimelerinin eda  keyfiyetlerini ve ihtilaflarını, rivayet edenlere isna d ederek bilmek” şek-

linde tarif edilmektedir.  Tefsı r üsülü  ile alakalı eserlerde, Kür’a n ayetlerinin doğ rü anlaşıla-

bilmesi için Kür'a n-ı Kerı m'in nasıl okünması ğerektiğ i, kıraat a limleri tarafından icra edilen 

oküyüşlar ve bü oküyüşlarla ilğili ilimleri kapsayan “kıraat” ilmi, her mü fessirin bilmesi elzem 

olan ilimler içerisinde sayılmıştır.” Kıraat kelimesi, dil ilminde bir şeyi oküma ve toplama ma-

nasına ğelen “ قرءا” fiilinin semai mastarı olan “قرآءة” lafzının cem’isidir. Terim olarak kıraat, 
“Kaynağ ına dayandırmak süretiyle Kür’a n kelimelerinin, okünüş keyfiyetlerini, hareke, sü kü n, 

med/kasır ve i’ra b bakımından olüşan değ işiklikleri bilmektir.”462 Herhanği bir oküyüş şekli-

nin Kıraat kabül edilebilmesi için, ülema nın ortaya koydüğ ü kriterlere üyması ğerekmektedir. 

Bü kriterlere ğo re sahih kabül edilen mü teva tir bir kıraatın temelde şü ü ç o zelliğ e sahip ol-

ması zorünlüdür. 

Birincisi, sahih bir senedi olmalıdır. Yani Resü lü llah'dan mü'teber bir yolla riva yet edilmiş ol-

masıdır. Bir kıraatın kabül edilebilmesi için mü tevatir olması ğerekmektedir. İ kincisi, 

Arapça’nın, kaidelerine üyğün olmasıdır. Yani kelimelerin okünüşünün dil kaidelerine mühalif 

olmamasıdır. Ü çü ncü sü , Hz. Osman’ın cem’ ettirmiş oldüğ ü Müshaflardan birisine mütabık ol-

masıdır.463 Bü şartlara haiz bir kıraatın inka rı veya reddi caiz ğo rü lmemekte ve bü, Kür’a n’ın 

ü zerine nazil oldüğ ü hürüf-ü seb’a ’nın bir tezahü rü  olarak kabül edilmektedir. Bü şartlardan 

herhanği birinin ihlali dürümünda kıraat, şaz dürümüna dü şmektedir. Kıraat farklılığ ının 

 

460  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/310. 

461  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/310. 

462  İ bn Manzü r, “Lisânu’l-Arab”, İ/128; Zerka nı , “Menâhilu’l-İrfân”, İ/284. 

463   Zerka nı , “Menâhilu’l-İrfân”, İ/289; İ bn A şü r, “et-Tahrîr ve’t-Tenvîr”, İ/51-55. 
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a yetlerin anlamı ü zerindeki etkisinin ta biı n do nemi ğibi erken bir do nemden itibaren ü ze-

rinde dürülan bir konü oldüğ ü, ilğili kaynaklar incelendiğ inde anlaşılmaktadır.464 

Hadda dı , tefsirinde kıraat ilminin imkanlarını küllanmaya ğayret etmiş, ancak farklı kıraatler 

arasında bir kıyaslama veya tercih yapmamıştır. İ ncelemesini yaptığ ımız Keşfü 't-tenzı l fı  

tahkı ki'l-meba his ve't-te'vı l’inde, Hadda dı ,’nin kıraat farklılıklarına yer verdiğ i, kıraatler ara-

sındaki anlam farklılıklarına dikkat çektiğ i, kıraatlerini açıkladığ ı bazı lafızların irab dürüm-

larını da işaret ettiğ i, şaz kıraatleri izah etmeye çalıştığ ı, hüsüsı  Müshaflardaki kıraatlere dik-

kat çektiğ i, kıraat imamları ve ra vı lerinin isimlerini zikrettiğ i, kıraat imamlarının ittifak ettik-

leri hüsüslara dikkat çektiğ i ğo rü lmektedir. Hadda dı ’nin tefsir yaparken kıraat ilminden yara-

lanma üsülü ne dair o rnekleri şü şekilde sıralaya biliriz: 

 

 

2.6.5.1. Farklı Kıra atlere İ şaret Etmesi 

O rnek 1: “… Allah’ın lanet ettiği ve gazaba uğrattığı; kendilerini maymunlara, domuzlara çevi-

rip, şeytana tapanlar yapmışsa, işte bunların varacakları yer daha kötüdür…” 465  

Hadda d’i bü ayetin tefsirinde bülünan farklı kıraat vecihlerini şü şekilde aktarmaktadır: “Al-

lah’ın ‘ َٱلطَّاغُوت  so zü  hakkında on kıraat vardır. Kıraat a limlerinin çoğ ünlüğ ü bü şekilde ’وَعَبَدَ 
okümüştür. Manası ‘onlardan tağuta ibadet edecekler yarattı’ yani ‘tağüta tapanlar şeytanın, 

kahinlerin ve masiyet reislerinin taatine ülaşanlar’ anlamındadır. İ bn Mes’ü d’ün müshafında 

 şeklinde, Ferra ’وَعَبُدوا الطَّاغوتِ ‘ şeklinde yer almaktadır. Yahya ibn Vessab ve Hamza‘ وَعَبَدُوا الطَّاغوتَ ‘

ve Ebü Cafer ‘ ُالطَّاغُوت الطَّاغُوتِ ‘ şeklinde, Hasen ’وَعُبِدَ   ,şeklinde oküdüğ ünü rivayet ederek ’وَعَبْدَ 
Hadda dı , ümüm kıraatleri verdikten sonra diğ er kıraat a limlerinin hepsinin ğo rü şlerini nak-

letmektedir.466 

O rnek 2: Bir de dediler ki: “Eğer hayvanların karınlarındaki yavrular canlı ise, sadece erkekle-

rimize aittir. Karılarımıza ise haramdır.” Eğer ölü olursa, o zaman onda erkek ve kadınlar ortak-

tırlar. Allah, onların bu tür nitelemelerinin cezasını verecektir. 

Şüphesiz O, hüküm ve hikmet sahibidir, hakkıyla bilendir.467 Hadda dı , bü ayetin tefsirinde şo yle 

der: “Kim ‘ خالصة’ kelimesini kat’ ü zere nasb ü zere okürsa, bünün takdiri ‘   ما في بطون ھذه الْنعام

خالصا لذكورنا  :” Bu hayvanların karınlarındakiler erkeklerimize hastır.” şeklinde olür. Bazıları da 

 

464   Ü nal, “Kur’ân’ın Anlaşılmasında Kıraat Farklılıklarının Rolü” (Ankara: Fecr Yay., 2005), 177- 306. 

465  el-Ma ide 5/60. 

466   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/443. 

467  el-En’am 6/139. 
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Allah’ın ‘Eğer ölü doğarsa o zaman hepsi onda ortaktır’ so zü ndeki ( ه) harfine izafeten (خالصھا) 
şeklinde okümüştür. Bünün anlamı ‘Şayet bu hayvanların ceninleri ölü olursa, erkekler ve ka-

dınlar onda ortaktır.’ anlamındadır. Ebü Cafer ve İ bn Amir (ت) ile ve (ميتة) lafzının ref’iyle (  تكن

-şeklinde okümüştür bü, Allah’ın ‘Şayet borçlu sıkıntıda ise’468 so zü ndeki ğibi ‘Olür ve mey (ميتةٌ 

dana ğelir’ anlamı ü zeredir. İ bn Kesir ve Bakün (ى) Ebü Bekir ise (ت) ile okümüş (ما) kelimesi 

ü zeredir. Yani ‘ البطونيكن ما في    نا ’ demektir. (ميتة) lafzının mü ennes olması da bü anlam ü zere-
dir.”469 

 

 

2.6.5.2. Kıraat İ mamlarının İ ttifak ve İ htilaflarına İ şaret Etmesi 

O rnek 1: “…Allah yolunda çarpışacaklar da öldürecekler ve öldürülecekler…” 470  ayetindeki kı-

raat farlılıklarına şü şekilde yer vermiştir. “Allah’ın ‘  يقتلون ويقتلون ’ so zü nü n anlamı ‘Mü slü manlar 
mü şrikleri o ldü rü rler veya mü şrikler Mü slü manları o ldü rü r’ anlamındadır. Kıraat a limlerinin 

çoğ ü bü ğo rü şü  benimsemiştir. Hamza ve Kisa ı  ise ilk lafzı o tre ile ( َفَيُقْتُلُون) ikinci lafzı mensüp 

 .o ldü rü lü r ve o ldü rü rler’ şeklinde okümüşlardır. Hasen de bü kıraati tercih etmiştir (وَيَقْتُلُونَ )
Çü nkü  ona ğo re bo yle okündüğ ü zaman canın satın almaya teslimi daha kolay olür ve satıcı da 

ü creti almayı ancak satın alınan malı teslim etmesiyle hak eder.”471 

O rnek 2: “Muhakkak ki Rabbim beni doğru yola, dosdoğru bir din olan İbrahim’in dinine kıla-

vuzladı.  İbrahim Allah’a şirk koşanlardan değildi.”472 

Ayetinde ğeçen “د۪ينًا قِيَمًا” cü mlesinde ğeçen “قِيَمًا” kelimesini Kü fe ve Şam ehli ‘ ق’ harfini kesresi, 

ً “ harfinin ise fethayla ’يَ ‘ والكِبَرِ “ şeklinde okümüştür. O zaman mana ”قيِمَا غَرِ   ğibi masdar ”كالصِ 

manasına olür. Sen”  َقَام” filinin masdarını” قِيَاماً    ” şeklinde okürsün. Ba kün ise şeddeli olarak “ ُالْقَيِ م” 
şeklinde okümüştür. Bürada nahivciler kelimenin nasbı konüsünda ihtilaf etmiştir. Ahfeş onün 

manası “beni dosdoğ rü bir dine ülaştırdı” şeklindedir. Bir kısım nahivci “dinimi bana o ğ retti” 

şeklinde mana vermiştir.473 

 

468  el-Bakara 2/280. 

469  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/95. 

470  et-Tevbe 9/111. 

471   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/385. 

 472  el-En’am 6/161. 

 473  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/363. 
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2.6.5.3. Kıraat İ mamları ve Ravilerinin İ simlerini Zikretmesi 

Hadda dı , eserinde kıraat imamlarının adlarını kıraat farklılıklarını rivayet ederken zikretmiş-

tir.  Ebü  Ca’fer (130/749), Ya’kü b (205/828) ve Halef (299/884) dışında kıraat imamlarından 

Na fı ’ (169/785), İ bn Kesı r (120/737), Ebü  Amr (154/770), İ bn A mı r (154/770), A sım 

(127/744), Hamza (156/733), Kisa ı  (189/704)’nin adları ifade edilmiştir. Hadda dı ’nin kürra-

ların ve onların ravilerinin adlarını zikrederek, aktardığ ı kıraat rivayetlerine misal olarak şün-

ları verebiliriz:  

O rnek 1: “Hani Musa (as)’ın kavmine Allah sizden bir bakara kesmenizi istiyor değinde bizimle 

dalgamı geçiyorsun demişlerdi”474 ayetindeki “ ۜهُزُوًا” kelimesi ile ilğili, kıraat imamlarının ihti-
laflarına şo yle işaret ederken ravilerin isimlerini zikretmektedir: “Bü kelimede ü ç lü ğat vardır. 

 ğibi okünür ki, bü A meş, Hamza ve Halef’in kıraatıdır. Bü iki ”كفؤا“ şeddesiz ve hemze ile ”هزؤا“
kelime tenvinle beraber şeddeli ve hemzeli okünürsa Ebü Amr, Ehl-i hicaz, Şam ve Kisai’nin 

kıraatı bo yle olür. “هزوا” ve”   كفوا“hemzesiz okündüğ ü zaman ise kıraatı Hafs ve A sım’ın oküyü-

şüdür. Bü kıraatlerin ikiside sahihtir ve fasihtir manası ise alay etmektir şeklinde tefsir etmiş-

tir.475 

O rnek 2: “Rabbine dua et bize o sığırın özelliklerini açıklasın, çünkü sığırlar birbirine benzemek-

tedir” dediler. 476 

-kelimesinde yedi kıraat vardır. ‘Ta’nın ve ’ha’nın fetha ile ‘şın’ın ise şeddesiz okün (تَشَابَهَ  عَلَيْنَاۜ )

ması ümümi kıraattir. Hasen: “ َتَشَابَه” şeddesiz ve ‘ha’ harfi mazmüm okünür, A ’rec’in kıraatı:” 

 manasında olür. Mü cahit “ تَتشَابَه “ ta’nın fethası ve şeddeli ve ha’nın zamme ile okünması ”تَشَابَهَ 
ise elifsiz olarak okümüştür. Şeklinde tefsir ederek imamları ve ravileri zikretmiştir. 

 

2.6.5.4. Kıraatlerini Zikrettiğ i Kelimenin İ rabını Belirtmesi 

O rnek 1: “Müminlerden Allah yolunda mallarıyla, canlarıyla cihad edenlerle özür sahibi olmak-

sızın oturanlar bir değildir.”477  

Hadda dı , ayette ğeçen “ ُغَيْر” lafzının diğ er kıraatlerle beraber irabını şo yle izah etmiştir: “ ُغَيْر” 
lafzını kim nasb ile okürsa, bü istisna anlamında oldüğ ündan nasb edilmiş olür. Sanki Cenab-

 

474  el-Bakara 2/67. 

475  el-Bakara 2/106. 

476  el-Bakara 2/70. 

477   en-Nisa  4/95. 
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ı Allah ‘özür sahibi olanlar müstesna’ büyürmüştür. Nitekim ‘Zeyd mü stesna, kavim bana ğeldi’ 

denir. “غَيْر” lafzının, ‘Sıhhatli halde otüranlarla, cihad edenler bir olmaz’ anlamında hal ü zere 

nasb edilmesi de caizdir. Bü ‘Zeyd bana hasta olmaksızın yani sıhhatli olarak ğeldi’ denildiğ i 

ğibidir. Kim de “ ُغَيْر” lafzını zammeli okürsa, nefyden isbatın istisnasında merfü caizdir. “ ُغَيْر” 

lafzını aslı nekra’nın sıfatı olsa bile, “ ُغَيْر” kelimesinin”  َالقاعدون “lafzının sıfatı olması caizdir. An-
lamı ‘Müminlerden özür sahibi olmaksızın oturanlarla, cihad edenler hepsi mümin olsalar bile 

fazilette ve sevapta eşit olamazlar.’ şeklindedir. Bü sıfatın benzeri senin ‘Bana, çirkin olmayan 

veya üzün olmayan adam ğeldi.’ So zü  ğibidir. Sıfat anlamının, “ ُغَيْر “kelimesi ü zerine istisna 
anlamından daha baskın olması nedeniyle kıraat imamlarının bazısı ref şeklinde okümayı ter-

cih etmiştir. Bazıları da bahsi daha o nce ğeçtiğ i ü zere ‘o zü r sahibi olmaksızın’ so zü nü n ‘mü -

minlerden otüranlarla Allah yolünda cihad edenler eşit olamazlar.’ so zü nden sonra nazil ol-

ması nedeniyle, nasb ile okümayı tercih etmişlerdir. Bü nedenle istisna anlamı daha üyğün-

dür.”478 

O rnek 2: “Takva elbisesi bu elbiselerden hayırlıdır”479  

Medine, Şam ehli ve Kisa i “ وَلِبَاسُ  التَّقْوٰى” ayetinde ğeçen “وَلِبَاس” kelimesini, kendisinden o nce ğe-

çen “ يشًا  وَرَ  ” kelimesine atfederek “ ًلِبَاسا” nasb ile okümüştür. Ba kün ise başlanğıç cü mlesi kabül 

ederek, ref ile okümüştür. Haberi “ ٌخَيْر” kelimesidir. 480 

2.6.5.5. Müteva tir ve Şaz Kıraatleri Ayırmaksızın Bir arada Zikretmesi 

O rnek 1: “Her kim Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail’e ve Mîkâil’e düşman olursa 

bilsin ki, Allah da inkâr edenlerin düşmanıdır.”481 

Hadda dı , ayette ğeçen, Mika il ve Cebrail kelimelerinin kıraat farklılığ ından bahsederken 

Hadda dı  şü açıklamayı yapar:” ميكائيل” Kelimesi hakkında do rt lü ğat vardır.  “ميكاعيل” vezni ü ze-

rine memdü d, meşbü’482dür, o Mekke, Kü fe ve Şam ehlinin kıratıdır.”  َمِيْكَائِل” kelimesi “ ميكاعل 

“kelimesi ğibi memdü d, mehmüz, mühtelis483dir. Medine ehlinin kıraatidir. “ومِيْكَئِل” kelimesi ise 

 

478   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/298. 

 479  el-A’ra f 7/26. 

 480  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/134. 

481  el-Bakara 2/98. 

482   Med çeşitleri olarak bilinen tül, tevessüd, kasrda oldüğ ü ğibi tül ile yani kelimenin en üzün vecihle okünmasıdır. 

483   Harekenin 3/1 belli edecek şekilde okünmasıdır. 
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 kelimesi ”مِيْكَالَ  ”vezni ü zere mehmüz ve mağsürdür A’meş ve İ bn Mühaysın’ın kıraatidir ”ميكعل“

Ebi Amr’in kıraatidir. “مِيْكَائِيْل “manası Abdüllah’tır “ َمِيْك” Abd “ ايل" Allah’tır.484 

O rnek 2: “…Sonunda orada hepsi toplandığında…”485  “  ارَكُوا ف۪يهَا جَم۪يعًا  ”حَت َٰٓى اِذَا ادَّ

Hadda dı , ayette ğeçen “ارَكُوا كُوا“ şeklinde Neha ı  ise ”تَدَرَكُوا“ kelimesini A ’meş ”ادَّ رَّ  şeklinde şeddeli”ادَّ
ve elifsiz okümüştür diyerek şaz ve mütevatir kıraat imamlarını bir arada zikretmiştir.486 

 

2.6.5.6. Mütevatir Kıraatleri Fıkhi Hü kü mlerin Beyanında Şahit Tütması 

Hadda dı , fıkhi meselelerde, fıkhi hü kü mleri delillendirmek için, mü tevatir kıraatlerle istişhad 

yapmaktadır büna o rnek olarak:  

O rnek 1: “Ey Müminler! Namaz kılmak için kalktığınızda yüzlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi 

ve -başlarınıza mesh edip- her iki topuğa kadar da ayaklarınızı yıkayın.”487 

Hadda dı , bü ayetin tefsirinde şü açıklamaya yer vermiştir; İ bn Amir, Nafi, Kisai, Hafs ve Yaküb 

nasb ile ( ْوَأَرْجُلَكُم) şeklinde Hz. Ali (ra) kıraati ile okümüştür. Bakün ise ( ْوَأرْجُلِكُم) kesre ile Enes, 
Alğame ve Şa’bi’nin kıraati ile okümüştür. Nasb ile okündüğ ünda mana: Yü ze ve ele atfedilerek 

“yıkayın” anlamı çıkar. Kesre ile okündüğ ünda ise başa atfedilir veya iptidaiye yapılır ki mana 

“mesh edin” anlamına ğelir.488 

O rnek 2: “Kur’an’ın indirildiği Ramazan ayı…”489  

Ayeti ile ilğili Hadda dı  şü açıklamayı yapar; ümüm kıraate ğo re “ ُشَهْر” ‘Ramazan ayı ğeldiğ i za-
man’ manasına merfü okünmüştür. Ahfeş, o Ramazan ayıdır. Kısa i, Ramazan ayı size farz kı-

lındı şeklinde “ ُشَهْر” kelimesi mübteda sonrası haber yapıldı denildi. Hasen ve Mü cahit 

“ رمضانَ شهر ” nasb ile oküyarak ‘Ramazan ayında orüç tütün’ manası vermiştir. Ahfeş zarf oldüğ ü 

için nasb ile oküyarak ‘Ramazan ayında orüç size farz kılındı’ anlamı vermiştir. 490 

 

 

484   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/138. 

  485  el-A’ra f 7/38. 

 486  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/142. 

487   el-Ma ide 5/6. 

488   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/385. 

 489  el-Bakara 2/185. 

 490  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/245. 
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2.6.5.7. Şaz Kıraatleri Sebebi Nü zülü  Teyit İ çin Şahit Tütması 

O rnek 1: “Onların yaptıkları anlaşmayı, içlerinden bir kısmı yapılan anlaşmay bozmuştur.  Zaten 

onların çoğu iman etmez.”491 

Hadda dı , bü ayetin sebebi nü zülü nü  desteklemek için, Şaz kıraati delil olarak küllanmıştır. 

Hadda dı ’nin ifadesi şü şekildedir. Ebü Simal ( كُلَّمَا   أوْ  ) kelimesini sakin vav ile oküdü. (كُلَّمَا) zarf 

ü zere nasb yapıldı. Allah (cc)’ın ( عَهْداً   عَاهَدُواْ  ) kavlinin mühatabı Yahüdilerdir. İ bn Abbas: Ne za-

man Allah Rasülü, o konüda onlardan Allah’ın so z aldığ ından bahsetti, Malik İ bn Müsfıy: Al-

lah’a yemin olsün ki Mühammed bizle ahitleşmemiş ve bizden so zde almamıştır dedi. Allah 

(cc) bünün ü zerine bü ayeti indirdi. İ bn Reca Ebi Attaridi’nin kıraatı onü açıklamaktadır. (  أوَكُلَّمَا

 iki mefül almıştır bü te’vilin delili “hani Allah (cc) ehli kitatan onu açıklayacaklarına (عُوهِدُواْ عَهْداً 

dair söz almıştı”492 ayetidir.493 

 

2.6.5.8. Müteva tir Yedi Kıraat Arasında Tercihte Bülünması 

O rnek 1: ِين   Ceza gününün mâlikidir.”494“  مَالِكِ يَوْمِ الدِ 

Ayetinde mü tavatir kıraatleri sıraladıktan sonra kıraatlerden birinin daha o vü cü  oldüğ ünü 

ifade etmiştir. Hadda dı ’nin açıklaması şü şekildedir: Asım ve Kisa i elifle ( ِين  şeklinde (مَالِكِ يَوْمِ الدِ 

okümüştür. Ba kün ise elifsiz okümüştür. Nahiv ehli ( ِمَلِك) şeklinde elifsiz okümanın ( ِمَالِك) şek-

linde okümaktan daha o vü cü  oldüğ ünü so yler çü nkü  ( ِمَالِك) bazen mü lk sahibi olmayabilir an-

cak ( ِمَلِك) mütlaka mü lk sahibidir der.495 

 

2.6.5.9. Hüsüsi Müshaflardaki Kıra atlere İ şaret Etmesi 

O rnek 1: “Yıldırım sanki gözlerini alıverecek. Şimşek önlerini aydınlattığı zaman onun ışığında 

yürürler. Karanlık çökünce dikilip kalırlar.” 496 

 

491   el-Bakara 2/100. 

492   Ali İ mran 3/187. 

493   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/140. 

494   el-Fatiha 1/4. 

495    Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/22. 

496    el-Bakara 2/20. 
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Ayetinin tefsirinde Hadda dı , Abdüllah İ bn Mes’ü d’ün müshafından da so z ederek kırat farklı-

lıklarına şü şekilde işaret etmektedir:  

 .بَقَوا في ظلمةِ القبرِ. وفي مصحف عبدِالله :)مَضَواْ فِيْهِ(

Ne zaman fişek yolcüların yolünü aydınlatsa onün ışığ ı ile yü rü rler. Onlara karanlık ço ktü -

ğ ü nde ise kabrin karanlığ ında kalırlar.497 şeklinde bir açıklama yapmıştır. 

O rnek 2: “Allah, bizi islamla buluşturduktan sonra dünyada şaşkın şaşkın dolaşıp şeytanların 

kandırdığı kimse gibi mi olalım?”498 

Ayetinde ğeçen “ ُاسْتَهْوَتْه” kelimesi A ’meş ve Hamza elif ve imale ile “ اسْتَهْوَاهُ كَالَّذِي   ” şeklinde oküdü-

ğ ünü so yledikten sonra Abdüllah’ın müshafında “َُان
َ
ط ي 

َّ
وَاهَُ الش تَه  -şeklinde ğeçtiğ ini so ylemekte”اس 

dir.499 

 

2.6.5.10. Ekollerden Bahsetmesi  

O rnek 1: “Allah içinizden cihad edenleri belirlemeden, sabredenleri ortaya çıkarmadan, cennete 

girivereceğinizi mi sanıyorsunuz?” 500 

Hadda dı , ayetin tefsirinde şo yle demektedir: “Hasan (ra) Allah’ın “  ِوَلَمَّا يَعْلَم “ kavline atfen “  ِوَيَعْلَم

ابِرينَ   şeklinde kesre ile okümüştür. Kü feliler’in ğo rü şü ne ğo re mensüp okünmasına ğelince “ الصَّ

bü ‘ َالصابرين يَعْلَمَ   takdirince’, cü mlenin sonünü başından ayırmak süretiyle ‘sarf” kaidesi ’وأن 

ü zere mensüptür. Basralılar’a ğelince onlar bünü ‘çoğ ül ü zere mensüp’ diye isimlendirirler. 

Bü, şairin şo yle demesi ğibidir: 

‘Bir huyu yasaklayıp da sen benzerini işleme!  

Böyle bir şey yaparsan bu senin için büyük bir ayıptır.’ 

Yani ‘kendi yaptığ ın bir işi, başkasına yasaklama!’ demektir. ‘Sü t içerken balık yeme!’ yani ‘iki-

sini bir arada yapma!’ denir.”501 şeklinde bir açıklama yaparak Basra ve Kü fe ekollerinin ğo -

rü şlerine yer vermiştir. 

 

497   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/22. 

 498  el-En’am 6/71. 

 499  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/49. 

500   A l-i İ mra n 3/142 

501   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/147. 
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2.6.6. Fedail ile Tefsiri 

“Feda il ile Tefsı r” so zü nden maksadımız, a yetler yorümlanırken bü anlamda Kür’a n’ın, sü re-

lerin ve a yetlerin faziletleriyle ilğili nakledilen me’sü r riva yetlerdir. Araştırmamız esnasında 

Ebü Bekir el Hadda dı ’nin kendi eserinde hiçbir süreyi istisna etmeksizin bü tü n sü relerin baş-

larında, bazen de sonlarında sü relerin feda ili ile ilğili bilğilere rastladığ ımızı belirtmek isteriz. 

Ancak sürelerin fazileti ile ilğili varid olan hadislerin çoğ ünlükla mevzü oldüğ ü bü tü n tefsir-

ciler tarafından bilinmektedir. Hadda dı ’de bü hadislerin sahih olüp olmadığ ına bakmaksızın 

eserinde yer vermiştir. Hadda dı , Fatiha süresinin tefsirinde bü sü renin fazileti ile alakalı Hz. 

Peyğamber’den rivayet edilen “Fatiha, sem (o lü m) hariç bü tü n hastalıkların şifasıdır” hadisini 

ve Cebrail (as) isnad edilen “Ben ü mmetim hakkında azaptan korküyordüm. Hadislerini kül-

lanarak şü açıklamayı yapmıştır: Fatiha nazil olünca emin oldüm çü nkü  cehennemin yedi ka-

pısı Fatiha süresinin de yedi ayeti vardır kim onü okürsa o ayetlerin her biri o kapılara tabaka 

olacaktır”502 

 

2.7. Haddâdî’nin Kur’an’ı Anlama ve Yorumlama Yöntemi: Dirayet Açısından 

Arap dili ve edebiyatı, dira yet yo ntemi ile tefsirin en o nemli kaynaklarından biridir. Aynı za-

manda Kür’a n’ı anlama yollarının en iyi metodü Arap dilini iyi bilmektir. Çü nkü  “Kur’ân apaçık 

bir Arapça ile indirilmiştir”. 503 Bü sebeple tefsir üsülcü lerine ğo re mü fessirin bilmesi ğereken 

ilimlerin en başında Arap dili ve o zellikleri yer almaktadır. 

Eserimizin mü ellifi Hadda dı  de, dilsel yorüma bü yü k o nem vermiştir. Hadda dı , bü bağ lamda 

dilsel yapıya üyğün olmayan herhanği bir a yet yorümünün kabül edilmemesi ğerektiğ ini sa-

vünür. Bü bo lü mde, farklı yaklaşım biçimlerine ğo re birçok ünsürü tespit edilebilen dilsel yo-

rümü, mü ellif bağ lamında sünmaya çalışalım. 

 

2.8. Ebu Bekir el-Haddâdî’nin Dilbilimsel/Lügavi Tefsir 

Kür’a n’ın filolojik/lüğavı  bakımdan incelenmesine ve tefsirine Dilbilimsel tefsı r denmektedir. 

Kür’a n lafızlarına lüğavi açıdan yaklaşım metodünün ilk ortaya çıkışı, saha be do nemine kadar 

üzanmaktadır. Bü sebeple Hz. Peyğamber, saha be ve ta biü n do nemlerinde sistematik olmasa 

da dilbilimsel/lüğ avı  yorümün ilk temellerinin atıldığ ını so ylemek mü mkü ndü r.504 

 

502   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İ/6. 

503   bk. el-Yü süf 12/2; en-Nahl 16/103; eş-Şü’ara  26/193-195; el-Füssilet 41/3; ez-Zührüf 43/3. 

504   Halid Abdürrahman Akk, ‟Usûlu’t-Tefsîr ve Kavâiduh” (Beyrüt: Darü’n-Nefa is, 2007), 137-146. 
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Tefsir üleması, dil, nahiv, sarf, iştika k, mea ni, bedı ’ ve beya n ğibi dil tandanslı ilimler, mü fes-

sirlerin mütlaka bilmesi ğereken ilimler oldüğ ünü so ylemişlerdir. Tefsir üsü lcü lerine ğo re 

Kür’a n lafızlarının bazılarının birden çok manaya ğelmesi sebebiyle, Kür’a n’ı tefsir edecek 

kimsenin, lüğat ilmini az bilmesi de yeterli değ ildir. Kür’an’ın dili olan Arapçanın bü tü n ince-

liklerine vakıf olmayan bir mü fessirin, Kür’a n-ı Kerı m’i tefsir etmesini caiz ğo rmemişlerdir. Bü 

nedenle mü fessirlerin bilmesi ğerekli olan ilimlerin başında, lü ğat ilmi zikredilmiştir. 

Ta biü nün meşhür mü fessirlerinden Mü ca hid’in, “Allah’a ve ahiret ğü nü ne iman eden bir kişi-

nin Arap dilini bilmedikçe Allah’ın kitabı hüsünda so z so ylemesi caiz olmaz.” dediğ i rivayet 

edilmiştir.505 Hadda dı  de ayetlerin tefsirine başlamadan o nce, ğenellikle ayette ğeçen bazı la-

fızların anlamlarını ele alır ve bü kelimeleri ğerek Arap ataso zü , Arap şiiri veya nesri ile izah 

ettiğ i ğo rü lmektedir. Hadda dı ’nin eserindeki lü ğat ilmine dair yo ntemini şü başlıklar altında 

inceleyebiliriz: 

 

2.8.1. Etimolojik (İştikak) Tefsiri 

Arapça ilminde “ilmü’l-iştikâk ve ilmü’t-te’sîl” ğibi adlarla da bilinmektedir. Bir lü ğatteki lafız-

ların tü retilmeden o nceki ko kü nü  bü tü n yo nleriyle inceleyen bilim dalına “etimoloji” denir. 

Bü sebepledir ki bir lü ğatte lafızların etimolojik manası, o kelimenin va’z edildiğ i ilk ko k ma-

nasını ifa de etmektedir.506 Dolayısıyla lafızların ko k manasını bilmek, a yetlerin daha iyi anla-

şılmasına ve mü fessirin daha doğ rü bir yorümla, sonüca varmasına katkı sağ lar.507  

Lüğavi yorüm tekniğ inin, Hadda dı ’nin a yetleri tefsir etme metodünda o nemli bir yere sahip 

oldüğ ünü daha o nce de ifade etmiştik. Bü nedenle mü ellifin tefsirini yaptığ ı a yetlerde yer alan 

bazı kelimelerin, etimolojik anlamlarını belirlemeye yo nelik birçok o rneğ ini, incelemesini 

yaptığ ımız eserde bülmak mü mkü ndü r. Meseleyi somütlaştırmak için birkaç o rnek sünmaya 

çalışalım.  

O rnek 1: “Kafirleri imana davet eden peygamberle inkâr edenlerin misali, bağırıp çağırmadan 

başka bir şey işitmeyen hayvanlara seslenen çoban ile hayvanların misali gibidir.”508 a yetinde 

yer alan “ ُيَنْعِق” fiilinin lü ğavi bakımdan anlamını belirlemeye çalışırken lafzın etimolojik ko ke-

nini dikkate alarak incelemektedir. Filoloğların çoğ üna ğo re “ يَنْعِقُ   -نعِق  ” fiili, ko keni itibariyle 

yalnızca koyün cinsine bağ ırmak, seslenmek veya koyünün melemesi için küllanılır.509 Diğ er 

 

505   Süyü tı , “el-İtkân”, İİ/1209; Zehebı , “et-Tefsîr ve’l-Müfessirûn”, İ/255. 

506  O mer Kara, “Kur’ân’ın Anlaşılmasında Yakın Anlamlılık ve Nüans -Râğıb el-Isfahânî Örneği”- (Van: Bilğe Adamlar, 
2009), 148. 

507   Zerkeşı , “el-Burhân”, İ/297-299. 

508   el-Bakara 2/286. 

509   Zecca c, “Me’âni’l-Ķur’ân”, İ/142. 
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bazı filoloğlara ğo re ise bahsi ğeçen kelime; koyün, inek ve deve cinslerinin tamamına seslen-

mek ü zere va’z olünmüş bir fiildir.  Fakat Hadda dı , Arap şiirinde ifade edilen “ يَا بضَأْنِكَ  فَانْعِقْ 

 ,ibaresinden istişhad ederek birinci ğo rü ş olan yalnızca kü çü kbaş hayvanlara bağ ırmak ”جَرِيْرُ 
çağ ırmak veya koyünün melemesi için küllanılır, tanımının daha açık ve kabül edilebilir oldü-

ğ ünü ifade etmektedir.  Etimolojik tefsı r çeşidine diğ er bir o rnek; 

O rnek 2: “Ey Resul! Eyyûb’u da zikret. Hani O, Rabbine, “Şeytan bana bir yorgunluk ve azap do-

kundurdu” diye seslenmişti.”510 Bü ayetin tefsirinde Hadda dı  şü açıklamayı yapmaktadır. 

يْطَانُ بِنُصْبٍ وَعَذَابٍ ﴾؛ معناهُ: واذكُرْ يا مُ  نِيَ ٱلشَّ حَمَّد عبْدَنا أيُّوب إذ نادَى رَبَّهُ في  ﴿ وَٱذْكُرْ عَبْدَنَآ أَيُّوبَ إِذْ نَادَىٰ رَبَّهُ أَنِ ي مَسَّ

ومالِي. والنُّصْبُ والنَّصَبُ بمعنى    البلاءِ فقالَ: يا رَب إنِ ي أصابَني الشيطانُ بنُصْبٍ؛ أي بتَعَبٍ في بدَنِي وعذابٍ في أهلي

شْدِ والْحَزَنِ وَالْحُزْنِ. شَدِ والرُّ  واحدٍ، مثل الرَّ

A yetinde yer alan “ ُالنَّصَب” ve “ ٍعَذَاب” kelimelerini Hadda dı , “ika b” kelimesiyle bağ lantılı olarak 
Peyğamberleri tenzih etme doktrini ekseninde tefsir ederek, bürada ğeçen “azab’ın” ehline ve 

malına oldüğ üna, kendisi içinde bedeni “ ٍبتَعَب /yorğünlük” anlamına ğeldiğ ine işaret eder. 

Dilde iki farklı oküyüşları olan “ ُالنَّصَب” kelimesinin, halsizlik ve bitkinlik manalarına ğeldiğ ini; 
bü yorğünlüğ ün imtihan maksadıyla oldüğ ünü ika b’ la yani süça karşılık verilen ceza ile ala-

kası olmayan bir sıkıntı oldüğ ünü ifade etmektedir.511 Mü ellifin yaptığ ı bü manadaki yorüm-

ları, lü ğavi tefsir yapan mü fessirlerin eserlerinde ğo rmemiz mü mkü ndü r.512 

 

2.8.2. Gramatik (Sarf ve Nahiv) Tefsiri 

Allah, küllarına emir ve nehiylerini anlamaları için, o toplümün konüştüğ ü ve aşina oldüğ ü dil 

ile hitap etmiş ve ğo nderilen ilahi metinler de o dil ile olmüştür.513 Kür’a n’nın metninin çok 

veciz olması, çok sayıda anlamı kapsaması ve bazı kelimelerinin farklı anlamlar ifade etmesi 

ğibi nedenlerden dolayı şerh ve açıklanmaya ihtiyaç düyülmüştür.514 Bü anlamda Kür’a n tef-

sirinde, Arap lü ğatinin işlevselliğ i, saha benin yaşadığ ı İ sla mın ilk do neminden itibaren kendi-

sini ğo stermiştir. Tefsı r denilince ilk akla ğelen İ bn Abba s ğibi saha belerin tefsir alanındaki 

 

510   es-Sa d 38/41. 

511   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİ/80. 

512   Ebü 'l-Ka sım Ca rüllah Mahmü d b. O mer b. Mühammed ez-Zemahşerı , “el-Keşşâf an Hakâikı Gavâmizi’t-Tenzîl ve 
Uyûni'l-Ekâvil fî Vücûhi't-Te’vîl” tsh. Müstafa Hü seyin Ahmed (Kahire: Matbaatü ’l-İ stika me, 1365/1947), V/ 272. 

513   el-Yüsüf 12/2. 

514   Zerkeşı , “el-Burhân”, İ/14. 
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ü stü nlü kleri, bü yü k oranda Arap lü ğati hüsüsündaki bilğileriyle paralellik arz etmektedir.515 

Sahabe ve Tabiün do neminden sonra da Kür’a n’ın ayetlerini yorümlama ğayretleri nahiv ve 

sarf çizğisinde artarak devam etmiş ve bü manada İ sla m dü nyasının çeşitli bo lğelerinde zen-

ğin bir literatü r meydana ğelmiştir.516 Olüşan farklı ilimler içerisinde sarf ve nahiv ilimleri de 

o nemli bir yer tütmüştür. Sarf ilmi; bir lafzın değ işik manalara ğelebilmesi maksadıyla lafzın 

tü retilmesini konü alan bir bilim dalıdır.517  

Mü fessirler de o zellikle sarf ve nahvin ilimlerinin imka nlarından istifade etmek sü retiyle mü ş-

kil ve anlaşılması zor olan a yetlerde mananın daha kolay anlaşılmasına o nem vermişlerdir. 

Sonüçta sarf ve nahiv mananın belirlenmesinde hayati bir o neme haizdir diyebiliriz. Mü fes-

sirler, Kür’a n’ı yorümlarken, Arapça cü mle dizilişine ğo re kürülmüş olan bü a yetleri sarf ve 

nahiv küralları müva cehesinde yorümlamışlardır. Tefsı r kaynaklarında, o zellikle lü ğavi tefsir-

lerde, i’ra bın mana ü zerindeki etkisine işaret eden çok sayıda yorüm ve tartışmayla karşıla-

şılmaktadır. Küllanım oranı mü fessire ğo re değ işiklik ğo stersede, nahiv ve sarf yo nü nden ya-

pılan açıklamalar, tefsı rlerin vazğeçilmez bir ünsürüdür.518  

Hadda dı  de, a yetlerde yer alan bazı lafızları, merfü veya mansüb yapan amillerinin ne oldüğ ü 

hakkında bir kısım nahvi tahliller yaparak, a yetin anlamını tespit etmeye çalışmaktadır. An-

lamı belirlemek için yapılan bü dilsel tahlillerde bazı temel dil kürallarına de atıfta bülünmak-

tadır. Hadda dı ’nin Nahiv ve Sarf ilminin kaideleri çerçevesinde, a yetleri nasıl tefsı r ettiğ inin 

birçok o rneğ ini bülmak mü mkü ndü r. 

 

2.8.2.1.Sarf 

Kür’a n’ın tefsir edilmesinde, Sarf bilğisinin o nemli bir yeri vardır. Çü nkü  lafızların asıllarının 

hanği ko kten ğeldiğ ini, ma zı sinin, mü za rı sinin, masdarının ve mü fredinin, cem’isinin ne ol-

düğ ü, sadece sarf ilminin imkanlarıyla bilinebilir. Bü bilğiler bilinmedikçe tefsirde hata yap-

mak kaçınılmazdır. Hadda dı ’nin lafızların vezinlerine, mü enneslik ve mü zekkerliklerine, mü f-

ret, tesniye ve cemı ’ olüşlarına dikkat çektiğ i; bazı cemı ’ lafızların mü fretlerine işret ettiğ i; 

lafızların ilallerini yaptığ ı, bazen fiillerin ma zı , mü za rı  ve mastarlarına yer verdiğ i; bazen la-

fızların iştika kını açıkladığ ı, nadiren de olsa bazı babların küllanıldıkları anlamlara dikkat 

çektiğ i ğo rü lmü ştü r. Bü konüyü birkaç o rnekle mü şahhas hale ğetirmeye çalışalım. 

 

 

 

515   Yüsüf İşıcık, “Kur’ânı Anlamada Temel Bir Problem” (İ stanbül: Esra Yayınları, 1997), 97. 

516   Emrüllah Ü lğen, “Kur’ân’ın Yorumlanmasında İ’rabın Rolü” (Ankara: 2015), 134-155. 

517   Zerkeşı , “el-Burhân”, İ/297. 

518   Sü yü tı , “el-İtkân”, 278-282. 
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a) Kelimelerin Veznini Açıklaması 

O rnek 1: “Ve Kafirler Cehennemde, “Rabbimiz! Bizi dünyaya gönderde yapmış olduğumuz çirkin 

işleri bırakıp, iyi işler yapalım” diye feryat ederler.”519 

Hadda dı , ayetde ğeçen “ َيَصْطَرِخُون” kelimesinin, “الصراخ” ko kü nden ifti’al babında oldüğ ünü so y-
lemektedir. Hadda dı ’nin ifadesi şo yledir. 

راخِ فِيهَا﴾يَصْطَرِخُونَ  ﴿وَهُمْ   520.؛ أي يستَغِيثُونَ في النار وهو افتعالٌ من الصُّ

 

b) Kelimelerin İ ‘lallerine İ şaret Etmesi 

O rnek 1: “Ey Muhammed!  Geçmiş kitapları tasdik eden ve onları kollayıp koruyan Kur'â’nı hak 

ile sana indirdik…”521  

Bü ayette ğeçen “مُهَيْمِن” kelimesinin aslının “ المانة” kelimesinden “مفيعل” vezninde “مؤيمن” oldü-

ğ ünü, “ الماءارقت   : Suyu do ktü m” derken, hemze yerine (ه) harfi küllanılarak “ الماء  هرقت  ” denilmesi 

ve yine “اياك” yerine “هياك” ve “ هيهات” yerine “ ايهات” denilmesi ğibi (ه) he’ nin hemzeye (أ) çevril-

diğ ini ifade etmiştir. Hadda dı ’nin ifadesi şo yledir: 

ماءَ، وأنَاكَ  مُهَيْمِنٍ: مُؤْتَمَنٍ، على وزن مُفَيْعِلٍ من الأمانةِ، إلْ  أن الهاءَ أبدلت من الهمزةِ كما قالوا: أرَقْتُ الماءَ وهرَقْتُ الوأصلُ  

 522وَهُنَاكَ، وهَيْهَاتَ وأيْهَاتَ، ونظيرُ المهيمنِ: مُسَيطِرٌ 

 

c) Kelimelerin Mü fred, Tesniye ve Cemı  ‘olüşlarına İ şaret Etmesi 

O rnek 1: “Kafirlere amelleri, ıssız çöllerdeki serap gibidir ki…” 523 

وا اعَْمَالُهُمْ كَسَرَابٍ بِق۪يعَةٍ يَحْسَبُهُ الظَّمْاٰنُ مََٓاءًۜ   وَالَّذ۪ينَ كَفَرَُٓ

Ayetinde ğeçen “ القيعة” lafzının, “القاع” lafzının cemisi oldüğ ünü so ylemektedir. İ fadesi şo yledir: 

 524والبقِيْعَةُ: جمعُ بقَاعٍ، والقِيْعَةُ جمعُ قَاعٍ، نحوُ جَارٍ وجِيرَةٍ، 

 

519   el-Fa tır 35/37. 

520   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, V/423. 

521   el-Ma ide 5/48. 

522   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/431. 

523   en-Nü r 24/39. 

524   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, V/81. 



 

114 

 

O rnek 2: “Andolsun eski topluluklar arasından senden önce de elçiler göndermiştik.”                  

لٖينَ   lafzının cemisi ”شيعة“ ,milletler” lafzının :الشيع“ ayetinde yer alan       وَلَقَدْ اَرْسَلْنَا مِنْ قَبْلِكَ فٖي شِيَعِ الَْْوَّ
oldüğ üna şü şekilde işaret etmektedir: 

ةُ  يعَةُ: الأمَّ يَعُ: جمعُ شِيعَةٍ، والشِ   525والفِرقَةُ.والشِ 

 

d) Kelimelerin Farklı Dillerdeki Anlamlarını Vermesi 

Ülümü’l Kür’an içerisinde “Garibu’l Kur’an” olarak isimlendirilen, Kür’an’da ğeçen yabancı ke-

limelerin açıklanması konüsünda da Hadda di’nin bü kelimelere de açıklık ğetirdiğ i ğo rü lmek-

tedir. 

O rnek 1:  “Meyveler ve otlaklar ortaya çıkardık”526  

Ayetinin tefsirinde ğeçen “  وَاَبًّا “kelimesi ile ilğili Hadda dı  şünları so ylemektedir: Hz. Ebü Be-

kir’e “  وَاَبًّا “kelimesinden sorüldü Hz. Ebü Bekir: Bizi ğo lğeleyen semadır şeklinde cevap verdi-
ğ ini rivayet etmektedir.527 

O rnek 2:  “Şüphesiz İbrahim, çok yumuşak huylu bir insandı”.528 

Ayetinde ğeçen “ اهَ  وَّ
َ َ
 kelimesi ile alakalı açıklamasında Hadda dı , to vbe anlamında oldüğ ün İ bn“ لَ

Mesüd’ün “düa”, Hasen ve Katade’nin “merhametli arkadaş” manaları verdiğ ini rivayet ettik-

ten sonra bü kelimenin Habeş lü ğatinden oldüğ ünü aktarmaktadır.529 

e) Kelimelerin Mü ennes ve Mü zekker Olüşlarına İ şaret Etmesi 

O rnek 1: “Yeryüzü ıslah edildikten sonra bozgunculuk yapmayın. Allah’a korkarak ve ümit ede-

rek dua edin. Muhakkak ki iyilik edenlere Allah’ın merhamet etmesi açıktır”530 

ِ قَر۪يبٌ مِنَ الْمُحْسِ   ن۪ينَ وَلَْ تُفْسِدُوا فِي الَْْرْضِ بَعْدَ اِصْلَاحِهَا وَادْعُوهُ خَوْفًا وَطَمَعًاۜ اِنَّ رَحْمَتَ اللٰ 

Ayetinde yer alan “قريب: yakın” lafzının mü ennes formatında ğelmemesini şü şekilde izah et-

mektedir: 

 

525   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/107. 

526  el-Abese 80/31. 

527  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, Vİİ/167. 

528  et-Tevbe 9/114. 

529  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/389. 

530   el-A’raf 7/56. 
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الرحمةَ والعَفْوَ والغفرانَ في معنىً واحدٍ، وما لم يكن فيه تأنيثٌ حقيقيٌّ كنتَ بالخيار، إن  قال: ﴿ قَرِيبٌ ﴾ ولم يقل: قريبةٌ؛ لأنَّ 

رْتَهُ وإن شئتَ أنَّثْتَهُ.   531شئتَ ذكَّ

“Allah Tea la  “ ِ قَر۪يبٌ مِنَ    انَِّ  الْمُحْسِن۪ينَ رَحْمَتَ اللٰ   ‘’ büyürmüş, ‘قريبة’ şeklinde ğelmemiştir. Çü nkü  ‘‘الرحمة’’  

-lafızları aynı anlamdadır ve bünda ğerçek mü enneslik olmaz. Sen o zğü rsü n, is ’الغفران‘ ve العفو
tersen onü mü zekker yapar, istersen mü ennes yaparsın.”  

O rnek 2: “Bir de dediler ki: “Hayvanların karınlarındaki yavrular canlı olursa sadece erkekleri-

mize aittir. Karılarımıza ise haramdır.”532   

مٌ عَلَٰٓى اَزْوَاجِنَاۚ   وَقَالُوا مَا ف۪ي بُطُونِ هٰذِهِ الَْْنْعَامِ خَالِصَةٌ لِذُكُورِنَا وَمُحَرَّ

Ayetindeki mü ennes ve mü zekker lafızları şü şekilde açıklamaktadır: 

إذا انْفَصَلَتْ عن الأمَّهاتِ؛ فهي حلالٌ    - التي زَعَمُوا أنَّهَا لأوثانِهم    -أي قالَ أهلُ الجاهليَّةِ: إنَّ الأجِنَّةَ التي في بُطُونِ هذه الأنعام  

مٌ على نسائِنا ما دامَت تلكَ حَيَّةً. وأمَّا تأنيثُ الـ )خَالِصَةٌ(؛ فعل مَا فِي   جماعةٌ: سَأَلَهُمْ. قالى معنَى: لرجالِنا منافعُها وألبانُها، ومُحَرَّ

مٌ﴾بُطُونِ هَذِهِ الأنْعَامِ أو الأنعامِ التي في بُطُونِ هذهِ الأنعامِ. وأما تذكيرُ قولهِ:   . مَا﴾فلأنهُ مردودٌ على لفظِ ) ﴿وَمُحَرَّ

“Bünün anlamı şüdür: İ slamdan o nce, cahiliye Arapları pütlarına adadıkları bü hayvanların 

karınlarında bülünan ceninlerin, annelerin karnından çıkarıldıktan sonra ‘Eğ er sağ  olarak do-

ğ arlarsa sadece erkelerimize aittir yani helaldir. Kadınlarımıza ise bünları yemeleri haramdır.’ 

dediler. ‘خالصة’ lafzının mü ennes olması da bü anlam ile alakalıdır. Sanki onlar ‘bü hayvanların 

karınlarındakilerin tü mü ’ veya ‘bü hayvanların tü mü ’ demişlerdir. Allah’ın ‘ومحرم’ so zü nü n 

mü zekker olması bünün ‘ما’ kelimesine merdü d olmasındandır.”533 

 

2.8.2.2. Nahiv 

Hadda dı ’nin, nahiv alanında üyğüladığ ı yo ntemi şü başlıklar altında inceleyebiliriz: 

 

2.8.2.2.1. Nahvî Tahlillerde Bulunması 

 

531   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/157. 

532   el-En’a m 6/139. 

533   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİİ/94. 
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O rnek 1: “Elif, Lâm, Râ, insanları Rablerinin izni ile karanlıklardan aydınlığa, her şeye galip ve 

hamde lâyık olan Allah'ın yoluna çıkarman için bu Kur'ân’ı sana indirdik.”534 

 النُّورِ..الَٓرٰ  كِتَابٌ اَنْزَلْنَاهُ اِلَيْكَ لِتُخْرِجَ النَّاسَ مِنَ الظُّلُمَاتِ اِلَى 

Ayetinde yer alan “كتاب ” lafzının hazfedilmiş bir mü bteda nın haberi oldüğ ündan, o tre harekesi 
verildiğ ini, bünün “ الر ” kelimesinin haberi olmasının da caiz oldüğ ünü ifade etmiştir. 

Hadda dı ’nin bü ayetle ilğili yorümü şü şekildedir: 

؛ أي مِن ٱلنُّورِ﴾ٱلنَّاسَ مِنَ ٱلظُّلُمَاتِ إِلَى    ﴿لِتُخْرِجَ وقولهُ تعالى: )كِتَابٌ( خبرُ مبتدأ محذوفٍ، ويجوز أن يكون خبرَ )ألر(  

 535.ظُلماتِ الكفرِ إلى نور الإيمان

O rnek 2: “Evinde bulunduğu kadın onu kendisine çağırdı, kapıları sıkı sıkı kapadı ve ‘gelsene’ 

dedi” 536 ayetinin tefsirinde ise ayette ğeçen )َهَيْت( kelimesinin tahlilini şü şekilde yapmaktadır. 

خلافٌ من فتحِ التاء فلِسُكونِها وسكونِ الياء قبلَها نحوُ : كيفَ وأينَ، ومَن ضَمَّ التاءَ فعلى أنَّها مبنيَّةٌ على    )هَيْتَ(وفي قولهِ  

اكِنَين حركةُ الكسرِ، ويجوز أن يكون مبني   اً  الضمِ  نحو حيثُ ومنذ، ومَن قرأ بفتحِ الهاء وكسرِ التاء فلأنَّ الأصلَ في التقاءِ السَّ

 ثل أمسِ وجَيْرٍ على الكسرِ م

Kim ()َهَيْت  kelimesini ‘ya’ harfinin sükün ve ‘ta’ harfini harekeli okürsa bü “ َكيفَ وأين” eyne ğibi 

okünür. Kimde ‘ta’ harfini zammeli okürsa “حيثُ ومنذ” kelimeleri ğibi merfü ü zere mebni olür. 
Kimde “ha’ harfini fetha ve kesre ile okürsa bü dürümda ‘iki sakin yanyana ğelince, kesre ile 

harekelenir’ küralınca “ ٍأمسِ وجَيْر “kelimelerinde oldüğ ü ğibi kesre ü zere mebni olür.537 

 

2.8.3. Retorik (Belaği) Tefsiri 

Dil eksenli tefsı r yapan a limlerin neredeyse tamamında, Kür’a n a yetlerini belağ at ilminin im-

kanlarından istifade ederek tefsı r etme, üsülü nü  küllandıkları ğo rü lmektedir. A yetleri yorüm-

larken Hadda dı ’nin de sıklıkla küllandığ ı tefsir yo ntemlerinden biri, hiç şü phesiz retorik yani 

bela ğ i tefsir boyütüdür. Mü ellif, Arap Dilinin, fesahat açısından en ileri dü zeyde oldüğ ünü 

ifade etmektedir. Şayet bir kelam, istiareden ve mecazdan arındırılmış ise ğerçekte bü kelam 

 

534   el-İ bra hı m 14/1. 

535   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/85. 

536   el-Yüsüf 12/23. 

537  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İV/18. 



 

117 

 

hem fesahat hem de belağ a t açısından sorünlüdür. Bü bağ lamda şünü so yleye biliriz. Allah 

kela mı olan Kür’a n, en fasih kelam oldüğ üna ğo re dilin retorik yo nü nü n bü tü n inceliklerini 

kapsamaktadır. Bürada tekrardan hatırlatılması ğereken, Hadda dı ’nin sıradan bir mü fessir ol-

madığ ı hüsüsüdür. Çü nkü  retorik tefsı r başlığ ı altında işleyeceğ imiz belağ a tla ilğili konüların 

sadece bir bo lü mü nü , Hadda dı ’nin tefsı r yo nteminde bülmak mü mkü ndü r. Fakat bününla be-

raber dü zğü n ve yerinde so z so yleme üsü l ve kürallarını araştıran belağ a t ilmini ve dolayısıyla 

Hadda dı ’nin retorik yorüm anlayışını, oldüğ ü kadarıyla me’a nı , beya n ve bedı ’ diye isimlendi-

rilen, ü ç ilim ü zerinden incelemeye ğayret ettik. Fakat bürada her ü ç ilmin alanıyla da arasıra 

ilişki kürülabilecek bir dürüm vardı ki, o da anlamda mü balağ a konüsüdür. Hadda dı ’nin sık-

lıkla bü ifadeyi küllandığ ı yerlerdeki retorik yorümları, her ü ç ilimden ayrı olarak mü stakil bir 

başlık altında ele almanın üyğün olacağ ını dü şü ndü k.  

 

2.8.3.1. Anlamda Mü balağ a 

Arapça olarak indirilen ve Arap dilini en mü kemmel şekilde temsil eden Kür’a n’da, bü manada 

birçok a yet ğo rmek mü mkü ndü r. Hadda dı , aynı ortak noktaya işaret eden, bazı a yetleri bü 

eksende konü edinirken, Arap filolojisinin, retorik yo nü nden istifade ederek, tefsı r ettiğ i ğo -

rü lmektedir. Bir misalle mü şahhas hale ğetirecek olürsak;  

O rnek 1: “…Ey Hâmân! Benim için bir ateş yakıp tuğla pişir de bana bir kule yap! Belki Mûsâ’nın 

ilâhına çıkar bakarım(!)…”538 

Ayetinin tefsirinde mü ellif; Mü fessirler dediler ki, Firavün veziri Ha ma n’a, saray yapmayı em-

rettiğ i zaman ameleler, tüğ la pişiriciler, kireççiller, kapıcılar ve ahşap oymacıları hariç beş yü z 

bin üsta topladı. Şeklinde bir açıklama ğetirmiştir. O do nemde bü kadar üstanın bir araya ğe-

tirilmesi mü mkü n ğo rü lmediğ inden anlamda mü balağ a yapıldığ ını ğo stermektedir.539 

 

2.8.3.2. Meani İ lminin Tefsirine Yansımaları 

“Me’a nı ” ilmi, Arapça kelimelerin, müktezayı ha l’e yani kelamın meka na ve dürüma üyğünlüğ ü 

ve nasıl bir lafız oldüğ ünün, kendisiyle bilindiğ i bir ilim dalıdır. Bü sebeple meka nın, dürüm 

ve mühatabın değ işmesiyle, kelimenin yapısı da değ işikliğ e üğ ramaktadır. Bürada ülaşılmak 

istenen amaç, istenilen anlama ülaşmak isterken, so zü n hatalardan korünmasıdır.540 Kendi 

 

538   el-Kasas 28/38. 

539   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, V/221. 

540  Ahmet Müstafa Mera ğ ı , “Ulûmu’l-Belâğâ–el-Beyân ve’l-Me’ânî ve’l-Bedi’”- (Beyrüt Da rü’l-Kü tü bü ’l-İ lmiyye, 2002), 
41. 
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içerisinde çok sayıda kısma ayrılan me’a nı  ilmini, Hadda dı ’nin a yetlerin tefsirini yaparken 

küllandığ ı o ğ eler açısından aşağ ıdaki bo lü mlere ayırdık. 

 

2.8.3.2.1. İ ca z-i hazf 

Dil ilminde hazf, “bir şeyi dü şü rmek, bir şeyin ücünü kılıçla kesmek, atmak, bir şeyin bir yanını 

koparmak ve vürüp dü şü rmek” ğibi manalara hamledilmektedir.541 Hazfin, ıstılahı  anlamı ise: 

so zü n bir parçasının ya da bü tü nü nü n, bir delile istinaden dü şü rü lmesidir. Fakat Nahiv a lim-

lerine ğo re, so zü n dü şü rü lmesi için mütlaka bir alamete ihtiyaç yoktür, bir delil olmadan dü -

şü rü lmesi yani hazfedilmesi de mü mkü ndü r.542 

Herhanği bir metinde temel olan, hazfin olmamasıdır, şayet bir cü mlenin yapısında hazfin ya-

pılıp yapılmadığ ı konüsünda şü pheye dü şü lmü ş ise, bü dürümda üyğün olan, hazfin olmadı-

ğ ına hü kmedilmesidir. Çü nkü  hatadan a ri bir cü mlede temel olan, değ işikliğ in meydana ğel-

memiş olmasıdır.543 Hazfin lü ğavi ilimler arasına ğirmesi, Arapların az so zle birçok şeyi ifade 

etme ve so zdeki fazlalıkları atarak, kela mı o zet hale ğetirme isteklerinden dolayı ortaya çık-

mıştır. Araplar, bü şekilde ifade etme yo nteminin, lü ğatin belağ a tı ve fesahati oldüğ ünü dü şü -

nü yorlardı ki, Kür’a n’da bü manada kelamı kısaltma ve hazf olarak niteleyebileceğ imiz yo nte-

min o rnekleri çok sayıdadır.544 Arap lü ğatinde çok küllanılan hazf yo ntemi, mü ellifin çok se-

çenekli tefsir yapma yo nteminde ğenellikle başvürdüğ ü bir üsüldü r. Tefsirinde bü yo ntemi 

küllandığ ı birçok o rneğ i bülmak mü mkü ndü r.   

O rnek 1: “İstersen Mısır halkına ve geldiğimiz kafileye de sor. Biz gerçekten doğru söylüyoruz.”545 

 A yetinde “واسال القرية “ifadesinde, mahzüf bir müzafın “اهل" kelimesinin var oldüğ ünü kabül ede-
rek tefsiri; “istersen karye ehline sor”546 şeklinde yaptığ ı ğo rü lmektedir. 

O rnek 2: “…Allah size hükümlerini yanılmamanız için açıklıyor…”547  

 

541   İ bn Manzü r, “Lisânu’l Arab”, İİİ/937.; Zerkeşı ,” el-Burhân”, İİİ/102. 

542   Zerkeşı , “el-Burhân”, İİİ/102; Halil İ bra him Kaçar, “Hazif Üslubu Açısından Meallerin Değerlendirilmesi”, Ku’ân 
Mealleri Sempozyumu I –Eleştiri ve Öneriler- (Ankara: Dİ B Yay., 2007), 266-267; İ smail Dürmüş, “Hazif” (Ankara: 
Dİ A, 1998), XVİİ/123. 

543  Zerkeşı , “el-Burhân”, İİİ/102-103-104; O mer Kara, “Belağât İlminde İki İfade Biçimi: Îcâz ve İtnâb–Kur’ân Metni-
nin Anlaşılmasındaki Fonksiyonu Üzerine Bir Deneme-(İ), YÜ SBED 1 (Van, 2000), 353-388. 

544    er-Ra’d 13/23; ez-Zü mer 39/3; el-Fa tiha 1/1. 

545    el-Yüsüf 12/82. 

546    Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/46. 

547    en-Nisa  4/176. 
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Hadda dı , bü ayetin tefsirinde şünları so ylemektedir: Allah’ın ‘  ْبِكُم تَمِيدَ  أَن  رَوَاسِيَ  الَأرْض  فِي   : وَأَلْقَى 
Allah’ı sabit dağlar yerleştirmesinin sebebi, yeryüzünün sizi sarsmaması içindir’548 ayetinde 

ifade edildiğ i ğibi (ل) harfi, varlığ ı mürat edilmesine rağ men cü mlede hazfedilir. Yemin ettiğ i-

miz zamanda, ‘Allah’ın ismi ü zere yemin ederim ki, otürma halimi terk etmeyeceğ im.’ denir. 

Allah’ın ‘ ُلْ أُقْسِم: Yemin ederim’549 kavlinde ve “ َمَا  مَنَعَكَ أَلَّْ  تَسْجُد: Seni secde etmekten alıkoyan ne-

dir?”550 ayetinde oldüğ ü ğibi (ل) so ylenir ve hazfedilmesi kastedilir. Basra ekolü  ‘أَن تَضِلُّوا ’ lafzı-
nın anlamının ‘sapmanızdan hoşlanmadığ ından dolayı’ şeklinde oldüğ ü, bü nedenle müzafın, 

hazf edildiğ i ve müzafın ileyhin onün yerine ğetirildiğ i, bü değ işikliğ in ‘Allah’ın ‘O kasabada 

yaşayanlara sor.’551 ayetindeki ğibi oldüğ ü ğo rü şü ndedirler.”552  

O rnek 3: “Hazinelerini altın ve gümüşle doldurup Allah yolunda infak etmeyenlerin acıklı bir 

azap ile karşılaşacağını müjdele!”553  

Hadda dı , bü ayetin yorümünda “Allah yolünda sarf etmezler” so zü nü n anlamının “ğü mü şü  Al-

lah yolünda sarfetmezler” manasında olüp “altın” kelimesinin cü mleden dü şü rü lerek hazf ya-

pıldığ ını, çü nkü  “Bir alışveriş ve eğlence gördüklerinde hemen dağılıp ona gittiler…”554  

Ayetinde oldüğ ü ğibi ikisinden birinin açıklamasında, diğ er hü kmü n beyanının oldüğ ünün 

so ylendiğ ini rivayet etmiştir. 555 

 

2.8.3.2.1. Takdim-Te’hir 

Arap belağ a tının ifade yo ntemlerinden bir diğ eri de şü phesiz takdim ve te’hir yo ntemidir. Tak-

dim/tehir yo ntemi, mana bakımından o ne ğeçmesi ğereken bir kelamın veya kelimenin sona 

alınması; sona alınması ğereken bir kelamın ya da lafzın ise o ne ğeçirilmesidir, şeklinde ta-

nımlanmaktadır. Ço zü mleyici bir yo ntem olarak ğo rü len takdim ve tehir metodüna mü racat 

edilmesinin ğerçek sebebi, anlam bakımından ilk bakışta anlaşılması zor a yetlerin açıklığ a 

kavüştürülmasıdır.556 

 

548    en-Nahl 16/15. 

549    el-Kıya me 75/1. 

550    el-A’ra f 7/12. 

551    el-Yü süf 12/82. 

552    Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİ/362. 

553   et-Tevbe 9/34. 

554    el-Cüm’a 62/11. 

555   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİİ/327. 

556   Sü yü tı , “el-İtkân”, İV/326-327. 
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Hadda dı ’nin, a yetleri yorümlarken, ayetin anlaşılmasında ortaya çıkma ihtimali olan prob-

lemleri ço zü mlemede ve mürat edilen manayı tespit etmede ara sıra takdim-te’hir yo ntemine 

mü racaat ederek a yeti tefsir ettiğ i ğo rü lmektedir. Arap şiiri ve lü ğatinde de sıklıkla küllanıl-

dığ ını ğo rmekteyiz. Bü konüyla alakalı birkaç o rneklendirme yapacak olürsak. Bü a yetlerin 

ifade ettiğ i mana etrafında Hadda dı , 

O rnek 1: “Kafirlerin malları ve evlatlarına gıpta etme, Allah bunlarla kafirlere dünya hayatında 

azap etmeyi ve kafir olarak canlarını almak istiyor”557 

Ey Mühammed! onların dü nyadaki mallarının ve evlatlarının çoklüğ ü seni imrendirmesin Al-

lah onlar sebebiyle ahirette kafirlere azap etmek istiyor şeklinde yorümladıktan sonra ayeti 

yeniden yorümlama ğereğ i düyarak, Hasen’den ğelen şü rivayetle takdim-tehir metodü ile tef-

sir etmiştir. Kafirlerin malları ve evlatları seni imrendirmesin Allah onlara mal ve evlat vere-

rek mü kellifiyetlerini artırıp zeka t ve infak vermedikleri için ahirette azaplarını artırmak isti-

yor. Şeklinde yorümlamıştır. 558 

O rnek 2: “Ey Müminler! Namaz kılmak için kalkacağınızda yüzlerinizi ve ellerinizi dirseklere 

kadar yıkayın.559 

A yetinde de aynı şekilde takdim-tehir metodünün üyğülanması ğerektiğ ini ifade ederek tefsi-

rini temellendirmektedir. Hadda dı ’ye ğo re; taharet yani abdest alma, namaza başlamadan 

o nce yapılması ğerekli olan bir ibadettir. Fakat a yette ifade edildiğ i ğibi namaz yani abdest 

almadan yani taharetten o nce zikredilmiştir. Dolayısıyla ayetin doğ rü anlaşılabilmesi için iki 

dürüm arasında kelimeler açısından takdim-te’hir metodünün üyğülanması ğerekmektedir. 

Bü metot üyğülandığ ında a yetin manası; belirtilen uzuvları yıkadıktan sonra namazı kılmak 

için kıyama durun, şeklinde bir mana çıkmaktadır.560 “Sadece sana kulluk eder sadece senden 

yardım bekleriz”561 ayetinin tefsirinde “ َإِيَّاك “kelimesi sadece zamirlere bitişir. “ َنَعْبُدُ إياك” demek 

caiz olmaz. Eğ er sen, niçin zamir o ne ğeçti “ ُاكََ نَعْبُد  demedi? dersen, Arap bir şeyi“نعبدُكَ  “ dedi إِيَّ
zikrederken mü him olanı o ne ğeçirir. Bürada ma’büd, abid den daha o nemli oldüğ ü için o ne 

ğeçirilmiştir şeklinde bir izahla tefsir eder.562 Sonüçta takdim ve tehir yo ntemini bazı ayetlerin 

manasının tam anlaşılması konüsünda Hadda dı ’nin küllandığ ını ğo rü yorüz. 

 

 

 557   et-Tevbe 9/55. 

 558   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/159. 

559    el-Ma ide 5/6. 

560   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİ/383. 

561    el-Fatiha 1/4. 

562   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İ/5. 
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2.8.3.2.2. Tekrar (İtna b) 

Tekrarların, so ylenen so zlerin pekiştirilerek mühatabı ikna etme amacı vardır.563 Tekrar olğü-

sünün, me’a nı  ilminde itna b’ın bir çeşidi oldüğ ü dü şü nü lmektedir. İtna b, herhanği bir ğayeye 

bağ lı olarak, kelamı daha çok lafızla beyan etmeye denir.564 İ tna bı ğerektiren asıl nedenler, 

şünlardır: İ stenilen anlamı belirlemek, amacı yeterince açıklamak, anlamı pekiştirmek ve 

şü phe ihtimalini ortadan kaldırmaktır. Belağ a t eserlerinde, itna bın birçok çeşidinden bir ta-

nesi oldüğ ü ifade edilen, kelimenin veya cü mlenin tekrarlanması; iki kelam arasındaki mesa-

fenin üzün olması, kastedilen anlama teşvik edilmesi, olayla alakalı ü zü ntü  ve kederin ifade 

edilmesi ve yapılan ikazın pekiştirilmesi ğibi amillere dayanmaktadır.565  

Rahma n sü resinde, bir den çok tekrar edilen “Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlayabi-

lirsiniz.”566 Süre içerisinde bü ayetin tekrarlanma hikmeti nedir? Hadda dı ’nin açıklaması şü 

şekildedir; bü ayet, sürede nimetleri beyan etmek, te’kit etmek için tekrar edilmiştir. Araplar, 

konüşmalarında mü phem yani kapalı anlaşılmayan bir dürüm oldüğ ü zaman onü tahkik et-

mek veya anlama dikkat çekmek için tekrara mü racaat ederlerdi diyerek izah etmiştir.567 

 

2.8.3.3. Beyan İ lminin İ mka nlarıyla Tefsiri 

Beya n İ lmi, mükteza y-ı hale üyğün bir anlamı değ işik şekillerde beyan etmenin kendisiyle ya-

pıldığ ı bir ilim çeşididir. Beya n ilimi; meca z, hakikat, istiare, teşbih ve kinaye ğibi temel ün-

sürlardan meydana ğelmektedir. Herhanği bir lü ğatte ifade edilmek istenen anlamı birbirine 

benzemeyen açıklık ve nitelikte beyan eden kelimeler vardır. Kişiye değ işik hitap ve yo ntem-

lerle derdini iyi anlatabilme yetisini kazandıran beya n ilminin konüsünü da bü edebi sanatlar 

ve tek dü ze olmayan ifade şekilleri teşkil etmektedir.568 

 

2.8.3.3.1. İ stia re sanatı 

Belağat a limleri, istia reyi, "bir lafız veya cü mlenin, teşbihe mü balağ a ve yorüm ğü cü  kazan-

dırması için benzeşme ilğisiyle ve bir delile istinaden asıl mananın haricinde küllanılması" 

şeklinde tanımlarken, So zlü kte "ödünç istemek, ödünç almak" manası verilmiştir. İstia reyi, 

benzeşme ilğisi nedeniyle bir teşbih çeşidi olarak kabül eden, Ca hız ve Abdü lka hir el-Cü rca nı  

 

563   Gezer, “Sözlü Kültürden Yazılı Kültüre Kur’an” (Ankara: Ankara Okülü Yayınları, 2015), 77. 

564   Komisyon, Hafnı  Na sıfi, Mühammed Diya b, Sültan Mühammed, Müstafa Tamü m, “el-Belâğa”, (1993), 24. 

565    Komisyon, “el-Belâğa”, 26-27. 

566   er-Rahma n 55/13. 

567   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, Vİ/377. 

568   Nasrüllah “Beyân” (İ stanbül: Dİ A, 1992), Vİ/22-23. 
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ğibi a limlere karşılık, Fahreddin er-Ra zı , Sekka kı  ve bünlardan sonra ğelen alimler ise istiareyi 

bir mecaz çeşidi olarak tanımlamışlardır.569 Ca hiz, İ stia renin bir edebiyat terimi olarak ilk ta-

nımını, "bir şeyi onün yerine ğeçebilecek bir başka şeyle tanımlamaktır" şeklinde yapmış ve 

"bedel, mesel, bedi" terimlerini istia re manasında küllanmıştır. Ebü 'l-Hasan el-Cü rca nı  is-

tia reyi "asıl mananın yerine o dü nç alınan mana ile kifayet edilen, ibarenin aktarılandan başka 

bir ibare yerine küllanıldığ ı çeşit" olarak tanımlamış, iki taraf arasındaki ilğinin benzeşme il-

ğisi, amacının da bü benzeşmede yakınlık sağ lamak oldüğ ünü belirtmiştir.570  

O rnek 1: “Her insanın kuşunu, amel defterini boynuna doladık, ...”571 ayetinde yer alan "küş" 

lafzı, istia re yolüyla insanın ameli yerine küllanılmıştır. Küş lafzının “insanın ameli” yerine 

küllanılmasının, Araplar’ın itikatları ve ğelenekleriyle yakından ilğisi vardır. Araplar, küşların 

üçüşündan yola çıkarak, ğelecekten haber verme işini adet haline ğetirmişler ve bü adeti “زجر: 

zecr” kelimesi ile ifade etmişlerdi. Bü anlattıklarımızdan yola çıkarak ayeti yorümlarsak, mana 

şü şekilde olür “Herkesin hayırlı veya hayırsız işlerini bir ğerdanlığ ın boyüna bitişik olması 

ğibi onün boynüna takarız.” Hadda dı  de ayeti şo yle yorümlamaktadır: “Ayetin anlamı ‘Herke-

sin yaptığ ı iyi ve ko tü  işleri boynüna astık, bo ylece işlerinin karşılığ ını o kişilere bağ lı kıldık.’ 

anlamındadır. Nitekim ‘Bü hak, falanca kişinin ğerdanında ve onün boynündadır.’ denir ve bü 

ifadeyle bü hakkın o kişiye ait oldüğ ü kastedilir. Ayette kişinin ameli, eğ er sağ  yo nden ğelirse 

kendisinden hayır/üğ ür/bereket beklenen küşa, ama sol yanından ğelirse kendisinden 

şer/üğ ürsüzlük beklenen küşa benzetilmesi vardır. Kolyenin, boyna izafe edilmesine ğelecek 

olürsak, sü slenilen takı veya şanı ko tü leyen tasmanın, sadece boyüna takılması nedeniyle-

dir.”572 

O rnek 2: “Allah inananları karanlıklardan aydınlığa çıkaran dostudur, Tağut ise İnkâr edenleri 

aydınlıktan karanlıklara sürükleyen dostudur.”573 a yette ifade edilen “النور” ve “الظلماة” kelime-

leri, iman ve kü fü rden kinaye oldükları ğibi cennet ve cehennemden ya da sevap ve ikabdan 

da kinayedir.  

Bü zikrettiğ imiz kelimelerde ğerçek anlam ile macazi anlam arasında ilişki, benzerlik olması 

sebebiyle istiâre yapılmıştır.574 

O rnek 3: “… ve saçlarım bembeyaz oldu alev gibi tutuştu.”575   

 

569   Teha nevı , “Neşetü’n-Nahv ve Târihu Eşhuri’n-Nuhât”, İ/158-168. 

570   İ smail Dürmüş- İ skender Pala, “İstiâre”, Dİ A, XXİİİ/315-316. 

571    el-İ sra  17/13. 

572   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/177. 

573   el-Bakara 2/257. 

574   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İ/406. 

575   el-Meryem 19/4. 
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Ayetini tefsir ederken Hadda dı , istia reyi şo yle açıklamaktadır: İ ştia l kelimesinin anlamı, ale-

vin ışığ ının etrafı aydınlatmasıdır. Bünün ihtiyarlığ ı betimlemek için küllanılması, ğü zel bir 

istia re o rneğ idir. Çü nkü  kişinin kafasındaki saçlarının beyazlaması, ateşin ışığ ının yayılması 

ğibi kişinin kafasında yayılır.”576 

 

2.8.3.3.2. Meca zlar 

“Meca z” lafzı lü ğatlerde " yü rü yerek bir yeri ğeçmek, mesafe kat etmek" manasındaki cevz 

(cevaz) ko kü nden “ جاز ” lafzının ism-i mekan, ism-i zaman, mimli masdar şekli olüp “ğeçip 
ğidilen mekan, ğelip ğeçen vakit veya ğelip ğeçmek” anlamına ğelir.577 İstılahta ise “Gerçek 

anlamı haricinde başka bir anlam için küllanılan kelime”578şeklinde tanımı yapılan meca z, 

“ yerinde kalan, kıpırdamayan ve sabit bırakılan şey, va’z edildi anlamda küllanılan lafız” an-

lamındaki “hakikat”in zıttıdır.579 Mecazı, bir belağat terimi olarak değ erlendirecek olürsak 

“ğerçek ve meca zı  anlam arasında bir ilişki oldüğ ü ve ğerçek anlamı mürat etmeye enğel olan 

bir delil  bülündüğ ü için ilk başta konüldüğ ü anlamdan farklı bir anlamda küllanılan lafıza 

(veya terkibe)” meca z denir.580 

 

1. Mecâz-I Mürsel Sanatı 

O rnek 1: “Bir şehri yerle bir etmek istediğimizde, o şehrin şımarık kimselerine doğru yola gir-

melerini emrederiz, ama onlar yoldan çıkarlar. Artık o şehir yerle bir olmayı hak eder. Biz de onu 

yok ederiz ederiz.”581   

Ayetin tefsirini şü şekilde yapmaktadır. Hadda dı ’ye ğo re, a yette yer alan irade “ اردنا  اذا ” kelime-

sinin aslında ‘hü kmettiğ imiz zaman’ manasında oldüğ ünü so yler, Allah’ın helak etmesiyle yok 

olan milletlerin dürümlarının ve akıbetlerinin bilinmesi sebebiyle meca zdır. Yoksa Cenab-ı Al-

lah dürüp dürürken hiçbir milleti helak etmeyi mürat etmez. İ rade kelimesinin meca zi ma-

nada Arap dilinde de küllanıldığ ını so yleyen Hadda dı , konüyü şü misalle izah etmektedir: Bir 

adama denildiğ i ğibi; sana emrettim sende bana isyan ettin yani sana, bana itaat etmeni em-

rettim sende bana mühalefet ettin.582  

 

576   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/286. 

577   İ bn Manzü r, “Lisânu’l-Arab”, V/326-327; Cü rca nı , “et-Ta’rîfât”, 202. 

578   Cü rca nı , “et-Ta’rîfât”, 202 

579   Mühammed Mürtaza  Zebı dı , “Tacü’l-Arûs min Cevâhiri’l-Kamus” (Küveyt: et-Tü rasü ’l-Arabı , 2001), XV/78. 

580    Cü rca nı , “et-Ta’rîfât”, 202. 

581    el-İ sra 17/16. 

582   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/179. 
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O rnek 2: “Cimri olup, elini boynuna asıp bağlama, hem de malını saçıp savurma.”583  

Ayetini şü şekilde açıklamaktadır: “Bü ayetin anlamı ‘ü zerlerine ğerekli olan haklarından en-

ğelleyerek cimrilik yapma’ anlamındadır. Kelam mecazdır. Bü mecazla mürat edilen, sadaka 

vermeyi bırakan kişinin, elini boynüna dolayan, bo ylece malından hiçbir şey infak etmeyen 

kişinin ğirdiğ i yola ğireceğ idir. Arapların küllanım şekillerine bakacak olürsak “ الباعفلان قصير   : 

filanca kişinin eli kısadır” demek süretiyle cimriliğ i, “ والذراعرحيب الباع    فلَّن : filanca kişinin eli ve 

kolü ğeniştir “ اليدين  طويل : elleri üzün’ demek süretiyle de karşıtı olan bünların benzeri sıfatlarla 

tavsif ederlerdi. Hz. Peyğamber den ‘sizin Ahirette bana en çabük kavüşacak olanınız, eli en 

üzün olanınızdır.’ Hadisi de bü manada küllanılmıştır. Zeynep b. Cahş’ın en çok infak eden kişi 

olması nedeniyle hadiste kastedilen bü kişi olmüştür.584 

 

2. Mecâz-ı Aklî Sanatı 

O rnek 1: “Sizin bir kişiyi öldürüp de onun hakkında birbirinizle atışmıştınız. Hâlbuki Allah giz-

lemekte olduğunuz sırrı ortaya çıkaracaktır.”585 

Arap lü ğatinde mü fred bir nesneye, çoğ ül siğ asıyla seslenilmesi veya tek olan Allah’ı (cc) bazı 

a yetlerde, ülülamak ve yü celtme maksadıyla “biz şöyle yaptık” diye çoğ ül kalıbında işi veya 

olayı kendi zatına dayandırması dürümü, Hadda dı ’ye ğo re, dilin retorik yo nü yle izah edilebi-

lecek bir konüdür. Konü ile alakalı aktarılan bilğilere baktığ ımızda yükardaki ayette konü edi-

nilen olayda o ldü ren kişinin bir fert olmasına karşılık “biz şöyle yaptık” ifadesinde ğeçen “biz” 

zamirinin diye cemi siğ asıyla ifade edildiğ i ğo rü lmektedir.586 

 

 

2.8.3.3.3. Teşbih-i Temsilı  Sanatı 

Lü ğatlerde "bir nesneyi, diğ er bir nesneye benzetmek" anlamında küllanılan teşbı h587 keli-

mesi bir "beya n" terimi olarak “kastedilen bir ğaye için bir edatla aralarındaki benzer yo nler-

den dolayı bir şeyi başka bir şeye benzetmek” demektir.588 Diğ er bir ifadeyle teşbih “bir mak-

sat için, bir şeyi (mü şebbehi) herhanği bir vasıfta (vech-ı  şebeh) diğ er bir şeye (mü şebbeh 

 

583    el-İ sra  17/29. 

584   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/184. 

585   el-Bakara 2/72. 

586   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İ/112. 

587   İ bn Manzü r, “Lisânu’l-Arab”, Xİİİ/503-504. 

588    Cü rca nı , “et-Ta’rîfât”, 59; Nüsreddin Bolelli, “Belagat”, (İ stanbül: Rağ bet Yayınları, 2000), 34. 
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bih) bir edatla birleştirmek (benzetmek)'tir. Benzetilen şey “mü şebbeh”; kendisine benzetilen 

şey “mü şebbeh bih”; benzeyen ile benzetilen arasındaki ortak vasfa, vech-i şebeh (benzetme 

yo nü ) denir.589  

O rnek 1: “Yeminlerinizi aranızda aldatma vasıtası yaparak, sayıca ve malca fazla olan bir top-

lumun, diğer bir toplumdan sayısı ve malı daha fazla olduğu için, yeminlerinizi birbirinizi aldat-

mak için kullanmayın bu durum ipliğini sağlamca eğirdikten sonra onu söküp bozmaya çalışan 

kadına benzer…”590   

Hadda dı , aralarında anlaşıp sonra da yaptığ ı bü anlaşmayı bozan kişiyi, ipini eğ irdikten sonra 

onü bozan kadına benzettiğ i bü ayette yer alan temsil-i teşbihi şü şekilde izah etmektedir: 

“Ayette ettiğ i yemine sadık kalmayan kişinin, ipini ğü zelce eğ irip, bü ktü kten sonra bozan ka-

dına benzetilmesi vardır. Bü ayetin anlamını şü şekilde verebiliriz ‘verdiğ i so zleri, yaptığ ı ant-

laşmaları bozmak süretiyle, ipini ğü zelce eğ irdikten ve sağ lamlaştırdıktan sonra bozan kişi 

ğibi olmayın’ demektir.”591 

O rnek 2: “Gökyüzü ve yeryüzü o kimselerin arkasından ağlamadı; onlara zaman da verilmedi”592 

a yetinde ğeçen “yeryü zü nü n ve ğo kyü zü nü n ağ laması” cü mlesi, Hadda dı ’ye ğo re bahis konüsü 

olan kişiler o ldü kten sonra yeryü zü nden ğo kyü zü ne çıkacak salih amellerinin bülünmadığ ı ve 

Allah’ın katında bü kişilerin bir değ erinin olmadığ ı dürümü, bir bü tü n olarak ko tü  amellere 

sahip o lmü ş kişinin arkasından ağ lanmaması dürümüna benzetilmeye çalışılmıştır.593  

O rnek 3: “… De ki: "Hiç görmeyenle gören eşit olur mu? Hiç karanlıklarla aydınlık eşit olur 

mu?"594  

Allah (cc) ayette "ko r" kelimesini mü şrik kimse için, "ğo ren" kelimesini ise mü min kimse için 

istia re olarak küllanmıştır. Aynı şekilde "karanlık" ve "aydınlık" lafızlarını kü fü r ve iman keli-

meleri için küllanarak istia re yapmıştır. Hadda dı  de bü ayetin yorümünda, “Allah’ın ‘hiç karan-

lıklarla aydınlık eşit olür mü?’ so zü nde kü fü r kelimesi karanlıklara, iman kelimesinin de nüra 

benzetilmesi vardır.” demektedir.595 

O rnek 4: “Allah nasıl bir misal verdiğini görmedin mi? kökü (yerde) sabit olan güzel bir söz, 

dalları gökyüzünde olan Rabbinin izniyle her zaman meyve veren güzel bir ağaca benzer.  

 

589   Cü rca nı , “et-Ta’rîfât”, 59; Bolelli, “Belagat”, 34-35. 

590   en-Nahl 16/92. 

591   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/153. 

592  ed-Düha n 44/29. 

593   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, Vİ/211. 

594  er-Ra’d 13/16. 

595  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/70. 
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İbret almaları için Allah insanlara böyle misaller verir” 596 Hadda dı , bü ayetin tefsirinde şo yle 

demektedir: “Allah’ın ‘kökü sabit’ kelamı, imanın ve imanın ğereğ i olarak yasaklanan delillerin 

sebatının, ko klerinin yeryü zü nde meka n tütmasında, ko kü  çok sağ lam ve sabit olan hürma 

ağ acının meka n tütmasına benzetilmesidir. Mü minin kalbindeki iman, hürma ağ acının ko kle-

rinden daha sağ lamdır. Çü nkü  hürma ağ acı kesilir. Ancak kalbinde imanın yer tüttüğ ü arifin, 

marifetini kalbinden çıkarmaya hiç kimsenin ğü cü  yetmez. Allah’ın ‘dalları ğo kyü zü ndedir’ 

so zü  ihlaslı kimselerin, imanının bir semeresi olan ve bir ağ acın dallarına benzetilen amelle-

rinin ğo kyü zü ne doğ rü yü kselmeleri konüsünda teşbihidir. Çü nkü  ameller ancak iman ile sa-

lih olür. ‘Asl’ olan imandır, ‘fürü’ ise salih amellerdir. Din ve mü min kelimeleri için ortaya çıkan 

yü kseklik ve bü yü klü ğ ü n, hürma ağ acının semadaki dallarına teşbihi oldüğ ü da so ylenmiştir. 

Allah’ın ‘meyvelerini verir’ ifadesinden, meydana ğelen kendisinden daha bü yü k bir makam 

olmayan devamlı bir sevabın teşbihi vardır.”597 

Hadda dı ’in, beya n ilminin imka nlarını azami derecede küllanarak yükardaki o rneklerde ğo -

rü ldü ğ ü  ğibi ayetleri yorümlamaya çalıştığ ı ğo rü lmektedir. Ancak ileriki do nemlerde daha da 

sistematik hale ğelen, belağ a t ilminin kavramlarını, Hadda dı ’nin tefsir biçiminde açık bir şe-

kilde ğo rmek mü mkü ndü r.  

 
2.8.3.3.4. Kinaye Sanatı 

Kinaye’nin beya n ilmindeki tanımı: Cü mle içerisinde zikredilen lazım ünsürla, melzümün mü-

rat edildiğ i edebı  sanattır. "o rtü lü  anlatım" olan “kinaye”nin so zlü k anlamı ise; "bir şeyi bir 

şeyle o rtmek" ve “ğizlemek” manalarına ğelmektedir.598 İstılahta ise; bir kelamı, hakiki anla-

mına da ğelebilecek şekilde, onün haricinde başka bir anlamda küllanma san'atına "kinaye" 

denir.599 Kinayede asıl hedef meca zı  mana olmakla beraber, kinayeyi mecazdan ayıran, ğerçek 

anlamının mürat edilmesine enğel bir halin olmaması nedeniyle, ğerçek anlamının da mürat 

edilmesinin caiz olmasıdır. Yani kinayede mecaz ve asli anlam ikisi birden kastedilebilir. Fakat 

mecazda hem asli hem de meca zı  anlam kastedilmez.600 Başka bir ifadeyle kinayeyi mecazdan 

farklı kılan o zellik hem asli hem meca zı  manaya ğo re beyanın doğ rü olması, ğerçek anlamın 

mürat edilmediğ ini ortaya koyan bir delilin olmamasıdır.601 Co mert kişi için "kü lü  bol" denil-

diğ inde asıl maksat, onün co mert oldüğ ünü so ylemese de kü lü nü n bol olması da doğ al bir 

 

596  el-İ bra hı m 14/24-25 

597  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/94. 

598  Cü rca nı , “et-Ta’rîfât”, 187; Teha nevı , “Neşetü’n-Nahv ve Târihu Eşhuri’n-Nuhât”, İİ/1385. 

599    Cü rca nı , “et-Ta’rîfât”, 187; Ahmed Ha şimı , “Cevâhirü'l-Belâga fi'l-Meânî ve'l-Beyân ve'l-Bedi'” (Beyrüt: Da rü 'l-
Fikr, 1994/1414), 297; Bolelli, “Belagat”, 138. 

600  Ha şimı , “Cevâhirü'l-Belâga”, 297. 

601  Teha nevı , “Neşetü’n-Nahv ve Târihu Eşhuri’n-Nuhât” İİ/1385-1386. 
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dürümdür.602 Ha lbüki mecazda yalnızca meca zı  mana mürat edilir, hakiki mananın mürat edil-

mesine ma ni olan bir delil bülünür. "Hidâyet karşılığında sapıklığı satın aldılar" a yetinde603 

“satın almak" fiili kinaye değ il "değ işmek" manasında mecazdır. Çü nkü  bü fiile mef‘ü l dü şen, 

dala let ve hida yetin satın alınabilecek nesneler olmaması, fiilin hakiki manasına yorülmasına 

mani olan, bü sebeple onda meca zı  mana arayışına yo nelmemizi ğerektiren bir alamettir.604  

O rnek 1: “Birbirinizle baş başa kalıp hemhal olduktan sonra ve onlara kuvvetli bir teminat ver-

mişken onlara verdiğinizi nasıl geri alabilirsiniz?”605   

Hadda dı ’nin İ fadesi şü şekildedir: Nasıl aldığ ınızı helal sayıyorsünüz, bir kısmınız bir kısmı-

nıza vasıl olmüşken, şeklinde ifade eder. Ayette yer alan “افضي ” kelimesinin, eşlerin cinsi mü -

nasebetinden kinaye oldüğ ünü, İ bn Abba s’tan ğelen rivayetle açıklamaya çalışmaktadır.606 

“Ramazan ayı gecelerinde kadınlarınızla ilişkiye girmeniz size helâl kılındı.”607 Ayetinin tefsi-

rinde ise Hadda dı ;” الرفس” kelimesinin “cima” kelimesinden kinaye oldüğ ünü ifade ederek yine 
İ bn Abbas’ın; Allah’ın Kür’an’da zikrettiğ i, mü başeret, mü lamese, ifza ve dühül kelimelerinden 

mürat edilenin cima oldüğ ünü so ylemektedir.608  

O rnek 2: “Kardeşini sana destekçi yapacağız ve size büyük bir güç vereceğiz ki,…”609  

ayetini tefsir ederken Hadda dı , “  َسَنَشُدُّ  عَضُدَك “ kelimesinin, kardeşinle sana yardım edeceğ iz, 
seni ğü çlendireceğ iz anlamında kinaye oldüğ ünü so yler.610 

 

2.8.4. Çokanlamlı (Vücûh) Kelimeleri Tefsîri 

Arap lü ğatinde kelimeler, yapısı yo nü yle ğeniş bir anlam zenğinliğ ine sahiptir. Bazen bir ke-

lime, bülündüğ ü yere ğo re birden fazla manaya ğelebilmektedir. Arap dilinin bü o zellikleriyle 

indirilen Kür’a n’da yer alan bir kısım kelimeler, yer aldıkları değ işik a yetler bağ lamında çeşitli 

 

602   Arap dilinde "kü lü  bol" (kesı rü 'r-rema d) kinayesi, eski zamanda odün yakılıp yemeklerin pişirilmesi ğeleneğ ine 
dayalı olarak klişeleşmiş olüp, co mert kimse için de so ylenir. (Dürmüş İ smail, “Kina ye”, Dİ A, XXVİ/34.) 

603   el-Bakara 2/16. 

604   Dürmüş, “Kinâye”, Dİ A, XXVİ/34. 

605   en-Nisa  4/21. 

606   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİ/226. 

607   el-Bakara 2/187. 

608   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İ/259. 

609   el-Kasas 28/35. 

610   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, V/220. 
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anlamlara ğelmektedir.611 Kelimelerin so z, konü, vü cü h/çokanlamlılık nitelikleri, tefsı r litera-

tü rü nde “el-Vü cü h ve’n-Neza ir” başlığ ı altında işlenmektedir. Diğ er mü fessirlerde oldüğ ü ğibi 

Hadda dı ’nin, tefsir üsülü nde de bazı a yetlerde yer alan çok anlamlı kelimeler, değ işik vecih-

lerde açıklanmaktadır. 

Vü cü h kelimesinin tanımını ilk defa İ bn Cevzı ’nin yaptığ ı so ylenmektedir. Aynı dürümün an-

lamla alakalı yo nü ne “vücûh”; kelimelerle alakalı yo nü ne ise “nezâir” adı verilmiştir. İ bn Cevzı , 

bü iki kelimenin tanımını şü şekilde yapmaktadır: Aynı lafzın Kur’ân’ın birçok yerinde aynı ke-

lime-hareke ile gelmesi ve her yerde ifade ettiği anlamın diğerinden değişik olmasıdır. Lafızların 

bü çok anlamlılığ ına “vücûh”; değ işik yerlerde aynı kelimelerin ğeçmiş olmasına da “nezâir” 

ismi verilmektedir.612  

Hanği lafızların çokanlam ifade ettiğ ini; bü lafızların yer aldığ ı a yette çok anlamlarından han-

ğisinin mürat edildiğ ini bilmek, a yetin manasının sahih olması bakımından o nemlidir. Çü nkü  

zaman zaman terim anlamıyla bildiğ imiz bir lafız, yer aldığ ı a yetler siyakında lü ğat anlamı; 

lü ğat anlamıyla bildiğ imiz bir lafızdan mürat edilen de ıstılahı  anlam kastedilmiş olabilmek-

tedir.613 Mü ellifin dışındaki mü fessirlerde oldüğ ü ğibi yorümlama üsülü nde de birtakım a yet-

lerde yer alan çokanlamlı kelimeler, farklı vecihlerde açıklanmaktadır.  

O rnek 1: Hadda dı , Hz. Yüsüf’ün Mısır sültanının hanımıyla arasında ğeçen olayı haber veren; 

“Andolsun ki, kadın ona nefsi olarak yöneldi. Şayet Rabbinin ayetlerini ve ikazını görmeseydi 

Yusuf (as) da kadına meyletmişti.”614 a yette yer alan “هم” kelimesinin do rt manaya ğeldiğ ine 

dikkatlerimizi çekerek şü açıklamayı yapmaktadır: 

a) Bir fiili işlemeye kastetmek/el-azm ale’l-fi’l ve irade etmek. Hadda dı , kadının bü anlamda 

bir azimde bülündüğ ünü ifade eder. 

b) Bir işi yapmak için niyet ve kastetme bülünmamasına rağ men, insanın kalbinde bir vesve-

senin olüşması. Hadda dı , a yette ğeçen “hemm” kelimesi, akıldan ğeçirme anlamındadır. Aksini 

dü şü necek olürsak a yette “dilemek ve azmetme” manasında olmüş olsaydı Allah, Peyğambe-

rin hatasına razı olmazdı. Hz. Yüsüf’ün bü anlamda bir azimde bülündüğ ünü ancak orücü bir 

adamın sü içmeye azmedip sonra bündan vazğeçmesi sonücü nasıl orücü bozülmüyorsa Hz. 

Yüsüf’ün bü azmi O’nü ğü naha dü şü rmemiştir der. 

 

611  Şahin Gü ven, “Kur’ân Anlaşılmasında ve Yorumlanmasında Çokanlamlılık Sorunu” (İ stanbül: Denğe Yay., 2005), 
161.  

612  Ebü ’l-Ferec Abdürrahman b. Ali İ bnü ’l-Cevzı , “el-Muntazam fî Târihi’l-Mülûki ve’l-Umem” (Beyrüt: Alemü ’l-Kü -
tü b, 1985), “Vücûh ve’n-Nezâir”, 83; Zerkeşı , “el-Burhân”, İ/102; Mehmet Süat Mertoğ lü, “Vucûh ve Nezâir” (İ stanbül: 
Dİ A, 2013), XLİİİ/141-143. 

613   İ bn Cevzı , “Vücûh ve’n-Nezâir”, 83-84. 

614   el-Yüsüf 12/24. 
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c) Bir işi yapmaya ramak kalmak, neredeyse fiili işleyecek olmak.  

d) İ nsanoğ lünün doğ al yapısında olan kadına meyletmesi ve şehveti, kadınlara karşı istek düy-

ması ğibi manalara ğelmektedir.  

Sonüç olarak Hadda dı , yükardaki mühtemel manalara, hamledilebilme imka nı olan kelime-

nin, so z konüsü a yetteki mürat edilen manası için, Peyğamberlerin sıfatlarından biri olan is-

met sıfatına üyğün dü şmeyen “çirkin bir işe azmetmek” manası haricindeki anlamların caiz 

oldüğ üna dikkat çekmektedir.615 

O rnek 2: Hadda dı ’nin, vü cü h (çokanlamlılık) yo ntemi ile yorüm yapmasına diğ er bir misal ise 

“Gizlilikleri eksiksiz bilen yalnızca sen olduğun için sen benim içimdekini bilirsin, hâlbuki ben 

senin zâtında olanı bilmem.”616 A yetine şü şekilde tefsir etmiştir. Arap lisanında “nefs” keli-

mesi; ğo nü l, rüh, zat, rağ bet, kalp, kan, nefes alma ve nazar ğibi çeşitli anlamlarda küllanıl-

maktadır. Dolaysıyla bü anlam çeşitliliğ i içerisinde bahse konü olan a yette yer alan “nefs” ke-

limesine hamledilecek anlamın belirlenmesi o nemlidir.617 Bü ayette yer alan “nefs” kelime-

sinde kastedilen anlamın ne oldüğ ü hüsüsünü da tartışma konüsü yapan Hadda dı , bahse konü 

olan kelimenin, Arap lü ğatindeki çokanlamlılığ ına vürğü yapmaktadır. Küllanıldıkları bağ lam-

larda birbirinden değ işik manalara ğeldiğ ini so ylemiştir. “Nefs” kelimesi, kendisi hakkında 

bilği aktarılan şeyin bizzat kendisi, a ynı ve zatı manasındadır. Arap dilinde “جاءني زيد نفسه “Zey-
din kendisi bana ğeldi manasındadır der. Aynı zamanda a yette so z edilen “nefs” kelimesinin 

“rüh” manasına ğeldiğ ini de so ylemektedir. Arap lü ğatinde “nefs” kelimesine temelde iki an-

lam verilmektedir. Falan kişinin nefsi çıktı, cü mlesinde “rühü çıktı” anlamına ğelmektedir. 618 

“Nefs” kelimesi, cezalandırma anlamına da ğelmektedir. Hadda dı , “Allah, sizi kendisine karşı 

gelmekten sakındırıyor,”619 a yetinde ğeçen “nefs” lafzını ise azabı, zatı ve ikabı manaları veril-

miştir. Neticede Hadda dı , ortaya koydüğ ümüz manalar içerisinde ilk a yette ğeçen “nefs” keli-

mesi için “ğ ayb” manasına hamlederken, ikinci a yette ğeçen “nefs” kelimesini ise ceza mana-

sına hamletmektedir.620 Hadda dı , Kür’a n’ın bir kısım a yetlerinde621 ğeçen ve Allah’a izafe edi-

len “ الوجه” kelimesinin Arap lü ğatindeki çok anlamlılığ ına dikkat çekmektedir. 

 

615   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/20. 

616   el-Ma ide 5/116. 

617   İ sfeha nı , “el-Müfredât”, 501; İ bn Manzü r, “Lisânu’l-Arab”, İV/171-175. 

618   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİ/499. 

619   Al-i İ mra n 3/28. 

620   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİ/40. 

621   el-Bakara 2/115; el-Kasas 28/88; er-Rüm 30/39; el-İ nsan 76/9; er-Rahma n 55/27; el-Leyl 92/20. 
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 İ lğili kelimenin yer aldığ ı a yetlerden, istişhad ederek aşağ ıdaki birbirinden farklı şü manaları 

sünmaktadır: 

a) Bilinen meşhür manalardan biridir. "Biz sizi ancak Allah rızası için doyuruyoruz,622 ayetinde 

oldüğ ü ğibi ‘Allah’ın rızası’ anlamındadır. 

b) ‘Kıble’ anlamında oldüğ ünü ifade eder. 

c) Düa anlamında oldüğ ünü “Allah’ın hoşnutluğunu isteyenler için bu, en iyisidir”623 a yetinden 

istişhad ederek temellendirmektedir. 

Bir kısım a yetlerde yer alan “ القضي” kelimesinin Arap lisanındaki anlam çeşitlerini araştıran 
Hadda dı , kelimenin manalarından biri olan “ilim ve i’lam/bildirmek” anlamını “, İsrail oğulla-

rına Kitapta: "siz yerde iki defa bozgunculuk çıkaracaksınız ve alabildiğine kibirleneceksiniz," 

diye bildirdik, “624 a yetiyle o rneklendirmektedir.625 So z konüsü lafzın “emîr” manasını ise “Rab-

bin, anaya-babaya iyi davranmanızı ve kendisinden başkasına asla ibadet etmemenizi, kesin ola-

rak emretti”626 a yetini istişhad ederek vermektedir.627 Kelimelerin çokanlamlılığ ı yani vü cü hü 

hüsüsünda, mü ellifin eserinde araştırmaya konü olan kelimeler dışında bü konüya o rnek ola-

bilecek çok sayıda kelime bülmak mü mkü ndü r. O zet olarak ifade etmemiz ğerekirse, 

Hadda dı ’nin, vü cüh yani çokanlamlı lafızların açıklamasına oldükça o nem verdiğ i; çokanlamlı 

bir lafzın hanği manasının hanği a yette ğeçtiğ ini tespit ettiğ i ğo rü lmektedir.  

 

2.8.5. Mütekaribleri (Yakın anlamlıları) Tefsîri 

Arap dilinde teradü f (eş anlamlılık) olğüsü tam teradü f ve cü zi teradü f olmak ü zere iki kısım 

olarak değ erlendirilmektedir. Tam teradü f, ortaya konülan kürallar müvacehesinde, iki lafzın 

bü tü nü yle aynı manaya ğelmesini ifade ederken; cü zi teradü f ise, tam o rtü şen manaya değ il 

de yakın anlama sahip olması anlamına ğelmektedir. Mü tekarib şeklinde adlandırılan ikinci 

kısım, kelimeleri farklı, manaları yakın olan mü fredatı ifade etmektedir. Bü çeşit lafızlar ara-

 

622   el-İ nsan 76/9. 

623   er-Rüm 30/39. 

624   el-İ sra  17/4. 

625   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/40. 

626   el-İ sra  17/23. 

627   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/180. 
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sındaki farkları belirlemeyi ğaye edinen literatü re “el-furuku’l-luğaviyye”denmektedir. Bü çe-

şit farkları olan mü tekarib lafız ğrüpları, Arap lü ğatinde çok sayıda bülündüğ ü ğibi, Kür’a n’da 

da çok yoğ ün bir şekilde bülünmaktadır.628 

Hadda dı ’nin, tefsir yo nteminde çok fazla olmasa da yer yer yakın anlamlı dediğ imiz mü teka rib 

lafzıların farklılıklarına değ indiğ i, birçok o rneğ e rastlamak mü mkü ndü r. Bü açıklamadan 

sonra mü ellifin eserinde belirlediğ imiz o rnekleri vermeye çalışalım. 

 

2.8.5.1.Rahma n (الرحمه) ve Rahı m (الرحيم) Lafızlarının Farkları: 

Hadda dı ’ye ğo re, Fa tiha sü resinde ve besmelede ğeçen “الرحمان” ve “الرحيم” kelimelerinin aynı 

etimolojik yapı olan “الرحيمة” kelimesinden tü remeleri sebebiyle yakın anlamlı oldüklarını ve 
aralarında birtü r farkların var oldüğ ünü so ylemekte ve bü nü ansları şü şekilde sıralamakta-

dır. ‘Rahmân’ kelimesi, anlam bakımından Allaha aittir onünla başkası vasf edilemez. ‘Rahim’ 

ismi ise mü şterek küllanılır. Çü nkü  “ غضبان - شبعان ” sarf yo nü nden ğirdikleri kalıpları anlamda 

mü balağ ayı ifade etmesi sebebiyle ra hman sıfatında da aynı dürüm so z konüsüdür. 629 Allah’ın 

Rahma n sıfatı, O’nün rahmetinin bü tü n insanları kapsaması anlamında iken; Allah’ın Rahim 

sıfatı ise, Allah’ın rahmetinin ahirette sadece mü ’minlere hasredilmesini ifade ettiğ ini bildir-

mektedir.  Mü teka riblik üyğülamasına o rneklik teşkil edecek diğ er bir misal ise; 

 

2.8.5.2.Mevzü n ( الموزون) ve Mekı l (المكيل) Lafızlarının Farkları:  

“Yeryüzünü yaydık, yeryüzüne sabit dağlar yerleştirdik, orada her şeyi bir ölçüye göre bitir-

dik.”630 A yette ğeçen “mevzün” lafzından yola çıkarak nü anslarını ortaya koydüğ ü “mevzün” 

ile “mekı l” lafızlarıdır. “ الموزون/o lçü lebilen” ve “ المكيل/tartılabilen” kelimelerini mü tekarib an-

lamlı lafızlar kateğorisinde değ erlendiren Hadda dı , bü a yette”  الموزون” kelimesinin seçilmiş ol-
masını bü bakımdan değ erlendirmektedir.    

 

2.8.5.3.Ca nn (جان) ve Sü ’ba n (ثعبان) Lafızlarının Farkları: 

“Musa değneğini attı, bunun üzerine değnek apaçık bir yılan oluverdi.”631   

 

628   Kara, “Nüans”, 55-56. 

629   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İ/18. 

630   el-Hicr 15/19. 

631   eş-Şü’ara  26/32. 



 

132 

 

“Musa, değneğin yılana dönüştüğünü gördüğü zaman, dönüp arkasına bakmadan kaçtı.”632  

Hz. Mü sa ’nın asasının yılana do nü şmesi dürümü, iki değ işik a yette “ثعبان” ve “جان” ğibi iki yakın 
anlamlı kelimeyle açıklamaktadır. Hadda dı , yakın anlamlı olan bü iki kelime arasında bazı an-

lam farkları olsa da ortak noktalarının “yılan” olması oldüğ üna dikkat çekmektedir. Ancak bü 

iki kelimenin arasındaki anlam farklarına baktığ ımız zaman “ثعبان” kelimesi, yaratılış bakımın-
dan ejderha ğibi bü yü k yılanı; “جان” kelimesi ise kü çü k ama daha hızlı hareket edebilen yılan 

oldüğ ünü so ylemektedir.633 

Sonüç olarak Hadda dı ’nin, tefsirinde yakın anlamlı lafızların açıklamasını yaptığ ı ve bü keli-

melerin tefsirine o nem verdiğ ini ğo steren o rneklere rastlamak mü mkü ndü r. Ayrıca mü teka-

rib lafzıların ğeçtiğ i yerlerde ilğili a yetlere kattığ ı manaları da belirlediğ i ğo rü lmektedir. 

 

2.9. Haddâdî’nin, Tefsîrinde Bütünlük Meselesi 

Bü başlık altında Hadda dı ’nin, Kür’an’ın a yetlerini açıklarken, a yetin kendi içerisindeki bağ la-

mını ve kendinden o nceki ve sonraki ayetle olan bağ ını yani siyakı ve sibakını ne kadar dikkate 

aldığ ını, doğ rü ve sahih manayı yakalayabilmek için takip ettiğ i metodü ve mü ellifin bü konü-

daki çabasını ğo stermeye ğayret edeceğ iz. Ülü mü’l-Kür’a n’la ilğili yazılmış kaynaklarda siyak-

sibak konüsüyla akalı bilğiler, “münasebâtü’l-Kur’ân” konüsü çerçevesinde değ erlendirilmek-

tedir. “Mü naseba t” konüsünda süre başları ve süre sonlarının sonraki ve o nceki sürelerle bağ -

lantısı, sürelerin kendi aralarındaki irtibatı veya mü stakil bir sü renin başka a yetler arasındaki 

anlam ilişkisi değ erlendirildiğ i ğibi, son zamanlarda “bağ lam” diye adlandırılan a yetlerin 

kendi aralarındaki alakada değ erlendirilmektedir.634  “Mü naseba t” veya “Tenasü b”, ilmi şü şe-

kilde tanımlanmaktadır: A yetler veya sü reler arasında icmalilik/tafsililik, ümümilik/hüsüsi-

lik, aklı lik/hissilik veya bünün dışında bağ lantı tü rleri birisiyle ya da sebep/mü sebbip, il-

let/ma’lül, benzerlik/zıtlık ğibi zihni bağ larla anlam ilişkisi kürmaktır.635 Son do nemde “bağ -

lam” diye isimlendirilen “mü nasebat ilmi”, siyak/sibak kelimeleri ile ifade edilmektedir. “Bağ -

lam” ismiyle adlandırılan “siyak/sibak ilmini” şü şekilde tanımlayabiliriz: Bir metnin veya bir 

 

632   el-Kasas 28/31. 

633   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, V/132. 

634   Sü yü tı , “el-İtkân”, 467-480. 

635    Zerkeşı , “el-Burhân”, İ/35; Sü yü tı , “el-İtkân”, 471. 
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kelimenin öncesi ve sonrasıyla ilişkisi kurulmak suretiyle manalandırılmasıdır. Ancak mü nase-

bat ilmi ile ifade edilen mefhümün, bağ lam kavramının anlam içeriğ inden daha ğenel ve 

ümümi oldüğ ü anlaşılmaktadır.636 

Hadda dı  tefsirinde, ayetler arasındaki ilişkiyi şo yle açıklamaya çalışmıştır:  

O rnek 1: “Ey Peygamber! Sana kadınlar için bir eziyet olan aybaşı günlerinden soruyorlar.”637 

ayetinin kendinden o nceki ile arasında şo yle bir mü nasebetten bahsetmektedir: “Bü ayetin 

kendinden o nce ğelen ayet ile mü nasebeti ve o nceki ayette yer alan “nikahlamanın haram ve 

helal olması” konüsüdür. Sonra Allah (cc), bü ayetle helal ve haram kılma hüsüsünü beyan 

etmiştir.”638  

O rnek 2: “De ki: "Ey Malik olan Allah'ım! Sen mülkü dilediğine verir, dilediğinden de çeker alır-

sın, dilediğini aziz, dilediğini zelil edersin…”639ayetindeki mü nasebeti ise, İ srailoğ üllarından 

so z eden bü ayetin kendinden o nceki ayetlerle ilişkisi konüsü ise; İ srailoğ üllarının Hz. Pey-

ğamber’e hitaben “nü bü vvet ve mü lk hala İ srailoğ üllarındadır. Biz sana tabi olmayız.” Şeklin-

deki so zleri oldüğ ünü, bü nedenle Allah’ın (c.c.) bü ayeti indirdiğ ini ifade etmektedir.640 

 

2.10. Ebu Bekir El-Haddâdi’nin Kur’an Elfazını Tefsir Biçimi 

2.10.1. Tam Olarak Anlaşılamayan Lafızları (Mübhemi) Açıklaması 

So zlü kte “mü bhem”, anlaşılması kolay olmayan, diğ er lafzılardan soyütlayıcı bir niteliğ i bü-

lünmayan şey, kendisinden mürat edilen şeyin belli olmadığ ı so z ğibi manalara ğelmektedir.641 

“Mü bhema tü ’l-Kür’a n” ın terim manası ise: “İ nsan, melek, cin ve hayvan ğibi yaratıkların ya-

hüt kabile, kavim ğibi toplülüklar ile meka n veya zaman terimlerini içeren mefhümların 

Kür’a n’da açıkça isimleriyle değ il de ism-i işaretler, ism-i mevsüller, zamirler, cins isimleri, be-

lirsiz zaman zarfları ve belirsiz meka n isimleriyle zikredilmesidir.”642  

 

636  Daha ğeniş bilği için Bkz. İ bn Manzü r, “Lisânu’l-Arab”, İV/105-106-115-116; Rağıp el-İ sfeha nı , “el-Müfredât”, 
249; Komisyon, İ brahim, Müstafa, Ahmet Hasan Zeyyat, Hamit Abdülka dir, Müha mmed Ali Neccar, “Mu’cemu’l-Vesit” 
(İ stanbül: Çağ rı Yay., 1989) İ/414-464; Zemahşerı , “Esasü’l-Belâğa” (Beyrüt: Darü’n-Nefais, 2009), İ/435-484; 
Demı rci, “Tefsîr Usûlü”, 290; Mehmet Soysaldı, “Kur’ân’ı Anlama Metodolojisi” (Ankara: Fecr Yay., 2001), 116. 

637   el-Bakara 2/222. 

638   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İ/329. 

639   el-A l-i İ mran 3/26. 

640   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İ/287. 

641   İ bn Manzü r, “Lisânu’l-Arab”, V/40-43. 

642   Zerkeşı , “el-Burhân”, İ/156-163; Sü yü tı , “el-İtkân”, 523-529-533; Bilmen, “Tefsîr Tarihi”, İ/120; Cerrahoğ lü, 
Tefsîr Usûlü, 186. 
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O rnek 1: "Namazlarınıza özellikle orta namaza devam edin.."643 ayetinde ğeçen ve açıkça ifade 

edilmeyen “orta namaz” tan kastedilenin ne oldüğ ü Hz. Peyğamber marifetiyle izah edilmiştir. 

Hadda dı , bü ayetin tefsirinde şünları so ylemektedir: “Hendek savaşında Hz. Peyğamber’in, 

‘Kafirler bizi orta namazdan yani ikindi namazından engellediler. Allah onların kalplerini ve ka-

rınlarını ateşle doldursun.” büyürdüğ ü nakledilmiştir. Hadda dı , Hz. A işe’nin azatlı ko lesi Ebü  

Yü nüs’tan rivayet edilen Hz. Aişe annemize dayandırılan şü hadisi nakleder: ‘Âişe (ra) bana 

kendisi için bir Mushaf yazmamı emretti ve bana, ‘Bu ayete geldiğinde/ulaştığında beni çağır.’ 

dedi. Ulaştığımda onu çağırdım. Bunun üzerine bana ‘Namazlara ve orta namaza, ikindi nama-

zına devam edin.’ yazdırdı.’ Hafsa’dan (ra), da müshafının katibine, ‘Rasulullah’tan ezberledi-

ğim gibi ‘Namazlara ve orta namaza, ikindi namazına devam edin.’ yaz!” dediğ i rivayet edilmiş-

tir.644 

O rnek 2: “Andolsun ki, kıyamet günü size verilen her nimetten sorulacaksınız.”645 ayetinin açık-

lamasında so zü  ğeçen “sorğülama” konüsünda mü fessirler arasında ihtilaf oldüğ ünü; bünün 

Allah’ın “Malım bana hiç fayda vermedi. Gücüm de benden yok olup gitti."646 Kelamından, ce-

henneme ğirenlerden haber verdiğ i ğibi bürada zikredilen sorğülamanın, kafirlerin cehen-

nemdeki süçlanma ve azarlanmalarının kastedildiğ i, cehennemdeki kafire “O vü nmen, mü l-

kü n, çoklüğ ün, hazırlığ ın nereye ğitti?” diye sorülacağ ı ile ilğili bazı mü fessirlerin ğo rü şlerini 

aktardıktan sonra Abdüllah İ bn Abba s’tan ğelen bir rivayetin de bü ğo rü şü  teyit ettiğ ini bil-

dirmektedir. Hadda dı ’nin naklettiğ i bü rivayete ğo re, Ebü  Bekir Sıddı k Hz. Peyğamber’e, Ebü’l-

Heysem İ bn et-Tiha n el-Ensa rı ’nin evinde beraber yiyip içtikleri et, arpa ekmeğ i, tatlı sü ve 

taze hürma ğibi nimetlerden hesaba çekilip çekilmeyeceklerini sorması ü zerine, Hz. Peyğam-

ber, bü sorğülamanın kafirler için oldüğ ünü bildirdikten sonra şo yle büyürmüştür: “Ü ç şey 

vardır, kıyamet ğü nü nde Allah külüna onları sormaz: Kendisiyle avretini o rteceğ i elbise, ha-

yatını devam ettireceğ i yiyecek, sıcaktan ve soğ üktan korünacağ ı ev. O bündan sonraki her 

nimetten sorümlüdür.”647 

 

 

643   el-Bakara 2/238. 

644   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İ/371. 

645   et-Teka sü r 102/8. 

646   el-Ha kka 69/28-29. 

647    Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, Vİİ/262. 
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2.10.2. Var Olduğu Sanılan İhtilâf ve Tenâkuzu (Müşkili) İzahı  

“Mü şkil/ مشكل” kelimesi, so zlü kte “karışık olmak, birbirine karışma, benzeşme ve ihtilat etme” 

ğibi manaları ğelen “اشكل” fiilinin ism-i fa il kalıbındaki şeklidir. Arapçada işler birbirine dokü-

nüp karıştığ ında bü dürüm “ المر اشكل  ” deyimi ile ifade edilmektedir. Bündan mü tevellid her 

karışmış ve karışık olan şey, mü şkil kelimesiyle ifade edilmektedir.648 Mü şkil lafzını, benzeri 

olan ve meydana ğelen şeyler için küllanan Cü rca nı , “ancak dü şü nerek kendisinden kastedilen 

anlama erişebilen şey” diye tanımlamıştır. 649 O halde mü şkil kavramının so zlü k anlamı, “ka-

rışık, karışmış, benzeşmiş ve ihtilat etmiş şey” demektir. Tefsı r dilinde mü şkil lafzı, “Kür’a n 

a yetleri arasında ihtilaf ve zıtlık varmış ğibi dü şü nü len dürümlar” diye tarif edilmiştir.650 

“Mü şkilü ’l-Kür’a n” tamlamasına ğelince: “Kür’a n’ın anlaşılmasında zorlük çekilen a yetlerin 

incelenmesini kendisine konü edinen ve bü anlamda Kür’a n’a yo nelik yapılan itirazlara ve yo -

neltilen sorülara cevap vermeye çalışan bir tefsı r dalıdır.”651 

O rnek 1: “Hepiniz mutlak cehenneme varacaktır. Bu, Rabbinin katında kesinleşmiş bir hüküm-

dür.”652  ayetinin yorümünda mü fessirler ğo rü ş ayrılığ ına dü şmü şlerdir. Mü fessirlerin bir 

kısmı bü tü n insanların cehenneme varacağ ını ifade ederken bazıları da birtakım ayetleri653 

istişhad ederek inananların cehenneme ğirmeyeceklerini so ylemişlerdir.654 Hz. Peyğamber ise 

tü m insanların cehenneme üğ rayacağ ını, ancak ateşin, inanlar için Hz. İ brahim’i yakmadığ ı 

ğibi serin ve selamet olacağ ını,655 so yleyerek bü ayette yer alan mü şkili açıklığ a kavüştürmüş-

lardır.  Hadda dı  ise bü mü şkil dürümü şo yle izah etmektedir: “Vü rü d” lafzının anlamı konü-

sünda ayrılığ a dü şü lmü ştü r. Bir takım mü fessir bü ifadenin Allah’ın ‘…Artık o bunları ateşe gö-

türmüştür…’656 so zü nde oldüğ ü ğibi ‘dühü l’ anlamına ğeldiğ ine işaret etmektedir. ‘Yani onları 

cehenneme sokmüştür.’ demektir. Fakat onlar, Cabir b. Abdüllah’tan ğelen şü rivayeti delil ğe-

tirerek, cehennemin inananlara serin ve selamet olacağ ını so ylemişlerdir: ‘Abdullah b. Cabir 

eliyle kulağını tuttu ve: ‘Sağır olsunlar! Rasulullah’tan şöyle işitmeseydim: Vurûd, duhûl: girmek 

demektir. Cehenneme girmeyecek hiçbir dindar ve kafir yoktur. Fakat cehennem müminlere, Hz. 

 

648    İ bn Manzü r, “Lisânu’l-Arab”, İV/605-606; Zemahşerı , “Esâsü’l-Belâğâ”, İ/517. 

649    İ smail Aydın, “Kur’ân’ın Filolojik Yorumu Tarihsel Gelişim ve Sorunlar” (İ zmir: Tibyan Yay., 2012), 160. 

650   Zerkeşı , “el-Burhân”, İİ/45; Sü yü tı , “el-İtkân”, 348; Cerrahoğ lü, “Tefsîr Usûlü”, 179; Demı rci, “Tefsîr Usûlü”, 201. 

651   İşıcık, “Kur’ân’ı Anlama”, 53. 

652   el-Meryem 19/71. 

653   el-Enbiya  21/101-102. 

654   er-Ra zı , “et-Tefsîrü'l-Kebîr”, XXİ/242-243. 

655   el-Enbiya  21/69. 

656   el-Hü d, 11/98. 
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İbrahim’e olduğu gibi serin ve selamet olur. Hatta onların gelmesinden dolayı ateşin (yahut ce-

hennem ’in dedi) hışırtısı/haykırışı vardır. ‘Sonra Allah'tan korkup, sakınanları kurtaracağız ve 

zalimleri de toptan cehennemde bırakacağız.”657  

O rnek 2: “…beyaz ipliği siyah iplikten ayırt edilinceye kadar yiyin, için…”658  

Ayetinde ğeçen “beyaz iplik ile siyah iplik” ifadelerinden kastedilen mananın, Hz. Peyğam-

ber’in “Bü ğü ndü zü n aydınlığ ı ile ğecenin karanlığ ıdır.” hadisiyle tefsir ettiğ ini so ylemekte-

dir.659 

 

2.10.3. Kapalı Kelimeleri (Mücmeli) Açıklama Yöntemi   

Mü cmel: Lü ğatte “mü bhem, kapalı olan ve detayı açıklanmamış so z” manalarına ğelmektedir. 

Terim anlamı ise: sözün söyleyenin bir izah yapılmadan kendisiyle murat edilen anlamın anla-

şılmadığı kelimedir. Kür’a ’n’da mü cmellik, çoğ ünlükla ahiretteki dürümlar, Allah’ın zatı ğibi 

metafizik/ğ aybı  konülarda ve ibadet bahislerinde ortaya çıkmaktadır.660 Mü cmeller, ortaya 

çıkması yo nü yle ü ç bo lü me ayrılır: Birincisi; tefsiri yapılmadan ilğili kelimenin küllanıldığ ı 

anlamın bilinmemesi sebebiyle ortaya çıkan mü cmellik. İ kincisi; kelimenin anlamı lisan bakı-

mından bilinir fakat Allah’ın kastettiğ i anlamın bilinmemesi sebebiyle mü cmellik. Ü çü ncü sü ; 

kelimenin anlamı, dil bakımından bilinmekle beraber, birden fazla anlamdan hanğisinin mü-

rat edildiğ inin bilinmemesi nedeniyle mü cmellik. Bü mü cmel kelimeler ya bizzat Kür’a n ile ya 

da Hz. Peyğamber’in beyanları ile mü beyyen hale ğelir.661  

O rnek 1: “…Allah'ın insanlar üzerindeki  hakkından biri de Ona bir yol bulabilenlerin Beyt'i hac-

cetmesi …”662   Hadda dı ’nin bü ayetin tefsirinde ifadesi şo yledir: Abdüllah b. O mer (ra)’den 

nakledilen bir rivayete ğo re, Hz. Peyğamber’e haccın farziyeti konüsünda “..Allah'ın insanlar 

üzerindeki  hakkından biri de Ona bir yol bulabilenlerin Beyt'i haccetmesi” ayetinde ğeçen “is-

tita a”nın anlamı sorüldüğ ü zaman, Hz. Peyğamber’in “Kabe’ye yolün, azık ve binek oldüğ ünü” 

büyürdüğ ünü; bo ylece Hz. Peyğamber’in, haccın farziyetinin ğerekliliğ inin, yü rü menin hari-

cinde bineğ e has oldüğ ünü, ağ ır ve zor olan yü rü mek dışında oraya ğelmeye ğü ç yetiremeyen-

lere haccın ğerekmediğ ini ifade ettiğ ini so ylemektedir. 663  

 

657   el-Meryem 19/72. 

658   el-Bakara 2/187. 

659   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İ/260. 

660   İ bn Manzü r, Lisânu’l-Arab, İV, 444-448. 

661  Fahreddin er-Ra zı , Mühammed b. O mer, “el-Mahsûl fi İlmi Usûli’l-Fıkh” (Beyrüt: Mü essesetü ’r-Risa le, 2008), 
İ/364-366. 

662   Ali İ mran, 3/97. 

663   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİ/103. 
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O rnek 2: “Ey Müminler! Namaza kalktığınızda yüzlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi yıka-

yın, ...” 664 

Hadda dı  bü ayetin tefsirinde şo yle demektedir: “Allah’ın ‘dirseklerinize kadar ellerinizi’ so zü , 

‘dirseklerinizle beraber ellerinizi yıkayın.’ manasındadır ve İ ma m Zü fer dışındaki Hanefı  alim-

ler de bü fikirdedir. İ ma m Zü fer ise ‘الى’ harfi cerrinin ‘ğaye’ için oldüğ ü ğo rü şü ne ğitmiş ve 
‘ğaye’nin ise Allah’ın ‘Sonra da geceye kadar orucu tam tutun.’665 ayetindeki ve iki ğayenin sa-

tışa dahil olmayacağ ı için Allah Tea la ’nın ‘Onların mallarını, kendi mallarınıza karıştırıp yeme-

yin.’ 666 Ayetinde oldüğ ü ğibi hü kme dahil olmayacağ ını so ylemiştir. Ülemanın ğeneli ise ‘الى’ 

harfinin, ‘مع’ anlamında, ‘kendi mallarınızla beraber’ anlamında oldüğ ü ğibidir. Bü nedenle ke-

lime ğayeye ve müka renet anlamına ihtimalli oldüğ ünda, mü cmel yerine ğeçer. Bo ylece Hz. 

Peyğamberin açıklamasına bağ lı olür ki, Hz. Peyğamber’in abdest aldığ ı zaman süyü dirsekle-

rine ülaştırdığ ı rivayet edilmiştir. Bo ylece onün bü fiili mü cmelin açıklaması olür ve bü ne-

denle dirsekleri yıkamanın farz oldüğ üna hamledilmiştir.”667 

 

2.10.4. Umumu İfadeleri Hususileştirme Yöntemi 

Lü ğatte “kapsamak, yaygın olmak ve genel olmak” ğibi manalara ğelen a mm lafzı, terim olarak; 

vaz’, olunduğu şekilde uygun olan tüm fertleri kapsayan kelimedir. Tahsis yapıldığ ına dair bir 

emare olmadığ ı sü rece a m lafzın tü m fertlerine dela let etmesi esastır.668 Tahsı s ise herhangi 

bir delille genel anlamın sınırlı sayıdaki fertlere delâlet etmek üzere vaz’ edilmiş bir kelimedir. 

Başlıca ümüm lafızlar “ جمع” ve “كل” ğibi ümüm anlam ifade eden kelimeler, lamı-tarif veya izafe 
ile müarref olmüş cemi‟ kelimeler, şart-istifham-mevsül isimler ve nefyin siyakında ğelen 

nekra lafızlardır. Ümüm ifade eden anlamların tahsis edilmesi, ya a yet ve hadis ğibi mü stakil 

bir delille; ya da istisna , şart ve sıfat ğibi ilğili amm metnin bir parçası olarak ğelen mü stakil 

olmayan delillerle olmaktadır.669  

O rnek 1: “Allah size ölüyü, kanı, domuz etini, bir de Allah'ın ismi anılmadan kesileni haram kıldı. 

Fakat kim mecbur kalırsa saldırmamak ve haddi aşmaksızın yerse onun üzerine günah yok-

tur.”670 

 

664   el-Ma ide 5/6. 

665   el-Bakara 2/187. 

666   en-Nisa  4/2. 

667   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİİ/384. 

668   İ bn Manzü r, “Lisânu’l-Arab”, V/293-296; Ferhat Koca, “İslâm Hukuk Metodolojisinde Tahsis” (İ stanbül: TDV. Yay., 
1996), 42-43. 

669   er-Ra zı , “el-Mahsûl”, İ/273-308. 

670   el-Bakara 2/173. 
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Hadda dı , bü ayetin za hiri’nin tü m o lü leri haram kılmasını ğerekli kıldığ ını, fakat Hz. Peyğam-

ber’in balık ve çekirğenin mü bahlığ ını tahsı s ettiğ i şü hadisi nakleder: “Bize iki meyte ve iki 

kan hela l kılınmıştır. İ ki meyteye ğelince, bünlar çekirğe ile balıktır. İ ki kana ğelince, bünlar 

ciğ er ve dalaktır." 671 

O rnek 2: “Ey müminler! Cuma günü namaz için çağrıldığınızda alışverişi bırakın Allah'ı anmaya 

koşun…”672 

Ayetinin hadisle tahsı sini şü şekilde anlatmaktadır: “bü ayetin ümüm ifade etmesi nedeniyle 

hadisle tahsı s edilen kadınlar, ko leler, hastalar, yolcülar ve çocüklar haricinde, Cüma vakti 

ezanı düyan herkesin cüma namazına ğelmesi farzdır. Nitekim Hz. Peyğamber’den ‘Cüma na-

mazı do rt kişi -ko le, hasta, yolcü ve kadın- dışında her Mü slü mana vaciptir. Her kim bir oya-

lanma ya da bir ticaret ile bü namazdan üzak olürsa, Allah’ta o kişilerden üzaktır. Allah zen-

ğindir, Hamid’dir.’ büyürdüğ ü rivayet edilmiştir.”673 

 

2.10.5. Mutlak İfadeleri Sınırlama Yöntemi   

Mütlak; “belirli olmayan bir kişiyi veya kişileri ğo steren ve herhanği bir sıfatla kayıtlanmamış 

olan kelimelerdir.” Mükayyed ise “belirli olan bir kişiyi veya kişileri ğo steren ve herhanği bir 

sıfatla kayıtlanmış olan kelimelerdir.” şeklinde tanımı yapılmıştır. O rneğ in “adam, kitap, o ğ -

renci” lafızları mütlak iken yani ğenel bir anlam ifade ederken “imanlı adam, dü rü st adam, 

kıymetli kitap, el yazması kitap, terbiyeli o ğ renci, çalışkan o ğ renci” şeklinde bazı kayıtlar ko-

nüldüğ ünda mükayyed olmaktadır.674 Mütlak bir hü kü m herhanği bir delille takyid edilmediğ i 

sü rece mütlak anlamı devam eder.  “Kendilerini temizleyesin, tertemiz edesin diye Onların mal-

larından sadaka al.”675 Bü ayetin zahiri, Allah’ın ““Onların mallarından sadaka al” emrindeki 

zamire do nmemizi ğerektirir. Onlar kimdir? Gü nahlarını itiraf edenlerdir. Ancak Allah ve Re-

sülü ’nü n külları hakkındaki hü kmü  diğ er şahıslar hakkında da ğeçerlidir ancak sadece onlarla 

ilğili oldüğ üna dair bir delili varsa onları bağ lar diğ erlerini bağ lamaz şeklinde tefsir etmiş-

tir.676  

 

 

671   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İ/224. 

672  el-Cüm’a 62/9. 

673   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, Vİİ/11. 

674   İ bn Manzü r, “Lisânul-Arab”, İV/155-159; Koca, “Mutlak” (İ stanbül: Dİ A, 2006), XXXİ/402-405. 

675   et-Tevbe 9/103. 

676   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİİ/377. 
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 2.11. Ebu Bekir El-Haddâdi’nin Tefsirinde İstişhad 

2.11.1. Ayeti Ayetle Delillendirmesi 

Hadda dı , o nceki bo lü mlerde kısmen işaret ettiğ imiz ğibi a yetleri yorümlarken, a yetlerde ye-

ralan herhanği bir harf veya lafzın anlamını belirleme veya bir so z ğrübünün ya da bir bü tü n 

olarak bir a yetin manasını tespit etme konüsünda diğ er a yetlerden yardım almakta başka bir 

ifadeyle istişhatta bülünmaktadır. İ zah edilmesi için kendisine delil ğereken bir hüsüs, eğ er 

a yetlerde varsa o ncelik, istişhad etme o nceliğ ini a yete vermektedir. Bü kısımda ise 

Hadda dı ’nin ayeti ayetle istişhadından misaller vererek, konüyü mü şahhas hale ğetirmeye ça-

lışacağ ız. 

O rnek 1: “Ve işte biz, Arapça bir hüküm olarak Kur'ân'ı indirdik.”677  ayetinde yer alan “ الحكم” 

kelimesinin anlamını şü şekilde açıklamaktadır. “Hü kü m”, iki şey arasının hikmetin ğerektir-

diğ i şekilde ayrılmasıdır. Bazen hü kü m, Allah’ın "… ve daha çocukken ona hikmet verdik.”678 

kavlinde oldüğ ü ğibi hikmet manasında da olür şeklinde tefsir etmiştir.679 

 

2.11.2. Ayeti Hadisle Açıklaması 

Yükarıda ifade ettğ imiz ğibi şahit tütma sıralamasında, Hadda dı  o nce ayetleri istişhad olarak 

almıştır.  

O rnek 1: “Kötülük yapan kişi cezalandırılır.  Iş, sizin kuruntunuza ve kitap ehlinin kuruntusuna 

göre değidir. Kötülük yapan, kendisine Allah’ın dışında ne dost ve yardımcı bulamaz.” 680  

Hadda dı , bü ayetin tefsirinde şünları so ylemektedir: “Bü ayet indirildiğ i zaman, Hz. Ebü  Bekir 

‘Ey Allah’ın elçisi! Bü ayet nazil oldüktan sonra nasıl kürtülüş olür?’ dedi. Hz. Peyğamber, ce-

vaben ‘Allah seni affetsin ey Ebü  Bekir! Sen hiç hasta olmaz mısın? Sana hiç müsibet isabet 

etmiyor mü? Sana hiç ğeçim sıkıntısı isabet etmiyor mü?’ dedi. Hz. Ebü  Bekir, ‘Evet,’ diye cevap 

verdi. Hz. Peyğamber, ‘İ şte bü, size verilen karşılıklardır.’ büyürdü. Ebü  Hü reyre’den nakledil-

diğ ine ğo re o şo yle demiştir: ‘Bü ayet indirildiğ i zaman, bü dürüm Mü slü manların zorüna ğitti 

de Hz. Peyğamber’e şika yette bülündülar. Bünün ü zerine Hz. Peyğamber ‘Mütedil olünüz! Ken-

disine batan dikene ve ona sıkıntı veren felakete kadar mü mine zarar veren her müsibet, ğü -

nahları için bir kefarettir.” büyürmüştür.681 

 

677   er-Ra’d 13/37. 

678   el-Meryem 19/12. 

679   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/80. 

680   en-Nisa  4/123. 

681  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİ/326. 
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Yükarıda izah etmeye çalıştığ ımız bü misallerden başka, Hadda dı ’nin a yetleri tefsir etme yo n-

teminde hadis malzemesine sıklıkla mü racaat ettiğ inin değ işik o rneklerini eserinde ğo rme-

miz mü mkü ndü r. Sonüç olarak bü dürüm, Hadda dı ’nin a yetleri yorümlarken hadis malzeme-

sinden istifade ettiğ ini ğo stermektedir. 

 

2.11.3. Ayeti Arap Şiiri ile Yorumlaması 

Bir milletin veya toplülüğ ün dini ve sosyal anlayış ve yaşamıyla ilğili ünsürları da içine alan 

şiir, aynı zamanda kendinden sonraki nesillere kü ltü rü n aktarımı demektir. Bü sebeple şiirin 

istişha d malzemesi olarak küllanıldığ ı tefsirlerde, bir yanda ayetler tefsir edilirken diğ er yan-

dan da mü fessirin sosyal anlayış ve yaşamıyla ilğili kü ltü r hakkında da mühataplarına bilği 

vermektedir.  

Bü yo nü yle şiir malzemesi, Kür’an’ın o nemli kaynaklarından biri olmakla beraber, Kür’an’ın 

anlaşılmasında da o nemli bir ğo rev ü stlenmektedir. Tefsirde şiirin küllanmasını tarihi pers-

pektifden değ erlendirecek olürsak, sahabe do neminden itibaren şiirin istişhad olarak külla-

nıldığ ı anlaşılmaktadır. Tefsı r alanında ü n yapmış saha bı lerin Arap diline ve şiirine olan vü-

küfiyetleri bü üsülle tefsir yapma yetkinlik oranlarını artırmıştır. İ bn Abbas’a isnad edilen “Şiir 

Arab’ın dı va nıdır. Kür’a n’dan bir mana bize kapalı ğeldiğ inde, Arab’ın divanına mü racaat ede-

riz. Siz de onü o ğ renmeye ğayret edin.” şeklindeki ayetlerin tefsirinde şiirle istişha da teşvik 

etmesi,682 ayetleri tefsir ederken bü üsülden yararlanmaları Kür’an’ın tefsirinde bü yo ntemin 

küllanılmasına olanak hazırlamıştır. İ lk o rneklerine sahabe do neminde rastladığ ımız bü yo n-

tem, ğü n ğeçtikçe bir yorüm yo ntemi haline do nü şmü ş ve bü tü n mü fessirler tarafından az ya 

da çok, şiirle istişha d yo ntemini ayetlerin tefsirinde küllanmışlardır.683 

Tefsı r alanında telif edilen, me’a ni’l-Kür’a n’lara, Kür’a n lafızlarına dair lü ğat kaynaklarına, lü -

ğavi tahlillere o nem veren dilbilimsel tefsı rlere ve hatta riva yet tefsı rlerine baktığ ımızda bü -

tü n mü fessirlerin, Arap şiirini ve kela mını tefsir yo ntemlerinde sıklıkla küllandıkları ğo rü l-

mektedir. Hz. O mer’in çok miktarda şiir ezberlediğ i, çok iyi bir şiir bilğisinin oldüğ ü, kendisine 

mü racat edilen her konü hakkında bir şiir oküdüğ ü riva yet edilmektedir.684 İ sla m’ın ilk do -

nemi olarak adlandırabileceğ imiz saha be do nemiyle başlayan şiirle istişhad yo ntemi ileriki 

do nemlerde de ğelişerek hatta ivme kazanarak devam etmiştir.  

 

682 Ebü’l-Hasen Ali b. Mühammed Ma verdı , “en-Nüket ve’l-Uʽyûn –Tefsîru’l-Mâverdî”, (tahk.) es-Seyyid b. AbdilMaksü r 
(Beyrüt: Da rü’l-Kü tü bi’l-İ lmiyye, ts.), İ/38. 

683  Ali Eroğ lü, “Şiirle İstişhâd ve İstişhâd Açısından Medarik”, Atatü rk Ü niversitesi İ lahiyat Fakü ltesi Derğisi,11 (Er-
zürüm 1995), 327.; Yüsüf İşıcık, “Kur’ânı Anlamada Temel Bir Problem” 90; Harün O ğ mü ş, “Tefsîrde şiirle istişhad 
Açısından Hicrt 2. Asrın Önemi, Tarihten Günümüze Kur’ân İlimleri ve Tefsîr Usülü” (İ stanbül: İ lim Yayma Vakfı Kür’a n 
ve Tefsı r Akademisi, 2009), 345. 

684   İşıcık, “Kur’ân’ı Anlamada Temel Bir Problem”, 98. 
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Hadda dı , herhanği bir a yette yer alan bir lafzın so zlü k anlamını veya bir ğramer küralını izah 

etmek veya bir edebi sanatı ya da a yetle ilişkili manaları temellendirmek ğayesiyle Arap şii-

rinden istişhadlarda bülünmaktadır. Hadda dı ’nin, tefsir yo nteminde bünü nasıl üyğüladığ ını 

ğo rebilmemiz bakımından birkaç misal vermemizin yeterli olacağ ı kanaatindeyiz. Çü nkü  ele 

aldığ ımız başlıkların birçoğ ünda Hadda dı ’nin şiirle istişhad yo ntemini sıklıkla küllandığ ı ğo -

rü lmektedir.  

O rnek 1: “Ey müminler! Siz hayır işlerinde yarışın.”685 

Ayetinde ğeçen”   ِفاَسْتبَقِوُا الْخَيْرَات “ifadesinde “الي” harficerinin hazfedildiğ ini şiirden istişhad ede-

rek ifade etmiştir. Hadda dı ’nin ifadesi şü şekildedir: Ey Mü slü manlar! Hak size açık oldü itaat 

konüsünda acele edin. Allah’ın emrini ve O’na itaati talep edip sizi ğeçenlerle yarışın. Onün 

takdiri hayırda yarışındır. Bürada harfi cer şairin şü so zü nde oldüğ ü ğibi hazfedilmiştir. 

 مائل غير مهتد فائني يمل )الي( سواكم ومن الحرب عليكم ثنائ

O vğü m sizedir, Ey harp ailesi! birileri sizden başkasına yo nelse de ben yolümü bülmüşüm baş-

kasına meyletmem686 

O rnek 2: “Kadınlarına yaklaşmamaya yemin edenler için dört ay iddet vardır.”687 

لَْيَا حَافِظٌ لِيَمِيْنِهِ إذَا نَذَرَتْ مِنْهُ  قال الشاعرُ: عَلَيَّ اَلله وَصِيَامَ شَهْر أُمْسِكُ طَائِعاً إلَْ يَكْفِيوجمعُ الألَِيَّةِ الألَْيَا قال الشاعر: قَلِيْلُ الأ

تِوالإيلاءُ في الشرع: هو الحلفُ على تركِ الجماع الذي يكسبُ الطلاق بمضيِ  المدةِ. ومعنى الآية: للذينَ يحلفون م ن  الإلِيَّةُ بَرَّ

بصُ: التَّوَقُّفُ   نسائهم لْ يقرَبوهُن أربعةَ أشهر. والترُّ

 Hadda dı , ayette ifade edilen “ َيُؤْلُون” kelamını tefsir ederken “الْيلاء” lafzının so zlü k anlamının 
“yemin etmek” oldüğ ünü, Şa ir Kü seyyir’in "Az yemin eden, yeminini tütar. Eğ er ondan bir ye-

min çıkmış ise o yeminini bozmaz" beytiyle istişha d etmiştir. 688 

 

2.11.4. Ayeti Arap Nesri ile Açıklaması 

Arap nesri, bir lafzın veya cü mlenin, Arap dilindeki küllanım şeklini ve bü ifadeyle Arapların 

hanği manayı mürat ettiklerini anlatan bir kavramdır. Kür’a n’ın kelimelerinin izah edilme-

sinde mü racaat edilen en o nemli aparatlardan birisi de şü phesiz Arap kela mıdır.689 Hadda dı , 

 

685   el-Bakara 2/148. 

686   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İ/199. 

687   el-Bakara 2/226. 

688   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İ/342. 

689   Aydın, “Filolojik Yorumu”, 48. 
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a yetleri yorümlarken Arap şiirine, a yetlerde bülünan dil ü slübünün çeşitli şekillerine karine 

olması bakımından mü racaat ettiğ i ğibi Arap kela mına da oldükça sık mü racaat ettiğ i ğo rü l-

mektedir. Hadda dı ’nin a yetleri tefsir etme yo nteminin her aşamasında Arap nesrini istişhad 

olarak küllandığ ı ğo rü lmektedir. Bazen a yette yer alan bir lafzın manasını tespit etme veya bir 

ğramer küralının varlığ ını belirleme, bazen de belağ a t yo nü nden a yetlerde yer alan küllanım 

şekillerini temellendirme kastıyla Arap kelamından istişhad ettiğ i ğo rü lmektedir.  

O rnek 1: Hadda dı , “Bazılarını, babalarından, çocuklarından ve kardeşlerinden üstün kıldık. On-

ları seçtik ve doğru yola ilettik.”690 

Ayetinde ğeçen “واجتبيناهم” kelamının “Bü peyğamberleri nü bü vvetle ve ihlasla seçtik, seçme 
o zelliklerini onlarda bir araya ğetirdik.” manasına ğeldiğ ini, bü so zü n “  في الحوض جبيت الماء واجتبيته

-Süyü havüzda topladım oda havüzda toplandı.” cü mlesinden alındığ ını ifade etmek :في الحوض

tedir.691 

O rnek 2: Yine “…Bu vakitten sonra geride kalanlarla beraber oturup kalın.”692  mealindeki 

ayette ğeçen “الخالف ” lafzının manasını tefsir ederken, Hadda dı ,: “ ْخالِف  ال ” lafzının “  الفاسد : bo-

zük” manasına ğeldiğ ini, Araplar’ın sü t bozülüp, kesildiğ inde so yledikleri “ خلف اللبن ” ifadele-
rinden alınmış oldüğ ünün so ylendiğ ini rivayet etmektedir.693   

O rnek 3: Bü konüyla alakalı başka bir o rnek verecek olürsak; " benim bir tek dişi koyunum, bu 

kardeşimin ise doksan dokuz dişi koyunu vardır;694 Hadda dı , ayette ğeçen “ ًنعَْجَة “kelimesine 

“vahşi o kü z” anlamı vererek, Arapların bü kelimeyi”  المرءة “kelimesi ile ifade ederek, kadının 

büzağ ıya benzetildiğ ini so yler.695 

O rnek 4: “..hoşunuza giden diğer kadınlarla iki, üç ve dörde kadar evlenebilirsiniz;” 696 ayetinde 

ğeçen “ َطَاب طَابَ  “ kelimesini izah ederken, niçin ”مَا  طَابَ “ demedi de ”مَنْ   "(ما)“  dedi çü nkü ”مَا 

akılsız varlıklar için “مَن” akıllı varlıklar için küllanılır. Şeklindeki itirazı, mü ellif Arap dilinden 
ğetirdiğ i şü o rnekle izah etmeye çalışır. 

 

690   el-En’a m 6/87. 

691   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİİ/59. 

692  et-Tevbe 9/83. 

693   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİİ/366. 

694  es-Sad 38/88. 

695   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİİ, 68. 

696  en-Nisa 4/3. 
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  وَمَا  :والعلماءِ يقولون : إن العربَ تجعلُ )ما( بمعنى )مِن( ؛ و )مِن( بمعنى )ما(697

O rneklerde oldüğ ü ğibi Hadda dı ’nin tefsir yo nteminde, a yeti açıklamanın esas kaynakların-

dan biri, Arap nesrinde çokça küllanılan kelimelerin küllanım şeklidir. Arapça dili ile indirilen 

Kür’an-ı Kerimin indirildiğ i dilin yapısal formünün o zelliklerini taşımaması da zaten mü mkü n 

değ ildir. Bü sebeple ki Hadda dı ’ye ğo re Arap dili, a yetlerin açıklamasında çok o nemli bir apa-

rat ve karinedir diyebiliriz. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

697  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİİ, 447. 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

HADDÂDÎ’NİN BAZI KONULARA YAKLAŞIM BİÇİMİ VE TEFSİRİNE  

PROBLEMATİK BAKIŞ 

 

  Tefsir tarihinde, tefsir ilminin teşekkü lü nden bü yana ğo rü ş farklılığ ına konü olan ve Kür’an 

ayetlerinin bilimsel yo ntemlerle yeniden yorümlanması ğibi hüsüslardan kaynaklanan ihti-

laflı meseleler veya mü fessirin eseri te’lif ederken yaptığ ı yorümlardan kaynaklanan birtakım 

problemler vardır. Kür’an’da zikredilen bazı kıssalar hakikat-mecaz bağ lamında değ erlendi-

rilip, kıssada zikredilen meselelerin ğerçekleşip ğerçekleşmediğ i, Kür’an’ın tarihselliğ i ekse-

ninde birtakım tartışmalar yapılmaktadır. Bünün yanında te’vile ihtiyaç düyan Hz. Peyğambe-

rin yaptığ ı izahlar dışında müradı ilahinin tam anlaşılamadığ ı, tefsiri tam anlamıyla yapılama-

yan birtakım ayetler vardır ki bü ayetleri tefsir eden her mü fessir, kendine ğo re yorümlamıştır. 

Yükarıda sıraladığ ımız bü tü n hüsüslardan kaynaklanan konülarla alakalı çalışmamızın mü el-

lifinin yaptığ ı yorümları ve so z konüsü meseleler hakkındaki bakış açısını bü bo lü mde açıkla-

maya çalışacağ ız. Bünün yanında her eserde oldüğ ü ğibi ü zerinde çalıştığ ımız bü eserinde 

mütlaka kendine ğo re bazı zayıf, problemli ğo rü len noktaları vardır. Bü bo lü mü n ü çü ncü  kıs-

mında da bü noktalara işaret edilecektir. 

 

 3.1. Haddâdî’nin Kur’an’da Yeralan Bazı Meselelere Dair Görüşleri 

Bü konü başlığ ı altında, Tefsir Üsü lü  ve Ü’lümül Kür’an’la alakalı kaynaklarda işlenen temel 

konülara karşı, Hadda dı ’nin yaklaşım biçimini ele almaya çalışacağ ız. Hadda dı ’nin ğo rü şleri 

hakkında yanlış bir şey so ylememek açısından bizim bü konülarla alakalı mü racaat edeceğ i-

miz tek kaynak ise Hadda dı ’nin incelemesini yaptığ ımız eseridir. En azından bahse konü olan 

konülar, için yeterli bir kaynaktır. Hadda dı ’nin tefsirinde bü çerçevede ele aldığ ımız başlıca 

konülar şünlardır. 

 

3.1.1. İsra ve Miraç Olayının Keyfiyetine Bakışı 

Konüyla alakalı, Kür’an-ı Kerimde mü stakil bir süre olan ‘isra ’ süresinin ilk ayetlerinin tefsi-

rinde, mü ellifin yorümü incelendiğ inde isra ve miraç olayı ile ilğili hadis kaynaklarında nak-

ledilen miraç hadisi diye meşhür olan698 hadisin ışığ ında, ayeti yorümlamaktadır. Hadda dı  

 

698 Büha rı , Ebü  Abdüllah Mühammed b. İ smail, “Sahîhü’l-Buhârî” (Dımaşk-Beyrüt: Darü İ bn Kesir-el-Yema me, 
1990/1410), 19/7, 3342. 
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ayetin yorümüna, “Ben Mescid-i Haram’da Hicr-i İ smail’de üyanıklıkla yakaza hali arasında 

iken, Cebrail (as.) Bürakla ğeldi. İ bn Abbas’tan rivayet edilen “Hz. Peyğamber Cebrail ile Ü m-

mü han’ın evinden, Ebü Talib’in kızı aynı zamanda Hz. Alin’in kız kardeşinin evine kadar yü rü -

dü kleri” rivayetini aktarır. Yine Kelbi’den oda İ bn Ebi Salih’ten oda Ü mmü han’dan aktardığ ı 

“Hz. Peyğamber yü rü medi o beytte idi. Şeklindeki rivayetini aktararak, bü konüda ihtilaf ol-

düğ ünü so yler. Mükatil’in, ‘isra hicretten bir sene o nce idi’ şeklindeki rivayetini nakleder. 

Resü lüllah olay hakkında şo yle büyürür: “Cebrail (as.) ğelip bana, Ya Mühammed kalk, dedi 

bende kalktım, baktım ki Cebrail ile Mikail (as.), bana abdest al dedi abdest aldım. Sonra bana 

hadi dedi, ben nereye? Dedim, rabbine dedi, elimden tüttü beni mescitten çıkardı. Bürağ ın 

yanına ğetirdi.” Hz. Peyğamber, Bürağ a bindikten sonra aktarılan rivayetlerde ihtilaf yok ğibi-

dir. Ancak büraya kadar zikrettiğ imiz bo lü mde farklı rivayetler vardır. O rneğ in “Hz. Peyğam-

berin, ben üyandıktan sonra tekrar üyüdüm, beni yine üyandırdı ve bü ü ç defa tekrarladı. Son 

üyandırmasında otürdüm, Cebrail (as.) da beni kolümdan tütüp ayağ a kaldırdı, Mescid’in ka-

pısına doğ rü yü rü dü k.” Sonra Cebrail (as.) Resü lüllah’ı Mescid-i Haram’a ğo tü rü p ğo ğ sü nü , 

boğ azının hemen altından başlamak ü zere ğo beğ inin alt kısmına kadar açıp, zemzemle yıka-

dıktan sonra içine iman ve hikmet koyüp kapattı.699 Şeklinde farklı rivayetler olmasına rağ -

men isra ve miracın keyfiyeti ile alakalı tefsircilerin ğo rü şlerine atıfta bülünarak, tartışmalı 

konülara hiç ğirmediğ i ve o zğü n bir yorüm yapmadığ ı ğo rü lmü ştü r.700  

 

3.1.2. Nesh Konusunda İhtilaflı Görüşlere Bakışı 

“Onlarla yeryüzünde fitne kalmayıp, sadece Allah'ın dini kalıncaya kadar cihad edin. Şayet zu-

lümden vazgeçerlerse sataşmayın. Düşmanlık sadece zulmedenleredir.”701  Mü fessirler, bü ayet-

ten itibaren ğelen ayetlerin mansüh oldüğ ü ile ilğili birtakım ihtilaflara dü şmü şlerdir. Savaş 

hakkında ilk nazil olan “Allah yolunda sizinle savaşanlarla savaşın, aşırı gitmeyin; doğrusu Al-

lah aşırı gidenleri sevmez…” 702 ayeti nazil olünca Peyğamberimiz kendisi ile savaşanlarla sa-

vaşmış, savaşmayanlardan elini çekmiştir.  Mükatil: “Onlarla yeryüzünde fitne kalmayıp, sadece 

Allah'ın dini kalana kadar savaşın 703 seyf ayeti nazil olünca kendinden o nce ğelen ayetleri 

nesh etmiştir der. Mü cahid ve mü fessirlerin çoğ ünlüğ ü ise haremde savaş başlatmak caiz değ il 

demiştir.  

 

699 Ahmed İ bn Hanbel, “Müsned,” İİ/317. 

700   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, Vİ/168. 

701   el-Bakara 2/193. 

702   el-Bakara 2/190. 

703  el-Bakara 2/193. 
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Hadda dı  ise ğo rü şü nü  şo yle ifade etmiştir. “Yeryü zü nde şirk kalmayıncaya kadar yani Mü slü -

man olüncaya kadar, mü şriklerle savaşın, onlardan cizye kabül etmek ve İ slam’dan başka bir 

şeye razı olmak üyğün olmaz. Onlar kitap ehli ğibi değ ildir. Kitap ehli kendilerine indirilen 

içinde hak olan kitapları oldüğ ü için ona baksınlar ve ona tabi olsünlar diye Allah onlara mü h-

let vermiştir. Ve onları da cizye ile zelil kılmıştır. Ama püt ehlinin onları hakka ğo tü recek bir 

kitapları yoktür, onlara mü hlet vermek onların kü frü nü  artırır.”704 Bü konü başlığ ı ile ilğili 

ikinci o rneğ imiz ise “Ey Müminler! Allah'tan, korkulması gerektiği şekilde korkun.”705 ayetinin 

tefsirini, Kelbi’den ğelen ve Kata de, Müka til, Küteybı  ve bir ğrüp mü fessirin aynı ğo rü şte ol-

düğ ünü so yleyerek şü şekilde tefsir eder: ‘Allah'tan ğereğ i ğibi korkmanın anlamı, Allah'a itaat 

edilmesi ve isyan edilmemesi, Allah'a hamdedip, nanko rlü k edilmemesi, Allah'ı zikredip ünü-

tülmaması’ demektir. Külların büna takatleri yetmedi ve bü küllara ağ ır ğeldi. Bünün ü zerine 

Allah, ‘Allah'tan gücünüzün yettiği kadar sakının.’706 Ayeti nazil oldü. Bü şekilde yükarıda ğeçen 

ayetin başı, bü ayetle nesh edildi der.  

Hadda dı  bü ayetle ilğili yapılan yorümları eleştirerek şo yle der: “Nevar ki bü ayet ifade edildiğ i 

ğibi nesh edilmemiştir. Fakat bünün manası ‘kendisinden korkülması size nasıl üyğün ise o 

şekilde Allah’tan sakının’ şeklindedir. Bü ifade Allah’ın Kür’an’da mühtelif yerlerde ifade ettiğ i 

ve kendisine dikkat çektiğ i anlamdır.” Müka til’in, “bü ayetten başka A l-i İ mra n sü resinde nesh 

edilen başka bir ayet yoktür”, şeklindeki iddiasına yer vermesi sebebiyle mü ellifin, neshi kabül 

etmekle beraber, nesh ile ilğili birtakım yorümları tenkit ettiğ i anlaşılmaktadır. 707 

 

 3.1.3. Muhkem ve Muteşabih Konusuna Bakışı 

Hadda di’nin, mühkem ve müteşabih konüsü hakkındaki ğo rü şlerine bakacak olürsak, konü 

ile alakalı ğo rü şü nü  Al-i imran süresi 7. ayetin tefsirini yaparken izah etmeye çalışır; fakat bü 

konüda kendi ğo rü şü nü  ifade etmeden o nce tevil ehlinin bü konüdaki ihtilaflı ğo rü şlerini nak-

leder. Tevil ehli mühkem ve müteşa bih konüsünda bir fikirde bülüşamamış ihtilafa dü şmü ş-

lerdir. 

1- Mühkem; kendisiyle amel edilen nasih ayetlerdir.; müteşabih ise, kendisine inanılan, ancak 

amel edilmeyen mensüh ayetlerdir. 

2- Mühkem; helaller, haramlar, emirler, farzlar ve hüdütlardır.; müteşabih ise, mensüh olanlar 

mükaddem, müahhar, misaller ve kısımlardır. 

 

704  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İ/271. 

705  A li İ mra n 3/102. 

706  et-Teğa bün 64/169. 

707  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİ/107. 
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3- Mühkem; kendisinde helal ve haram olan, müteşabih ise bünün dışındakilerdir. 

4- Mühkem; tek bir yo nden te’vile hamledilen, müteşabih ise, birçok yo nden te’vile ihtiyaç 

düyülandır. 

5- Mühkem; tefsir ve te’vili alimler tarafından bilinen ve anlaşılan ayetler; mü teşabih ise, kı-

yametin kopüşü, nüzülü  İ sa ğibi bilğisi Allah’a mahsüs olanlardır.  

6-Mühkem; Nüh, Hüd, Salih, Lüt, Şüayb, İ brahim ve Müsa (a.s) ğibi Allah’ın heber verdiğ i ne-

bilerin kıssaları; mü teşabih ise, Nüh kıssasında oldüğ ü ğibi tekrarı anında ihtilaf edilen keli-

melerdir.708 

Hadda dı , bü tanımları sıraladıktan sonra mühkem ve müteşabih konüsündaki ğo rü şü nü  şü 

şekilde temellendirmeye çalışır: Allah (cc) “Ayetleri muhkem olan bir Kitaptır”709 ayetinde 

Kür’an’ın bü tü n hü kü mlerini mühkem diye vasf etmiştir. Başka bir ayette ise “Allah bu kitabı 

sözün en güzeli, müteşâbih ve mesânî olarak indirdi”710 büyürarak, ahka mının hepsini mü -

teşa bih diye isimlendirdi der.  Mü teşa bihatla ilğili diğ er ayetlerin tefsirlerine baktığ ımızda, 

Hadda di’nin ‘Mü teşabih’ kelimesine, “maslahat ve hikmet benzerliğ i, sabit kılma ve kendisin-

den hiçbir şey değ iştirilmeyen anlamlarını verdiğ ini ğo rü yorüz. 

Hadda dı , mühkem ve mü teşa bih terimleriyle ilğili ğo rü şlerini açıkladıktan sonra ayette ğeçen 

‘Onun te'vilini sadece Allah bilir. İlimde rasih seviyesinde olanlar, "Biz kitaba inandık, hepsi Rab-

bimiz katındandır derler.” Ayetinin açıklamasını şü şekilde yapmaktadır: “Kür’a n’ın bilğisini, 

Allah’ın sadece kendisine tahsı s ettiğ i tevilinin, yapılması manaya üyğündür. Çü nkü  biz, Al-

lah’ın emirleriyle ve nehiyleriyle neyi kastettiğ ini ve bü emir ve nehiylerdeki ğizlenen hikme-

tin bilemeyiz. Fakat Allah, indirdiğ i kitapla bizi amel etmeye zorlamış; kendisini tanımamıza 

katkısı olmayan hiçbir şeyi bizden istememiş, bize ğizli olan, kıya met zamanının ve benzeri 

şeylerin vaktini bilmemizin bizim için faydası olmadığ ına, din ve dü nya açısından bünün bi-

zim için daha hayırlı oldüğ ünü bildiğ i için ğizlemiş ve onü bize bildirmemiştir. Bize ancak mas-

lahatımız ve faydamız olanı bildirmiştir. Bü nedenle biz, Allah’ın bize indirdiklerinin bü tü nü -

nü n sıhhatini ve bü tü n bü bize bildirdikleri ve bildirmediklerinin tamamını tasdiki itiraf ede-

riz.”711 Şeklinde bir izah yaparak, Selef’in yaptığ ı ğibi, mü teşa bih ayetler konüsünda süal et-

memeyi, soranlara ise cevap vermemeyi ve bünlar ü zerinde te'vil yapmaktan üzak dürüp süs-

mayı, yani sü kü tü prensip haline ğetirmeyi benimsediğ i anlaşılmaktadır. 

 

 

708  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİ/107. 

709  A li İ mra n 3/7. 

710  ez-Zü mer 39/23. 

711 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İ/272. 
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3.1.4. Sarfe Nazariyesine/İ’caza Bakışı 

Sarfe teriminin ıstılah manası: Kür’a n’ın bela ği yapısı, beşerı  ğü cü n ü zerinde olmamakla be-

raber Allah’ın Arapları Kür’a n’a karşı müaraza etmekten alı koymasıdır.712 Bü dü şü nceye ğo re, 

Allah’ın Arap dil a limlerinin ihtiyacı olan ilimleri, kendilerinden çekip alması sonücünda ken-

dilerinin Kür’a n’la müarazasının enğellenmiş olması bir mücizedir. Mütezile mezhebinin meş-

hür kela mcılarından ve Nazza miye ekolü nü n kürücüsü olan Ebü  İ sha k İ brahim en-Nazza m 

tarafından ilk defa dillendirildiğ i ve bir teori olarak ortaya kondüğ ü kaynaklarda yer almak-

tadır.713   

Kür’a n’ın bir benzerinin ğetirme talebinden kastedilen şeyle, Araplara karşı meydan oküma-

nın yapıldığ ı bilinen bir ğerçektir. Meydan okümanın ğerçekleşmiş oldüğ ünün en o nemli ğo s-

terğelerinden birisi, şü phesiz bizzat Kür’a n’ın kendisinin, mühataplarına meydan oküması, 

kendi içerisinde yer alan teha ddi a yetleridir.  İ lk olarak kendisi ğibi bir kitap daha sonra onün 

süreleri ğibi on sürenin ve ardından meydan oküma daha da şiddetlenerek, niteliğ i, üzünlüğ ü 

ve kısalığ ı dikkate alınmaksızın, sadece onün sürelerine benzer tek sürenin ğetirilmesi şek-

linde mühataplarına meydan okümüştür.  

Mü ellifin, tehaddi ayetlerinin tefsirinde yaptığ ı yorümlara bakacak olürsak, Nadr İ bn Harisin 

“Biz istersek bü Kür’an’ın aynısını ğetiririz” so zlerini yalanlamak için nazil olan; “De ki: Yemin 

ederim, ins ve cin bir araya gelip birbirine destek olsa dahi bu Kur’an’ın bir benzerini ortaya 

koyamazlar.”714 ayetinin tefsirini yaparken şünları so ylemektedir. Onün benzerini ğetirme ko-

nüsünda toplansanız, kolay lafızlarla birçok anlam ifade eden nazmının ve lafzının ğü zelliğ i 

konüsünda benzerini ğetiremezsiniz.715 “Kur’an’ı kendisi uydurdu diyorlar? De ki: “Eğer doğru 

söylüyorsanız Allah’tan başka çağırabildiğiniz herkesi yardıma çağırın da, siz de onun gibi uy-

durulmuş on sûre getirin!” 716 Ayetinin tefsirinde ise mü ellif şü açıklamayı yapar; Kafirler, Mü-

hammed onü kendi nefsinden üydürdü dediler, bü Allah’a iftiradır, o zaman sizde üydürülmüş 

on süre ğetirin, Kür’an sizin dilinizle indi, ben sizin aranızda bü yü dü m, eğ er bünün benzerini 

ğetirme imka nı bülamazsanız bilin ki o Allah katındandır. 717 

De ki: “Onu Muhammed uydurdu iddianızda doğru iseniz, o zaman onun benzeri bir sûre de siz 

getirin bakalım; Allah’tan başka çağırabildiklerinizi de yardımınıza çağırın!”  718 Bü ayetin tef-

sirinde; Mühammed sizin aranızda bü yü dü , dili onlardan o ğ rendi onü yalanlama ve emrini 

 

712 İ bn Manzü r, “Lisânu’l-Arab” (Beyrü t: Da rü Sadr, 2011), X/42.  

713 İ lyas Çelebi, “Nazzam”, Tü rkiye Diyanet Vakfı İ sla m Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 2008), XXXİİ/466. 

714 el-İ sra 17/88. 

715 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/316. 

716 el-Hüd 11/13. 

717 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİİ/334. 

718 el-Yünüs 10/38. 
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iptal konüsündaki hırslarına rağ men bünü ğetiremez iseler, onün mislini beşerin ğetiremeye-

ceğ ine delildir. Eğ er bü Kür’an’a iftiraya ğü cü nü z yetiyor ise onün mislini ğetirmeye de ğü cü -

nü zü n yetmesi ğerekir şeklinde açıklama yaptığ ı ğo rü lmektedir. 719 

Yükarıdaki tehaddi ayetlerin tefsirine baktığ ımızda mü ellifin sarfe nazariyesi ile ilğili kendi 

ğo rü şü nü  belirtmekten ziyade, sadece ayetleri tefsir etmekle yetindiğ i, bü konüda tefsir tari-

hinde yapılan tartışmalara ğirmediğ i ğo rü lmektedir. 

 

3.1.5. Haddâdî’nin Sirkat Ayetinden Çıkardığı Hükümler 

“Hırsız erkek ile hırsız kadının ellerini yaptıklarına bir karşılık ve Allah’tan caydırıcı bir müey-

yide olmak üzere kesin”720 ayetinin yorümüna ğeçmeden o nce Klasik tefsir kitaplarının ğene-

lindeki açıklamalara dayanarak “Keşşaf” o zelinde “sırkat eyeti”nin manasını şü şekilde yapa 

biliriz: “Hırsızlık fiilini işleyen erkek ve kadının, yaptıkları hırsızlıkları kendi ifadeleri yada 

başkalarının şahitliğ i ğibi yollarla tespit edilirse, yapmış oldükları süçün cezası ve Allah’tan 

“ibretlik  ve ğo zdağ ı olması için ceza olarak ellerini kesin, Şü phesiz Allah çok ğü çlü dü r, çok 

hikmet sahibidir. Kim de zülmü nden, yani hırsızlık yaptıktan sonra to vbe edip ve kendisini 

ıslah ederse, Allah onü bağ ışlar ve a hirette kendisine azap etmez. Şü phesiz Allah çok affedici, 

çok merhametlidir. Go klerin ve yerin mü lkiyetinin Allah’a ait oldüğ ünü bilmiyor müsünüz; -

hırsızlığ a belirlediğ i cezada oldüğ ü ğibi- dilediğ ine azap eder, dilediğ ini bağ ışlar. Allah her 

şeye kadirdir”.721  

Hadda dı , bü ayeti İ bn Abbas ve İ bn Mesüd’tan ğelen riveyetle yorümlamaya çalışır. Hırsız ka-

dın ve erkeğ in sağ  ellerinin kesilmesine vürğü yapar. Sonra el kesme cezasını ğerektiren mik-

tar nedir? Diye sorar ve bazılarının 10 dirhem ve ü zerindeki hırsızlığ ın, Ebü Hanife ve arka-

daşlarının 5 dirhem, İ mam Malik’in 3 dirhem, Şafi ve Evzaini’nin 4 dinarın karşılığ ının el 

kesme cezası ile cezalandırılacağ ını, bünün altında bir orana, el kesme cezasının üyğülanama-

yacağ ını so yler. İ kinci defa hırsızlık yapanın sol bacağ ı kesilir, ü çü ncü sü nde ise, el kesmenin 

üyğülanmayacağ ı so yleyerek, Ebü Hanife ve arkadaşlarının naklettiğ i şü rivayeti aktararak bü 

ğo rü şü nü  delillendirmeye çalışır: Hz. Ali’ye, hırsızlık yapan bir adam ğetirildi sağ  elini kesti, 

sonra aynı adam ikinci defa hırsızlık yapıp yakalandı, Hz. Aliye ğetirildi, sol bacağ ını kesti, 

ü çü ncü  defa hırsızlık yaptı, yine yakalanıp ğetirildi, onü do vdü  ve hapsetti ve şo yle dedi: “Düa 

edip yalvaracağ ı eli ve kendisiyle Allah’a yü rü yeceğ i ayağ ı kesmekten, ben haya ederim” dedi-

ğ ini rivayet etmektedir. 722  

 

719 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/267. 

720 el-Maide 5/38. 

721 Zemahşerı , “el-Keşşâf”, İ/631. 

722 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİ/141. 
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Zemahşeri ile Hadda di’nin bü ayet o zelinde aynı zamanda bir mükayesesi de sayılan bü ayet-

lerin yorümünda, Zemahşeri’nin ayetlerde ğeçen ahkamla alakalı herhanği bir yorüm yapma-

masına karşılık, Hadda dı ’nin, her zaman oldüğ ü ğibi fakih olma o zelliğ ini konüştürarak fıkhi 

ağ ırlıklı bir yorüm yaptığ ını ğo rü yorüz. 

 

3.1.6. Haddâdî’nin Darb ve Had (Ceza) Ayetlerine Yaklaşım Biçimi 

Hadda dı ’nin, İ bn Abba s’tan aktardığ ı, “Allah’ın irtikap edenlere cehennemi vaat ettiğ i veya iş-

leyenlere dü nyada ‘had’ yani ceza, yaptırımı olan her şey bü yü k ğü nahtır” rivayeti aslında bü 

konü hakkında Hadda dı ’nin bakışını o zetlemektedir.723 “…kadınlara nasihat edin, kadınları ya-

taklarında yalnız bırakın ve onları darp edin.”724 Ayette ğeçen “darp” meselesi hakkında klasik 

tefsirlerde yer alan yorümlar, ayetteki hitabın kocalara oldüğ ü dü şü ncesiyle yapılan yorüm-

lardır. Bü sebeple kadını darp etme, salahiyetinin de kocaya verildiğ ini ileri sü rmü şler ve darp 

meselesini bü bağ lamda tefsir etmişlerdir. Bü bağ lamda” darp” lafzının yorümünda ü ç temel 

bakış açısı ortaya çıkmıştır. Klasik yaklaşım, tarihselci yaklaşım ve modern yaklaşım. Klasik 

yaklaşımın yorümüna ğo re ğerektiğ i zaman kocası eşini hafif olmak koşülüyla do vebilir. Ta-

rihselci yaklaşıma ğo re Kür’an’ın indiğ i do nemde, toplüm ata erkil oldüğ ü için, kocanın eşini 

darp etmesi, ğeleneksel olarak bir sorün teşkil etmiyordü. Bü sebeple Kür’an, o do nem için 

kocanın kadını darp etmesine cevaz vermiştir. Modern yaklaşımlara ğo re ise ayette yer alan 

“darp” lafzı vürmak, do vmek manasında değ ildir. Bü lafız seyahat etmek veya evde tütmak 

manalarında olabilir. 

 Bü ayeti mü ellifin nasıl yorümladığ ına bakacak olürsak: kocasına isyan eden kadına nasihat 

edin, yatakta yalnız bırakın der. Bürada nasihattan kastedilenin “ رْب من المرادَُ الْوَعْظِ وَالْهَجْرِ وَالضَّ  “hecr 

ve darptır der. Bürada ‘ هَجْر’ kelimesini İ bn Abbas’tan rivayetle ‘fahiş so z’ olarak tarif eden mü -
ellif, erkek naşiz hanımına ‘Allah’tan kork yatağ a do n’ der itaat ederse ne ala, etmese ona ko tü  

so z so yler şeklinde yorümlamıştır. Hasen ve Katade’den aktardığ ı rivayette ise hecrin, yatağ ı 

terk etmek anlamında oldüğ ünü so ylemektedir.725 

“…içinizden iki erkek fuhuş yaparsa onları cezalandırın.”726 Ayetinde ğeçen “فَآذُوهُمَا “kelime-

sini “ تْمِ  وَالتَّعْييْر  بالشَّ ” ِşeklinde tefsir etmiştir. Yani onlara ‘Allah’ın sınırlarını aştınız zinaka r, fa cirler’ 

 

723 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî”, İİ/244. 

724 en-Nisa 4/34. 

725 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİİ/478. 

726 en-Nisa 4/16. 
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deyin der. Katade ve Ata’nın ‘dilinizle şiddet üyğülayın’ şeklindeki rivayetinden sonra İ bn Ab-

bas’ın ‘darbtan maksadın terlik ve elle vürmak’ oldüğ ünü so ylediğ ini rivayet eder.727 Büraya 

kadar ele aldığ ımız konülarda, Hadda dı ’nin klasik ve ğeleneksel yaklaşımı benimseyerek had 

ayetlerini yorümladığ ı ğo rü lmektedir. 

 

3.1.7.Tasavvufî Tefsirlere Karşı Tutumu 

Hadda dı ’nin tasavvüfı  tefsirlere karşı tütümünü açıklamadan o nce, konüyü temellendirmek 

için işari tefsirin tanımını yapalım. İ şa rı /tasavvüfı  tefsir, Kür’a n’ın za hir manasının arkasında 

başka bir takım ğizli anlamların oldüğ ü dü şü ncesiyle, Kür’a n lafzının nesnel kimliğ inden ba-

ğ ımsız olarak, bazı rümüz ve işaretlere istinaden ğo receli olarak açıklanmasına denir.728 İ şa rı  

yorüm bağ lamında Hadda dı ’nin eserinde ba tını /tasavvüfı  tarzdaki açıklamalar oldükça azdır 

diyebiliriz. Ayetlerin zahirı ne bakarak yorüm yapma cihetine ğider. O rneğ in, Hadda dı , sekiz 

yerde mü fessir Ebü  Mühammed Sehl b. Abdillah et-Tü sterı ’nin (283/896) ve Hasan el-

Basrı ’nin ğo rü şlerine başvürdüğ ü ğo rü lmektedir. Ona ğo re 

O rnek 1: “…onu, hakkıyla gözeterek okurlar “729 ayetini şü şekilde yorümlamıştır.   :ُالحسنُ :)مَعْنَاه

  Onlar, muhkemini bilir ve müteşâbihine de inanırlar” Go rü ldü ğ ü“ وقال يَعْمَلُونَ بمُحْكَمِهِ وَيُؤْمِنُونَ بمُتَشَابههِِ (

ü zere Hadda dı , diğ er İ şa rı  yorüm yapan a limlerden naklettiğ i riva yetlerde bile, hiç bir işa rı  

yorüm yapmayı tercih etmez. Hemen hemen hepsi bünların za hirı  ğo rü şlerini ”   لْشار ااهل  قال  
“şeklinde ifade ederek tefsirine alır. Hadda dı ’nin çok az da olsa İ şa rı  yorüm yaptığ ı ğo rü lmek-

tedir. Hadda di, pek çok ayetin yorümünda Tü sterı ’yi referans ğo stermektedir.  

O rnek 2: “Bize dünyada ve ahirette de bir güzellik ver.” 730 ayetinin yorümlarken Tü sterı ’nin bü 

ayet hakkındaki şü yorümünü nakleder: “Ey Rabbimiz! Bize dünyada sünneti, ahirette cenneti 

ver” manasında oldüğ ünü ifade ettiğ ini rivayet etmektedir.731  

O rnek 3: ”  َوَمَن كَانَ فِي هَـاذِهِ أعَْمَى فَهُوَ فِي الآخِرَةِ أعَْم “Bu dünyada kör olan kimse...”732 bürada so z konüsü 

edilen ko rlü ğ ü n, hakiki ko rlü k olmadığ ını, kalbin ko rlü ğ ü nü n mürat edilmesinde de herhanği 

 

727 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİİ/470. 

728 Sü leyman Ateş, “İşarî Tefsir Okulu” (Ankara: AÜ İ F Yay, 1974), 18-19; Sü leyman Ülüdağ , “İşârî Tefsîr” (İ stanbül: 
Dİ A, 2001), XXİİİ/424 vd; Müstafa O ztü rk, “Kur’ân ve Aşırı Yorum” (Ankara: Kita biya t Yayınları, 2003), 138. 

729 el-Bakara 2/121. 

730 el-Bakara 2/201. 

731 Hadda di, “Tefsirü’l-Haddâdî “, İ/291. 

732 el-İ sra  17/72. 
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bir ihtilafın olmadığ ını so ylemektedir.733 Bü ayetin yorümünda Hadda dı ’nin, zahirı  mananın 

dışına çıkmasına rağ men ba tinı  yorümdan ziyade meca zı  yorüm cihetine ğittiğ i ğo rü lmekte-

dir. Genel olarak Hadda dı , nassın zahirı nden anlaşılan ğerçek manaya o nem verdiğ inden ihti-

yaç düymadıkça ba tinı  yorüm yo ntemine mü racaat etmez. Başkalarına (tevessü l) aracı yapma 

konüsünda Hadda dı , “ َّقُل لَّْ أَمْلِكُ لِنَفْسِي ضَر اً وَلَْ نَفْعاً إِلَّْ مَا شَآءَ الل “ayetini dayanak yaparak, nebiler ve 
veliler aracı yapılarak Allah’a yaklaşmayı inka r eder. “Kendiliğimden bir fayda ve zarar ver-

meye sahib değilim”734 ayette ğeçen “fayda sağ lamak ve ko tü lü kten korünmak” hüsüsünda bir 

salahiyetim yoktür tarzındaki açıklama, ü mmetine tebliğ  etmesi için Hz. Peyğamber’e emre-

dilmiştir. Zira, kendisine fayda ve zarar verme yetkisi olmayan kişinin, başkaları için nasıl 

bo yle bir ğü ce sahip olabilir? Şeklindeki açıklamadan sonra, ayetin devamında “Allah’ın mürat 

ettiğ inden başka/ إِلَّْ مَا شَآءَ الل      “kaydı ile bü dürüm belirtilmiştir. Dolayısıyla zararda fayda da 
sadece Allah’ın istemesiyle olür. Dürüm bo yle iken ben zararı enğellemeye ve faydaya sağ la-

maya ğü ç yetiremem. Büna Allah’tan başka kimsenin ğü cü  yetmez şeklinde tefsir etmiştir.735 

O rnek 4: “Sizi şükretmeniz için affetmiştik”736 ayetinin tefsirinde ğeçen ﴾ ََرُون
ُ
ك
 
ش
َ
َ ت م 

ُ
ك
َّ
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َ
 ifadesiyle ﴿ ل

ilğili ihtilaf edildiğ ini ifade ettikten sonra İ bn Abbas ve Hasen’den ğelen rivayetleri aktardık-

tan sonra Süfi Ebü Bekir Mühammed İ bn O mer el Verrağül Belhi’nin “Hakiki şü kü r, nimet ve-

reni bilmektir, nimet konüsünda nefsine bir pay vermeden onün Allah’tan ğeldiğ ini bilmendir” 

ğo rü şü nü  naklettikten sonra (Nahl 16/53) “Size gelen her nimet Allah’tan dır”737ayetiyle des-

teklemektedir.738 

“Allah’ın dostlarına ahirette korku ve hüzün yoktur. Onlar iman edip sakınanlardır.”739 Hadda dı , 

bü ayette yer alan “ ِ ٰاَوْلِيََٓاءَ  الل ” kelamı hakkında şünları so ylemiştir. Allah’ın dostları Hz. Müham-
med’e ve Kür’an’a iman edip, şirk ve fühüştan korkarlar, Hz. Peyğamber’e Allah’ın dostlarının 

kim oldüğ ü sorüldüğ ünda şü cevabı vermiştir:” Onlar Allah için birbirini seven kimselerdir”740 

başka bir hadiste ise “Onları ğo rdü ğ ü nü zde size Allah’ı hatırlatırlar”741 Hz. İ sa (as) ya onlardan 

sorüldü: “İ nsanlar dü nyanın zahirine bakar, onlar ise batınına yani iç yü zü ne bakar ve onlar 

 

733 Hadda di, “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/300. 

734 el-Yünüs 10/49. 

735 Hadda di, “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİİ/678. 

736 el-Bakara 2/52. 

737 en-Nahl 16/53. 

738 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İ/84. 

739 el-Yünüs 10/62. 

740 Beyhaki, “İ manın Şü’beleri”, 485/6, 8997. 

741 Sahih-i Bühari, “Kitabü’t-tağ bir”, 401/14, 6990. 
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ahireti dü şü nü r, insanlar ise dü nyaya bakar, onlar Allah’ı ve onü zikretmeyi severler 742 şek-

linde tefsir etmiştir. 

O rnek olarak bürada zikrettiğ imiz ayetler ü zerinden Hadda dı ’nin tasavvüfi/işari yorümların-

dan istifade ile yapmış oldüğ ü tefsirine bakacak olürsak işari yorümlarda en çok eleştirilen 

aşırı yorüm cinsinden yorümlar yapmadığ ı, daha çok sahabe rivayetlerinden ve tasavvüfi tef-

sirlerden nakiller yaparak ayetleri yorümladığ ı ğo rü lmektedir.  

 

3.1.8. Zâhir ve Bâtın Kelimelerine Yüklediği Anlam 

Ehl-i sü nnet, Kür’an ayetlerinin, ahkamı bildiren ve ğeçmiş milletlerden haber veren, zahirı  

anlamları oldüğ ü ğibi, içerisinde hikmet, sır ve işaret barındıran batını  cihetininde oldüğ ünü 

da kabül eder. Ehl-i sü nnetin tercih ettiğ i ve takip ettiğ i üsül itikat ve amelde tavsiye edilen 

orta yoldür. Bü üsül, ayetlerin ğerektiğ inde üsülü ne ğo re yorümlanması ve tevil edilmesidir. 

Ehl-i sü nnet, hü kü mde konüsünda ayetlerin zahirine bakar, batını  anlamları, tevil ve işaretleri 

zahirı n terazisiyle kontrol eder. 743 ‘Za hir’ lafzının masdarı olan “zühü r” lü ğatte ‘açık olmak’, 

‘aşika r olmak’, ‘ğo rü lmek’, ‘müttali olmak’ manalarına ğeldiğ i ğibi ‘Ba tın’ lafzının masdarı olan 

“bütü n” da lü ğatte, ‘ğizli olmak’, ‘bilmek’, ‘bir şeyin iç yü zü  ve sırlarına va kıf olmak’ ğibi mana-

lara ğelir.744 Tefsir terminolojisinde Nass, anlamı açık olüp başka manaya ihtimali olmayan 

kelimedir. Zahir, başka bir anlama da ihtimali olan kelimedir. Bü iki dürümdan birinci ihtimal 

tercih edilir. Büna açıklamaya ğo re zahir, nassın zıddıdır. Eğ er birkaç anlama ihtimali olan bir 

kelime, herhanği bir karine ile ikinci ihtimale ğo re tefsir edilirse bü yapılana “te’vil”, kelimeye 

ise “mü evvel” denir.745 

Mü ellif, “O, her şeyi bilen ilktir, sondur, zâhirdir, bâtındır.” 746 ayetinin tefsirinde konüyla ilğili 

şo yle açıklama yapar; O evveldir başlanğıcı olmaksızın, O sondür nihayeti olmaksızın, her şey-

den o nce O vardı, O baki ve daimidir, her şey fani oldüktan sonra da O olacaktır. O zahir ve 

ğalip olandır. Bürada mü fessir ayeti ayetle tefsir metodünü küllanarak “zahir” kelimesini şü 

şekilde açıklar;” ََاهِرٖين
َ
بَحُوا ظ ص 

َ
ا
َ
 Ey iman edenler! Allah’ın yardımcıları olun.”747 Ayetinde oldüğ ü“ ”ف

ğibi ğalip olanlar olün.  ‘Emir bir beldeye zahir oldü’ aynı şekilde orayı mağ lüp etti. Zahir ke-

limesine ‘ğalip ğeldi’ anlamını izafe etmiştir. O batındır o yle batın ki O’nü düyü orğanları idrak 

 

742 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİİ/432. 

743 Mehmet Said O zvarlı, Dİ A, 36/399-402.  

744  İ bn Manzü r, “Lisânu’l-Arab”, (ظهر maddesi) 4/520; (بطن maddesi), 13/52. 

745  Sü yü tı , “el-İtkân”, 2/1220. 

746  el-Hadı d 57/3. 

747  es-Saf 61/14. 
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edemez, insanlara kıyas edilmez. Yarattıklarının işlerinin iç yü zü nü  bilmesi deliliyle O zahir-

dir. O batındır, bü tü n her şeyin ğizli ve açığ ını bilmesine rağ men bü tü n ğo zlerden ğizlenmesi 

sebebiyle şeklinde tefsir etmiştir.748 

“… gizli ve açık olarak önünüze bolca serdiği nimetlerini görmez misiniz?”749 ayetinin tefsirinde 

‘za hir’ kelimesine “ğü zel yaratılış ve dü zğü n azalar”, ‘batın’ kelimesine ise “akıl, kavrayış ve 

Allah’ı bilmek” anlamını vererek te’vil yaptığ ı ğo rü lmektedir.750 Yine “günahın gizlisini de açı-

ğını da bırakın”751 ayetinde ‘za hir’ kelimesine “açık zina” ‘batın’ kelimesine ise “ğizli zina” an-

lamı vermiştir.752  Bü yü zden klasik anlayışta esas olan, Hadda dı ’nin de benimsediğ i: zahir 

anlamdır ve haklı bir sebebe dayanmadıkça, Kur’ân ile bağdaşmayan hiçbir Kur’ân yorumu ge-

çerli değildir.753 ğo rü şü dü r. Bü konüda mü ellifin ğo rü şü nü  yansıtması açısından birkaç misal 

verecek olürsak; Hadda dı , “Nerede olursanız olun, O, sizinle beraberdir.”754 Ayetinin tefsirini 

yaparken, Allah’ın külları ile beraber olması mü mkü n olmadığ ına ğo re bü ifadeyi “sizin so zle-

rinizi ve fiillerinizi bilir, O’nün ilmi ve küdretinin dışında ne yerde ne ğo kte hiçbir şey yoktür” 

şeklinde açıklamıştır.755 Aynı şekilde Hadda dı , “malum günlerinde kadınlara dokunmayın, ab-

destli olana kadar onlara yaklaşmayın”756 ayetindeki ‘teharet’ kelimesini hayzdan temizlenme 

yani boy abdesti olarak anlamıştır. Hadda dı , bü ayetin tefsirini yaparken harici bir delile ihti-

yaç düymadan ‘anlaşılan so z’ olarak tanımı yapılan zahir anlamını seçtiğ ini ğo rmekteyiz.757 

Tefsirleri yapılan ayetlerden anlaşıldığ ı ü zere, Rivayet ve dirayet ağ ırlıklı olan bü eserde, mü -

ellifin az da olsa bazı ayetlerin batını  manasına değ indiğ i ğo rü lmektedir. 

 

3.1.9. Deccal Hakkındaki Görüşleri 

Allah (c.c.) insanı bü dü nyaya küllüğ ünü denemek için ğo ndermiştir. Bü imtihanların en zorü 

ise kıyamet yaklaştığ ı zaman ortaya çıkacak olaylar arasında zikredilen Decca l fitnesidir. 

Kür’an-ı Kerimde deccalden sarih bir şekilde haber veren bir ayet bülünmamakla beraber, tef-

sirciler birtakım ayetleri yorümlarken Deccal’e tevil yapmıştır. Bünlardan biri "kıyamet ala-

metleri geldiği gün, önceden iman etmeyen ya da salih amel işlemeyen kişiye artık iman etmesi 

 

748  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, Vİ/407. 

749  el-Lokman 31/20. 

750  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, V/673. 

751  el-Ena m 6/120. 

752  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİ/365. 

753   Zerkeşı , “el-Burhân”, İİ/146. 

754  el-Hadid 57/4. 

755   Hadda di, “Tefsirü’l-Haddâdî “, Vİ/407. 

756  el-Bakara 2/222. 

757   Hadda di, “Tefsirü’l-Haddâdî “, İ/333. 
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yarar sağlamaz"758 ayetidir.  Hadislerde ise onün ğeleceğ i ve o zellikleri açık bir şekilde haber 

verilmiştir. Bü nedenle İ slamda deccal konüsü, itikadi yo nden Kür’an’a değ il hadislere dayan-

dırılmaktadır.759  Ne var ki bazı tefsirlerde ve Hadda di’nin tefsirinde ayette yer alan  َأَوْ يَأْتِي ﴿

﴾بَعْضُ ءَايَاتِ رَبِ كَ   "bazı ayetler" ifadesiyle mürat edilen manalardan birinin decca l fitnesi oldüğ ü 

so ylenmiştir.760 Hadda dı , bü ayete “güneşin batıdan doğması” anlamı vererek Hasen’den ğelen 

şü hadisi rivayet etmiştir. “Altı şey ğelmeden, amel işlemekte acele edin, ğü neşin batıdan doğ -

ması, dabbetü l arz, deccal, dümanın çıkması, kişinin o lü mü nü n ğelmesi ve kıyametin kop-

ması” Deccal’e te’vil edilen başka bir ayet ise; “Elbette göklerin ve yerin yaratılması, insanların 

yaratılmasından daha büyük bir şeydir. Fakat insanların çoğu bilmezler.”761 Hadda dı , bü ayeti 

yorümlarken yerin ve ğo ğ ü n direksiz olarak yaratılması ve ğezeğenlerin akıp ğidişi, insanların 

yaratılmasından daha zordür. Fakat kafirler, Allah’ın küdreti ve birliğ ine bünlar delil ğetirildi-

ğ inde, Deccal’in yaratılışını daha bü yü k kabül edip bünlara inanmazlar. Şeklinde tefsir ederek 

şü hadisi nakleder. “Deccal'in ortaya çıkışından ü ç yıl o nce, ilk yıl ğo kyü zü  çapının ü çte birini, 

yeryü zü  bitki o rtü sü nü n ü çte birini, ikinci yıl çapının ü çte ikisini ve yeryü zü  ü çte birini korü-

yacaktır. Onün ü çü ncü  yılında ğo k ve içindekiler yok olacak, yeryü zü  ve onün içindekiler yok 

olacak.” Yine Ü mame el-Behiliyyi’den nakille “Hz. Peyğamberin vaazlarının çoğ ü bize Dec-

cal'den bahsetmek ve bizi üyarmaktı. O’nün so zlerinden biri şüydü: "Ey insanlar, yeryü zü nde 

Allah'ın fitnesinden daha bü yü k bir fitne olmamıştır. Deccal’in İrak ile Levant arasında, iki dağ  

arasından çıkıp sağ a ve sola doğ rü yayılacağ ını so ylediğ ini aktarır.762 Bü tü n bü yorümlardan 

Hadda di’nin, Deccal konüsünda, klasik tefsirlerde ğeçtiğ i ğibi ayeti te’vil ettiğ i anlaşılmakta-

dır. 

 

3.1.10. Hz. Musa ve Hızır Arasında Geçen Olayı Tefsiri 

Hz. Mü sa  ile Hızır (as) arasında ğeçen olayları anlatan kıssasıyla ilğili birçok çalışma yapılmış-

tır. Ayrıca Hızır (as) anlatan ayetlerde Hızır (as)’ma kendisine “rahmet ve ilim” verilmiş olan 

kül,763şeklinde bir isim verildiğ i, hadislerde ise Hızır olarak anıldığ ı ğo rü lmektedir.764 Mü fess-

riler Hızır kıssasına ğeniş yer vermiştir. Tefsir kaynakları ğenelde aynı bilğileri tekrar etse-

 

758 el-En'am 6/158. 

759 Zeki Sarıtoprak, “Deccâl”, Dİ A, 9/69. 

760 Taberı , “Câmiu’l-Beyan”, 7/265. 

761 el-Mü ’min 40/57. 

762 Hadda di, “Tefsirü’l-Haddâdî “, V/224. 

763 el-Kehf 18/65. 

764 Tirmizı , “Tefsir”, 19/1. 
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lerde mü fessirlerin konüyü ele alış biçimleri farklılık ğo stermektedir. Kür’a n-ı Kerı m’de zik-

redilen bo lü mler hariç bü farklı bilğiler, ğenellikle Hızır’ın ha la  hayatta olüp olmadığ ı, adı, la-

kabı, soyü, kimliğ i, İ lyas (as)ile ilişkisi ve hakkındaki israili rivayetlerdir diye biliriz. 

Hadda dı ’nin Hızır ve Müsa (as.) kıssasını nasıl yorümladığ ına bakacak olürsak o zetle şo yledir: 

İ bn Abbas’tan nakille Müsa (as.) İ srail oğ üllarına hitap etmek için ayağ a kalktı ve ona sorüldü 

hanği insan daha bilğilidir? Müsa (as.) benim dedi. Allah (cc.) iki denizin birbirine karıştığ ı 

yerde bülünan külüm senden bilğilidir dedi. Ya Rabbi! ben ona nasıl ğiderim beni ona ğo tü r. 

Hz. Mü sa  arkadaşına iki denizin bülüşma noktasına ğitmeyi dü şü ndü ğ ü nü  so yler, ikisi birlikte 

yola koyülür. İ ki denizin bülüştüğ ü mevkiye ğelince beraberlerinde ğetirdikleri balığ ı bir ta-

rafta ünütürlar, balık canlanır denize atlar. Bir zaman sonra Mü sa  arkadaşına yiyeceklerini 

ğetirmesini ister; ancak arkadaşı başlarından ğeçen olayları hatırlayarak bünü Mü sa ’ya so y-

lemeyi ünüttüğ ü için o zü r diler. Bü dürümda Mü sa  varmak istedikleri yerin balığ ı ünüttükları 

yer oldüğ ünü so yler ve ğeri do nerler. Bü yerde kendisine Allah tarafından “rahmet ve ilim” 

verilen salih bir kişi ile karşılaşırlar. Mü sa , bü kişiye kendi ilminden ona da o ğ retmesi için 

kendisiyle arkadaş olmak istediğ ini so yler; Kür’a n’da ismi hakkında bilği olmayan bü kişi, iç 

yü zü ne anlayamayacağ ı meseleler nedeniyle bü birlikteliğ e sabredemeyeceğ ini so ylese de 

Mü sa ’nın ısrar etmesi nedeniyle, ortaya çıkan meseleleri izah etmedikçe kendisine süal etme-

mesi şartıyla Hz. Müsa ile arkadaşlığ ı kabül eder. Mü sa ’nın bü şartı kabül etmesi ü zerine yol-

cülüğ a koyülürlar. Bü zat ilk o nce bindikleri ğemiyi deler, sonra bir çocüğ ü o ldü rü r, daha sonra 

da üğ radıkları bir kasabanın halkı kendilerini misafir etmeyi kabül etmemelerine rağ men o 

kasabada yıkılmak ü zere olan bir düvarı dü zeltir. Bü ü ç olayın her birinde Mü sa  bü zata yap-

tıklarının sebebini sorar; arkadaşı da “Ben sana benimle birlikte olmaya sabredemezsin de-

medim mi?” diye üyarıda bülünür. Mü sa  (as) o zü r dileyip yolcülüğ a devam etmelerini ister. 

Sa lih kül, birinci ve ikinci olaylardan sonra Mü sa ’nın ricasını kabül etse de ü çü ncü  olayda ay-

rılık zamanının ğeldiğ ini so yler; bü arada başlarından ğeçen olaylarla ilğili yaptıklarının ne-

denlerini de izah eder ve bünları Allah’ın emriyle yaptığ ını ifade eder.  

Kehf Sü resi’nde anlatılan Hızır ile Mü sa  (as) arasında vükü bülan ü ç olay; ğeminin delinmesi, 

çocüğ ün o ldü rü lmesi ve yıkılmış düvarın dü zeltilmesi hüsüsünda Hızır’a (as) verilen bilğinin 

za hirı  ilim olmayıp, ba tinı  bilğiler içerdiğ i anlaşılmaktadır. Yani hikmet sahibi Kül’ün bilğisi 

Allah tarafından olağ anü stü  yollarla verilmiş o zel bir ilim (ilm-i ledü n) oldüğ ü anlaşılmakta-

dır. Çü nkü  eşyanın iç yü zü ne, işlerin hakikatlerine vakıf olmak eşyanın ğizli sırlarını bilmekle 

mü mkü n oldüğ ü belirtilmiş, bündan dolayı Hızır (as) bilğisi, Hz. Mü sa ’nın bilğisinden daha 

farklı ve o zel oldüğ ü ileri sü rü lmü ştü r. “Hızır (a.s) bü ü ç olayda da hadiselerin za hirı  yo nü nü  

değ il, ba tinı  yo nü nü  dikkate alarak yaptığ ı anlaşılmaktadır.765 

 

765 Hadda di, “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/398. 
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Hadda dı ’nin o zetle tercü mesini yaptığ ımız Hızır kıssasını klasik tefsirlerde ğeçtiğ i ğibi İ bn 

Abbas’tan ğelen rivayetlerla tefsir ettiğ i o zğü n bir yorüm yapmadığ ı ğo rü lmektedir. 

 

3.1.11. Zülkarneyn Kıssası ve Ye’cüc ve Me’cüc Hakkındaki Görüşleri 

Klasik tefsirlerde (Enbiya  21/96). A yette yer alan Ye’cü c ve Me’cü c ile mürat edilenlerin “sü ra 

ikinci defa ü fü rü lmesiyle beraber diriltilen ve mahşer alanına doğ rü akıp ğiden ğü nahka r, za-

lim, ka fir, mü nafık ve mü şrikler toplülüğ ü” oldüğ ü; (Kehf 18/94) yer alan Ye’cü c ve Me’cü c ile 

mürat edilenler ise, “Zü lkarneyn’in yaşadığ ı asırlarda dü nyada bülünan, çevrelerine bü yü k za-

rarlar veren, işğalci, so mü rğeci ve bozğüncü insanlar toplülüğ ü” oldüğ ü şeklinde yorümlan-

mıştır. Ancak Hadda di bü anlamı vermeden direk zahiri manayı almıştır. 

Klasik tefsirlede Zü lkarneyn’le alakalı ayetler, daha çok onün kimliğ i, yolcülüğ ü esnasında 

meydana ğelen olayların detayları ü zerinden değ erlendirilmiştir. “Zülkarneyn’den sana sorar-

lar. Size ondan bir bölüm okuyacağım de”766 Hadda dı  bü ayetin tefsirinde şünları so yler; Mü-

cahit’ten rivayetle “yerin hü kü mdarı do rttü r ikisi mü ’min ikisi kafirdir. Mü ’min olanlar Sü ley-

man ve Zü lkarney kafir olanlar Nemrüt ve Hıtnessırü’dür. Zü lkarney’nin isimleri konüsünda 

ihtilaf ettiler bazılar O Faris ve Rüm’ün melikidir kavmini tevhide çağ ırdı O’nün adı İ sken-

derdi. Ona dü şmanları ile savaşma ve şehirleri fethetme konüsünda yardım ettik. Sü leyma’nın 

emrine rü zğarları verdiğ imiz ğibi yeri ona yaklaştırdık. Hz. Ali’den ğelen şü rivayeti nakleder: 

Allah bülütları onün emrine verdi bülütların ü zerinde taşıdı sebepler yarattı ve onün için nürü 

yaydı ğece ğü ndü z ona eşitti. Allah’ın kendisine verdiğ i sebeplere tabi olmak süretiyle batıya 

yolcülük ğerçekleştiren Zü lkarneyn, ğü neşin balçık içerisinde batışına şahit olmüş ve bürada 

yaşayan bir toplülükla karşılaşmıştır. Hadda dı  Zü lkarneyn’in peyğamber oldüğ ü rivayetinden-

bahseder çü nkü  insan Allah’ın emrini ancak vahiy ile bilir. Vahiyde ancak nebiler için caizdir. 

Ancak nü bü vvetinin ısbatı ancak katı bir delille mü mkü ndü r. Hz. Peyğambere Zü lkarneyn’den 

sorüldü “o yeryü zü nü  ğezen bir melektir” dedi. İ bn el-Ambari Şayet nebi olsa Allah ona ya 

konüşmak veya vahiyle so yleyeceğ ini so ylerdi. Nebi değ ildir diyene bizde deriz ki Müsa (as) 

annesine ilham ettiğ imiz ğibi ilham ederdik. Zü lkarney’ne dedikki karşılaştığ ın toplülük eğ er 

islamı kabül etmezse ister onları bülündükları kü fü r ü zerinde o ldü r, istersen onlara hidayeti 

o ğ ret ve doğ rü yolü ğo ster dedik. Sonra so zü nü  anlamayan bir kavimle karşılaştı. İ şaret diliyle 

ya da tercü man vasıtası ile “Ey Zülkarneyn Ye’cüc ve Me’cüc yeryüzünde fesat çıkarıyorlar” Ya-

fes bin Nüh’ün evlatlarından iki kavm olan Ye’cü c ve Me’cü c yeryü zü nde fesat çıkarıyorlar. 

Vehb bin Mü nebbih’ten ğelen şü rivayeti aktarmaktadır. Deniz süyünü içiyorlar hayvanlarını, 

otları ve ağ açları yiyorlar. Yine Kab’tan ğelen şü rivayeti nakleder. “Onlar a dem oğ lünün atığ ı-

 

766 el-Kehf 18/83. 
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dır. A dem (as.) ihtilam oldü, nütfesi toprağ a dü ştü  Allah bündan Ye’cü c ve Me’cü ’cü  yarttı. On-

lar bize baba tarafından baba tarafından bağ lıdır anne tarafından değ il İ bn Abbas’tan ğelen 

şü rivayeti aktarır. “Onlar on kısımdır. Ademoğ ülları onlardan bir kısımdır. Tü rkler onlardan-

dır. Onlar tü rklerden daha fesattır. Hırsızlardan üzak dürdüğ ünüz ğibi onlardan üzak dürün 

şeklinde tefsirini yapmıştır.767 Kürtübi’den ğelen nakille Hz. Peyğamberden ğelen rivayeti 

Ye’cü c ve Me’cü c hakkındaki hadisi Hadda dı  tefsirine almıştır.768  

 

3.1.12. Hz. İsa’nın Akibeti ve Mesih Hakkındaki Ayetleri Tefsiri 

İ slam dü şü ncesinde Mesih ve Mehdi beklentileri temelinde, Hz. İ sa’nın akıbeti konüsünda 

O’nü o ldü rdü klerini iddia eden, bününla bo bü rlenen Yahüdilere karşı, onların hiçbir sürette 

onü ne çarmıha ğererek ne de başka bir biçimde o ldü remediklerine dikkat çekmemektedir. 

Kür’an’ın (Nisa 4/155-159) ayetlerini Hadda dı ’nin nasıl yorümladığ ını ele almaya çalışacağ ız.  

“Kalplerini mühürlememizin sebebi Biz Allah’ın peygamberi Meryem oğlu İsa Mesih’i öldürdük” 

demelerinden dolayıdır. Oysa onu öldürmediler ve asmadılar. Fakat onlara öyle gibi göste-

rildi 769 ayetini Hadda dı  şü şekilde yorümlamaktadır. Yahüdiler Hz. İ sa’yı o ldü rmek için plan 

yaptıklarında Hz. İ sa bir eve ğirdi, evin tavanında bir mazğal vardı. Cebrail (as) onü oradan 

cennete kaldırdı. Ve Yahüdilerin kralı olan bir Yahüdi, Titanüs adında bir adama eve ğirip onü 

o ldü rmesini emretti. Adam içeri ğirdi ve onü bülamayınca Allah ona İ sa (as.)’ın benzerini ğo n-

derdi. Hasen’den ğelen rivayette: İ sa (as) havarilerine şo yle dedi: Hanğiniz benim benzerim 

olarak yerime ğeçmek, o ldü rü lmek ve cennete ğirmek ister? Bünün ü zerine havarilerden biri 

kalktı ve dediki: "Benim, ey Allah'ın elçisi! Bünün ü zerine Allah o kişiyi İ sa'ya benzetti." Tanı-

dıklarının yanına çıktığ ında, onü Hz. İ sa oldüğ ünü dü şü nerek o ldü rdü ler ve sonra çarmıha 

ğerdiler. Bazıları: "Biz onü o ldü rdü k" dediler, bazıları da şo yle dedi: "Onün yü zü  İ sa'nın yü zü -

dü r, vü cüdü da arkadaşımızın vü cüdüdür. Peki bü İ sa ise, arkadaşımız nerede?" Eğ er bü arka-

daşımız ise İ sa nerede? Bünün ü zerine onlar şü phelendiler ve bü konüda anlaşmazlığ a dü ştü -

ler.770 (Al-i imran 3/54-55) ayetlerinin yorümünda da Hadda dı ; dü şmanlarının Hz. İ sa'yı o l-

dü rmek için her fırsatta tüzak kürdüklarını ve Allah'ın da kürülan bü tüzakları boşa çıkararak, 

Hz. İ sa’yı onların elinden kürtardığ ı, tabii bir şekilde o lü me yollayarak, dü şmanları arasından 

çekip aldığ ı ve yü celttiğ i ifade edilmektedir.771 

 

767 Hadda di, “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/408. 

768 Hadda di, “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/277. 

769 en-Nisa 4/157. 

770 Hadda di, “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİ/98. 

771 Hadda di, “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİ/100. 
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“Ben onlara, sadece benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin dedim. Arala-

rında bulunduğum sürece onlara şahit ve örnek oldum. Ama beni içlerinden aldığında, artık 

üzerlerine gözetleyici yalnız sen oldun. Sen, her şeye hakkıyla şahitsin.”772 ayetlerinde Hz. İ sa’nın 

Allah’ın Hz. İ sa’yı vefat ettirdiğ ini beyan eden” فَلَمَّا تَوَفَّيْتَن۪ي” so zlerinin, “teveffa ” lafzının bilinen 
manası olan "rühü kabzetmek", "canı almak," "o ldü rmek" manasında değ il mecaz! anlamda 

ona o lü mden başka anlamlar izafe etmek olmüştür.  Bü konüyla alakalı klasik ve modern kay-

naklara ğo z attığ ımızda bü dü şü nceyi savünanların so z konüsü ayetlere birbiriyle aynı oldüğ ü 

ve sonüçta da Hz. İ sa’nın diri bir şekilde ğo ğ e çıkarıldığ ını so yleyen farklı manalar verdiklerini 

ğo rü rü z.773 

Hadda dı  ise bü konüda Hasen’den ğelen rivayette “Vefat, Allah’ın kitabında ü ç tü rlü dü r.: 

1. “Allah, insanların ruhlarını öldükleri zaman alır.”774 

2. “O, geceleyin sizi ölü gibi kendinizden geçirip uyutan ve gündüzün ne kazandığınızı bilen, 

sonra da takdir edilmiş eceliniz gelinceye kadar gündüzleri sizi tekrar uyandırandır.”775 

3. “Allah Ey Îsâ! Ben seni vefat ettireceğim buyurmuştu “776 şeklinde maddeleştirmektedir.  Hz. 

İ sa’nın diri olarak semaya yü kseldiğ i ğo rü şü nü , Hadda dı ’nin de benimsediğ i şü ifadelerinden 

anlaşılmaktadır. 

: وذهبَ بعضُ المفسرين إلى أن معنى قولهِ  ماء. إلْ  أنَّ القولَ  ﴿ فَلَمَّا تَوَفَّيْتَنِي ﴾ أمَتَّني، وقالوا : إنَّ عيسى ليس بحيٍ  في السَّ
ماء777  الأولَ أشهرُ، ويحتمل أنَّ الله تعالى أمَاتَهُ، ثم أحياهُ ورفعَهُ إلى السَّ

Allah'ın katına yü kseltildiğ ini ifade edenler, onün tekrar yeryü zü ne ğo nderileceğ ini de iddia 

ettiklerini arğü manları, bü konüda doğ rüdan herhanği bir nas olmadığ ından tevil yolüyla 

(Nisa 4/159) ve (A l-i imran 3/46) ayetlere dayandırmaktadır. Şimdi bü konüda ilğili ayetlerin 

tefsirini Hadda dı ’nin ilğili ayetleri nasıl yorümladığ ını ana hatlarıyla ifade edelim. 

“Kitap ehlinden, ölmeden önce, İsa'ya inanmayacak yoktur. O, gerektiği gibi inanmadıklarından, 

kıyamet günü onların aleyhine şahit olur.”778 Bü ayetle ilğili Hadda dinin ifadeleri şü şekildedir. 

 

772 el-Maide 5/117. 

773 Taberi, “Câmiu'l Beyan”, lll/289-291; Zemahşeri, “el-Keşşâf”, 1/360. 

774 ez-Zü mer 39/42. 

775 el-Enam 6/60. 

776 A l-i İ mran 3/55. 

777 Hadda di, “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİ/210. 

778 en-Nisa 4/159. 
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  إلىوَقِيْلَ : معناهُ : قبلَ موتِ عيسَى، وهذا قولُ الحسنِ وقتادةَ والربيعِ ؛ جعلوا هاتَين الكنايَتين في )بهِ( و )مَوْتِهِ( راجعينَ 

يُّ ؛ جعلوا الهاءَ في قولهِ )به( راجعةً إلى عيسَى، وفي قوله   دِ  عيسَى عليه السلام، والقولُ الأولُ هو قول عكرمةَ ومجاهدُ والسُّ

 )مَوْتِهِ( راجعةً إلى الكتابيِ  الذي يؤمنُ به إذا عايَن الموتَ، وهي روايةٌ عنِ ابن عبَّاس

(Nisa 4/159) ayetinde yer alan ﴾ ِنْ أهَْلِ الْكِتَابِ إِلَّْ لَيُؤْمِنَنَّ بِهِ قَبْلَ مَوْتِه  ”هِ “ ifadesindeki her iki ﴿ وَإِن مِ 

zamirini Hz. İ sa'ya atfederek ﴾ ِنْ أهَْلِ الْكِتَابِ إِلَّْ لَيُؤْمِنَنَّ بِه قَبْلَ   ifadesini Hz. İ sa’ya inanacak" ve﴿ وَإِن مِ 

-ifadesini de Hz. İ sa'nın o lü mü nden o nce" şeklinde anlayarak ayeti şü şekilde anlam ﴿  مَوْتِهِ﴾
landırmaktadır. "Kitap ehlinden her biri, Hz. İ sa’nın o lü mü nden o nce ona mühakkak iman 

edecektir." Bü ğo rü şü  savünan Hadda dı , diri olarak ğo ğ e yü kseltilen Hz. İ sa’nın tekrar yeryü -

zü ne ğo nderildiğ inde, o do nemde yaşayan tü m kitap ehlinin ona iman edeceğ ini ileri sü rmek-

tedir.779  

"İnsanlarla, beşikte iken de, yetişkin iken de konuşacaktır.”780 Ayetinin tefsirinde, Hadda di’nin 

ifadesi şü şekildedir:( ِمَاء بَعْدَ نُزُولِهِ مِنَ السَّ -Hz. İ sa semadan indikten sonra in  وقال الحسنُ :)وَكَهْلًا أيْ 
sanlarla konüşacaktır.781 

 

3.2. Haddâdî’nin Kelâmî Görüşleri 

Modern do nemlerde ictimai-edebi tefsı r, konülü tefsı r, bilimsel tefsı r ekolleri ilerleme kaydet-

miştir. Bü ekoller içinde mezhebi tefsı r ekolü , diğ er adıyla kela mi ekoller, Kür’a n’daki inançla 

alakalı a yetlerin yorümlanmasına yoğ ünlaşmaktadır. Bü tü n itikadi mezhepler, kendi o ğ retisi 

çerçevesinde itikadı  a yetleri, tefsir etmektedir. Mü’tezile, kendi doktrini içerisinde; Şı a kendi 

o ğ retisi ekseninde, Ehl-i sü nnet kendi itikadi dü şü ncesi ekseninde; hü lasa o teki tü m İ tika dı 

mezhepler kendi dü şü ncesi doğ rültüsünda tefsirler ğeliştirmektedir. Bü bağ lamda imanın ana 

kaideleri başta olmak ü zere, asli konülar çerçevesinde tü m fürüatla ilğili a yetler yorüma tabi 

tütülür.  

Hadda dı ’nin, itikadda Ehl-i sü nnet inancına sahip oldüğ ü yani Eşa rı  ve Matürü dı , amelde ise 

Hanefi oldüğ ü dü şü nü ldü ğ ü nde, kelami ğo rü şleri ile ilğili kafamızda bir fikir olüşsada, 

Hadda dı ’nin, Zeydi, Şii ve Mütezili bir ortamda yetiştiğ i varsayılınca, İ tika dı  konülarla alakalı 

ayetler bağ lamında kelami meselelerle ilğili ayetleri nasıl tefsir ettiğ ini merak ediyorüz. Bü 

kısımda kelamla ile ilğili ayetlere bakarak dü şü ncemizi temellendirmeyi amaçlıyorüz. 

 

779 Hadda di, “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİ/98. 

780 A l-i İ mran 3/46. 

781 Hadda di, “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİ/303. 
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3.2.1. Ru’yetullah Meselesi Hakkında Görüşü 

Allah’ın ğo rü lebilmesi ya da ğo rü lememesi, İ sla m dü şü nce tarihinde en çok tartışılan, konü-

larından biridir. Hadda dı ’nin bü konüdaki ğo rü şü ne ğeçmeden o nce, itikadi mezheplerin te-

mel ğo rü şlerini hatırlayacak olürsak; Rü ’yetüllah konüsünda Mütezile rü yetin ğerçekleşmesi 

konüsünda olümsüz dü şü nü rken, Ehl-i sü nnet rü ’yetin vükü bülacağ ını dü şü nmekte dir. Bü 

hüsüsta a limlerce benimsenen dü şü nceler iki noktada incelenebilir. Allah’ın dü nyada ğo rü l-

mesi, ikinicisi ise Allah’ın a hirette ğo rü lmesi. Hz. Mü sa , Allah’ı dü nyada ğo rmeyi mürat etmiş, 

ancak, bü talebi Allah tarafından “Sen asla beni göremezsin”782 ifadesiyle cevaplanmıştı. Ayrıca 

Kür’an ğo zlerin Allah’ı ğo remeyeceğ ini bildirmiş, a limler de bü a yete rü ’yetüllahın dü nyada 

vaki olmayacağ ı manasını vermiştir.  Sahih hadislerde de rü ’yetüllahın a hirette ğerçekleşeceğ i 

bildirilmiştir.783 A limlerin bü yü k çoğ ünlüğ ü bü ğo rü ştedir.  

Mü fessirin, Rü’yetüllah konüsündaki ğo rü şü nü  ortaya çıkarmak için bü konüyla alakalı ayet-

leri ele alacak olürsak; “Gözler Allah’ı göremez, ama O gözleri idrak eder”784 ayetinin yorü-

münda; Go zler onün kü nhü ne vakıf olamaz, O ğo zleri idrak eder. Yaratıklardan biri yaratılan-

ların kü nhü ne vakıf olmadığ ı halde Allah’ın kü nhü ne nasıl vakıf olabilir? Kim bü ayeti bü ğo -

rü şe hamlederse Ahirette Allah’ı ğo rme işini nefyetmemiş olür der. Hadda dı  bürada, ahirette 

rü’yetin vükü bülacağ ına dair ğo rü şü ne “Birtakım yüzler o gün rablerine bakar” ayetini şahit 

tütar. Büradan Hadda dı ’nin, Cümhürün ğo rü şü  olan, dü nyada Allah’ın ğo rü lemeyeceğ ini an-

cak Ahirette ğo rmenin mü mkü n oldüğ ü inancına sahip oldüğ ü anlaşılmaktadır. Ayette ğeçen 

“idrak” kelimesinin te’vilini yapmaya çalışan Hadda dı ; ‘senin falancanın zamanına ben idrak 

ettim’ dediğ in ğibi ayette ğeçen “idrak” bir şeye ğirmek, içinde yaşamaktır. Çü nkü , o yle şeyler 

vardır ki, Allah bilindiğ i ha lde ihata edilememesi dürümü ğibi ğo rme ğerçekleştiğ i ha lde idra-

kin ğerçekleşmemesi dürümüna benzer der. 785 Hadda dı ’nin bü yorümündan, Allah’ı ğo rsen 

bile O’nün mahiyetine vakıf olünamayacağ ı yani tam anlamıyla ğo rü lemeyeceğ i, ğo rü şü nü  be-

nimsediğ i anlaşılmaktadır. 

Bir başka ayet olan “Sen beni asla göremezsin” 786 ayetinin yorümünda ise; Hz. Müsa ilahi! Se-

nin kelamını işittim, seni ğo rmeyi çok istedim, seni ğo rmeden yaşamaktansa o lmek bana daha 

sevimlidir deyince, Allah “Medyen’in en bü yü k dağ ı olan Zü beyr dağ ına bak, eğ er o yerinde 

dürürsa sen beni ğo receksin büyürmüştür. Dağ  için nüründan dilediğ i kadarını ortaya çıkardı 

nüründan bir parça nür attı dağ  Allah’ın heybetinden altıya bo lü ndü  ü çü  Mekkede: sevr, Hira 

ve Sebir, ü çü  Medinede: Ühüd, Vürğan ve Rızva, dağ larını olüştürdü. Müsa (as) bakınca bayıldı 

 

782  el-A’raf 7/143. 

783   Büha rı , “Tevhîd”, 4. 

784  el-En‘a m 6/103. 

785  Hadda di, “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİ/309. 

786  el-A’raf 7/143. 
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dü ştü  ayılınca “Dü nyada senin ğo rü lmeyeceğ ine ilk iman eden benim”dedi. Şeklinde izah ede-

rek, Hasen’den ğelen; Allah’ın dağ a ğo rü nmediğ ini sadece ona vahy ederek “beni görmeye güç 

yetire bilirmisin?” büyürdüğ ünü bünün ü zerine dağ ın çığ lık attığ ını so yler ve Allah arşından, 

büğ day tanesi kadar bir miktarı ğo sterdiğ i, dağ ın bünün ü zerine paramparça oldüğ ü şeklin-

deki rivayeti nakleder.787 

Rü’yetüllah meselesi ile alakalı “Kalp, (gözün) gördüğünü yalanlamadı.”788 Ayetinin tefsirinde; 

‘Bü ğece Mühammed’in kalbi ğo rdü ğ ü nü  yalanlamadı onü bilakis kalbi tasdik etti ve doğ rü-

ladı. Bü Peyğamberin, İ sra ğecesinde rabbini ğo rdü ğ ü nü  haber vermesidir’der.  İ bn Abbas’tan 

ğelen; ‘Hz. Peyğamber rabbini kalp ğo zü yle ğo rdü , baş ğo zü yle değ il, bü Allah’ın O’nün ğo zü nü  

kalbinde yaratması veya kalbi için bir ğo z yaratması ve baş ğo zü  ğibi ğo rerek rabbini yalanla-

mamasıdır, şeklindeki te’vili ile İ krime’den ğelen, Hz. Peyğamberin rabbini baş ğo zü yle ğo r-

dü ğ ü nü , bü konüda Allah’ın yemini oldüğ ü şeklindeki rivayetini nakleder.  Hadda dı , İ bn Mesüd 

ve Hz. Aişe’nin bü ayet konüsündaki; Peyğamberin, Cibril (as) yaratıldığ ı sürette ğo rmesidir 

şeklindeki te’villerini de nakleder.789 “Ey Hâmân! Benim için bir ateş yakıp tuğla pişir de bana 

bir kule yap! Belki Mûsâ’nın ilâhına çıkar bakarım(!)”790 ayetinin tefsirini yaparken, Allah’ın 

dü nyada ğo rü lmesinin mü mkü n olmadığ ını bünün Mü şebbihe’nin bir iddiası oldüğ ünü dile 

ğetirmektedir. Mü ellifin ifadesi şü şekildedir.: 

ماءِ، وظنَّ أن إلهَ مُوسَى جِسْماً مشاهَداً كما تقولُ الْمُشَبهَةُ ، تَعَالَى اُلله عَنْ ذلِكَ 791  ظَنَّ بجهلهِ أنه يَتَهَيَّأُ له أنْ يبلُغَ بصرحهِ إلى السَّ

Büraya kadar ele aldığ ımız ayetlerin tefsirinden, Mü fessirin, ayetleri tefsir ederken çoğ ün-

lükla sahabiden nakillerle tefsir yaptığ ı ğo rü lmektedir. Son tahlilde Hadda dı ’nin itikaatta ehl-

i sü nnet inacına sahip oldüğ ü ğo z o nü ne alındığ ında dü nyada rü’yetüllahın mü mkin olmadı-

ğ ını, Ahirette ise Allah’ın ğo rü leceğ i, ancak tam manasıyla ihata edilmesinin imka nsız oldüğ ü 

dü şü ncesine sahip oldüğ ünü ve bü dü şü ncesini sahabeden naklettiğ i rivayetlerle temellendir-

diğ ini so yleyebiliriz. 

 

3.2.2. İstivâ Konusuna Yaklaşımı 

İ stiva  kelimesi, Kür’a-ı Kerim’de yedi a yette arşa, iki yerde sema ya nisbet edilirken, bir fiil ola-

rak ise doküz yerde Allah’a nispet edilmiştir. Bü a yetlerde tespit edildiğ ine ğo re Allah, yeryü -

zü nü  yarattıktan sonra ğo kleri yaratmaya yo nelmiş ve onları yedi kat olarak tasarlamış, sonra 

 

787  Hadda di, “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİ/478. 

788  en-Necm 53/11. 

789  Hadda di, “Tefsirü’l-Haddâdî “, Vİ/141. 

790 el-Kasas 28/38. 

791 Hadda di, “Tefsirü’l-Haddâdî “, V/221. 
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da arşa istiva  etmiştir. İ stiva , Kür’an-ı Kerim’de Hz. Mü sa ’nın olğünlük çağ ına ğirmesi, 

Cebra il’in üfkün dorük noktasında dürması, Hz. Nü h’ün ğemiye yerleşmesi, ğemisinin Cü dı  

dağ ında karaya otürması ve insanların ğemilere ve binek hayvanlarının sırtına çıkıp otürması 

ğibi manalarda küllanılmıştır. 

Mü ellifin istiva ayetlerini nasıl yorümladığ ına bakacak olürsak; “Gerçekten altı günde gökleri 

ve yeri yaratan, sonra arşa istiva eden Allah sizin Rabbinizdir.”792 ayetin tefsirinde şü açıklamayı 

yapar; İ stiva konüsünda mü fessirler ihtilaf etmişlerdir. Bazıları Kür’an’ın isimlendirdiğ i ğibi 

isimlendirilir ve Allah’ın tespit ettiğ i ğibi tespit ederiz O’na şekil izafe etmeyiz der. Bü ayetle 

ilğili Enes b. Malik’ten ğelen rivayeti nakleder: İ stiva meçhül değ ildir, keyfiyeti bilinmez, ona 

iman vaciptir, onü inka r kü fü rdü r, ondan süal etmek bidattir. (Bü konüda Kürtübi’ye atıfta bü-

lünmüş onün ğo rü şü nü  nakletmiştir.) Tefsircilerden bazıları ise istivaya” استولي “küşatma, mü-

hasara etme anlamı vermiş ancak bününla otürma mürat edilmez demiştir. Bazıları ayetteki 

“istiva ” lafzı küdretin bü yü klü ğ ü  ve işlerin idare edilmesi anlamından kinayedir der.793 “Şüp-

hesiz sizin Rabbiniz, altı günde gökleri ve yeri yaratan, sonra arşa istiva eden, işleri evirip-çevi-

ren Allah'tır.”794 ayetinin tefsirinde ise; sonra O arşa istiva ettiğ i halde işleri yü rü tü r, mühakkak 

işlerin yü rü tü lmesi arştan indirilir, bünün için eller ihtiyaçlar için düa edildiğ inde arşa doğ rü 

kaldırılır, bü el kaldırma Allah’a mekan izafe anlamı taşımadığ ı ğibi istivanın anlamı olarak 

arşın tahsis edilmesi, O’na mekan izafe için değ il, O’nün şanını yü celtmek içindir der.795 

İ stiva konüsünda Enes b. Malik’ten ğelen rivayeti naklederek, Selefin yaptığ ı ğibi sert bir tavır 

almış, hiçbir biçimde te’vil ve tecsimi kabül etmeyerek, bü hüsüsta fikir ileri sü rmemiştir. Tef-

sircilerin tartışmalarını nakletmekle yetinmiştir. Bürada mü ellifin istivayı iki şekilde anlam-

landırdığ ı ğo rü lmektedir birincisi; “küşatma”, ikincisi ise; “işlerin idare edilmesi” dir. Diğ er 

“istiva ” ğeçen doküz ayetin tefsirinde ise, mü ellifin daha o nceki mü teşabih ayetlerin tefsirini 

yaptığ ı ğibi ayeti tefsir etmeden “daha o nce açıklaması ğeçti” diyerek o nceki açıklamalarına 

atıfta bülündüğ ü ğo rü lmektedir. 

 

3.2.3. İmamet ve Hılâfet Meselesine Bakışı 

İ slam tarihinde, Hz. Ebü Bekir'in halife olarak seçilmesi esnasında "İmamlar Kureyştendir"796 

şeklinde bir so z rivayet edilmiştir. Bü so zü n hadis mi yoksa sadece bir so z mü  oldüğ ü bilin-

memesine rağ men, Mü slü manların siyasi yaşantılarını dizayn etmede son derece etkili olmüş 

 

792  el-Araf 7/54. 

793  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİİ/153. 

794  el- Yünüs 10/3. 

795  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİİ/401. 

796  Büha rı , “el-Câmiu’s-Sahîh” (İ stanbül: 1992), Vİİİ/105. 
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ve ilk do nemlerden itibaren Küreyş'in iki bü yü k kabilesi arasında iktidar mü cadelesine neden 

olmüştür. Sonraki do nemlerde sahih kabül edilen ve hadis kitaplarına ğiren "İmamlar Kureyş-

tendir" ifadesine istinaden, Ehl-i sü nnet a limlerinin, hilafeti ğenel manada Küreyş'e verdiğ ini 

ğo rmekteyiz. Şia ise, ğenelde, hakimiyetin Hz. Peyğamber’in Fatıma’dan olan soyündan ğelen 

12 kişiye ait oldüğ ü fikrini savünmaktadır. 

Hıla fet kelimesi, Kür'an'da 127 yerde ğeçer, ancak konümüzla alakalı olarak halifet kelimesi 

Kür'an'da iki yerde ğeçer. Biz sadece konümüzla alakalı iki ayetin tefsirini vermekle yetinece-

ğ iz. 'Ben yeryüzünde bir halife yaratacağım'dedi.797 Hadda di, bü ayetin tefsirinde hılafeti ta-

nımlar. Hılafetten kastın Hz. A dem ve zü rreyeti oldüğ ünü so yler. Ardından Selman’ın yaptığ ı 

şü hilafet tanımını zikreder; Hıla fet: ‘Teb’asına adaletle davranan, aralarında eşit seviyede tak-

simatta bülünan ve bir babanın ehline ve evladına şevkati ğibi teb’asına şevkat düyandır’ der. 

Yine Hz. O mer’in Selman’a sordüğ ü ben melik mi yoksa halife miyim? sorüsüna verdiğ i ceva-

bıda aktararak, Selman’ın ‘eğ er adalet ve insafla davranırsan halifesin’, rivayeti ile hılafet keli-

mesinden ne anladığ ını aktarır. “Ey Davud! Şüphesiz seni, yeryüzünde halife (hükümran, iktidar 

sahibi) kıldık. Öyleyse, insanlar arasında adaletle hükmet.”798 Ayetinin tefsirinde ise Hadda dı ; 

Halife, işleri evirip çevirendir. Ey Davüd! Tarafımızdan külların işlerini yü rü tesin diye yeryü -

zü nde seni halife yaptık şeklinde izaheder. 799  Hadda dı ’nin iafdesi şü şekildedir:    

قِبَلِنَا، والخليفةُ هو المدبرُ للأمرِ والمقيم. يا داودُ إنَّا صيَّرناكَ خليفةً في الأرضِ تدبرُ أمورَ العبادِ مِن   

Ehl-i Sü nnetin anlayışı şü şekilde ihtisar edilebilir: Şia’nın iddiasının aksine, Ehl-i sü nnet’e 

a limlerine ğo re, Hz. Peyğamber, kendinden sonra halife olacak kişiyi alenen ve adıyla açıkla-

mamıştır. Yani İ mam veya halife, Kitap, sü nnetle ve tayinle belirlenmemiştir. Bürada 

Hadda di’nin zahiri anlamı esas alarak, ancak dini ve dü nyevi işlerin idare edilmesi için devlet 

başkanına ihtiyaç düyüldüğ ündan, bir halifenin tayin edilmesi, aklen ğereklidir şeklindeki 

Ehl-i Sü nnet’n aldığ ı manaya işaret ettiğ i anlaşılmaktadır.800 

Şı a’da ima met olğüsü İ ma miyye’nin tefsı r anlayışında etkindir. Ancak Şia’nın, Yeme-

nin %35’lik kısmında etkin oldüğ ü ve mü ellifin bü coğ rafyada yaşaması sebebiyle, Şia’nın 

ima met anlayışının Hadda dı ’nin a yet yorümündaki etkinlik oranın ne oldüğ ünü ve konünün 

mü ellifin yorüm metodolojisinde ne anlam ifade ettiğ ini incelemeye çalışalım. İ mamet ayeti 

olarak da bilinen, “Ey Resûl! Rabbinden sana indirileni tebliğ et. Eğer bunu yapmazsan O'nun 

elçiliğini yapmamış olursun,”801 a yetinde tebliğ  edilmesi ğereken şeyin “ben kimin mevlasıysam 

 

797  el-Bakara 2/30. 

798  es-Sa d 38/26. 

799  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İ/36. 

800  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, Vİ/88. 

801   el-Maide 5/67. 
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Ali de onun mevlasıdır” so zü nde ifade edilen Hz. Ali’nin ima metidir. İ ddiasını dillendiren Şia, 

tefsirde imamet meselesini tartışmalı bir konü haline ğetirmiştir. Hadda dı , yükarda zikri ğe-

çen ayetin tefsirini şü şekilde yapar; sana, onlara tebliğ  edilmesi için indirilen bir ayeti bile 

ğizleyip, eğ er tebliğ  etmezsen, risaletten bir şey yapmamış ğibi olürsün yani tebliğ  konüsünda 

sana vadedilen sevaba ülaşamazsın. Hadda dı  bü yorümü ile Şia’nın iddiasının mühal oldü-

ğ ünü, peyğamberin bir şeyle emrolündüğ ünda Hz. İ brahim’i ateşle, İ smail’i kesilmekle, Zeke-

riya ve Yahya’yı o ldü rü lmekle sınadığ ı ğibi sınanacağ ından korküp, dikkatli ve teenni ile hare-

ket ettiğ ini ve emri yerine ğetirmek için çok titiz davrandığ ını so yler.802 

Mü ellifin hila fet ve imamet konüsündaki yorümü bü kadardır. Go rü ldü ğ ü  ğibi hila fet imamet 

konüsünda yapılan ateşli tartışmalarla alakalı o zğü n bir yorüm yapmamış, Şia veya diğ er mez-

heplere üzün üzün reddiye cinsinden cevap vermemiş ve kendinden o nceki tefsirlere de atıfta 

da bülünmamıştır.  

 

3.2.3.Haddâdî’nin Kader ve Kaza Ayetlerini Tefsiri 

Kader ve kaza kelimeleri, zaman içinde farklı anlamlar kazanmış kelimelerdir. Bü kelimelerin 

Hadda dı  tarafından nasıl anlamlandırıldığ ına ve hanği anlamda değ erlendirildiğ ini anlamaya 

çalışacağ ız. İ lk olarak kaza lafzını ele almak istiyorüz. Kaza ile aynı ko kten tü remiş kelimeler, 

Kür’an’da 59 ayette 63 defa ğeçer. Hepsi “neticelendirmek” anlamında küllanılmıştır. Büna 

ğo re işler, ya “hü kme” bağ lanmıştır803 ya da “üyğülama” tamamlanmıştır804. Biz bürada bü tü n 

ayetleri değ il de o rnek olması açısından birkaç ayetle Hadda dı ’nin kader ve kaza ile ilğili ayet-

leri nasıl yorümladığ ını açıklamaya çalışacağ ız. 

Hadda dı ’nin kader ve kaza ayetlerine yaptığ ı yorüma ğeçmeden o nce Mezheplerin, kader ve 

kaza konüsünda ğo rü şlerini kısaca o zetleyelim. Mü’tezile mezhebi, insanın fiillerinde tama-

men o zğü r oldüğ ü fikrini savünmaktadır. Allah’ın insanın fiilleri konüsünda herhanği bir dahli 

so z konüsü değ ildir. İ nsanlar kendi fiillerini kendileri yaratırlar.805 Kesb, Eş’arı ler’in kader ina-

cını belirleyen ünsürdür. “İ nsan davranışlarının yaratıcısı Allah’tır; ancak kazananı küldür” 

“Yani kül davranışların da o zğü r, seçimlerinde ise mecbürdür.806 Matürı dilere ğelince; onların 

bü konüdaki dü şü ncelerinin temelini, Allah’ın mütlak yaratıcı oldüğ ü; ancak sevap ve ğü nah 

 

802   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİ/449. 

803 Kaza kelimesi, el-Bakara 2/117-200; Al-i İ mran 3/47; en-Nisa 4/65; en-Nisa 4/103; el-En’am 6/2; el-Enfal 5/42-
44; el-Yünüs 10/47-54-93… ayetlerde “hü kme bağ lanmış” anlamında küllanılmıştır. 

804  Kaza kelimesi, el-Bakara 2/210; el-En’am 6/8-58-60; el-Yünüs 10/11-19-71; el-Hüd 11/44-110… ayetlerde “üy-
ğülama tamamlanmış” anlamında küllanılmıştır. 

805 Kadi Abdü lcebbar, Abdüllah b. Ahmed, “Şerhü’l–Usuli’l-Hamse”, Neşir: Abdü lkerim Osman (Kahire: 1988), 778. 

806 Ebü’l Müin en Neshefi, Meymün b. Mühammed, “Tabsıratü’l Edille fi Usüli’d-din”, Tahk.: Prof. Dr. Hü seyin ATAY, 
Doç. Dr. Şaban Ali DÜ ZGÜ N, Diyanet İ şkleri Başkanlığ ı Yayını (Ankara: 2003), 2/240. 
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işlemede, insanın da bir ğü ce sahip oldüğ ü fikirleri olüştürür ve kaza ve kader kavramları ile 

ğo rü şlerini açıklarlar.807 “Allah’ın kadrini gereği gibi bilemediler. Şüphesiz Allah kuvvetlidir, 

mutlak güç sahibidir.”808 Hadda dı  bü ayetti şo yle tefsir eder. 

؛ أي ما عَرَفُوهُ حقَّ معرفتهِ، ولْ عظَّمُوهُ حقَّ تعظيمه حيث عَدَلُوا به مَن لْ يقدرُ أن يَخْلُقَ ذُباباً، أو   ﴿ مَا قَدَرُواْ اللََّ حَقَّ قَدْرِهِ ﴾
 يستنفذ مِن ذبابٍ ما ذهبَ به منه809

Allah’ı ğerektiğ i şekilde tanıyamadılar ve onü ğerektiğ i şekilde yü celtemediler şo yleki O’nü 

sinek yaratamayan veya kaçan sinekleri yakalayamayan biriyle eşit tüttülar. Şeklinde tefsir 

etmiştir. “Onlara şöyle de: “Allah dilemedikçe, ben kendime ne bir zarar verebilir ne de bir fayda 

sağlayabilirim. Her ümmet için belirlenmiş bir süre vardır. Bu sürenin sonu geldiği zaman artık 

onu ne bir an geciktirebilirler, ne de bir an öne alabilirler.”810 Allah’ın dilemesi mü stesna ben ne 

bir zararı defetmeye ğü ç yetirebilir ne de kendime bir fayda sağ layabilirim.811 “Biz hiçbir mem-

leket halkını, önceden tarafımızca belirlenmiş bir yazgıları olmadan helâk etmedik.”812 Hadda dı , 

bü ayetti şo yle tefsir eder: Bir eceldir ki, onlar onü sonlandırmak isteseler de, Allah isteme-

dikçe sonlandıramazlar, bir kavim kendisi için belirlenen ecelden o nce o lmez ve Allah o kav-

min ecelini ğo z açıp kapayıncaya kadar dahi ğeciktirmez, ileri almaz. 813 

وفي هذا بيانُ أنه لْ يموتُ أحدٌ ولْ يقتلُ إلْ  لَأجَلهِ الذي جعلَهُ الله له، ولْ يعترضُ على هذا بقولِ مَن قالَ : يجبُ أن لْ يكون 

القاتلُ ظالماً للمقتولِ ؛ لأنه لو لم يقتلْهُ كان يموتُ في ذلك الوقتِ! قُلنا : كان يموتُ من غير ألَمِ القتلِ، فكان القاتلُ بإي صالِ 

 ذلك الألَمِ إليه ظَالماً له 

Bürada bir açıklama vardır. Hiç kimse Allah’ın kendisine hazırladığ ı ecel ğelmeden ne o lü r ne 

de o ldü rü lü r. Kim derse ki: Katilin zalim olmaması ğerekir eğ er katil onü o ldü rmeseydi bü 

vakitte o eceliyle zaten o lecekti. Biz deriz ki katl acısıyla o lmeyecekti. Katil ona zülmederek 

ona bü acıyı ülaştırdı.814 şeklinde açıklamıştır.  

Yükarda tefsiri ğeçen ayetler ışığ ında Matüridi’nin, Allah’ın mütlak yaratıcı ve ecelleri sonlan-

dırıcı oldüğ ü; ancak sevap ve ğü nah işlemede insanın da bir ğü ce sahip oldüğ ü dü şü ncesinin 

Hadda dı ’nin kader ve kaza ğo rü şü nü  yansıttığ ı anlaşılmaktadır. 

 

807   İ mam-ı Azam Ebü Hanife, “el-Fıkh’ul–Ekber” (İ stanbül: 1981), 68. 

808   el-Hac 22/74. 

809   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/234. 

810   el-Yünüs 10/49. 

811   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİİ/449. 

812   el-Hicr 15/4. 

813   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/80 

814   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/80 
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3.3. Haddâdî’nin Tefsirinde Görülen Bazı Zayıf Noktalar 

Bü başlık altında, mü ellifin, tefsir tarihi bakımından problem olabilecek Kür’a n’ı yorümlama-

sındaki bazı yaklaşımlarını, üsül ve mühteva açısından incelemeyi dü şü ndü k. Ancak bü yak-

laşımları nedeniyle kendisine yo neltilebilecek mühtemel eleştirileri değ erlendirirken, o zel-

likle Kür’a n yorümü ekseninde ortaya koydüğ ü ğo rü şlerini merkeze aldığ ımızı belirtmek is-

teriz. Tefsirini baştan sona incelemek süretiyle, ğeleneksel tefsir anlayışı açısından farklı bül-

düğ ümüz yaklaşımlarının bir kısmının değ erlendirmesini yapmaya çalıştık. Tefsir literatü rü  

bakımından problem olüştürabilecek, Hadda dı ’nin tefsirindeki bazı yaklaşımları, riva yet ve 

dira yet metodü dikkate alınarak şo yle tasnif edilebilir. 

 

 3.3.1. Bazı Zayıf Rivâyetleri Tefsirine Alması  

Klasik tefsirlerin çoğ ünda karşılaştığ ımız senetsiz ve zayıf ve mevzü hadislerin küllanılması 

ğeleneğ ini mü ellifin tefsirinde de ğo rmekteyiz. Hadda dı , herhanği bir incelemeye tabi tütma-

dan bir takım zayıf ve mevzü riva yetleri tefsirine almıştır. Hadda dı ’nin, isna d verileri bağ la-

mında zayıf veya asılsız, ğenelde mezhebı  yorüm ve anlayışlara yol açacak haberleri dikkat 

etmeksizin tefsirine alması bir problem olarak karşımıza çıkmaktadır. Onün, bü tü r riva yet-

lerde sü kü t ettiğ i açıkça ğo rü lebilmektedir. Bü tavrını, bir riva yet vermek süretiyle o rneklen-

direlim.  

Mü fessir, “Sizin dostunuz ancak Allah’tır ve onun peygamberidir, iman edenlerdir; onlar ki Al-

lah’ın emirlerine boyun eğerek namazı kılar, zekâtı verirler” 815 ayetinin yorümünda, ayetin nü -

zül sebebi olarak İ bn Abbas’tan ğelen şü riva yeti aktarır: “Hz. Ali, rükü da iken yü zü ğ ü nü  ta-

saddük etti. Bü yü zü ğ ü  alan kimseye Resülü llah: “Bü yü zü ğ ü  sana kim verdi‟ diye sordü. O da: 

“Bü yü zü ğ ü  rü kü  eden verdi‟ dedi. Bo ylece ayet nazil oldü”der.  Ancak Hadda dı , bü haberlerin 

sıhhati noktasında bir değ erlendirme yapmaz. Riva yetin kaynağ ını belirterek, bü haberi sahih 

bir hadismiş ğibi riva yet eder.816 

 

 3.3.2. Şaaz Kıraâtlari Nakletmesi 

Yedi kıraa tın teva tü ren ğeldiğ i konüsünda ittifak vardır. Aynı şekilde Ebü  Ca’fer, Ya’kü b ve Ha-

lef’in kıraa tleri konüsünda da aynı ittifak so z konüsüdür. Bünlardan sonra so z konüsü olan 

 

815   el-Maide 5/55. 

816   Hadda di, “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİ/107. 
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İ bn Mühaysın, el-Yezı dı , Hasan-ı Basrı  ve A’meş’in kıraa tleri ise şa z kıraa t olarak kabül edil-

miştir.817 

Hadda dı ’nin tefsir metodünda, o nde ğelen o zelliklerinden birisi de kıra atle delil ğetirmesidir. 

Onün ciddi anlamda kıra atler konüsüna o nem verdiğ i ve bü konüda açıklamalarda bülündüğ ü 

ve şaz (tevatü ren nakledilmeyen) kıra atler de dahil olmak ü zere her tü rlü  kıra ate yer verdiğ i, 

bü farklı oküyüşlardan kaynaklanan değ işik anlamların bir kısmının ü zerinde dürdüğ ü ve yer 

yer de bünların arasında tercihler yaptığ ı açıkça ğo rü lü r. Şimdi Hadda dı ’nin tefsirindeki şaz 

kıra atlere yaklaşımını o rneklendirelim”. ن يُؤَاخِذُكُم بِمَا عَقَّدتُّمُ الَأيْمَانَ وَلَـاكِ   ” “fakat bilerek yaptığınız ye-

minlerden dolayı sizi sorumlu tutar.”818 ayetinin tefsirinde ( ْعَقَّدْتُم)kelimesini hicaz ehli, Hafs ve 

Ebü Amr’in şeddeli oküdüğ ünü; yine Hafs hariç Ehl-i Kü fe’nin ( ْعَقَدْتُم) şeklinde şeddesiz oküdü-
ğ ünü bü dürümda mananın “bir adamın ğelecekte yapacağ ı bir iş için yemin etmesi sonra onü 

yapamaması anlamına ya da yapmayacağ ına yemin edip yapması” anlamına ğeldiğ ini so y-

ler.819 

فَ بَعْضَهُ وَأعَْرَضَ عَن بَعْضٍ ”820  ayetinin tefsirinde şaaz kıraa t imamlarından ”  فَلَمَّا نَبَّأَتْ بِهِ وَأَظْهَرَهُ اللَُّ عَلَيْهِ عَرَّ
sayılan Hasan-ı Basri’nin ğo rü şü ne yer vererek; 

 وقرأ الحسنُ البصري والكسائي وقتادة )عَرَفَ بَعْضَهُ( بالتخفيفِ 821

Şeklinde izah ğetirmiştir. Sonüç olarak Hadda dı ’nin, riva yetlerin sıhha tlerini bilirken şaaz 

kıra atlere tefsirinde yer vermesi, yerine ğo re mü teva tir kıra atlerle ilğili yorümlarda bülün-

ması, tefsir ğeleneğ indeki bü tü r malzemeyi küllanma ğayretinde olmüş ve yine yo ntem ola-

rak da o nceki mü fessirleri takip etmiştir.  

 

3.3.3. Faydasız ve Ayrıntılı Bilgilere Yer Vermesi 

Mü fessirin İ srailiyyat ile ilğili yorümlarına baktığ ımızda ayetin kelime anlamının dışında nü-

zü l sebebi veya hü kü m açısından o nemi olmayan bir kısım bilğinin çok detaylı şekilde veril-

diğ i ğo rü lmektedir. Mesela; “Yine yola koyuldular. Nihayet bir erkek çocukla karşılaştıklarında, 

 

817   Ahmed b. Mühammed b. Abdü lğanı  Dimya tı , “İthafı Fudalai’l-Beşer bi’l-Kıraati’l- Erbeate Aşer”, nşr. Şaban b. 
İ smail (Beyrüt: A lemü ’l-Kü tü b, 1407/1987), 1/72. 

818   el-Maide 5/89. 

819   Hadda di, “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİ/187. 

820   el-Kalem 68/52. 

821   Hadda di, “Tefsirü’l-Haddâdî “, Vİİ/426. 
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adam (hemen) onu öldürdü. Mûsâ, “Bir cana karşılık olmaksızın suçsuz birini mi öldürdün? An-

dolsun çok kötü bir iş yaptın!” dedi.822 Ayetin tefsirinde; “O kafasını çekip kopardı, bedeninden 

kafasını ayırdı, ayakları ile ezdi ve onü o ldü rdü , başına vürdü o ldü rdü , çocüğ ün ismi ‘Haşyüd’, 

‘Ceyşür’dü”.823 şeklinde mü ellif, Hızır (as)’ın çocüğ ü o ldü rme hadisesini anlatırken çocüğ ün 

o lü m şeklini detaylı bir şekilde anlatarak Kür’an’ın ü slübüna üyğün olmayan bilğiler vermekle 

birlikte çocüğ ün ismini de vermektedir.  Yine “Asanı kayaya vur” 824ayetinin tefsirinde a sanın 

hanği ağ açtan yapıldığ ını ve Müsa (as)’dan on zira’ daha üzün oldüğ ünü so ylemektedir.825 

“Sana ruh hakkında soru soruyorlar.”826 Hadda di bü ayetin tefsirinde rühü çeşitli nakillerle ta-

nımlamaya çalışır ve Hz. Ali’ye atfedilen “Rüh: Yetmişbin yü zü  olan ve her yü zü nde Allah’ı tes-

bih eden yetmişbin dili olan, Allah’ın meleklerinden bir melektir” şeklindeki tanımını zikre-

der. Yine Said İ bn Cü beyre dayandırdığ ı nakilde rühün yapısının meleğ e, yü zü nü n ise insana 

benzediğ i ve eğ er onünla melekler arasında nürdan bir perde olmasaydı semavat onün nü-

ründan yanardı şeklinde bir izah yapmıştır.827 “Göklerde ve yerde olanların, güneş, ay, yıldızlar, 

dağlar, ağaçlar, hayvanların ve insanların birçoğunun Allah'a secde ettiklerini görmüyor mu-

sun? “828 ayetinin tefsirinde Hadda dı , yeryü zü ndeki canlı cansız bü tü n yaratılanların secde-

sine makül bir açıklama ğetirme arzüsüyla dağ ların, ğü neş, ay ve yıldızların ğü neş battıktan 

sonra secdeye vardıklarını, onların secdelerinin yaratılma sebeplerine itaattir şeklindeki ri-

vayetleri naklederek bü ayeti yorümlar.829 

 

3.3.4. İsrailiyatla İlgili Rivayetleri Nakletmesi 

“Andolsun biz Süleyman'ı imtihan ettik. Tahtının üstüne bir ceset bırakıverdik, sonra o, yine eski 

haline döndü.”830 Hadda di tefsirinde, büradaki fitne konüsünda ülamanın ihtilaf ettiğ ini so yler. 

Bazı alimler Hz. Sü leyman’ın, Cezire denilen şehirde şanı bü yü k, Sadüğ adında bir melik oldü-

ğ ünü düydü. Hz. Sü leyman rü zğa rın taşıdığ ı insan ve cin ordüları ile oraya intikal etti. Meliki 

o ldü rü p oradakileri esir aldı. Orada Cerade denilen daha o nce ğo rü lmemiş ğü zelliğ i olan me-

likin kızına rastladı. Onü islama davet etti, kadın niyetinin azlığ ına rağ men islamı kabül etti. 

 

822     el-Kehf 18/74. 

823     Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İİİ/18. 

824   el-Bakara 2/60. 

825   Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İ/64. 

826 el-İ sra 17/85. 

827 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/310. 

828 el-Hac 22/18. 

829 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İV/187. 

830 es-Sa d 38/34. 
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Ama Hz. Sü leyman kızın kalbinden ğeçenleri bilemedi. Hz. Sü leyman bü kızla evlendi ve eşle-

rinin hepsinden çok sevdi. Ancak kadının hü znü  hiç ğeçmedi ve ğo z yaşı dinmedi. Hz. Sü ley-

man’a bü ağ ır ğeldi ve kadına “yazıklar olsün sana ğitmeyen bü hü zü n nedir? “dedi. Kadın “ben 

babamı ve onün saltanatını hatırlıyorüm bü beni hü zü nlendiriyor dedi.” Hz. Sü leyman “Allah 

onün mü lkü nü  daha bü yü k ile saltanatını daha hayırlısı ile değ iştirdi ve seni islamla şereflen-

dirdi bü hepsinden hayırlıdır.” dedi. Kadın senin dediğ in ğibi ancak ben yine de hü zü nleniyo-

rüm sen şeytanlarına emretsen, babamın süretinde bir heykel yapsalar, sabah akşam onü ğo r-

sem, hü znü m ğitse dedi. Bünün ü zerine Hz. Sü leyman şeytanlara emretti, kadının babası sü-

retinde bir heykel yaptılar, o kadar babasına benziyordü ki sadece rühü yoktü, kadın ona ğo m-

leğ ini ve fistanını ğiydirdi. Kadın, Hz. Sü leyman evden çıkınca babasına secde ediyordü, fakat 

kırk sabah Hz. Sü leyman’ın bündan haberi olmadı.831 şeklinde yorüm yaptığ ı ğo rü lmektedir. 

Bününla birlikte Davüt (as)’ın kadın dü şkü nlü ğ ü  ile ilğili rivayetlere yer vermesi832 Hz. İ bra-

him’in kürban etmeye ğo tü rdü ğ ü  oğ lünün Hz. İ smail değ il, Hz. İ shak oldüğ ü konüsüyla alakalı 

rivayetlere yer vermesi833 Yine Hz. İ brahim’e ğelen meleklerin doğ acak çocüklarının isimlerini 

Hz. İ brahim ile eşinin yaşlarını vermesi, Hz. Yüsüf (as)’ın kıssasında Kür’an’da verilen bilğiler-

den farklı olarak kendine davet eden kadınların melik’in sa ki’sinin, ekmekçisinin, hapishane 

sahibinin karısının ve seyisinin karısının olabileceğ i rivayetine yer vermesini834 Yine Fira-

vün’ün Haman’a kendisi için saray yapmasını emrettikten sonra sarayda maranğoz, tüğ la ve 

kireç pişiricisi hariç ellibin kişinin çalıştığ ını so ylemesi835 ğibi detaylı anlatımları Hadda dı ’nin 

israili rivayetlerine o rnek olarak verebiliriz. 

 

3.3.5. Kıssaları Yorumsuz Nakletmesi 

Kıssalar, ayetlerin daha iyi anlaşılması için yaşanmış bazı olayların anlatılarak insan zihninde 

yer etmesi için Kür’an’ın üyğüladığ ı bir anlatım şeklidir. “Musa’nın kavmine Allah, size bir Ba-

kara kesmenizi emrediyor dediğini hatırla”836 Hadda dı , ayeti tefsir ederken hiç yorüm katma-

dan şü kıssaya yer vermiştir: “Bü hüsüsta rivayet edilen: Tevrat’ta İ srailoğ üllarına, ‘İ ki kasaba 

arasında herhanği bir o lü  bülünürsa, iki kasabadan hanğisine daha yakın oldüğ ü tespit edilsin. 

Sonra bü kasabanın halkı bü o lü den sorümlü olsün ve ihtiyarlardan elli kişi onü o ldü rmedik-

lerine ve katilini bilmediklerine dair Allah’a yemin etsin’ diye büyrüldü. Sonra İ srailoğ ülların 

dan iki erkek kardeş, ismi ‘A mı l’ olan amcalarının oğ lünü kendisine varis olmak ve bir de bü 

 

831 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, Vİ/95. 

832 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, Vİ/85. 

833 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, Vİ/38. 

834 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, Vİ/448. 

835 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, V/221. 

836 el-Bakara 2/67. 
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ikisinin ğenç ve ğü zel bir amca kızı vardı ve onünla amcasının oğ lünün evlenmesinden kork-

tükları için o ldü rdü ler. Sonra onü taşıyıp kasabanın tenha bir yerine attılar. Kasaba halkı, ara-

larında katilini bilmedikleri maktül oldüğ ü halde sabahladılar. Bü sebeple bü karye halkı so-

rümlü tütüldü. Bünün ü zerine Hz. Müsa’ya ğeldiler ve ona ‘Bizim için Allah’a, bünün katilini 

bize bildirsin diye düa et.’ dediler. Sonra Müsa (as) düa etti ve bü sebeple Allah Tea la  Müsa’ya, 

onlara bir sığ ır kesmelerini emretmesini vahyetti. Bünün ü zerine Müsa (as), ‘Allah size sığır 

kesmenizi emrediyor' ayetini oküdü.”837 

Bü konü da başka bir o rnek verecek olürsak, “Süleyman mülküyle ilgili şeytanların uydurduk-

ları şeyin peşine takıldılar. Hâlbuki Süleyman inkâr edip kâfir olmadı, lakin o şeytanlar insanlara 

sihir ve Bâbil'de Hârût ve Mârût'a, adındaki iki meleğe indirilen şeyleri öğrettikleri için kâfirlik 

ettiler;”838 Hadda dı , bü ayetin yorümünda Kelbı ’den rivayet edilen şü bilğiyi kendi ğo rü şü nü  

zikretmeden nakletmekle yetinmiştir: “Bünün manası şüdür: Şeytanlar Hz. Sü leyman’ın mü l-

kü nü n ğitmesinden sonra A sa f b. Berhaya’nın anlatmasıyla çok sihir yazdılar. Sonra bü yaz-

dıkları kitabın içine, ‘Bü, Melik Sü leyman’ın A sa f b. Berhaya’ya o ğ rettiğ idir’ diye not dü ştü ler 

ve bü kitabı Sü leyman’ın (as) namaz kıldığ ı yerin altına ve hazineye ğo mdü ler. Allah insanların 

kalbine Sü leyman’ın kü rsü sü nü n altında bülünan şeytanları çirkin ğo rmeyi ilka  ettiğ inde ve 

Sü leyman (as)’ın mü lkü nü  kendisine ğeri verdiğ inde, bü sihirleri yazan şeytanlar kaçtılar. Ne 

zamanki Allah (cc) Sü leyman (as)’ı vefat ettirdi, şeytanlar insan dostlarına ğelip, ‘Size Sü ley-

man (as)’ın ilmini ğo stereyim mi?’ dediler. Onlar ‘Evet ğo ster!’ dediler. Bünün ü zerine, Sü ley-

man (as)’ın mü lkü nü n ğittiğ i zamanda ğo mmü ş oldükları sihir kitaplarını çıkardılar. Sonra 

İ srailoğ ülları’nın salihleri ve a limleri ‘Allah korüsün, bünlar Sü leyman’ın ilmi değ il. Biz bünları 

o ğ renmeyiz ve okümayız.’ dediler. Bir kısım bilğisizler ise, ‘Bünlar Sü leyman’ın ilmidir.’ dediler 

ve onü o ğ rendiler ve ‘Sü leyman (as)’ın mü lkü  sihirle tamam oldü ve o cinlerin, insanların ve 

küşların bazısını bü sihirle sihirledi.’ dediler. Allah Yahüdiler’i yalanlayarak Nebimiz Hz. Mü-

hammed’in diliyle Hz. Sü leyman’ı mazür ğo sterinceye ve onü kü fü rden üzak oldüğ ünü bildi-

rinceye kadar bü ihtilaf ü zerine devam ettiler. Allah’ın ‘Süleyman inkâr edip kâfir olmadı…’ 

ayetinin anlamı işte büdür.”839 

Hadda dı , zikrettiğ imiz bü iki o rnekte ğo rü ldü ğ ü  ğibi kıssalarla ilğili daha o nceki mü fessirler-

den nakledilen yorümları zikretmekle yetinmiş, kıssalarla ilğili kendi ğo rü şü nü  belirtmemiş-

tir. 

 

 

837 Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İ/105. 

838  el-Bakara 2/102.   

839  Hadda dı , “Tefsirü’l-Haddâdî “, İ/142. 
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SONUÇ 

 

Hicrı  Vİİİ. asırda yaşayan Hanefı  fakı hi ve mü fessir Ebü Bekir el-Hadda dı  el-Yemani’nin ilmı  

kimliğ ini ortaya çıkarmak; yazmış oldüğ ü, “Keşfü’t-tenzîl fî tahkîki’l-mebâhis ve’t-te’vîl” isimli 

7 ciltlik eserini tanıtarak, eserin kaynaklarını belirlemek ve Ebü Bekir el-Hadda dı ’nin eserini 

meydana ğetirirken so z konüsü kaynaklardan ne kadar yararlandığ ını tespit etmek; Aynı za-

manda eserin kendinden sonra te’lif edilen eserlere etkisini belirlemek ve eserin içeriğ ini de 

dikkate alarak yazıldığ ı tarihe nispetle tefsir tarihi açısından orijinalitesini belirleyerek, ese-

rin tefsir tarihindeki yeri ve o nemini ortaya çıkarmak bü çalışmanın amacı olmüştür. Dolayı-

sıyla “Keşfü’t-tenzîl fî tahkîki’l-mebâhis ve’t-te’vîl” adlı eseri tefsir yo ntemi bakımından incele-

yerek Hadda dı ’nin tefsir metodolojisini ortaya çıkarmak süretiyle, eserin ve Hadda dı ’nin tef-

sir disiplinine sündüğ ü katkıları belirlemek için “Keşfü’t-tenzîl fî tahkîki’l-mebâhis ve’t-te’vîl” 

isimli 7 ciltlik eseri ü zerinde yaptığ ımız bü tez çalışmasında elde ettiğ imiz sonüçları şü şe-

kilde o zetlemek mü mkü ndü r: 

Araştırmamıza konü olan bü eser hakkında daha o nce ifade ettiğ imiz ğibi bazı çalışmalar ya-

pılmıştır. Ancak bü çalışmaların bizim incelememizden farklı bir metot ve içerikte oldüğ ünü 

ve çok fazla detaya ğirmediğ ini ifade edebiliriz. O rneğ in Yavüz Koçak’ın “Ebû Bekir el-

Haddâd’ın Tefsirinde Uyguladığı Yöntem” adlı Yü ksek Lisans çalışması Hadda d’i’nin yorüm 

yo ntemi hakkında o nemli tespitler içermekle beraber, tefsirinin kaynaklarının incelendiğ i bir 

çalışma olarak ğo rü nmektedir. Ferihan O zmen’in “Haddâdî’nin Tefsir Metodu” adlı makale-

sinde, Hadda dı ’nin sadece rivayet ve dirayet yo nü nden metodünü incelemiştir. So z konüsü 

araştırmacı “Haddâdî’nin Kullandığı Kaynaklar” isimli makalesinde ise tefsir kaynakları ve tef-

sir kaynaklarının dışında istifade ettiğ i eserleri tanıtan bir çalışma yapmıştır.  

Hadda dı ’nin doğ üm tarihi, ilğili kaynaklarda ğeçmemektedir. Ancak o lü mü  ile ilğili bü tü n kay-

naklar (h.800/m.1398) tarihini vermektedir. Yemen'de Zebı d'in bir ko yü  olan Abba diye'de 

dü nyaya ğelmiştir. Mühtemeldir ki dedelerinin demircilikle meşğül olması sebebiyle 

“Hadda dı ” nisbesiyle tanınan Ebü  Bekir el-Hadda di, Yemen’e nispetle Yema nı , Zebid’e nispetle 

Zebı dı , ko yü ne nispetle Abba dı  diye anılmıştır. Zebid’de doğ üp orada vefat ettiğ i, büradan her-

hanği bir amaçla seyahat etmediğ i anlaşılmaktadır.  

Ebü  Bekir el-Hadda di el-Yema nı , ilim ehli bir ailede bü yü mü ş, ilk fıkıh tahsilini babasında 

sonra Fakih Ali İ bn Nüh, O mer Ülvi, İ mam İ bn el-Atik Ebi Bekr Ali İ bn Müsa ve İ mam Ebi Ab-

düllah Mühammed İ bn Abdüllah İ bn Kasım el-Kürbeti ğibi a limlerden fıkıh dersleri almıştır. 

Kendisi de Zebı d’de birçok ilim adamı yetiştirmiştir. Bününla beraber, yaptığ ımız araştırmada 

Hadda dı ’nin hayatı ve ilmı  kişiliğ i ile alakalı detaylı bilğiye ülaşılamamıştır. 
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Hicrı  Vİİ. yü zyılda İ slami ilimler alanında Arap diline vüküfiyeti, fıkhı  konülara ğetirdiğ i izah-

lar ve bü alanda yazdığ ı “es-Sirâcü'l-vehhâc ve er-Rahîku'l-mahtûm” ğibi eserleri, fıkıh ilminde 

ve kıraat ilmiyle alakalı yaptığ ı açıklamalar bü konülarda ihtisas sahibi oldüğ ünü ğo stermek-

tedir. Yemenli ilim adamları, Hanefı  mezhebi hakkında en çok kitap yazan kişinin Hadda dı  ol-

düğ ünü so ylemektedir. Mü ellifin yazdığ ı “Keşfü’t-tenzîl fî tahkîki’l-mebâhis ve’t-te’vîl” adlı eseri 

büğü ne kadar ğelmiştir.  

Hadda dı , Tü rkiye’de çok tanınan bir mü fessir olmasa da itikatta ehl-i Sü nnet, amelde Hanefi 

olmakla beraber yaptığ ı a yet yorümlarıyla Yemen’de ağ ırlığ ı olan bir mü fessirdir. Yemen’de 

mü fessirlerin aynı zamanda kadılık yapması, yazdıkları eserlerde yaptıkları yorümlarda ğü n-

cel meseleleri izah etmeleri, eserlerinin toplüm tarafından çok okünmasına ve tefsirlerin il-

mihal kitabı ğibi elden ele dolaşmasına ve toplüm tarafından tanınır hale ğelmelerine katkı 

sağ lamıştır.  

Hicrı  720-800 yıllarında yaşayan Hanefı  fakı hi ve mü fessir “Ebü Bekir el-Hadda dı  el-Ye-

mani’nin yaşadığ ı do nemde, Nüreddin O mer’in, (h.626/m.1229) Zebı d ve Tiha me toprakla-

rını fethetmesiyle, Eyyü bı ler’in Yemen ha kimiyeti sona ermiş, Resü lı ler’in idaresi Yemen ve 

Hicaz’da bir fiil başlamıştır.  

Yemen, Resü lı ler ha kim oldüğ ü bü do nemde, deniz ticareti ve bü ticaretten elde edilen verği-

ler neticesinde, ilmı  ve edebı  faaliyetlerin aşırı hareketli ve parlak bir seviyeye ğelmesiyle bo l-

ğenin en ğo zde ilim ve kü ltü r merkezi haline ğelmiştir. Resü lı ler’in hü kü mdarlarının kendileri 

a lim oldükları ğibi ilim adamlarınıda korüyüp kollamışlar aynı zamanda hemen hemen bü tü n 

idareciler ğerek telif ettikleri kitaplar ğerekse Taiz, Cened, Zebı d, Zafa r ve Aden ğibi şehirlerde 

inşaa ettirdikleri medrese ve kü tü phanelerle, ilmi hayatın ilerlemesine bü yü k fayda sağ lamış-

lardır.  

Yemen, Hanefı , Hanbeli ve Şafii ğibi Sü nni dü şü nceyi temsil eden fıkhi mezhepler, İ slam tari-

hinin ilk do nemlerinden bü yana ev sahipliğ i yapmıştır. Eserimizin mü ellifinin, bü do nemde 

ve Sü nnilerin çoğ ünlükta oldüğ ü Taı ze yakın bo lğede yaşadığ ı dü şü nü ldü ğ ü nde itikatta Sü nni, 

amelde Hanefi oldüğ ü anlaşılmaktadır. Aynı zamanda Hadda dı ’nin yaşadığ ı do nem, Yemen’de 

çok mezhepli bir yapının henü z teşekkü l etmediğ i, Hanefi ve Sü nni ğeleneğ in daha çok ha kim 

oldüğ ü bir do nem oldüğ ü anlaşılmaktadır. 

Her ne kadar mezhepler teşekkü l etmese de Zeydi, Mü’tezili ve Sü nni dü şü ncenin bülündüğ ü 

bir coğ rafyada yaşayan Hadda dı , açık bir şekilde Zeydi’lerin bir anlamda Şia’nın tefsı r kaynak-

larını eleştirmemiş, so z konüsü ekollerin tefsir kaynaklarını referans ğo stermemiştir. 

Hadda dı ’nin, Şı a- Zeydi ve Mü’tezili tefsir kaynaklarını eleştirmemesinin ve so z konüsü eser-

lerden hiç kaynak ğo stermemesinin nedeninin, Zeydi ve Şia tefsir üsülü nü  yetersiz ve ğü ven-

siz ğo rmesi oldüğ ünü so yleyebiliriz.  
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Hadda dı ’ do nemin o nemli a limlerinden dersler almış ve filolojik eksenli tefsı r yapan Ehl-i 

sü nnet a limlerinden yararlanmıştır. Tefsı r ve te’vı l lafızları arasında anlam ayrımı yapmayan 

Hadda dı , konü edindiğ i a yetlere yo nelik naklettiğ i tefsı r sayılabilecek bilğileri ğenelde te’vı l 

kavramıyla ifade etmiştir. Kür’a n’ı tefsir etme yo nteminin rivayet boyütünda tefsı r ğeleneğ i-

mizde yayğın olarak küllanılan Kür’a n’ın Kür’a n’la tefsı r metodü, Hadda dı  tarafından da etkin 

bir şekilde küllanılmıştır. 

A yet yorümlarında, ğenellikle çoğ ü mü fessirin yaptığ ı ğibi bazı rivayetlerde senet zikretmek-

sizin hadis malzemesini küllanan Hadda dı , yedi ciltlik eserinde sahih ve mevzü ayrımı yap-

maksızın 1210 hadisi ayetlerin tefsirinde küllanmıştır. Tefsirinde o zellikle İ bn Abba s’tan ve 

bazı saha belerden birtakım tefsı ri riva yetlerde bülünmüştür. Ayrıca Ehl-i Sü nnet nazarında 

da itibar edilen ta biı n ve etba ü’t-ta biı n a limlerinden, tefsı re do nü k bazı yorümlarını aktarmış-

tır. Aktarmış oldüğ ü bü bilğileri bazen tefsir yorümü içinde küllanmakta; bazen de kendi dü -

şü ncesini destekleyen yorüma diğ er tefsirlerden şahit ğetirmektedir. Diğ er yandan başka mü -

fessirlerden naklettiğ i bilğilerin birçoğ ünün dil bazlı yorümlar oldüğ ü ğo rü lmektedir. Bü yo-

rümların isnat edildiğ i a limlerin mezhebı  kimliklerine bakıldığ ında ise daha çok filolojik tefsı r 

yapan Sü nnı  ğelenekten ğelen a limler oldüğ ü ğo rü lmektedir. A yetlerin tefsı rinde esba b-ı 

nü zü l olğüsünü kabül ettiğ ini ve büna yo nelik bir kısım riva yetler de naklettiğ ini ğo rmekteyiz. 

Kür’a n’da, neshin var oldüğ ünü kabül eden Hadda dı , nesh olayını Cümhürün benimsediğ i ğibi 

bir hü kmü n ğiderilmesi veya ilğ ası şeklinde tanımlamaktadır. O te yandan eserinde tespit ett-

ğ imiz kadarıyla israiliyya t kateğorisinde değ erlendirilebilecek bazı bilğileri aktarırken İ sraili 

rivayetin kaynağ ına dair herhanği bir değ erlendirmede bülünmamaktadır. Hadda dı , Cümhü-

rün sahih kıraat-ı seb’a anlayışını benimsemekle beraber şaz kıraatlere de eserinde oldükça 

ğeniş yer vermiştir. A yetlerin manasını tespit etme veya mühtemel mana vecihlerini ortaya 

koyma açısından kıraat farklılıklarına o nem vermiştir. Bazı yerlerde kıraat farklılıklarından 

kaynaklanan anlam değ işikliklerine de işaret etmiştir. 

Hadda dı , Kür’a n’ı tefsir yo nteminin dira yet ve rivayet boyütünda etimolojik, ğramer ve retorik 

boyüt ğibi Arap lü ğatinin yapısal formlarını merkeze almak süretiyle yorüm yapmakta o zel-

likle yedi ciltlik eserinde 236 beytten mü teşekkil şiirle istişhad ederek, Kür’an’da yer alan la-

fızların, tarihsel manalarını açıklamaya çalıştığ ı ve bü manalar ü zerinden ayetleri yorümladığ ı 

ğo rü lmektedir. Ayrıca çokanlamlı ve az da olsa mü tekarib lafızların açıklanmasına bü yü k 

ehemmiyet verdiğ i; mü bhem, mü şkil, mü cmel, amm-ha s, mütlak-mükayyed ğibi Kür’a n keli-

melerinin mana dü nyalarına yo nelik yorümlar yaptığ ı ğo rü lmektedir. Manayı tespit etmede 

yer yer a yetin siyak-sibakını dikkate almış ve a yetleri Kür’a n bü tü nlü ğ ü  ekseninde değ erlen-

dirmiştir. Mü ellifin, a yetleri tefsı r ederken ve herhanği bir yorümünü temellendirirken istiş-
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had kabilinden birtakım ünsürlar küllanmaktadır. Bü anlamda en çoktan en aza doğ rü baş-

vürdüğ ü istişhad malzemelerini şo yle sıralamak mü mkü ndü r: Ayetle istişhad, hadisle istiş-

had, Arap şiiriyle istişhad ve Arap kela mıyla istişhad, şeklindedir.  

Son tahlilde tanıtmaya çalıştığ ımız bü eserin, tefsir tarihi açısından erken do nem diye tanım-

lanan bir do nemde yazılması sebebiyle klasik ve ğeleneksel tefsirler litaratü rü  içerisinde zik-

redilecek bir eser oldüğ ünü so yleyebiliriz. Fakih, mü fessir şeklinde kendini tanımlaması, fıkhi 

konülarla ilğili ayetleri basit, yalın ifadelerle, mezhep taassübüna dü şmeden, klasik kaynak-

lardan daha detaylı olarak açıklaması, eserin ve mü ellifin en dikkat çeken o zelliğ idir diyebili-

riz. Ancak tefsiri klasik tefsir kaynaklarından ayıran ve eseri o ne çıkaracak farklı bir yorüm 

yo ntemi oldüğ ünü so yleyemeyiz. Tefsir tarihinde kelami tartışmalar olarak nitelendirilen 

İ mamet, rü’yetüllah, istiva, kader ve zahir-batın ğibi tartışmalara konü olan hüsüslar da kendi 

ğo rü şü nü  açıkça ortaya koymak yerine, klasik tefsircilerin ğo rü şlerini nakletmiş olması, mü -

ellifin klasik bir yorüma sahip oldüğ ü izlenimini vermektedir.  
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