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OZET

Calismamizda anlatilarin, insanlarin kendi donemindeki sartlar1 dogrultusunda 6énemli bir
veri sundugu belirtilmektedir. Dolayisiyla bu verilerin tutarsiz ve degersiz diisiiniilmesinden
ziyade her verinin kendi doneminde bir gecerliligi oldugundan yola c¢ikarak hakikatin
sunumunda elde edilen bu veriler dikkate degerdir. Tarih boyunca aktarimin daha cok
hatabi/retorik yontemle olmasi ve hemen her bireye bu yontemin hitap etmesi nedeniyle
hakikatin sunumunda bu ydnteme 6nem atfetmekteyiz. Oncelikle bu hususlan ele alarak,
hakikatin sunumunda insanlarin kullandig1 anlatilarin metaforla iliskisine yer vererek

arastirmamizin kapsamini olusturmaktayiz.

Calismanin ilk boliimiinde metafor kavramini hakikat ile iliskilendirebilmek i¢in metaforla
karistirilma ihtimali olan bazi kavramlar aciklanmistir. Metaforla iliskili olan kavramlar
tesbih, mecaz, istiare, mecaz-1 miirsel ve kinaye gibi s6z sanatlaridir. Ayrica ¢alismanin bir
béliimiinde egretileme, istiare ile es anlaml olarak gériilebilecegi ifade edilmistir. Istiare
(egretileme) ile metaforu farkli kavramlar olarak ele almakla alegoriyi soz sanati olarak degil
anlatim teknigi seklinde inceleyip hikmet, hakikat, metafizik, teoloji/ilahiyat kavramlar
arasindaki farklar ele alinmistir. Bu ise hakikatin sunumunda goriilen farkh tezahiirleri
anlamlandirabilmemiz icin son derece 6nemlidir. Bu noktada ise cocuklar icin felsefe
baglaminda incelemelere yer verilerek cocuklarin kendilerine ve hayatlarina dair farkindalik

kazabilmelerine dikkat ¢ekilmistir.

Ikinci bélimde c¢alismada 6ne siiriilen varsayimlar ise hakikatin sunumunda metafor
kavraminin anlagilabilir oldugudur. Insanoglunun dogaiistii varhiklara olan meraki, bize
onlarin hakikate ulasmaya dair veriler sunmaktadir. Yani hakikatin farkli tezahtrleri
olabilecegi temelde verilmek istenen mesajdir. Bu sayede her milletin olusturdugu yorumlar

sayesinde biz de hakikat hakkindaki yorum c¢esitliliginden yola ¢ikarak hakikatin aslinda “bir”



oldugunu farkli zaman ve mekan-kiiltiirel ortamlarda insanlarin kendi bilgi seviyesine gore

farkli anlam verdigini belirtmekteyiz.

Ugiincii béliimde Kelile ve Dimne iizerinden ve modern Osmanl diisiincesinde Ali Suavi’nin
Saldmdn ve Absdl hakkindaki goriisler metaforik tislupla incelenmistir. Ayrica bu béliimde
Dede Korkut Hikdyelerindeki karakterler metaforik sekilde ele alinmistir. Bu hususta ele
alinan ii¢ farkli metindeki metafor sunumlarini incelerken aslinda bu metinlerin genel
cercevede alegorik metinler oldugunu bilmekteyiz. Ancak alegorilerin bir metaforlar silsilesi
olmasi ve kisinin kendini kesfedebilmesi noktasinda metaforlarin daha kisiye 6zgii olmasi ve
kisiye bakis acisi sunabilmesi noktasinda incelemeye aldigimiz metinleri metaforik olarak ele
almak uygun gorilmiigtiir. Bu boliim; farkli zaman, kiiltiir ve geleneklerden gelen eserlerdeki

metafor kullanimlarina dair incelemelerden olusmustur.

Boylelikle klasiklesen metinlerde metafor sanatinin ne derece iyi kullamildigin1 goriip,
gliniimiiz egitim sisteminde ¢ocuklara klasik metinlerdeki anlatilardan yola ¢ikarak hakikatin
sunumunda metafor kullaniminin 6énemi vurgulanmistir. Bunun sayesinde farkli bir bakis

acisi olusturabilmek nedeniyle ¢ocuklar igin felsefe tizerinde durulmustur.

Sonu¢ boliimiinde ise klasik felsefe metinlerinin giinlimiizde yasanan sorunlara ¢éziim
tretilmesine katki saglanabilecegi, ozellikle cocuklarin fikri hiir, vicdam hiir bir sekilde
yetismelerine ¢ocuklar icin felsefe baglaminda okunma ihtimali vurgulanarak, bu baglamda
ulastigimiz bulgular ve sonuglara yer verilmistir. Bu ¢alisma, yontem olarak nitel arastirma

yontemiyle desteklenerek olusturulmustur.
Anahtar Kavramlar: Felsefe, Metafor, Hay b. Yakzan, Dede Korkut, Kelile ve Dimne.

Bilim Kodu: 61101
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ABSTRACT

In our study, it is stated that narratives provide important data in line with the conditions of
people's own period. Therefore, rather than considering these data inconsistent and
worthless, these data obtained in presenting the truth are noteworthy, considering that each
data has validity in its own period. We attach importance to this method in the presentation
of the truth because throughout history, transmission has been mostly through the rhetorical
method and this method appeals to almost every individual. Therefore, by first addressing
these issues, we create the scope of our research by including the relationship between

metaphor and the narratives used by people in the presentation of truth.

In the first part of the study, some concepts that may be confused with metaphor are
explained in order to associate the concept of metaphor with truth. Concepts related to
metaphor are figures of speech such as simile, simile, simile, allegory and allusion. It has also
been stated that metaphor can be seen as synonymous with simile. By considering metaphor
and metaphor as different concepts, allegory is examined not as a figure of speech but as a
narrative technique, and the differences between the concepts of wisdom, truth, metaphysics
and theology are discussed. This is extremely important for us to make sense of the different
manifestations seen in the presentation of truth. At this point, studies in the context of
philosophy for children are included, and attention is drawn to children's ability to gain

awareness about themselves and their lives.

In the second part, the assumptions put forward in the study are that the concept of
metaphor is understandable in the presentation of truth. Humanity's curiosity about

supernatural beings provides us with data about their ability to reach the truth. In other

vi



words, the message that is intended to be given is that the truth can have different
manifestations. In this way, thanks to the interpretations created by each nation, we state
that the truth is actually "one" and that people give different meanings according to their
level of knowledge in different times, places and cultural environments, based on the
diversity of interpretations about the truth.

In the third chapter, Ali Suavi's views on Saldman and Absal in modern Ottoman thought
were examined in a metaphorical style, through Kelile and Dimne. Additionally, in this
section, the characters in Dede Korkut stories are discussed metaphorically. While examining
the metaphor presentations in the three different texts discussed on this subject, we know
that these texts are actually allegorical texts in general. However, since allegories are a series
of metaphors and metaphors are more personal and can offer a person's perspective, it was
deemed appropriate to handle the texts we examined metaphorically. This section; It consists

of studies on the use of metaphors in works from different times, cultures and traditions.

Thus, we saw how well the art of metaphor was used in classical texts, and the importance of
using metaphor in presenting the truth to children in today's education system, based on the
narratives in classical texts, was emphasized. Thanks to this, philosophy for children was
emphasized in order to create a different perspective. This study was created by supporting

qualitative research method as a method.

In the conclusion section, it is emphasized that classical philosophy texts can contribute to
finding solutions to today's problems, especially the possibility of reading them in the context
of philosophy for children to grow up with a free mind and a free conscience, and the findings
and conclusions we have reached in this context are included.

Key Terms: Philosophy, Metaphor, Hay b. Yakzan, Dede Korkut, Kelile and Dimne.
Science Code: 61101
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ONSOZ

Kendini ifade etme araglarinda ilk akla gelen dildir. Dil sayesinde diislincelerimizdeki
kavramlar1 dis diinyaya aktarabilmekteyiz. Bu aktarimda soyut olan diisiincenin gercek
hayatta daha kolay anlasilabilmesi icin somut sekilde ifade edilmesi gerekmektedir. Iste tam
bu noktada karsimiza metafor kavrami ¢cikmaktadir. Dilde kullandigimiz metaforlar sayesinde
gecmise ve giinlimiize dair arastirmalarda bulunarak bilgi ve yorum sahibi olabilmekteyiz. Bu
¢alisma giris, li¢ boliim ve sonuctan meydana gelmektedir.

ik boliimde hakikatin sunumunda kime, neyi, hangi yontemle anlatacagimizi Farabi’nin
llimlerin Sayimi adh eserinden yola cikarak burhan yéntemini 6nceleyerek gecmisten
giinlimiize gelen anlatilarin ¢ogunlukla s6zel olmasi ve her yastan insana hatabi yontemle
ulasilabilecegi dolayisiyla bu yontemi de esas alarak calismamiza yon verdik. Metaforu
hakikatin sunumunda incelerken, bu kavramin karistirilma ihtimali olan diger kavramlarla
arasindaki benzerlikler ve farklhiliklar ele alinarak kavramsal temellendirme yapilmistir.
Ayrica felsefe, hikmet, teoloji, metafizik ve hakikat arasindaki ayrimlar ile tikelde tiimeli

yakalamayi tahlil ettik.

ikinci bolimde metafor kavraminin hakikatin sunumunda etkili olan diger anlati tiirleri
hakkinda bilgi verilmistir. Bu anlati tiirleri ise; destan, efsane, masal, hikdye, mitoloji ve
kissalardir. Metaforun disiince figiirii olmasindan yola ¢ikarak, bu kavrami ¢ocuklar i¢in

felsefede basvurulabilecek bir ara¢ olarak géormekteyiz.

Uciincii boliimde Hay b. Yakzan, Kelile ve Dimne ve Dede Korkut Hikdyelerindeki metaforik
kullanim1 analiz ederek cocuklar icin felsefede metafor kullanimina yonelik 6rneklerde
bulunduk. Farkli donemler icinde de ayni eserin farkli anlasilabilmesi noktasinda ise Ali

Suavi'nin Salaman u Absal ¢calismasina yer verdik.

Sonug¢ boélimiinde ise hakikatin sunumunda metafor kullaniminin farkindahigi ile kisinin
kendisine ve hayata dair kesfindeki Onemini belirterek Kkisinin bagimsiz diisiinmesi

noktasinda metaforun dnemine degindik.

Kelile ve Dimne eserine yonelik ilgisi ve fikirleri bulunan Prof. Dr. Mevliit UYANIK ve Prof. Dr.
Aygiin AKYOL'un tezimi yazdigim siirecte bana yeni bakis agisi sunmalari nedeniyle
tesekkiirt bir borg bilirim. “Beydebd’nin Kelile ve Dimne Adl Eserinin Felsefi Analizi” adli tez
projesini Prof. Dr. Mevliit UYANIK ve Prof. Dr. Aygiin AKYOL ile hazirlayip, sayin Akyol
danismanliginda tezine baslayan Tugba Yazar, (Corum: Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Hitit

Universitesi, 2019) tezinin baska bir danisman ile bitirdigi bilinmektedir.

Hakikatin sunumu gecmisten giiniimiize insanlarin fikirlerini hayata aktarmada kullandigi
anlatilardaki s6z sanatlar1 aracilifiyla olmaktadir. Nitekim tarih boyunca da insanlarin
dogatlistii varliklar hakkindaki meraklar1 dolayisiyla cesitli anlatilarin var olmasi dikkate

degerdir. Bu gibi hayatla iliskili konular hakkinda biitilinciil diisiinmeyi bize her zaman
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vurgulayan, degerli bilgilerini bizimle paylasan saygideger danismanim Prof. Dr. Mevliit
UYANIK’a; lisanstan itibaren akademik gelisimimde biiyiik katkilari olan, birey olmanin
onemini vurgulayan, degerli fikirlerini, katkilarini ve destegini esirgemeyen saygideger Prof.
Dr. Aygiin AKYOL hocama tesekkiir ederim. Teze yonelik katkilarda bulunan sayin Prof. Dr.
Ibrahim MARAS hocama ve sayin R.H. AKSUNGUR hocama tesekkiir ederim. Bu ¢alisma
stirecimde katkilarindan dolay: sinif arkadasim Melike SIRIN’e ve desteklerini esirgemeyen
babam Mehmet KESGIN, annem Siimeyra KESGIN ve agabeyim Muhammed KESGIN’e
stikranlarimi sunarim.
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GIRIS
Calismamizda metaforun dil icindeki gelisim siireci ele alinarak Islam felsefesindeki
anlaminin dogru anlasilmasi hedeflenmektedir. Metafor kavrami onceleri sozciik olarak dilde
yerini alirken zamanla anlami genislemis ve terim anlama sahip olmustur. Bu sayede felsefi
metinlerdeki metaforun disiince sanati olarak kullanimi incelenebilme imkani elde etmistir.1
Bilindigi ilizere metaforun kelime anlami bir seyi bir yerden bir yere tasimak, nakletmek
seklinde bir manasi bulunmaktadir. Ancak calismamizda ele aldigimiz kavramin diger
kullanimlar1 olan tesbih, istiare ve mecaz sanatlarinda kullanilan anlamidir. Bu anlami
kullanma gerek¢emiz soyut olan bir seyi agiklamak i¢in basvurdugumuz s6z sanatlarina dahil
olmasindan dolayidir. Bu yiizden metafor kavraminin séz sanatlariyla ilgisi buradan ileri
gelmektedir.2 Fakat sadece edebiyatla ilgisi olmayip felsefe, psikoloji, siyaset, bilim vb. diger
alanlarda da kullanilan metafor kavraminin giindelik hayatta kullanim sahasinin genisligi

buradan hareketle oldugu disiiniilmektedir.3

Toplumun geneline yonelik hakikatin sunumunda en ¢ok kullanilan yodntem
hitabet/retorik/belagattir. Faradbi’'nin bes sanati bu baglamda olduk¢a 6nemli goriilmekle
birlikte felsefe alaninda onceligi burhan yani herhangi bir yon veya sebeple siiphe
duyulmayan ¢ikarimlar dncelik tasimaktadir. Daha sonra cedel, hitabet ve siir gelmektedir.
Bunlar hakikati anlama da 6nemli yontemler olup safsatadan kaginmak icin son derece
onemli goriilmektedir.4 Hakikatin sunumunda kullanilan hitabet yonteminin konumuzla ilgisi
ise kissa, destan, masal, efsane gibi anlatilarda anlatilmak istenen mesaji karsimizdakilere
anlatabilmek i¢in metafora basvurulmasindandir. Dahasi biz metaforu kullanirken so6z
sanatlarindan yararlanarak metaforun istiare, mecaz, mecaz-1 miirsel, tesbih, alegori ile

baglantisini incelememiz kavramsal kargasanin 6niine gegmek nedeniyledir.

Calismamizi alegori tizerinden degil de metafor {izerinden okuma gerek¢emiz alegorinin bir
anlatim teknigi olmasindandir. Alegorinin bu niteligi cocuklar icin felsefe c¢alismalarina
yonelik tam anlamiyla uygun diismemekte oldugunu diisiinmekteyiz. Zira alegorinin
metaforlar silsilesi olmasi bu ¢ikarimi yapabilmemizde belirleyici husus olmaktadir. Ancak
metaforun diger s6z sanatlarini iceren bir semsiye kavram ve diisiince figiirii olma niteligi bu

¢alisma i¢in daha uygun oldugunu disiintiyoruz.

Ayrica hakikatin sunumunda felsefe, hikmet, teoloji/ilahiyat, metafizik ve hakikat arasindaki
farklara deginerek hakikat bir ise bu farkliliklar nereden geliyor soru/nun 6niine ge¢mek

amaciyla incelemeler yapilmistir. Bunu ise farkh kiiltiirlerden gelen anlatilardaki metaforik

1 Mehmet Harmanci, “Islam Felsefesinde Metaforik Uslip” (ibn Tufeyl (0. 581/1185)'in" Hay ibn Yakzan

érnegi" eseri), (Doktora Tezi, Selcuk Universitesi, 2007), 17.

2 Harmanc, “Islam Felsefesinde Metaforik Usliip”, 26.

3 Celal Demir ve Ozge Karakas Yildirim, "Tiirkcede Metaforlar ve Metaforik Anlatimlar", Afyon Kocatepe
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, sy. 4 (2019): 1093.

4 Farabi, flimlerin Sayimi, tIf ve terc: Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol (Ankara: Elis Yayin, 2017), 110-114.



kullanim ile her birinin hikmetten bir hakikat icerebilecegine dair hakikatin farkl

tezahtirlerini barindirabilmesinden hareketle ele almaktayiz.

Metaforik {lislup kullanilan metinleri klasik metinlerden hareketle ele alarak, “Bu eserler
gecmisten giiniimiize ne diyor?” seklinde diisiinerek incelemekteyiz. Bu hususta Felsefeyi
Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak baglaminda anlatilarin 6nemine deginerek anlatilarin
hikmetten bir hakikat icerebildigi vurgulanmaktadir. Insanoglunun yasam boyunca hakikat
hakkinda bilgi edinme ihtiyaclarini anlamlandirma gayretlerini bu anlatilardan hareketle
inceleyebilmekteyiz. Bu nedenle farkl kiltiirlerden gelen ii¢ farkli eserden -Hay b. Yakzdn,
Dede Korkut Hikdyeleri ve Kelile ve Dimne- yola ¢ikarak bahsedilen klasik metinler ile

konunun kapsamini olusturmaktayiz.

Calismamizda bu eserlerin ¢ocuklara doniik yonlerinin bulunmasi ¢ocuklar1 eglendirirken
onlara yeni bir bakis acisi sunabilmeleri noktasinda son derece onemlidir. Zira metaforik
tislup bir ¢ocuga bilgiyi dogrudan vermekten ziyade ¢ocugun farkindalik seviyesini artirarak
kendini kesfedebilmesinde 6nemli katkilar sunacag diisiiniilmektedir. Cocuklar i¢in felsefe
etkinliklerinde ¢ocuklarin aktif olabilecegi sokratik yontem esas alinmakla birlikte beyin
firtinasi, soru sorma teknikleri temel alinmaktadir. Zira bu yontem ve teknikler ¢ocugun

becerilerini karakteri haline getirebilmesi noktasinda dikkate degerdir.



1. BOLUM
KAVRAMSAL TEMELLENDIRME

S0z sanatlar1 dedigimizde ilk olarak aklimiza edebi kullanimlar1 gelmektedir. Ancak s6z
sanatlarinin kullanim alanlar1 sadece edebi kullanimlarla kisith degildir. Insanlar soz
sanatlarin1 ge¢misten giinlimiize kendilerini daha iyi ifade edebilmek i¢in kullanmistir.
Nitekim bu kullanimlar: psikoloji, felsefe, siyaset, egitim vb. bir¢ok alanda goérebilmekteyiz.
Bu gibi farkli alanlarda kullanilan s6z sanatlarinin degerini daha iyi anlayabilmekteyiz. Biz de
hakikatin sunumunda kullanilan anlatilara yer vermeden dnce s6z sanatlarindan kabul edilen
metafor kavrami ve bu kavramla iliskili diger sanatlar hakkinda bilgi vermeyi faydal
gormekteyiz.

1.1. Metafor Kavraminin Sozliik ve Terim Anlamj, Dil ve Edebiyatta Kullanimi

Metafor kavrami eski Yunancadan gelen bir terim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kavram
giiniimiizde her ne kadar edebiyatla iliskilendiriliyor olsa da bilim, felsefe, pedagoji ve
psikoloji gibi bilim dallariyla da ilgisi bulunmaktadir. Eski Yunancada metafor, bir kavrami
kendisinden daha otelere tasimak anlamina gelen Yunanca “phéro” sozciiglinden gelmektedir.
Lakoff ve Johnson’a gore kavramin etimolojisi “Metafor kelimesi, meta: 6te ve pherein:
tasimak, yliklenmek soézciiklerinden olusmaktadir.”s Metafor kavrami giincel arastirmalarda
sadece s0z figlirii, sembol seklinde kullanilmamakla birlikte bir diisiince figiiri olarak da

kullanim alani bulunmaktadir.6

Buradan anlasilacag iizere metafor kavrami 6nceleri sadece sembol, figiir seklinde kullanim
alanina sahipken, artik diistince figiirti olarak da ele alindig1 goriilmektedir. Bu kavramin bir

diistince figlirii olarak ele alinmasi metafor kavraminin anlasilmasini da kolaylastirmaktadir.

Metafor kavraminin Bati dilleri ve Tiirkcedeki anlamlar1 arasinda tam bir es anlamlilik
bulunmamaktadir. Metaforun yakin anlamli oldugu istiare/egretileme, tesbih, mecaz ve
alegori kavramlarinin metafor yerine kullanilmasi anlam kargasasina neden olmaktadir.
Aslinda bu kavramlar birbirini igeriyor olsa da aslinda tam olarak ayni sey degillerdir. Ancak
her ne kadar birbirlerinin es anlamlis1 olmasalar da birbirlerini igeren ortak unsurlari da
bulunmaktadir.”? Bu kavramlar arasindaki farki daha iyi anlayabilmek icin o6ncelikle

metaforun niteliklerine deginmekte fayda gérmekteyiz.

Lakoff ve Johnson metafor kavramini asagidaki sekilde ele almaktadir:

5 Demir ve Yildirim, "Tiirkcede Metaforlar ve Metaforik Anlatimlar”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, sy. 4 (2019): 1086.

6  Demir-Yildirim, "Tirk¢ede Metaforlar ve Metaforik Anlatimlar”, 1087.

7 Harmanci, “Islam Felsefesinde Metaforik Usliip”, 20-21.



“Metafor, kelimelerin degil, kavramlarin niteligidir. Metaforun fonksiyonu salt sanatsal ya da
estetik kaygilar olmayip, belirli kavramlari daha iyi anlamaktir. Metafor genellikle benzerlige
dayanmaz. Metafor 6zel bir yetenegi bulunmayan siradan insanlarca giindelik hayatta biiyiik
bir zihin faaliyeti gerektirmeksizin kullanilir. Metafor lengiiistik bir siis, gereksiz bir dekor

degil, insani diisiincenin ve akil yliriitmenin ayrilmaz bir pargasidir.”8

“Bir edebl metnin esas anlamy, icerisinde bulundurdugu metaforlarda gizlidir. Oyle ki edebi-
bilimsel insalar olarak metaforlar; bir ¢agin, bir kiiltiirtin, bulundugu yerin yansimasi olup
onlar1 kullananlarin davranislarini ve zihniyetlerini bizlere géstermektedir.”® Anlasilacagi
lizere metafor tek bir zaman ve anlam iginde sikisip kalmamistir. Dahasi her ¢agda varligini

koruyup anlamini da derinlestirebilmistir.

“Glunlimiizde metafor, sadece yaratici muhayyilenin ele aldigi edebi bir ara¢ olarak
kullanilmamaktadir. Zira artik sairin, filozofun, bilim insanlarinin ve hatta biitiin insanlarin

bu kavram olmadan yasayamayacaklari bir deger haline gelmistir.”10

Dil, mefhumlara sembol olmasiyla diisiincelerin dis diinyaya aktarimini saglamaktadir.
Insanin diisiincelerini aktarmada kullandig1 temel nitelik dildir. Bu sayede kisinin kendini
ifade etmesi miimkiin hale gelebilmektedir. insan dil sayesinde kavramlar hakkinda bilgi
sahibi olmakla birlikte kendi diisiince gelisimi icin gecmis ve gelecek hakkinda bilgi sahibi
olmaktadir. Bu bakimdan kisinin yasadig1 andaki diisiincelerinin mimar1 olan da yine dildir.11
"Konusan daima dildir, dilin de dili metafordur”!2 séziinden de anlasilacagi iizere diistincenin

sembollesmesi metafor sayesinde olmaktadir.

Akl ve hayal giiciinii birlestiren metafor ile dil dogrudan iliskilendirilmektedir. Glindelik dil
icindeki kullanim sahasinin genisliginden dolay1 metaforla ¢cok defa karsilasmaktayiz. Bunu
ise yasadigimiz, hissettigimiz duygu durumlarini anlatmak icin giindelik dilimize yerlesmesi
nedeniyle fark edebilmekteyiz. Insanlar giindelik hayatlarinda, yasamlarinin hemen her
aninda metaforla kendi diisiincelerini anlatabilmektedir. Bunun yollarindan ilk akla geleni
fikralardir. Nitekim sair de kendi meramini anlatabilmek icin siirine metaforik kavramlar
eklemektedir. Aymi sekilde filozof, diisiincesini aktarabilmek i¢in metafora basvurmaktadir.
Buradan da anlasilacag: iizere insanlar, kendi diisiincelerini bilgi sahibi olduklari durum

tizerinden fikirlerini beyan etmektedirler.

Metafor, edebiyat ve edebiyat dis1 diger alanlarda okuyucunun anlatilan1 anlamasina yardim
etmektedir. Bu durum metaforun dildeki bir¢cok kullanim sahasindan soyut olani

somutlastirma islevine denk gelmektedir. Metaforun dildeki bu genel kullanimindan ziyade

8 Nagehan Ucan Eke, “Edebiyatin Metaforik Giicii”, Séylem Filoloji Dergisi, sy. 2 (2019): 246; Celal Demir ve Ozge
Karakas Yildirim, "Tiirkcede Metaforlar ve Metaforik Anlatimlar”, 1088.

9 Eke, “Edebiyatin Metaforik Giicii”, 238.

10 Eke, “Edebiyatin Metaforik Giicii”, 246.

11 Behliil Tokur, “Kur’an’da Soru Kaliplar1 ve Metaforlar”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.36
(2011):106.

12 Tokur, “Kur’an’da Soru Kaliplar1 ve Metaforlar”, 107.



bir de edebiyattaki yonii olan estetik haz verme islevi de oldugudur. Metafor, edebiyatta
estetik haz amaciyla kullanilirken edebi metinlerde anlatilmak istenen icin gizli, derin bir
tabaka olusturulmaktadir. Bu durum edebiyatta ask temasi ile anlatilmak istendiginde her
sair bu temay1 kendi anladig1 sekliyle anlatmaktadir. Bu sekilde de metafor hem bireylerin

diistincesinin disa aktarimi olmakta hem de bu kavram anlam genislemesine ugramaktadir.13

Her sair, aski anlatirken sevgiliyi tanimlamalar1 birbirinden farklilik géstermesi yani her
sairin kendine 6zgii olarak sevgiliyi saraba, periye, ¢cole, sarhosluga benzetmeleri metaforun
anlam derinligini ¢ogalttigin1 da bizlere gostermektedir.l4 Goruldiigia tzere bir dil i¢inde
insanlar, kendini ifadede 0zellikle soyut bir durumu karsisindakine anlatabilmesinde
metafora ihtiyac duyulmaktadir.15 Her cag ve kiiltlirde insanlarin kendilerini anlatmasi ve bir
durumu anlayabilmesinde metafora ihtiya¢ duyuldugu anlasilmaktadir. Bu duruma 6rnek
olarak Platon magarasi’'nda idealar ve maddi nesneler arasindaki diisiincesini kullanmasi

metaforik lislup agisindanté 6nem arz etmektedir.

Farabi devlet felsefesindeki diisiincelerini metafor yoluyla agiklamistir. Islam felsefesinde
Farabi'ye gore ideal devlet, saglikli bir bedene benzetilmistir. Kalp, nasil bedenin merkez
organi ise devletinde merkez orgami devlet baskanidir. Ayrica Farabi, ilimlerin Sayim
eserinde dile kanun diyerek dilin 6nemini bizlere tekrar gostermektedir.!” Bu aciklamalardan

sonra Farabi'nin Ilimlerin Sayimi eserine dair aciklamalara gecebiliriz.

1.2. Hakikatin Sunumunda Farabi'nin ilimlerin Saymm Adh Eserinin Yeri

Islam filozoflar1 bir ilim ile ilgili calisma yaparken éncelikle o ilmin ilimler icindeki konumunu
ve ilmin elde edilme yontemlerini bilmenin gerekliligini ortaya koymustur. Arastirma ve
inceleme yontemlerinde ortak kurallarin belirlenmesi ilk Islam filozofu olan Kindi ile
baslamaktadir. Kindi arastirmalarda yapilan en biliyiik hatanin metot hatasi oldugunu
soylemektedir. Bu yiizden Kindi, arastirma yapacak kisinin ele alacagi ilme dair arastirma
yonteminin ne oldugunu bilmesi gerektigini ifade etmektedir. Kindi’den sonra gelen Farabi
ise bunu flimlerin Sayim adh eserinde sistemlestirerek hakikate dair bilginin kime, neyi,

hangi metotlarla tutarl bir sekilde sunabilecegimizi belirtmistir.18

13 Eke, “Edebiyatin Metaforik Giicii”, 246-251.

14 Eke, “Edebiyatin Metaforik Giicii”, 246-250.

15 Eke, “Edebiyatin Metaforik Giicii”, 238.

16 Platon, Devlet, cev: Sabahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimcoz (istanbul: Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Yayinlari, 2009),
231-264; Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol, [slam Felsefesi: Giris (Ankara: Elis Yayinlari, 2020), 304-403.

17 Miifit Selim Saruhan, Isldm Diisiincesinde" Isti'are"(Metafor)(Ankara: Bizim Biiro Basimevi, 2005), 9.

18 Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol,” ‘Felsefe’yi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak’ Projesinin Hareket Noktasi
Olarak Farabi ve ihsau’l-Uliim Adh Eseri”, ilimlerin Sayimi, Ed. iclal Arslan (Ankara: Elis Yayinlari, 2017), 30-
31.



Farabi; hakikate dair bilginin sunumunda mitoloji, efsane, destan, kissa vb. ilk basamak
olarak gormekle medeniyet sisteminin temelini dil, diistince ve mantik irtibati ile diisiince

sistematigini kurgulamaktadir.1?

Farabi, Ilimlerin Sayimi adh eserinde ilimleri, baslangigta bes biiyiik kisimla tasniflemektedir.
Bunlar ise dil, mantik, talimi ilim, ilahiyat ve medeni ilimlerdir. Dil ilmi sayesinde nesnelerin
bilgisine hangi sekilde ulasilabilecegine dair bir dil felsefesinin gerekliligi ortaya ¢ikar.20 Bu
durum ise kavramlarin, nesnelerin zihinsel tasavvuru oldugu diisiiniildiigiinde 6zne-nesne
iliskisinin ilk asamasi temellendirilir. Faradbi, dil ilmini ikiye ayirarak konu hakkindaki
analizini yapmaktadir. Oncelikle herhangi bir halk arasinda bir anlama gelen kelimeleri
ezberleyerek onlarin her birinin geldigi anlami bilmektir. Diger ayrim ise kelimenin
“kanun”larini bilmektir. Farabi bu sekilde dil ilminin analizini yaparak hakikate dair bilgileri
sunacagimiz insanlarin zihinlerini, diisiince bigimlerini ve kullandigi kavramlar bilerek

halkin dilini incelemektedir.21

Mantik ilminde ise i¢ konusma/diisiinme ve dis konusma arasindaki tutarligi mantik ilmi
sayesinde anlayabiliriz.22 Farabi’de mantik, bir ilim/disiplin ve bir sanat olarak anlam
bulmaktadir. Sanat anlaminda kullanildiginda mantik, biitiin halinde akh diizeltecegine ve
yanlis yapilmasi miimkin olan seylerde insani dogruya ve hakikate ulasmasini saglayan
kanunlari verdigine dair kendine bir anlam bulmaktadir. Mantigin islevlerinden biri ise yanls
yapanlarin makullerde yanlis yapip yapmadigini bilmeyi saglayan sinama aleti olarak
kullanilmasidir.23 Mantik ilmini bilmedigimizde Farabi'nin ifadesiyle “Elimizde fikirlerin
dogrulugunu deneyebilecegimiz bir sey bulunmazsa ya hepsininin dogru oldugunu

zannederiz ya hepsine siiphe ile bakariz ya da onlari birbirinden ayirmaya koyuluruz.”24

Bir olan Tanrr’'nin sonlu ve ¢ok olan evreni nasil yarattigi sorusu hakkinda tabii/pozitif/ideal
b(ilimler) sahasinda cevap arayan Farabi, bir olanin ikiden énceki bir anlami bulunan vahid
ve o donemdeki felekler ilmi c¢ercevesindeki ifadeleri iizerinde durarak aciklama

getirmektedir. Daha sonra ise bu evrenin nicin yaratildig1 sorusuyla felsefe ve dine dair

19 Uyanik ve Akyol,” ‘Felsefe’yi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak’ Projesinin Hareket Noktasi Olarak Farabi ve
fhsau’l-Ultim Adli Eseri”, 30.

20 Uyanik ve Akyol,” ‘Felsefe’yi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak’ Projesinin Hareket Noktasi Olarak Farabi ve
fhsau’l-Ultim Adli Eseri”, 27.

21 Uyanik ve Akyol,” ‘Felsefe’yi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak’ Projesinin Hareket Noktas1 Olarak Farabi ve
fhsau’l-Ulim Adli Eseri”, 32-33.

22 Uyanik ve Akyol,” ‘Felsefe’yi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak’ Projesinin Hareket Noktasi Olarak Farabi ve
fhsau’l-Ultim Adli Eseri”, 27.

23 Uyanik ve Akyol,” ‘Felsefe’yi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak’ Projesinin Hareket Noktasi Olarak Farabi ve
fhsau’l-Ulim Adli Eseri”, 33.

24 Uyanik ve Akyol,” ‘Felsefe’yi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak’ Projesinin Hareket Noktas1 Olarak Farabi ve
fhsau’l-Ulim Adli Eseri”, 33.



aciklamalar arar, diinyada refah ve ahirette felahi yani Tahsilu’s-Sa’dde’yi olusturacak esaslari

arastirir.2s

Son olarak ise bahsedilenlerin yasama nasil aktarilacagini birey, toplum ve devlet arasindaki
bag1 incelemektedir. Bu yiizden Farabi'nin Ilimlerin Sayimi adli eseri bir medeniyet
tasariminin  kurucu metni olarak kabul edilir. Ayrica Fardb’nin Muallim-i Sani diye
nitelendirilmesi de bu nedenledir. Filozofun diisiinsel etkinligi dil, diisiince ve mantik olarak
iliskilendirmesi ve bir diistince etkinligi olarak felsefeye giris/alet ilmini diistinmesi yanlis
yapilmasi miimkiin olan seylerde dogru karar vermenin énemini temele alir. Bu sayede dil,
diistince ve mantik irtibat1 sayesinde kisinin dogru ve yanlisi ayirt edebilmesiyle dogru
karara ulasmasi hedeflenir. Kisi bunu ne kadar yapabilirse yanlisa evet dememeyi ve kisinin
kendisi icin secenekleri artirma imkani elde ederek kendisine en uygun/tutarli/dogru karari

verebilir.26

Buradan da anlasilacag iizere insan diisiince sistemini saglam bir sekilde temellendirebildigi
stirece hemen her konuda kendi gelisimi icin de 6nemli bir katkida bulunarak hem bu diinya

hem diger diinyada mutlulugu elde edenlerden olabilir.

Farabi, hakikatin sunumunda burhani, cedeli, sofistai, hatabi ve siirf olarak bes sanata isaret
etmektedir. Bes sanat sayesinde hakikate dair bilgilerin kime, nasil ve ne sekilde ele alinacagi
ve anlasilmasi hususlari da netlesmis olur. Farabi'ye gore burhan, cedel, hitabet, siir ve
safsata sanatlarini bilen muallim, 6zel ve genel diye egitimin iki tiir olarak ayrimini yapar.
Farabi'ye gore 0zel 6gretimde yalnizca burhani yontem esas alinabilirken genel 6gretimde ise
cedeli, hatabi ve siirsel yontemlerle yapilabilir. Ayrica genel 6gretimde dgretilenlerin burhan

acisindan da dogru ve tutarh olmasi gerekmektedir.2?

Bes sanat, hakikatin anlatiminda oldukca farkl tarzlar olup, ayni konuyu muhatabin anlayis
cercevesi baglaminda bu sanatlardan birine uygun olarak sunmak gerekmektedir.28 Her insan
kendi algilamasina gore hakikat hakkinda farkli sonuclara ulasiyorsa da bu sonuglarin yanls
kabul edilmedigi aksine bu farkliligin yéntem ve anlayis farkliligindan oldugu veya hakikatin

farkli tezahtirleri olabilecegini géz dniinde tutmak gerekir.

Farabinin disiince sistemi, hakikatin birligi (tevhid) ilkesi iizerine kuruludur. Dolayisiyla
Farabi, felsefl hakikat ile dini hakikatin tarz olarak fakl oldugunu ancak objektif olarak bir

olduklarini savunmaktadir. Bu sekilde islam inanciyla felsefe arasinda bir uzlasma gayreti de

25 Uyanik ve Akyol,” ‘Felsefe’yi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak’ Projesinin Hareket Noktasi Olarak Farabi ve
fhsau’l-Ultim Adli Eseri”, 27.

26 Uyanik ve Akyol,” ‘Felsefe’yi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak’ Projesinin Hareket Noktasi Olarak Farabi ve
fhsau’l-Ultim Adli Eseri”, 28.

27 Necati Oner, Klasik Mantik (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1991), 183-188; Uyanik
ve Akyol,” ‘Felsefe’yi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak’ Projesinin Hareket Noktasi Olarak Farabf ve Ihsau’l-
Ultim Adh Eseri”, 50.

28 Uyanik ve Akyol,” ‘Felsefe’yi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak’ Projesinin Hareket Noktasi Olarak Farabi ve
fhsau’l-Ulim Adli Eseri”, 47.



dikkat cekmektedir. Bu uzlastirma ya Aristocu felsefeyi tekrar inceleyerek ona Platoncu bir
kilif giydirmekle onu Islam akideleriyle oldukca uyumlu hale getirmekle ya da dini
hakikatlere yeni yorumlar getirmekle olacakti. Aristocu felsefenin goézden gecirilmesi,
donemin kozmolojisi baglaminda on akil teorisi ve nefis teorisiyle iliski kurulmaktadir. Dini
hakikatlerin akil ile yorumlanmasi da niibtivvet ve Kur’an’in yorumlanmasi seklinde olacaktir.
Hakikatin tek olmasi dolayisiyla ona ister felsefl ister dini bir bakis agisiyla bakmamiz
hakikatte bir degisime neden olmaz. iste burada akillara gelen soru: “O zaman bizler her
konuda neden farkli sonuglara ulasiyoruz?” olmaktadir. Bu soruya verecegimiz cevap ise bu

inceleme alanina dair hatali yonteme basvurmamizdan kaynaklandigidir.29

Dinin temel amaci, insanlar1 ger¢ek mutluluga yoneltmektir. Ancak felsefenin insanlar1 gercek
mutluluga iletmede burhani yontemi esas almasi, dinin ise bu hususta burhani, cedeli ve
hatabl yontemleri karsisindakinin alg1 seviyesine gore kullanmasi Farabi'nin dikkat ¢ektigi
noktalardandir. Bu “kellimii’n nase ala kadri ukulihim” yani insanlara aklinin yettigi olgiide

konusunuz seklindeki kelam-1 kibarin bir geregi olarak meydana geldigi diistintilebilir.30

Klasik Islam kitaplarinda birinci konunun bilgi ve bilginin kazanilmasi ve tasnifi hakkinda
olup duyular, akil ve haber-i miitevatir konulariyla karsilasmaktayiz. Bu durum ise bize
Islam’in kendine 6zgii bir bilgi teorisinin yani “episteme”si ve bir paradigmasinin oldugunu
gostermektedir. Her donemde cedel veya burhan yonteminin tercihi hakkinda rekabet oldugu
goriilmektedir. Ciinkii cedeli/diyalektik yontemin bir diger fikri ret, tekfir veya dislama
tizerine kurulu bir yapisi oldugundandir. Bu durum ise “gerekli bir oteki” konumunu
pekistirmektedir. Ancak burhan yontemi bizi zaruri olarak akli ve yakini bilgiye gotiirmekle
kalmamaktadir. Ayrica bu yontem bir “episteme”nin digeri iizerine mutlakligin reddi veya
dislanmasini esas almaz. Paradigmalar arasi diisiince rekabeti éngoren bir diislince pazari
kurulmak istenmesi dolayisiyla yanlishklara dikkat edilerek Hak’tan yansiyan unsurlar
dislanmaz. Bunun nedeni ise Hz. Adem’e biitiin nesnelerin ilmi égretilmis olup farkh zaman
ve farkll mekanlardaki bilgiler pratige aktarilmistir. Bu sekilde ilmi/bilimsel modeller
gelistirildigini ve medeniyetler kuruldugu goéz éniine alindig1 zaman genel anlamiyla islam’in,
insanliga dair biitiin diisiince/felsefe kiilliyatina isaret ettigi anlasilmaktadir. Ozel anlamda
ise Islam, Hz. Muhammed’e (a.s) indirilen ve énceki uygulamalari icine alan, onlarin aksayan

yonlerini diizenleyen ve kiyamete kadar gecerli olacak yol ve yontemi géstermektedir.31

Bu hususta felsefi bilginin neyi, kime, hangi yontemle aktarilmasi gerektigini daha iyi anlamis
olmaktayiz. Bilgiyi elde edecek muhatabin akli ve ahlaki diizeyinin de bu bilgiyi almaya layik

olmasi gerekmektedir. Bu gibi hususlara dikkat edilmedigi siirece topluma fayda saglamak bir

29 Uyanik ve Akyol,” ‘Felsefe’yi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak’ Projesinin Hareket Noktasi Olarak Farabi ve
fhsauw’l-Ulim Adli Eseri”, 46-47.

30 Uyanik ve Akyol,” ‘Felsefe’yi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak’ Projesinin Hareket Noktasi Olarak Farabi ve
fhsau’l-Ulim Adl Eseri”,49.

31 Uyanik ve Akyol,” ‘Felsefe’yi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak’ Projesinin Hareket Noktasi Olarak Farabi ve
{hsau’l-Uliim Adh Eseri”, 36-37.



yana topluma zararh insanlarin ortaya c¢ikmasi muhtemeldir. Iste Farabi'nin kendi
déneminde yazdig1 bu eserinin ne derece gii¢lii oldugunu halen bu eserde verilen bilgi ve

yontemlere dikkat ederek ¢alismalarimiza kaynaklik etmesiyle gérebilmekteyiz.

Hakikatin sunumunda kullanilan sofistal sanata ge¢mek icin oOncelikle sofist hakkinda
aciklamalara yer verilecektir. Ciinkii sofistler bilge degil, bilgic gecinenlerdir. Sofist, Yunanca
sophia/bilgi teriminden tiiremekle birlikte bilgili kisi, egitim gérmiis uzman kisi anlamina
gelmektedir. Sofistin ikinci anlami siyasi uzman ve siyasi egitmendir. Sofistler, Bati
diistincesinin ilk donemlerinde insan eylemlerinin temelleri Uzerine arastirma yaparak,
mutlulugu nasil elde edeceklerini inceleyerek demokratik disiinceyi ciddi bir sekilde
savunmuslardir. Bu sayede felsefenin amaci olan insani anlamak ve giinlik davranislarini
yonlendirecek iin ve onuru elde edebileceklerdir. Ugiincii tanimda ise siyaset uzmani, hitabet
ustasina doniiserek giizel ve tutarll s6z sdylemekle insanlar1 ikna etmeye calismaktadir.
Ancak Platon ve Fardbi bu ii¢ anlami kabul etmeyip sofist icin salt negatif bir anlam tahsis
etmislerdir. Yani onlara gore sofist: “bilgiyi sisiren, yaptig1 isi paraya dontistiiren, ters sozcd,
sarlatan” olan tanimini dncelemislerdir. Platon ve Farabi'nin bu son anlami tercih etmeleri,
genelgecer bilginin imkanini ve “insan her seyin Olciisiidiir” sdyleminin ortaya cikardigi
sorunlari asmak i¢indir. Burada bize diisen ise mitolojik anlayisi ve agmazlariyla yiizlesen,
insan merkezli anlayisi giindeme getiren, sofist diisiincenin tiim kademelerini karsilastirmal
bir sekilde incelemeye tabi tutarak, sofistten philosophist’e gecisi tutarli bir sekilde anlayip

anlamlandirmaktir.32

Sofistal sanatta kullanilan sdzler; insani yaniltan, sasirtan, gercek olani gercek degilmis gibi
aktaran ifadelerden olusmaktadir. Bu aciklamadaki sofistai ifadesi, s6z ve vehimlerin
kullanilmasiyla insan1 mugalataya, sahte tavirlarla gercegi carpitmaya ¢alisan meslek/sanata
tekabiil etmektedir. Burada ilim sahibi olmayani, ilim sahibiymis gibi zannettirmeye

calisildigini gérmekteyiz. Kisacasi bu sanat bir géz boyamadan olusmaktadir.33

Bes sanattan bir digeri olan hatabi sozler, kisiyi herhangi bir diisiinceye ikna etmek icin
kullanilan ifadelerdir. Ister zayif ister giiglii olsun bu sozler séylenildiginde insan zihnini bu
ifadelerin kabuliine ve tasdikine sevk eder. iknii tasdik; kuvvetli zandan farkli olarak
birbirlerinden ustiin olabilmektedirler. Bunlardan bir kismi kullanilan sézin glicii ve
kullanilan séziin digerinden daha tistiin olmasindan dolay1 da olabilmektedir. Bu ise bazi
iknai sozlerin, deneyimlerimize gore daha etkili ve gilivenilir olmasindan kaynaklidir. Bu

deneyimlerin sayisi arttikca ikna agik hale gelip haber de kendini dogrulamis olmaktadir.34

32 Uyanik ve Akyol,” ‘Felsefe’yi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak’ Projesinin Hareket Noktasi Olarak Farabi ve
fhsau’l-Ulim Adli Eseri”, 38-39.

33 Farabi, flimlerin Sayimu, tif ve cev: Mevliit Uyamk ve Aygiin Akyol (Ankara: Elis Yayinlari, 2017), 112-113.

3¢ Harezmi, flimlerin Anahtarlari, gev: Aygiin Akyol ve iclal Arslan (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 196-197;
Farabi, flimlerin Sayimi, 114-115; Aristoteles, Fikir Mimarlari - 13, Der: Kaan H. Okten (Istanbul: Say Yayinlari,
2007), 485-525.



Hatabi ifadelere yakini bilgiye yonelik bir zan olusturacak bir sey yoktur. Hatirlayacagimiz
lizere cedel, insanin kendisinde ya da baskasinda degistirmek istedigi diisiinceye dair
kuvvetli bir zan olusturmak i¢in sdylenen sozlerdi.35 Ayrica cedel sahibi kisi, karsilastig
durumlara 6zel olarak muhalefet etmekte olup fikirleri zan ifade etmektedir.3¢ Iste bu iki
yontemin birbirinden ayrildig1 temel nokta bu sekilde ifade edilebilir.

Hatabi bilginin insanlar arasinda siklikla kullanildig1 ve bu her yas grubunda ve her alanda
kullanilan bir ydntem olarak karsimiza c¢ikmakla birlikte hakikatin sunumunda sadece
Kur’an-1 Kerim’in bagvurdugu yontem olmakla kalmayip halk ozanlari, sairler, filozoflar gibi
kimselerinde temel olarak basvurdugu ydntemdir. Bizim konumuzla en ¢ok iligkili olan

yontem de hatabi sanattir.

Son olarak siir sanati ise konusulan seyde herhangi bir hal ya da seyi daha ytiksek veya daha
asagl dislinebilmeyi saglayan unsurlardan olusur.37 Siiri sozleri kullandigimizda tahayyiil
yetisi islevsel hale gelmektedir. Bu ise muhatabin hayalinde olani daha giizel ve daha istiin
hale getirebilmekle birlikte daha zelil, ¢irkin hale de getirebilir. Insanoglu daha ¢ok zannina
veya bilgi sahibi oldugu sekilde davranmaktan ziyade tahayyiiliine gore davranmaktadir. Siiri
sozler, karsisindaki kisinin bir seyi stireklilikle yapabilmesi ve istenilen tarafa yonelebilmesi

icin kullanilmaktadir.38

Insanlar bu ilimlerden birini 6grenmek istediginde bu kitapta anlatilan yéntemlere
basvurmaktadir. insan bu yéntemleri dogru anlayarak, arastirdigi ilimde hangi yéntemi 6ne
alarak arastirmasina nasil yon verecegini bilmektedir. Bu sayede aldanarak veya korii koriine

bir arastirma siireci icine girmenin dniine gecilmis olunur.

Insanlar flimlerin Sayimi ile ilimler arasinda mukayese yaparak bu ilimlerden en giiglii, en
tutarli, en zayif veya en kirilganini bilme imkani elde eder. Ayrica insanlar arasinda bu
ilimlerden birini bildigini iddia eden kimselerin ashnda soyledigi gibi bilip bilmedigi
hakkinda farkindaligimiz olur. Bu gibi durumlarda kitaptaki unsurlarin biitliine dair bilgi
vermesi istenir. Hem de her béliimiin icerdigi hususlar da biitiinciil olarak istenerek bdyle bir
seyi ileri sunan kisinin sahtekdr olma durumu da fark edilir. Dahasi1 bu sekilde ileri sunulan
durumda kisinin o ilmin tamamini veya bazi kisimlarin1 mi bildigi ve bu iyi bildigini séyledigi
yerlerin ne kadarimi bildigi de bu kitap sayesinde aciga ¢ikmis olur. Bu kitaptan alimler ve
edip sahibi kisiler de istifade edebildigi gibi ilim ehlinden gibi gériinmeyi isteyenler de

faydalanabilir.39

35 Uyanik ve Akyol,” ‘Felsefe’yi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak’ Projesinin Hareket Noktasi Olarak Farabi ve
fhsau’l-Ultim Adli Eseri”, 51.

36 Ayglin Akyol, Sehreziiri Metafizigi, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2011), 29.

37 Uyanik ve Akyol,” ‘Felsefe’yi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak’ Projesinin Hareket Noktasi Olarak Farabi ve
fhsau’l-Ulim Adli Eseri”, 51.

38 Farabi, fllimlerin Sayimi, 115-116.

39 Farabi, flimlerin Sayimi, 80-81.
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Bes sanat sayesinde hakikatin sunumunun kime, neyi, hangi yodntemle verileceginin
anlasilmasiyla birlikte hakikatin dis diinyadaki sunumunda kullanilan metaforlar ve onunla
ilgili kelimelerin benzer ve farkli oldugu hususlar ele alinacaktir. Ayrica Farabi'nin bu
eserinde ilmin kimlere, nasil verilecegi ele alinarak ilmi almaya ehil insanlara bu bilgilerin
verilmesi gerektigi anlasilmaktadir. Bu sekilde olunca da bireyden hareketle toplumun
gelisimi de saglanacagi diistiniilmektedir.

1.3.  Metafor ve iligkili Oldugu Kelimeler

Bir kelimenin anlami agiklanacak oldugunda onun farkl dillerdeki yakin anlamli sézciiklerine
yer verilerek kelimenin anlasilmasi saglanmaktadir.#0 Metafor kavraminin Bati dilleri ve
Tirkcedeki manalar1 arasinda tam bir es anlamlilik bulunmamaktadir. Metaforun yakin
anlamli oldugu istiare/egretileme, mecaz, tesbih ve alegori kavramlar1 metafor yerine
kullanilmas: anlam kargasasina neden olmaktadir. Aslinda bu kavramlar her ne kadar
birbirini igerdigi anlami bulundursalar da ashnda tam olarak ayn1 kavrami
karsilamamaktadir. Ancak her ne kadar birbirlerinin es anlamlisi olmasalar da birbirlerini

iceren ortak unsurlari da vardir.4!

Metafor kavraminin taniminin yapilabilmesi belirli bir siirecten ge¢mistir. Cogu alim kendi
anladig1 sekilde bu kavrami ifade etmistir. Bu dogrultuda kavramin anlasilmasinda
kargasalar1 da beraberinde getirmistir. Biz de burada kavramin sinirlarini belirleyebilmek

icin karistirilan her bir kavramin metaforla baglantisini ele alacagiz.

1.4. Metafor ve Tesbih

Tesbih (benzetme), “aralarinda gercek veya mecaz yéniinden benzerlik iceren iki varliktan
zayif olani giicliisiine benzeterek manayi giiclendirme ve ifadeyi etkili kilma sanatidir.”42
Metaforun temelinin benzetme kokenli oldugu bilinmektedir. Tesbihte de bu durum

goriilmektedir.

“Tesbihte iki temel unsur bulunmaktadir. Bunlar benzeyen ve kendisine benzetilendir.
Bunlardan birisi bulunmadan tesbih sanati olusmamaktadir. Tesbihte, iki tane de yan unsur
bulunmaktadir. Bunlar ise benzetme yonii ve benzetme edatidir. “Benzetme yonii, birbirine
benzetilen seyler arasinda akli, hissi, hayali ve vehmi bag kurmaktadir.” Yardimci unsurlarin

biri veya ikisi bulunmadan da tesbih elde edilebilir. “Tokat, Bursa kadar yesildir” ciimlesinde

40 Harmancl, “Islam Felsefesinde Metaforik Usliip”, 18.
41 Harmancl, “islam Felsefesinde Metaforik Usliip”, 20-21.
42 Harmancl, “Islam Felsefesinde Metaforik Usliip”, 30.
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“Tokat” benzeyen, “Bursa” kendisine benzetilen, “yesil” benzetme yo6nii, “kadar” ise benzetme

edatina karsilik gelmektedir.”43

Tesbihteki benzetme ydnii olmadan da tesbih sanati olusturulabiliyor olsa da yardimci
unsurlarin anlami etkileyici kildigini ve anlami daha da anlasilir hale getirdigini gérmekteyiz.
Ayrica yardimcl unsurlardan benzetme yont, metafor ile daha yakin oldugu diistiniilmektedir.
Birbirlerine benzetilen seyler arasinda akli, hissi ve hayali bag kurulmasiyla metaforun
diistince figlirii olmasi bakimindan tesbihin benzetme yéniiyle yakin iligki kurulabilmektedir.

“Aralarinda cesitli yonlerden benzerlik bulunan iki varliktan zayif olanini gii¢lii olanina
benzetme sanati olan ‘tesbih’ heyecan unsurunu bulunduran bir sanattir. Tesbih ayrica mana
sanatlar1 arasinda yer almaktadir. Clinkii bu sanatta Kkelimelerin anlamlari 6nemli
goriilmektedir.”#¢ Tesbihin mana sanatlarindan sayillmasini metaforun diisiince figiiri
anlaminin da oldugundan yola c¢ikarak diisiinceden dile dogru yonelimi olmasi nedeniyle

metafor ve tesbih arasindaki iligki belirgin hale gelmektedir.

Tesbih sanati; metaforun, mecazin, istiarenin ve alegorinin olusumunda 6nemli bir yeri
vardir. Bunlarin tesbihle ilgisi olmasi, tesbihin s6z sanatlarindaki konumunu bize
anlatmaktadir. Nitekim istiare, olusabilmek icin bir kelimenin veya bir araya gelerek
olusturulan tesbihe miibalaga ve yorum giicii saglayarak benzesme ilgisi kurulmasina ihtiyac
duymaktadir. Ayni sekilde metafor “benzetme edatini icermeyen Kkisa bir benzetme olarak
tanimlanmas1”,45 mecazin benzetmeyle iliskisi “bir ilginin benzetme dolayisiyla ger¢ek anlami
disinda kullanilmas1” ile olup alegoride ise “istiareyle ilgisi nedeniyle dolayl olarak
benzetmeyle ilgisi” bulunmaktadir. Bu yilizden s6z sanatlarinin kurulmasinda temel etkenin

tesbih oldugu anlasilmaktadir.

1.5. Metafor ve Mecaz

Tirk Dil Kurumu sézligiinde mecaz, “bir ilgi ya da benzetme ile gercek manasinin disinda bir
manada kullanilan ifade”46 olarak tanimlanmaktadir. Mecaz sanatina diger dillerde de
rastlayabilmekteyiz. Mecaz sanati kullanildig1 ciimlenin canli, ¢ekici ve tesirli olmasini

saglamakla anlatimin zenginlesmesini ve derinlesmesine de katkida bulunmaktadir.4?

Mecazin terim anlam, “bir kelimeyi gercek anlamindan baska ve bir ilgi ile baska bir manada

soz séyleme, kullanma sanati”*8 olarak 6zetlenebilir. Mecaz, siirde ve diiz yazida karsimiza

43 Harmancl, “Islam Felsefesinde Metaforik Usliip”, 31.

44 Harmancl, “Islam Felsefesinde Metaforik Usliip”, 31.

45 Ahmet Naim Gigekler ve Timur Aydin, “Kavramsal Metafor Kurami ve Belagat Karsilastirmal Bir inceleme”,
RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalari Dergisi, sy. 16 (2019): 22.

46 TDK, Giincel Ttirkge Sozliik, erisim tarihi: 30 Ocak 2023, https://sozluk.gov.tr/

47 Coskun, “Yol Metaforu”, 7.

48 Fazilet Basacik, “Felsefi Metafor Uzerine”, Tiirk islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi, sy. 17 (2014):
183.
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siklikla c¢ikmaktadir. Dilde bir sanat yapmak istedigimizde c¢ogu yerde mecazla
karsilasmamizdan yola ¢ikarak bir dilin ayrilmaz unsurlarindan birinin mecaz oldugu

¢ikarimini da yapabiliriz.4®

Mecaz sanatina deyim ve atasozlerinde siklikla denk gelmekteyiz. Ornegin “géze girmek”
deyiminde mecazi kullanim vardir.5® Bu a¢idan mecaz sanati séylenilmek isteneni, dilin
alisilagelmis giinliik kullaniminin sikic1 tekdiizeliginden ¢ikarabilmekte ve okuyucuya yeni
bakis acilar1 saglayabilmektedir. Fakat bu sanatin tek basina bir islevi olmaktan ziyade baska
sanatlara; tesbih, istiare, mecaz-1 mirsel, kinaye, teshis, intak vb. yardimc islevi

bulunmaktadir.51

Ciimlede kullanilan kelimenin mecaz olabilmesi i¢in birka¢ sart vardir. Bunlardan ilki:
Kelimeyi hakiki manasinin disinda kullanilan bir alakanin bulunmasi, bu alakanin benzerlik
veya gercek mana ile mecaz mana arasinda bir iliskiyi barindirmasi ve hakiki anlama
gelmesini engelleyen bir karinenin var olmasi gerekmektedir. Bahsedilen alaka; benzerlik,
aliyyet, ctuz’iyyet ve kiilliyet cinsinden olabilir. Alaka eger benzerlik ile saglaniyorsa istiare
sanatl olup bunun disindakilerle saglaniyorsa mecaz-1 miirsel olur. Mecaz-1 miirsel; Bati
retoriginde metonimiye karsilik gelmekle birlikte diiz degismece, gonderme mecaz ve ad
aktarimi olarak da isimlendirilmektedir. Bu sanat biitlin-parg¢a, sebep-sonug, 6zellik-genellik,
azlik-cokluk, dncelik-sonralik gibi ‘benzerlik’ alakasi disinda kalan varliklar arasi anlamsal
baglantilar ile kurulmaktadir. Ayrica mecaz-1 miirselin olusabilmesi icin iki sart
bulunmaktadir. ilki kelimenin mecazi anlamda kullanilmis olmasi ve gercek anlaminda
degerlendirilmesidir. ikincisi ise kelime ile kullanildig1 varlik arasinda benzetme gayesinin

bulunmamasidir.52

Kelimede benzetme amaci varsa onda mecaz-1 mirsel sanat1 yoktur.53 Bir insana “aslanim”
denildigi zaman burada kelime mecazi anlamda kullanilmistir. Ancak burada mecaz-1 miirsel
yoktur, istiare sanati vardir. Ciinkii sanatkdrin amaci o kisiyi giic, kuvvet olarak aslana
benzetmektir.54 Yukarida da anlatildig1 gibi mecaz sanatinin diger sanatlar1 kapsayan bir

islevinin oldugunu bu 6rnek tizerinden tekrar gérmekteyiz.

Ayrica burada mecazin istiareye ve tesbihe uzanan bir anlami oldugu da anlasilmaktadir. Bu
hususta mecaz ile mecaz-1 miirselin farkliligi da goriilmektedir. Yani temel farklilik benzetme

amacinin olup olmamasi tizerinden kategorik ayrim yapilmaktadir.55

Mecazin teshis ve intak sanatlarina yardimai islevlerinin olduguna énceden deginilmisti simdi

bu islevinden bahsedilecektir. Teshis (kisilestirme) ve intak (konusturma) sanatlari

49 Basacik, “Felsefi Metafor Uzerine”, 184.
50  Harmanci, “Islam Felsefesinde Metaforik Usliip”, 33-34.
51 Coskun, “Yol Metaforu”, 7; Harmanci, “Islam Felsefesinde Metaforik Usliip”, 34.

A

52 Coskun, “Yol Metaforu”, 7-8. ; Harmanci, “Islam Felsefesinde Metaforik Usliip”, 35.
53 Harmanci, “Islam Felsefesinde Metaforik Usliip”, 35-36.

A

54 Harmanci, “Islam Felsefesinde Metaforik Usliip”, 36.

A

55 Harmanci, “Islam Felsefesinde Metaforik Uslip”, 36.
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konusamayan varliklara kisilik verme, bir insan kisiliginde gésterme sanatina teshis denirken
bu varliklarin konusturulmasina ise intak denilmektedir. Varliklar arasinda tek konusabilen
insan olmasindan dolay1 intak sanatinda daima teshis varken teshis sanatinda daima intak
sanati bulunmayabilir. Teshis ve intak sanati genel olarak masal ve fabllarda goriilmektedir.56
Bu sanatlarin temel 6zelliklerinin agiklanmasiyla birlikte mecaz ile baginin kelimenin gercek

anlami disinda kullanilan benzetme iliskisinden geldigi anlasiimaktadir.

Metafor, mecaz ve mecaz-1 miirsel arasinda farkliliklarin oldugu bilinmektedir. Metafor,
mecaz1 da icermektedir. Ancak tamamen mecazla ayni isleve sahip degildir. Mecazin kelimeye
doniik bir islevi varken metafor dile ve ifade edis bicimimize dair bir siireci igermektedir.
Mecaz-1 miirsel ise kelimelerle kurduklar1 benzerlik disi iliskiler nedeniyle metafordan
ayrilmaktadir.5? Yani mecaz-1 miirsel, kelimeler iizerinden sanatini icra etmekteyken metafor

kelimeleri daha genel gerceve ile ele alarak agiklamalarini yapmaktadir.

Bu noktada mecazin, dile anlam zenginligi katan soyleyislerden oldugu anlasilmaktadir.
Mecaz, benzerlik tasisin veya tasimasin kelimenin alisilmis anlaminin disinda kullanilmasi
dilin anlam zenginligini gostermektedir. Bu sekilde mecazin anlaml ifadelerin {izerine
diistintilmesi ve lizerinde analiz yapilmasi gereken bicimlerden oldugu anlasilmaktadir. Bu
anlamda mecaz; alegori, metafor ve benzetme gibi mana derinligine sahip olan kavramlarin
genel adidir. Metaforlarin, mecazlarin gii¢li bir parcasi oldugu bilinmektedir. Zira metaforik
anlatimin kokeninde iliskilendirme veya c¢agristirma bulunmasi onun mecazla yakin
alakalarinin oldugunu anlayabilmekteyiz. Bu sekilde mecazin kendisinde alegori, tesbih ve
metaforu icerdigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla her alegorinin, tesbihin ve metaforun bir mecaz
oldugu seklinde bir genelleme yapilabilir. Ancak tersi bir durum gecerli degildir. Yani
mecazin ayni zamanda alegori, tesbih veya metafor oldugu sdylenememektedir. Kisacasi
mecazin, bahsedilen kavramlari kapsamak gibi bir zorunlulugu yoktur. Mecazda verilmek
istenen mesaj lstii kapali bir sekilde biitiinciil olarak verilmektedir. Bu baglamda mecazi
soyleyis diger anlam zenginliklerinden farkli olarak genel bir yapida sunulmaktadir. Yani
mecaz, dilin sadece bir par¢asini olusturmayip konusmanin biitiiniine tekabiil edip biitlini

karakterize etmektedir.58

1.6. Metafor ve istiare

Istiare, “bir kelimeyi gercek anlaminin disinda kullanip bu kelimeyle anlamsal benzerlik

saglayan kelimeyi gecici olarak kullanmaktir”. Istiarenin anlamina yerli ve yabanc

56 Harmanci, “Islam Felsefesinde Metaforik Usliip”, 37-38.

57 Coskun, “Yol Metaforu”, 10.

58  Selin Giileroglu, “Dilin Anlam Diinyas1: Alegori, Metafor, Mecaz ve Benzetme”, Turkish Academic Research
Review, sy. 2 (2024): 179-180.
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kaynaklardaki kullanimina bakacak oldugumuzda “6diing¢ alma” anlamini gérmekteyiz.59
Istiare liigatta “6diin¢ almak” anlamina gelerek metafor kavraminin felsefedeki kullanimina

yaklasmaktadir.

Tirk Dil Kurumu sézliigiinde istiare, “bir seyi ifade etmek icin ona benzetilen baska bir seyin
adini egreti seklinde kullanma, egretileme”s® seklinde tanimlanmaktadir. Belagat dlimlerinin
yaptig istiare tanimi “bir kelime veya terkibin, tesbihe abartma ve yorum kuvveti elde etmek
icin benzesme ilgisiyle ve bir karineye dayanarak gercek manasinin haricinde kullanilmasr’
seklindedir.6!

Buradaki tanimda istiarenin belli bir varliga benzemesiyle ilgi kurulurken (tesbih) tanimin
devaminda “gercek anlami disinda” denmesiyle liigat anlami disindaki (mecaz) anlamdan
bahsedilir. Bu sayede “liigavi mecaz” tanimi karsimiza ¢ikar. Bu mecaz tiiriine ay i¢in yiiz

kelimesinin ve giil i¢in insan kelimesinin kullanilmas1 6rnek verilebilir.62

Istiarenin baska bir taniminda ise “birinden igreti bir sey isteyip almak” olarak tanimlanmakla
birlikte daha sonra onun “karine-i mania” (engel karine) dolayisiyla kendi anlaminda
kullanilmayan lafiz oldugu ve bundan dolay1 “mecaz” olarak kabul edildigi, alakasinin ise
“tesbih” oldugu belirtilir. istiare, tesbih sanatinin 6zel bir sekli olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ayrica istiarenin anlasilabilmesi icin ilk 6nce “tesbih” hakkinda bilgi sahibi olmanin énemi
dikkatlerimizi ¢cekmektedir.63 Tesbih ve istiarenin temel farkliligina baktigimizda miisebbeh
ile miisebbeh bih arasindaki iliski tesbihte “benzerlik” iken; istiarede bu “aynilik” iddiasidir.

Buna gore istiarede benzerligin dtesine gecilmis benzeyen ile benzetilen ayni sey olmustur.64

Bu duruma o6rnek olarak: “lictincii béliigiin basinda bir aslan, bayragi tutmus ilerliyordu”
climlesi verilebilir. Climlede aslan kelimesinde istiare kullanilmistir. “Bayrak tutma ve tliglincii
boligiin basinda durma” aslan kelimesinin gercek anlamina uygun diismesine engeldir. Bu
sekilde kelimenin ait oldugu hayvan hakkinda kullanilmadigi goriilmektedir. Aslanin en
onemli 6zelligi secaatidir (cesaret). Bu ciimlede de aslan lafzinin manasi seci bir adama iare
(6diing) edildigi gorilmektedir. Bu sekilde aslan kelimesi ait oldugu hayvan hakkinda
kullanilmamistir.65 Fransizlarin, implicite (zimni) dedikleri bir tesbih vardir. Bunu ele

aldigimiz ctimleye uygularsak “iiciincii béliigiin basinda aslan gibi seci bir adam bayragi

59 Saruhan, islam Diisiincesinde" Isti'are", 12-13; iclal Arslan, Beydn Ilmine Dair Bir Risdle -Raff b. Muhammed b.
Ibrahim El-Kirmdni- (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2018), 35.

60 TDK, Giincel Tiirkce Sézliik, erisim tarihi: 21.01.2023, https://sozluk.gov.tr/

61 Biisra Coskun, “-Yol Metaforu- Baglaminda Mustafa Kutlu ve Rasim Ozdenéren Hikayesi”, (Yiiksek Lisans Tezi,
Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, 2020), 10.

62 Coskun, “Yol Metaforu”, 12.

63  Coskun, “Yol Metaforu”, 11.

64 Nurullah Sentiirk, “Istiare Metafor Degildir”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, sy. 77 (2021): 99.

65 Harmanc, “Islam Felsefesinde Metaforik Usliip”, 46; Coskun, “Yol Metaforu”, 11.
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tutmus ilerliyordu” sekline doniistr. Burada explicite (tavzihi tesbih) olur. Bu sekilde aslan

s6zilinlin bilinen hayvan yerine, seci bir askere delaleti “istiare” olmaktadir.6é

Anlasilacagl tizere istiare kavrami tesbih ve mecaz sanatlariyla karistirilan girift bir konudur.
Bu sanatlarin farkliliklarina deginecek oldugumuzda istiare, benzetme maksadi tasimasi
nedeniyle tesbihe yakin olarak anlasilmasiyla kisaltilmis bir tesbih olarak da kabul
edilmektedir. Tesbihte benzeyen ve benzetilen gibi temel unsurlardan ikisinin de climlede
bulunma zorunlulugu varken istiarede bunlardan yalnizca birisi bulunur.6? Bu ylizden
istiarenin daha hususi bir anlami olmakla birlikte “istiare, tesbihin ézel bir seklidir’¢8 tanimi
da kendisini dogrulamaktadir. Ayrica sartlarina uyarak yapilmis bir istiare tesbihten daha
giizeldir. Zira istiare kisadir tesbih gibi fazla soze gerek duymaz. Istiare daha kisa oldugu icin
sO6z daha tesirli olmaktadir.t® Ayni sekilde Aristoteles de benzetmenin bir egretileme
oldugunu vurgularken de aralarinda yalnizca bir fark oldugunu belirtir. Bu ise benzetmenin
verilis sekli yani benzetmenin egretilemeden daha uzun oldugudur.”? Diger taraftan istiare de
kelimeler gercek anlamlari disinda kullanilmasindan dolay1 mecazla benzerlik tasimaktadir.
Fakat mecazda benzetme amaci gidiilmedigi icin istiareden de bu sekilde ayrilmis

olmaktadir.”1

Istiare kelimesi, koken olarak Arapcadan gelmektedir. Bu yiizden Arap belagatinda istiare icin
yapilmis tasnif 6rneklerinde Arap dilcilerinin bu konuda fikir ayriliklar1 dolayisiyla istiareyi
lafiz sayisina gore iki tasnife ayirmislardir. Bu ayrimda tek lafizdan meydana gelenlere
“miifred istiare”, birden fazla kelimelerle olusanlara ise “miirekkeb istiare” denilmektedir.

Miifred istiare kendi i¢cinde “acik istiare” ve “kapali istiare” olarak ayrilmaktadir.”2

Benzetilenin kaldirilmasiyla kapal istiare olur.’3 Kapali istiare de sadece benzeyen (zayif)

kullanilmaktadir. Ornek olarak:
° “Ay, zeytin agaclarindan yere damliyordu
Actim avucumu altina tuttum”74

Yukaridaki siirde ay, suya (yagmur damlasi) benzetilmistir. Ancak sadece benzeyen (ay)

soylenmistir. Kendisine benzetilen (su) sdylenmeyerek kapali istiare olusturulmustur.’s

66 Coskun, “Yol Metaforu”, 11-12.

67 Coskun, “Yol Metaforu”, 13., Numan Kiilekei, Actklamalar ve Orneklerle Edebi Sanatlar (Ankara: Ak¢ag Yayin,
2005), 52.

68 Coskun, “Yol Metaforu”, 11.

69 Kiilekci, Actklamalar ve Orneklerle Edebi Sanatlar, 52.

70 Aristoteles, Retorik, cev: Mehmet H. Dogan (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 1995), 185.

71 Coskun, “Yol Metaforu”, 12.

72 Coskun, “Yol Metaforu”, 13.

73 Musa Demir, “Bat1 ‘Metafor’u ve Dogu’ Istiare’sinin Mukayeseli Olarak incelenmesi”, Tiirkbilig, sy. 18 (2009):
67.

74 Bilent Sakca, “Edebi Sanatlar (S6z Sanatlar1)”, Edebiyat, Erisim Tarihi: 31.01.2023,
http://www.yenimakale.com/edebi-sanatlar-soz-sanatlari.html
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Kapali istiarede sadece benzeyen (zayif) unsur kullanilmasiyla genis bir hayal giiciinii
gerektirmektedir. Bu sayede kapali istiare hayallerin hareket noktasi olmaktadir. Bu sanatta
birtakim kelimeler temsil yoluyla baska anlamlar diistindiirmekte ve hayal ettirmekte olup bu
sozlere de hayali istiare denilmektedir. Kapali istiarede benzetilen eger soyut bir kavramsa
hayali istiare elde edilir. Goriildiigii tizere kapali istiare basli basina bir diisiince tarzi olmakla
birlikte hayali istiare, kapali istiarenin alt kolu olarak s6z sanatlarinda yerini almaktadir.76

Acik istiarede ise kendisine benzetilen (giiclii) kullanilir. Agik istiareye oérnek olarak:
. “Yaralanmis temiz alnindan uzanmis yatiyor,
Bir hildl ugruna ya Rab ne giinesler batiyor! (Mehmet Akif Ersoy)”77

Yukaridaki siirde sair, sehit olan Tiirk askerlerini giinese benzetmektedir. Ancak benzeyeni
(Tirk askerleri) ifade etmemis, yalnizca kendisine benzetileni (giinesler) sdyleyerek acik

istiare sanat1 olusturulmustur.”8

Acik istiarede ise tesbih unsurlarindan benzeyen dogrudan yer almamaktadir. Bunun yerine
onu c¢agristiran, hatirlatan, sezilmesini saglayan bir unsur olarak ciimlede bulunmaktadir. Bu
durumda istiarenin benzetme ilgisi disina ¢ikilinca diiz bir tesbihten ayrilarak istiareyle
kelimenin anlam sinirlar asilarak kisinin i¢ diinyasina, sezgilerine, hayal alemine agilim
saglanir.”? Metafor ile baglantis1 da bu sayede gériilebilir. ikisi de kelimenin anlam alaninin

gelismesini ve zihinde sekillenenin sembolik olarak dis diinyaya aktarimini icermektedir.

Mirekkeb istiareler, zihinde yamizca bir tasavvur meydana getirecek sekilde art arda
siralanan istiarelerden olugsmaktadir. Taraflarin bir sey iizerine birlesip birlesmemesine gore
istiareler iki kisma ayrilmaktadir. Bunlardan taraflar1 bir seyde birlesenlere “vifaki istiare”;
birlesmeyenlere ise “inad1 istiare” denilmektedir. Ornegin, servetini kaybeden birinin paray:
tekrar bulmasi1 durumunda ona, “batmisken dirildi” denildiginde vifaki istiare a¢iga ¢ikmis
olur. Zira dirilme ve para insanda birlesebilir. Var oldugu halde faydasi bulunmayan bir
seyden yok seklinde bahsedildigi zaman inadi istiare ortaya ¢ikar. Clinkii varla yok hicbir
seyde birlesemez.80 S6z sanatlarinin yazi dilinde oldugu gibi konusma dilinde de bulunmasi
insanlarin bu sanatlardan farkinda olmadan da kendini ifade etmede basvurdugu araclar
arasinda kullanilabildigi fark edilmektedir. Bu noktada istiarenin s6z sanati oldugu ancak
metaforun sadece edebi sanatlarda kullanilan ara¢ olmaktan ¢ikip farkl alanlarda insanlarin

kendini ifade edebilecegi diisiince figiirii olmustur. Anlasilacag: iizere istiare, benzetmeye

75  “Edebi Sanatlar”, Erisim Tarihi: 31.01.2023, http://www.yenimakale.com/edebi-sanatlar-soz-sanatlari.html

76 Alpay Gezer, “ Metafor Kavrami Cercevesinde Ayse Kilimci'nin Hikdyelerinde Ask Olgusu”, Current Research In
Social Sciences, sy. 2 (2018): 76.

77 Sakca, “Edebi Sanatlar”, Erisim Tarihi: 31.01.2023, http://www.yenimakale.com/edebi-sanatlar-soz-

sanatlari.html

78  Sakca, “Edebi Sanatlar”, Erisim Tarihi: 31.01.2023, http://www.yenimakale.com/edebi-sanatlar-soz-

sanatlari.html
79 Coskun, “Yol Metaforu”, 13
80 Demir, “Bat1 ‘Metafor’u ve Dogu’ Istiare’si”, 71.
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dayali bir s6z sanati olarak kalmisken, metafor zaman icinde bir diisiince figlirii olup anlam

genislemesine ugramistir.

1.6.1. Egretileme ve istiare arasinda bir farklilik var m1?

Egretileme Arapg¢ada ariyet (emanet, 6diing) kokiiniin goglismesiyle dilimize “egretileme”
olarak ge¢mistir. Egretileme, “bir gercek manast ona benzerligi olan baska bir mana ile ele
alma, benzerlik iliskisinden faydalanarak bir sézciigiin, bir adin anlami egreti olarak aktarma
sanati” seklinde tanimlanmaktadir. Egretilemenin istiare kelimesinin Tiirk¢e karsiligi
oldugunu gormekteyiz. Yani egretilemenin es anlamlisi istiaredir. Ancak egretilemenin ortaya

¢1kis zamaninin istiareden daha sonraki zamanlara denk geldigi bilinmektedir.8!

Dil inkilabindan sonra meydana ¢ikan bu kelimenin Osmanlica istiare kelimesinden
orneksemeyle ortaya ¢iktigi anlasilmaktadir. Bu kavram bizi divan edebiyati terimlerinden
olan istiare are’ye, ariyete ve ddiince gotiirmektedir. Bir kavramin baska bir kavrami ifade
etmek icin 6diing alinmasi, sallantili, gecici olarak kullanilmasi adi iistiinde egreti bir
durumdur. Bu sekilde gecici bir anlama sahip olan istiare/egretileme kavrami metafor yerine
kullanilamaz. Ciinkii metaforun gecici bir anlami olmayip, metaforun ele aldig1 kelimede
anlam kokten degiserek yeni bir anlam kazanmaktadir. Ayrica bu kazandig1 yeni anlam, kalici
bir degisikligi esas almaktadir. Dahasi metaforu biz farkinda olmadan giindelik dilde de

kullanarak bu anlami normallestiririz.82

Anlasilacag iizere istiare/egretileme kelimeler tizerinde gegici bir anlama sahipken, metafor
kelimelerin anlam genislemesi ve derinlik kazanmasini saglayarak halk arasinda
benimsenmistir. Bu sayede metafor bu sekilde yeni anlam genislemeleri saglayarak, bu
kelimelerin yiizyillarca kullanilagelmesine neden olarak efsane, destan, mitoloji ve masallara

ilgi cekici nitelik de katmis olmaktadir.

1.7. Metafor ve Kinaye

Kinayeyi “bir seyi belli bir ézelligi ile isimlendirme” olarak kisaca tanimlayabiliriz. Tanimi daha
acacak oldugumuzda ise “bir biitiintin tanitilmasinda ciizii kullanmak, bir kavrami daha dar

veya daha genis anlamda baska bir kavramla ifade etmek olarak” da aciklayabiliriz.83

Bir s6zl benzetme amaci glitmeden hem gercek hem de mecaz anlami diisiindiirecek sekilde
kullanmaktir. Kinaye de asil kastedilen ise mecaz anlamdir. Bu sanata, “Onlarin kapisi herkese
aciktir.” cimlesini 6rnek olarak verebiliriz. Bu ciimlede gercek anlam, kapinin agik olmasidir.

Mecaz anlam ise konuksever olmalaridir. Ele aldigimiz climlede “kapis1 acik” s6zii hem gercek

81 Coskun, “Yol Metaforu”, 14-15.
82 Coskun, “Yol Metaforu”, 15.
83 Saruhan, islam Diisiincesinde" isti'are", 16.
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anlami (kapinin agik olmasi) hem de mecaz anlami diisiindiirecek sekilde kinayeli bir anlatim

vardir. Bu climle, kinaye sanatinda da asil kastedilen mecaz anlamla kurulmustur.84

Kinaye sanatinin kullanildig1 bir baska ctimle, “Ekmek hesap bekliyor” ifadesinde ekmek alan
miisteri zikredilmeyip aldig1 nesneyle iliski kurulmaktadir.85 Kinaye sanatinda, bir biitliniin
tanitilmasinda ciizii kullanmak veya bir kavramin daha dar veya genis bir bicimde
anlatilabilmesi dolayisiyla metaforla benzerligi buradan ileri gelmektedir. Ayni sekilde
metafor da ele aldig1 kelimede bir degisime yol agmaktadir. Ancak kinaye, ortaya ¢ikabilmek
icin mecaza ihtiya¢ duymaktadir. Mecaz da her ne kadar metafor ile benzerlik gosterse de
mecaz salt kelimeye doniik bir islem oldugu i¢in metafordan ayrilmaktadir. Dogal olarak bu
durum kinayede goriilmekle birlikte kinaye sanati da biitiiniiyle metaforu
karsilayamamaktadir.

1.8.  Metafor ve Alegori

Anlatilmak istenen durumun, olayin alenen anlatilmayip form degistirerek anlatilmasi Bati’'da
kullanilan edebi sanatlardan biridir.86 Tiirk Dil Kurumu sozligtinde alegori, “bir goriintii, bir
yasanti ya da bir davranisin daha iyi anlasilmasini saglamak igin géz oniinde canlandirmakla
ifade etme, yerine koyma”® olarak tanimlanmistir. Bir diisiince veya konunun farklh
istiarelerle canlandirilmasi sonucu olusturulan eserlerin alegori olarak kabul edilmesiyle
metafor ve fablin alegorinin basit ve kisa sekli oldugu anlasilmaktadir. Alegori, anlatida belirli
bir oriintiiyli gerektirmesiyle metnin birka¢ metafor icermesi onun alegorik oldugu anlamina
gelmemektedir. Bati edebiyatinda alegoriye drnek verilirken kii¢iik hikdyeler, manzumeler ve

mistakil eserler zikredilmektedir.s8

Alegori, iki farkli kelimeden meydana gelen Grekg¢e bir kelimedir. Allos “Oteki/diger”
anlamindayken, “agoreuein” toplulukta konusmak kelimeleri birleserek “gizlice s6ylenen” ya
da “halk i¢in uygun olmayan” anlamlarina gelmektedir. Birlesik kelime olarak ise “baska tiirlii
konusmak, baska seyleri ifade etmek, kastedilenden baska bir sey(ler) sdylemek” anlamina
gelmektedir. Bu sekilde kazandig1 anlam, soylediginden baska bir sey olan alegoride anlam
aktarimi s6z konusu olmaktadir. Sonucta alegori; mecaz, istiare, temsil, metafor, tesbih,

sembol gibi kavramlarla yakin alakasi1 bulunmaktadir.8?

84  Sakca, “Edebi Sanatlar”, Erisim Tarihi: 31.01.2023, http://www.yenimakale.com/edebi-sanatlar-soz-

sanatlarihtml

85  Saruhan, Islam Diisiincesinde" Isti'are", 16.

86 Harmancl, “Islam Felsefesinde Metaforik Usliip”, 41.

87 TDK, Giincel Tiirkge Sozliik, erisim tarihi: 01 Subat 2023, https://sozluk.gov.tr/

88 Menderes Coskun, “Klasik Tiirk Siirinde Miirekkep Istiare, Temsili istiare ve Alegori”, Bilig/Tiirk Diinyasi
Sosyal Bilimler Dergisi, sy. 38 (2006): 52-53; Coskun, “Yol Metaforu”, 16.

89 Berat Acil, “Bir Tiir Md Tarz Mi? Klasik Tiirk Edebiyatinda Alegori”, Divan: Disiplinlerarasit Calismalar Derygisi,
sy. 37 (2014): 146; Coskun, “Yol Metaforu”, 16.
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Alegorinin bazi kavramlarla benzerlik tasimasiyla bahsedilecek kavramlarla karistirilma
ihtimali daha fazladir. Bunlardan ilki mecazdir. Bunun nedeni mecaz sanatinda, alegoride
oldugu sekilde bir sey soylenirken baska bir sey kastedilmesidir. Hatirlanacag tizere mecaz,
“hakiki manaya gelmesini engelleyici bir karine nedeniyle kelimenin baska bir seye delalet
etmesi” seklinde tanim vermistik. Mecazla alegori arasindaki farklardan ilki mecazin tersine
alegoride hakiki anlami engelleyici bir karinenin varligi gerekmemektedir. Dahasi boyle bir
karinenin varlig1 alegorinin olusumunu engellemektedir. Clinkii alegoride iki anlamin ayni
zamanda vurgulanmasi gerekliligi nedeniyle aradaki karineye gerek duyulmamaktadir.
Ayrica mecaz, kelimenin kendisiyle ilgili bir anlama sahipken alegori, metnin/hikayenin
tamamiyla ilgilidir. Bu iki kavram arasindaki bir diger fark ise alegori, s6z sanati olmayip
anlatim teknigi olmasiyla metnin/hikayenin tamamiyla ilgi kurulurken mecaz ise s6z sanati
olup kelimenin kendisiyle ilgilidir. Ayrica mecazda tek anlam esasken alegori de ¢ift anlam

esastir.90

Alegori, tek bir hikdyeden olusmakla birlikte kesintiye ugramayan ve icinde en az iki anlami
barindiran eserler icin kullanilmaktadir. Bu baglamda alegorik kavramlara daha ¢ok tasavvufi
eserlerde rastlanilmasi bu durumdan ileri gelmektedir. Bu nedenle tasavvuf, alegori i¢in
elverisli bir alan olmaktadir.! Tasavvuftaki kelimelerde de anlam derinligi olmasiyla bu

bakimdan benzerlik saglanmaktadir.

Alegori, bir fikir ya da kavramin bir varlik ya da nesne ile somutlastirilarak ifade edilmesi ya
da bir fikrin, hayal, tablo veya canli bir varlik olarak ifade edilmesidir. Buna 6rnek olarak
adaleti, “gozli bagh ve bir elinde kili¢ 6tekinde terazi olarak, cisim haline getirerek, soyut olan
bir fikri resim olarak gosterilmesi2 verilebilir. Bu sayede anlatim somutlasarak daha kolay

anlasilmasi da saglanmaktadir.

Alegorinin metaforla da yakin iliskisi bulunmaktadir. Nitekim metaforlar mecazi da
icermektedir. Bu sayede alegori ile dolayl bir iliskisi bulunmaktadir. Alegorinin bir baska
tanimi da bunu bize tekrar gostermektedir. “Devam eden bir akista daha ¢cok metafor yer
aldiginda bagska bir konusma tiirii acikca meydana cikar ki buna Grekler ‘alegori’ demektedir.”93
seklindeki bu ifade bir metinde birden ¢ok metaforun bulunmasi alegorinin olusmasini

sagladigini gozler ontline sermektedir.

Metafor ve alegori arasinda parga-biitiin iliskisi bulunmaktadir. Bu nedenle alegori,
metaforlar silsilesi olarak ifade edilmektedir.9¢ Metaforun bir diislince figiirii olmasi bu
noktada onemlidir. Metafor 6gretmen/kolaylastirici agisindan yardimci bir aractir. Zira

metafor ile cocuktaki var olan becerilerin ortaya ¢ikarilip ¢ocugun kesfettiklerini karakteri

90 Agil, “Bir Tiir Mi Tarz Mi? Klasik Tiirk Edebiyatinda Alegori”, 149-150.

91 Agil, “Bir Tir Mi Tarz Mi? Klasik Tiirk Edebiyatinda Alegori”, 146-147.

92 Harmancl, “Islam Felsefesinde Metaforik Usliip”, 38.

93 Agil, “Bir Tiir M Tarz Mi? Klasik Tiirk Edebiyatinda Alegori”, 150.

94  Sener Demirel, “Sembol, Sembolik Dil ve Bu Baglamda Mesnevi’'nin ilk 18 Beytindeki Sembolik Unsurlar”,

Turkish Studies, sy.3 (2012): 919.
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haline getirmesi acisindan son derece 6nemlidir. Bu noktada metafor, cocuklara yonelik
anlatilarda o6nemli bir yontem olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Alegori ise metaforlari

kapsamasiyla 6nem ve ilgi duyulan bir anlatim teknigidir.

Alegori, gizli anlam arayisinda metafor, mecaz, sembol, vb. den yardim almaktadir. Bunlar
alegorik anlatimin araglari olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira alegorik anlatim big¢imleri bu
unsurlar ile meydana gelmektedir. Alegoriler, anlasilmasi zor olan soyut unsurlari
aciklayabilmek icin somut diinyadaki nitelikleri kullanmaktadir. Ornegin alegoriler; anlatimi
giclendirmek, soyut anlamin anlasilabilmesini ve gizli anlamin kavrayisini kolaya
indirebilmek icin metafordan yararlanabilir. Ayni sekilde metaforlar da alegorilerden
faydalanabilir. Alegori, genisletilmis metafor olarak da aciklanabilmektedir. Bir alegorik
hikaye icerisinde bircok metafora yer verebilirken her metaforik ifade i¢in bu ifadeyi
kullanamamaktayiz.95 Yani alegorik anlatimdan bahsediyorsak onun icinde muhakkak

metafora da yer verildigi ¢ikarimini yapabiliriz.

Alegoriyle yakin iliskisi bulunan kavramlardan biri de semboldiir. Bu kavrama karsilik
Osmanl déneminde “temsil” kullanilirken gliniimiizde ise “simge” kelimesi kullanilmaktadir.
Arapgadan dilimize gecen “remz” kelimesi de “sembol” kelimesine tekabiil ettigi
goriilmektedir. Sembol kelimesi Yunancadan gelmektedir. Sembolde ise etimolojik bakimdan
birbirini tamamlama arayisi icinde bulunan birbirinden ayri iki nesneden bahsedilmektedir.
Yani sembolde birbirine karsilik gelen iki kelime s6z konusudur. Bu ylizden semboliin alegori
gibi bir anlatim teknigi olarak goriilmemesi gerekir. Sembol bir “diisiince bi¢imi” olarak
tanimlanirken alegori “metnin/hikayenin tamamini iceren bir ifade araci” olarak karsimiza
cikmaktadir.96 Semboller icerdikleri mesajin daha kolay bir sekilde anlasilip hatirlanmasinda
yardimci1 bir unsurdur. Ayrica sembol, bir hakikatin yerine gecen duyusal ve hayali bir nesne
ya da mevcut olmayan bir seyi hayal edebilmek icin yararlandigimiz dogrudan tecriibe
edilebilen herhangi bir sey olarak da kullanim bulmaktadir.®? Yani semboliin buradaki anlami
kisiye Ozel bir tecriibe anlami barindirmaktadir. Bu noktada alegori ile sembol (simge)

arasindaki farklara deginmemiz konunun anlasilirhigi agisindan faydah goriinmektedir.

Alegori, nazari olup her zaman icin baska bir sekilde aciklanabilecek gerceklerin
oykilestirilmesidir. Sembol (simge) ise sifre ve sukiit demek olup bir defada ve genel olarak
aciklanamamaktadir. Bu simgenin her bilinci acilip gelismeye, simgeyi kendi degisim ve
déniisiimiin sifresi haline getirmeye cagirisi dl¢iisiinde sifre de acilmis olur. Bu anlamda ibn
Sind’nin Salaman ve Absal'indaki sembolik/simgesel anlatim akla gelmektedir. Bu konuda
kissalar 6nemlidir. Ciinkii toplumsal grubun deneyimi simgesel anlatimlarla 6zetlenebilir.
Ancak bunu bir mitolojiye ve ideolojiye doniistiirmek dini simgeleri basite indirgeyerek dini

tahayytiliin sinirlarini kisitlamak olur. Bu sebeple bu kavrami, lafzi anlamin basarmasinin zor

95  Giileroglu, “Dilin Anlam Diinyasi: Alegori, Metafor, Mecaz ve Benzetme”, 171-172.
96 Agil, “Bir Tiir M Tarz Mi1? Klasik Tiirk Edebiyatinda Alegori”, 150-151.
97 Tahir Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, (istanbul: Insan Yayinlari, 2007), 40.
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oldugu yerlerde kullanirken ve kalp lizerinde biiytik bir etkisi olan simgesel dilin kullanimina
dikkat etmek gerekir.%8

Alegori ve sembol (simge) arasindaki farklardan biri de sembolde daha bireysel tecriibe 6n
plandayken alegorinin daha topluma iliskin bir yonii vardir. Yani alegori toplum akli/ortak
diistinme bicimi 6n planda tutuldugu icin edebi sisteme dair bilgimiz varsa metnin alegorisini
anlamak daha kolay hédle gelmektedir. Zira alegori, sinirli bir alandaki 6zgiirliikkten
faydalanarak katmanli bir metin ortaya koyabilmektedir. Ancak sembol, daha 6znel olmasiyla
tek anlamli bir 6zelligi bulunmaktadir. Ayrica sembolde sadece yazarin zihni 6n planda
oldugu icin yazarin zihninde olani yani ne disiindiigiinii bilmek metni anlamak igin
gereklidir. Sembolin kullanildig1 yerde hig¢bir sekilde algilanamayan ve mevcut olmayan bir
seyin yerine ge¢gme anlami bulunmaktadir. Bu ise sembolik anlatimda anlatici, sembolii
aciklamadigl durumda hakikatin daima kapali kalacagini gostermektedir.9® Bu ylizden
alegoriye gore semboli (simge) anlamak daha zordur.100 Semboliin kisisel tecriibeye doniik
yoniinin olmasi ve tek anlami bulunmas: énemlidir. Bu noktada alegorinin metnin tiimiint
iceren ifade araci olmasiyla semboliin diisiince bi¢cimi olmasi bu noktada temel belirleyici

unsurdur.

Goriildigii tzere sembol (simge) ve alegori bireysel ve toplumsal ag¢idan insanlarin
diistincelerinin o donemki sartlar1 esas alarak olusmasi ve bu sekilde kullanilan kavramlarin
soz sanatlar1 arasindaki kullanimlar1 bakimindan dikkate degerdir. Bu sayede
kullanimlarinda anlatilmak istenen manaya gidecek sekilde olmasinin da 6nemi ortaya
cikmaktadir. Kavramlarin anlasilmasinda ve anlatilmasinda tutarsizlik oldugu zamanlarda

istenen anlama ulagmak bir yana istenmeyen anlamlara da gidilebilecegi asikardir.

Alegoriyle karistirllan kavramlardan bir digeri ise istiaredir. Istiarenin hatirlanacag iizere
mecazla da baglantis1 bulunmaktadir. Zira onda da temel unsur iki sey arasindaki benzerlik
iliskisidir. Bir kelimeyi gercek anlami disinda kullanirsak mecaz yapmis oluruz. Ancak mecazi
anlami arasinda benzerlik iliskisi bulunuyorsa istiare yapmis oluruz. Istiarenin kendisi degil
fakat bir tirii olan istiare-i temsiliyyenin alegoriye Kkarsiik geldigi diisiiniilmektedir.
Menderes Coskun, “bir konu ya da fikrin mubhtelif istiareler araciligiyla canlandirilarak
anlatildigi parga veya eserleri alegori”’101 olarak ifade etmektedir. Bu sayede istiarenin tam
karsiliginin alegori olmayip istiarenin alt kollarindan biri olan istiare-i temsiliyyenin alegori

oldugu belirtilmektedir.

Alegorik eserlerin ortak ozelliklerini ele alacak oldugumuzda ise o©ncelikle teshis

(kisilestirme) karsimiza cikmaktadir. Bir diger ozellik ise i¢ ¢atismadir. Bu genel olarak

98  Mevliit Uyanik, “Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi Gazzdlf ve Mevland Ornegi”, (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2016), 43.

99 Demirel, “Sembol, Sembolik Dil ve Bu Baglamda Mesnevi’nin ilk 18 Beytindeki Sembolik Unsurlar”, 919.

100 Agil, “Bir Tiir Mii Tarz Mi? Klasik Tiirk Edebiyatinda Alegori”, 151-152.

101 M. Coskun, “Klasik Tiirk Siirinde Miirekkep Istiare, Temsili istiare ve Alegori”, 52; Acil, “Bir Tiir Mii Tarz M1?
Klasik Tiirk Edebiyatinda Alegori”, 152.
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erdemler ve kotiiliikler arasindaki i¢ catisma ile yapilmaktadir. Bir diger 6zellik arayis
motifidir. Bu arayis bir nesneye, bir mekdna veya bir ruh haline ulasma isteginden
kaynaklanmaktadir. Arayisi yapan ya karakterin kendisi ya da onun adina arayisi yapan bir
“yolcu” karakteri seklinde anlatilmaktadir. Alegorik eserlerde arayislar genel olarak insanin
kendini tanima seriiveni lizerinden yapilmaktadir. Alegorilerde zaman ve mekan kavramlari
belirgin bir sekilde verilmemektedir. Ciinkii alegorilerdeki zaman ve mekanlar belirgin olursa
kendilerini sinirlandirmis olurlar. Ayrica alegorik eserler metinler arasi nitelige sahiptir.
Bundaki amag, kendinden onceki eserlerin devami oldugunu, onunla benzer kurguya sahip
oldugunu veya onu asmaya calistigina dair gondermelerde bulunmaktadir. Bu sekilde diger
eserlerle diyalog halinde bulunmus olurlar. Alegorilerin ortak niteliklerinden bir digeri de
Bati edebiyatinda fazla karsimiza ¢ikmayan ancak Osmanli doneminde yazilan alegorilerde
yazarlar kendi yazisinin sonunda alegori kullandigini belirterek bazi agiklamalarda

bulunmuslardir.102

Buradan anlasilacag tizere her kiiltiir, cografya ve dilde soyut olani somut sekilde anlatan
kavramlar her dilde farkli kelimelerle dillerde yerini almis olsa da aslinda bu kelimeler
birbirini dogrudan karsillamamaktadir. Aslinda bizim buradan anladigimiz; metaforun
semsiye kavram olmasi ve tesbih, mecaz, istiare, alegori sozciiklerinin birbirleriyle irtibath
oldugudur. Bu sozciiklerin hepsinin (metaforda dahil) benzetme temelli olarak iliskili

olduklar1 anlasilmistir.

Buraya kadar anlatilanlar ile incelemeye aldigimiz metinlerde metaforik tslup kullanildigin
m1 soylemek gerekir yoksa alegori, mecaz, istiare, tesbih de icerdigi soylenebilir mi? Bu
noktada yapilacak aciklamalar1 Platon’'un magarasindan hareketle izah etmeyi faydal

bulmaktayiz.

Hakikatin sunumunda metafor kullanimini Platon’'un magarasinda goérebilmekteyiz. Ancak
Platon diisiincesini magara iizerinden anlatmakla birlikte bunun metafor mu alegori mi
tesbih mi oldugu hususunda bir tartisma bulunmaktadir. Bunlardan sadece birisi olup
digerlerini icermemekte midir? Esasinda bu agiklamalar ne dogru ne de yanlistir. Zira bu
kavramlar1 Platon’'un magarasinda gorebilmekteyiz. Bu ise alegorinin anlatinin icinde gizli bir
mananin bulundugunu ve goériinenin 6tesinde bir muhtevaya sahip oldugunu belirtmektedir.
Yani alegorik anlat1 araciligiyla gercekligin sadece goriiniislerle meydana gelmedigi ve onun
akil vasitasiyla kavrandigi anlasilabilir. Kisacas1 magarada gortlenler sadece golgelerdir.
Platon’'un magarasinda gizli bir mana olduguna ulasabilmekteyiz.193 Iste tam burada
alegorinin  anlasilmas1 zor olan soyut unsurlar1 ifade edebilmede somut unsurlara
basvurulmasi niteligi gelmektedir. Bu durumda Platon’'un magarasinin alegorik unsur tasidigi

fikri kendini dogrulamis olmaktadir.

102 Agil, “Bir Tiir Mii Tarz Mi? Klasik Tiirk Edebiyatinda Alegori”, 153-157.
103 Platon, Devlet, 231-264; Giileroglu, “Dilin Anlam Diinyasi: Alegori, Metafor, Mecaz ve Benzetme”, 178.
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Alegorinin metaforlar silsilesi oldugu aklimiza geldiginde ise Platon’'un magarasini metafor
olarak da ele alabilecegimize ulasabiliriz. Ayrica Platon’un magarasinda soyut kavramlarin
daha anlasilabilir olabilmesi i¢in birgok metafora basvurulmaktadir. Yani soyut kavramlari
somut bir nesne ile mesaj karsisindakine verilmek istenmektedir. Ornegin, Platon’un
magarasinda glines metaforu esasinda aydinlanmayi simgelemektedir. Bununla birlikte
magaradaki koleler, caresizligi kabul etmekte ve bulunduklar1 diinyanin tek bir gerceklik
oldugunu diistinerek filozof ruhlu olmayan insanlar1 simgelemektedir. Bilakis magaradan
zincirlerini kiran, disar1 adim atan ve giinesi gorebilen kole ise filozof ruhlu kisileri
simgelemektedir.104 Goriildigl lizere Platon’'un magarasinda metaforik unsurlara da yer

verilmis ve biz onun i¢cin magara metaforu oldugunu séyleyebilmekteyiz.

Platon’un magarasini tesbih/benzetme olarak diisiinebilir miyiz? Tesbih iki temel unsur
tzerinden olusmaktadir. Bunlar benzeyen ve benzetilendir. Platon’'un magarasinda giines
metaforu iizerinden inceleme yapildiginda giinesin géz kamastirici ve parlaklik o6zelligi
aydinlanmis bir zihne tekabil etmektedir. Aydinlanmak ve magaradan zincirleri kirarak
hakiki olana yonelmek basit bir siire¢ degildir. Dolayisiyla 151k, parlakligindan dolay1 gozleri
kamastirir ve kisilerin kendisine bakmasini zorlastirir. Bu tesbih, aydinlanmanin acili ve
zorlayici bir siire¢ oldugunu gostermektedir. Aydinlanma, giinesin parlakligina benzetilerek
sanki uykudan uyanma durumu ve aklin i1siklarini agmasina razi geldigi diisiincesini
uyandirmaktadir. Fakat burada “aydinlanma giines gibidir” seklinde dogrudan dilsel ifade
kullanilmamustir. Dolayisiyla sadece dilsel acidan bakildiginda Platon’'un magarasi tesbihten
uzaktir. Ancak yorumlandig: siirece benzetme acgiga ¢ikabilmektedir. Dolayisiyla Platon’un
magara benzetmesi demek alegori veya metafor demek kadar yerinde bir kullanim

olmayacaktir.105

Anlasilacagl tlizere insanlarin iizerinde yorum yapabildigi anlatilarda s6z sanatlarinin
kullanilmasi dogal bir durumdur. Bu noktada mesajin netlik kazanabilmesi icin
anlatici/sanatkar bu yontemlere basvurmaktadir. Yani anlati yontemleri ile s6z sanatlari
birbirinden daima yardim alarak mesajini giiclendirmistir ¢cikarimini buradan hareketle
yapabilmekteyiz. Dolayisiyla bu sanatlar birbirlerinden yardim alarak ciimlenin, anlatinin,

ifade giiciiniin gelistirilmesinde son derece 6nemlidir.

1.9. Metafor Kavrami ve Hakikatin Sunumunda Kullanimi: Cocuklar i¢in Felsefe

Metaforun sadece edebiyat veya felsefeyle degil hakikat kavramiyla da iliskisi oldugu
distinilmektedir. Ciinkii bir seyin anlamini baska seye aktarmak, anlatilmak istenene
benzemesi veya temsil etmesi durumu bizde hakikatin ne oldugu sorusunu akla

getirmektedir.

104 Giileroglu, “Dilin Anlam Diinyasi: Alegori, Metafor, Mecaz ve Benzetme”, 178.
105 Platon, Devlet, 231-264; Giileroglu, “Dilin Anlam Diinyasi: Alegori, Metafor, Mecaz ve Benzetme”, 178-179.
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Metafor ile hakikat arasindaki iliskiyi kisaca ifade edecek oldugumuzda "hakikat, herhangi bir
metaforik duruma konu olan seyin kendi gercekligidir."106 Tiirkcede hakikat kavramini
karsilayabilecek "gergek" kavrami aklimiza geliyor olsa da tam olarak birbirini
karsilamadigini da hissedebilmekteyiz. Aslinda bu durum birbirini tam olarak karsilamadigi
diisiincesinden ziyade "gercek" ve "hakikat" kelimelerine yiiklenen anlamlardan
kaynaklanmaktadir. Nitekim "hakikat" kavramina "gercek" kavramindan daha iist bir anlam
ylklenmektedir. Yani hakikatin gizem ve askin anlamlarina gelecek sekilde kullanilmasi

nedeniyledir.107

Bu hususta "gerc¢ek" kavraminin hakikati anlatmada yetersiz kaldig1 diisiincesinden ziyade bu
kavramlara yiiklenen anlamlarin esitsizligi nedeniyle bahsedilen iki kavram, tam bir sekilde
birbirini karsilayamamaktadir. Ayrica hakikat kavrami i¢in dini literatiiriin bu noktada etkili
oldugunu da aklimiza getirmemiz gerekmektedir. Dini literatiirde hakikat kavramina askin,
gizemli bir anlam atfedilmesi kavramlar arasindaki farkin belirgin kilinmasinda dikkate

degerdir.108

Hakikat, tiimel varlik halinde fertlere siirekli biitiin ve agik¢a goriilmeyecektir. Bu yiizden
bireylerin hakikati elde etmeye yonelik cabalar1 kendilerini tam bir sekilde cevaba
ulastirmayacaktir. Yani burada hakikatin ¢ekinikligi kuskulu gizem seklindedir.1°® Hakikatin
kendisindeki bu cekiniklikten dolay1 insanlarda onu tam olarak anlayamama ve anlatamama
problemi olusmaktadir. iste tam bu noktada metafor kavramu ile karsilasmaktayiz. Ciinkii
tarih boyunca herkesin kendi bilgi seviyesine gore ulastig1 veriler olmasi ve insanlarin gizem
olarak gordikleri seyler lizerinde arastirma yapmalari insanlarin diisiince figiirlerinin
genislemesinde etkili olmustur. insanlar ulastiklar1 verileri birbirine aktarabilmek icin dil
sanatlarina basvurmuslardir. Hakikatin sunumunda metafor kavraminin baglantisin1 da bu

dogrultuda gorebilmekteyiz.

Hakikatin bilgisine ulasmada ilk [slam filozofu olan Kindi, hakikat hakkinda tanim

yapmaktadir:

“Tarihte ne bir kimse, ne de bir topluluk kendi gayretiyle Hakikati tam olarak kavrayamamustir,
fakat gayretleri sonucunda kimi ¢ok, kimi de bundan az olarak gergegi elde edebilmistir. Biz,
bunlarin hepsine siikran bor¢luyuz. Zira gecmis diistiniirlerimiz, kendi diisiince lirtinlerine
bizleri ortak kildilar, sunduklart mantiki 6nermelerle gerceklere ulasmamizda yardimci oldular.
Bu, atalarimizin bize uzak ve karsit diisiinceye sahip olmasi, hakikatin giizelligini

benimsememize engel bir durum degildir, bunda utanilacak bir sey bulunmamaktadir.”110

106 Basacik, “Felseff Metafor Uzerine”, 180.

107 Basacik, “Felseff Metafor Uzerine”, 179.

108 Basacik, “Felsefi Metafor Uzerine”, 180.

109 Hiiseyin Subhi Erdem, “Hakikat ve Metafor”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, sy.3 (2006): 73-76.

110 Kindi, Felseff Risdleler, cev: Mahmut Kaya (Istanbul: iz Yayincihik,1994), 3-4; Mevliit Uyanik, “Ifade Ozgiirliigii-
islam Felsefe Tarihi Acisindan Bir Sunum-“ Liberal Diisiince Dergisi, sy. 24 (2001): 140.

25



Kindi, bu aciklamasiyla felsefenin kiimiilatif 6zelligine vurgu yapmakla birlikte hakikatin
metaforik iislup kullanilarak ifade edilebilecegine dair ¢ikarimimizin kendini dogruladigini
fark etmekteyiz. Bunu ise sézel gelenekle ulasilan verilerin aktarilmasiyla anlamaktayiz. iste
tam bu noktada her kiiltiirde gorillen metaforik iislup ile karsilasmaktayiz. Hakikati
anlatabilmek icin metafora; kissa, masal, destan, hikdye, mitoloji gibi anlatilar icinde
basvurulmustur. Ayrica bahsedilen anlatilarin dinleyici/okuycunun ilgisini dikkat
cekebilmesi noktasinda dikkate degerdir. Hakikate ulasmada bizlere gelen bu anlatilara deger
vererek, aslinda metaforik bir islup kullanilarak bilgilerin gegmisten giiniimiize aktarilma
yontemlerinden biri oldugu bilinmektedir. Buradan yola ¢ikarak “Bu anlatilar bize tarihi
kanitlar sunuyor mu?” sorusu akla gelmektedir. Bu soruyu metafor ve diger anlati tiirleri

baslig1 altinda ele alacagiz.

Tarih boyunca cogu kisi veya Kkisilerin hakikat hakkinda bilgi sahibi olmaya calistigini
bilmekteyiz. Fakat konu hakkinda tam bir vukifiyet saglanamadig1 goriilmektedir. Ancak
kisilerin kendi durumlarina gore hakikati elde etmeleri degiskenlik gostermektedir. Kimi
hakikat hakkinda fazla bilgi sahibi olabilmisse de bazi kimseler daha az bilgi sahibi
olabilmistir. Bu durum atalarimizin bizden uzak veya zit diisiinceye sahip olmalari, hakikatin

giizelligine bir golge diisiirmeyeceginin gostergesidir.111

Anlasilacagi tizere hakikate dair bilgi sahibi olmak ve kisinin sahip oldugu bu hakikatin dis
diinyaya ifadesi farkli olabilmektedir. Bu bakimdan her insana; kendi bilgi seviyesine ve
alanina gore hakikatin sunumu farkli olmakla birlikte hakikatin sunumunda kissa, destan,
masal, alegori, mitoloji vb. bizim icin 6nem arz etmektedir. Hakikat hakkindaki bu sunumlarin
temelinde metafor kavrami olmakla birlikte bizde metafor ile hakikat sunumunu

onemsemekteyiz.

Metaforlarin nasil ele alindigi sorusu baglaminda c¢alismamizda inceledigimiz klasik
metinlerdeki Hay b. Yakzdn, Kelile ve Dimne ve Dede Korkut Hikdyeleri’'nde bu kullanimlari
gorebilmekteyiz. Bu hususta klasik metinler gibi diger klasik metinlerin de ytzyillardir
okunmasi ve iizerinde yorum yapilabilmesinin temelinde metafor kullaniminin ne kadar etkili
oldugu fark edilmektedir. Ciinkii metafor kavraminin diisiince figiirii olarak anlam bulmasiyla
olusturuldugu dénemin zihniyetini ve bu sayede o dénemki sosyal, ekonomik, bilimsel, siyasi
vb. kosullar hakkinda da bilgi elde edebilmekteyiz. Dolayisiyla metafor kavraminin sadece

edebiyat alanina ait olmadig1 bilgisine de ulasabilmekteyiz.

Metaforun bir¢ok alanda kullanim sahasi bulunmaktadir. Bu noktada metaforun bir diger
kullanim alam ise resimdir. Sanat¢i/ressam anlatmak istedigi meseleyi sectigi bir metafor
nesnesini, resmin bir yerine yerlestirerek ince bir anlam vermeye calismaktadir. Yani
metaforlarin ilgilendigi nokta soyut olandir. Bu sayede metafor, aktarmak istenilen mesaj ile

benzerlik tasiyan veya ¢agrisim yapan nesneleri kullanmak suretiyle olusturulabilir. Soyut

11 Uyanik, “Ifade Ozgiirliigii- Islam Felsefe Tarihi Agisindan Bir Sunum” 140.
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kavramlar ile metafor arasinda siki bir baglanti oldugu anlasilmaktadir. Ornek olarak, bir
ressam ayrili1 simgeleyecekse valizi kullanarak metafor meydana getirebilir. Valiz burada
gercek ve somut olmakla birlikte ayrilifi simgelemek icin yararlanilan bir arag, bir
metafordur. Ayrica bir bagka zihin/sanatg¢1 ise valiz icin bir yerden doniist, kavusmay ele
alabilir. Yani bir kisi somut fiziksel bir deneyimden uzaklasip duygular veya soyut kavramlara
dair konusmaya basladiginda metaforik tisluba gecmis olmaktadir.112

Anlasilacagl lizere resme bakan her kimse farkli seyler cikarabilecegi gibi ayni anlatiy1
okuyan herkesin de farkli anlamlar c¢ikarabilecegi olagandir. Bu durumun sebebi ise
sosyolojik, psikolojik, kiiltiirel, dini vb. kisiyi etkileyen bircok faktoriin olmasidir. Yani
metaforlar kullanildiginda tek bir anlama gelmemekle birlikte sanat¢inin veya anlaticinin
aciklamasi ile anlam netlik kazanabilmektedir.

Bu baglamda metafora yiiklenen anlamin bir tane olmama nedeni onu her duyanin farklh
sekilde degerlendirebilmesidir. Bu noktada iki unsur ortaya cikar ki bunlardan birincisi
duyanin ciimleye yiikledigi anlam iken digeri konusan veya aktaranin ciimleye yiikledigi
anlamdir. Bu ise climlenin anlasilmasinda bir karmasa meydana getirmektedir. Fakat
metaforu kullanan kisi, metafor ile birlikte aciklamak istedigi mesaj1 dogrudan sdylerse ancak
bu sekilde bir nebze de olsa karmasik durum ¢oziilebilir. Tam olarak ¢éziillememe nedeni ise
her kisinin aciklamalardan kendi algisina, kavrayisina gore farklh anlamlar ¢ikarmasidir.113
Yani metafor kullanimi, kisinin 6zglin bir fikir iiretebilmesine imkan vermesidir. Bunu
soyleyebilmemizde metaforun diisiince figiirii olmasi etkilidir. Bu hususta cocuklar icin
felsefede metaforu temel almamiz agiga c¢ikmaktadir. Zira c¢ocuklar icin felsefede
ogretmen/kolaylastirici 6grencinin diistincelerinin olusmasinda ¢ocuga etki etmemektedir.
Cocuklar icin felsefede Ogretmenin metaforlardan yararlanarak, ¢ocuga sorular sorarak

kendini kesfetmesinde kolaylastirici islevi bulunmaktadir.

Metaforun bu niteligi aklimiza so6zlii anlatilar1 getirmektedir. Nitekim anlatilarin bu
ozelliginin hemen her ¢agda her kisinin algilayisina gore yer edinebilmesinin etkili oldugu
bilinmektedir. Ayrica metaforun bu niteligi ¢ocuklar icin felsefeye yonelik ele aldigimiz
calismamizda temele metaforu alma nedenimiz aciga ¢cikmaktadir. Zira biz bir fablda ¢ocuga
bir yol géstermemekte olup, onun anlayabilmesinde yollar géstererek, kolaylastirici olarak
¢ocugun hayal ve hayret duygusunun gelismesine katkida bulunmay1 hedeflemekteyiz. Bu ise
sokratik yontemi temele alarak yapilmaktadir ki ¢ocuktaki var olan becerinin ortaya
¢ikarilmasi ve bu durumun ¢ocugun aliskanligi haline gelmesinde cocuklar i¢in felsefe 6nemli

bir islev gostermektedir.

Varlik konusu, felsefenin temel konusu olmakla birlikte bu konu ¢ocuklardaki soru ve merak

hissinin esasidir. Karl Jaspers’in ifadesiyle “Felsefe yolda olmaktir” dedigimizde cocuk

112 Giileroglu, “Dilin Anlam Diinyasi: Alegori, Metafor, Mecaz ve Benzetme”, 175 -176.
113 Giileroglu, “Dilin Anlam Diinyasi: Alegori, Metafor, Mecaz ve Benzetme”, 173-174.
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ruhunu, hayal ve hayret duygusunu korunmaklatl4 c¢ocuklar icin felsefenin bir siire¢ oldugu

ve yasam boyu 6grenmeyi tesvik ettigi cikarimini yapabiliriz.

Cocuklar icin felsefe, kisideki hayal ve hayret duygusunu koruma gayreti temelde bir
diisinme egitimidir. Bu egitim ise cocugun egitim goérdigi dersler arasinda anlaml bir
baglanti olusturulma ¢abasidir. Bunu yaparken anlatilarda yer alan metafor kullanimiyla
¢ocuk, disiplinleraras1 baglanti kurarak o6zgiin bir diislinceye varabilme imkani elde
edebilecektir. Bu ise felsefi diisiince yapisinin segenekleri gogaltabilmek niteliginden ileri
gelmektedir. Zira segeneklere iliskin diyalog kurmakla ¢ocuklarin felsefi sorular
olusturabilmeleri (hipotezler ortaya atabilmeleri ve soruya yonelik aciklamalar
yapabilmeleri) bilissel, psikolojik, sosyal vb. bakimdan gelisim saglamasi bakimindan son
derece O6nemlidir. Ludwig Wittgenstein: “Felsefe, 6greti olmayip bir etkinliktir” demesini
felsefenin soru sorma islevi ile birlikte diisiinebilmekteyiz. Bir kavrama yonelik “Nedir?”li
ifadeler bir felsefi sorular1 olusturmaktadir. Ornegin; “Adalet nedir?”, “Dogru nedir?”,
“Ozgiirlik nedir?” seklindeki bir kavrami aciklamaya dayali sorular felsefe sorusu

olmaktadir.115

Zira sokrates bir sey bilmedigini soylerdi. Bu bilgeligini ise insanlara su sekilde yaymaktaydi:
Insanlara bir konuya dair fikrini sorar ve sonra da karsisindakine zekice sorular yonelterek
kisinin az oOnceki oOne siirdiigii fikriyle soyledikleri arasinda ¢atismasini saglamayi
hedeflemekteydi. Platon’un Deviet eserinde Sokrates ve Cephalus diyaloguna baktigimizda
bunu gorebilmekteyiz. Sokrates, “Adalet nedir?”116 diye sorar. Cephalus, “Adalet, dogru
soylemek ve borg¢larina sadik olmaktir’der. Sokrates “birinden bir kili¢ 6diing aldigini varsay,
bu kilici geri vermen gerekir degil mi? Ama ya kilicin sahibi olan kisinin aklin1 kagirdigini ve
bu kilicla insanlara zarar verecegini biliyorsan?” O zaman istisnalar olabilecegini Cephalus
kabul eder. Bu durumda adalet, kisinin hakkini kisiye vermemeyi gerektirebilir. Cephalus, bu
durumda kendi sdyledikleri ile ¢elismis olur. Bu sekilde savundugu fikri hakkinda ¢ok da fikri
olmadigl meydana cikmistir ve Sokrates hedefine ulasmistir.11? Bu sekilde sokratik yontem,
cocuklar icin felsefede onlarin farkl bir bakis acis1 kazanabilmeleri bakimindan ¢ok yonli

diisiinebilmelerinin yolunu ac¢abilmesi dolayisiyla son derece 6nemlidir.

Bu noktada cocuklar i¢in felsefe etkinliklerine bakacak oldugumuzda karistirilabilecek bazi
kavramlarla karsilasilmaktadir. Bu kavramlar: cocuklarla felsefe, ¢ocukluk felsefesi/cocuk
felsefesi ve yetiskinlerin ¢ocuklar hakkinda yaptiklar1 felsefedir. Bu kavramlarin hepsi

birbiriyle iliskili olmakla beraber aralarinda farklar bulunmaktadir. Ancak bu kavramlarin

114 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, 27-34; Mevliit Uyanik, Diisiiniiyorum O Halde (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg,
2024), 126; Ahmet Cevizci, Felsefeye Giris (Istanbul: Sentez Yayincilik, 2007), 14-17.

115 Uyanik, Diistiniiyorum O Halde, 126-127.

116 Platon’un Devlet kitabinda bu soru “Dogruluk nedir?” seklinde sorgulama yapilmaktadir. Platon, Devlet, cev:
Sabahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimcoz (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1992), 20-21.

117 Julian Baggini, “Sokrates’in Yéntemi”, 118.
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hepsinin birbirini tamamladigi fark edilmektedir. Bu kavramlarin tanimlarini verdigimizde

konu daha netlik kazanacaktir.

Cocuklar icin felsefe: Yetiskinler tarafindan hazirlanan hikaye, kitap, program vb. kaynaklar,
¢ocuklara felsefi yontem ve felsefi icerik saglamaktadir. Bu sayede cocuklar icin felsefe;
cocuklarda elestirel, yaratici, biitlinliikli vb. diisiinme sekillerini gelistiren, kisilik ve dil
gelisimi ile biitiinsel gelisimine katkilar sunan ve ¢ocuklarda felsefi merak ile kesfetme istegi
ortaya ¢ikarmakla ¢ocuklara bilgeligi sevdirmek gibi gaye ve islevleri oldugu bilinmektedir.118

Cocuklarla felsefe: “Yetiskinler ile cocuklar arasinda kendi ¢ocuklarinin diinyasindaki temel

sorunlara yonelik entelektiiel konusmalari icermektedir.”119

Yetiskinlerin ¢ocuklar hakkinda yaptiklarn felsefe: Cocugu asamalar halinde izleyerek
cocuklarin felsefi becerileri ve yeteneklerini inceler, arastirmalar ve degerlendirmeler

yapar.120

Cocukluk felsefesi/cocuk felsefesi: “Cocuk felsefesi, cocuklarin kendi baslarina ya da onlarla
baglantili veya baskalariyla iliskili olarak baskalariyla iirettikleri diisiinceleri iiretmekle
ilgilidir’121 Cocuk felsefesinde bir ifade belirsizligi bulunmaktadir. Zira bu kavram; ¢ocuklarin
ilgilenecegi felsefe mi, cocuklarin yaptig1 felsefe mi, cocuklar i¢in yapilmis felsefe mi veya

cocuklar tizerine yapilmis bir felsefe mi oldugu belirgin degildir.122

Bu tanmimlardan hareketle dncelikle ¢ocuklar icin felsefe ile en cok karistirilan cocuklarla
felsefe arasindaki farka deginmek konumuzun metafor, hakikat ve sozlii anlatilarla
baglantisini agik bir sekilde gosterecektir. Dolayisiyla ¢ocuklar igin felsefe ve g¢ocuklarla
felsefe arasindaki farka deginebilmek icin ¢ocukluk hakkinda bilgi vermeyi faydal

gormekteyiz.

Cocukluk, kisinin diinya ve diinyanin gergekleri ile karsilasmasiyla olusan merak, hayret ve
hayal duygusunun gelistirilmesidir. Cocugun tabiatinda var olan bu merak duygusu onu
sorgulamaya ve 6grenmeye tesvik etmektedir. Dolayisiyla ¢cocukluk ve felsefenin birbiriyle
yakin irtibati oldugu anlasilmaktadir. Bu noktada ¢ocuklugun yalnizca felsefe ile baglantisi
oldugunu diisiinmemek gerekir. Zira i¢cindeki ¢ocuk ruhunu koruyabilen bilim adamlari,
edebiyatcilar, sanatcilar, ozanlar vb. de bu duygular gérebilmekteyiz. Bu baglamda Pascal’in
ifadesiyle “Bilgelik bizi cocukluga geri gotiiriir.” séyleminin ¢ocukluk ile bilgilenme arasindaki

temel etkenin merak ile basladigi fark edilmektedir.123

118 Ahmet Celebi, vd. “ Cocuklar icin Felsefe ile ilgili Kavramsal Cercevenin Degerlendirilmesi”, International
Journal Of Social, Humanities And Administrative Sciences (Joshas Journal), sy. 54: 898-900.

119 Celebi, vd. “ Cocuklar icin Felsefe ile Ilgili Kavramsal Cercevenin Degerlendirilmesi”, 898.

120 Celebi, vd. “ Cocuklar icin Felsefe ile Ilgili Kavramsal Cercevenin Degerlendirilmesi”, 897.

121 Celebi, vd. “ Cocuklar icin Felsefe ile Ilgili Kavramsal Cercevenin Degerlendirilmesi”, 898.

122 Vefa Tasdelen, “Felsefenin Giilimseyen Yiizii: Cocuklarla Felsefe”, Ttirk Dili, sy. 756 (2014): 564-564.

123 Tasdelen, “Felsefenin Giiliimseyen Yiizii: Cocuklarla Felsefe”, 564.
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Felsefe ve ¢ocukluk arasindaki irtibatta cocugun filozof olarak kabuliinden ziyade filozofun
¢ocuk olarak kabulii s6z konusudur. Bu noktada aklimiza “Filozof kimdir?” sorusu
gelmektedir. Filozof, kisinin tabiatinda bulunan merak ve hayret duygusunu koruyarak
¢ocuklugunu kaybetmeyen kimsedir.124 Yani halkin her kesimindeki kisilerin ¢ocuk ruhunu
koruyan bireylerin hayal ve hayret duygularini korumalariyla hayatin iginde yer alan
hikmetle hakikate ulasabilecegi miimkiin oldugu anlasilmaktadir. Cocukluga dair bu
aciklamalardan sonra ¢ocuklar i¢in felsefe ve ¢ocuklarla felsefe arasindaki farki agiklamaya
gecebiliriz.

Cocuklar icin felsefe, “diisiinme egitimi” izerine vurgu yapmakta ve diisiinme becerilerinin
gelistirilmesi noktasinda dikkate degerdir. Cocuklar igin felsefe; kisideki elestirel, yaratici,
isbirlikci vb. becerilerinin aliskanlik haline gelmesi ile hayatin olgular1 iizerinde diisiinme,
anlama ve karar vermenin bir ifadesidir. Ayrica ¢ocugun hayatta karsilastigi durumlardaki
felsefi icerigin farkina varmasina dair bir ¢alismadir. Cocuklar igin felsefe etkinliklerinin
¢ocukluk donemlerinden itibaren baslatilmasi onerilmektedir. Bu alana dair galismalar
ergenlik, genglik, yetiskinlik ve yashlikta kendini gosterebilecek bir siire¢ oldugu
bilinmektedir. Yani ¢ocuklar i¢in felsefenin etkisi yasam boyunca stiren bir egitim oldugu fark
edilmektedir.125 Cocuklar icin felsefenin “diisinme egitimi” olmasi konumuzda temel
aldigimiz metaforun disiince figlirii olmasi, onlarin diisiince becerilerinin diisiinme
aliskanliklar1 seklinde gelisim saglamasi noktasinda dikkate degerdir. Zira metaforun
diistince figliri olmasi ¢ocuklarin kendi diislincelerini olusturabilmeleri hususunda

farkindalik saglayarak, onlarin bilissel olarak siirekli aktif olmasinda etkili bir unsurdur.

Vansieleghem ve Kennedy, cocuklar i¢in felsefe ve cocuklarla felsefe arasindaki farki ilkindeki
“icin” baglaciyla 6gretmenin iustlnliigline deginirlerken ikincisinde ise “ile” baglaci ile
cocuklarla yapilan diyalogun esit bir sekilde yiirttildiigiinii ifade etmektedirler. Ancak bu
farkliliklarin yan sira ortak ozelliklerine dikkat edildiginde ikisinin de felsefe yapmay1 esas
olarak gormekle birlikte Ogretmenlerin felsefi fikirlerini aciklamalar1 noktasinda geri
durmalari ortak nitelikler arasinda kabul edilmektedir.126 Cocuklar icin felsefe calismalarinda,
ogretmen/kolaylastiricinin metaforu kullanarak ¢ocuklardaki hayal ve hayret duygusunun
korunmas1 esas olmakla birlikte c¢ocuklarin kendini kesfetmeleri noktasinda yardimci
olmalari s6z konusudur. Cocuklar icin felsefede metafordan yardim alinmasi, hayatin hemen
her alaninda ¢ocugun karsilastigi ve karsilasabilecegi durumlar icin ¢éziim bulabilmesinde

etkili olmaktadir. Bu ise metaforun farkl bir bakis a¢is1 sunmasi nedeniyle olmaktadir.

Bu baglamda cocuklar i¢gin felsefe icin dort farkli metot vardir: Diyalog, metin okuma,

seyretme ve hayat tecriibeleridir. Cocuklar icin felsefede kisiler okuma eylemini bilgilenmek,

124 Tasdelen, “Felsefenin Giiliimseyen Yiizii: Cocuklarla Felsefe”, 566.

125 Sitheda Kuscu, “Felsefi Kavramlar ve Cocuklar icin Felsefe””, (Yiiksek Lisans Tezi, Uskiidar Universitesi, 2023),
23; Tasdelen, “Felsefenin Giilimseyen Yiizl: Cocuklarla Felsefe”, 564-565.

126 Fatmanur Budak Durmus, “Cocuklarla Felsefe Konusunda Tiirkiye’de Yapilnis Akademik Calismalarin igerik
Analizi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2022), 9.
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iyi vakit gecirmek, eglenmek vb. i¢cin yapmaktadirlar. Fakat bir felsefi metin okumadan
bahsediyorsak bu siradan bir okumadan farkhidir. Felsefi okumada bulunmanin gayesi,
metnin diisiinsel yapisini analiz etmektir.l2? Calismamizda klasik metin olarak temel
aldigimiz  Kelile ve Dimne’'nin, metaforik bir dslup iceren bir fabl olmasi
ogretmen/kolaylastirici icin dnemlidir. Zira bu niteliklere sahip olan bir eserin, ¢ocuklarin
dikkatlerinin canli tutulmasinda ve kendi yasantilarindan yola c¢ikarak kesif siirecleri icin
onemli bir kaynak oldugu diisiiniilmektedir.

Cocuklarla felsefe ise metafor kullanma, tanimlama yapabilme, bakis agisi gelistirme,
fikirlerini elestirel sekilde degistirme, yeni diisiince olusturma vb. seklinde28 cocuklarda var
olan becerilerin ortaya cikarilip ¢ocugun aliskanligi haline getirilmesini icermektedir. Bu
noktada cocuklar icin felsefe aslinda c¢ocuklarla felsefedir.l29 Yani cocuklarla felsefenin
meydana gelebilmesi icin ¢ocuklar i¢in felsefenin varligi bir 6n kosuldur. Dolayisiyla ¢cocuklar
icin felsefede yogunluk ogretmen/kolaylastiricida olup ¢ocuktaki potansiyelin aciga
¢ikartilarak onun kesif siirecini baslatmasini kapsamaktadir. Ancak ¢ocuklarla felsefede
¢ocugun kendini kesfedip etrafina karsi farkindalik kazanmasiyla becerilerinin aliskanliga
doniistiiriilmesi s6z konusudur. Cocuklar i¢in felsefede diisiince figiirii olan metaforu
cocugun kendini kesfetmesinde bir arag olarak kullanilan bir unsur olarak kabul etmekteyiz.
Bu noktada yasamin hemen her alaninda goriip kullanabileceg§imiz Sokrates’in yontemi,
cocuklar icin felsefede 6gretmen/kolaylastiricinin cocugun kendini kesfederek hayata dair
farkindalik kazanabilmesi bakimindan son derece 6nemlidir. Sokratik yontemde bilgiyi kisiye
disaridan aktarmaktan ziyade kisinin benliginde var olani kendi tecriibeleriyle kesfetmesi

saglanir ki bu da ¢ocuklar i¢in felsefenin temelini olusturmaktadir.

Sokrates’in diyaloglarina baktigimizda kisideki bilgileri ortaya cikarmaya yonelik sorular
sormasi felsefenin temel niteliklerinden birisini olusturmaktadir. Sokrates; felsefe yapmak
icin felsefe yapmaktan ziyade hayat, erdem, bilgi vb. elde edebilmek i¢in felsefe yapmaktaydi.
Sokrates icin felsefe, hayati sorgulamanin, erdemli yasam siirmenin ve var olusun
kendisinden tlireyen bir sey olarak addedilmektedir.13¢ Sokrates yontemini kullanarak, iyi
egitimciler sorulariyla 6grenciye yeni ufuklar acarak, cocugun gercekleri fark etmelerinde
yardimci olmaktadir. Bahsedilen yontemde giinliik deneyimlerden hareketle cocuk, giinliik

olarak karsilastig1 soru/nlara yonelik cesitli ¢oziim Onerileri gelistirebilme aliskanligi da

127 Betiil Ozdemir, “Cocuklar I¢in Felsefe Kitaplarinin Nitelikli Cocuk Kitaplarinda Bulunmasi Gereken Ozellikler
Bakimindan incelenmesi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Nigde Omer Halis Demir Universitesi, 2022), 17-20.

128 Nihal Petek Boyac, Filiz Karadag, Kurtul Giileng, “Cocuklar I¢in Felsefe/ Cocuklarla Felsefe: Felsefi Metotlar,
Uygulamalar ve Amaclar”, Kaygi. Uludag Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi, sy. 31 (2018): 153.

129 Tasdelen, “Felsefenin Giiliimseyen Yiizii: Cocuklarla Felsefe”, 565.

130 Tasdelen, “Felsefenin Giiliimseyen Yiizii: Cocuklarla Felsefe”, 563.
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edinebilir.131 Bu ise kisinin kendi yasam deneyiminde kendini kesfetmesi anlamina

gelmektedir.

Cocuklarla yalnizca sozel olarak felsefe yapilmayip farkli edebi tiirler ile de felsefe yapildig:
bilinmektedir. Masal, hikdye, tiyatro, efsane, fabl vb. kullanilmakla birlikte halk anlatilari,
resim, spor vb. gibi cesitli alanlarda da felsefe yapilabilmektedir.132 Anlatilar yoluyla
cocuklarin felsefi bakimdan tartismaya dair ilgi ve meraklarinin olusmasi ve yollar
gosterilebilmesi acisindan dikkate degerdir.133 Oykii, fabl, destan, kissa, efsane, mitoloji vb.
cocuk egitimi bakimindan ©6nem arz etmektedir. Anlatilar1 6gretmen/kolaylastiricinin
cocuklar icin felsefe noktasinda kullanmasi ile ¢ocuklarla yapilan felsefede anlatilarin ¢ocuk
icin etkili iletisime dair katkilar sundugu bilinmektedir. Bu katkilar arasinda: ¢gocugun hayal
giiclerinin harekete gecirilerek beslenmesi, olaylara farkli bakis a¢isi1 sunma ile sorun ¢é6zme
becerilerinin gelismesi, bagimsiz karar verebilme134 vb. seklinde ¢ocugun kendini ve hayati

kesfetmesinde anlatilarin etkili bir unsur oldugu anlasilmaktadir.

Fitraten c¢ocukta bulunan merak ve kesfetme istekleri masal, efsane, hikaye, destan ve
kissalardaki anlatilardan hareketle korunabilir. Zira bunlar insanoglunun var olmaya dair
elde ettigi veriler sozel olarak kiiltiirden kiiltiire, diller arasinda aktarim saglanan
unsurlardir. Dolayisiyla bu anlatilarin giizel s6z s6yleme sanati olan hitabet/retorik/belagat
kullanilmasi ¢ocuklarin olaylara tek yonlii yaklasmayip farkl bakis agilarinin da gelisebilmesi
bakimindan 6nemlidir. Bu sayede ise cocuklar hem kendi varolusuna dair bilgiler edinmekle
kalmayip ge¢mis, bugiin ve geleceklerine dair de dogrudan bir bag kurabilir. Fakat burada
amac cocuklara felsefe 6gretmekten ziyade diistinme yetisinin gelismesi ile bir bakima felsefe

yapabilecek 6n hazirliga sahip olmasidir.135

Cocuklar icin felsefe; metin, masal, hikaye, fikra, gazete haberi gibi unsurlara ¢ocuk giinliik
hayatta karsilasarak, tecriibe kazanarak, diyalog kurarak fikir alisverisinde bulunmalari,
kavramlar hakkinda fikir sahibi olmalar1 ve okuduklar1 ile kendi ¢ikarimlarini
yapabilmeleridir. Cocuklar icin felsefenin baska disiplinlerden ayrildigi husus, felsefe
hakkindaki her kavram, konu ve soruyu i¢ine almasidir. Bu yiizden ¢ocuklar icin felsefenin
tiim bilim dallarin1 da kapsayan bir diisiince yolu ve sorgulama metodu olmasi bakimindan
dikkate degerdir. Dolayisiyla c¢ocuklar icin felsefenin tim disiplinlerde uygulanabilir bir
niteligi bulundugu fark edilmektedir. Cocuklar icin felsefe; cocuklara yonelik olarak roman,

hikaye, fabl, masal, dykii vb. ile sorgulama yaparken felsefeyi bir ara¢ olarak kullanmasi,

131 Sema Isiklar, “Cocuklar Icin Felsefe Egitim Programimin 5-6 Yas Cocuklarda Felsefi Sorgulama Yoluyla
Elestirel Diisiinme ve Problem Cézme Becerilerine Etkisi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi, 2019), 34.

132 Zeki Karakaya, “Cocuk Felsefesi ve Cocuk Egitimi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, sy. 1 (2006): 26.

133 Sema Ulper Oktar, “Cocuklarla Felsefe Uzerine Bir inceleme”, IGdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, sy. 17
(2019): 63.

134 George W. Burns, Cocuklar ve Ergenler Icin 101 Tedavi Edici Oykii -Terapide Metafor Kullanimi-, cev: Nurdan
Cihansiimil Maral, (y.y: Nobel Akademik Yayincilik, 2021), 3-4.

135 Uyanik, Diistiniiyorum O Halde, 128.
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cocuk edebiyati ve dil becerileriyle yakin iliskisi oldugu bilinmektedir.136 S6zlii anlatilarin
cocuklar icin felsefe hakkinda dikkatleri ¢ekmesi, cocuklar1 eglendirirken egitim ve 6gretimi

saglamasi agisindan son derece dnemlidir.

Cocuklar, felsefe tartismalarini ¢ok soyut bulduklarinda dikkatlerinin dagilmas1 miimkiindiir.
Yani kendi tecriibeleriyle baglanti kuramadiklarinda dikkatlerinin dagilmasi olagan bir
durumdur. Bu nedenle cocuklarin felsefi tartismalari, sinayabilecekleri somut 6rneklerden
hareketle yapmak 06gretmen/kolaylastiricinin amacina ulasabilmesi adina dikkate
degerdir.137 Verilen somut ornekten hareketle cocugun ornekteki felsefi arka plani goriip
kendini kesfedebilmesinin 6nii acilir. Somut 6rnekten kast edilen ise soyutu somutlastirarak
¢ocugun kendini kesfi metaforla saglanmaktadir. Metaforla alegori arasindaki denge ise
alegorinin metaforlar silsilesi olmasi ile saglanmaktadir. Yani incelemeye aldigimiz
metinlerin aslinda alegorik eserler oldugunu bilmekteyiz. Ancak c¢ocuklar icin felsefe
noktasinda ¢ocuklarin kendini kesfetme siirecinde diistince figiirii olan metaforu esas
almaktayiz. Bu bakimdan alegori ve metafor arasindaki bu ince ayrim 6nemlidir. Yani
cocugun kendini kesfinde ara¢ olarak ele aldigimiz metafor, dgretmen/kolaylastiricinin

¢ocuga bakis a¢is1 sunabilmesi noktasinda son derece 6nemlidir.

Sozllii anlatilarin genel olarak soyutu somutlastirabilmek amaciyla metafora basvurdugu
gorilmektedir. Bu noktada farklhl kiiltiirlerde 6nemini koruyan sozlii anlatilar evrensel
degerlere atiflar icermesiyle hikmetten bir hakikati icerebilmektedir. Bu nedenle insanlik i¢in
evrensel degerler tasiyan her kiiltiiriin getirdigi hususlar arastirma ve incelemeye deger

gorilmektedir.

Felsefe, bir 6greti olmayip bir etkinlik olmasi ve temelinde ise soru sorma davranisinin
bulunmasi ¢ocuklar icin felsefe etkinlikleri icin son derece énemlidir. Zira felsefeyi baslatanin
sorular oldugu bilinmektedir. Bunu Kindi'nin ifadesiyle sdyleyecek oldugumuzda “Felsefe ile
kisi, giicii nispetinde varligin hakikatini bilecektir.” Bu noktada baskalarinin fark edemedigi
hususlar1 anlayabilmek icin oykii, fabl, efsane, masal, destan, mitoloji, kissa vb. anlatilara
onem vermekteyiz. Zira bu anlatilar felsefe tarihinde hakikate dair sunumda farkh tezahiirleri
bize verebilmektedir.138 Hakikate dair sunumda farklh kiiltiirlerden gelen anlatilar, bizde her
kiltirin kendi icinde bir gelenege sahip olmasiyla iclerinde hikmetin bulundugu ve

hikmetten yola cikarak hakikate ulagabilme fikrini uyandirmaktadir.

Hakikat arayisi olan felsefe, insanlara giicii yettigi olclide mitoloji (Bati), efsane, destan
(Turk), kissa (islam) ile sunulmaktadir. Cocuk ruhunu korumak masal, efsane, fabl, hikaye,

mitoloji, kissa vb. ile olurken hem hayal ve hayret duygularn korunur hem de birey, aile,

136 (Ozdemir, “Cocuklar icin Felsefe Kitaplarimin Nitelikli Cocuk Kitaplarinda Bulunmasi Gereken Ozellikler
Bakimindan incelenmesi”, 15-17.

137 Vorley, Felsefe Makinesi, 106.

138 Aygiin Akyol, Mevliit Uyanik ve iclal Arslan, Islam Felsefesi Tanimlar Sézliigii (Ankara: Elis Yayinlari, 2016),
105-112; Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol vd., Cocuklar icin Felsefe -Hayal ve Hayret Duygusunu Korumak-, Ed.
Mevliit Uyanik (istanbul: Post Yayin, 2021), 25-42.
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toplum degerlerinin felsefi yontem olan giizel s6z sdyleme sanati hitabet/belagat/retorik ile
sunulmaktadir. Anlatilarda sakl olan diisiinceler, cocugun baskalari ile tartismaya girmesine
imkan vermekle onlar1 6zgiir diistinmeye tesvik etmesi gerekmektedir. Dolayisiyla ¢ocugu
sorgulamaya tesvik icin anlatida gizemli, belirsiz 6gelerin bulunmas1 6nem arz etmektedir.
Boylece anlatilar, cocuklarin daha esnek ve etkin diistinebilmelerine katkida bulunmakla
gelecekte onlarin 6zgiivenli, degerlerinin farkinda olan ve bu becerilerini karakteri haline
getirmis bireyler olmalar1 hususunda dikkate degerdir.13® Bu noktada “Iki kisi aym seyi
yaplyor ise bu ayni sey degildir” ifadesinde kisinin bir seyi yaptig1 andaki duygusuna atiflar
yer almaktadir. Zira kisinin onun yaptigina yonelik yakini gordiigii sey olmayip ne gibi
diistinceler ile onu yaptigidir.140 Bu ise anlatilar1 dinleyen her kimsenin kendi algisina gore
farkli seyler cikarabilmesine dair bir vurgu yapildigini gostermektedir. Dolayisiyla anlatilarda
kullanilan diisiince figiiri olan metaforlar, insanlarin kendi farkindalhigin1 saglayabilmesi
noktasinda son derece onemli oldugunu bizlere gostermektedir. Bu nedenle g¢ocuklarin
analitik diistinme becerilerinin ortaya ¢ikarilmasi ve bu becerilerini i¢sellestirebilmelerinde
cocuklar icin felsefe etkinliklerinde hakikatin sunumunda anlatilara basvurmamiz bu

nedenledir.

Cocuklar icin felsefede, cocuklar algi ve bilissel diizeyleri ile felsefe ile irtibatlar1 aktif olacak
somut ornekler ile de yasama dair tecriibe sahibi olabileceklerdir. Bu sayede ¢ocuklar i¢in
felsefenin fikirlerini hiir bir sekilde ifade eden, elestirel, sorgulayici1 bakis a¢isina sahip olan
bireyler olabilmeleri noktasinda énemli bir calisma oldugu anlasilmaktadir. Zira ¢cocuk bu
bakis ag¢isina sahip olunca fikirlerini gerekcelendirmesi gerektigini fark etmesi ile “Ben boyle
distintyorum” fikri ile simrh kalmayip 06ne siirecegi kanitlar/deliller iizerine
yogunlasacaktir. Burada onemli olan ise ortaya koydugu disiincesini hangi delillere
dayanarak ulastigini ifade edebilmesidir. Bu noktada gerekgeli diisiinme aliskanlig1 edinen bir
zihin, kendi diisiincelerinin hesabini verebilme ve duyup gordiigii seyler hakkinda hangisinin
bilgi olup olmadigina dair farki gorebilir. Gerekgeli diisiinmek, elestirel, sorgulayici olmak,
kanitlar1 degerlendirmek felsefi diisiincenin niteliklerindendir. Cocukta var olan bu
potansiyelin aciga cikartilarak aliskanligi haline getirilmesi “yanlisa evet dememek” ¢ocukta
bir karakter haline gelecektir. Bu noktada cevresini de etkileyerek empati kurabilen, mutluy,
ozgiivenli vb. birey haline geleceklerdir. Cocuklar icin felsefe egitimi ile bu cocuklarin
karakteri haline gelebilecektir.14! Cocuklar icin felsefede amac; cocuklarin felsefi duyarligini
artirarak, elestirel ve yaratici diisiinme becerilerini icsellestirerek hayata dair farkindalik
seviyelerini artirmaktir. Bu noktada Epiktetos’un ifadesiyle “Felsefe yapiyorum deme,
kendimi kurtariyorum de!” sézii bu durumu hatirlatmak nedeniyledir.142 Buradan hareketle

farklh kiiltiir ve gelenekten giiniimtze ulasan Hay b. Yakzdn, Kelile ve Dimne ve Dede Korkut

139 Uyanik, Akyol vd., Cocuklar icin Felsefe ~Hayal ve Hayret Duygusunu Korumak-, 32-33.

140 Carlo Michelstaedter, [kna ve Retorik, ¢ev: Giilsah Sahin (Istanbul: Mecaz Yayinlari, 2022), 120.

141 Uyanik, Akyol vd., Cocuklar icin Felsefe ~Hayal ve Hayret Duygusunu Korumak-, 31.

142 Epiktetos, Diisiinceler ve Sohbetler, cev: Burhan Toprak (istanbul: Milli Egitim Bakanhg: Yayinlari, 1997), 11;
Tasdelen, “Felsefenin Giilimseyen Yiizii: Cocuklarla Felsefe”, 568.
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Hikdyeleri giiniimiizde bize ne diyor diye incelememiz hikmetten yola ¢ikmakla hakikati

yakalayabilme noktasinda son derece dnemlidir.

Metaforik metinler olan yukarida ismi gegen klasik metinlerdeki {islubu kavrayabilmemiz i¢in
felsefe, ilahiyat/teoloji, metafizik gibi terimlere yer vererek hikmet ve hakikat arasindaki
irtibat1 gormek konunun anlasilirlik kazanmasi agisindan fayda gérmekteyiz.

1.9.1. Hikmetin hakikatin sunumunda kullanimi

Aralarinda farklar bulunan “felsefe”, “felsefe-i 114", “metafizik” “teoloji/ilahiyat” kavramlari
arasindaki farki belirttigimizde hikmet ve hakikat arasindaki ayrimin ortaya cikacagl
diistiniilmektedir. Buradan hareketle bu kavramlarin farklarina deginmekte fayda

gormekteyiz.

Grekcge “sevgi” anlaminda kullanilan fila ile “hikmet” manasindaki sofiadan meydana gelen
“hikmet sevgisi” anlamindaki filasofia s6zciigii Arapca’ya felsefe olarak cevrilmistir. M.0. VII.
ylzyila kadar varlik hakkinda diisiinen ve genel teori meydana koyanlara “hakim” manasinda
sofos (bilge) denilmekteydi. Fakat konu hakkinda ilk olarak Pisagor, insan icin sofos
kelimesinin kullanilamayacagin1 zira gercekte sofosun Allah hakkinda denilebilecegini
belirtmistir. Bu durumda ise insanin ancak filo-sofos olabilecegini ileri siirmustiir.
Bahsedilen donemden sonra ise varlig1 derinden anlayip tutarlh olarak yorumlayan kisiler i¢in
filasofos (hikmet seven) denilebilecegi anlasilmistir. Bu kelime Arapg¢a’ya feylesif (¢cogulu
felasife) seklinde ¢evrilmistir.143 Buradan anlasilmaktadir ki hikmet ve felsefe arasinda ilk
baslarda ayrimin olmadigi diisiiniilmiis fakat daha sonra aralarindaki fark belirginlik
kazanmistir. Burada hikmeti sofos/bilge olarak, filasofia/felsefe icin ise hikmet seven olarak
ele almaktayiz. Dolayisiyla hikmetin felsefeden daha kapsamli bir alana tekabiil ettigi
gorilmektedir. Bu noktada hikmet, bizi ilk felsefe hakkinda aciklamalar yapmaya sevk

etmektedir.

Felsefenin hikmet sevgisi ile birlikte ele alindig1 dikkatlerimizi cekmektedir. Bu hususta
felsefedeki fikri birikimi karsilastirmali ve elestirel bir bakis ile biitiinciil bir sekilde okumak
kiside bilinglilik ve uyaniklik yani “bilgelik” niteligini olusturmaktadir. Bunu meslek edinen
kisiye “bilge”, bilgeligi bagrina basana “filozof” denilmekteydi. Bu bakimdan “Kendini filozof
olarak addeden ilk kisinin Pythagoras oldugu, “Tanr disinda hi¢ kimse bilge degildir.”
seklinde sozlerinin oldugu bilinmektedir. Fakat zihinsel ve saglam bir karakter egitimi
olusturmayi amaclayan Sokrates’in, Platon’un Akademia’sindan birkag yil énce M.O. IV. yiizyil

sonlarinda hitabet (retorik/soylev) egitimine philosophia, kendisine philosophos demistir.144

143 Mahmut Kaya, “Felsefe”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.12, TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 1995. Erisim tarihi:

30.11.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr /felsefe#1
144 Mevliit Uyanik, “Hakikat Mektebi Olarak Tiirk Hikmeti", Tiirk Hikmeti, Ed. ismail Erdogan ve Enver Demirpolat

(istanbul: Thlamur Yayincilik, 2024), 57.
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Dolayisiyla felsefenin ve hikmetin birbirleriyle irtibat1 ve iliskisi bu kavramlarin birbirlerini
tamamlayict unsurlar oldugu buradan hareketle anlasilabilmektedir. Burada dikkatlerimizi
¢eken bir diger husus ise bilgeligin hitabet olarak ele alinmasi olup konumuzla yakin iliskisi
bulunmaktadir. Ciinkii karsimizdaki insanin bilgisi 6l¢iisiinde hangi yontemi kullanacagimizi
anlamaktayiz. Bu noktada bunlardan bir tanesi ise hitabettir. Anlasilacagi lizere ge¢misten
gliniimiize hitabetin egitimdeki yeri ve 6énemi daima gegerliligini korumaktadir. Felsefe ve
hikmet arasindaki niians ifade edildikten sonra metafizik ile de baglantisini agiklamak
gerekmektedir.

Islam felsefesinde genel olarak metafizik kavrami felsefet’iil- Gild yani ilk felsefe, ilahiyat ve
hikmet seklinde adlandirilmaktadir. ilahiyat/teolojinin arastirma alani tabil varhklarin ilk
illeti, illetlerin illeti, ilkelerin ilkesi olan Allah hakkinda arastirmalar yapmaktadir. Metafizigin
ise “llk Illet’in bilgisine ulasma hedefi bulunmaktadir. Bu tipki ontolojinin yani varlik
kavramina agirlik veren disiplinin, metafizigin bir parcas1 olmasina benzetilebilir. Bunlarin
yani sira diger ilimlerin ilkelerine dair arastirmalar yapan ilk/gercek felsefe oldugu bunun ise
Mutlak Hikmet’e karsilik geldigi ifade edilmektedir.145

Bu hususta hikmetin teolojiyi kapsadig1 anlasilmaktadur. Ilk felsefe, diger ilimlerdeki bilgileri
de icermesiyle kisi hangi ilimle ugrasirsa ugrassin kendi ugras alani ve kapasitesi oraninda
hikmeti elde etme imkani bularak hakikatten bir parcaya ulasma imkanina sahip olur.
Dolayisiyla bize ulasan her bilgiye karsi dikkatimizi agik tutarak bilingli ve uyanik kalabilmek
karakterimiz haline gelebilir. Dolayisiyla felsefenin kisiyi sosyal, ekonomik, psikolojik, etik vb.

gibi cogu hususta gelistirebildigini de gérebilmekteyiz.

Teoloji “tabii varliklarin ilk illeti, illetlerin illeti, mebdelerin mebdei olan Allah hakkinda
arastirma gayreti icindeyken ilk felsefe diger ilimlerin ilkelerini arastirmaktadir. iste bu
disiplin hikmet hakkinda olmakla birlikte en dogru, en faziletli en kesin ilim nesnesi

hakkinda arastirma ve incelemeler yapmaktadir.146

Messai filozoflara gore, felsefe-i (ila yani metafizik mutluluk icin gereklidir. Burada 6grenilen
bilgilerin pratige aktarilmasi o6nemlidir. Ciinkii Hakk'in (teorik) ve Hayrin (pratik)
bilgisinden kast edilen budur. Teorik felsefe, kiside bilmesi ile nefsin yetkinlesmesinde
onemli bir rol oynamaktadir. Pratik felsefede ise kisinin yapilacaklari bilmesi ile bu yetkinligi
tamamlamasi amag¢lanmaktadir.14? Metafizik yani ilk felsefe ile Mutlak Hikmet'e ulasma
gayretinde oldugumuzu ifade etmistik. Bu noktada metafizik ikincil konusuna nispetle yani
varliktaki en iist mevcut olan Tanr1'y1 konu edinmesi nedeniyle metafizige en serefli ilim ve/ya
ilmii’l- ilahi denilmektedir. Burada Aristoteles’ten sonra 6zel olarak metafizigi felsefi bir

disiplin olarak kullanan ve teolojiden ayiran kisinin ibn Sind oldugunu vurgulamak

145 Kindi, Felseff Risdleler, cev: Mahmut Kaya (Istanbul: iz Yayincilik,1994), 1-20; Mevliit Uyanik, Actk Toplum Igin
Bir Nefes Felsefe (Istanbul: Post Yayinevi, 2023), 152-153.

146 Uyanik, “Hakikat Mektebi Olarak Ttirk Hikmeti", 57.

147 Uyanik, Actk Toplum Icin Bir Nefes Felsefe, 148.
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gerekmektedir. Hatta Kindi, metafizik ve teoloji arasinda bir farklilasmaya gitmedigi ve
metafizigin éncelikle Tanr ile ilgili olduguna yer vermektedir. Ibn Sin&’nin takip ettigi Farabi
ise bu konu hakkinda metafizigin “varlik olarak varlik hakkinda arastirma” oldugunu

belirtmesi ve Tanr1 ile yalnizca ikinci planda ilgilendigine dair vurgulari 6nemlidir.148

Metafizik icin Aristoteles, “varlik olmak bakimindan varlig1 ve 6zl geregi ona ait olanlari
arastiran bilim” olarak tanimlamistir. Metafizik icin felsefe-i Gila isimlendirmesi de bu ilmin,
“tiimel ilkeleri ve sifatlar1 inceleyen bir bilim” olmasiyla tiimel ilkeler arasinda bulunan ilk
Sebebi, varliklarin asamalarini, varlik ve birlik hakkinda incelemeler yapmasi nedeniyle bu
isimlendirmenin yapildig1 anlasilmaktadir. Bu isimlendirmeyle iligkili olarak ilahi zat ve
sifatlar hakkinda aragtirmalar da bu ilmin arastirma kapsami icinde olmasi nedeniyle ilmii’l-
ilahi adlandirmasi1 da yapilmaktadir.14® Ancak ilmii’l- ildhi adlandirmasinda metafizikte
Allah’in bu ilmin mevzusu degil matlubu oldugunu vurgulamak gerekmektedir. Bu noktada

metafizik ve teoloji arasindaki ayrimi vurgulamakta fayda gérmekteyiz.

Metafizik ile teoloji arasindaki farka dikkat ¢ekecek oldugumuzda “Allah bu ilmin matlubudur
fakat mevzusu degildir’ énermesi ile Ibn Sind sonsuz sebepler dongiisiiniin éniine gecmis
olmaktadir. Zira Ibn Sina bir ilmin mevzusu/konusu ile matlubu/gayesi arasinda ayrima
gitmektedir. Hicbir ilmin, kendi mevzusunu ispatlamasi miimkiin degildir ¢linkii her ispat
kisiyi daha iist bir baslangic noktasina sevk etmektedir. Bu nedenle Allah’in varligi,
metafizigin konusu degildir. Bu baglamda mevcut olarak mevcut, metafizigin baslica
konusudur. Ciinkii mevcudun niteliklerinin arastirilmasi ayni sekilde onun ilkelerinin de
arastirilmasi demektir.150 Bu sekilde metafizigin ve teolojinin inceleme alani belirginlesmekle

birlikte metafizigin teoloji/ilahiyati kapsadigi anlasilabilmektedir.

Metafizik icin diger bitiin ilimlerin ilkelerini icermesi sebebiyle metafizigin diger tiim
ilimlerin iistiinde oldugunu ve ona dair ac¢iklamalarda bulunan bagka bir ilmin mevcut
olmadigl bilinmektedir. Metafizigin konusunun Allah ve O’nun sifatlar1 ve fiillerinin ne
oldugunu inceleyen bir ilim oldugunu disiinenler olmustur. Ancak Allah’'in varliginin ispat
edilmesi delil sunmakla gerceklesecek bir faaliyettir. Bu noktada Zorunlu Varlik hakkinda
ispat getirilmesi amag¢lanmaktadir. Fakat hicbir ilmin kendi mevzusunu ispatlamasi mimkiin
olmamasi nedeniyle Zorunlu Varlik metafizigin konusu olmayip var olanlar i¢indir. Zira
metafizigin konusu, var olanlar icine alacak sekilde kapsami genis olmasiyla tikel ilimlerin

ilkelerinden mutlak varliga kadar tiim varlik silsilesi bu ilmin kapsami icindedir. Bu noktada

148 Kindi, Felseff Risdleler, cev: Mahmut Kaya (Istanbul: iz Yayincihk,1994), 1-73; ibn Sina, Metafizik I/Kitabu’s-
Sifa, cev: Ekrem Demirli ve Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincihk, 2004), 1-45; ibn Sina, Kitabu’s-Sifa, el-
I1ahiyyat I-11, thk: el-Eb Kanavati ve Said Zayid (y.y: y.e.y, t.y.), 3-47; Uyanik, Actk Toplum Icin Bir Nefes Felsefe,
98-153.

149 Aristoteles, Metafizik, C. II, cev: Ahmet Arlan (izmir: Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1993),
1061b; Aristoteles, Metafizik, C. I, cev: Ahmet Arlan (izmir: Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1985),1026a; Orhan Hancerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar C.IV (Istanbul: Remzi Kitabevi,
1978), 142; Akyol, Sehreziiri Metafizigi, 23-24.

150 Uyanik, “Hakikat Mektebi Olarak Tiirk Hikmeti", 179-180.
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metafizigin hakikati ve yakini bilgiyi gaye edindigi anlasilmaktadir.t51 Hakikat ve hikmet
arasindaki yakin iliski dolayisiyla metafizigin hakikati elde etmeye ¢alismasi ve bu yolda

hikmetle karsilagsmasi nedeniyle hikmetin 6nemi konu agisindan dikkate degerdir.

Felsefe, hikmet sevgisi olmakta iken hikmet, tiimel olana tekabiil etmektedir. Bu noktada
hikmet ve felsefe arasindaki baglanti icin bir biitiin nar ile i¢indeki tanecikler arasindaki
uyumu diusiinebiliriz. Clinkii hikmet narin tiimiinii simgelerken felsefe ise nar tanecikleri
olmaktadir ki hayati anlama ve sevme, taneciklerdeki lezzette saklidir. Buradan yola ¢ikarak
felsefe ve hikmet ayr1 kavramlardir ancak birbirlerini tamamlayan iki kavramdir.152 Bu fark
bize tikel olan felsefede tiimel olan hikmeti akla getirerek tikelde tiimelin yakalanabilecegini
gostermektedir. Dolayisiyla her kiiltiirde bir hikmetle karsilasabilecegimiz fikriyle
hikmetlerin hikmeti olan metafizigin kapsamli bir alan olmasi bizi bu g¢karima
ulastirmaktadir. Bu noktada hikmetlerin hikmeti olan ilk felsefe’ye, felsefe ve ilahiyattan daha
st bir kavram seklinde deger atfederek ilk felsefe’yi (metafizik) bir semsiye kavram olarak ele

almaktayiz.

Hikmet, tiim insanlhigin birikimine dair icerikler sunarken felsefe, hikmetin icinde farkli iclem
bicimlerine, diisiince sekillerine tekabiil etmektedir. Bu bakimdan besikten mezara bilgi
severlik derken bunu bireysel (isim olarak Hz. Adem; sifat olarak ademoglu) olarak
insanoglunun hayattaki bilgi arayisinin siirekli bir bicimde kurulmasindan bahsedilmektedir.
Elestirel bir okuma yapildiginda i¢lem yani i¢inde yetisme imkani buldugumuz sosyo-politik
diistince evreni ile kapsam yani hikmet ile insanligin ilk insandan itibaren 6grenilen bilginin
Ustiine koyarak olusan birikimi okumakla giliniimiizde 6zgiin bir diislince sistemi
olusturulabilir. Varlik/evren ve En Yiice Varlik/Tanr1 arasindaki irtibat, bulunulan sosyal
kiltiire gore olusmaktadir. Bu sekilde de tlimevarim ve tiimdengelim yonteminin birlikte
kullanimiyla tikelde tiimeli yakalama gayretleri Felsefeyi Anadolu’da yeniden yurtlandirma
ile yapilabilmektedir.!53 Bu sekilde Tiirk, Cin, Yunan, Fars, Hint, Helen vb. medeniyetler
birbirleriyle karsilastiginda kendi 6zgiinliigiinii koruyarak diger medeniyetlerdeki hakikatin
tezahtrlerini gorebilir. Bu ise kiside gelismis bir bakis ac¢is1 olusturmaktadir. Bu hususta

aklimiza diger kiiltiirlerdeki birikimin bizler icin ne ifade ettigi gelebilir.

Bu noktada Mevliit Uyanik'in ifadesiyle soyleyecek oldugumuzda felsefet’'ul-ula yani ilk
felsefe, ilahiyat ve hikmet olarak adlandirilmaktadir. Hikmet disindakilerin tiimii Grek
felsefesi merkezli bir isimlendirmedir. Bu yiizden hikmet terimini, Miisliiman filozoflar bu
gelenegi “Muhammedi 6greti” seklinde ele alarak 6zgiin ve giincel bir felsefe sunmaktadir. Bu
hususta Kadim Hint, Fars, Grek, Misir, Babil, Helenistik felsefi verileri “hikmet” ile ayri
tutulmaktadir ki bu geleneklerin felsefi birikimi “Philo-sophia” yani bilgiseverlik ya da

bilgelik severlik olarak incelenmektedir. islam medeniyetindeki yani “hikmetlerin hikmeti

151 Akyol, Sehreziiri Metafizigi, 27-30.

152 Nihat Piri¢cci, “Anadolu’daki Fikri Gelismelerin Cemal Siireya’nin Diislincesine Etkileri -Felsefeyi Anadolu’da
Yeninden Yurtlandirmak Baglaminda Bir inceleme ”, (Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi, 2018), 4.

153 Mevliit Uyanik, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak (Eskisehir: Kirmizilar Yaymncilik, 2020), 188-189.
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olarak felsefe” adlandirmasini: Mutlak veya Kiilli [lim denilen metafizik (her gercegin sebebi
ve Ilk Hak’in ilmi) ile hikmet beraber kavramlar olarak ele alinmaktadir. Nitekim K. Jaspers’in
ifadesiyle soyleyecek olursak Philosoph (filozof) kelimesi sophos (bilgelik) kelimesine karsit
olusmustur. Philosoph kelimesinin kendisinde bilgi bulunan, bilen, kimseden ayr1 bir anlami
vardir bu ise bilgi sevendir. Bu bakimdan gercekligin aranmasi, felsefenin 6zii, gercekligin
elde bulundurulmasi anlamina gelmez. Zira felsefe yolda olmak demektir, felsefenin sorulari
cevaplarindan daha 6zliidiir, her cevap yeni bir soruya dontismektedir.154

M. Uyanik, kadim geleneklerin felsefi verilerini “Hikmet” ile ayr1 tutmasi, diger geleneklerdeki
verileri reddetmemis olmakta ise de diger kiiltiirlerde goriilen hikmetlerin, hakikatin farkl
tezahtirleri olarak hakikatin birligine dair ¢ikarimimizla ayr1 diismektedir. Bu dogrultuda
c¢alismamizda her kiiltiir, kavim, gelenek vb.den gelen verilerde bir hikmet olabilecegi
diisiincesi bakimindan hakikatin sunumunda bize wulasan anlatilari bu dogrultuda

incelemekteyiz.

ibn Sin4, hikmetin bazen “en iistiin bilinen hakkindaki en iistiin bilgi” bazen “en dogru ve en
saglam bilgi” bazen de “butiin varliklarin ilk sebeplerinin bilgisi”155 olduguna dair bir
aciklama yapmaktadir. Daha sonra ise bu ii¢ tanim1 da kapsayan ilmin ilk felsefe, Mutlak
Hikmet yani metafizik oldugunu ifade eder.156 Anlasilacagi lizere bu sifatlarin hepsini
kapsayan ilim, hikmetlerin hikmeti olan metafizik olurken hikmetin sifatlarindan birini veya
birkacini iceren bilgiler ise hikmetten bir parc¢a tasimaktadir. Buradan yola ¢ikarak ise diger
kiltiir ve geleneklerdeki birikimlere deger atfedebilecegimiz ve onlarinda hikmetten bir

hakikat icerebilecegi ¢ikarimina ulasabiliriz.

Bu noktada ilhan Kutluer’in ifadesine gére hikmetin evrenselligi, zaman ve mekan
bakimindan olmasidir. Zaman bakimindan evrenselligin, hikmetin siirekliligi ve kaliciligina
dair oldugudur. Yani hikmetin tiim zamanlarin icerdigi hakikat(ler)in tiim zamanlarda

yasayan bilgelerin dilindeki evrensel ifadeler oldugunu belirtmektedir.157

Bu bakimdan ibn Sind’min hikmetin bazi sifatlarina yer vererek yaptifi acgiklamalarin
inceledigimizde I. Kutluer’in hikmet tamimin hikmetlerin hikmeti olan ilk felsefe ile birlikte
ele almaktayiz. Bu sayede diger kiltlirlerde de karsilasabilecegimiz hikmet ile hikmetlerin

hikmeti olan metafizik arasindaki ayrimi ifade edebilmekteyiz.

154 Jaspers, Felsefeye Giris, 47; Mevliit Uyanik, “Hikmet, Felsefe ve Metafizik iliskisi -ilahiyat Fakiiltelerinde Islam
Felsefesi Ogretimine Dair Bir Yaklagim-“, Felsefe Diinyasi Dergisi, sy. 68 (2018): 63-64.

155 Ibn Sina, Kitabu’s- Sifa: Metafizik I, cev: Ekrem Demirli, Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayinclik, istanbul
2004), 3-4; ibn Sina, Kitdbu’s-Sifd - II. Analitikler cev: Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 109-
115; Mevliit Uyanik, “Hikmet, Felsefe ve Metafizik iliskisi -ilahiyat Fakiiltelerinde islam Felsefesi Ogretimine
Dair Bir Yaklasim-*, 63.

156 Tbn Sina, Kitabu's- Sifa: Metafizik I, 3-4.

157 {lhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken (Istanbul: iz Yayincilik, 2017), 91.
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2. BOLUM
METAFOR ve DiGER ANLATI TURLERI

Metaforu gorebildigimiz bircok alan olsa da c¢alismamizda daha ¢ok anlatilardaki
kullanimlarina yer verilecektir. Anlatilara bu denli 6énem atfetmemiz ise ¢ocuklara
ulagsabilmede onlarin ilgilerini ¢ekerek dikkat siirelerini artirmasinda etkili olmasi
nedeniyledir. Bu sayede o6gretmen/kolaylastiricinin ¢ocuklar ile yapacagi etkinliklerde
¢ocugun kendini kesfedebilmesinde yardimci bir unsur olmasi dolayisiyla onemlidir.
Anlatilarda alegori degil de metafora dncelik vermemizde ise metaforun diisiince figiiri
olmasiyla cocuklarin kendi diisiinceleri iizerinden hareket etmeleri noktasinda dikkate
degerdir. Alegorinin ise metaforlar silsilesi, anlatim teknigi, anlatinin timiinii kapsiyor
olmasiyla anlatida dikkat ¢ekilecek yerlerin 6gretmen/kolaylastirici ve ¢ocuk agisindan genel
kalmaktadir. Bu sekilde ise metaforun diisiince figiirii olmasiyla ¢ocugun soru/nlar1 bir

metafor lizerinden gorebilmesi ¢cocugun farkindaligi agisindan son derece 6nemlidir.

Metafor kavraminin ge¢misten bu yana kullanimini gorebilmek icin insanlarin kullandigi
anlatilara bakmamiz gerekmektedir. Bu sayede insanlarin o donemki yasadigi zihniyet ve
duygu durumlar1 hakkinda bilgi sahibi olabilmekteyiz. Nitekim ele alacagimiz bu anlatilarda
insanlarin  kullanmis oldugu metaforlarda Tanri kavrami, milli tarihi yliceltme,
kahramanliklari 6ne ¢ikarma, toplumda yasanan ekonomik, siyasi, psikolojik vb. durumlar1 da
metafor kavrami ile goérebilmekteyiz. Bu aciklamalardan sonra metaforla iligkili gordigiimiiz

anlatilar1 aciklamaya gecebiliriz.

2.1. Metafor ve Kissa iliskisi

Metafor ve kissa kavramlarini inceledigimizde ikisinde de temel faktoér olarak hakikatin ne
oldugunu anlama c¢abalaridir. Metafor sayesinde hakikat hakkinda dilden diisiinceye dogru
bir aciim saglanarak hakikati elde etmek arzulanmaktadir. “Metafor, giindelik hayatta

yalnizca dil ile ilgisi bulunmayip diisiince ve davranislarda da kendini gostermektedir.”158

Metaforlar, diisiinceyle iliskisi olmasiyla birlikte sadece soyut bilgileri somuta aktarma
isleviyle kalmamaktadir. Hayal kurmayi harekete gecirip bir konuda bilgi sahibi olmada imaj
ve suretleri de tahayyiil edebilmeyi saglamaktadir.l5® Bu sekildeki metafor kullanimina

Kuran-1 Kerim'de yer verilmistir.

“Allah’tan baskasini koruyucu edinenlerin hali, ériimcegin haline benzer. Oriimcek bir ev

edinmistir. Fakat evlerin en kiictigii, 6rtimcegin evidir. Keske bunu bilselerdi!”160

158 Tokur, “Kur’an’da Soru Kaliplari ve Metaforlar”, 116.
159 Tokur, “Kur’an’da Soru Kaliplar1 ve Metaforlar”, 109.
160 Kur’an- Kerim, Ankebut Suresi, 29/41.
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Kuran-1 Kerim burada metaforik iisluba basvurmustur. Ayette gecen durumla insanlarin karsi
karsiya geldigi durumlarda insanlarin ruhuna yumusak sekilde dokunulmustur. Ayrica bu
yolla insanin bu durumda meydana gelen giigsiizliik hali islenip insanin gercek gii¢c hakkinda
bilgi sahibi olmasi da saglanmistir.161

Kuran-1 Kerim’'in ifade tarzi, kissay1 renkli bir resme doniistlirerek anlatirken ele aldigi
konunun kissa veya gecmiste meydana gelmis bir olay izlenimi birakmamaktadir. Bu agidan
kullandig iislup sayesinde ele aldig1 hususa bir canlilik ve renklendirme de katmakla birlikte
bir yandan da duygusal bir his de uyandirmaktadir. Konuya agiklik getirmek icin kullanilan
tislubun bir biitiin olarak ele alinmasiyla kissanin vermek istedigi mesaj daha iyi anlasilmis
olmaktadir. Bu hususta konu tam olarak agiklanamadiginda 6rneklere basvurulmaktadir.162

Kissalarin metaforik tislubu icermesi buradan ileri gelmektedir.

Kissalar bir betimleme ve salt bir anlatim olmaktan ziyade kissanin islevi daha derin
anlamlara kaynaklik etmektedir. Daha acik sdylenecek oldugunda kissa hakikat hakkinda
bilgilenmede, hakikate ulasabilmede insanlara temsil yoluyla aciklik getirmektedir. Bu
hususta kissa, insanlara bireysel ve toplumsal huzuru elde etmede bu diinya hayatin1 Kur’an-1
Kerim’'de anlatmaktadir. Kur’an-1 Kerim, degerlere riayet etmekle ahiret hayatinin da
sekillendirilebilecegini belirtmektedir. Bu bakimdan Kur’an-1 Kerim bireysel, toplumsal,

hukuki, diinyevi ve uhrevi yasam hakkinda insanlarin bilgilenmesini saglamaktadir.163

Dikkat edilecegi tizere kutsal kitapta sadece teorik bilgiler verilmekle kalmayip bu bilgilerin
hayata da aktarilmasi yani ameli boyutta dikkate alinarak diinyevi ve uhrevi mutluluga bu
sekilde ulasilabilecegi ifade edilmektedir. Buradan hareketle Kur’an-1 Kerim’in tek boyutla ele

alinmayip biitiinciil bir sekilde ele alinmasinin gerektigi de anlasilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in “Hi¢ akletmez misiniz?” vurgusu insanin hakikati anlamak icin dis diinyaya
bakmasini ve bu hususta insanin kendi gercekligini bulmasini vurgulamaktadir. Bu bakimdan
metaforlarin 6nemi tekrar giin yiiziine ¢cikmis olmaktadir. Ayrica Kuran-1 Kerim’de kissalar
ele alinirken ibret alinmasi i¢cin insani diisiinmeye sevk eden, kalplere huzur ve esenlik veren
bu hususta tarihsel olaylarin kronolojik sekilde verilmeyip tarihi olaylarin daha ¢ok duygusal
bir sekilde aktarildig1 goérilmektedir.164¢ Bu durumda gosteriyor ki Kur’an-1 Kerim'in kalpler
icin bir huzur kaynagi olarak gorilmesin de kissalarin insanlar icin 6nemli bir islev tistlendigi

anlasilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de kullanilan ve dikkat ceken bir diger tislup ise soru ifadeleridir. Soru sormak
ve cevap vermek kendi baslarina ayr1 ayri bir disiince stireci sonucunda ortaya ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla soru kaliplar1 bilinci harekete gecirmekle birlikte yeni diisiincelere de kapi

aralamaktadir. Soru ifadeleri iletisimin saglikh ilerlemesinde 6nem arz etmektedir. Soru

161 Tokur, “Kur’an’da Soru Kaliplari1 ve Metaforlar”, 110.
162 Tokur, “Kur’an’da Soru Kaliplari1 ve Metaforlar”, 111.
163 Tokur, “Kur’an’da Soru Kaliplari1 ve Metaforlar”, 112.
164 Tokur, “Kur’an’da Soru Kaliplari ve Metaforlar”, 112.
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ifadeleri iletisimin anlasilmasinda engel olusturan hususlarin (bunlar anlamsal kopukluk,
carpitma vb.) diizenlenip kisiye iletisimde alternatif yollar saglayarak iletisimin etkin bir

sekilde ifadesini saglamaktadir.165
“Allah, kuluna yeterli degil mi? Durmuslar da seni O’'nun disindakilerle korkutuyorlar...”166

Bu sekildeki soru kalibiyla insanlarin Allah’tan baska ilah olarak kabul ettigi sahte ilahlara
tapmalari ile ayet sinirlandirmayip glindelik hayatta insanlarin soyut kavramlara (sosyal
statli, servet vb.) taparcasina tavri da elestirilmistir. Bu bakimdan diisiinecek oldugumuzda
soru kalibi ile insanin sadece tek yonlii diislinmesi sonucunda ayetteki ifadenin
sinirlandirilmas1 engellenmektedir.  Ayetteki soru kalibi, zihnin sahte ilahlar1 atlayip
garpitmasina izin vermemektedir. Bu sayede ayetin asil anlasilmasi gereken diizeyde ele
alinmasi saglanmaktadir. Soru kaliplar1 sayesinde bilingaltindaki diisiinceler giin yiiziine
¢ikmakla birlikte insan, zihnindeki bilgiyi daha acik bir sekilde ifade edebilmis de
olmaktadir.16? Kur’an-1 Kerim’in kullandig1 tslup sayesinde her birey kendi yasamina gore
ibret almis olur. Bu islup sayesinde birey kendi diisiincesinde gelisim saglamakla birlikte

kendisini ifade etmede de gelisme kaydetmis olmaktadir.

Buradan hareketle Kur’an-1 Kerim, kullandig1 hitabet yontemi ile genel halk Kkitlesinin
anlayabilecegi diizeyde hakikate dair de sunum yaptig1 goriilmektedir. Filozof, fakih ve
hekim Ibn Riisd’ten hareketle bunu séyle temellendirebiliriz. Hakikat birdir ama bu kadar
farkli tasavvurlarin dogrulamada (tasdik etme) herkes farkli yetilere ve donanimlara
sahiptirler. Insanlarin dogalar farkh olunca, bazilar (filozoflar) kesin kanit (burhan) ile ikna
olurken, bazilar1 (kelamcilar) diyalektik (cedel) ile bazilar1 (halk) ise glizel sozler
(hatabe/retorik) ile bu gercekligi tasdik ederler. Bu husus, Kur’an’da halkin her sinifina, idrak
seviyelerine gore hitap eden Allah’in hikmetinin geregidir. Bu ii¢ tasdik yoluna ragmen
insanlarin bazilar inkar yoluna da sapabilirler, bu durumdaki Kkisiler kendi kendilerinden
habersizdirler. Yani Tanr1’ya ulasma yollarini kavramaktan acizdirler. Her seye ragmen inkar
edenleri bu gercege hikmet (burhani yontem), giizel soz (Selefin yolu) ile davet edip onlarla

en glizel sekilde tartismak gerekir.168

Goriildigii tizere Kur’an-1 Kerim insanligin deneyimlerini, hakikate dair dogru tasavvurlari ve
kirilma noktalarini tashihini kissalar ile yapmaktadir. Bu ise Islam’a karsi olan kimseler
tarafindan farkli anlama ¢ekilerek “esatiri’l-evvelin” yani “6ncekilerin séylenceleri” seklinde

Kur’an-1 Kerim’e yonelik iddialarda bulunmaktaydilar.

165 Tokur, “Kur’an’da Soru Kaliplari1 ve Metaforlar”, 113.

166  Kur’an- Kerim, Ziimer Suresi, 39/36.

167 Tokur, “Kur’an’da Soru Kaliplar1 ve Metaforlar”, 113-114.

168 bn Riisd, Kitabu Faslu’l-Makal ve fi-md Beyne’l Hikmeti ve’s-Seriati Mine’l-Ittisdl, 57-58;ibn Riisd, Kitabu
Faslu’l-Makél ve Takriru md Beyne’s-Seriati ve’l Hikmeti mine’l-Ittisal, Felsefe ve Din Uyumu, cev. Mevliit
Uyanik ve Aygiin Akyol, (Ankara: Elis Yayinlari, 2018), 7-10; 72-74; Bu konuda 16/125 ayeti temel alinir.
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Esatir, “gercege uygun olmayan sézler” manasi bulunmakla birlikte bu sézii Kur’an hakkinda
ilk kullanan Nadr b. Haris olmakla birlikte Nadr, eski dini inanglara dair bilgisi
bulunmaktadir. Nadr’a, Hz. Peygamber’in ne okudugu soruldugunda Nadr, “Ne dedigini
anlamiyorum fakat sanirim benim size bahsettigim gibi ge¢mis milletlerin séylencelerinden
bahsediyor” demistir. Buradan ticaretle ilgilenen ve bu amacla Iran, Irak gibi iilkelere giden
Nadr, bu yerlerde Hristiyanlarin ellerinde dolasan Kitab-1 Mukaddes’ten haberi oldugu ve
Iran'in efsanevi kisilerinden Riistem ve Isfendiyar gibi kimselerin hikayelerini 6grenmis,
ogrendiklerini de Mekke’ye ulastifinda g¢evresine anlatmistir. Kur’an-1 Kerim bu iddialara
yonelik “Insanlar icinde, bir bilgisi olmadig1 halde Allah yolundan saptirmak ve alaya almak
icin bos sozleri satin alanlar vardir” (Lokman 31/6) ayeti ile cevap vermistir. Bahsedilen
ayetin Nadr b. Haris hakkinda nazil oldugu, Nadr’'in esatirden haberi oldugu ve bu ifadeyi
Kur’an i¢in soyledigi durumu destekler niteliktedir.169

Inkarclar, Hz. Peygamber’in Kur'an-I" Kerim’i uydurdugunu ve bu konuda baskalarindan
yardim aldigin1 iddia ederek genelde Kur’an’in biitliiniine bazen de insanlarin ahirette
dirilecegine dair haberlere “6ncekilerin soylencesi” seklinde bakmislardir. Bu duruma yonelik
Kur’an-1 Kerim ise Kur’an’i yeryiiziinde ve goklere ait biitiin sirlar1 bilen Allah’in indirdigini
anlatmakla iddia sahipleri Kur’an'in icerigini incelemeye davet edilmistir.170 Dolayisiyla
Kur’an-1 Kerim eskilerin soylencesi yani Kur’an’in bir anlami yok diyenlere karsi Kur'an-1’
Kerim'in cevabi oldugu bilinmektedir. Zira Kur’an-1 Kerlm, hakikati kissalarla genel halk

kitlerininin anlayabilecegi bir sekilde anlatmaktadir.

2.2. Metafor ve Mitoloji iliskisi

Hakikatin sunumu her ¢agda kendi sartlarina gore gelisme kaydetmekle birlikte insanin
hakikate ulasma veya bu konuda bilgi sahibi olma arzusunu eski ¢aglardan bu yana farkh
kiltiirlerde de gorebilmekteyiz. Tiirk Dil Kurumu soézliigiinde mit, “geleneksel olarak yayilan,
ya da toplumun hayal giicii tesiriyle bicim degistiren, alegorik bir anlatimi olan halk hikdyesi,
mitos”171 olarak tanimlanmaktadir. Yunancadan gelen “mythos” kelimesi toplumlarin ilk
anlatilar, ilk dusiinsel faaliyet triinleri olarak goriiliip ortaya ¢iktigi toplumun kiiltiirel
kodlar1 hakkinda bilgi vermektedir. Mit, halk arasinda sdylenegelen ve anlamlandirilamayan
doga giicleri ve dogaiistii varliklar hakkinda yorumlar yapilan hayal iriinlerinden
olusmaktadir. Mit, ilk olusum evresinde kendi dénemi ve kiiltiirii hakkinda bilgi vermektedir.

Daha sonra mitler evrensel ilkelere uzanan bilimden tarihe, psikolojiye, siyasete ve gorsele

169 Serafettin Golciik, “Esatir”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.11, TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1995. Erisim
tarihi: 20.01.2025, https://islamansiklopedisi.org.tr/esatir

170 Golcuk, “Esatir”, DV Islam Ansiklopedisi, C.11, Erisim tarihi: 20.01.2025,
https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/esatir

171 TDK, Gincel Tiirkge Sézliik, erisim tarihi: 22.01.2023, https://sozluk.gov.tr/
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dayanarak, tiim toplumlarin ortak aci veya mutlulugunu ele alarak yayilmistir.172 Mitleri
anlayip anlamlandirabilmek i¢in metafor kavramiyla karsilasmaktayiz. Hangi toplumdan
¢ikan mit olursa olsun insanoglunun daima merak ettigi dogaiistii varliklar olmustur. Bununla
birlikte insanoglunun hakikatin bilgisine varma arzusundan dolay1 toplumlarin olusturdugu

bu triinlerin gercek hayatta disa vurumu metaforik tslup ile saglanmistir.

Mitoloji Tiirk Dil Kurumu soézliigiinde “mitleri, doguslarini, anlamlarini yorumlayan, arastiran
bilim”173 olarak tanimlanmistir. Mitoloji kavrami “myth” (sdylenen s6z) ve “logia” (bilim ve
akil) sozciikleriyle olusmaktadir. Mitoloji kavrami mitoslarin sistemli bir sekilde toplamindan
olusmakla mitolojinin daha kapsaml bir ifade buldugu anlasilmaktadir.l74+ Mitoslarin ele
aldig1 konular genel olarak evrenin yaratilisi, ilk 6lim, ilk giinah, tanrilarin insanlari
cezalandirmasi, tufan, ilk ailenin, torelerin ve toplumsal kurumlarin olusmasi gibi konular

kapsamaktadir.175

Buradan anlasilacag1 tlizere mitolojiler toplumsal olaylara ve ilahi iradenin insanlarin
yapmasini istemedigi seylerin insanlarin yapmasi hususunu da icermektedir. Bununla birlikte
insanlar; mitolojik anlatilarda doga olaylarini sel, deprem, heyelan vb. acy, 1stirap olaylarinda
Tanrt'y1 “korku” kavramiyla iliskilendirmektedirler. Ancak metafor sayesinde bu korku

duygular hafifleyebilmis daha korkulasi Varlik algisi insanlarda yumusamaistir.

Bu durumun olusabilmesinde ise metaforun hakikatin sunumundaki kullanimiyla birlikte
insanlarin metafizige dair algilar1 da sekillenmeye baslamistir. Bu da metaforun her bireyin
kendi zihnindeki diisiincenin sembolii oldugunun bilinmesiyle olmustur. Bu hususta insanlar

arasinda mitolojik konular hakkinda arastirma ve merak da beraberinde gelmistir.

Eski caglardan giiniimiize kalan mitolojilerin gecmis donemden izler tasimasi olagan bir
durumdur. Nitekim mitoloji ile o0 donemin insanlar1 anlatmak istediklerini ortiik bir anlatimla
aciklama yolunu tercih etmeleri muhtemel bir durumdur. Bu tercihte yasadiklar1 donemin
sosyolojik, psikolojik, siyasi vb. bircok etkenlerden dolay1 ileri gelebilecegi tahmin
edilmektedir. Dolayisiyla her mitoloji geldigi kiiltiirden izler tasiyabilmektedir.176
Mitolojilerin olusabilmesinde temel unsur olarak metafor kavramini agikca gorebilmekteyiz.
Gegmisten giiniimiize hemen her alanda kullanim alani bulan bu kavramin ilk kullanim yeri
eski donemlere kadar gitmektedir. Buradan da anlayacagimiz iizere her donemde insanlarin

kendilerini ifade edebilmek icin bu kavrama yoneldikleri goriilmektedir.

Mitolojinin ilkel veya arkaik ilmi, fikirlerin ilk deneyimlerini sozli kiiltiirle de olsa gecmisten

glinlimiize aktarabildikleri bir alandir. Ayrica mitler kozmik bilgilerin sembollesmis kaynagi

172 Zekiye Feyza Sayin, “Mitolojik Olay ve Hikayelerin Metafor ve Paradigma Olarak Yonetim Literatiiriine
Kazandirilmasi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi, 2019), 10.

173 TDK, Gincel Tiirkce Sézliik, erisim tarihi: 22.01.2023, https://sozluk.gov.tr/

174 Sayin, “Mitolojik Olay ve Hikayelerin Metafor ve Paradigma Olarak Yonetim Literatiiriine Kazandirilmas1”, 14.

175 Sayin, “Mitolojik Olay ve Hikayelerin Metafor ve Paradigma Olarak Yonetim Literatiirtine Kazandirilmast”, 14.

176 Sema Onal, “Eskilerin Hikmeti Mitolojide Sakh”, Dogu Bati Diisiince Dergisi, sy. 71 (2015): 147.
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olarak da goriillmektedir. Mitolojinin toplumun genel olarak kutsal gordiigii giiclerle iliski
kurmasiyla bir diizen olusturdugu icin ilk ideoloji oldugu distiniilmektedir. Evrenin
diizeninde sosyo-kiiltiirel agidan insanda kendine bir yer edinme c¢abasi oldugu igin
mitolojinin bir siyaset bilimi oldugu da diisiliniilebilir. Bu dogrultuda mitoloji, tabiati
anlamaya baslayan insanin ona egemen olma isteginin bir sonucu oldugu da
anlasilmaktadir.”7 Insanin fitratinda bulunan hakimiyet duygusuyla yasadiklar ¢evreyi bu
dogrultuda degistirme c¢abalari, insanin ilmi ve bilimsel faaliyetleri hakkindaki diisiinceleri ve
etkinliklerinin mitolojide kendine yer bulmasi tabii bir durumdur. Ciinkii ilk Caglarda
insanlar kendi kiiltiiriinii cevresinden hareketle olusturmustur. Bir toplumdaki insanlar neyi

merak ettiyse o yonde bir gelismenin oldugu bilinmektedir.

Yunan ve Roma mitolojisi, buglinkii Bat1 diisiincesinin temelinde yer almasiyla énemli bir
kiltiirel zemini olusturmaktaydi. Bu dogrultuda s6zli bicimdeki anlatilarin toplumu kusatan
ve onlar hakkinda bilgi vermekle birlikte 6gretici, motive edici ve baglayici bir yoni de
bulunmaktadir. Bu hususta bir anlami olmadigini diisiindiigiimiiz her bir mitolojik unsurun
aslinda kendi icinde bir baglami oldugu anlasimaktadir. Bu durumu go6z oniinde
bulundurmak anlatilar1 anlayip anlamlandirabilmemizde bize yol gosterecektir. Francis
Bacon da mitolojideki mecazi ifadeleri felsefi bakis agisiyla yorumlayarak bu ifadelerin
fikirsel ve sosyolojik yoniinii agiga ¢ikarmaktadir. Bu hususta aslinda mitolojilerin sagma
olmadigini belirterek “eskilerin hikmeti” seklinde anlatmistir.178 Eskilerin hikmeti olarak
gorillen mitolojinin hakikat hakkinda bize bilgiler sundugu buradan hareketle
anlasilabilmektedir. Klasiklesen eserlere baktigimizda egitici yoniiniin olmasini, mitolojilerin
metaforu kullanarak evrensel mesajlar vermesi ve giiniimiizde gilincelligini korumalari

buradan ileri gelmektedir.

Gecmisten gliniimiize gelen so6zlii anlatimlarin uydurulmaya ve degistirilmeye acik olmasi
nedeniyle ilk anlamlarini kaybetmeleri ihtimali de vardir. F. Bacon, s6zlii anlatimlar icin ilk
anlamlarinin soylu ve siirsel kavramaya yonelik anlatimlar oldugunu vurgulamakla birlikte
MO. VI. yiizyilldan itibaren ortaya ¢ikan pozitif bilimlerin temelini olusturdugu ihtimali
tzerinde durmaktadir.l’? Ancak mit ve bilimin a¢iklamalar1 esit bir diizeyde
goriilmemektedir. Bilimin stiinliigii sadece pratik ve entelektiiel aciklamalarindan dolay:
olmayip mit gibi kavramsal diisiinceye dair anlamlara da agiklik getirebilmesinden ileri
gelmektedir. Bunu ise Giiney Riizgari'nma boyun egdirmeye calisan ve bunda basarili olan

vatoz baligina dair Bati Kanada mitini ele alarak anlatacagiz.

Bu mitin insanlik éncesi bir zamanda yasanmis yani hayvanlarla insanlarin agik bir sekilde

ayr1 olmadigl yar1 insan yar1 hayvan olduklar1 bir déneme dayandigi sekilde bir anlatimi

177 Serkan Kése, “Tanzimat’tan Giiniimiize Asik Tarz Siir Geleneginde Mitolojik Unsurlar”, (Yiiksek Lisans Tezi,
Pamukkale Universitesi, 2012), 34.

178 (nal, “Eskilerin Hikmeti Mitolojide Sakh”, 147-148.

179 Baha (alt, Francis Bacon, Yasantis, Yapitlari, Gag), Ogretisi, Yapitlarindan Ornekler (y.y: Yériik Matbaasi, t.y.),
17-19; Onal, “Eskilerin Hikmeti Mitolojide Sakli”, 148.
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bulunmaktadir. Biitiin varliklar riizgarlardan ozellikle de koti riizgarlarin ¢ok fazla
esmesinden bikmislardir. Ciinkii riizgarin fazla esmesi ile diger varliklarin balik avlamalari ve
deniz kabugu toplayabilmeleri imkansiz hale gelmekteydi. Dolayisiyla bu varliklar riizgara
kars1 miicadele etmeye ve hiikkmedebilmeyi amaglamislardi. Bu dogrultuda Giiney Riizgari'nin
yakalanabilmesinde 6nemli faydalar1 olabilecek vatoz baligi da onlara dahil oldu. Sonug
olarak Gliney Riizgar1 yakalandi ve her zaman esmeyecegine dair soz alinarak serbest
birakild1.180

Bu mit elbette gercekten yasanmadi fakat bu mitin unsurlarini inceledigimizde aslinda
bilimden izler tasidigi anlasilmaktadir. Mitte kullanilan vatoz balig1 ve Giiney riizgarinin
neden tercih edildigini diistinerek mitte bize anlatilmak isteneni bir 6lgiide anlayabiliriz.
Vatoz baliginin tercih edilme nedeni bu baligin iki 6zelliginden ileri gelmektedir. ilk 6zelligi
vatoz baliklarinin biitlin yassi baliklar gibi alt1 kaygan ve sirt1 sert bir balik olmasindandir.
Diger ozelligi ise bu baligin asagidan bakildiginda biiyiik yer kaplamasi, yandan
bakildigindaysa ¢ok ince olmasindandir. Biiyiik yer kapladigi icin diismani onu kolayca
vurabilecegini diisiiniir ancak diismani nisan aldig1 anda vatoz balig1 aniden déner bu sayede
basarih bir sekilde kurtulabilir. Iste vatoz bahginin tercih edilme sebebini bilimsel olarak
sibernetik terimle sadece evet veya hayir ile cevap verebilen hayvan olmasindan dolayidir. Bu
da bircok problemlere evet veya hayir cevabini vererek ¢6zen modern bilgisayar ilkeleriyle
benzerlik gostermektedir.l8! Bu bakimdan mitlerde kullanilan unsurlarin bilimin bazi
unsurlar1 ile agiklanabilmesi nedeniyle bilim ile mit arasinda bir ugurum olmadigi

anlasilmaktadir.

Ancak yukarida anlatilan mit, bilimin bakis agisina gore dogru degildir. Fakat sibernetik ve
bilgisayarin bilim diinyasinda yayginlasan ve mitte uzun zamandir somut nesne ve varliklarin
kullandig1 ikili islemlerin -evet, hayir seklinde- kavranabildigi bu dénemde mitlerin de bu
ozelligini anlayabiliriz. Dolayisiyla mit ile bilim arasinda kesin bir ayrim s6z konusu olmayip
insanlarin yasadiklar1 ¢agdaki bilgi seviyelerine gore mitte olanlarin aslinda sagmaliktan
olusmadigi fark edilmektedir. Bu baglamda bilimin tstiinliigii ve kendi gecerliliginin yaninda
mitik diisiincede bir dereceye kadar gecerli olani ac¢iklayabilmesindendir. Bilimin niceliksel
ozelligi ve mitik disiincenin niteliksel bakis acisinin birlikte ele alinmasiyla ge¢miste
anlayamadigimiz mitleri bilimin dogrultusunda anlayabilecegimiz diistiniilmektedir. Sonugta
hayat ile diisiince arasinda bir u¢urum olmadig1 ve zihnimizde olusanin esasen hayattaki
gercekliklerden meydana geldigini anlayabiliriz. Bunu yapabildigimiz siirece de daha fazla
hikmeti elde edebilecegimiz tmit edilmektedir.182 Anlasilacagl lizere mitin kavramsal
diistince ile anlatim sekli bizi metafor kavramina gotiirmektedir. Buradan kasit ise mitoloji ile
bilimin tamamen zit diismemesi nedeniyle mitolojinin metaforu kullanarak kendine

metaforla yeni bir diizlem olusturarak anlatilar olusturabilmesidir.

180 Claude Levi-Strauss, Mit ve Anlam, ¢cev: Gékhan Yavuz Demir (Istanbul: ithaki Yayinlari, 2013), 54-55.
181 Levi-Strauss, Mit ve Anlam, 54-56.
182 Levi-Strauss, Mit ve Anlam, 56-57.
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XVII. ve XVIII. yiizyillarda mit hakkinda olumlu bir izlenim yoktu. Bu dénemlerde mit, genel
olarak kiiciimsemeyi ¢agristirmakla birlikte uydurma anlatilar olarak goériilmekteydi. Fakat
XIX. ylzyildan itibaren bu bakis olumlu bir sekilde degismistir. James Frazer, mitolojiyi
“doganin diinyasini agiklamak igin ilkel arayis i¢cindeki ¢aba”183 seklinde tanimlamaktadir.
Malinowski ise mitin ilkel toplumlarda var oldugu sekliyle sadece bir anlati olmadigi ayrica
yasanan bir gerceklik oldugunu belirtmektedir. Mitin bir simge olmadigini, nesnenin
dogrudan sunumu oldugunu belirtmektedir. Malinowski’ye gore mit, var oldugu dénemki
gercekligini aciklayan ve onun anlati seklinde ¢aglar boyunca yasatilmasidir. Mircea Eliade
ise mit hakkinda olusturuldugu doénemle ilgisi oldugunu dogatlistii varliklarin
davranislarindan bahseden bir anlati oldugu ve bu anlatinin gercek ve kutsal oldugundan
bahsetmektedir. Ayrica mitin daima yaratilisla ilgili olmasiyla birlikte insanin bir amaca bagh
yaptig1 davranislarinin ilk 6rnekleri oldugunu agiklamaktadir. Miti bilen insanoglunun
nesnelerin kokenini de bilmekle birlikte nesnelere egemen olup onlar1 basarili bir sekilde

yonlendirebilir.184

Insanlara uzak bir gegmisten geliyor olsa da mitler, efsaneler, masallar, destanlar ve sanat
eserleri baska toplumlarda yasayan insanlar nezdinde benzer ¢agrisim uyandirmakla birlikte
ortak duygulara da hitap etmektedirler.185 Kemalettin Ozden’e gére mitler insanlara ge¢mis
ve gelecek arasinda baglant1 kurabilme imkani sunmaktadir. Bu nedenle mit ile gercek diinya
arasinda siki bir iliski bulunmaktadir. Mitlerin ilk ortaya ¢iktigi tarih Oncesi -tas devri-
donemde insanlar, kendi ihtiyaclar1 dogrultusunda yasadigi ortamdan bahsetmislerdir. Bu
bilgiye ise magaralara insanlarin yaptig1 resimler ve cizgiler sayesinde ulasabilmekteyiz. Bu
resimler bize o donemdeki insanin beslenme ve avlanmaya ne denli dnem verdigini
gostermektedir. Biiyiisel diinya anlayisina gére ilk Cag insanlar1 dogaiistii gercegi inkar

etmemisler fakat onu gorintiilere (imgelere) ve mitolojiye doniistiirmiislerdir.186

Dolayisiyla o dénemdeki insanlarin yaptiklar: resimlerle kavramsal bir yapi1 olusturduguy,
cevresini anlamaya ve anlamlandirmaya calistif1 anlagilmaktadir. ilk Cag insaninin kullandig
resimlerle olusturdugu kavramsal yapinin metafor oldugu anlasilmaktadir. Metaforu
kullanarak ilk Cag insan1 bize o dénem hakkinda bilgiler sunmustur. Bu baglamda ilk Cag
insanlarindan bize kalan resimler ve mitlere bakarak bilgi seviyemize gére onlarin anlatmak

istediklerini bir 6lciide anlayabiliriz.

Mitoloji, insanin fikir liretmeye basladig1 ve fikirlerini seslerden sozciiklere ve ciimlelerle
aktarabildigi sozli kiiltiir ortaminin olustugu dénemle yasittir. Mitolojinin 6nemli

ozelliklerinden biri de anlatilanin gecmise yonelik olmasi ve simdiye 6zgii gilincelligini

183 Kose, “Tanzimat’tan Giiniimiize Asik Tarz Siir Geleneginde Mitolojik Unsurlar”, 2.

184 Kose, “Tanzimat’tan Giiniimiize Asik Tarz Siir Geleneginde Mitolojik Unsurlar”, 2.

185 Kemalettin Ozden, “V For Vendetta’da Mitolojik Ogeler, Simgeler ve Ritler”, Giimiishane Universitesi Iletisim
Fakiiltesi Elektronik Dergisi, sy.1 (2013): 191.

186 Sayin, “Mitolojik Olay ve Hikayelerin Metafor ve Paradigma Olarak Yonetim Literatiiriine Kazandirilmasi”, 11-
16.
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koruyabilmesidir. Mitler ilkel toplumlar i¢in hayali bir anlat1 veya 61l bir gegmise yonelik
haberler degildir. Mitlerin bir kismi glinlimiizde halen hayatta karsilik bulan gercekligin
yansimasidir.187 Mitolojinin giincelligini koruyabilmesinde ilk insanlarin mitik anlatilarda
kavramlara verdikleri anlamin anlasilmasi 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla bu durum
insanlarin ilk Caglarda anlatilan mitlere dini bir deger atfetmesinden kaynaklanabilmektedir.
Bu sayede ilk Caglardaki insanlarda dini inang anlayisinin var oldugunu anlayabilmekteyiz.

Malinowski, “ilkel toplumlarda; kutsal, din, ibadet ve ritiielleri sosyal diizende yer edinmis bir
mitoloji oldugu sonucuna ulasmistir.”188 Mitolojide dini unsurlarin varhigi farkli ayinlerin
varligindan dolayidir. Mitler ayinleri agiklamakla birlikte olustugu kiiltiiriin kutsal olarak
kabul ettigi anlamlara dair de aciklama getirmektedir. Bu sayede kiilt seviyesine ulasan
totemlerin ilahlastirilmasiyla, maddi varliga doniisen totemlerle de mitler olusma imkani elde
eder.189 Mitler torenlerde tekrarlanarak halk arasinda hem hatirlanmis hem de varligini da
sturdiirebilmis olur. Bu sayede mitler toplumlarin kiiltiirlerine de yon verebilme oOzelligi
kazanma imkani elde etmis olur. Mitin yazi olmadigi donemlerde var olmasi, insanlar
arasinda mite daha fazla deger atfedilmesinde etkili olmakla birlikte halkin birlik ve
beraberlik icinde yasamasinda énemli katkisi da bulunmaktadir. Toplumun ortak degerleri
bahsedildiginde bu degerlerin temelinin mitler oldugunu agiklayan arastirmacilar da

bulunmaktadir.190

Toplumun ortak degerlerinde mitleri gorebilmek icin mitlerin genel olarak iki anlam
oldugunu incelememiz gerekmektedir. Mitin ilk anlami mitlerin gercekei-diinyevi yonii olup
esyanin veya olayin olusumuna aciklik getirmesidir. Diger anlami ise dini yoniidiir. Bu ise
metaforik bir sekilde aciklanan olaganiistii varliklarin olusumunu ve mistiklesmesini ele
almaktadir. Bu baglamda mitoloji ve din arasinda farklilk ve uyum bulundugu fark
edilmektedir. Fakat iki alaninda birbirlerinin yerini tutamayacag agiktir. Ciinkii din, Tanri'ya
gotiiren yol olup mitoloji ise ge¢mis ¢agdaki insanin yasami hakkindaki ilkel bilimi konu
almaktadir.1? Bu dogrultuda mitin metaforik tslubu kullanilarak kendi kiiltiiriindeki
sahsiyetlerden veya olaylardan yola ¢ikarak kendi mitini olustururken ahlaki bir nitelik
kazandirdig1 fark edilmektedir. Bu noktada ilk Cag zamanlarindaki Samanizm’in insanlar

nezdindeki 6nemi aklimiza gelmektedir.

i1k Cag insanlarinda gérdiigiimiiz Samanizm bir din olarak kabul edilmemekle beraber onun
ne bir medeniyet olgusu ne biiytctliik ne de politik bir anlami vardi. Samanizm daha ¢ok
kiiltird yansitan bir orf, adet, sanat, edebiyat vb. gibi alanlar1 icermektedir. Bu baglamda

Samanizm’i din olarak ele almamaktayiz. Samanistler kendi toplumlarinda sair, usta ve

187 Sayin, “Mitolojik Olay ve Hikayelerin Metafor ve Paradigma Olarak Yonetim Literatiiriine Kazandirilmas1”, 15-
16.

188 Ahmet Ozalp, “Modern Akhin Krizi: ilkellik Sorunu ve Mistik Bir Gerceklik Olarak Din”, Toplum Bilimleri
Dergisi, sy. 23 (2018): 122.

189 Bahattin Uslu, Tiirk Mitolojisi (y.y: Kamer Yayincilik, t.y), 137.

190 Kose, “Tanzimat’tan Giiniimiize Asik Tarz Siir Geleneginde Mitolojik Unsurlar”, 3

191 Uslu, Tiirk Mitolojisi, 138.
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kahramanlarin yerine gecerek tarihte yerini almistir.192 Anlasilacagi tizere hemen her toplum
kendi kiiltliriinii olustururken belli bashh konulara egilmistir. Bunun nedeni insanlarin
duygusal bir varlik olmasindan ileri gelmektedir. Insanoglunun yaratilis, tiireyis, 6liim vb.
konular iizerine egilmeleri tesadiif degildir. Insanin nereden geldigi nereye gidecegi gibi
konular genel olarak insanlarin aklina gelen sorulardandir. Bu yiizden mitoloji ve psikoloji

arasinda da bir baglanti goriilmektedir.

Mitosun psikolojinin ilk sekli oldugu ve insanin daima mit olusturan bir yapisi oldugundan
bahsedilmektedir. Bu dogrultuda mit i{iretmenin psikolojik bir ihtiyactan dogdugu
anlasilmaktadir. insan bu ihtiyacindan dolay ilk zamanlardan itibaren mitten yardim alarak
ritiiel, siir, resim, heykel, mimari, tiyatro, siir, sinema vb. gibi araglarla diisiincelerini
aktarmay1 hedeflemistir. Bu sekilde yeni nesillerce de yeniden iiretilmesi saglanabilmistir.193
Bu baglamda siir, resim, tiyatro, sinema, roman gibi alanlarin mitolojik kaynaklardan
esinlenerek caga uygun iriin ortaya koyabildigi bilinmektedir. Bu sekilde mitolojinin ge¢cmis

ve giinlimuzii biittinlestiren bir islevi oldugunu gorebilmekteyiz.

Sigmund Frued, mitoslar1 psikolojik ihtiyaglar1 gideren bir hikdye olarak tanimlamaktadir.
Bunu da elektra, oedipus mitosu ile kendi tezlerini mitoslara dayandirmaktadir. Jung ise
mitolojiyi insanlikla yasit bir gerceklik olarak ele almakla mitin ve dinin sembolik dilini
anlayarak insan psikolojisinin sembolik dili olan riiyalarla baglanti kurmaktadir.1%4 Jung'un
mitoloji anlayisini izah edebilmek ic¢in psise ve arketip aciklamalarina bakmamiz
gerekmektedir. Psise, Jung’'a gére hem biling hem biling dis1 hem de kolektif biling disini
icermektedir. Biling, insanin farkinda oldugu zihin yapisini, kisisel biling disi ise bilince
ulasmamis veya ulastiysa da bastirilmis diirtiilerin biriktigi kisiliktir. Kolektif bilin digs1 ise
bireysel yasantilardan ziyade tiim insanlarda var olagelen ve nesiller boyunca aktarilan
arketip denilen psisenin en derin katmami olarak agiklanmaktadir. Arketip ise toplumun
kiltiiriinii olusturmakla temel taslar olarak goriilen, devaml tekrarlanan davranislarin

kaliplagsmasidir.195

Buradan da fark edilebilecegi gibi kiiltiir ile insan psikolojisinin birbiri arasinda etkilesim
sagladig1 gorulmektedir. Boylece arketiplerle mitoloji arasinda baglanti kurabilmekteyiz.
Cinku ikisinde de insan yasaminin zamanla kiltiirti etkiledigi ve bu dogrultuda onu kendi

diistincesine gore sekillendirdigini anlayabilmekteyiz.

Ayrica Jung'un anlayisinda mitlerle beraber incelenen bir baska unsur ise riiyalardir. Ona
gore riyalar kisilestirilmis mitler olmakla birlikte mitler de kisilestirilmis riyalar olarak
diistiniilmektedir. Riiyalar1 anlamakla insan1 anlayabilme arasinda bir fark gérmeyen Jung,

riyalardaki sembollerin anlamini bilmenin 6nemli oldugunu belirtmektedir. Mitler gibi

192 Uslu, Tiirk Mitolojisi, 129.

193 Giiliisan Gécen, Psikoloji, Mitoloji ve Din (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2018), 236.
194 Gocen, Psikoloji, Mitoloji ve Din, 237-238.

195 Gocen, Psikoloji, Mitoloji ve Din, 239.
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sembolik anlama sahip olan riiyalar, biling disinin {iriinii olmakla birlikte evrensel ve estetik
bir nitelige de sahiptir.196 Mitlerin ve riiyalarin sembollerle aslinda daha derin bir anlam
icerme amaci olabileceginden bu iki kavramin da metaforik bir tlsluba sahip oldugu
anlasilmaktadir.

Insan, mitosu tliretmesi bakimindan ézne durumundayken mitostan etkilenmesiyle nesne
konumundadir. Insan var oldugu miiddetce kiiltiirii liretecegi icin mitoloji de varligim
siirdiirecektir. Caglar degistikce yasam sartlar1 da degismektedir. Fakat ilk Cag insani ve
glinlimiiz insan1 arasinda yapisal ortaklik bulunmaktadir. Bu da insan1 anlamak i¢in dikkat
etmemiz gereken bir husustur. Bu hususta din psikolojine hdkim olmakla kadim insanin dini
davranislarini anlayabilme imkani elde edebiliriz.197 Fakat biz bunu sadece din psikolojisinde
ele almiyoruz. Yani sadece o donemki insanlarin dini inanglarina dair bilgi edinmekle
kalmayip genel olarak insanlarin psikolojik duygu durumlarini da géz oniinde tutmaktayiz.
Kadim insanin diisiince diinyasini mitolojilerdeki metaforlarla hakikatin sunumu seklinde
incelemekteyiz. Bu sayede diinya klasiklerinden yola ¢ikarak, egitim hakkinda bu metinleri
oncii olarak géormekle bu eserler giiniimiize ne diyor seklinde diistinerek ¢alismamiza yon

vermekteyiz.

Eski Caglardan giiniimiize kalan mitolojilerin gecmis dénemden izler tasimasi olagan bir
durumdur. Nitekim mitoloji ile o0 ddnemin insanlar1 anlatmak istediklerini ortiik bir anlatimla
aciklama yolunu tercih etmis olmalar1 muhtemeldir. Bu tercihte yasadiklar1 donemin
sosyolojik, psikolojik, siyasi vb. bircok etkenlerden dolay1 ileri gelebilecegi tahmin
edilmektedir. Dolayisiyla her mitoloji geldigi kiiltiirden izler tasiyabilmektedir.198 Yazisiz ve
belgesiz donemlerde mitoloji gecmise, simdiye ve gelecege her ne kadar tam bir yakinhgi
miimkiin olmasa da miimkiin mertebe bir yakinliktan bahsedilebilmektedir.19 Burada sorun
mitolojinin nerede bittigi tarihin nerede basladigidir. Mitolojinin 6zelliklerine baktigimizda
olaylar1 duragan ve yogun bir sekilde anlatmasi ve ¢ogunlukla tekrarlanan tarihlerin olmasi
dikkatimizi ¢eken unsurlarindandir. Ayrica ayni olay tiplerinin genel olarak benzer sekilde
ele alindig1 gorilmektedir. Fakat bunlar kapali bir sistem icinde yer almaktadir. Bu durumda
mit, acik sisteme sahip olan tarih ile farklilasmaktadir. Tarihin acik sisteme sahip olmasi ile
mitik unsurlarin veya aslen mitik olan aciklayici unsurlarin tekrar tekrar diizenlenebilmesine

gore tarih giivence altina alinmigtir.200

Burada aciklanmak istenen husus mitin daha duragan ve yogun anlatilara sahip 6zellikleri
olmasiyla her c¢aga ve topluma gore sekil alabilmekte ve iletisim unsurlarinda eksiklik
bulunmasidir. Fakat tarihte bu durum olmayip her zaman ve c¢agda oldugu gibi

aktarilabilmekte ve iletisim unsurlarina sahip olarak anlasilirligini daha da artirmaktadir. Bu

196  Gocen, Psikoloji, Mitoloji ve Din, 239-240.

197 Gocen, Psikoloji, Mitoloji ve Din, 244.

198 Sema Onal, “Eskilerin Hikmeti Mitolojide Sakli”, 147.
199 Levi-Strauss, Mit ve Anlam, 75.

200 Levi-Strauss, Mit ve Anlam, 70-73.
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baglamda mitolojinin kaynagini tarihten aldig1 ancak anlatilan olayin hangi béliimiinden

itibaren mitoloji oldugu anlagilamamaktadir.201

Mitolojik anlatilar1 anlayabilmek icin olaydaki tek bir noktaya odaklanmak yerine anlatiy1
biitiinciil bir sekilde inceleme gerekliligi bulunmaktadir. Bu durumu miizikal parcalarda da
gorebilmekteyiz. Senfoni, sonat, toccata veya miizigin gergekte icat edemedigi ama farkinda
olmadan mitin yapisimi kullanan miizikal formlarin oldugu anlasilmaktadir. Mitin yapisinda
da ilk basta goriiniiste ilgileri olmayan iki farkli hikayenin ilerledikce i¢ ice gecerek
birbirleriyle biitiin hale gelip bir tema olusturmasi vardir. Bu durum bazi miizikal yapitlarda
da kullanilmaktadir.  Bir senfoniyi dinledigimizde senfoninin basi, sonu ve ortasi
bulunmaktadir. Senfoniyi dinlerken her an, daha 6nce dinledigimiz ile simdi dinledigimizi bir
araya getirememektedir. Ayrica miizigin biitiinliiglintin farkinda olmazsak senfoniden pek bir
sey anlamayip miizikal bir zevkte alamayiz. Tema ve varyasyonlari202 ele aldigimizda bir
miizigi ancak her bir varyasyon icin en basta dinledigimiz temay1 aklimizda tutarsak
anlayabilir ve hissedebiliriz. Ancak 6nceden dinledigimiz temay1 varyasyonun tzerine fark
etmeden yerlestirirsek her varyasyon kendine yeni bir yer edinebilmis olur. Bu baglamda
miizik yapitlarinda ve mitolojik anlatilarda, dinleyicinin aklinda olusan siirekli bir yeniden
olusturma vardir. Miizik, sadece miizikal yapitlar olustururken, mitik bir diizeyde zaten var

olan yapilar1 yeniden olusturmaktadir.203

Anlasilacag iizere halk anlatilar1 mitolojinin kullandig1 yontemi kullanarak kendini stirekli
yeniden olusturma firsati yakalayabilmektedir. Ayrica biz burada mitolojik anlatilarin
devamli her c¢agda sitrekliligini koruyup kendine yer bulabilmesini de yeniden
vurgulamaktayiz. Mitolojinin bu 6zelligi sayesinde klasik metinlerin giiniimiize aktarimi

yapilabilmektedir. Bu da mitolojinin temel tasi olarak goriilen metafor sayesinde olmaktadir.

Halk anlatilarinin mitoloji ile iliskisini ele aldigimizda Anadolu’da hangi sekillerde
kullanildigina bakmakta fayda gormekteyiz. Anadolu’da halk anlatilarinin mitle ele alinisinda
ozanlari, dsiklari, ustalar1 gorebilmekteyiz. Halk anlatilarinda mitolojik unsurlarin kullanimini
ise mani, tiirkii, uzun hava, halay, vb. de gorebilmekteyiz. Buralardaki kullanimlarinda da
metaforik kullanimlar ile anlatici hasret, aci, hiiziin, sevgi vb. duygular1 bunlar icinde birer
nakis gibi isleyerek muhatabina aktarabilmektedir. Ornegin; giic, kuvvet ve hayranhk
durumlarinda a(r)slanim benim, kogum benim, sefkat ve sahiplenmede, kuzum benim,
melegim benim, kurban olmak, kurban oldugum gibi ifadelerde dini ve mitik unsurlarin s6z
sanatlar1 yoluyla kullanildigin1 goérmekteyiz. Edebi ve halk anlatilar1 iiretimlerinde,

yluklemlenen anlam 6n planda olup sanatsal kaygilar geri planda kalmaktadir. Sanatsal

201 Levi-Strauss, Mit ve Anlam, 69-73.

202 Varyasyon:“Varyasyon formu, mizik eserinde ilk seslendirilen temanin degisikliklere ugratilarak ona yeni
goriiniim kazandiran klasik miizik formudur.” Ozlem Dogan ve Afak Caferova, “Cenan Akin’in Varyasyon
Silsilesi”, Erciyes Sanat Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi, sy. 3 (2014): 27.

203 Levi-Strauss, Mit ve Anlam, 81-82.
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kurallar1 da halk tarafindan olusturulmus bu eserler ortaya koymaktadir. Bu da halk

liretimlerinin ne kadar giiclii oldugunu bizlere géstermektedir.204

Mitolojideki dag kiilty, tirkilerde farkli sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir. Bir yerde sinesinde
ormanlari ve birgok su kaynaklari ile canlilar1 barindiran bir yasam kaynagi iken baska yerde
kahramanlari saklayan bir siginak, asilmasi ¢ok zor bir engel veya zirvelerine ulasabilmenin

glic oldugu ulu bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.205
Ornek 1:

“Bir of ceksem karsiki daglar yikilir

Bugilin posta giinti canim sikilir

Ellerin mektubu gelmis okunur

Benim yiiregime hanger sokulur

Su karsiki dagda bir top kar idim
Yagmur yagdi ilgit 1lgit eridim

Evvel yarin sevgilisi ben idim

Simdi uzaklardan bakan el oldum”206

Bu tilirkiide, kahraman sevgilisinin vefasizligini anlatabilmek icin bir of cekerek daglari
yikmis, cektigi aciy1 yliregine hancer sokulmasina benzetmistir. Ayrica bir zamanlar sevgilisi
icin degerli oldugunu fakat simdi degerli olmadigin1 anlatabilmek icin ise ylice dag basinda
kar bulundugunu ve yagmurla yavas bir sekilde eridigini belirtmektedir. Ayrica degerinin
diistiiglint anlatabilmek icinse dagda eriyen kar olarak kendini betimlemistir. Fakat buradaki

temel mesaj, sevdigi kisinin ilgisinin bittigi, ondan haber gelmedigi buna hiiziinlendigidir.

204 Erisim tarihi: 04.11.2023,
https://www.academia.edu/43698171/_T%C3%9CRK%C3%9CLER%C4%BON_ANLAM_D%C3%9CNYASLT
%C3%9CRK%C3%9C_MET%C4%BONLER%C4%BONDE_S%C3%9CRREAL%C4%B0ST_YAKLA%C5%9EIMLA
R_VE_BENZETMELER_THE_WORLD_OF_MEANINGS_IN_FOLK_SONG_SURREALIST_APPROACHES_AND_META
PHORS_IN_FOLK_SONG_TEXTS_

205 Erisim tarihi: 04.11.2023,
https://www.academia.edu/43698171/_T%C3%9CRK%C3%9CLER%C4%BON_ANLAM_D%C3%9CNYASLT
%C3%9CRK%C3%9C_MET%C4%BONLER%C4%BONDE_S%C3%9CRREAL%C4%B0ST_YAKLA%C5%9EIMLA
R_VE_BENZETMELER_THE_WORLD_OF_MEANINGS_IN_FOLK_SONG_SURREALIST_APPROACHES_AND_META
PHORS_IN_FOLK_SONG_TEXTS_

206 Erisim tarihi: 04.11.2023
https://www.academia.edu/43698171/_T%C3%9CRK%C3%9CLER%C4%BON_ANLAM_D%C3%9CNYASL_T
%C3%9CRK%C3%9C_MET%C4%BONLER%C4%BONDE_S%C3%9CRREAL%C4%B0ST_YAKLA%C5%9EIMLA
R_VE_BENZETMELER THE_WORLD_OF_MEANINGS_IN_FOLK_SONG_SURREALIST_APPROACHES_AND_META
PHORS_IN_FOLK_SONG_TEXTS_
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Burada anlatimi canl hale getirebilmek i¢in daglar1 yikmak, yliregine hanger sokmak gibi

gercekiistii ifadelere yer vermistir. 207

Kastamonu’'nun “tiridine bandim” tiirkiisiinde oyun havasi olarak soylenen tilirkiide durumlar

mizahi bir Gislupla ele alinmaktadir.
Ornek 2:

“Sabahinan erken cifte giderken
Okiiziim torbadan diistii gérdiin mii?
Manda yuva yapmis sogiit dalina
Yavrusunu sinek kapmis gordiin mii?”208

Bu tiirkiide olaylar abartili bir sekilde verilmistir. Bolgede torbadan diismek, hayvanlarin
istahinin kesildigini, sinek kapmak ise hayvanlarin yiiziinii sineklerin basmas1 anlamindadir.
Ancak halk, olay1 burada gergekiistii bir sekilde anlatmay: tercih ederek anlatima canlilik
kazandirmistir. Bununla birlikte halk arasinda kullanilan bazi kelimelerinde farkl anlamlara
sahip oldugu goriilmektedir. Ornegin; kiigiik ¢ocuklar icin kuzu, sabr1 anlatan metinlerde
Yusuf peygambere atif yaparak Yusuf ismi gecmis, baykus ise bazi kiiltiirlerde kotiiliigiin
simgesi2® iken bazi kiiltiirlerde bilgeligin ve sanatin simgesidir.21® Anlasilacagi lizere her
kiltiir kendi sartlar1 dogrultusunda ¢cevresine anlam katmistir. Bunu yaparken de metaforlara
basvurulmustur. Biz de buradan yola ¢ikarak mitolojide kullanilan metaforik anlam kazanmis
hayvanlar1 ele alacagiz. Ayrica konunun anlasilirhigi icin 12 hayvanh takvimlere ileride yer

verecegiz.

Hakikatin sunumunda kullandigimiz hatabi yontemin metafor kavrami ile anlatimi, her yas

grubuna hakikat hakkinda bilgi sahibi olma veya yorum yapma o6zelligi vermektedir. Bu

207 Erisim tarihi: 04.11.2023
https://www.academia.edu/43698171/_T%C3%9CRK%C3%9CLER%C4%BON_ANLAM_D%C3%9CNYASLT
%C3%9CRK%C3%9C_MET%C4%BONLER%C4%BONDE_S%C3%9CRREAL%C4%B0ST_YAKLA%C5%9EIMLA
R_VE_BENZETMELER_THE_WORLD_OF_MEANINGS_IN_FOLK_SONG_SURREALIST_APPROACHES_AND_META
PHORS_IN_FOLK_SONG_TEXTS_

208 Erisim tarihi: 04.11.2023
https://www.academia.edu/43698171/_T%C3%9CRK%C3%9CLER%C4%BON_ANLAM_D%C3%9CNYASILT
%C3%9CRK%C3%9C_MET%C4%BONLER%C4%BONDE_S%C3%9CRREAL%C4%B0ST_YAKLA%C5%9EIMLA
R_VE_BENZETMELER_THE_WORLD_OF_MEANINGS_IN_FOLK_SONG_SURREALIST_APPROACHES_AND_META
PHORS_IN_FOLK_SONG_TEXTS_

209 Erisim tarihi: 04.11.2023
https://www.academia.edu/43698171/_T%C3%9CRK%C3%9CLER%C4%BON_ANLAM_D%C3%9CNYASI_T
%C3%9CRK%C3%9C_MET%C4%BONLER%C4%BONDE_S%C3%9CRREAL%C4%B0ST_YAKLA%C5%9EIMLA
R_VE_BENZETMELER THE_WORLD_OF_MEANINGS_IN_FOLK_SONG_SURREALIST_APPROACHES_AND_META
PHORS_IN_FOLK_SONG_TEXTS_

210 Hasan Baskirkan, “Ge¢misten Giiniimiize Seramik Sanatinda ‘Baykus’ Figiirii”, Sanat ve Tasarim Dergisi, sy. 6
(2014): 42.
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baglamda metafor kullanimini daha ¢ok ¢ocuklarin kullandig1 masallar lizerinde de incelemek

faydali olacaktir.

2.3.  Metafor ve Masal liskisi

Masallar sayesinde c¢ocuklar, eglenirken hayal giicleri ve bilissel zekalar1 da gelisme
kaydetmektedir.2!l Masal: “Cogunlukla halkin yarattigi, hayale dayanan, sézlii gelenekte
yasayan, ¢ogunlukta insanlar, hayvanlar ile cadi, cin, dev, peri, vb. varliklar1 yasadiklarini
anlatan olagantistii olaylar1 ele alan edebi tiir.” olarak Tiirk Dil Kurumu so6zliigiinde
tanimlanmistir. Masal tekerlemeleri, masallara 6zgii olmakla birlikte bu ifadeler masallara
ayr1 bir tat vermektedir. Masallarin “evvel zaman icinde” diye soze baslamasi zaman
kavraminin daha da belirsizlesmesine neden olmaktadir. Ayrica bu sekildeki tekerlemeler
masallarin ger¢cek olmadigini, zaman gecirmek i¢in uydurulmus anlatilar oldugunun da
gostergelerinden biridir212 seklinde bir goriis bulunmaktadir. Ancak bize gore bu ifadeler
masala bir 6zglnlik katmakla birlikte gerceklikle de bazi baglantilar1 oldugudur. Bu
diistinceye bizi sevk eden ise masalin efsanelerin kalintilarindan olusmasindandir. Dahasi
efsanelerin gercgekliklerle iliskisi saglanarak olusturuldugu diisiiniilmesi nedeniyledir.

Efsaneler ayrintili olarak ileride ele alinacaktir.

Cogunlukla masallar tic asamadan olusmakla birlikte Wilfried Buch, masalin tamamen hayal
tiriiniinden olusmadigini gerceklikle de iliskisi oldugunu belirtmektedir. Masalin olusumunda
kullanilan li¢ asama ise ilk olarak gercekci baslar, sonra fantastik olaylara yer verilip daha

sonra idealist bir sekilde sona erer.213

Sozli yazinlar olan masal, efsane ve destan sadece ilkel toplumlarda degil giiniimiiz Dogu ve
Bat1 toplumlarin da var olan ortak unsurlardandir.214 Ortak olmalar1 her toplumun kendi

kiltiiriinii, degerlerini yasatma arzusunun gostergelerinden biridir.

Masal; zaman ve mekana dair bilginin belirgin olmamasi, bilinmeyen sahislara ve varlklara
ait olaylarin macerasi seklinde de aciklanabilir. Her masalin kendi icinde bir mantig1 olmakla
birlikte masallarda insan disindaki varliklarin konusturulmasi, kilik degistirip insana
doniistiigi, iyi ve kotiilerin miicadelesi ele alinmaktadir. Bu sekilde her masal bize olustugu
toplumun kultiirti ve zihniyeti hakkinda da bilgi vermektedir. Dolayisiyla masallarin ele aldigi

konular, yasam icinden insanlari etkileyen hususlar olmaktadir. Aile ve toplum diizeni, ahlaki

211 Seda Gedik, “Anadolu Sahasi ve Efsanelerinde Yilan-Sahmaran”, (Doktora Tezi, Ege Universitesi 2019), 174.

212 Seckin Ozmen, “Tiirk Sinemasinda Destan Filmleri ve Bir Uygulama Ornegi Olarak “Kéroglu” Filmi”, (Yitksek
Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 1998), 17.

213 Wilfried Buch, “Masal ve Efsane Uzerine”, gev: Ali Osman Oztiirk, (Ankara: Milli Folklor Yayinlari, 2003), 11;
Cihan Baris Basaran - Serife Seher Erol Caliskan, “Vladimir Propp’un Bicimbilimsel Yaklasimindan Hareketle
Yozgat'tan Derlenmis ‘Ercin Masal’ Uzerine Bir inceleme” Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, sy. 50
(2017): 49.

214 (Ozmen, “Tiirk Sinemasinda Destan Filmleri ve Bir Uygulama Ornegi Olarak “Kéroglu” Filmi”, 12.
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degerler ve bu degerlerin karsitlar1 da masallarda ele alinan konular arasindadir.2t5 Nitekim
toplumlarin oncelikleri degistikce masallarin da taniminda bir c¢esitlenme olmasi bu

durumdan ileri gelmektedir.

Insanoglunun inanc ve yasayisiyla iligkili birtakim varhklar masallarda éne ¢ikarilmaktadir.
Bunlardan ilk akla gelenlerden birisi yilanlardir. Yilan bazi masallarda rengi ve sekli gibi
fiziksel nitelikleriyle ele alinirken bazi masallarda sinsiligi, nankorligl, kurnazligi gibi
karakteristik 6zellikleri de incelemektedir. Hatta bazi masal kahramanlarinin dniine ¢ikan bir
engel olarak da yilanlar1 gorebilmekteyiz.216

Insanlar, varliklara renk ve sekil bakimindan farkh anlamlar yiiklemiglerdir. Yakinlarini
kaybedenler siyah giyinerek bu duygularini karsisindakine belirtirken asiklar ise asklarini
kirmizi giillerle anlatmay1 benimsemislerdir. Bazi masallarda yilanlarin sekline ve rengine yer
verilmezken bazilarinda bilingli bir sekilde bu detaya yer verilmektedir. Bu sayede
diistincelerin simgelenmesi de saglanmis olmaktadir. Genel olarak yilanin rengi masallarda
“kara” olarak verilmektedir. Bu renk, kotiilik ve yoklukla iliskilendirilmektedir. Ayrica
yilanin Erlik ile de iliskilendirildigi ve bundan dolay1 kara yilanin kotii ve olumsuz bir metafor
olarak ele alindig1 bilinmektedir. Tiirk anlatilarinda kara rengi kotu ruhlara hakim olan Erlik
ile iliskilendirilirken beyaz ya da gok rengi ise Gok Tanra1 ile iliskilendirilmektedir.217 Buradan
hareketle insanlar diisiincelerini ve duygularini ifade etmede metaforlara basvurdugu fark
edilmektedir. Ayrica metaforlarin bu 6zelliginden dolay1 insan psikolojisinin de bir ifade
araci218 olarak kullanim alami oldugu anlasilabilmektedir. Yilanlara insanlarin kiiltiirel
farkliliklarina atfettigi deger farklilasmakla birlikte ayrica yilanlarin bazi kaynaklarda ejder

yerine de kullanildig1 gorilmektedir.219

Yilan metaforu her Kkiiltiirde farkli anlamlarda yer bulsa da biz yilan metaforunu ayrintil
inceledigimizde ejder ile karsilasmaktayiz. Bu hususta ejderin tanimina baktigimizda “biiytik
yilan, masallarda ve mitolojideki yilan figlirline benzeyen korkun¢ bir hayvan”
aciklamalariyla karsilasmaktayiz. Farkli  kiltiirlerdeki ejder motifinin kullanimina
baktigimizda ise su, gok ve yer 6gelerini iceren genis bir sahada incelendigini fark etmekteyiz.
Bu figiirii detayl inceledigimizde temelde gok ve yer 6geleri karsimiza ¢iksa da kozmolojik

olarak su ejderi ve agac ejderleri gibi kullanimlarla da karsilasmaktayiz.220 Su sayesinde

215 Basaran - Cahskan, “Vladimir Propp’un Bicimbilimsel Yaklasimindan Hareketle Yozgat'tan Derlenmis ‘Ercin
Masalr’ Uzerine Bir inceleme”, 49.

216 Gedik, “Anadolu Sahasi ve Efsanelerinde Yilan-Sahmaran”, 175.

217 Gedik, “Anadolu Sahasi ve Efsanelerinde Yilan-Sahmaran”, 175-176.

218 Metin Savas, “Metaforlarin Gergek Evreni”, erisim 02 Subat 2023,
https://www.edebiyatdunyamiz.com /index.php/59-makaleler/yazarlarimizdan/2163-metaforlarin-gercek-

evreni

219 Sevda Emlak, “Berlin Devlet Kiitiiphanesinde Bulunan Bazi Minyatiirlerdeki Ejderha Figiirii Metaforu Uzerine
Bir inceleme”, Atatiirk Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi, sy. 43 (2019): 141.

220 Emlak, “Berlin Devlet Kiitiiphanesinde Bulunan Bazi Minyatiirlerdeki Ejderha Figiirii Metaforu Uzerine Bir
inceleme”, 141.
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topraga gelen canlilik ile yeseren agaclar diisiiniildiigiinde karsimiza hayat agaci metaforu

cikmaktadir.

Eski Tirk inanisina gore ejder kanath hayvan olarak da tasvir edilirken bulutlarin tzerine
¢ikan, yildirim ve riizgarin goérevini yapmakla yagmurun yagmasini saglayan bir isleve de
sahipti. Bu gorevleri ile ejder; bollugu, bereketi ve yeniden dogusu simgelemekteydi. Ayrica
agzindan c¢ikardigi alevler nedeniyle simsek ve bolluk ile de 6zdeslesen ejder, hiikiimranlik ve
hayatin dengeli olmasinda gosterilen bir figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hiikiimranlik ile
kullanimi daha ¢ok Cin kiiltiiriinde goériilmektedir.22! flerde 12 hayvanh Tiirk takvimi

icerisinde ejderin metaforik kullanimina yer vericektir.

Metaforlar; insanlarin yasam seklinden, duygu durumlarindan, hayat kosullarindan ve zihin
diinyasindan haber vermektedir. Bu anlatilarin ge¢misten giliniimiize siirdiirtilebilmesinin
temelinde Anadolu cografyasinda onemli yeri olan hikayeler aracilifiyla oldugu
bilinmektedir. Ancak hikayelerin anlatilmasi sadece Anadolu cografyasina 6zgii olmayip
insanlarin kendi duygu durumlarini anlatma isteginden bu yana her ¢agda ve cografyada var
oldugunu goz 6ntinde bulundurmak gerekmektedir. Bu yiizden metafor ve hikdye arasindaki

iliskiyi daha detayli ele almak faydali olacaktir.

2.4. Metafor ve Hikaye iliskisi

Hikaye, “gercek ya da tasarlanmis durumlari ele alan diizyazi tiirii, 6ykii” olarak Tirk Dil
Kurumu so6zliigliinde tanimlanmaktadir.222 Hikayelerin eski zamanlarda yaz ve kis aylarinda
anlatilmasi ve dinlenilmesi insanlar arasindaki muhabbet ve sevgi baglarini giiclendirip birlik
olmay1 saglamistir. S6zlii olarak anlatilan bu hikayeler kulaktan kulaga binlerce yillik yoldan
gelerek anlatanin ruhuna, kalbine dokunmaktadir. Bu sekilde hikayeler anlatici ve dinleyenin
rengine biiriinerek, gelecek nesillere de gilincellenerek aktarilmaktadir. Hikayeler bu evreni
anlayip anlamlandirmamizi ve yeni evrenler kurabilmemizi saglayarak bu diinyadaki
yasamimizda bize yollar gostermektedir. Hikayeler insanlar i¢in bu denli 6nemli olmasiyla bu
isin ehil kimseler tarafindan yapilmasini gerekli kiliyordu. Bu kimseler ise genellikle dsiklar,

dengbejler, gezgin hikaye anlaticilar1 ve meddahlardi.223

Modern Kkiiltiirtin hiikiim siirmeye baslamasiyla birlikte hikayelerin insanlara kattig
degerlerde unutulmaya yiliz tutmustur. Bu sekilde kadim koklerimizden, kendimizden,
fitratimizdan ve dogadan uzaklasildi. Modern ¢agin kendisiyle birlikte getirdigi teknoloji, bize
sadece hikayeleri aktarabilmistir. Ancak aktarma tek yonlii eylem olarak iletisimde kopukluk

olusturmaktaydi. Anadolu’'nun kadim anlaticilar1 ise anlatmaktaydi. Anlatmak insanlarin

221 Emlak, “Berlin Devlet Kiitiiphanesinde Bulunan Bazi Minyatiirlerdeki Ejderha Figiirii Metaforu Uzerine Bir
inceleme”, 141.

222 TDK, Gincel Tiirkge SézIiik, erisim tarihi: 24.01.2023, https://sozluk.gov.tr/

223 Ashley Ramsden ve Sue Hollingsworth, Hikdye Anlatma Sanati, ¢ev: Ali Bucak, (Istanbul: iletisim Yayinlari),
2020, 13.
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kalplerine dokunmakla anlatici ve dinleyici arasinda cift yonli iletisimi de saglayarak
iletisimin stirekliligini saglamaktaydi. Hikdyelerin sonunda gokten {i¢ elma diismektedir. Bu
li¢ elmadan biri anlaticiya biri dinleyiciye digeri de hikayeye gitmekteydi. Bu {i¢ unsurdan biri
eksilirse anlati sanat1 var olmamaktaydi. Bu ii¢ unsur birbirini tamamlamakla bize kutsal
birlige dair agiklamalar getirdigi diistiniilmektedir.224 Yani hikayeler dolayisiyla her dinden
insanlar inanglarini ve disiince bicimlerini de bu anlat1 sayesinde nesilden nesle aktarma

firsat1 da bulmaktaydi.

Anadolu'nun kadim kiiltiiriinii anlatan giiniimiiz sorunlarini ele alarak, hikaye anlatilarinin
halen metafor sanatinin kullanilarak anlati yapildigi bilinmektedir. Biz burada Mustafa
Kutlu'nun hikayelerinde ele aldig1 konularin 6rneklendirmelerinde metafor kavramina yer
verdigini gormekle bu sanatin ge¢miste ve giinlimiizde gegerliligini korudugunu

anlamaktayiz.

Bu hususta Anadolu insaninin acilarini, sevinglerini, kirdan kente gog, issizlik, yoksulluk ve
bireyin yalnizlig1 gibi konulari ele alan M. Kutlu'ya “Memleket Hikayecisi” denilmektedir. M.
Kutly, hikaye diinyasini insa ederken Anadolu halkinin kiiltiirii ve degerlerine ait metaforlari
islemektedir. Biz burada M. Kutlu'nun Bu Bdyledir isimli kitabindaki modernizm ve gelenek
arasindaki catismayr Siilleyman karakteri ve lunapark metaforundan hareketle anlatim
yaptigin1 gormekteyiz. Bu eserde genel olarak modern kentli insanin bunalimi ve bozulan
geleneksel  degerler  anlatilmaktadir., Bu anlati  ise lunapark  metaforuyla
gerceklestirilmektedir. Lunapark, eserde labirent olarak islenmektedir. Eserin devaminda
lunapark, bir kaybolus olan sokag ifade etmektedir. Bu durum ise modern insan igin
bunalima tekabiil etmektedir. Ciinkii modern hayatin; ¢ok tuzakli, eglenceli, cazibeli, biiytlii
bir gortiniimii bulunmaktadir. Lunaparkta her ne kadar kalabalik varsa da burada herkes
yalniz olup kendi icinde bir ¢cikmazi icermektedir. Eserin ana karakteri Siileyman, cekilisten
sonra elde ettigi firim1 sirtina yiikler. Esi ile birlikte lunaparkin ¢ikisini aramaktadirlar. Bu
esnada sadece lunaparkin 1siklar1 yanmaktadir onun disindaki her sey karanlikta kalmistir.
Siileyman ve esi bu sekilde c¢ikisi bulamazlar ve bu ise Siilleyman’in sirtindaki firin1 daha da
agir hale getirmektedir. Ayrica firinin tutacak kulpunun da bulunmamasi Siilleyman’in
sirtinda bir kambur meydana getirmis gibidir. Modern diinyanin g¢ikmazlari, insanin
sirtindaki kambur gibi sembolize edilmistir. Burada M. Kutlu, metaforlar1 kullanarak diinya
malinin yukiint a¢ik bir sekilde ortaya koymakta olurken, onda tutunacak bir dal olmadigini
belirtmektedir.225 Modern hayatin ¢ikmazlarindan anlasilan bize goére aslinda insanlarin
elindekilerine deger vermeden kullanimi buna neden olan temel etken ise geleneksel

degerlerin bozulmasi olup degerler ile modernite arasindaki baglantinin saglanamamasidir.

224 Ramsden ve Hollingsworth, Hikdye Anlatma Sanati, 14.

225 Mustafa Kutlu, Bu Béyledir (istanbul: Dergdh Yayinlari, 2012), 67-90; Onur Celik, “Felsefe Ogretiminde
Hikdyenin  Rolii: ~ Mustafa Kutlu  Ornegi”,  Deruhte  Dergi, erisim 24 Ocak 2023,
https: //www.deruhtedergi.com/felsefe-ogretiminde-hikayenin-rolu-mustafa-kutlu-ornegi-3
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Bu hususu ise M. Kutlu, hikaye ve metafor arasindaki baglantiy1 kullanarak durumu goézler

oniine sermektedir.

Hikayelerde kullanilan metaforlar sayesinde insanlar gecmiste ve gilinlimiizde yasadiklari
sevgi, aci, hiizlin, sasirma, korku gibi duygular1 bize aktarabilme imkani elde edebilmislerdir.
Bunu sadece hikaye anlatilarinda degil ge¢gmisten giiniimtize varligini halen siirdiiren diger

anlatilarda da gorebilmekteyiz. Bu anlatilardan bir digeri ise efsanelerdir.

2.5.  Metafor ve Efsane iligkisi

Efsane Tirk Dil Kurumu sozligiinde “eski caglardan itibaren sodylenegelen, olaganiistii
varliklari, durumlari ele alan hayali hikdye, sdylence”?26 seklinde tanimlanmaktadir. Efsaneler
her ne kadar olaganiistii varliklar1 konu ediniyor olsa da anlatilanlarin gercek oldugu
diistincesi bulunmaktadir. Zaman kavrami ge¢mis zaman olarak islenmekle birlikte bu
anlatilar ayrica kutsiyet tasimaktadir.22? Efsaneler; kutsallik, inang, bilgilendirme, merak
giderme, korkutma ve davranisi sekillendirmeye yonelik yasamla ilgili konulara dair 6gretici

anlatilardan olusmaktadir.228

Pertev Naili Boratav, efsaneyi “kendine 6zgii tislubu bulunan, kaliplasmis, kuralli bicimleri
olmayan, diiz konusma dili ile ifade edilen bir anlati tiirii” seklinde tanimlamaktadir.
Efsanenin dili nesir seklinde olup iislup kaygis1 tasimamakla birlikte kisa anlatilar olarak
kabul edilmektedir. Efsaneyi diger tiirlerden fakl kilan 6zelliklerden birisi inanis konusunu
ele almasidir. Bu da efsanenin dogru ve ger¢ekten olmus anlati olarak kabuliini
saglamaktadir. Boratav, efsaneyi isledigi konular dolayisiyla dérde ayirmaktadir. ilk tiir
efsaneler, yaratilis hakkinda konulari ele almaktadir. Burada evrenin nasil yaratildigi veya
nasil sona erecegi hakkindaki anlatilar1 icermektedir. ikinci efsane tiirii ise tarihi ele alan
efsanelerdir. Tarih hakkindaki efsaneler, bir toplumun ge¢misini etkileyen bilinen kisilere yer
vermekle kalmayip bilinmeyen kisiler hakkindaki olaylar1 da kapsamaktadir. Uciincii tiir ise
olaganiisti kisiler, giicler veya varliklarla ilgili konulari ele alan efsanelerdir. Son efsane tiirii

ise din hakkindaki inanis veya yasantilari iceren efsanelerdir.229

Efsaneler, inanilmalari icin giiclii deliller getirmektedir. Zaten efsanelerin temeli tarihten yani
gercek yasanmigliklar sayesinde olusturuldugu icin bu durum pek de zor olmamaktadir.

Inanihirliklarini artirabilmek icin gercek hayatta normal olarak karsilanmayan dikkat cekici

226 TDK, Giincel Tiirkge Sozliik, erisim tarihi: 21.01.2023, https://sozluk.gov.tr/ ; Duygu Bayram, “Felsefeyi

Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak -Dede Korkut Hikdyelerinin Felsefi Analizi”, (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2018), 14.

227 Mistikalem, mit,  mitoloji, efsane, masal ve destan arasindaki farklar  icin  bkz,
http://www.mistikalem.com /mitoloji /mit-mitoloji-efsane-masal-ve-destan-arasindaki-farklar-haberi-18607

Erisim Tarihi 21.01.2023,

228 Mehmet Naci Onal, “Efsanelerin Ge¢misi, Bugiinii ve Gelecegi”, Bitig Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 1 (2021):
78.

229 Bayram, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak -Dede Korkut Hikayelerinin Felsefi Analizi”, 14.
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durumlar o6ne striilmektedir. Bu ise genellikle insanlar1 rahatsiz edici, ugursuz olarak
diistiniilen seylerin konu edinmesiyle olmaktadir. Efsane, normal olmayan dikkat cekici
olaylar karsisinda sebep aramakla ise baslamakta olup ve ilk sebebe varincaya kadar
arastirma ve sorgulama icerisinde olmaktadir. Ornegin, diiz ovada dikkat ¢eken muazzam bir
kayanin oldugu goriiliir -buluntu-. Bir kisinin bu durum dikkatini ¢eker ve saskinlik duygusu
onu harekete gecirerek efsanenin olusmasini saglar. Yani sasilasi olan ayni1 zamanda efsane
degerinde olup sadece rahatsiz edici buiyiikliikte, diiz ovanin ortasinda goriilen tasla ilgili bir
efsane olusur. Bu durumla birlikte “Bu tas buraya nasil geldi?” sorusu akla gelmektedir.
Aciklanmasi gereken bu soru insanlarin bilgi seviyesi ve inancina gore cevap bulmaktadir.
Yani buzul ¢aglarindan ve son moren parcalarindan haberi olmayan bir kisi tasin tabiatiistii
giicler dolayisiyla geldigini diisiiniir. Tek tanrili dini inanca sahip olanlar bu durumu tanri ya
da seytanla bagdastirirken ¢ok tanrili dini inanca sahip olanlar iyi veya kotii huylu bir tanriyla

iliskilendirmektedir.230

Goriildigi tzere efsaneler gercekle iliskilendirilmekle birlikte getirdigi agiklamalar o
donemin zihniyetine yonelik olmaktadir. Tarihsel bir olgu olarak kalan doéneme 06zgi
aciklamalarin giiniimiizde yanlis olarak kabul edilmesi tutarli goriilmemektedir. Cilinkii
Samanist bir toplumdan modern fizik ilmine uygun agiklamalarinin olmas1 mimkiin degildir.
Bu baglamda kendi zamanlar1 hakkinda bilgi veren agiklamalar kendi donemlerindeki
kabullere gore ciddi inanilirlik tasimaktaydi. Bu yiizden biz su an o agiklamalar1 tamamen
gercek dis1 olarak kabul edip reddetmemiz uygun diismemektedir. Burada asil soru artik “Cok
tanricilik yerlesince Samanist buluntu tas efsanesi ne olacaktir?” Sorunun zamanla bu
diistinceye doniismesi diinya goriislerinin ayni kalmadiginin gostergelerinden biridir. Ayrica
zihniyetin gelisimi ve degisimiyle birlikte aciklamalarda da bir degisim ve dontisiimiin olmasi
¢ok tabii bir durumdur. Bu yeni soruya verilen cevapta, efsanenin igerigi gecerli kalmakla
birlikte korunmasi da saglanmaktadir. Ancak eski goriislerinin terk edilmesiyle inanilirliginm
da kaybeden efsaneler gecersiz ve gereksiz hale biiriinmektedir. Sonugta halk; atilmis,
gereksiz ve gecersiz hale gelen efsane kalintilarini ele alip bu kalintilardan masallarin
olusmasini saglamaktadir. Yani masallar, efsanenin terk ettiklerinden begendigini alarak
kendi Uriiniini olusturur.23! Dolayisiyla masallara ve efsanelere tamamen uydurulmus

anlatilar olarak bakilmamasi gerektigine dair bir ¢ikarim yapabilmekteyiz.

Efsaneler; olaylar karsisindaki ilk nedeni bulmaya calisarak, bilimlerin temel okulu olarak
kabul edilmistir. Bu geriye dogru sorgulama ile insan temel sebebe ulasmay1 hedeflemektedir.
Bu ise sadece bilgi merakindan olusan bir durum olmayip ayni zamanda korkudan da
korkudur. Bunlar agikliga kavusturulmazsa tali meseleler biitiinii siipheli kilabilir. Su an
kullanilan bir kalem tekrar bulunamadiginda modern fizik bunun izahini yapabilir. Efsaneler
ugursuz kabul edilen seyleri agiklayarak, ugursuzluk olarak atfedilen seyin giiclini

kirmaktadir. Efsanelerdeki seytan, yonetilenlere korku salacak bir sey olarak kabul

230 Buch, “Masal ve Efsane Uzerine”, 13.
231 Buch, “Masal ve Efsane Uzerine”, 13.
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edilmeyip, bilakis o anki zihniyetin igerisinde bir izah getirerek, rahatlik saglayan bir
aydinlanmanin makil bir araci seklinde bir anlama gelmektedir. Bu hususta efsaneler

diinyanin karanligini aydinlatmaya, korkuyu bertaraf etmeye yardim ettigi anlasilmaktadir.232

Bu sayede efsaneler ile metafor arasindaki iliski ortaya ¢ikmaktadir. Metafor, diisiincede olani
sembolik bir gsekilde dis diinyaya anlatimi saglamaktadir. Efsaneler de insanin
diistincelerindeki korku, aci, ugursuzluk, merak vb. toplum arasinda goriilen duygularin agik
bir sekilde ifadesidir. Nitekim insan kendini ifade edebildigi siirece zihinsel ve ruhsal olarak
kendini daha huzurlu hissedebilmektedir. Ayn1 sekilde metafor ve efsanede duygularin
ifadesi goriilerek aralarindaki baglanti bu sekilde agiklanabilmektedir.

Bu hususta insanlar kendi tarihindeki kahramanlar1 veya diismanlar1 hakkinda bir agiklama
yapacagl zaman da metaforik tlsluba yonelip ac¢iklamalarini duygusal durumlarina gore
yaparak milli duygularini da ag¢iga ¢ikarmaktadir. Bu durumda metafor ve destan arasindaki

iliski karsimiza cikmaktadir.

2.6. Metafor ve Destan iliskisi

Destan, ilk caglardan giiniimiize kadar soylenegelen kahramanlik anlatilaridir. Bu kelime
dilimize Fars¢adan gecmistir. Asil kullanimi ise ‘dastan’dir. Destanin baska bir tanimi ise
“destan, baska uluslarin olusum donemlerindeki gecmis hadiseleri aksettiren ve ilkel bir tarih ya
da tarihsel ipuglari tasiyan ilkel bir roman” olarak kabul edilebilir.233 Tiirk Dil Kurumu
sozliigiinde destan “tarih éncesi tanri, tanriga, yari tanri ve kahramanlarla ilgili olagantistii
olaylart anlatan siir, epope* olarak tanimlanmaktadir. Farscadan Tiirkceye gecen destan eski
Yunancada “epos” olarak kullanilmaktadir. Destanlar sozlii halk anlatilar1 arasinda yerini
almaktadir. Mitolojideki dogalistii varliklar, destanda yerini tarihteki diismanlara
doniistiirmektedir.234  Destanin ilk olusumu sozlii olmakla birlikte zaman iginde bazi
destanlar yaziya gecirilmistir.235 Bu sayede her toplum kendi kahramani ya da diismani

olarak gordiigi kisi veya kisilere kars1 s6zli kiiltiirtinii olusturabilmektedir.

Destan, tarihi olaylar lizerinden kendini sekillendirmektedir. Tarih ise ge¢miste gelisen
olaylar1 oldugu gibi aktarmaktadir. Oysaki destan tarihteki bu olaylar1 kendisine kaynak
olarak alip zaman ve mekan iistii seklinde konular halk tarafindan aktarilmaktadir. Bu sayede
destanlar milli duygular1 icermekle birlikte milli gururu da artirdigi icin yticeltme ifadeleriyle
karsilasmaktayiz. Gergek disi yliceltmeler sonucunda milletin ortaklasa yaptigi destan hayali

unsurlar da icermektedir. Gorildiigi lUizere destanlar bireye 6zgii sekilde olusmamaktadir.

232 Buch, “Masal ve Efsane Uzerine”, 14.

233 (Ozmen, “Tiirk Sinemasinda Destan Filmleri ve Bir Uygulama Ornegi Olarak “Kéroglu” Filmi”, 8-10.

234 TDK, Giincel Tiirkce Sézliik, Erisim tarihi: 01 Ocak 2023, https://sozluk.gov.tr/ ; Mistikalem, mit, mitoloji,
efsane, masal ve destan arasindaki farklar icin bkz., http://www.mistikalem.com/mitoloji/mit-mitoloji-
efsane-masal-ve-destan-arasindaki-farklar-haberi-18607, Erisim tarihi 21.01.2023

235 Duygu Bayram, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak, 15.
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Halkin birlikte silire¢ icinde olusturdugu anlatilar olarak karsimiza c¢ikmaktadir.236
Destanlarin anlatiminda metaforlar ile karsilasmaktayiz. Burada metafor ile hakikatin

iliskisini tekrar hatirlamakta fayda gormekteyiz.

"Hakikat, herhangi bir metafora konu olan seyin kendi gercekligi"237 olarak kabul edilmektedir.
Bu tanimda da goriildiigii lizere insanlar hakikat hakkinda bilgi sahibi olmak veya yorum
yapmak istediginde metaforik tislup kullanmaktadir. Ayni sekilde destanlarda da insanlar
kendi tarihini ytliceltmek, ele aldig1 kahramani 6vmek ve bunlar1 yaparken, anlatima ¢ekicilik
saglamak icin Oncelikle asil tarihe yonelmekte olup daha sonra bu gergeklik iizerinden
anlatilarinmi istedikleri sekilde gerceklestirmektedirler. Simdi Dede Korkut Hikdyeleri’'ndeki

bazi metaforlara yer verilerek hakikatin sunumunda metaforlarin islevi ele alinacaktir.
Kam Biire Beyoglu Bamsi Beyrek hikayesi'ndeki birka¢ metafor kullanima:
. “Apul apul yorisiin-den

Aslan gibi turisun-dan

Kanriluban bakisundan

Agam Beyrege benzediirem ozan seni

° Apul apul (salinip) ylriisiinden,
Aslan gibi durusundan,
Calimli bakisindan,

Agam Beyrek’e benzetirim ozan seni!”238

Beyrek’in biiytlik kiz kardesinin séyledigi bu ifadelerde, kiz kardes yabanci bir ozan sandigi
agabeyi Beyrek'in azametini ve dik durusunu aslana benzetmekle birlikte agabeyinin bir

aslan gibi heybetli oldugunu da vurgulamakla aslan metaforuna basvurmus olmaktadir. 239
. “Bir kiyamet savas oldi, meydan tolu bas old1

Bir kiyamet bas oldu, meydan dolu bas oldu”240

236 Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1969), 39-46;
Bayram, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak -Dede Korkut Hikdyelerinin Felsefi Analizi”, 14-15.

237 Basacik, “Felseff Metafor Uzerine”, 180.

238 Nurullah Sahin, “Dede Korkut Hikayeleri'ndeki Metaforlar”, Uluslararasi Tiirkce Edebiyat Kiiltiir Egitim Derygisi,
sy.1 (2017): 96; Orhan Saik Gékyay, Dedem Korkudun Kitab: (istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 2004),
CL-CLL

239 Sahin, “Dede Korkut Hikayeleri'ndeki Metaforlar”, 96.
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Burada yasanan bir savasin siddeti ve yikicilig1 ele alinarak, “kiyamet” metaforuyla
anlatilarak anlatima cekicilik ve anlasilirlik saglanmaktadir. Savasin sonucunda c¢ikan yikim
kiyametin kopusunda ¢ikabilecek goriintii ile benzerlik kurularak savas kiyamete
benzetilmektedir.241

2.7.  Metafor ve Fabl iliskisi:

Gegmisten glinimiize insanlarin karsisindaki kisiyle iletisime gectiginde amaclarindan birisi
de ogreticilikti. Bu baglamda insanlar genel olarak, 6giit dinlemeyi sevmemesinden kaynakl
olarak degerlerin aktariminda gec¢misten giiniimiize kullanilagelen fabllar karsimiza
¢ikmaktadir. Fabllar ile anlatici, karsisindakine vermek istedigi mesaji okuyucuyu sikmadan
zevkli bir sekilde verebilmektedir. Her ne kadar fabl denildiginde aklimiza ¢ocuk egitimi gelse
de fabllar yetiskinlerinde ilgi duyarak okudugu bir tlrdiir. Fabllarin en 6nemli 6zelligi

ogreticiligi olmasidir.

Tirk Dil Kurumu sozliglinde fabl: “Kahramanlari ¢cogunlukla hayvanlardan segilen, sonunda
ders verme amact bulunan, genellikle manzum hikdye; dykiince”?42 seklinde tanimlanmistir.
Fabl ile masalin ayni1 kavram oldugu yanilgis1 bulunmaktadir. Fabla “hayvan masali”243
seklinde nitelemeler yapilmasi da bu yanilgiy1 daha da artirmaktadir. Ancak bu kavramlar
birbirlerinden bazi hususlarda farklilasmaktadir. Fabllarda anlatilanlar yalnizca hayvan ve
bitkilerle ele alinmakla birlikte bunlar kisilestirilmektedir. Masallarda ise c¢ogunlukla
kahramanlar insanlardir. Masallarda hayvanlara yer verilmekte ancak burada hayvanlar
kisilestirilmemektedir. Bu baglamda bu iki tiir arasindaki en biiyiik fark ise fablin 6gretici bir
niteliginin bulunmasi olmakla birlikte sonunda bir hayat dersinin verilmesidir. Fablda konu
cogunlukla kisa tutulmakta olup verilmek istenen mesaj fablin sonunda ya kahramanlardan

biri tarafindan ya da anlatic1 tarafindan ac¢iklanmaktadir.244

Fablda Kkisi, olay, yer ve zaman olmak iizere dort unsur bulunmaktadir. Onceden de
bahsedildigi lizere fabllarda kahramanlar genellikle hayvanlardir. Bunun temel nedeni ise
anlatilmak istenenin objektif bir sekilde okuyucuya aktarilmasidir. Bu baglamda fabllar
hayvan karakterlerinden secilmekle birlikte secilen her hayvanin da karakteristik niteligi goz
oniinde tutulmaktadir. Bu sekilde anlatic1 ele aldig1 hayvan ile uzun bir sekilde karakter
ozelligini anlatmas1 gerekmez. Ornegin, kurt hakkinda fabl anlatildiginda okuyucu veya

dinleyici de hemen bu hayvanin diger hayvanlardan ayiric niteligi olan yirticihgr akla

240 Sahin, “Dede Korkut Hikayeleri'ndeki Metaforlar”, 97.

241 Sahin, “Dede Korkut Hikayeleri'ndeki Metaforlar”, 97.

242 TDK, Gincel Tiirkge Sézliik, erisim tarihi: 04.12.2023, https://sozluk.gov.tr/

243 Seyma Giizel Oncel, “Tiirk¢enin Yabanc Cocuklara Ogretiminde Fabl Kullaniminin Degerler Egitimine Etkisi
Uzerine Bir Inceleme -La Fontaine Fabllar1 Ornegi-“, (Yiiksek Lisans Tezi, Baskent Universitesi, 2021), 17.

244 {smail Hakki Nur, “Mesnevide Hayvan Karakterleri (Metaforlar1)”, Uluslararasi Tiirk Kiiltiir Cografyasinda
Sosyal Bilimler Dergisi (Tiirksosbilder), sy. 1 (2017): 32.
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gelmektedir. Ayni sekilde tilkide ise hilekar oldugu akla gelerek anlatic1 karakter 6zelliklerini

anlatmaktan kurtulup sade bir sekilde anlatimini tamamlayabilmektedir.245

Fabllarda ezilen insanlar iistli kapali bir sekilde ezeni elestirmekle birlikte ezen kisinin yanlisi
aciklanmaktadir. Masalda oldugu gibi fablda mutlu son bulunmamaktadir. Cogunlukla mutlu
sonla biten masallarda ezene karsi bir elestiri olmamakla birlikte ezilenden taraf olunur.
Zamanla fabllar olustugu ¢agin eksik taraflarini ele almak i¢in kullanilan bir tiir olmustur.246
Bu bakimdan fablin masala nazaran daha halkin soru/nlarina déntik bir sekilde hayatin
icinden olmasi da dikkate degerdir. Ayrica fablin degerler egitiminde de yerinin olmasi bu

tiiriin diger tiirlerden ayirici niteligini vermektedir.

Hayvan karakteri kullanilarak fabllarin olaganiistii 6zellige sahip olmasi saglanmaktadir.
Hayvanlarin insanlar gibi davranista bulunmasi olaganiistii bir durumdur. Bu sekilde ise
dinleyici/okurun ilgisi de ¢ekilerek eglenceli bir anlatim yapilir. Fablin karakterleri hayvanlar
olsa da konusu insanlarin karsilasabilecegi her tiirlii durum olma imkani vardir. Fabl; serim,
diigiim, ¢6ziim ve 6giit kisimlarindan olusmaktadir. Halk arasinda kissadan hisse olarak
anilan ders ¢ikarma islevini ise fablin basinda, sonunda veya fabl boyunca 6zdeyis halinde
olabilecegi gibi fablin biitliniine de yedirilmesi muhtemeldir. Verilmek istenen mesaj daha

carpici olmasi icin fabl kisa cimlelerden ve yalin bir anlatimdan olusmaktadir.247

Ogretici, ahlaki eserlere baktigimizda bu eserlerde daha ¢ok hayvanlarin, bitkilerin vs.
konusturuldugu goriilmektedir. Hayvan veya bitkilerin zaman zaman da insanlarin
konusturulmasiyla olusturulan eserlerin temel amaci halk icin ahlaka dair bilgilendirme
yapmaktir. Eglendirici yonii de olan bu metinlerle insanlar kendilerine yonelik olan egitici
durumu dogrudan anlamamaktadir. Bu eserlere yonelik ilgi bu yiizden sadece ¢ocuklarda
gorilmeyip yetiskinlerde bu eserlere yonelim bulunmaktadir. Bu eserlerin halen glintimiizde
karsilik bulmasinin sebeplerinden biri de bu niteliginden ileri gelmektedir. Bu islevini ise
metaforlar araciligiyla elde etmektedirler. Clinkii her insan bahsedilen eserlerde kendine
yonelik bir davranisi bulabilmektedir.248 Ayrica metafora dayali metinlere karsi ilginin
nedenlerinden biri de topluma dair unsurlar sunmasidir. Glndelik hayatta gérdigiimiiz

unsurlari kullanarak karsi tarafa bir mesaj verilmek temel hedeftir.

Bu hususta Kelile ve Dimne’deki hayvan karakterlerini metafor olarak ele almakla birlikte
verilmek istenen mesaji -kissadan hisse- ise hakikat olarak calismamizda ele almaktayiz. Her
bir hayvan karakterini hayvan metaforu seklinde diisiinerek, metafor ve fabl arasindaki

iliskiyi cocuklar icin felsefe calismamizda kullanmamizda cocugun kendi potansiyelini

245 (Oncel, “Tiirkcenin Yabanci Cocuklara Ogretiminde Fabl Kullanimimn Degerler Egitimine Etkisi Uzerine Bir
Inceleme -La Fontaine Fabllar1 Ornegi-“, 19-20.

246 Oncel, “Tiirkcenin Yabanci Cocuklara Ogretiminde Fabl Kullanimimin Degerler Egitimine Etkisi Uzerine Bir
inceleme -La Fontaine Fabllar1 Ornegi-*, 22.

247 (Oncel, “Tiirkcenin Yabanci Cocuklara Ogretiminde Fabl Kullanimumn Degerler Egitimine Etkisi Uzerine Bir
inceleme -La Fontaine Fabllari Ornegi-*, 20-21.

248 [smail Hakki Nur, “Mesnevide Hayvan Karakterleri (Metaforlar1)”, 31-32.
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kesfinde eglenirken bakis acisinin gelisebilmesi noktasinda bu iki kavram Onemli

goriilmektedir.

2.8. Tabiatta Goriilen Metaforik Anlam Kazanmis Birka¢ Unsur:

Konunun daha iyi anlasilabilmesi icin tabiata dair hususi bir baslik atma ihtiyaci
hissedilmektedir. Dogada metafor o6zelligi kazanmis her unsura burada yer vermemiz
miimkiin degildir. Dolayisiyla hemen her kiiltiire deger atfedilerek metaforik tislup kazanan
temel unsurlara yer verecegiz. Bu sekilde genel baglamin anlasilmasi saglanarak tabiattaki

unsurlarin konumuzla iliskisini ele almaktayiz.
2.8.1. Dag

Metaforik anlam kazanmis kullanimlar1 daha ¢ok mitolojilerde, tiirkiilerde, manilerde,
ilahilerde, klasik metinlerde vb. gorebilmekteyiz. Ayrica masal, efsane, destan gibi anlatilarin
temelinde de mitoloji yer aldig1 i¢cin bu anlatilarda da metaforik kullanimlara yogun bir
sekilde karsilasabilmekteyiz. Metaforlarin kullanildig1 bu yerlerde daha ¢ok dag, hayvan,
bitki, su vb. yer verilmektedir. Bu unsurlarin konusturularak dinleyiciye bir seyler 6gretmek

esastir. Biz burada genel olarak metaforik anlam kazanmis unsurlara deginecegiz.

Metaforlarin kullanildigi metinlerde mitoloji, efsane, destan, kissa gibi anlatilarda dag
unsurunu pek cok goérebilmekteyiz. Metinlerde dagin kullanimlarina baktigimizda insanlarin
daga kutsiyet atfetmesinin nedenleri farklilasmaktadir. Nitekim dag zirvesinde, ilkel
kavimlerde havanin yonlendirilmesi ile yagmurun, karin yagmasi gibi durumlar1 olustugu
diistincesi, yagmur ve karin 6ncelikle dagda goriilmesinden dolay1 insan diisiincesinde daglar
onemli bir konum edinmistir. Aymi sekilde farkli ruhlarin dagin zirvesinde oturduguna dair
inang, dagin zirvesinde cileci zahitlerin, evliyanin yasamasi ve onlara dair cesitli hikayelerin
anlatilmasiyla daglara yonelik ilgiyi artirmistir. Ayrica dagin tepesinin gokyiiziinii deler gibi
ylkselen ve zirveleri bulutlar icinde kaybolmasiyla insanlarin zihninde daglarin sanki Tanri
ile konustugu algisini olusturmustur. Dagin ylksek olmasi nedeniyle Tanri’ya en yakin yer
seklinde disiiniilmesinde ata ruhlarinin bir araya geldigi kutsal mekan anlayisi, daglarda
kurban kesilmesi gibi sebeplerden daglara kutsiyet atfedilmektedir. Gokyiiziiniin diregi
olarak dagin disiintilmesi ve Tanri'ya giden en kisa yolun yine dagdan gectigi diisiincesi
nedeniyle hemen her kiiltlirde dag ile Tanr1 arasinda iliski kurulmustur. Bu yiizden Asya’daki
daglara ¢ogunlukla Tanrr’yla iliskilendirilerek isimler vermislerdir. Hindu mitolojisinde Meru
Dag1, Yunan mitolojisinde Olympos Dag1 Tanri’'nin oturdugu dag olarak kabul gérmektedir.

Tiirk mitolojisinde ise Otiiken Dag1 kutsal olarak kabulii s6z konusudur.249

249 Mehmet Giiler, “Dag Kiiltii ve Divan Siirinde Mitolojik Daglar”, Yazit Kiiltiir Bilimleri Dergisi, sy. 1 (2023): 46-
47,
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Mitolojik kiiltiirde bircok dagin kendine yer edindigini gérmekteyiz. Bunlardan yeryiizii ve
ahiret hayatini birbirine bagladigi inanci olusan Kaf Dagi; kutsal kitaplarda yer alan Thr Dagi,
Hira Dagi, Cudi Dagy; Tiirk mitolojisinde goriilen Otiiken Dagi, Demir Dagi; Anadolu’da
goriilen Ida (Kaz) Dag gibi daglar mitolojide yerini almistir. Farkh kiiltiirlerin mitolojilerde
de 6nemli bir yer tutan daglar ise Iranlilarda Elbriiz Dag, Hintlilerde Himalayalar, Cinlilerde
Taishan Dagl, Japonlarda Fuji Dagi mitolojide 6nemli unsurlardandir.250 Daglara metaforik
ozellik atfederek insanlar kendi duygu ve diisiincelerini anlatabilmektedirler. Bunu yaparken
de sadece mitolojide degil farkl dini inanglarin anlatilarinda da daga yonelik bir ilgi oldugunu

gormekteyiz.

Nitekim tek tanrili inanca sahip olan, Yahudilikte de Sina Dag1 ve Siyon Dag1 kutsiyet atfedilen
daglarin basinda gelmektedir. Ayni sekilde Hristiyanlikta goriilen Zeytin Dagi'nda Isa; gezmis,
vaaz vermis, geceyi orada gecirmistir. Bu dagin istiinde ¢armiha gerildigine dair inanis
vardir. ilahi dinlerde 6nemli yeri bulunan, Hz. Nuh’un gemisinin tufandan dolay1 oturdugu
soylenen Agri Dagi ile Cudi Dagi’'min énemli bir yeri bulunmaktadir. Iran mitolojisinde ise

Elbraz Dag, Kaf Dagi ile esit olarak goriilmektedir.251

Islam’da Cddi, Tar, Hird Daglar1 dikkatimizi ¢ekmektedir. Ciidi Dagi, Hz. Nuh’un gemisinin
oturdugu dag olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Tr Dagi, Hz. Musa bu dagda Tanr1 ile konusmus,
On Emir’i burada almasindan kaynakli olarak onemli gorilmektedir. Hird Dag1 ise Hz.
Muhammed bu dagdaki bir magarada Tanri’dan ilk vahyini almasindan o6tiirii 6nemli goriilen
dagdir.252 Kur’an-1 Kerim, daglar hakkinda: “Yeryiiziinde, onlari ¢calkalayip sarsar diye daglar
oturttuk. Ayrica onda, (istedikleri yerlere rahatgca) gidebilsinler diye genis yollar yaptik.”253 “O
giin Biz daglar yiirtitiiriiz, yeryliziinii ¢irilgiplak goriirstin. Onlarin hepsini mahserde toplariz,
onlardan hi¢cbirini birakmayiz.”?54 seklinde gecen ayetler Kur’an da daga verilen 6nemi bizlere

gostermektedir.

Divan edebiyatinda da kendine genis bir yeri bulunan Kaf Dag1 ise uzagi belirtmekle birlikte
uzak ve yorucu bir yola giden kahraman bu dagi asmak zorundadir. Feridiiddin Attar'in
“Mantik’ut- Tayr” adl eserinde, padisahlarini (Tanri'y1) arayan otuz kusun zorlu yolculugu
sonucunda Kaf Dagi'nin yedinci tepesinde simurg kusunda kendilerini bulmalar1 vahdet-i
viicit anlayisini ele alan 6nemli bir dagdir.255 Bu dag ve kusun metaforik 6zelliklere sahip
olmasiyla birlikte karsidakine anlatmak istedigi mesaji vermektedir. Burada anlatilan mesajin
ise dag ve simurg kusuyla vahdet-i viicit anlayisinin metaforik bir tslupla verildigi

goriilmektedir.

250 Giiler, “Dag Kiiltii ve Divan Siirinde Mitolojik Daglar”, 46.
251 Giiler, “Dag Kiiltii ve Divan Siirinde Mitolojik Daglar”, 47.
252 Giiler, “Dag Kiiltii ve Divan Siirinde Mitolojik Daglar”, 47.
253 Enbiya3, 31.

254 Kehf, 47.

255 Giiler, “Dag Kiiltii ve Divan Siirinde Mitolojik Daglar”, 47.
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Anlasilacag1 lizere insanlar giindelik yasamlarinda doga kiiltiinden yararlanarak kendi
diistincelerini, yasamlarini ve inanglarini sekillendirmislerdir. Bu dogrultuda her kiiltiirde
yasadig1 cag, sosyo-politik, ekonomik, psikolojik vb. bircok etkenler ile diisiinceleri
cesitlenmekle birlikte bunu kiiltiirlerin atasozleri ve deyimlerinde de agik bir sekilde
gozlemleyebilmekteyiz. Atasozleri ve deyimler; daglara yer vererek anlami etkili kilmakta,
verilmek istenen anlami giiclendirmekte, anlatima canlihlk katmayr amaclakta olup
metaforlardan yararlanmaktadir.

Daglar1 metaforik bir lislup kullanarak hemen her kiiltiirde ve dinde kendine yer edindigini
gorebilmekteyiz. Bu baglamda “dag daga kavusmaz; kisi kisiye kavusur” bu atasoziini XI.
yuzyil Tirk atasozlerinde daglarin kullanimini bizlere gostermektedir. Bahsedilen atasozii
giliniimiizde halen dilimizde yerini korumaktadir. Bu atasdziine paralel anlama sahip sekilde
farkh kiiltiirlerde de kullanildig1 belirtilmektedir. Bu kiiltiirler ise Hind, Arap, eski Iran’dir.
Ancak bu atasoziinii sdyleyenlerin konargoger Tiirkler oldugu ayrica vurgulanmaktadir.256 Bu
baglamda konargoger olan Tiirklerin dogayla i¢ ice olmasi onlarin tabiata dair farkindaligini

artirmistir. Dolayisiyla Turklerin anlatilarindaki tabiat kiiltii dikkatimiz cekmektedir.

Aymni sekilde daglarla ilgili olarak Tiirklerin kullandig1 bir baska atasozii ise “dag bir kementle
egilmez; deniz bir kayikla sedlenmez, (biigenmez). Bu atasozii “bliyiik isler; kiiciik sebeplerle
geriye birakilmaz” anlaminda sdylenmistir. Bu atasoziiniin eski Tiirkcesi su sekildedir: “Tagig
ukrugin egmes, tengizni kaygikin biikmes” fakat buradaki atasdziinde yorum daha farkhdir.
Ornegin, “Kurulmus (yay) kirisi diigiimlenmez, kementle dag egilmez!” ifadesi ile burada
anlatilmak istenen, kiicliik araclarla biiyiik islere girisen kimseler anlatilmaktadir. Bu
atasozlerinde mitolojik hususlar da bulunmaktadir.257 Burada goriildigli tizere konargdcer
olan Turkler tabiata dikkat ederek ifade bicimlerine zenginlik kazandirmaktadir. Bu
baglamda Tiirklerin ifadelerinin mitolojik anlama sahip olmasi, mitolojik anlatilarin da bize o
donem hakkinda bilgi vermesi ve bunu da metafor kavrami aracilifiyla yaptiklar

anlasilmaktadir.

Islamiyet’te de tabiatin bir parcasi olan daglara atiflar yapildig1 gériilmektedir. Nur, Arafat,
Ebu Kubeys gibi daglar ziyaret icin gidilen yerler arasindadir. Eski Tiirklerde de daglarin
kutsal gorilmesiyle birlikte tabiat kiiltiine vurgu yapilmistir.258 Anlasilacag: lizere tabiat;
insanoglunun kendini ifade edebilmede siirekli basvurdugu, ondan hareketle diisiincelerini
somut bir sekilde anlatabilmesinde yararlandig1 énemli bir unsurdur. Biz de buradan yola
¢ikarak hemen her kiiltiiriin anlatilarda basvurulan aga¢ metaforlarina deginmekte fayda

gormekteyiz.

256 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi: Kaynaklar: ve Aciklamalar ile Destanlar C.II, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1995), 428-429.

257 QOgel, Tiirk Mitolojisi: Kaynaklari ve Aciklamalari ile Destanlar C.I1, 429.

258 Mustafa Bas, “Dinlerde ve Geleneksel Tiirk inamslarinda Dag Kiiltli, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 1 (2013): 176.
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2.8.2. Agac

Eski Tirk kiltiriinde samanlar yeryiiziinden gokyiiziine, gokyliziinden yeryiiziine ruh
gocleri, agaclar araciligiyla yapildigi seklindedir. Burada samanlarin hayat agaci ile yer ile gok
arasinda kurdugu iliski sayesinde ge¢mis donemlerden itibaren agaclara yapilan atiflari
gorebilmekteyiz. Tiirk mitolojisinde “hayat agac1” i¢in bu ismin kullanilma sebebini yine
mitolojilere bakarak 6grenebilmekteyiz. Anadolu masallarinda ve destanlarinda hayat/can
suyu ile ilgili bircok anlati ile karsilasmaktayiz. Kimi Altay efsanelerinde g6giin on ikinci
katina kadar giden Diinya Dagi’'nin lstiinde bir Kayin agaci bulunmaktaydi. Hayat suyu da
kayinin altinda yer alan kutsal bir ¢ukurun icindeydi. Hayat suyunun bir¢ok faydal 6zelligi
bulunmaktadir. Kimi masallarda sadece oliileri ya da hastalara sifa verdigi kimi efsanelerde
ise yaslilarin genclesmesini sagladigina yer verilmektedir.259

Agac, devletin kendisi olarak diisiiniilmekle birlikte mitolojide merkezi otoriteyi niteleyen bir
metafor olarak kendine yer edinmistir. Ata ruhlarinin makami ve hiikiimdarlik sembolii
olarak ele alinmistir. Ayrica Tiirklerin Miisliman olmasiyla birlikte farkli alanlarda da

kullanilmstir.

Anadolu Selguklu Devleti'nde Alaeddin Keykubad doneminde Kubadabad Sarayi’'nda agag-kus
motifine yer verilmesi dikkate degerdir.260 Clinkii aga¢ motifinin mimari de bir motif olarak
kullanilmasi ve buna bir de kus motifi eklenmesi insanlarin kendi diisiince, inan¢ durumuna
gore mimari Uslup arayisina girdiklerinin de bir kanit1 olmaktadir. Bu durum ise mitoloji ve

tabiat kiiltii arasindaki baglantiy1 gozler 6ntline sermektedir.

Osmanl Devleti'nin ¢inar agaci ile sembolize edilmesi, Tiirk destanlarinda yerin isti ve
altiyla ilgili motifler yer almaktadir. Yer istiiyle ilgili motifler ise genel olarak cift bash kartal
seklindedir. Bunun nedeni ise inanisa bagh olarak kayin, ak¢am, karacam, selvi agac1 gibi
agaclarin tepesine bir kusun tiinemesidir. Yer alt1 ile ilgili aga¢ arasinda kurulan baglantiyla
Yerin lstii ile es deger bir sekilde anlatilarin oldugu goriilmektedir. Altay anlatilarinda, yer
altinda bulunan dokuz dalli blyiik aga¢ ve ulu kartala Er-Tostlik destaninda yer
verilmektedir. Destanda, kartal yer altinda yasamakta olup Er-Toéstliik akrabalarimi yer
altinda yeryuziine cikarmaktaydi.261 Tiirk mitolojilerine baktigimizda agacla Demir-Kazik
(Kutup Yildiz1) ve kus motifinin birlikte ele alindig1 goriilmektedir. Bu ii¢ unsurun birlikte ele

alinmasi, Tiirk inancinda tabiatin devinimi hakkinda bize bilgiler sunmaktadir.

Tiirk ve Altay mitolojisinde agacin yer lstii gibi yer altiyla da baglant1 kurulduguna dair

ornek bulunmaktadir:

“Bir kara agag¢ vardir, bu evin tam 6niinde,

259 Seyda Bilyiikcan Sayilir, “Tiirklerin Agac ile Mitolojik ve Tarihi Baglari Uzerine Bir Degerlendirme”, Genel Tiirk
Tarihi Arastirmalari Dergisi, sy. 6 (2021): 190; Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi: Kaynaklar: ve Aciklamalari ile
Destanlar C.1, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 2010), 107.

260 Sayilir, “Tiirklerin Agac ile Mitolojik ve Tarihi Baglar1 Uzerine Bir Degerlendirme”, 194.

261 Sayilir, “Tiirklerin Agac ile Mitolojik ve Tarihi Baglar1 Uzerine Bir Degerlendirme”, 190.
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Dokuz agac ylikselir, bu agacin kokiinde,
Bu agacin da, hepsi Han’in malidir.“262

Altay destanlarinda Demir-Kazik hakkinda “Yer alt1 diinyasinin hani, Irle Han’d Yer altinda,
ayni diinyada oldugu sekilde ‘9 dallt’ biiyiik bir aja¢c bulunuyordu. Irle Han atin1 bu agaca
bagliyordu.”263

Yerden Kutup Yildizi'na yilikselen Demir-Kazik kimi Tirkler icin kutsal bir aga¢ olarak
diistintilmiistiir. Ornegin; Yakut Tiirklerinde bu agag, insanlar, yeryiizii ve gokyiizii ile birlikte
yaratilmakla birlikte onlarla beraber bliylimiis olan demir bir aga¢ olarak goriilmekteydi.264
Yer altininin demir kazikla ilgisi olmasini Tirk kozmolojik anlayisinda burglarin Kutup
Yildizi'nin ¢evresinde dénmesi ancak Kutup Yildizi'nin oldugu yerde sabit kalmasi ile Tiirkler
Kutup Yildizi'nin géglin merkezi olarak ele almiglardir. Bu baglamda yerin gokle demir bir

kazikla baglandig inanci sekillenmistir.265

Dede Korkut Hikdyeleri'nde soylama2¢6 yaparak dogadaki unsurlara yer verildigini

gormekteyiz:
“Yerli kara daglarin y1ikilmasin
Golgeli ulu agacin kesilmesin”267

Anlasilacag tizere Tiirklerin konargocer olmasi onlarin tabiat ile yakin bir iliski icinde olmasi
inanclarinin belirgin hal almasinda onemli bir etken olmustur. Nitekim Tiirk mitolojisinde
insanlarin birbirleriyle iletisime gecebilmesinde so6zli kdltiirii kullanmalariyla birlikte
kendini ifade etmede daha ¢ok tabiat iizerinden anlatmaya ve anlasilmaya c¢alismalarindan
acik bir sekilde gorebilmekteyiz. Bu baglamda metaforik iislubun iletisimde ne derece 6nem

arz ettigini fark edebilmekteyiz.

2.8.2.1. Hayat agaci ve metafor

Erken ve gec Anadolu Selguklu 6rneklerine baktigimizda hayat agacinin ¢ift kus yerine cift
bash kartal sekilleriyle karsilasmaktayiz. Bu figiirlerin kullanim alanlar ise ¢esitlilik
gostermektedir. Camilerde, tiirbelerde, elbiselerde vb. gérebilmekteyiz. Bahsedilen dénemde
daha ¢ok cift bash kartalin ejder ile birlesimi seklinde goriilmektedir. Ayrica Tiirklerde

cogunlukla kartal ile ejder figiirlerinin birlikte ele alindig1 eserlerde daha ¢ok hayat agaci

262 (Ogel, Tiirk Mitolojisi: Kaynaklari ve Aciklamalari ile Destanlar C.I, 112; Sayilir, “Tiirklerin Agac ile Mitolojik ve
Tarihi Baglari Uzerine Bir Degerlendirme”, 190.

263 (Ogel, Tiirk Mitolojisi: Kaynaklari ve Aciklamalari ile Destanlar C.I1, 185.

264 (Ogel, Tiirk Mitolojisi: Kaynaklari ve Aciklamalari ile Destanlar C.I, 114.

265 Sayilir, “Tiirklerin Agac ile Mitolojik ve Tarihi Baglar1 Uzerine Bir Degerlendirme”, 191.

266 Soylama: makamsiz tiirkii veya siir, Dede Korkut Hikdyeleri, Yayima Hazirlayan: Davut Yildiz, Ed. Mustafa
Aksu (istanbul: Kapra Yayincilik 2020),1.

267 Yildiz, Dede Korkut Hikdyeleri, 81; Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 93.
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lizerinden bu figiirlerin kullanimi goriilmektedir.2é8 Anlasilacag1 lizere Tiirk geleneginde
onemli olarak goriilen kartal ile bagka kiiltiirlerle etkilesim sayesinde cift bash kartal ve ejder
figlirinlin karisimiyla bu figiir ortaya cikmistir. Tirklerde daha c¢ok kartal ile ejder
figlirlerinin birlikte ele alindig1 eserlerde hayat agaci tizerinden tasvirler yapilmaktadir. Bu
hususta Tiirkler kendi geleneklerini korurken, baska kiiltiirler hakkinda da farkindalig1 olup
bunu bilincli bir sekilde kendi kiiltiiriine aldig1 fark edilmektedir.

Hayat agacinda birgok farkl figiir goriilmekle birlikte dini metinlerde genelde sade figiirler
goriilirken din disinda gordigiimiz hayat agaglarinda hayvan figiirleri karsimiza
¢ikmaktadir. Burada metaforik iislup kazanan hayvanlarin gérevlerinden birinin de hayat
agacini koti ruhlardan koruyan “bekei” seklinde gormemizdir.269

Her kiltir farkli hayvana énem atfetmekle birlikte diislincelerini bu hayvanlar {izerinden
aktarirken metaforu kullandigl anlasilmaktadir. Bu sekilde insanlar diisiincelerini istedigi
diizeyde anlatabilmekte ve bu iislup sayesinde muhatabinin anlayabilecegi sekilde kendini
ifade edebilmektedir.

2.8.3. Su

Diinyada insanlarin yasamlarini siirdiirebilmeleri icin su vazgecilmez bir unsurdur. Bu
ylzden insanlar yasamlarinin hemen her alaninda suya atiflarda bulunmaktadir. Atif
yaptiklar1 hususlardan biri ise dinf inanglardir. Bazi1 islam éncesi Tiirk boylar1 suya kutsiyet
atfetmekle birlikte su, bir “kiilt” degeri de kazanmistir. Ancak genel olarak suyun kendisini
degil suyun ruhu (iye), koruyucu giicii olan bir varlik olarak diisiiniilmektedir. Bu baglamda
ise suyun koruyucu, kahredici, yaratici, dogum-hayat verme, cezalandirma gibi islevleri
olduguna dair bir inan¢ta olusmaktaydi. Bu islevleri ise gliniimiizde destanlara, efsanelere
baktigimizda acgik bir sekilde fark edebilmekteyiz.270 Calismamizda suyu incelememizin
etkenlerinden birisi de masal, efsane, hikdye, fabllarda yer verilmesiyle 6zelde Kelile ve

Dimne’yi daha iyi anlamlandirabilmek i¢indir.

Tiirkler, konargdcer olmasindan kaynakl tabiat ile i¢ ice bulunmustur. Bu da Turklerin
tabiatta gelisen olaylar1 daha yakindan inceleme firsati bulmalarinda etkili bir unsur
olmustur. Suyu da bu dogrultuda gozlemlemeleri sayesinde inanclarinda su kiltiintin yer
edinmesinde 6nemli bir rol iistlenmistir. Tiirklerin su ile yakindan iliskisini Orhun Yazitlar1
dolayisiyla da gorebilmekteyiz. Orhun Yazitlari’'nda yer ve suyun birlikte ele alindig:
goriilmektedir. Bu ise Tirklerin vatan ve suyun birlikte ele alinarak, ikisinin de vazgecilmez

bir unsur olarak goriildiigiinii géstermektedir. Hakanin suyu koruma gibi bir gérevinin

268 Goniil Oney, “Anadolu Selguklu Sanatinda Hayat Agaci Motifi”, Belleten, sy. 125 (1968): 30.

269 (Oney, “Anadolu Selcuklu Sanatinda Hayat Agaci Motifi”, 36.

270 Murat Uraz, Tiirk Mitolojisi (Istanbul: Diisiinen Adam Yayinlari, 1994), 180-182; Hiiseyin Ucar, “Bir Kiiltiiriin
Ozellikleri: Tiirklerde Su Kiiltii”, Kiiltiir Arastirmalari Dergisi, sy. 7 (2020): 24-40.
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oldugu ve suyun da hakani koruma goérevi oldugu Orhun Yazitlari’'nda goriilmektedir.27t
Buradan hakanin suyu korumasi daha ¢ok suyun iyesi (koruyucu ruh) nedeniyle oldugu veya
dolayl olarak su varsa halkin da kendi ihtiyaglarini karsilayabilmesi zihniyeti 6nemlidir. Zira
halkin refahi hakanin refahi olarak diistintilmesi bizi bu ¢ikarima sevk etmektedir.

Tirklerin yer-su inancinin kilt halini almasi Orhun Yazitlar’'nda goriilmesi ona resmi bir
nitelik katmistir. Ayrica Tirklerdeki yer-su anlayisi sadece Tirk kaynaklarinda degil Cin
kaynaklarinda da yerini almistir. Cin kaynaklarinda Tiirklerin yilin belirli zamanlarinda
kutsiyet atfettikleri Tamir Nehri kiyisinda toplanip Gok Tanri'ya, yere ve yer-su iyesine yilda
bir kez dinf téren yaptiklar1 bahsedilmektedir. Fakat bu yerin nehir, gol, dag veya tepe mi
oldugu hakkinda kesin bir sey sdylenilmemektedir.2’2 Bu yer hakkinda kesin bir sey
soylenilmese de var olan tahminlere baktigimizda dikkatleri ¢eken husus Tiirklerin genel
olarak yasamlarinda kutsiyet atfettikleri doga unsurlarinin destan, masal, fabl ve hikayelerde

yer verilmesi anlatilarin geldigi kiiltiirden izler tasimasi bakimindan son derece 6nemlidir.

Suya farkli dinlerde inanclar1 baglaminda 6nem verildigi goriilmektedir. Nitekim Hristiyan
Cuvaslarda yagmur dualarinin kabul olmasi icin su kenarina gitmek, suyun saghga faydal
gelecegine inanmak ve av i¢cin ona kurban sunmak gibi uygulamalar oldugu goze
carpmaktadir.2’3 Altay Tirklerinde de insanlar, hakanlarinin Khatun Nehri kenarinda
bulunduguna dair inanglarindan kaynakli olarak nehir kenarina gidip ona kurban sunup
kendilerine iyilik yapmalari i¢in dua ederlerdi.2’4 Bu gibi farkli dinlerde benzer uygulamalari
gorebilmemiz ise insanlar i¢in ortak olarak algilanan tabiattaki unsurlar ve olaylardan
kaynakli oldugu disiiniilmektedir. Ayrica giinlimiizde yagmur duasi, mezara su dokmek ve
misafirin arkasindan su dokmek gibi suya dair inan¢larinda yer bulmasi kiiltiiriimiiziin izleri

olmakla birlikte bunlarin Ik Tiirklerin inan¢larinin izdiisiimleri oldugunu da gorebilmekteyiz.

Suyun felaket olarak diisiiniilmesi ise sel, firtina ve dolu gibi durumlarda insanlarin
cezalandirildigr diistiniilmektedir. Bu giiclin ise hakanlarda ve kamlarda olduguna dair bir
inan¢ bulunmaktaydi. Yagmur veya kar yagdirmak (Yada Tasi) ile bir inancta Tiirklerde
onemlidir. Ayrica bu tasa sahip olanlarin hakan veya kam oldugu da kaynaklarda
gecmektedir. Yagmurun yagmasinin énemli olarak goriilmesinde ise tiim sularin ilk maddesi
olmasiyla yasamin devam edebilmesi dolayisiyladir. Yagmur seklinde gokten gelmesi gok ile
baglantisi oldugu anlasilmaktadir. Bu ise yagmurun gok ile ilgisinin olmasi Gok Tanri’'nin
giiciinii de temsil ettigi anlasilmaktadir. Yagmur yagdirmak inancinda gériildiigii iizere i1k
Tiirklerin maddeye tapma gibi inanglarinin olmadig1 manevi bir tasavvur olarak gordiikleri
dikkate degerdir.275

271 Ugar, “Bir Kiiltiiriin Ozellikleri: Tiirklerde Su Kiiltii”, 28.

272 Ugar, “Bir Kiiltiiriin Ozellikleri: Tiirklerde Su Kiiltii”, 28.

273 Ugar, “Bir Kiiltiiriin Ozellikleri: Tiirklerde Su Kiiltii”, 37.

274 Uraz, Tiirk Mitolojisi, 182.

275 Ugar, “Bir Kiiltiiriin Ozellikleri: Tiirklerde Su Kiiltii”, 31-39.
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Gegmiste ve glinlimiizde benzer deyim ve atasézlerin yer almasinin temel nedenlerinden biri
halkin icinden ve diisiincelerinden dogrudan gelmesinden kaynaklidir. Tiirk atasozii ve
deyimleri gercek hayati ve diisiince yapisindan gelmesi Tiirklerin tabiat ile baglantisinin
stirekliligini gostermesi acgisindan dikkate degerdir. Bunlardan birka¢ ornek verecek
oldugumuzda yiizsuyu: onur, seref, itibar anlamlarina gelen bir deyimdir. “Balik suda gozii ise
disaridadir’ atasoziinde ise Kasgarli Mahmut'a gore “Her seyin icinde bulunup da hichbir sey
bilmiyormus gibi davranan kimse” anlamina gelmektedir. Bir diger goze carpan husus ise ant
etmek ya da yemin etmek demekle birlikte “ant icmek” denilmesi ise su i¢cmek ile bir iliski
kurulmaktadir.276 Bu da Tiirklerin yemine 6nem vermesiyle suya da verdikleri 6nemin benzer

oldugu anlasilmaktadir.

Su kiiltiinlin bir islevi ise “Ab-1 Hayat” (6liimstizliik suyu) inancidir. S6zli anlatilarda genel
olarak genclestiren, giic veren ve hayat veren bir islevinin oldugudur. Buna dair inang ise
Hizir, ilyas ve Ziilkarneyn'in (Iskender) birlikte karanhklarda olan bu suyu bulmak icin bir
yolculuga ¢ikmalar anlatilmaktadir. Hizir ile ilyas’in birlikte ayni yolda gidip, bu suyu bulup,
suyu icip, 6limsiiz olduklar1 ve gériinmeyen bir yerden Ziilkarneyn’e haber vermemelerine
dair ses duyup ona haber vermemeleri ele alinmaktadir. Yilda bir defa sabaha yakin bir giiliin
altinda veya bir su yaninda bulustuklar1 giine Hidirellez denilmesinin buraya dayandigi
diistintilmektedir.2’? Burada da goriildiigi iizere her Kkiiltiir, gecmisinden izler tasimakla
birlikte inanglarini kiiltiirleri, yasam sekilleri, cografik kosullari, psikolojik ve sosyolojik gibi
durumlar da sekillendirmektedir. Tiirklerin konargocer olmasi dolayisiyla bu gibi durumlarin
etkisi ¢cok fazla olmaktadir. Bu dogrultuda Tiirklerin kiiltiirlerinde de bir genisleme olmustur.
Genisleme olurken diger kiiltiirlerden de etkilenmeler olmakla birlikte Tirkler kendi 6zlinii
koruyabilmistir. Bir bakima baska kiiltiirii etkilerken diger kiiltiirden de kendi kiiltiiriine
yakin olarak gordiigiinii alirken titiz davranmasi kendi 6ziinii koruyabilmesinde son derece
onemlidir. Kiiltlirler arasinda goriilen bu etkilesimi zamani belirleyebilme ihtiyacinda da
gorebilmekteyiz. Bu ihtiyac ile de 12 hayvanli takvim sistemini farkli kiiltiirlerde de
karsilasmaktayiz.

2.8.4. On iki hayvanh Tiirk takvimi

Hayvan takvimli sistemi konumuzda ele alarak hakikatin sunumunda basvurdugumuz tslup
olan metafor ile baglantisin1 ele alacagiz. Bu sekilde insanlarin ihtiyaclar1 dogrultusunda

zihniyetinin ve pratikliginin ne kadar degiserek gelistigini de fark edebilmekteyiz.

Kaynaklardan elde ettigimiz bilgiler dogrultusunda Tirklerin ge¢cmiste kullandig1 takvim
sisteminin On Iki Hayvanli takvim sistemi oldugu bilinmektedir. Farkli cografi yerlerde

yasamakla cesitli halklarla karsilasan Turkler ya mistakil olarak kendi takvimlerini

276 - Ogel, Tiirk Mitolojisi: Kaynaklari ve Aciklamalart ile Destanlar C.11, 316-333.
277 Uraz, Tiirk Mitolojisi, 183-184.
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kullanmislar ya da karsilastiklar1 halkin takvim sistemini kendilerinde bulunan takvime ilave
etmislerdir. On iki y1l seklinde siireklilik arz eden bir devir ile bu takvim her yili belirli bir

hayvana atiflarda bulunmaktadir. Bu dogrultuda ise her yil bir hayvanin ismini almaktadir.278

Orta Asya Tiirk toplumunda savas, baris, goc, cenaze merasimi gibi toplumsal olaylarin kayit
altina alinabilmesi i¢in takvim gerekli olmustur. Hayvanlar1 yakindan izleyen ve inceleme
firsat1 yakalayan toplumun hayvan isimleri ile bir takvim olusturmasi ka¢inilmaz olmustur.
12 hayvan takviminde yillar1 meydana getiren hayvanlar sirasiyla: Sican, Sigir, Pars, Tavsan,
Ejder, Yilan, At, Koyun, Maymun, Tavuk, Képek ve Domuz'dur.2’2 Buradan da anlasilacagi
lizere insanlar dogadan hareket ederek ihtiyaglarini karsilayabilmistir.

Bir devreyi olusturan hayvanlar nispet ettigi yillarin mukadderati {izerinde etkili
olmaktadir.280 Tabiat1 gdzlemleyen insan, gozlemleri ve tecriibeleriyle her yil icin belli bash
ozellikler tespit etmistir. Bu tespitten sonra yillar1 da birbirinden ayirt edebileceginin farkina
varmistir. Dolayisiyla her yil icin o yil ile benzer nitelie sahip olan hayvanin ismi
verilmistir.281 Kasgarli Mahmut, “Tavuk senesinde yiyecek cok olur, ancak insanlar arasinda
kargasa meydana gelirmis; zira tavugun yemi danedir; daneyi bulabilmek icin ¢opleri,
kirintilar1 birbirine karistirir. Timsah yil girdiginde yagmur ¢ok yagar, bereket olurmus”282
Domuz yilinda ise kar yagar ve ¢ok soguk olup karisiklik hasil olurmus.283 Takvimde yillar
kendi icinde kuraklik-bolluk, karisiklik-huzur, savas-baris gibi karsit anlamlara gelecek
sekilde ilgi kurulmustur.28¢ Bu karsithk insanlarin gelecege dair kehanette bulunmasinin
yolunu agmistir. Clinkii hemen her devirde olagelen durumlar bu minvalde karsithiklar ile

olmustur.

12 hayvanh takvimde her yil -toplam 12 yil- icin bir hayvan ismi verilmistir. Her 12 yillik
devreye “miice, miisel, miicd, miicol” denilmistir.285 Olusturulan takvim yillar icinde
insanlarin tecriibe ve gozlemleri sayesinde meydana gelmistir. Y1l icinde olusan olaylara gore
benzer bir hayvanin karakteriyle eslestirme yapilmistir. Boylece 12 yilin siirec icinde insanlar
tizerinde nasil bir etki yaptig1 bir kere 6grenildikten sonra bir déngii haline geldigi anlayisi

olusmustur. Insanlarda bu déngiiniin olusmasinda ise benzer sartlarin benzer sonuglari

278 Osman Turan, On iki Hayvanh Tiirk Takvimi (Istanbul: Otiiken, 2009), 32.

279 Cabuk ve Eren, “ ‘On iki Hayvanh Tiirk Takvimi’ ile iliskili Hayvan Tasvirleri: ikonografik Anlamlari Uzerine
Bir Degerlendirme”, 331.

280 ‘Turan, On [ki Hayvanh Tiirk Takvimi, 32.

281 Seref Boyraz, “12 Hayvanh Tiirk Takvimi ve Kehanet”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, sy. 14 (2010):
116.

282 Boyraz, “12 Hayvanli Tirk Takvimi ve Kehanet”, 116-117.

283 Fatih Mehmet Yigit, 12 Hayvanh Tirk Takvimi icin bkz.,
Https://Www.Academia.Edu/57310646/12 Hayvanli T%C3%9crk Takv%C4%B0m%C4%B0, Erisim
tarihi: 26.08.2024

284 Halime Ozlem Cabuk ve Seving Eren, “ ‘On Iki Hayvanl Tiirk Takvimi’ ile iliskili Hayvan Tasvirleri: ikonografik
Anlamlari Uzerine Bir Degerlendirme”, Ordu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Sosyal Bilimler Arastirmalart
Dergisi, c. 13, sy. Sosyal Bilimler Lisansiistii Ogrenci Sempozyumu Ozel Sayis1 (2023): 333.

285 Nergis Biray, “12 Hayvanh Tiirk Takvimi -Zamana ve Insana Hiikkmetmek-“ Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalari Enstitiisii Dergisi, sy. 39 (2009): 671.
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meydana getirdigi diislincesi etkili olmustur. Ayrica her dénemde goriilebilecek durumlara
yer verilirken yagis-kuraklik, ucuz-pahalilik gibi veya c¢ocuklarin fiziki ve karakteristik
yapisindan soz edilirken de detaya girilmeden cesur, akilli, comert vb. niteliklere yer
verilerek kehanetin yollar1 da agilmigtir.286

Diinyada hayvan metaforu genis bir sekilde islenmekle birlikte buna dair hayvan takvimleri
ve astrolojik bilgilerde bulunmaktadir. Bu baglamda insanlarin farkh alanlarda farkh
hayvanlara atifta bulunmalar1 bize hayvanlarin metaforik islupta kullanimlarimi fark
etmemizi saglamaktadir. Nitekim tarih boyunca simurg, ejderha, dev, at ve yilanlarin
kullanimlari ilk aklimiza gelen hayvanlardir.287

Anlasilacagl iizere insan, giinliik hayattaki bir gereksinimini -burada zamani belirleyebilmek
icin takvim- giderirken baska bir gereksinimini -kehanet- de karsilayabilmektedir. Bu
ozellikler takvimde yer verilen tabiattan ilham alinarak hayvanlarin karakteriyle
ozdeslestirilmesiyle yapilmaktadir. Iste bu da insanlarin hayvan takvimi ile kehanet
tretebilmelerinde etkili olmustur. Dusiiniilmektedir ki 12 hayvanl takvimin, farkh
kiltiirlerde gegmisten giinlimiize varligini koruyabilmesinde insanlarin birden c¢ok

gereksinimini karsilayabilmesi etkili olmustur.

Hayvan takviminde her yila ayri bir isim verilmesi bu hayvanlarin karakterlerine gore
olmaktadir. Nitekim sican yilinda kan dokme ve kargasa fazla olur. Hirsizlar ¢ogalir, kis uzun
stirer halk bu durumdan olumsuz etkilenir.288 Hayvan takviminde bazi yillarda zorluk ve
sikintinin bas gosterecegine dair bir inang vardir. Bu ise hayvanlarin fiziksel ve karakteristik
ozelliklerine baglanmaktadir. Ornegin; maymun, tavsan, tavuk, yilan, koyun ve sigir yillari
sikint1 ve kargasanin olacag yillar olarak addedilir. Nedeni ise tavsan, tavuk ve atin ayaklari
(tavugun gagasi) sert oldugu icindir. Bu ylizden bahsedilen senelerde ilk ve son aylar1 soguk
iken orta aylar sicak olurdu. Benzer olarak yilan da kisin yiyecek bulamadiginda kum yiyerek
yasamda kalmaya calismasi, sikintili durum olan kurakligin ibarelerinden sayilmaktadir.289
Yasam sartlarinda yillarin kendi i¢cindeki degisimi olurken her cografyada farkli zamanlarda

ve sekillerde bu degisimi gorebilmekteyiz.

Her kiiltiiriin dili ve lehgesine bagh olarak hayvan isimleri degisiklik gostermektedir. 12
hayvanl Cin, Kore, Mogol, Japon, Vietnam takviminde bazen bu hayvanlarin isimlerinde
erkegi ile disisi yahut yavrusu yer degistirmektedir. Bazen de yil ad1 olarak ele alinan hayvan
ile baz1 noktalara benzerlikleri bulunan baska bir hayvan bu takvimde yer almaktadir. Ayrica

her kiltiir kendi kiiltiirel yapisina, tarih boyunca gecirdigi sosyo-kiiltiirel ve cografi

286 Boyraz, “12 Hayvanh Tiirk Takvimi ve Kehanet”, 117-120.

287 Emlak, “Berlin Devlet Kiitiiphanesinde Bulunan Bazi Minyatiirlerdeki Ejderha Figiirii Metaforu Uzerine Bir
inceleme”, 141.

288 Recep Kiilci, “Tiirklerin Kiiltiir Mirasi Olarak '12 Hayvanh Tiirk Takvimi”, Akademia Disiplinlerarasi Bilimsel
Arastirmalar Dergisi, sy. 1 (2015): 4.

289 Kiilcli, “Tiirklerin Kiiltiir Mirasi Olarak ‘12 Hayvanh Tiurk Takvimi”, 3; Biray, “12 Hayvanh Tiirk Takvimi
Zamana ve insana Hilkkmetmek-“, 676.
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konumuna gore hayvan takvimi sisteminde degisiklikler goriilebilmektedir.290 Nitekim Tiirk
boylarindan olan Kafkaslarin kuzey diizliiklerinde yasayan Nogaylar ve Kafkas daglarinin
ylksek yerlerinde yasayan Karagay-Malkarlilar, Pars yilinin bereketli olduguna inanmaktadir.
Ancak tiim kiiltiirler koyun yilini bereketli y1l olarak kabul ederken Altay Kazaklarina gore en
bereketli y1l Koyun yihdir. Inek yili Altay Kazaklarina gore normal bir y1l sayihirken Karagay-
Malkarllar, inek yilin1 refah yili olarak addetmektedir. Hayvan takviminde goriildiigii iizere
her kiiltiir ve halk kendine gore uyarlamasindan otiirii bu takvimde birgok varyantla
karsilagabilmekteyiz.291 Kiiltiirlerin birbirinden etkilenerek kendilerine uyarlamalari
sayesinde her kiiltiiriin kendi 6z benligini koruyabilmesinde bu durumu 6nemli bir etken

olarak gérmekteyiz.

Bu baglamda hayvan takviminde hayvanlarin isimlerinde baz1 degisikliklerle de
kargilasmaktayiz. Ancak hayvanlarin siralanisi ¢ogunlukla aym sekildedir.292 isimlerdeki
cesitlilik ise daha ¢ok ikinci ve besinci hayvanda goriilmektedir. Divanii Liigati’t-Tiirk’te ikinci
yil olan Okiiz yili ismini verdigi Ud senesine diger kaynaklarda veya Tiirk boylarinda Sigir
veya Inek yili ismi verilmektedir. Bu hayvanlar ayni1 familyadan gelmelerine karsilik her iig
kelime farkl varliga tekabiil etmektedir. Kasgarli Mahmut, “Tiirkler bu yillarin her birinde bir
hikmet var oldugunu zannettikleri igin fal tutarlar.”2°3 demektedir. Ornek olarak “Ud senesi
girdiginde savas ¢ok olurmus; zira okiizler birbirleriyle vurusurlar, tos yaparlar.”294 ciimlesini

eklemektedir.

Burada Kasgarli Mahmut'un udun karsiligi olarak okiizii se¢mesi, okiiziin inek ve sigira
nazaran vurusmaya daha meyilli bir karaktere sahip olmasindan otiiriidiir. Aslinda bu nitelik
okiizlerden ziyade bogalarda daha ¢ok vardir. Dolayisiyla uda karsilik gelenin 6kiiz oldugu
diistintilmektedir. Bu baglamda o6kiiz, boga, sigir ve inegin karakteristik yapisiyla yilin niteligi
arasinda iliskilendirme yapilmaktadir. Bu ylizden ud i¢in boga olabilir ancak inek bu yilin

niteligine uymaz ciinkii inek okiiz ile kiyaslandiginda daha sakin ve uysal tabiathdir.29

12 Hayvanl takvimde bir diger isim cesitliligi ise besinci y1l olan Ulu yilinda bulunmaktadir.
Ulu yilindaki hayvan icin ejder, timsah, balik ve kertenkele seklinde cesitli hayvan isimleri
verilmektedir.296 Hakaslarda bu yila Kileski Cili (Kertenkele yili) denilirken29? Karacay-

290 Ufuk Tavkul, “Kiiltiirel Etkilesim Acisindan On ki Hayvanh Tirk Takviminin Yayilsi”, Modern Tiirk
Arastirmalart Dergisi, sy. 1 (2007): 43; Mehmet Kara, “Asya Toplumlarinda Ortak Bir Kiiltiir Ogesi: On Iki
Hayvanh Takvim”, Second International Conferance Of The Asian Philosophical Association The Rise Of Asian
Community And The New Dialogue Between Past And Future Of The World, (2006): 332-334.

291 Tavkul, “Kiiltiirel Etkilesim Acisindan On iki Hayvanh Tiirk Takviminin Yayilis1”, 35-43.

292 “Cinliler ve eski Tiirk takvimini muhafaza eden boylar haricinde Mogollar 12 yillik hayvan takvimini Sican
olarak degil Kaplan (Pars) ile baslatmaktadir. Tibet kiiltiirlinde 12 yillik sisteminde ise Tavsan yih ile
baslamaktadir. Sirasi ise su sekildedir: Tavsan, Ejder, Yilan, At, Koyun, Maymun, Tavuk, Képek, Domuz, Sican,
Okiiz ve Kaplan.” Tavkul, “Kiiltiirel Etkilesim Agisindan On iki Hayvanh Tiirk Takviminin Yayilis1”, 34.

293 Boyraz, “12 Hayvanli Tiirk Takvimi ve Kehanet”, 114.

294 Boyraz, “12 Hayvanli Tirk Takvimi ve Kehanet”, 114.

295 Boyraz, “12 Hayvanli Tirk Takvimi ve Kehanet”, 114.

296  Boyraz, “12 Hayvanli Tirk Takvimi ve Kehanet”, 115.
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Malkarlilar da Balik-Cabak (Balik) denilmektedir.298 Kasgarli Mahmut, “Timsah yili girdiginde
yagmur c¢ok yagar, bereket olurmus; ¢linkii timsah suda yasamaktadir.”299 ifadesine yer
vermektedir. Bu anlayisa bagh olarak bahsedilen yila bazi Tiirk boylarinda goriildiigii iizere
Balik yili da denilmektedir. Ciinkii o da suda yasamini siirdiirmektedir.300 Burada ejder ve
kertenkeleyi inceledigimizde edindigimiz bilgilerde ejder tiirlerinden birisi olan Komodo
ejderi i¢in Diinya’nin en biiyiik kertenkelesi olarak bahsedildigini gérmekteyiz.301 Bu yiizden
Ulu yili icin bahsedilen hayvanlar bazi hususlarda da birbirleriyle benzerlikleri olmasindan
otird isimlendirmelerde cesitliliklerin olmasini dogal bir durum olarak karsilamaktayiz.
Nitekim her cografya kendi sartlarina gore belirli bir hayvanin yasanilan bolgedeki varlig ve
yogunlugu da bu cesitlilik de 6énemli bir etken olarak goriilebilir.

12 hayvanhl takvim sisteminde, neden 12 hayvanin tercih edildigine dair bir goriisle
karsilasmaktayiz. Bu goriiste 12 hayvan, Tiirklerin 12 boy teskilatina bagh oldugu zamanin
totemik bir anis1 olduguna yer verilmektedir. Bu goriis, bazi hususlara acgiklik getirebiliyorsa
da bazi hususlarda yeterli izahi1 saglayamamaktadir. Nitekim bazi Tiirk boylarinin simgesi
olan kartal, dag kecisi, kurt gibi hayvanlara neden yer verilmedigi hususunda dikkatleri
lizerine cekmektedir. Ayrica kutsallik bile atfedilmemekle birlikte ismi dahi anilmak
istenmeyen hayvanlardan olan yilan, sigan, domuz gibi hayvanlara yer verilmesi bu goriisiin
gecerliligini zayiflatmaktadir.302 Yapilan hayvan takvimin de her c¢agin kendi ihtiyaclari
dogrultusunda insanlar dogadan yardim almistir. Burada hayvan takvimini goriiyorken ele
aldigimiz  ¢alismamizda hayvanlarin karakteristik 6zelliklerine bakarak tiirkiilerde,
fikralarda, siirlerde, masallarda, fabllarda vb. seklinde metaforik tislupla anlatilmak isteneni
ele alabilmekteyiz. Anlasilacagi iizere insan ihtiyaglari dogrultusunda hemen her ¢cagda once
dogaya bakmistir. Glinliimiize baktigimizda ise bilimde, egitimde, sosyolojide, psikolojide,
ekonomi de kisacasi insanin varligini siirdiirdiigii hemen her alanda dogaya bakarak
metaforik iislubun kullanilabildigini/kullanilabilecegini gorebilmekteyiz. Bu kadar ¢ok ve
farkli alanda kullanilabilmesi de bize metaforun semsiye kavram oldugunu tekrar aklimiza

getirmektedir.

insanlar tarih boyunca kendi diisiincelerini anlatabilmek icin dile basvurmuslardir.
Metaforun kullanilmasiyla bir seyden baska seyin anlatilmasiyla insanlar hakikatin ne’ligini
merak etmislerdir. Simdi hakikat ve metafor arasindaki iliskiye yer vererek metaforun
kullanimini1 Hay b. Yakzdn’da kullanilan metaforik kullanimi ele alacagiz. Bu sekilde Kelile ve

Dimne’deki ve Dede Korkut Hikdyeleri'ndeki metaforik analize gegmeden metaforik iisluba

297 Tavkul, “Kiiltiirel Etkilesim Acisindan On iki Hayvanh Tiirk Takviminin Yayilis1”, 35.

298 Tavkul, “Kiiltiirel Etkilesim Acisindan On iki Hayvanh Tiirk Takviminin Yayilis1”, 40.

299 Boyraz, “12 Hayvanli Tirk Takvimi ve Kehanet”, 115.

300 Boyraz, “12 Hayvanli Tiirk Takvimi ve Kehanet”, 115.

301 Biilent Gozceliogly, Bilim ve Teknik Eylil 2021, Komodo Ejderi icin
bkz.https://services.tubitak.gov.tr/edergi/vazi.pdf:jsessionid=Zm38YOyv1PopgKMtBPjFuVOU?dergiKodu=4
&cilt=54&sayi=1107&sayfa=82&yaziid=45750, Erisim: 25.08.2024

302 Boyraz, “12 Hayvanli Tiirk Takvimi ve Kehanet”, 115.
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basvurulan baska bir metinde bu iislubu inceleyerek Kelile ve Dimne’deki ve Dede Korkut

Hikdyelerindeki analize bir 6n hazirlik olacaktir.
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3. BOLUM
METAFOR KAVRAMI ve HAKIKATIN SUNUMUNDA KULLANIMI

Farkli kiiltiir, din, kavim vb. unsurlar arasinda her ne kadar farkliliklar bulunuyor olsa da
insanin fitrati geregi bazi noktalarda benzerlikler goriilmektedir. Bunlardan birini ele alan
¢alismamiz her kiiltiiriin hikmetten unsurlara sahip oldugu ve hakikatin farkl tezahiirlerinin
kiltiir, din, kavim, gelenek vb. den dolay1 oldugudur. Ancak her ne kadar hakikatin farkl
tezahiirleri olsa da hakikatin birligi noktasinda birlesmekte olduklarini gérebilmekteyiz. Bu
tezahtirler olurken insanlarin metafor kavramina basvurmasi -farkli anlatilarda incelemeye
yukarida yer verilmisti- farklh kiiltiirlerden gelen ti¢ farkli eserin metaforik analizinin
yapilmasi1 kisinin bakis agisinda bir degisim ve gelisim uyandirabilmesi bakimindan son

derece 6nemlidir.

3.1. Hayb. Yakzan Analizi

Salaman ve Absal, ibn Sind'min Mesriki Hikmet projesi tartigmalar icerisinde yer alan bir
yapit olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Biitiinciil olarak Saldman ve Absal’a baktigimizda iig
farkh versiyonunu gormekteyiz. Huneyn b. Ishak’in terciime ettigi Saliman ve Absal, ibn
Stna’nin telifi olan SalAman ve Absal ve ibn Tufeyl’in, Ibn Sin&’nin Hay b. Yakzan ve Salaman

ve Absal'idir. Bahsedilen ii¢ eserde Osmanli diisiince diinyasina ge¢mistir.

Hay b. Yakzdn metnini Yeni Platoncu temanin aciklamasini genis bir sekilde incelemeye
almakla saf akilla hakikati kavramanin imkan dahilinde oldugunu, felsefe ve dinin, akil ve
vahyin uygunlugunu géstermesi bakimindan son derece 6nemlidir.303 Hay b. Yakzdn 6rnegini
metaforik islupta kavrayabilmek icin tikelde tlimeli yakalamak seklinde ac¢iklamalarda
bulunmak faydali olacaktir. Bu noktada ise oncelikle tikel ve tiimele dair aciklamalarda

bulunarak hakikati elde etmede kullanilan metaforik kullanima asinalik kazanilacaktir.

Timelleri gercek olarak ele alan mutlak idealizm, dis diinyay1 bir golge ve goriiniisler dlemi
seklinde incelerken gercek varligi onu gerceklestiren nesnelerden ayri olan ide’lerde
gormektedir. Madde, gercek olarak kabul edilmemektedir. ideler ise ezeli ve ebedi olmakla
birlikte kesin ve dogru bilginin zorunlu nesnesidir. ideler, genel ve soyut kavramlara tekabiil
eden nesnel varliklardir. Fakat zaman ve mekan icinde somut, tikel nesnelerden farkli olarak

soyut varliklar evreninde olusurlar.

Bu ylizden insan zihninden bagimsiz bir sekilde vardirlar. Burasi 6nemlidir ¢linkii hem insan
zihninden ayr1 bir gercekligin var olusu kabul edilmemekte hem de somut varliklarin idelerin
bir kopyasi oldugu kabul edilmektedir. Buray:1 idealizm ile realizm olarak inceleyebiliriz.

Ancak bu sekilde ele aldigimizda idealizm ve realizm beraberligi ilk basta bir tezat olarak

303 Plotinus, Enneadlar (Secmeler), cev: Zeki Ozcan (Bursa: Asa Kitabevi, 1996), 46-86; Uyanik ve Akyol, Islam
Felsefesi: Giris, 381.
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goriilmektedir. Ancak idealist realizm, insan zihninden ayr1 olarak bir gercekligin kabuliiyle
birlikte bilginin konusu veya nesnesinin insanlarin disinda var oldugunu ileri siirmektedir.
Fakat bu gercekligi idea ya kavram cinsinden tanimlayan ya eni, boyu derinligi olmayan bir
tinsel glic ya da ilke ile birlikte diisiiniilen durumu anlatmaktadir. Buna kavram realizmi
denilmekle birlikte Platon’un gorisii bu kapsam igerisinde yer almaktadir.304 Bu noktada ise
nominalizmi ele almamiz gerekmektedir ki elestirel okuma yaparak konuyu biitlinciil bir

sekilde ele alip kavrayabilelim.

Nominalizm, kavram realizminin karsitidir. Tiimellerin bir gergekligi bulunmadigini ileri
stren bu goriis, nesnelerin 6zlerinin bulunmadig1 iddiasindadir. Kavramlarin bir gergekligi
yani genel niteligi olmayip yalnizca nesnelerin gercekligi oldugunu ileri siirmektedir. Dis
diinyada gordigimiiz “su at, bu masa” gibi adlandirmalarla dis dinyanin bilgisine
ulasilabilecegi iddia edilmektedir. Nominalizmde, “tiimeller birtakim kelimelerden meydana
gelmektedir.” Bu hususta evrensel olan realite degildir, birbirini animsatan bir¢cok seyi
gostermeyi saglayan sadece bir isaret, bir kelimeden olustugu ifade edilmektedir. Bu noktada
gercek olan sadece birey/tekil olandir. Anlasilacagi tizere nominalistler, Aristoteles’in izinden
giderek dis diinyadaki nesneler hakkinda genel fikirler meydana getirmemizi saglayan
faktorlerin var oldugunu ifade etmektedirler. Ancak bunlara bagimsiz varlik isnat etmek
dogru degildir, demektedirler. Bu faktorlerin fiziksel nesne gruplarinda goriilen ortak

ozelliklerden baska bir sey olmadigina dair ifadeleri bulunmaktadir.305

Insan zihninden bagimsiz olarak bir var olusa sahip olan tiimeller, Platon ve Aristoteles
tarafindan gelistirilen realizm, sofistlerin tiimellerin bir sesten baska bir gercekligi olmadigini
belirten nominalist 6znelcilige karsidir. Ancak dis diinyada var olan nesnenin bilgisini
Platon’da sadece tiimelde géormek problemlidir. Zira dogrulugunu test etme olanagi olmayip
evreni agiklayamamaktadir. Platon’un bu ¢cikmazini goren Aristoteles’e gore tiimel/ide vardir.
Ama tekil/bireysel olandan bagimsiz da olmayip onun icerisindedir. Madde-form iliskisi
kapsaminda soyutlama ile ondan ayrilabilir. Ferdi olanin 6zii olmasi ac¢isindan onunla
ayrilmaz bir biitiin olusturarak ona tiimellik ve degismezlik verir.3°6 Bu hususun agiklik

kazanabilmesi i¢in kavramcilik iizerine aciklamalar: gerekli gérmekteyiz.

Bu baglamda kavramcilik, timellerin genel soyut kavramlarin tikellerde 6zleri olarak var
oldugunu onlardan ayri bir sekilde var olamayacagini 6ne siirmektedir. Tiimeller tikellerden
zihnin soyutlamasi ve onlar icin isimler ve semboller olusturulmasi sonucunda var olmustur.
Bu anlamda kavramcilik, bir seyin tekil izlenimini, o seyin imgesini degil de tasarimini
gosteren seye tekabiil etmektedir. ilk ve en énemli temsilcisi olarak karsimiza Aristoteles

cikmaktadir. Yani Aristoteles, tiimeli salt bir formdan ibaret gormedigi gibi duyularla

304 C.E.M. Joad, Diinyanin Biiyiik Felsefeleri, cev: Semih Umar (istanbul: Remzi Kitabevi, 1985), 56-89; Uyanik ve
AKyol, Islam Felsefesi: Giris, 396-397.

305 Cevizci, Felsefeye Giris, 101-103; Uyanik ve AKkyol, Islam Felsefesi: Giris, 397.

306 Uyanik ve AKkyol, Islam Felsefesi: Giris, 397-398.
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algilanan tekilin nesnel varligini yadsimamakta ancak ona mutlak bir konumda

atfetmemektedir.307

Farabi, idealist ve realist bakis acilarin1 sentezleyen “kavramci” 6gretiyi savunmaktadir.
Messai gelenegin tiimelleri (kiillileri) dis diinyada (gergek olarak) gormekten ziyade esyanin
icinde ve esya ile birlikte kaim kiillller olarak gormesini “kavramci 6greti” daha iyi izah
etmektedir. Zira kavramcilik 0Ogretisiyle hem idealist realizmin hem de nominalizmin
¢ikmazina diisme ihtimali de azalmis olur. Bu felsefl kurgu, rasyonalizm ve ampirizm
birlikteligini gostermektedir.308 Bunu ise kavramci realizm, nominalizm/tikel ve
realizm/tiimeli kapsamakla yapmaktadir. Tikelde tiimeli yakalama gayretleri bu baglamda
incelenebilir.

Kimi ampiristler, tlimelin yalnizca tasarimina sahip olunabilecegini ve bunun yalnizca bir ad
olmaktan ote gitmeyecegini bu ytlizden de islevinin deneyim diinyasina dair bilgilerimizi ayni
kaplam altinda bir araya getirmek oldugunu one siirerler. Bu goriise karsilik olarak kimi
rasyonalistler ise tiimelin bilgisine 6nceden sahip olunmadan tek bir gézlem bile yapmay1
imkansiz olarak goriir ve tekiller hakkinda bir bilgiye ulasilamayacagini vurgular. Bu tartisma
Orta Cag zihniyeti icin 6nem arz eder ¢linkii tiimellerin degil de tikellerin/nesnelerin gercek
oldugunu belirten nominalizm, Hristiyan dogmalarindan zihinleri kurtarmistir. Zira
nesnelerin gerceklik oldugunu ifade etmek bilginin kaynaginin deney ve gozlem oldugunu
soylemektir. Bu husus ise akil ve vahyin alanlarinin ayrilmasidir.3°® Aslinda akilcihigin ve
deneyciligin bir¢ok tiirti bulunmaktadir. Ancak sayilar1 sinirh birkag filozof salt akilci ya da
salt deneycidir. Akilcilarin geneli duyular ve deneyin belirli bir islevi bulundugunu kabul
etmektedir. Bir¢cok deneyci de akil ve diislinceyi bir bilgi 6gesi olarak kabul etmektedir. Onlar1
biri ya da digeri olarak kategorize eden bunlar1 yorumlama sekillerinden

kaynaklanmaktadir.310

Bu noktada kilise konu hakkinda basta Tanri olmak iizere temel kavramlarin soyut ama
gercek oldugunu ifade etmekteydi. Bunlarin bir isimden ibaret oldugunu belirtmek dinin
temellerini sarsmak anlamina gelmekteydi. Realizm ise Platon ve Aristoteles’ten itibaren
felsefenin giindeminde yer alip gercek olanin tikel olan degil ancak tiimel oldugunu belirtir.
Ayrica bunun tikellerde var olabilecegini ama bunun bir gériintii olduguna da deginmektedir.
Tikellerde var oluslar1 bulunmayan tiimeller ise mutlak gercek olarak kabul edilir. Bunlar
nominalizm-realizm tartismasini kavramcilik ile uzlastirma gayreti icine girmislerdir. Tiimel
ne nesneden oncedir ne de sonradir, nesnenin kendisindedir. Kavramlarin nesnelerden ayr1

bir varlignt bulunmamakta olup nesnel gerceklik bilgisinin 6zel bir bicimi oldugu

307 Oner, Klasik Mantik , 34-35;Uyanik ve AKkyol, Islam Felsefesi: Giris, 398.

308 Uyanik ve Akyol, Islam Felsefesi: Giris, 396.

309 John Herman Randall, Jr.- Justus Buchler, Felsefeye Giris, cev: Ahmet Arslan (izmir: Ege Universitesi Sosyal
Bilimler Fakiiltesi Yayinlari, 1982), 55; Uyamk ve Akyol, islam Felsefesi: Giris, 399-400.

310 John Herman Randall, Jr.- Justus Buchler, Felsefeye Giris, cev: Ahmet Arslan (izmir: Ege Universitesi Sosyal
Bilimler Fakiiltesi Yayinlari, 1982), 55; Uyamk ve Akyol, islam Felsefesi: Giris, 399-400.
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belirtilmektedir. Nesnelerden soyutlanmis genel kavramlar bulunmaksizin nesnel gercekligi
o0grenmek miimkiin degildir. Bu baglamda kavramlar genel diisiincelerden olusmaktadir.
Bunlarin gercek olup olmadigini iddia etmenin bir anlami1 bulunmamaktadir. Zira kavramlar
elbette gercek degildir ancak gergekliklerden ¢ikarilmalari nedeniyle yine de bir gergeklikleri
bulunmaktadir. Hatta bu anlamdaki gergekliklerini tartismak pek tabii abesle istigaldir.311
Zira dis diinyada biitiin varliklar tekil olarak kavranan nesnelerdir. Nesneler birbirlerinden
farklilasabilirler. Bunlar biitiin nesnelerde bulunuyor ise buna tiimel, biitiin nesnelerde
bulunmuyorsa ve bir kisim nesnelerde bulunuyor ise buna tikel denilmektedir.312 Yani tekilin
kendine 6zgiin bir yonii bulunmakla birlikte tikelden/nesne ayrilmaktadir. Tekil burada
hakikat olup tikel ise hikmet olmakla birlikte vardigimiz sonug ile de tiimeli yakalamis
olmaktayiz.

Buraya kadar tikelde tiimeli yakalamaya dair agiklamalar yapma nedenimiz rasyonalist ve
ampirist bilginin birlikteliginin hikaye ile sembolik bir sekilde ele alinan Hay b. Yakzdn
ornegini vererek hakikate ulasmadaki tezahtirlere deginebilmek icindi. Bu sekilde hakikatin

sunumunda metaforik tislubu daha iyi kavrayabilmek temel hedeftir.

Platoncu 6greti Aristoteles tarafindan tikelde tiimeli yakalamak seklindeki belagat diliyle ele
alinan anlatim énemlidir. Hay b. Yakzan’in iki versiyonu bulunmaktadir. ilk versiyona gére
Hay balciktan anasiz babasiz diinyaya gelen Hay’i anlatilirken, diger versiyonda melikin kiz
kardesi, Yakzan ile olan evliligini saklamak amaciyla kimsenin olmadig1 adaya gidip Hay"1

oraya birakmasi seklinde sunulmaktadir.

Oradaki bir ceylan tarafindan beslenen Hay; bedenini ortmeyi, asay1 silah olarak kullanmak
gibi yasamini idame ettirmek i¢in temel bilgileri 6grenir. Annesi olarak benimsedigi ceylanin
6lmesiyle ise hayvani ruhun varligini kavrayabilmis olur. Bu ruhun, bedeni sanki elindeki asa
gibi alet olarak kullandigini anlar. Bilahare dogaya bakan Hay, etrafindaki varliklarin bitkiler,
hayvanlar ve madenler seklinde tlice ayrildigini fark eder. Gézlemleri sonucunda cismin tiim
nesnelerde ortak oldugunu kavrar. Fakat kendisindeki nefs, idrak edilmeyen bir varliga
sahiptir. Bu ¢ikarimlar sonucunda cisimlerin kendilerine 6zgii hareketlerinin fail nedeni olan
salt ezeli, gayri cismani ve zorunlu bir varlik fikrini meydana getirmektedir. Bu ise kendisinin
gayri cismani varliginin bilincine ulasmasina yardimci olmaktadir. Zahitge bir hayat
striildiigiinde Mutlak Varlik i¢cin miisahedesine varabilecegini buradan hareketle anlar. Akli

nefse karsilik gelen Absal, komsu bir adadan tek basina gelir ve gayesi kemale ulagsmaktir.313

Absal, Hay’a Kur’an’daki Allah, melekler, peygamberler ve ahiret akidelerine dair bilgiler

vermistir. Hay, kendisine anlatilan bu gercekliklerin kendi akli ¢ikarimlariyla edindigi

311 Joad, Diinyanin Biiyiik Felsefeleri, 25-41; Jaspers, Felsefeye Giris, 27-34; Uyamk ve Akyol, Islam Felsefesi: Giris,
398-400; Mehmet Bayrakdar, “Ortacag Felsefesi”, Felsefe, Ed. Mehmet Bayrakdar (Ankara: Ankuzem, 2007),
343-345; Ahmet Cevizci, Felsefe (Istanbul: Sentez Yayinclik, 2007), 201.

312 Omer Yildirim, Felsefe Sozliigii, Tiimel Nedir?, https://www.felsefe.gen.tr/tumel-nedir-ne-demektir/, Erisim
tarihi: 09.10.2024.

313 Bayrakdar, “Ortacag Felsefesi”, 328-329; Uyanik ve Akyol, Islam Felsefesi: Giris, 400-401.
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bilgilerle tutarli oldugunu fark eder ve bu akideleri kavramasi ¢ok hizli olur. Fakat Kur’an’da
nicin Allah ve ahirete dair aciklamalarinda simgesel dil kullandigin1 ve gercekligi acikca
gosterilmedigini ilk asamada anlayamaz. Zira bu durum, insanlarin somutlastirmaya
benzeyen Tanri’nin en uzak oldugu seylere inanmak seklinde bir tehlikeye diisme riski
tasimaktadir. Ayrica 6dil ve cezaya dair gercekdisi birtakim akidelerin ortaya ¢ikmasina
neden olabilirdi. Bilahare Absal ile beraber Salaman’in yonettigi adaya gitmislerdir. Amaglari
oradaki korii korline aligkanliklarina diiskiin olan halki iyilestirmedir. Bu halki salt
kavramlarla aydinlatmaya gayret etse de bu ¢abalarinin bosa gittigini fark etmekteydi. Daha
sonra Resillah’in onlara hikmeti duyulur dleme ait formlarla ilettigini kavrar ve adaya tekrar
donerek yine miisahedeye dalar.314 Bu noktada Hay, insanlara anlatilan bilgi ayni1 olsa bile
yontem farklihgi olmasi gerektigini anlar. Dolayisiyla Kur’an’in neden simgesel dil
kullandigini daha iyi anlayabilme firsat1 da yakalayabilmis olur.

Islam filozoflarinin bilgiye ulasmada burhan yontemini ele aldigini, diisiinceyle kazanilan
bilginin tasdik (dogrulama), diisiinsel ¢aba olmaksizin olusan bilginin kiyaslar ile elde
edildigini, buna da tasavvur denildigini animsamakta fayda var.315 Bu noktada diisiinsel ¢aba
olmaksizin olusan bilginin kiyaslar ile elde edilme ifadesini daha ayrintili incelemeyi konunun
anlasihirligi agisindan 6nemsemekteyiz. Bu baglamda “Kiyas, zihnin verilmis énermelere
dayanarak zorunlu olarak bir sonu¢ ¢ikarma islemine denir.”316 taniminm1 hatirladigimizda
diistinsel caba olmaksizin olusan bilgiye kiyas denilmesiyle agiklanmak istenen mesajin daha
somutlastirilarak tiim insanlarin karsisindakinin anlayabilecegi sekilde kiyaslara
basvurabilecegi bilinmektedir. Nitekim burhani kiyas, cedell kiyas ve hatabi kiyasa

baktigimizda bunu rahatlikla gérebilmekteyiz.

Bu hususu acacak oldugumuzda insanlar dis diinyadan edindigi bilgileri anlamlandirmalarini
bu derecelere gore yapmaktadir. Tasdik derecelerine baktigimizda ise bir kisim tasdikler
bulunmaktadir ki bunlar kesindir ve bunlara burhani kiyas denir. Bir kisim tasdikler vardir ki
bunlar kesine yakin olup bunlara cedeli kiyas denir. Bir kisim tasdikler iknai ve zannidir ki
bunlara hatabi kiyas ismi verilmektedir.317 Anlasilacag tizere farkh algilayis diizeylerine gore
insanlar kendi icinde bu derecelere gore siniflanmaktadir. Bunu goz oniine alarak bu kisilere
hitap etmek isteyen kimselerin 6ncelikle karsisindaki insanin hangi derecede yer aldigini
kavraylp buna gore aciklamalarda bulunmasi karsisindaki kisi ve kendisi icin daha iyi
sonuglar verecektir. Buradan yola ¢ikarak anlatidaki karakterlerin hangi derecelere dahil
oldugunu incelemekle konumuzla yakin irtibath olan hitabet/retorik unsurunun 6nemini

kavrayabilecegiz.

314 Uyanik ve Akyol, Islam Felsefesi: Giris, 401; Ibn Sina-ibn Tufeyl, Hay b. Yakzdn, cev: Mehmed Serefeddin
Yaltkaya, Babanzdde Resid (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2017), 163.

315 Uyanik ve Akyol, Islam Felsefesi: Giris, 401.

316 Kiyas ic¢in bkz, http://islamilimleri.com/Ktphn/Kitablar/15/001/Turkce/01/023.htm, Erisim tarihi:
03.10.2024

317 Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol, [slam Felsefesi: Giris (Ankara: Elis Yayinlari, 2020), 401.
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Burada ele aldigimiz metaforik o6zelliklere sahip Hay b. Yakzan eserini inceleyecek
oldugumuzda anlatida Hay ve Absal, magaradan ¢ikmis, kendilerini esir etmis olanlarin
heykellerini atesin magaraya yansimasini izlemekten kurtulmuslardir. Birisi yani Hay, Tekvini
Kur’an ile yani kendini ve evrenin yaratilisindaki diizeni kavrayip fizikten metafizige dair
kavramsallastirmalar yapabilmistir.318 Burada Tekvini Kur’an ile bahsedilen Hay'in ampirizmi
kullanarak tiimel/idea hakkinda fikirlere ulasabildigidir. Kendisi gozlemleri neticesinde
aklini da kullanarak hakiki bilgiye ulasabilmistir. Bu yiizden Hay’i burhan derecesinde
gorebilmekteyiz.

Absal karakterinde ise idrak derecesinin icap ettigi lizere abid, alim ve arif bir insan olarak
golgeler aleminde kalmis insanlarin tehlikesinden kurtulabilmek icin 1ssiz bir adaya
cekilmesini gormekteyiz. Hay, Absall goriince kendisine benzeyen bir varlik bulmasinin
sevinciyle Absal'in arkasindan gitmis. Ancak Absal ise yine golgeler aleminde birisi var diye

ondan kagmaya calismistir.

Sonug olarak tanisirlar ve Absal ona konusmayi 6gretince fark eder ki Hay esasinda kendisini
Tanri-evren ve insan iligkisine dair kazandig1 tiim bilgileri idea/tiimel olarak elde etmistir. Bu
noktada ilim (bilmek) ile marifet (tanimak) arasindaki farki da bize gostermektedir. Yani
tanismanin bilmenin bir parc¢asi oldugu buradan da anlasilabilmektedir. Bu hususta
Gazzali'nin dini 6gretilerin hakim oldugu duyusal (psikolojik) tasavvufundan diger taraftan
ise Ibn Sin&'nin akli (rasyonel) israkiliginden ve Siihreverdi'nin akil iistii Israkiliginden

bagimsiz olarak 6zgiin bir kuram ortaya atilmaktadir.319

Burada 6zgiin kuramdan kasit ise ampirizm ve rasyonalizmi ele alarak olusturulan ibn
Tufeyl’deki Hay b. Yakzdn anlatimi kastedilmektedir. Zira bu anlatimda Hay, tiimelin bilgisine
kendi akli gayretleri lizerinde dogay1 gozlemleyerek ulasmistir. Bu sayede ise Tekvini Kur’an
yani insanlarin doga iizerindeki isaretleri okuyarak hakikate dair bilgilenmesini Hay, tam

anlamiyla gerceklestirerek bilgiye tiimel/idea olarak sahip olmustur.

Hay’in fizik, nesneler ve metafizik hususunda (6lim, ruh vb.) elde ettigi neticeyi ne sekilde
isimlendirecegi hakkinda bir s6zciiksel bir deneyimi bulunmamaktadir. Bu noktada bu eser
Tekvini Kur’an (felsefe) ve Tenzili Kur’an (din) arasindaki uyumu géstermenin étesinde ibn
Stna ve ibn Tufeyl'in Hay b. Yakzdn metnini bilginin kaynaklarina dair de okuyabiliriz. Hay, bu
bakimdan tiimellerin bilgisine i¢ ve dis gozlemleri neticesinde ulasirken Absal ise tikelde
tliimeli Kur’an’in verileri ve Peygamberimizin pratiklerini inceleyen abid, alim ve arif
Misliimana karsilik gelmektedir. Yani Absal burada Tenzili Kur’an (din) tizerinden tikelde
tlimeli yakalayabilmistir. Bu noktada Tenzili Kur’an ve Tekvini Kur’an ayn1 Hakikat'i iki farkli
bilme tiirti olarak diistiniilebilir. Hay ve Absal birbirlerini anladiktan sonra tasdikin burhan

evresinde gerceklesecegini fark etmislerdir. Ayrica bu iki karakter ile Platon’'un magara

318 Uyanik ve Akyol, Islam Felsefesi: Giris , 401.
319 Uyanik ve Akyol, Islam Felsefesi: Giris, 402.
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metaforunda oldugu sekilde golgeler aleminden c¢ikmislar gilinesin/gercegin dogasini

taniyabilmislerdir.320

Salaman ise Absal'in Kur’an’t ve Siinnet’i zahir okumasinda kalmis, otoritelerin (Platon’un
magarasinda insanlar1 esir edenlerin) heykellerinin golgelerini izlemekle yetinen kisiyi
simgelemektedir. Salaman’a gore Kitap’in agik ve anlasilir dis anlamlarint muhafaza etmek
gerekmekteydi. Kitap’in batini/i¢ manalarin1 arastirmaktan, sézlerin zahiri/dis manalarini
yorumlamaktan siddetle kaginmaktaydi. Salaméan, sozlerin dis anlamlarinin tiim insanlari
ilgilendirdigini ve bu manalarin yorumlanmasi toplumda karisikligin ¢ikmasina sebebiyet
verebilecegini diistinmekteydi. Sorumluluk alani, Kitap'in dig manasiyla belirlendigine gore i¢
manalarinin arastirilmasina ihtiya¢ yoktu. Absal ise daha ¢ok Kitap'in dis anlamlarina agirhik

vererek onlar1 yorumlama egilimi gostermekteydi.321

Burada iki farkl karakter tiplemesi Kur’an’in bir zahiri bir de batini olmak iizere mesajlarina
dair atiflarda bulundugu da akla gelebilmektedir.322 Bu noktada Hay’'in Kitapta neden temsili
anlatim kullanildigim1 ilk basta anlayamamasinin nedeni insanlarin farkli derecelerde

bulundugu icindir.

Bu anlatida Hay ve Absdl tiimdengelim ve tiimevarimsal c¢ikarimla tecriibe edilmis,
onaylanmis bilgilerin sembolidir. Magara metaforu ile birlikte Hay b. Yakzdn
inceledigimizde magaraya doniip (Absal'in dnceden yasadigl ve Salaman’in yoneticisi oldugu
adaya) elde ettikleri bilgileri oradakilerle paylasmak i¢in heyecanlanirlar. Ancak bunlar
hakikatin 15181na alismalar1 nedeniyle magaranin karanliginda sendelerler. igeride bulunanlar
onlarin aptal olduklarini diisiinmektedirler. Yaptiklari yolculugun onlar1 bu héle getirdigini

zannederler ve onlarin soylediklerine itimat etmezler.323

O kadar ki bu yaptiklarindan vazge¢mezlerse canlarindan olabilecegine dair Salaman onlari
ikaz etmektedir. Absal da golgeler dleminde bir degisim olmayacagini fark eder ve Hay ile
birlikte tekrar 1ssiz adalarina giderler. Platon'un hocasi Sokrates’in hakikati anlatma
girisiminde canindan oldugunu bilir ve magara metaforunda bu ele alinmaktadir. Dolayisiyla

Hay ve Absal 1ss1z adalarina geri donerler.324

Messai gelenegin Platon’u “Eflat(in-u {l1ahi” olarak kabul etme nedenlerinden birinin burada
Saldman’in etrafindakilerin fonksiyonunu anlayabilmek icin Phaidon diyalogundaki Sokrates’i

yargilayanlara karsi temelsiz suc¢lamalarini elestirirken toplum ve yurttaglarin deger

320 Mevliit Uyanik, “Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi Gazzali Ornegi”, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2005),
50; Uyanik ve Akyol, Islam Felsefesi: Giris, 320-402.

321 bn Sina-Ibn Tufeyl, Hay b. Yakzdn, 156.

322 bn Sina-Ibn Tufeyl, Hay b. Yakzdn, 156.

323 Uyanik ve AKkyol, Islam Felsefesi: Giris, 402-403.

324 Uyanik ve Akyol, Islam Felsefesi: Giris, 403.
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atfetmemeleri gereken seylere deger atfetmeleri, onlarin bu duruma diismeleri ve bu halde

kalmalarinin bu oldugu anlasilmaktadir.325

Bu noktada realizm ve nominalizm Orta Cag felsefesinde Katoliklik, Ortodoks ve Protestan
Ogretilerine dair hakikat tasavvurlar1 6nem arz etmektedir. Fakat burada basta Farabi olmak
lizere Aalimlerimiz realizm ve nominalizm kiskacindan kavramci realizm sayesinde
¢ikabilmektedir.326 Bu hususta diislince yapisinin ne siirecten gecerek olustuguna dair bilgi
vermekte fayda gormekteyiz.

Bat1 diigiincesinde realizm ve nominalizm tartismalar1 Rénesans donemiyle yani Ik Cag'in
(doga ve insan merkezli) yeniden dogusu ile irtibathdir. Kilisenin evrensel gerceklik tasarimi
olarak sundugunun (Baba, Ogul, Kutsal Ruh) yalnizca bir paradigma acisindan iizerinde
uzlasim saglanan isimlendirmeler oldugunu ifade eden nominalizmdir. Zira bu bakis agisinda
varliklar bizim haricimizde ger¢ek olan seyler olmayip yalnizca bir isimlendirmeden
meydana gelmektedir. Asil olan tikellerdir, bu ise deney ve gozlemlerle anlasilir manasinda F.
Bacon (06.1626) ve R. Descartes (1596-1650) ile baslayan I. Kant ile “insanin aklin1 bundan
sonra kendisinin kullanmaya basladig1” devir seklinde sunulan ”"Aydinlanma” felsefelerinin
meydana getirecegi problemlerin ¢cikmazina diisiilmeyecektir. Zira bilme yetilerinin haricinde
akil Gsti (metafizik) varliklara genel toplumsal diisiinlis bicimlerine karsi alinan elegstirel
tavrin bir ileri boyutu ise tiimellerin i¢inin bos oldugunu ileri siirmektir. Bunun ortaya
¢ikaracagl problem ise genel gecer bilginin bulunmayacagi ve hi¢bir ahlaki kural ve degerin

bulunmadigini belirten paradigmalar da buradan hareketle kendini temellendirmektedir.32”

Bu hususta farkli geleneklerin kendi i¢cinde olusturdugu felsefede otekilestirme olmadan bir
koprii kurulmasi gerekmektedir. Gegmisteki birikimi gelecege aktarirken iistliine koyarak
olusturulan birikimle bu kopriiniin kelimeden ve sevgiden hareketle kurulmasi 6nemlidir.
Zira sanat, diislincenin; diisiince, mukaddeslerin emrinde olarak bu koéprii hakikat ve sevgi
lizerine insa edilmesi gerekmektedir.328 Bu sayede 6zii kaybetmeden dtekilestirme olmadan

yeni ve 0zgiin birikimler olusturulabilir.

“Asli Hakikat” ve “Ezeli Hikmet”ten bir parca iceren (isevi, Musevi) uygulamalarin hakikate
dair ne bahsettigine bakilir, kimden ne gelirse siikran duyulur. Ancak bu durum mutlak
olarak bize gelen bilgiyi alacagimiz anlamina gelmemektedir. Ciinkii hikmet felsefeden daha

genis anlaml olup felsefeyi kapsamaktadir.

325 Uyanik ve Akyol, Islam Felsefesi: Giris, 403.

326 Uyanik ve Akyol, [slam Felsefesi: Giris, 403; Ben Dupré, Gercekten Bilmeniz Gereken 50 Felsefe Fikri, cev: Elif
Gokteke (Ankara: Domingo Yayinevi, 2014), 10-11; Julian Baggini, “Platon’un Magarast”, 30 Saniyede Felsefe,
Ed. Barry Loewer, (Cin: Caretta, 2016), 120.

327 Bacon, Yeni Atlantis, cev: Hamit Dereli (Istanbul: Maarif Basimevi, 1957), VI-XI; Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve
Deger (Ankara: Kiirsii Yayinlari, ty.), 152-163; Uyanik ve Akyol, Islam Felsefesi: Giris, 394-400; Murtaza
Korlaelci, “Yenigag Felsefesi”, Felsefe, Ed. Mehmet Bayrakdar (Ankara: Ankuzem, 2007), 360-366.

328 Uyanik, Actk Toplum Icin Bir Nefes Felsefe, 69.
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Bu baglamda farkli geleneklerden gelen hakikate dair bilgilerin bir araya getirilmesiyle
onemli bir deger olusmaktadir.329 Her kiiltiir ve gelenekten gelen bilgiler hakkinda 6n yargida
bulunmayip hakikate dair bir bilgi var m1 diye diisiiniiliir. Bu sayede diger Kkiiltiirlere dair
bilgi sahibi olarak zihin diinyamizin genislemesi saglanir. Ayrica bodyle yaparak farkl
kiltiirlerde ulasilan bilgileri kendi kiiltiirlimiize uygun ve 6zgiin bir sekilde edinilebilir. Bu
sayede kendi gelenek ve kiiltiiriimiizle de irtibatimiz1 giincel ve canli tutabilme imkani elde
edilebilir.

Farabl'ye gore felsefede sadece tek bir okul vardir bu ise Hakikat Mektebi’dir. Tek olan
hakikate insanlarin ni¢in ulasamadigi soruldugunda ise hakikate ulasmada kisiyi etkileyen
bazi faktorlerin olduguna dikkat cekilmektedir. Bu etkenlerin temelinde ise kisinin bilgisi,
gorgiisii, anlayisi ve tecriibesi yer almaktadir. Bunlara ilave olarak kisinin tarihsel bakimdan
bulundugu zaman ve mekdn da anlama ve algilama kapasitesi lizerinde etkili olmaktadir.
Islam filozoflar1 bu durum iizerinde hakikat bir olsa da sunumlarinin farkh olacagin ifade
etmislerdir. Bu hususta din dilinin de bu duruma gore kurgulanmasi gerektigini
belirtmislerdir. Farabi’ye gore kiyas sanatlarina hakim olan iyi bir 6gretici, egitimde genel ve
ozel yaklasimlarin gerekliligini gorecektir. Farabi'ye gore 6zel dgretim sadece burhani yollarla
yapilabilmektedir. Genel dgretim ise cedeli, hatabi ve siirsel yollarla olmaktadir. Burada
onemli olan genel 6gretimde kullanilan bu sanatlarin burhan ydntemi ile tutarli olmasi

zorunlulugudur.330

Burada dikkatimizi ¢eken husus hakikatin bir oldugu ancak bunlarin iz diisiimlerinin her
insan da farkl sekillerde tezahiir ettigidir. Nitekim yukarida da bahsedildigi tizere farkli din
ve Kkiiltiirlerden gelen insanlarin da hakikatten bir parc¢a getirebilmesidir. Bu bakimdan
Muallim-i Sani Farabi'nin bes sanatinin hakikate dair 6gretim ve 6grenimde biiyiik bir 6nem

arz ettigi fark edilmektedir.

Buradan yola ¢ikarak Islam filozoflarinin burhan yéntemini tercih ederek sistemlerini bu
dogrultuda kurguladig: goriilmektedir.331 Bu yontem kesin sonuglar ortaya koyan bir ¢ikarim
seklidir. Burhan yoénteminde bir olay, olgu ve sebebinden hareketle ulasilan ispat tizerinde

durulmaktadir.

Bu noktada 6nemli olan kesin dnciillerin tespitidir.332 Burhan yontemi, hakikati bulma iddias1
tizerinden hareket etmeyip hakikat arayisini esas aldiklari icin zorunlu olarak kisiyi akli ve
yakini/kesin bilgiye ulastirir. Burhan yonteminde bir “episteme”nin digeri lizerinde mutlaklik
kurmasi veya reddetmesinden ziyade dogru bilginin a¢iga ¢ikmasi icin yanhishklara dikkat
edilir. Ancak hakikate dair bilgiye ulasmasi durumunda bu bilgi kabul edilir. Hatabi yéntemde

sistem, hakikate dair bilgiye ulastigini iddia ettigi bilgi tizerinden karsidakini érneklemler

329 Uyanik, “Hakikat Mektebi Olarak Tirk Hikmeti", 71.

330 Aygiin Akyol, “Din Dili ve Anlama Etkisi ~-Hay b. Yakzan Merkezli Bir inceleme-“ Islam Felsefesinin Sorunlart,
Ed. Mehmet Vural (Ankara: Elis Yayinlari, 2021), 359-360.

331 Akyol, “Din Dili ve Anlama Etkisi -Hay b. Yakzan Merkezli Bir inceleme-“ 359.

332 Uyanik, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak, 286.
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sayesinde ikna etme yolu ile kurulur. Cedeli/Diyalektik yontemi kullanan Kkisi ise
epistemolojiyi kullanarak bir diger fikri; tekfir, ret veya oOtekilestirme lizerine insa etmeleri

nedeniyle filozoflar burhani yontemi tercih etmektedirler.333

Bu yontemlerin her biri hakikat bir olsa da sunumlarinin farkl olacagina, nasil olduguna dair
aciklamalar getirmektedir. Burada konumuzla yakin ilgisi olan yontem, Hatabi yontemdir.
Clinkii ilkel kabileler doneminde dahi o dénem insaninin kendi ¢agina ve mekanina gore bir
inang¢ sistemi vardir. Bu nedenle de kendi kosullar1 6lciisiinde soézli kiiltiir ile fikirlerini
birbirlerine aktarmiglardir. Bu hususta her kisi veya grup kendi diisiince diinyasina gore
hakikate dair bilgiler edindigi iddiasindadir. Karsilarindaki insanlarin yasadiklar1 durumlari
orneklem seklinde kullanarak ikna etme c¢abalar1 bulunmaktadir. Zaman icinde kendi
kiltiirlerinde 6nemli bir deger kazanan bu 6rneklem, gelenekleri i¢cinde bir anlat1 olarak yer
edinebilmektedir.334

Sembolik anlatimh hikayeleri gordiigiimiiz ilk eserler olan Huneyn b. ishak’in Yunancadan
cevirisini yaptig1 Saldmdn ve Absdl ve Platon’'un Devlet isimli eserindeki Armeios Oglu Er
hikayesinde gorebilmekteyiz. islam felsefesi literatiiriinde ise hikaye tiirii eserlerin énciisii
ibn SinA olmustur. Ibn Sini ve diger islam filozoflar iizerinde ise kendinden 6nceki bu
sembolik hikayeler etkili olmustur. ibn Sin&’nin Salaman ve Absal’1 miinferit bir eser olmayip
el-Isardt ve’t-Tenbihdt isimli eserinde Makamatii’l-Arifin adh boliimde yer almaktadir.335 ibn
Sina, Dogu’da ilk defa simgesel ve felsefi hikdye yazan kisi olmakla birlikte ibn Sind’y1 bu
yonde ibn Tufeyl takip etmistir. Ancak ibn Tufeyl, Hay’1 ibn Sina’nin eserindeki gibi Faal
Akil'in bir simgesi seklinde degil bir insan olarak kullanmakla simgesel anlatimini bu sekilde

ele almistir.336

Huneyn b. ishak terciimesinin Osmanliya gecisi Molla Cami’nin poetik Salaman ve Absal1
lizerinden Lami’l Celebi’nin Salaman ve Absal terciimesiyle olmustur. ibn Sin&’nin Salaman ve
Absal'inin Osmanliya gecisi, 6grencisi Ciizcani rivayeti ile Nasiruddin Tusi'nin kaydiyla Suavi
ve Amasyal Abdiilkerim Efendi’nin analizleri ile olmustur. En son gegen ise Ibn Tufeyl’in Hay
b. Yakzan'indaki Saldman ve Absal'l olup Siileymaniyeli Babanzade Resid’in terciimesidir.

Bizim burada ele alacagimiz ise Suavi'nin modern dénem Osmanli analitik Saldman ve Absal

333 Aristoteles. Hayati eserleri- Mantik-Doga Felsefesi-Biyoloji-Psikoloji-Metafizik-Etik-Politika-Retorik ve
Poetika.cev: Ahmet Arslan. izmir: Ege Universitesi Basimevi, 1993; Akyol, “Din Dili ve Anlama Etkisi -Hay b.
Yakzan Merkezli Bir Inceleme-* 359.

334 Akyol, “Din Dili ve Anlama Etkisi -Hay b. Yakzan Merkezli Bir inceleme-*, 359.

335 Tbn Sina, Isaretler ve Tembihler (Beyrut:Miiessesetii'n-Numan, 1993), Ariflerin Makamlari, 1V:47-110; Tbn Sina,
Isaretler ve Tembihler (istanbul: Litera Yayimncilik, 2005), Ariflerin Makamlari, 182-190; ismail Erdogan, “Ali
Suavi’nin ‘Salaman ve Absal’ Hikayeleri ile ilgili Yazis1 Uzerine Bir Degerlendirme”, International Journal Of
Social Science, sy. 2 (2013): 1438-1439.

336 Ibn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzdn, 11-51; Erdogan, “Ali Suavi’nin ‘Salaman ve Absal’ Hikayeleri ile ilgili Yazis1
Uzerine Bir Degerlendirme”, 1440.

86



calismasidir.337 Ciinkii yukarida da belirtildigi iizere Saliman ve Absal iizerine Ibn Sin&’dan
bu yana yasanilan c¢aga ve sartlara gore farkli yorumlamalar olmustur. Burada 6zel olarak
Suavi’nin ¢alismasina yer verme gerekcemiz Birinci Mesrutiyet doneminde yasamakla birlikte
Cumhuriyet Donemi'ne yakin diisiiniirlerden olmasi etkilidir. Anlasilacag: lizere sembolik
anlatimlar klasik dénem olsun modern dénem olsun her zaman insaninin arastirmalarinda
yer verdigi bir inceleme olmustur. Bu husus ise sembolik anlatimin énemini bizlere tekrar
hatirlatmaktadir.

Suavi, Islam diisiincesindeki Saldman ve Absal'n tarihcesini Ibn Sina ile baslatmaktadir.
Suavi, bu ¢alismasinda 6rnek ve kaynak olarak aldigi sahis Nasiriiddin Tasl ve onun eseri
Serhu’l-Isarat1dir.338 Fahreddin Razi'nin elestirel serhine bir tiir karsi cevap olarak ele alinan
bu eser Ibn Sina felsefesinin XIII. yy. daki savunucusu ve Razi'nin elestirileri karsisindaki
yeniden yorumu seklindedir.339 Suavi, 6ncelikle Salaman ve Absal'in yorumlarinin tarihgesini
verir. Verdigi ilk isim Fahreddin Razi'nin eseri Serhu’l-Isaratidir. Fahreddin Razi, bahsedilen

eserinde asagidaki ifadeleri kullanmaktadir:

“Seyh’'in -Ibn Sina (es-Seyh ii’r-Reis)- burada bahsettigi Saliman ve Absal ne bilmece
kabilindendir ne de kasas-1 meshureden. Bunlar iki lafizdir ki Seyh vaz eyledi. Bu gibi seylerin
miistakil akilla bilinmesi imkansizdir. Binaenaleyh Seyh’in ‘coziim (hal)’ teklif edisi adeta
metafizik bilginin (marifet-i gayb) teklifi kabilindendir... Yoksa hal’de c¢ok sey dediler. En
a’las1 su kavildir ki Salaman’dan murad ‘insan (Adem)’, Absal’dan murad ‘cennet’ olup Seyh
demek ister ki insan (Adem) ile kast edilen senin ‘nefs-i natika’ndir ve cennetten murad senin
‘derecat-1 saadet’indir. Adem’in tenaviil-i berr ile cenetten ihraci kaziyesi, nefsinin sehvete

iltifatiyla derecat-1 saadetten inhitati demektir.”340

Suavi, bu kismi Tils?'den almis ancak kaynagini belirtmemistir. Razi’ye gére Salaman ve Absal
misallerinin yorumuna yalnizca hidayetle ulasilabilecegini ifade etmektedir. Zira kissa herkes
tarafindan bilinen bir kissa degildir. Kissa iki terimli (lafiz) olup kimi durumlar icin
konulmustur. Aklin tek basina bunlara ulasmasi olanaksizdir. Bu ylizden Seyh’in ¢6ziim/hal
oOnerisi, metafizik bilgi (marifetii’l-gayb) yoniinde olacaktir. Razi'nin buradaki yorumuna gore
Salaman “Adem” iken Absal, “cennet” olarak diisiiniildiigii belirtilmektedir. Adem insan (en-
nefs el-natika) olmakla birlikte cennet de “saadetin dereceleri” olarak kabul edilmektedir.

Elmay: yedigi zaman Ademin cennetten ¢ikarilmasi, nefsin bedensel hazlara meylettiginde o

337 [rfan Gérkas, “Mesriki Hikmet'in Salaman u Absal1 ve Osmanl’'ya Intikali”, Osmanl Diisiincesi Kaynaklari ve
Tartisma Konulari, Ed. Fuat Aydin, Metin Aydin ve Muhammed Yetim (istanbul: Mahya Yayincilik, 2019), 122-
130.

338 Gorkas, “Mesriki Hikmet'in Salaman u Absal’1 ve Osmanl’ya intikali”, 122.

339 fslam Diislince Atlas, https://islamdusunceatlasi.org/booksmap/nasiruddin-tusi-6721273-serhul-
isarat/683, Erisim tarihi: 07.10.2024.

340 Gorkas, “Mesriki Hikmet'in Saliman u Absal’1 ve Osmanli’ya intikali”, 122-123.
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derecelerini kaybetmesi anlamina gelmektedir. Bu noktada insan bir 6zne (arif) iken cennet

ST

0znenin elde etmeyi gaye edindigi “makam”dir yani “mutluluk”tur.341

Suavi’'nin Salaman ve Absal yorumu tarihgesinde ele aldig1 diger meshur diisiiniir Nasiriiddin
Tast’dir. TGsi, Ibn Sina'nin ifadesini kissanin var olduguna bir kanit olarak ileri siirdiikten
sonra kissanin “talib-matliib” irtibati agisindan ele alir. Bunu da elde edilen vuslat ve kemalat
olmasi gerektigini ifade etmekle Razi'ye karsit olarak agiklamalar yapmaktadir:342

“Derim ki Seyh Ibn Sina’nin sézii, bir kissa viicudunu miis’irdir ki anda miistemil ola ki o talib
matlubuna tedricen vasil olub bu vusul ile yavas yavas kemalata zafer bula. Ta ki Salaman’i bu
talibe ve Absal'1 6yle matlubuna, Seyh’in hal emr ettigi remze tatbiki miimkiin ola.”343

Tds?, ibn Sind'nin SalAman ve Absal remizlerinin ¢oziimii isteginin Razi'nin bahsettigi gibi
olmadigini, kavramlarin nefs ve onun bilgi durumunu gosterdigini, Razi'nin dne siirdigi gibi

gaybla ilgisinin olmadigina dair beyanda bulunur:344

“Seyh soylemek ister ki kissay1 isittinse anda mezk{r Salaman ve Absal lafizlarindan nefsini
ve irfanda dereceni fehmeyle. Badehu hall-i remz eyle, mesgul ol. Bu remzey siyaki kissadir ki
bu siyaki ahval-i arifine mutabik bulursun. Bu anlamca Seyh’in hall-i remz emri marifet-i gayb
teklifi degildir. Fakat kissay1 istimaa muvafiktir ve bu takdirde miistakil aklin vukufu ve

ihtidas1 miimkiin olan mevaddan olmak ihtimal dahilindedir.”345

Kissanin farkli yorumlari da olmakla birlikte kissanin gercek olup olmadig: diistintildiigiinde
Ali Suavi, Nasiriiddin Tasi’ye dayanarak kissanin gercek oldugunu belirtir. Fakat ibn Sind’ya
ait kissanin Cami’'nin ve Clizcani'nin aktardig: sekilde adi ve kaba bir kissa olmadigini ifade
etmektedir. Ayrica Suavi, Tlst’den farkh sekilde bir fikir ortaya atar: “Her kim ki ibn Sind’nin
Sifa ve Necdt eserlerinde “Isbat’un-niibiivve ve Keyfiyetii'd-da’ve” béliimiine baktiginda ibn
Sina’nin seriat hakkinda agiklamalarinin ibn Tufeyl'in agiklamalari ile benzer oldugunu
goriir.” Yani Suavi'nin bu fikrini ibn Sind'nin rasyonel olarak ele alinan eserlerini kanit olarak
kullandigina isaret vardir. Kisacasi Suavi, ibn Sind’nin seriat aciklamalari ibn Tufeyl'in beyani

gibi gerekliligini buradan hareketle sunar.34¢

Anlasilacag iizere Ibn Sina’nin Serhu’l-[sdrdt indaki Makamatii’l-Arifin béliimiinde bahsettigi
Salaman ve Absal't sembolik bir anlatimdir. Ariflerin Makamlari olarak g¢evrilen bu bolim
aslinda insanlarin derecelerini bize sembolik bir anlatim kullanarak Ibn Sina vermektedir. Bu
yonteme basvurma gerekcesi olarak ise yukarida bahsedildigi lizere her zaman bu y6nteme
basvurulma nedeni ile ayni1 oldugu diistiniilmektedir. Yani sembolik anlatim kullanilan her

metnin, okuyucusunun algilayisina gére metni anlamlandirabilmesi i¢indir.

341 Gorkas, “Mesriki Hikmet'in Saldman u Absal’1 ve Osmanli’ya intikali”, 123.
342 Gorkas, “Mesriki Hikmet'in Saldman u Absal’'1 ve Osmanli’ya intikali”, 123.
343 Gorkas, “Mesriki Hikmet'in Saldman u Absal’1 ve Osmanli’ya intikali”, 123.
344 Gorkas, “Mesriki Hikmet'in Saliman u Absal’1 ve Osmanli’ya intikali”, 123-124.
345 Gorkas, “Mesriki Hikmet'in Saldman u Absal’1 ve Osmanli’ya intikali”, 124.
346 Gorkas, “Mesriki Hikmet'in Saliman u Absal’1 ve Osmanli’ya Intikali”, 126-127.
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Ibn Sina Ariflerin Makamlar1 béliimiinde bahsettigi iizere diinya giizelliklerinden yiiz ¢ceviren
kisiye “zahit”; namaz kilmak, oruc¢ tutmak gibi ibadetlere devam eden kisiye “adbid”; Hakkin
nurunun daima parlamasini isteyerek, diisiincesinde ceberut kutsiyetine yonelene “arif”

demektedir. Bazen bunlarin bir kismi digerleriyle birlegir.347

Bu noktada Cibril hadisindeki anlatimi hatirlamaktayiz ki bu hadis bize insanin bilgi edinme
stirecindeki tedriciligi géstermektedir. Insanoglunun dis diinyaya ait bilgi edinme siirecinde
belirli mertebeler oldugu gibi dinl anlayisin sekillenmesinde de bazi mertebeler
bulunmaktadir. Dini alandaki gelisim mertebelerinin birincisi “Islam” olarak tekabiil eden
ayne’l-yakin asamasidir. Bu mertebede kisi, dinin zahirl boyutundadir. Yani namaz, hac, orug
gibi ibadetler ile dini anlamaya ve yorumlamaya c¢alismaktadir. Kisi bu ibadetleri yerine
getirdikce bu diinyada ve ahirette daha iyi olana yaklasacagini diistinmektedir. Bu noktada
konumuzla yakindan ilgisi olan hatabi kiyas karsimiza ¢ikmaktadir ki bu kiyas toplumun
hemen her kesimine ulasabilmektedir. Bu ise dini konuda ornekler, kissalar, misaller vb.
anlatim ile olmaktadir. Bu sekilde olunca da insanin dini ve ahlaki tasavvuru anlayip hayatina

aktarmasi daha kolay hale gelebilecektir.348

Ayne’l-yakin’den sonra ilme’l-yakin mertebesi gelmektedir ki bununla kisi “Iman” asamasina
ulasmis olmaktadir. Bu mertebede teorik -iman- ilkelere yonelik bilgi edinme siireci
icerisinde olarak bu bilgilenmeler kisinin gonliinde kendine yer bulmaktadir. Bu sekilde bir
biitiinliik olusmasiyla yani Islam ve iman bir biitiin oldugunda insan dinin gerektirdigi emir
ve yasaklara uyarken bunu bir zorunluluk olarak gormeyip goniilden gelen bir arzuyla
yapmaktadir. Kisinin ulastif1 bu mertebeyi felsefi sistem igerisinde sdyleyecek oldugumuzda
bu mertebede kisi birtakim hakikatleri kavramasiyla birlikte artik dini anlama ve
yorumlamada farkli bir noktaya erisir. Bu ise cedeli kiyas olarak da ifade edilen, kisinin lehte
ve aleyhteki fikirleri bilmesi ve bunlara yeni ¢ikarimlar getirebilmesidir. Bu mertebede kisi,
alim olarak nitelenmektedir. Bu asamadaki Kisi ilmi ve ahlaki aciklamalar1 ¢éziimleyebilecek

ve soru/nlara yonelik yeni bakis acilarini elde edebilecektir.349

Mi’'min kisi, bu iki asamay1 saglam bir sekilde gectiginde bu mertebeler onu irfani mertebeye
tasir ki o da hakka’l- yakin mertebesi olup bu ise “lhsan” asamasin1 denk gelmektedir. Bu
mertebe filozoflarda arif olarak tarif edilen asamaya tekabiil etmektedir. Bu asama ise felsefi
sistemde burhani kiyasa karsilik olarak gelmekle birlikte buna ulasan kisi, bakmanin 6tesine
gecip gorebilen, edebiyat, sanat ve felsefeyi kurgulayabilen kamil bir insan tipi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu mertebeye ulasan kisi dini dogru anlamakla birlikte onu hayatina

dogru aktarabilip mutlulugu hem bu diinyada hem ahirette kazanabilecektir.350

347 [bn Sina, [saretler ve Tembihler (Istanbul: Litera Yayincilik, 2005), Ariflerin Makamlar1,182-183.
348 Akyol, “Din Dili ve Anlama Etkisi ~-Hay b. Yakzan Merkezli Bir inceleme-*, 357.

349 Akyol, “Din Dili ve Anlama Etkisi ~-Hay b. Yakzan Merkezli Bir inceleme-“ 357.

350 Akyol, “Din Dili ve Anlama Etkisi ~-Hay b. Yakzan Merkezli Bir inceleme-“ 357-358.
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Buraya deginmemizdeki asil neden Ibn Sind'nin zahit, abid ve arif tanimlamasi ile yakin
benzerlik tasiyan Cibril hadisi ile irtibatin1 gosterebilmek i¢indir. Bu nokta da ise her asamada
insanlarin farkli derecelenmelerine atiflar bulunmakla birlikte sembolik anlatimin degerini
kavrayabilmemiz icindir. Ancak burada vurgulamak istedigimiz bir diger husus ise Ibn
Sin&’nin bu mertebedekilerin bir kisminin digerleriyle birlesecegini ifade etmesi aklimiza
birinci ve ikinci mertebenin birlesip Tahsilu’s- Sa’ada olup ligiincii mertebenin ise Saadet’ul-
Kusva'ya tekabiil edebilecegi gelmektedir.

Bu agiklamalardan Islam medeniyetinde énemli bir yeri olan Salaman ve Absal’daki metafor
kullanimini ele alarak Kelile ve Dimne’deki metaforik kullanim i¢in 6n hazirlk yapmisg
olmaktayiz. Bu noktada her millettin kendisini ifade edebilmede bagvurdugu bir unsur olan
metaforun Kelile ve Dimne’nin de geldigi kiiltlir olan Hint diisiincesinde de énemli bir yer
oldugu anlasilmaktadir.

3.2. Kelile ve Dimne Analizi

Kelile ve Dimne eserini inceleyecek oldugumuzda 6ncelikle bu eserin geldigi toplumun sosyo-
politik durumuna dair agiklamalar yapmak gerekmektedir. Yapilacak acgiklamalar ile bu
eserdeki karakterler lizerinden yapilan metaforinin anlasilirhigi artmis olabilecektir. Burada
ele alinan hayvan metaforlaridir. Ancak metaforlarin sadece hayvanlar tizerinden yapilmadigi
yukarida bahsedilen Hay b. Yakzan’da verilen karakterler lizerinden de olabileceginin
¢ikariminin yapilabilmesi nedeniyle de ele alinmistir. Yani metaforlarin kullanim alani sadece
edebi tiirlerde degil hayatin bir¢cok alaninda metaforik iislupla kisinin karsilasabilecegini
kavrayabilmesi bakimindan hakikatin sunumunda farkli eserlerden metafor oOrnekleri
vermekteyiz. Buradan hareketle metaforik kullanimi bilip kavrayabilen bir ¢ocugun bakis
acisinin  genislemesiyle yasaminda Kkarsilastift durumlara yonelik farkindalik seviyesi
artabilecektir. Metaforik kullanim, ¢ocuga yeni bir bakis acis1 sunmasi bakimindan son derece
onemlidir. Bu bakimdan tarihte metaforik kullanima basvuran Abdullah b. Mukaffd’ya dair

aciklama yapmak konumuz a¢isindan faydal goriilmektedir.

3.2.1. Abdullah b. Mukaffa

Ibni’'l-Mukaffa’y1 anlayabilmek icin éncelikle onun zihin diinyasin1 anlamamiz gerekmektedir.
Dolayisiyla her insanin farklh kiltiir donanimi ve farkh diistince diinyasina sahip oldugunun
farkinda olmak 6nemlidir. Farkl kiiltiir donanimlar ise kisinin icinde bulundugu toplumun
sartlar1 olmakla birlikte kisinin egitim durumunu kapsamaktadir. Zira ihtilaflarin olmasi
ashinda kétii bir durum degildir. Clinkii insanlar1 farkli bir bakis acisiyla karsilastirir. Bu
durumda ise yanlis uygulamalar tespit edilerek toplumdaki huzursuzluklar giderilebilir. Bu

sekilde durumlar1 farkli yonden ele alabilen kisilerin temel 6zellikleri ya doénemin yanls
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uygulamalarina itiraz etmeleri ya da duruma yoénelik ictihat yolu ile ulastigi kendi
diistincelerini ifade edebilmeleridir. Yani bu kisilerin 6zgiir ve 6zgiin olmalaridir. Ancak bu
kisilerin bahsedilen 6zellikleri nedeniyle ¢cogu zaman kisinin giic duruma diismesine sebep
olmugtur.35! Ibnii'l-Mukaffa’nin 6liim nedeni olarak toplumsal 1slah icin ileri siirdiigii ¢6ziim
fikirlerinden hazzetmeyen kisilerin hayvan fabllar1 formu bulunan, ahlak ve siyasetname
niteliginde bir eser olan Kelile ve Dimne’de aslinda iistii kapali bir sekilde hiikiimdari
elestirdigini iddia etmeleri olabilir.352

Arap olmayan Miisliimanlarin en zekisinin ibni’l-Mukaffa oldugu sdylenir. Arap ve Fars
kiltiiriine vakif olmasi toplumsal bozuklugun giderilmesine yonelik fikirler 6ne siirmesi
bakimindan bir¢ok mubhalifi olmasina sebep olmustur.353 Buradan hareketle ibnii'l-
Mukaffa'nin 6zgiin bir kisilik oldugu fark edilmektedir.

3.2.2. Kelile ve Dimne’nin Hint toplumu iizerinden metaforik incelenmesi

Her millet, ulastig1 bilgeleri gegmisten giiniimiize insanlarin diisiincesinin gelisebilmesi icin
birtakim yontemlere basvurarak aktarmistir. Bunlardan birisi ise hayvanlar1 konusturarak
verilmek istenen mesajin karsiya ulastirilmasi ile olmustur.354 Bu yontemle anlatici s6zii
dogrudan soylemek yerine dolayll bir sekilde istedigi mesaji aktarabilmistir. Karsisindaki
insanin alg1 kapasitesine, olgunluguna gore ise mesaj kiside karsilik bulmaktadir. Kelile ve
Dimne eserinde de bu yontemin kullanildig1 anlasilmaktadir. Biz de eserde yapilan ortiik
anlatim yontemi kullanilarak basvurulan metaforik tlisluba dikkat cekerek cocuklar igin
felsefede bu yontemin kullanilabilecegine dair aciklamalara yer vermeye ¢alismaktayiz. Zira
bu islup; ¢ocuklarin sorgulayicy, elestirel, yaratici, is birlik¢i olmalarinin yolunu agmaktadir.
Bu sayede cocuklarin akil ylriitmeleri ve tartisma becerilerinin gelistirilme imkan1 da elde
edilebilir.

Kelile ve Dimne metninin dort hedefi bulundugunu bilmek gerekmektedir. Birincisi: Bu
metinde hayvan dili kullanilarak alay, eglence ile genclerin kitab1 okumaya istekli olmasi
saglanir. Ikincisi: Hayvanlarin diisiincelerini cesitli sekillerle halki yénetmek ile mesgul olan
kisileri, metni okumaya yoneltmektir. Ucilinciisii: Metnin bu yolla yazilmasi ile hem
kiiciiklerin hem de biiytiklerin ilgi gostermesi ile daima hatirlanan metinler arasinda yer
almasini saglamaktir. Dordiinciisii olan son hedef ise yalnizca filozoflara 6zgiidiir.355 ibn
Mukaffa’nin bu maddeyi ayrica aciklamama nedenlerinden birisi, metnin terctime ve telifi ile

ortaya koyarak metnin temel gayesini saptamay1 okuyucuya biraktiginin gostergelerinden

351 Mevliit Uyanik, “Giiniimiiz islam Diisiincesinde Islahat Kavram1”, Islami Arastirmalar, sy. 1 (1990): 49.

352 Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol, Islam Ahlak Felsefesi (Ankara: Elis Yaynlari, 2018), 137; Mevliit Uyanik ve
Aygiin Akyol, Islam Felsefesi: Giris (Ankara: Elis Yayinlari, 2020), 467.

353 Uyanik ve Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, 137.

354 Beydeba, Kelile ve Dimne, cev: Omer Riza Dogrul (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig Yayinlari, 1985), 60.

355 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 70.
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oldugu anlasilmaktadir.356 Bu sekilde okuyuculara yorumu birakarak akil yliriitme

becerilerinin gelismesinde 6nemli bir metin oldugunu anlayabilmekteyiz.

Cocuklar, ortiik yaklasim ve diisiinme tarzini hayatlarinda siirekli bir sekilde kullanarak
icsellestirebilecegi nedeniyle kazanimin, “diisiinme becerileri” seklinden ziyade “diisiinme
aliskanliklar1” seklinde kullanmak daha tutarl goriilmektedir.357 Bu sekilde kiside var olan
potansiyelin gelistirilerek bir aliskanlik haline doniistiiriilmesini soézlii anlatilarda (masal,
efsane, destan, kissa, hikaye, fabl vb.) kullanilan metaforik {islubun kullanimiyla
gorebilmekteyiz. Bu noktada ¢ocuklar i¢in felsefe agisindan Kelile ve Dimne analizini yaparken
hitabet yontemini esas alarak metafor tislubunu tercih etmekteyiz. Dolayisiyla bu eseri tercih
etmemizin nedeni de bizim c¢ocuklar icin felsefe galismamizda metaforik tslubun hitabet
yontemi ile ele almakla ¢ocuklarin dikkatini aktif tutabilme agisindan 6nemli goriilmektedir.
Onlarin dikkatini cekmekle birlikte anlat1 bittikten sonra beyin firtinasi, sokratik tartisma gibi
teknikleri kullanarak c¢ocuklarin elestirel bakabilme, analitik diisiinme, isbirlik¢i vb. olma

potansiyellerini agiga ¢ikarabilmek temel gayemizdir.

Kelile ve Dimne’deki metaforik tslubu hayvanlar iizerinden yapilan bir kurgulama seklinde
gorebilmekteyiz. Metinde metaforik tislubun kullanilarak dis ytziiniin halka hitap etmesi

saglanirken i¢ yliziiniin ise hiikiimdarlarin ahlak ve siyaseti anlatmak hedeflenmistir.

Bu sekilde hem ¢ocuklar icin eglence metni olarak goriilmiis hem de hikmetten bir hakikate
varabilmek isteyenler icin yardima bir kaynak olmustur. iste verilmek istenen mesaj ortiik
bir sekilde kisinin kapasitesine gore mesaji alabilmesi metaforik tislupla saglanmistir. Burada
ise bash basina aslan ile okiiz fablinda bahsedilen hayvan metaforlarina dair aciklamalar
yapilacaktir. Bu fablin icerisinde ayrica yer verilen fabllara, hikayelere ayrintili bir sekilde
deginilmeyecektir. Burasina sozlii anlatilardaki hitabet yontemine yonelik atiflar
yapilabilmesi icin metin icindeki so6zli anlatilarin birkagina yer verilecektir. Buradan yola
¢ikarak sozlii anlatinin ¢ocuklar icin felsefede kullanilabilecek bir yontem oldugu hususu

vurgulanabilecektir.

3.2.3. Kelile ve Dimne’de devlet felsefesi

Kelile ve Dimne’nin devlet felsefesi hakkinda bilgiler icermesi Hint kékenli felsefenin iran
aracihgiyla Araplara gecisi ve Islam felsefesinin dogusunda bahsedilen felsefenin eski Yunan
diisiincesi ile biitiinlesmesi Kelile ve Dimne sayesinde kolaylasmistir. Siyasi alanda eski Yunan
felsefesi Arap diisiincesine Kindji ile ge¢misti. Ancak Islam medeniyetinde siyaset felsefesinin
kurucu filozofu Farabi'dir. Farabi, devlet felsefesine dair goriislerini Medinetii’l-Fazila
eserinde ele almistir. Farabi bu eserinde, Aristo’nun izinden giderek devleti organizmaci bir

yaklasimla kurgulamistir. Bu sekilde ise insan viicudu nasil organlardan olusmakta ise ayni

356 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 70.
357 Peter Vorley, Felsefe Makinesi, cev: Tugge Bilyiikugurlu (Istanbul: Parasiit Kitap, 2020), 47.
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sekilde toplumlarin da belli organlardan meydana gelen bir yapiya sahip oldugunu
belirtmektedir. Bu noktada Farabi, Platon’'un Cumhuriyet’inden esinlendigi fark edilen bes
tabakali bir Medinetii’l-Fazila (Erdemli Sehir) seklinde bir yapi olusturmustur. Farabi,
toplumun tabakalar1 birbirlerine sevgi ile bagh olup toplumun temelinde “adalet” ilkesi
egemen olacak sekilde sistemini kurmustur. Bu noktada Hint toplum yapisinda da
organizmaci bir yaklagim oldugunu goérebilmekteyiz.358

Farabi'nin organizmaci anlayisi ile kurdugu erdemli sehir sisteminde toplumun huzur iginde
yasayabilmesinde adalet ilkesinin temel alinmasi, Hint disiincesindeki organizmaci anlayis
ve toplum icinde refahin olusmasinda nefse yapilan atiflarin ahlaki agidan benzerlikler
tasidig1 anlagilmaktadir.

Zira klasik Islam medeniyetine ilk dénemlerinde yonetim felsefesi ve orgiitlenme ilkeleri ile
Iran-Sasani devlet sistemi kaynaklik etmekteydi. Ayrica Sasani devlet gelenegi ise eski Hint
felsefesinden gelmekteydi. Bu etkilesim ise Sanskritce olarak kaleme alinan Kelile ve
Dimne’nin bir siyasetname nitelikli bir fabl metni ile gerceklesmisti.35° Bu metnin sadece
cocuklara 6zgl bir kitap olmasindan ziyade fabl seklinde ele alinmasi bir¢ok kitleye hitap
ederek herkesin kendi algi 6l¢iisinde metinden istifade edebilmesi agisindan dikkate

degerdir.

Kelile ve Dimne'nin Hint kaynakli bir metin olmasi ve metinde kast sistemine yonelik
anlay1sin360 hayvan metaforlari ile bir kullanim yapildigini gorebilmekteyiz. Bu noktada kast
sistemine dair aciklamalar yapmak metindeki metafor kullanimini anlayabilmemize yardimci
olacaktir. Hint toplumunun kast seklinde farkli siniflara ayrildigi bilinmektedir. “Kast, ayni isle
ilgilenen; atadan miras kalan haklari, gérevleri ve ddetleriyle birbirine siki bir sekilde baglanan
kimseler grubudur.”361 Bu sisteme gore Kkisi kastini secememekte olup ancak bu sistemin
icinde dogar ve korunur inanci yer almaktadir. Sistem ise dort siniftan meydana gelmektedir:
1) Brahmanlar (rahipler, din adamlari, 6gretmenlik) 2) Ksatriya (hiikiimdar siilalesi,
savascilar ve devlet memurlar1) 3) Vaisya (tliccar, esnaf ve ciftci) 4) Sudra (yukardaki ii¢
tabakaya hizmet eden isciler). Ayrica bu sisteme dahil olmayan Paryalar (Dokunulmazlar) yer

almaktadir.362

Bu yapiy1 daha detayh ele aldigimizda Hintlilerin, toplumsal siniflarina renkler anlamina
gelen varna dediklerini gorebilmekteyiz. Soy bakimindan ise dogumlar anlamina gelen jdtaka

seklinde bir adlandirma yapmaktadirlar. Sistemdeki ilk simif olan Brahminler, din

358 Taner Timur, Osmanl Kimligi (Ankara: imge Kitabevi, 2000), 93.

359 Timur, Osmanl Kimligi, 91.

360 Riza Karadem, Ahmet Ali Gazel ve Ceren Utkugiin, “Kelile ve Dimne’nin Sosyal Bilgiler Dersi Ogretim
Programinda Bulunan Degerler Acisindan incelenmesi”, Uluslararas Bilim ve Egitim Dergisi, sy. 3 (2023): 193;
Kadriye Yilmaz Orak ve Mahmut Berkéz, “Kelile ve Dimne Terciimeleri ve Kitlelerin Egitimindeki Rold”,
Tiirkiyat Mecmuasi, sy.2 (2013): 224.

361 Giinay Ttiimer ve Abdurrahman Kiictik, Dinler Tarihi (Ankara: Ocak Yayinlari, 1988), 65.

362 Ekrem Sarikeioglu, Dinler Tarihi (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2011), 152; Tiimer ve Kii¢iik, Dinler Tarihi (1988),
65.
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adamlarindan olup Hint inancina gore Brahman’in basindan yaratilmistir. Brahman, tabiat
olarak adlandirilan giiciin bir diger adidir. Bas ise onun canli viicudunun en iist bolimi
olmasi1 nedeniyle Brahminlerin biitiin cinslerin en iistli oldugu kabul edilmektedir. Ksatriya
olan ikinci sinif, Brahman'in omuz ve kollarindan yaratildig1 diisiiniilen asker ve yonetici
sinifi temsil etmektedir. Vaigya ise lglinci sinif olmakla birlikte Brahman’in midesinden
yaratilmistir. Dordiincii sinif olan Sudra, hizmetgi sinif olup Brahman’in ayaklarindan

yaratilmigtir.363

Brahman’in Hint kaynaklarinda yaratici tanr olarak kabulii ve Hint ahlak sisteminde nefse
hakimiyetin 6nemli bir yeri bulunmasi, toplumun huzur i¢inde yasayabilmesi icin énemlidir.
Zira insanlarin oncelikle kendi nefsine hakimiyeti ile huzur ortaminin saglanacagi
diistintlmektedir. Ayrica Brahman’in tabiat olarak adlandirilan bir gii¢ ile bagdastirilmasi
toplumun huzur icinde yasayabilmesinde Hint diistincesindeki devlet felsefesi baglaminda
onemlidir. Ciinkii yaratici tanr1 olarak kabul edilen Brahma ile tabiatin iliskilendirilmesi
Tanri-evren inanci hakkinda bize 6nemli bilgiler vermektedir. Dolayisiyla eserin fabl nitelikli
olmasi cocuklar icin eglence yonii aktif kilinirken devlet felsefesine dair mesajlar icermesiyle

de hiikiimdarlarin basvurabilecegi temel kaynaklar arasinda kabul gérmiistiir.

Anlaticinin vermek istedigi mesajlarin farkl kisilerin kendinden bir sey bulabilecek yapida
olmas1 6nemlidir. Bu noktada eserde kullanilan metaforik iislubun, hayvanlarin konusmalari

ile kisinin kendi kapasitesine gore bir ¢ikarim yapabilmesinde etkili bir unsurdur.

Eserde oOzellikle hayvan metaforlar1 lizerinden metni ele almak konunun anlasilirlig
acisindan dikkate degerdir. Bu nedenle biz de metnin olusturulmasinda etkili olan sosyo-
politik, psikolojik, kiiltiirel vb. gibi bir¢ok alanin hayvan metaforlari iizerinde etkili oldugunu
diistinerek metinde kullanilan metaforlar ile verilmek istenen mesajlar incelemeyi faydal

gormekteyiz.

3.2.4. Kelile ve Dimne’ de bulunan hayvan metaforlarinin analizi

Kelile ve Dimne’de aslan metaforunun hiikiimdari temsil ettigi, Setrebe’nin hiikiimdarin
yakininda yer alan masum bir 6kizi temsil ettigi, Kelile’'nin bulundugu sisteme razi kimseyi
temsil ettigi, anlasiimaktadir. Kelile ve Dimne iki boliimden olustugunu gérebilmekteyiz. ilk
bolimde c¢ogunlukla Kelile, Dimne, aslan (hiikiimdar) tzerinden metaforik anlatim
yapilmaktadir. ikinci boliim olan Kelile'nin Durumunu Inceleme’de ise cogunlukla Dimne,

aslanin annesi Gzerinden bir anlatim yapildigini gorebilmekteyiz.

363 Birlni, Tahkiku Ma Li’l- Hind, ¢ev: Kivameddin Burslan (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2023), 60; Giinay Tiimer
ve Abdurrahman Kii¢tik, Dinler Tarihi (Ankara: Ocak Yayinlari, 1997), 99; Mehmet Taplamaciogly,
Karsilastirmali Dinler Tarihi, (Ankara: Giines Matbaacilik, 1966), 136-137 Alintilayan: Adli Moran, Dinler
Tarihi (Istanbul: Yedigiin Matbaasi, t.y.).
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Metinde verilen mesajlara gecmeden 6nce Budizm’e deginmeyi faydali gérmekteyiz. Zira
kasta dair atiflar Kelile ve Dimne’deki metaforlari hayvan karakterleriyle temellendirebilmek
bakimindan daha anlasilir hale getirecektir. Budizm, Hinduizm’deki brahman denilen din
adami sinifinin otoritesine, kast sistemine ve karma taassubuna karsi bir hareket olarak
ortaya ¢ikmistir.364 Budizm’deki Buda adil bir yonetimin ilkelerini “Hiikiimdarin On Gorevi”
seklinde aciklamaktadir:

1) “Hosgoriilii, comert, merhametli olmak
2) Yiiksek bir ahlaki karakter
3) Her seyi toplumun iyiligi i¢in feda etmek. Konforunu adini, {iniinii ve hayatini bile

devlet cikari icin feda etmeye hazir olmak

4) Dogruluk ve biitiinliik: Gérevlerini yerine getirirken korku veya kayirmadan kendini
uzak tutmasi ve niyetlerinde samimi olmak

5) Sevimlilik ve naziklik

6) Aliskanliklarda cgetinlik. Sade bir hayat yasayarak kendinin liikkse kaymasina izin

vermemek
7) Nefret, kotii istek veya kin duymamak
8) Siddet kullanmamak, barisi ve adaleti egemen kilmaya ¢alismak

9) Sabur, af ve anlayis
10) Engel olmamak. Halkin lehine olan kararlara karsi ¢ikmayarak halkla uyum iginde

bulunmak”365

Kisaca bu sekilde Budizm’de hiikiimdarin gorevleri ve sahip olmasi gereken 6zelliklerin bir
Hint metni olan Kelile ve Dimne’deki aslan metaforu lizerinden verilmek istenen mesaj ortiik
bir sekilde anlatilmaktadir. Ancak burada Budizm’in Hinduizm’e karsi bir hareket olarak
ortaya ciktigini eserin anlasilabilmesi acisindan unutmamak gerekir. Zira Budizm’de kast
sistemi reddedilmektedir. Hinduizm ve Budizm’in vurguladig: ilkeleri metinde yer alan
hayvan metaforlar1 lizerinden gorebilmekteyiz. Hinduizm ve Budizm’in birbirine karsit
fikirleri olmasi metinde kullanilan metaforlar1 gelisik ve tutarsiz hale getirmedigini
vurgulamak gerekmektedir. Zira Hinduizm ve Budizm’in ayni cografya ve gelenek icinden
¢ikmasi ikisine yer yer atiflarda bulunmamiz konunun anlasilirhg agisindan son derece

onemlidir.

Oncelikle aslan metaforunun kullanimini anlayabilmek i¢in metinde aslanin konumuna, neler
yaptiklarina, neler sdylediklerine bakarak buradaki metaforik unsurun kullanim gerekgesini
anlayabilmekteyiz. Aslanin metaforik analizini saglikli bir sekilde yapabilmek icin geldigi
kiltir olan Hint diisiincesinin kast sistemindeki ikinci tabaka olan Ksatriya (hikiimdar

stilalesi ve savascilar) iizerinden c¢ikarimlar yapmaktayiz. Ciinkii metinde aslan, hiikiimdari

364 Tiimer ve Kiiciik, Dinler Tarihi (1988), 91; Mahmut Aydin, Dinler Tarihi (istanbul: Ensar Yayinlari, 2018), 169.
365 Fernand Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kesfi, cev: Ayse Meral Aslan (Istanbul: insan Yayinlari, 1997), 105-
106.
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simgelemekle birlikte hiikiimdarin halka davranis seklinden etrafinda bulunan kisilere
yonelik mesajlar icerdigi goriilmektedir. Bu mesajlarin agik bir sekilde verilmesinden ziyade
ortiik bir sekilde verilerek karsidaki kisiye metafor yoluyla sunum yapildig1 goriilmektedir.
Metaforun bu 6zelligi dolayisiyla birgok alanda kullanilabilmesi ve 6zellikle felsefede daha

¢ok basvurulmasinin nedenlerinden birisinin bu oldugu anlagilmaktadir.

Metinde Dimne adli kast1 reddeden ¢akal, aslan icin: ...firsattan istifade aslanla konusmak
istiyorum. (Clinkii onun kafaca zayif oldugunu gérmekteyim. Muhtemel ki bu sayede ona
yaklasarak onun yaninda bir mevki sahibi olabilirim.366 Burada Dimne’nin aslan hakkindaki bu
soziinden hiikiimdar olacak kisinin kavrayisi yiiksek kisi olmakla birlikte yakinindakileri de
bu dogrultuda segmesi gerektigi anlasilmaktadir. Burada hayvanlarin konusturulmasiyla

anlatici/yazar vermek istedigi mesaji metafora basvurarak vermektedir.

Kelile adli kasta riayet eden cakal: Hayvanlarin padisahi, meclisinde yer alanlardan fazilet
sahibi olanlardan daha ¢ok muhtemel ki yakinlarina iltifat etmektedir. O halde aslanin
yakinlarindan olmadigin halde aslanin yaninda mevki elde etmeyi nasil diisiintiyorsun?367
Buradan ise Yusuf Hikmet Bayur'un kast icin soylediklerine bakmamiz burada anlatilmak
isteneni acik bir sekilde ifade edecektir. “Kast, onun mensuplari icin yaklasik olarak bir ulus,
oymak ya da bir yurttur. Bu ise, Hindular icin kiiciik islerde gilic ve biiyiik islerde ise
yetersizlik kaynagidir. Ktciik islerde 6rnek olarak is bulmak, zorluk durumunda iken yardim
gormek, girisilen islerde basariya ulastirabilecek yardimlar elde etmek i¢cin her Hindu'nun
dayanabilecegi bir olusum vardir ki bu o kimsenin Kasti'dir.”3¢8 Yani Kelile'nin bu sorusundan

Hinduizm’deki kastin sosyo-politik etkilerini gorebilmekteyiz.

..setrebe (0kiiz), siddetle bigiirmeye bagsladl. Bu bégiirme aslani etkiledi ve aslan bu halini
Dimne’ye belli etmek istemedi. Dimne ise bu sesin aslan iizerinde endise ve korkuya neden
oldugunu anladi3¢9 Burasi bir hiikiimdarin sahip olmasi gereken 6zelliklerden birinin bile
eksik olmamasi, kendisine ve halkina karsi gorevlerini yerine getirebilmesindeki dnemini
gostermektedir. Clinkii yukarida verilen Budizm’de hiikiimdarin sahip olmasi gereken
ozelliklerden korkusuz olmasi ve cesur olmasina bir atifta bulunuldugunu hatirlamak
gerekmektedir. Zira hilebaz kisilerin hiikimdarda noksan olan bu 6zelligi aleyhine

kullanabilecegi bu pasajdan anlasilabilmektedir.

366 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 90; Beydeba, Kelile ve Dimne, cev. ve metin: Hayrettin Karaman
ve Bekir Topaloglu (istanbul: Nesil Yayinlari, 1990), 160-161; Beydeba, Kelile ve Dimne, thk: Mustafa Liitfi
Menfuluti, (Beyrut: Mektebetii'l Ehliye, 1966), 133-134; Beydeb3, Kelile ve Dimne (Dimask: Mektebetii’l
Emeviyye, t.y), 108.

367 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 162-163.

368 Yusuf Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi C.I (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basim, 1946), 17.

369 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 95; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 170-
171; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Mustafa Litfi Menfuluti), 141; Beydeba, Kelile ve Dimne, thk: Muhammed
Hasen Nail el Marsafi (Misir: Matbaatu Mustafa Muhammed, t.y.), 185; Beydeba, Kelile ve Dimne (Dimasgk:
Mektebetii’l Emeviyye, ty), 114.
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..sayet aslanin arkadaglart 6ltimiimii istemek noktasinda hem fikir etmislerse onlardan
korunmak ve kurtulmakta basarili olamam. Aslanin gériisti digerlerinden farkli olsa da bunun
bana faydasi olmamakla birlikte beni korumaz. Denilmistir ki: Hiikiimdarlarin en hayirlisi
insanlar arasinda adaleti tesis edendir. Aslanin génliinde benim hakkimda sadece hayir ve
merhamet var olsa bile dedikodularin ¢oklugu siiphesiz onun goénliindekini degistirir. Zira
dedikodu artinca géniillerdeki esirgeme ve koruma hissinden geriye bir sey kalmamaktadir.37°
Buradan hiikiimdarlarin cevresindeki insanlari biiyiik bir dikkatle se¢cmesi ve daima
yakinlarini gézlemleme siireci icinde olmasinin gerekliligini metaforik tislup kullanilarak

ifade edildigini gorebilmekteyiz.

...bir giin Dimne, kardesi Kelile’ye dedi ki: Kardesim, aslana ne oldu ki yerinden ayrilmiyor ve bir
yere cikmiyor? Kelile: Sana ne? Bu ise karismak bize uygun diismez. Biz hiikiimdarimizin
kapisinda yasayan kisileriz. Onun istedigini yapar istemediklerini yapmayiz. Biz hiikiimdarin
sozlerini, onun islerini elestirecek kimselerden degiliz. Bu nedenle sus ve bil ki kim kendisine ait
olmayan bir ise veya soze girmeye ¢alisirsa maymunun marangozdan buldugunu bulur.37t Daha
sonra maymun ve marangozcu hikdyesini anlatmakla burada Kelile, Dimne’ye: “Bulunmadigin
mevki veya duruma karsi islere karisma yoksa iiziilen sen olursun” diyerek hikayeye

basvurmakla mesajini etkili bir sekilde vermeye calistigini gérebilmekteyiz.

Ayrica Kelile ve Dimne arasinda gecen diyalog, Hinduizm’'deki kast sistemini aklimiza
getirmektedir. Zira Hinduizm’de kastlar arasinda kesin bir ayrim olmakla birlikte herkesin
kendi kastina uygun yasamasi gerektigine dair vurgular yer almaktadir. Bu noktada
Bir(in'nin de bahsettigi lizere ge¢mis krallar, insanlar1 siniflara ayirmistir. Bu siniflarin
birbirlerine karismasina veya onlarin birbirleriyle iliskisini yasaklayarak her bir sinifin
kendine 0zgili is, sanat ve meslegi yapmasi gerektigi vurgulanmistir. Dolayisiyla kimsenin
kendi derecesini asmasina izin verilmeyerek buna uymayanlara ise ceza uygulandig1 fark
edilmektedir372 Bu dogrultuda Dimne adli cakalin elestirel bir zihin diinyasina sahip
oldugunu anlamaktayiz. Onun bu 6zelligi ile fablin devaminda kisinin kendi gayretine dair

vurgular bulundugunu gérebilmekteyiz.

Kelile: ...her insanin kendine gére bir mevkii, bir degeri bulunmaktadir. Insanin layik oldugu
mevki ile kanaat etmesi gerekir.. Dimne: Mevkii dedigimiz sey, kisilerin cabasina bagl olan ve
kisiler arasinda bazi savaslara neden olan veya aralarinda bir esitlik olusturan seydir. Kigi
cabasiyla asagi konumdan yukart konuma ylikselebilir. Cabasi olmayan kisi ise kendisini

yukardan asagiya diistirebilir... bize gereken, bizden listiin olan konumlara g6z dikmek ve bunu

370 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 228-229; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul),
126; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Mustafa Liitfi Menfuluti), 183-184.

371 Beydeba, Kelile ve Dimne (Dimask: Mektebetii’l Emeviyye, t.y), 105; Beydeba. Kelile ve Dimne. ¢ev: Omer Riza
Dogrul (istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1944), 66; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 88; Beydeba,
Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 156-159.

372 Bir({ni, Tahkiku Ma Li’l- Hind (Beyrut: Alem’u-1 Kiittip, 2008), 70; Birini, Tahkiku Md Li’l- Hind, (Kivameddin
Burslan), 59.
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cabamizla istemektir. Biz bir konumdan digerine gecis yapabilecegimize gore neden kendi

konumumuza kanaat icinde olalim 373

Burada Kelile ve Dimne arasinda gecen konusmada Kelile’'nin kast sistemine riayet eden
kisileri simgeledigini anlayabilmekteyiz. Kardesi olan Dimne ise insanin kendi ¢abalari
dogrultusunda ve kapasitesinin yettigi yere kadar olan bir konuma ulasabilecegini diisiinen
kisileri simgeledigi fark edilmektedir. Anlasilacag1 lizere Hint inang¢ sistemi ve donemin
sosyo-politik kosullar1 da goéz 6nilinde bulundurularak insanlarin hemen her dénem veya
kiltiirde kendilerine karsi yapilan baskiya, karsi bir durus gosterebilen insanlarin varlig
goze carpmaktadir.

Kelile: Sayet aslanin yanina gittin. Basarili olmak icin elinde ne bulunuyor? Neyle onun yaninda
mevki sahibi olmayt ummaktasin? Dimne: Ona yaklasip da huyunu égrenirsem kendisine uymak
ve muhalefet etmemek noktasinda dikkat eder, dogru bir sey isterse onun dogrulugunu belirtir,
onun lizerinde durmasini saglar, ondaki iyiligi ve faydayi gésterir, o konuda ve ona ulasmasi
hususunda onu tegvik eder ve onu gerceklestirmekle seving duymasi icin gayret ederim. Ya da
zarar getirecegi endise edilen bir seyi yapmak isterse onu terk etmekteki menfaat ve giizelligi
gostermeye calisirim. Bu sekilde aslanin yaninda konumumun yiikselmesini ve baska birinden
gormedigini bende gérmesini umuyorum...kral bendeki maharetleri bildigi, gortistimiin giizelligi
ve fikrimin isabetli olusu onda acikliga kavustugunda bana ikramda bulunmak ve beni
kendisine yaklastirmak ister. Kelile: ..aslana yaklasmandan korkarim, onun dostlugu
tehlikelidir. Dimne: Haklisin! Ama tehlikelere dizgin vurmayan kimse umduklarina erisemez.
Kendisini, muradina erdirecek bir isi, korunacagi bir seyin var olmasi ihtimaliyle korktugu ve

lirktiigii icin terk eden kimse hicbir biiytik is basaramaz.374

Dimne iizerinden yapilan metaforla, hiikkiimdarin yakinina kendi ¢abasi ile ulasabilecegini ve
oradaki konumunu hiikiimdarin her dedigine evet demeyerek yapilmasi gerektigine dair
vurgular bulunmaktadir. Hayvan metaforlarinin kullanilmasi ile Beydeba bir siyasetname ve
ahlaki bir eser ortaya koymakla birlikte fabl ile eglence unsurunu da elden birakmayip ilgiyi

aktif tuttugu burada dikkatlerimizi cekmektedir.

..Dimne, hiikiimdarin iltifatini kazanmis olmasinin sadece kendi diisiincesinin isabetli olusu,
mertligi ve akli sebebiyle oldugunu -htikiimdarin Dimne’nin babasini tanimasindan dolay! degil-
oradakilere gdstermek icin sézlerine su sekilde devam etti: Hiikiimdar, insanlar1 kendisine
babalarinin yakinligi nedeniyle yaklastirmaz veya onlarin uzak kalmis olmalart nedeniyle

uzaklastirmaz. Herkesi sahip oldugu niteliklere gére degerlendirmesi gerekmektedir. Insanin

373 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 89-90.
374 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 162-167; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul),
91-92.
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kendisine en yakin yeri kendi govdesidir. Gévdesi icinde ise kendisine eziyet verecek hastaliklar

yer alabilir. Bu hastalik kendisinden ancak sonradan (disaridan) gelen ilagla tedavi edilebilir.375

Dimne’nin bu agiklamalarindan iki sey anlasilmaktadir: Birincisi hiikiimdarin babasini
tanimasi nedeniyle kendisine ayricalik yapilabilecegine dair siipheleri ortadan kaldirmak i¢in
bu aciklamay1 yapma gereksinimi duymasidir. Ikinci olarak hiikiimdarin babasini tanimasi ile
kast sistemine yapilan atif olabilecegi disiiniilmektedir. Zira kastlar arasi ayrim sert oldugu
icin her tabakanin yapacagi is 6dnceden bellidir, degismezdir. Dimne kendi ¢abasiyla kendi
sinifinin Ustiine ¢ikabilecegini disiindiigi icin babasindan kasit, aslinda soya yani siniflara
dair atiflar yapildig1 diisiintilmektedir.

..daha sonra Dimne ile aslan dost oldu. Aslanla birebir gériismelere baslamisti. Dimne bu
firsatlarin birinden istifade ederek aslana soyle dedi: Hiikiimdarin bir yerde oturup disari
ctkmayisina sebep olan sey nedir? Ikisi konusurlarken Setrebe’nin bégiirme sesi duyuldu...
Dimne, aslan arzu ederse kendisi beni bekler ve bende ona bu sesin sahibi hakkinda haber
getiririm dedi. Aslan razi oldu, Dimne sesin geldigi yere gitti. Aslan, Dimne’nin gitmesi lizerine
biraz diisiindii ve onu gondermesinden étiirti pismanlik duydu, kendi kendine gséyle
dedi:...devletin dostuna disman ve diismanina dost olmadigi halde uzunca bir vakit ilgi
goérmeyen bir kisiye aniden inanmamak ve giivenmemek lazim gelir. Dimne ise bir ddhi ve bir
edip oldugu halde devlet kapisinda ilgi gérmeyen bilakis hor gortilen bir kimsedir. Muhtemel ki
bu yiizden bana karsi kin giitmektedir. Bu nedenle muhtemelen bana ihanet eder, diismanima
yardim da bulunur ve ona benim kusurlarimi agiklar. Bu diismani benden daha gli¢lii bularak

onunla birlikte hareket etmek ister ve benden ayrilmak isteyebilir.376

Hiikiimdarin uyanik olup ¢evresindeki insanlara hemen giivenmemesi ve onlar1 dikkatli bir
sekilde arastirmasi gerekliligi bu pasajdan anlasilmaktadir. Zira etrafindaki insanlarin farkl
huylar;, arzular1 bulunmaktadir. Bu noktada aslan, Dimne’nin edip olmasina atifta
bulunmaktadir ki edip sahibi bir kisi istedigi sekilde karsisindakini lehine veya aleyhine ikna
edebilir. Oyle ki felsefede yer alan yontemlerin her kisiye verilmemesi gerektigi yoksa bu
yontemlerin kotli niyetli kisiler tarafindan istenilmeyen sonuglara sebebiyet verebilecek
dogrultusunda kullanilabilecegini buradan anlamaktayiz. Dimne’nin iyi bir sekilde kullandigi

yontem cedeldir. Yani diger fikri ret, dislama ve 6tekilestirmesi s6z konusudur.

..aslan, Setrebe’ye: Burada benimle kal, bana arkadas ol, ben seni agirlarim. Setrebe’de aslana
dua etti ve onu 6verek aslanin yaninda kalmayi kabul etti. Daha sonra aralari ¢cok iyi oldu ki
aslan her isi Setrebe’ye danistyor ve onun en yakin dostu olmaktaydi. Dimne ise bu hali gériince
cok kiskandi. Setrebe’ye karsi derin bir kin besleyerek kardegsi Kelile’ye yakindi: Gériiyor musun

kardesim, budalaca hareket ederek kendime neler ettigimi, aslana yaranayim derken kendimi

375 Beydeba, Kelile ve Dimne, cev: Ulvi Murat Kilavuz (istanbul: iz Yaymcihik, 2009), 99; Beydeba, Kelile ve Dimne,
(Karaman ve Topaloglu), 168-171; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 94.
376 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 95-97.
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ihmal ettigimi ve aslana bir 6kiiz getirmekle kendi konumumu nasil yitirdigimi gordiin mti?377
Kiskanma ve diizenbaz olan kimsenin hilebaz ve kurnazligini kullanarak insanlarin tizerinde

etki kurabildigi Dimne karakteri lizerinden ele alindig1 fark edilmektedir.

Kelile: Bu durumda ne yapmay! diisiintiyorsun? Dimne: Aslanin yaninda éncekinden daha
yiiksek bir konum elde etmek istemiyorum. Yalnizca énceki konumumu elde etme
amacindayim... bende aslanin yanindaki konumumu tekrar ele gecirmek icin su ¢6ziimii
buldum: Ot yiyen bu 6kiiziin éltimiine neden olmak icin her seyi yapmak. Zira bu okiiz oliirse ben
de aslanin yanindaki konumumu elde edebilirim. Bu ise muhtemelen aslan icin hayirl olur.
Ctinkii aslanin, Setrebe’yi kendisine bu kadar yakinlastirmasi belki onun sanini diistiriir ve onun

zarara ugramasina neden olur.378

Dimne'nin kendi mevkiinden daha yiliksege ulasma hedefinin olmamasi1 dikkatimizi
¢cekmektedir. Zira her ne kadar goziinii hirs biirimiis olsa da kendi kapasitesinin nereye
yettigini bilmektedir. Ancak onun bu tutumu bir okiiziin 6ldiirtilmesi fikrinin tutarsizligini
gorebilmesinde etkin olamamistir. Bu noktada hiikiimdarin, yakinindaki kimseleri secerken
dikkatli ve uyanik olmasina dair yapilan vurgular burada kendisini gostermektedir. Yoksa
durum hem hiikiimdara hem de en sevdigi dostunu koruyamaz duruma gelecegi mesaji

metaforik bir kullanim ile sunulmaktadir.

...Kelile sordu: Okiiz senden daha kuvvetli, aslan yaninda senden daha cok itibarli, senden ziyade
onunla daha ¢ok arkadasligi oldugu halde onun hakkindan nasil gelmeyi diisiintiyorsun? Dimne:
Benim kiictikltigiime ve zayifligima aldanma! Zira isler; zaaf, giig, biiytikliik yahut kiictikliik ile
olmaz. Nice kiiciik ve zayif kimseler bulunmaktadir ki zekd, deha ve fikirleriyle nice giigliilerin
basaramadigi isi basarabilmistir37 Bu noktada bahsedilen kisilerin sadece zekasina
bakmakla ahlakli olmasinin es deger olmadigina dair mesajlar i¢erdigini anlayabilmekteyiz.
Bu ise herkesin dikkat etmesi gereken bir unsur olmakla birlikte hiikiimdarin daha dikkatli

olmasi dolayli sekilde anlasilabilmektedir.

..Dimne aslanin yanina gitti ve séyle dedi: Dogru sézlii ve saglam ézii olan kimse bana anlatti
ki: Setrebe ordunuzun basinda bulunanlarla gizli bir sekilde gortismiis ve Setrebe séyle dedi diye
eklemis: Aslani denedim. Aklini, zekdsini ve giiciinti él¢iip bictim sonug olarak onun zayif ve aciz
oldugu kanaatine vardim. Bu nedenle yakin zamanda onunla benim aramda 6nemli bir hadise
meydana gelecek. Dimne: Bu bilgi bana ulasinca Setrebe’nin hain ve kalles bir kimse oldugunu
fark ettim. Zira sen ona tiim ilgini géstererek onu kendine denk kabul ettin o ise kendini sizden
farksiz sayiyor. Mevkiinizden siz ayrilir ayrilmaz hiikiimranlhginiz onun olacak ve sizin

hiikiimdarhiktan atilmaniz ugrunda elinden gelen tiim cabayi gésterecek 380

377 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 98-99.

378 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 103.

379 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 104.

380 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 111; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 198-
201.
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Dimne, cedel yontemini kullanarak karsisindaki kimseyi yaniltmaya calismaktadir. Buradan
hareketle cedelin basl basina koétii bir yontem oldugunu diisiinmemek gerekir. Zira ahlakl ve
akilli bir kimse cedel yontemini kullanarak insanlar arasindaki yanlis diistinceleri
diizeltebilir, dogru diisiinceleri destekleyebilir ve savunabilir. Bu sekilde insanlar arasinda
huzur ve baris saglanabilir.38! Anlasilacagi lizere Farabl’nin bes sanatindaki yontem meselesi
hemen her donem ve Kisiler arasinda énemli oldugu anlasilmakta ve gecerliligini korudugu
fark edilmektedir. Bu yontemler ile her kisiye kapasitesi ve karakteri yoniinde egitim ve
o0gretim yapilabilecegi goriilebilmektedir.

... bu sézlere karsilik aslan: Bundan boyle beni Setrebe’nin yanimda bulunmasini istemeyecek
hale getirdin ve bu duygularimi ona agiklayacagim. Dimne, aslanin Setrebe ile konusmasi
durumunda olaylarin ig¢ ytiziiniti anlayacagini diisiindii ve aslana: Setrebe ile konusmanizi dogru
bir davranis olarak gérmiiyorum. Zira Setrebe bir sey sezerse kiistahligini daha ileri seviyeye
gétiireceginden korkarim. Setrebe sizinle miicadeleye kalkisirsa hazirlikli davranir. Yahut
sizden ayrilacak olursa onun bu hareketinin sizi kiiciik bir duruma diisiirerek gérkeminizi
lekelemis olur. Su da var ki dirayetli hiikiimdarlar sucunu bildirmeyen kisilerin cezasini da
bildirmezler. Ancak her sugun bir cezasi bulunmaktadir. Acik¢a islenen sucun cezast agik bir

sekilde, gizli suclarin cezasi da gizli olmaktadir.382

Dimne Setrebe’nin yanina gitti ve: ...soziinden siiphe edilmeyen, sadik ve her seyden haberdar
biri bana anlatti ki aslan birkac dostuna ve meclisine devamh gelenlere: Okiiziin semizligi
hosuma gitti, yasamasina ihtiyacim yoktur. Onu yiyecegim ve etini dostlarima ikram edecegim
dedigini duydum. Seni koruyacagina dair aslanin énceden verdigi sozii tutmayacagini anladim
ve sana gelip bunlari sdyliiyorum ki bu duruma bir ¢are bulasin. Setrebe, Dimne’nin bu sézlerini
dinleyince ve aslanin durumunu aklina getirince Dimne’nin kendisine dogru séyledigini
diisiindtj, iiziildii ve sdyle dedi: Aslana veya maiyetindeki kisilere karsi bir kétiiliik yapmadigim
halde aslanin bana vefasizlik gésterip zulmetmesi dogru degildir. Herhalde aslana benim
aleyhime yalanlar séylenerek tahrik edilmis ki o da bana karst bu sekilde davranmistir. Zira
aslan bir¢cok fena kisilerle diisiip kalkiyor. Onlardan yalan seyler, baskalarindan kendisine
ulasan bilgileri ona dogru gdsterecek hususlar isitmeye alismistir. Zaten kétiilerle arkadas
olmak genellikle kiside iyiler hakkinda kétii duygular beslemeye neden olur ve bu hal insanin
hata yapmasina neden olabilir.383 Burada hiikimdarin uyanik olmasi ve c¢evresindeki

kimseleri 6zenle se¢mesi gerektigine dair vurgular bulunmaktadir.

..setrebe: Sayet aslana benim aleyhimde sézler edilmeyip o hicbir neden olmadan bana kétiiltik

de bulunmak istiyorsa buna sasirmamak elde degil. Denilmistir ki: Sasilacak seylerden biri de

381 Uyanik ve Akyol,” ‘Felsefe’yi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak’ Projesinin Hareket Noktas1 Olarak Farabi ve
fhsau’l-Ultim Adli Eseri”, 48.

382 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 115-116; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu),
208-209.

383 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 118; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 212-
215.
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bir kimsenin, dostunun hosnut etmeye ugrasmasina karsilik onu hosnut etmede basarisiz olmasi,
bundan daha tuhaf olani ise onu hosnut etmeye ¢alisirken onun gazabina ugramasidir. Eger bu
gazabi yapmasinda bir neden var ise bu sebebin giderilmesiyle durum degiserek rizanin elde
edilebilecegi miimkiin gériinmektedir. Ancak bu gazap nedensiz ise tim iimidi kesmek
gerekmektedir. Zira sadece bir nedene bagl hiddet giderilebilir ve bu sekilde gazap rizaya
dontistiiriilebilir. Aslanla benim aramda biiyiik veya kiiciik sayilabilecek bir kabahat
islemedigimi bilmekteyim. Ancak bir dost ile uzun bir siire arkadaslhik yapan kisinin her
durumda dikkatli olmast ve her durumda ayni uyanikligi gésterebilmesi miimkiin degildir.
Dolayisiyla dostu tizecek biiyiik veya kiiciik bazi yanhshklar yapimasi ihtimali vardir. Fakat
akilli ve vefa sahibi olan kisi, bu tiirdeki kusurlarin kasitli mi veya hata ile mi yaptigini tespit
eder. Daha sonra da onu affetmekte zararin veya ayibindan kaygi edilecek bir durumun
bulunup bulunmadigi lizerinde diisiiniir. Siiphesiz affedilmesine c¢are varsa arkadasini

cezalandirmaz.38+

Burada yakin dostluklarin arasi a¢ildiginda kisinin acele karar vermeden dikkatli bir sekilde
olaylar1 arastirmasi gerektigine dair acgiklamalar yer almaktadir. Ancak bu sayede

hilebazlarin aldatmalarina karsi ihtiyath yaklasarak ondan zarar gelmesinden korunulabilir.

Setrebe: Aslan da bende bir kusur gérmiis olsa da ben bunun farkinda degilim. Ancak ben onun
bazi gériislerinde hayir dileginde bulunarak ona muhalefet ettim. Muhtemel ki o bu fikir
ayriligini kiistahlik olarak kabul etmistir. Bu makamda kendimde bir kusur bulamiyorum. Zira
ben yalnizca nadir konularda ona muhalefette bulundum. Bunlar da sagduyu, menfaat ve dine
muhalefet eden konulardandi Bu ihtilaflardan hicbirini komutanlarinin veya arkadaglarinin
yaninda dile getirmedim. Sadece onunla bas basa kaldigimizda hasmet ve hiirmet icinde
bulunan kimsenin ifade etme sekliyle ona bunlari gizlice agiklardim. Zira sunu bildim ki
danistiginda dostlardan, hastalandiginda hekimlerden ve stipheye diistiigiinde fakihlerden
miisamaha bekleyen kimse isabetli gériisiin faydalarindan kendini yoksun birakmis olur. Bu
sekilde yaparak kisi, icine diistiigii durumun tehlikesini artirmis ve vebal yiiklenmis olur.
Karsilastigim bu felaketin sebebi sayet bu degilse belki hiikiimdarin sarhosluk buhranlarindan
biridir. (Ciinkii selamet, giiven, sevgi ve Iyi tutum seklinde bile hiikiimdarla dostluk veya
arkadaslik tehlikeli bir durumdur. Eger beni bu hale getiren sebep bunlardan birisi degilse o

zaman bu kaza ve kaderin tecellilerindendir. Bu durumda elden bir sey gelmez.385

Setrebe’nin olaylar1 ¢6zme seklini burada gérebilmekteyiz. Ancak durumu sadece bu sekilde
ele almayip metaforik iislubun kullanildig1 bir eser olmas1 bize ortiik bir sekilde verilmek
istenen mesajlar1 alabilmemizde yardimci oldugunu diisiinmekteyiz. Yani kisinin dostuyla
arasinin acilmasiyla birlikte olaylara karsi yapmasi gereken bakis acisinin sunuldugu

gorilmektedir. Zira onun “sayet durum bdyle olduysa boyledir” gibi diisiincelerinden bunu

384 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 214-217; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul),
119.

385 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 216-219; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul),
119-120.
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anlayabilmekteyiz. Ayrica bu noktada aklimiza Kelile ve Dimne’'nin Hint kaynakli bir metin
oldugu gelmektedir. Dolayisiyla metnin ortaya c¢iktigi toplumu da goéz Oniline alarak

karakterler ilizerinden bize anlatilmak istenen baska bir mesaj var mi1 diye de diisiinebiliriz.

Bu dogrultuda ise Hinduizm’deki degerler sistemi oldukg¢a karisik oldugu bilinmektedir. Soyle
ki Hinduizm’de bilgiye deger verilir, 6zveri ve baskalarina hizmet etmeyi gaye edinen ¢ikarsiz
davranis hos Kkarsilanir. Diinya nimetlerinden uzaklasma ise her seyin {izerinde
tutulmaktadir. Hindu dininin karmasik degerler sistemi ve ahlak ilkeleri, kisilerin bagh
oldugu kast tabakasina ve mizaglarina gore degisiklik gosterebilmektedir. Kuskusuz
dogruluk, sevecenlik gibi tiim insanlar icin gecerli olan evrensel degerler bulunmaktadir.
Ancak insanlarin degismez gorevleri, kastlarina ve mizaglarina elverisli dlciide oldugu
bilinmektedir.386 Her kastin kendine 6zel olarak birtakim nisan, diigiin merasimi, yeme icme,
giyim ve meslek kurallar1 bulunmaktadir. Kast icindeki kurallara karsi gelmek, karsi1 gelenin
kasttan ¢ikarilmasina sebep oldugu ve bu durumun o kimsenin varliginin sona ermesi
anlamina geldigi bilinmektedir.38” Hinduizm ahlak anlayisina baktigimizda ise en temel
unsurun nefs Uzerinde etkin oldugunu fark etmekteyiz. Nefse hdkimiyetten hemen sonra
feragat ve fedakarlik ile baskalarina kendinden daha fazla deger verme anlayisi geldigini

gormekteyiz. Ahlak ilkelerinin sosyal yasamin bir tezahiirii oldugu diisiiniilmektedir.388

Bu noktada Setrebe’nin aklini kullanarak basina gelenler tizerinde diisiinmesi ve daha sonra
“bunlar aslanin bana bdyle davranmasinin sebebi degilse kaza ve kaderdendir bu durumda
yapilabilecek bir sey yoktur” demesinden kasta riayet eden bir kisiligi temsil ettigi ¢ikarimina

varabilmekteyiz.

Setrebe: ...zaten diinyada nasibi ile yetinmeyen ve daha fazlasina géz diken kimse, sonunda
agaclar ve ciceklerle memnun olmayarak filin kulagindan akan suya g6z diken ve filin
kulaklariyla vurarak 6ldiirdiigii sinege benzer.38% Setrebe’nin bu sozleri, ulastigimiz verilerde
isabet ettigimizi gostermektedir. Zira Setrebe’nin basina gelen vahim durumu burada nasibi
ile yetinmeyen seklinde aciklama yapmasi kast sistemine riayet eden kimseyi temsil ettigini

anlamamizi saglamaktadir.

Setrebe: Zira iyi ve sugsuz bir kisinin cevresinde hilebaz ve zalim kimseler bulunacak olursa onu
stiphesiz zarara ugratirlar. Onlarin zayif olmalart ve zulme ugrayan kimsenin kuvvet sahibi
olmasi bu duruma karsi da ise yaramaz. Kurt, karga ve ¢cakal kafa kafaya verip devenin helakine
sebep oldularsa durum bende de 6yle olur.3%° Burada Setrebe’nin kendi durumunu bir fabl

lizerinden anlatmasi anlatilarin eser i¢inde yer yer kullanilmasi konumuz agisindan 6nem arz

386 Tanju Gokeol, Dinler Tarihi Ansiklopedisi, C.], (y.y.: Ansiklopedi Yayinlar1 1999), 190.

387 Timer ve Kuctk, Dinler Tarihi (1997), 99-100.

388 Osman Cilac, Giiniimiiz Diinya Dinleri (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1995), 152-153.

389 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 220-221; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul),
121.

390 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 220-221; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul),
121.
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etmektedir. Zira sozli kiiltiiriin hemen her kiiltirde insanlarin kendilerini anlatabilmelerinde

daima 6nemini korumasindan 6tiirti deger atfedildigi anlasilmaktadir.

Dimne: Aslanin senin hakkindaki bu goriisii bunlardan biri degildir. Ancak onun gaddar ve
zalim olusundandir. Zira aslanin i¢i kétiiliik doludur. Onun yemedi tatl gelse de sonu oldiirticti
zehirdir.391 Burada Dimne, aslanin arkadashgi kisiye once tatli, hos gelse de daha sonra kisi
hakkinda kotii sona neden olabilecegi mesajini vermektedir. Bunun ise kisinin kendi veya
baskasinin s6zlerinden ziyade aslanin kendisinden kaynakli oldugunu séylemekle Setrebe’nin
olay lizerinde detayll arastirma yapmasinin oOniine gec¢cmeyi hedeflemektedir. Hilebaz
kimselerin masum kisiler {izerinde cedel yontemini kullanarak ikna etme ¢abalari, metaforik

olarak verilmek istenen mesaj oldugu anlasilmaktadir.

Dimne : ..o halde bu duruma karst ne yapmay! diisiinmektesin? Setrebe: Déviismek icin
hazirlanmak ve ugrasmaktan baska ¢are gérmiiyorum. Zira ne namaz kilanin namazinda ne
sadaka vererek iyilik yapanin sadakasinda ne de takva sahibi kimsenin takvasindaki sevap,
cihadi hak tizere olmak kaydiyla hayatini kurtarmak amaciyla ¢abalayan kimsenin sevabi kadar
degildir.392 Setrebe’nin bu sozleri yukaridaki kasta riayet ettigi durumla ilk bakista celisiyor
gibi goziikebilir. Ancak kastin olusmasinda etkili olan Hinduizm’deki bir diger ilke olan karma

aklimiza gelmektedir. Bu sayede bir tutarsizlik olmadigi ifade edilebilir.

Karma, bir sebep-sonu¢ kanunu olmasi dolayisiyla kisi, gegmiste ne yaptiysa gelecekte de
onunla karsi karsiya gelecegi inancidir. Karma, fiziki alemdeki gibi ahlaki ve zihni dlemde de
insanin uymasi gereken bir kanun oldugu anlasilmaktadir. Zira tiim canllar, kendi
durumlarini kendi amelleri sonucunda elde eder. Karma, muzu zehirli bir meyve veren
agactan beklememek gerektiginden bahsetmektedir. Aymi sekilde karma, karsilik
beklemeksizin davranista bulunma manasinda da kullanilmaktadir. Bu sekilde kiside karsilik
bekleme istegi engellenmis olmaktadir.393 Konumuz agisindan Hinduizm’de kétiiliigiin nasil

ele alindigini incelemekte fayda gérmekteyiz.

Hinduizm’de seytan kavramina tekabiil eden bir giic bulunmamaktadir, kétiiliik daha ¢ok
iyilik potansiyelinin ortaya c¢ikarilamamasiyla iliskilendirilmektedir. Ayrica Hinduizm'de
glinah cahilligin, kotiilik ise benlik duygusunun bir {riini olmasi nedeniyle inang
sistemlerinde dnemli bir yerinin oldugu belirtilmektedir. Ciinkii giinah ve koétiligi gidermek
Hinduizm'’in temel gayesidir.394 Anlasilacagi lizere Setrebe’nin tutumunun karma sisteminde,
kisinin kendi kararlari iizerinde egemen oldugu ve onun bu yaptiklarinin da kendi kastini

belirledigi inanci ile bu davranislarinin uyumlu goérilmektedir. Zira olaylar iizerinde

391 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 218-219; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul),
120.

392 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Mustafa Liitfi Menfuluti), 184; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu),
228-229,

393 Timer ve Kuctk, Dinler Tarihi (1997), 101-103; Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, 146.

394 Kiirsat Demirci, “Hinduizm”, TDV Islam Ansiklopedisi, c.18, TDV islam Arastirmalar1 Merkezi, 1998, erisim

tarihi: 16.11.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/hinduizm
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diistinerek karar kilip davranislarina gore de sevap bulabilecegini diislinmesinden bu

¢ikarimi yapabilmekteyiz.

Dimne, Setrebe’nin bu diisiincesine itiraz etti ve ekledi: Baska ¢areye glicii yettigi halde kisinin
kendisini tehlikeye atmasit uygun degildir. Lakin akilli kisi kavgay! son ¢are olarak kabul eder.
Bundan énce elinden geldigince yumusaklik ve hile ile ise baglar. ... buna karst Setrebe: Ben
aslan ile kavga etmeyecegim, ona karsi gizli veya agik bir diismanlik da yapmayacagim. Onun
hareketlerinden endise edecedgim bir durumla karsilasmadigim siirece bende ona eskisi gibi
davranacagim.3% Bu noktada Setrebe her ne kadar kendi diisiincesi ile hareket etmeye
calisiyor olsa da etrafinda bulunan hilebaz ¢akalin onu ikna etme ¢abalarinda basaril
oldugunu gérmekteyiz. Bu noktada eserin Dimne’'nin temsil ettigi kisilik tipine gore en basta
hiikkiimdarin etrafindaki kisilere karsi dikkatli olarak kendini ve halkini koruyabilmesi
bakimindan 6nemli metaforik mesajlarin yer aldig1 anlagilmaktadir.

Dimne, Setrebe ve aslanin birbiriyle miicadeleye girismesi icin birtakim alametlerden bahsetti.
Eger bunlart birbirlerinde gériirler ise miicadeleye girmeleri lizerine onlari etkiledi. Aslanin
yanina Setrebe girdiginde aslan Dimne’nin bahsettigi belirtileri Setrebe’de gériince Setrebe’nin
kendisiyle miicadele etmek icin geldigini sanmis ve lizerine atilmis, ikisi arasinda kavga
baslamisti. Kavga stiresi uzamakta ve kanlar akmaktaydr. Bu miicadele icinde aslan ékiizii
oldiirmiistii. Hiddeti gectikten sonra aslan: Setrebe’yi éldiirmek bir facia oldu zira 6kiiz akilli,
diistinceli ve iyi huylu idi. Belki de masumdu veya iftiraya ugramigsti.36 Hitkimdarin Hint kast
sisteminde Ksatriya sinifini temsil ettigini diisiindiigiimizde bu gibi gii¢c ve kuvvet sahibi
kimselerin bir kisinin lafiyla hareket etmekten ziyade karsilastigi en ufak bir durumda bile
dikkatli olmasi gerektigi anlasilmaktadir. Eserde diisiinmeden hizli bir sekilde harekete
gecildiginde geri doniilmez sonuglarla karsilasmamak icin bu gibi gii¢c sahibi kimselerde
bulunmas1 gereken ozelliklere vurgu yapildigi fark edilmektedir. Dolayisiyla giic sahibi
kimselerin acele hiikiim vermemesine dair atiflarin metafora basvurularak ele alindigi

anlasilmaktadir.

Kelile, Dimne’nin bu yaptiklar1 lzerine: Hiikiimdar arkadagslariyla hiikiimdardir, deniz ise
dalgalariyla denizdir. Sana G64iit verisim ve seni terbiye etmek isteyisim bir adamin kuga:
“dogrulmayan seyi dogrultmaya ugrasma ve terbiye edilmeyecek seyi de terbiye etmeye
kalkisma!” demesine benzedi. Bunun iizerine Kelile: Maymun stirtst, yagmurlu ve riizgarl bir
havada 1sinmak igin ates aramaktayken ates bocekleri sayesinde 1sinacaklarini diistiinmiis. Odun
toplayip ates bioceklerini odunun lizerine koyduklarini oradaki bir kus gérmiis ve onlara bu
yaptiklarinin ise yaramayacagini séylemis. Oradan gegen bir adam da kugsa: “dogrulmayacak
seyi dogrultmaya calisma, kesilmeyecek derece sert olan tas lizerinde kiliclar denenmez,

egilmeyen agactan da yay yapilmaz. Yani bosa ugrasma!” Kus ise bu sézleri dinlemeyerek biraz

395 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 228-235; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Ulvi Murat Kilavuz),
132-135; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 126-130.
396 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 116-137.
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daha maymunlara yaklasarak ates bdceginin ates olmadigini anlatmaya c¢alismis.

Maymunlardan biri de kendilerine yaklasan kusu alip yere vurdu ve kus 6ldLi.397

Kelile'yi eserde, bulundugu sinifindan memnun olan kimseyi temsil eden bir karakter olarak
gormekteyiz. Ciinkii kendi mevkiinden memnun olmayarak kendi c¢abalariyla bir yerlere
gelebilecegini diisiinen arkadasinin davranislarini uygun bulmadigini sdylemlerinden
¢ikarabilmekteyiz. Ayrica bu diisiincelerini Dimne’ye aktarmakla birlikte soziinii etkili kilmak
icin hitabet/retorik noktasinda anlatilara yer vermesi konumuz i¢in dikkate degerdir.

Kelile: ...benimde senden kagmam lazimdir. Sana ilgi ve ikramda bulunan ve seni sereflendiren
hiikiimdarina bunlart yaptiktan sonra dostlarin senden nasil civanmertlik ve sevgi
bekleyebilir.398 Kelile'nin iizerinden yapilan metafor da ise kisilerin ¢evresindeki insanlara
nasil davrandigini gozlemleyerek karsisindaki kisi hakkinda bir ¢ikarim yaparak bir tutum
takinabilmeye dair vurgular yapildigimi fark etmekteyiz. Ciinkii bu sekilde istenilmeyen
durum Kisinin basina gelmeden bir 6nlem alabilecektir. Bu noktada Kelile ve Dimne eserinin
sadece bir siyasetname niteliginde bir eser olmayip ahlaka dair konularin da ele alindigini

burada gozlemleyebilmekteyiz.

Dimne’'nin Durumunu Tahkik  bélimiinde Setrebe’nin o6liimiinden sonra Dimne’nin
durumunu, sonunun ne oldugunu, Dimne’nin Setrebe hakkinda yaptig1 dedikodu, aslan ve

adamlarinin yanindaki savunmasi incelenmektedir.399

Setrebe’den sonra aslanin en giivendigi dostu kaplandi. Kaplan bir giin aslanin yaninda kalmis
gece yarisi evinde donerken Kelile ile Dimne’nin oturdugu yerin yakinindan gecerken onlarin
konusmalarini duymus. Kelile, Dimne’nin ékiize karst yaptigi davraniglardan dolayi ona kiziyor
ve bugiinden sonra seni dost edinecek degilim sirrini da ifsa edecek degilim diyerek Dimne’nin
yaptiklarini yiiziine vuruyordu. Bunu duyan kaplan, aslanin annesine duyduklarini anlatmadan
once kendisinden bu sirri ifsa etmeyecegine dair séz alarak bildiklerini aslanin annesine

anlatti.400

Aslanin annesi sabah aslanin yanina gitti ve onun son derece lizgiin oldugunu gérdii. Bilginlerin
surrt agiga vurmanin biiytik bir vebal olduguna dair sézleri olmasaydi tiim gercedi sana
anlatirdim dedi. Aslan da bilginler tarafindan sdylenen sézlerin ¢egsitli manalari vardir ve bu
sozlerin cesitli sekillerde anlagsilabilecegini belirtti. Aslanin annesi bu sézler tizerine aslan igin
faydali olacak seyi aciklamak istedigini belirtti ve ekledi: “Zira bir seyin hata ve zarari halki

etkiliyorsa bunu soylememek zararlarin en biiyiigiidiir. Bu sekilde birtakim beyinsizler dirayetli

397 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 236-239; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul),
131-132.

398 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 242-243; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul),
135.

399 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 138; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 4-5;
Beydeba, Kelile ve Dimne, (Ulvi Murat Kilavuz), 147.

400 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 6-9; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 138-
139; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Ulvi Murat Kilavuz),147-148.
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kimseleri yok etmek icin delil ve ipucu bularak koti davranislarina hile ve siiphe
katabilmektedir. Beyinsizlerin en biiylik kusuru ise dirayetli kisiye karsi kiistahlikta
bulunabilmesidir.” Bunlart kimden duydugunu séylemeden tiim bildiklerini aciklamis oldu.1
Burada sir saklamaya dair ahlaki davranisa dair bir mesaj bulundugu anlasilmaktadir. Bu

mesaj verilirken hayvan metaforlarindan aslanin annesi kullanilmistir.

..aslanin annesi Dimne’yi gériince aslanin bu kederinden sen sorumlusun dedi. Dimne’de
aslandan etrafindaki kimselerin sézlerinden etkilenmemesini rica etti. Bu sekilde hiikiimdarin
bir siiphe nedeniyle hakkinda acele karar vermesini engellemeye ¢alismaktadir. Bunu yapma
nedeni olarak ise oliimden korktugu icin olmadigini yiiz cani olursa hepsini hiikiimdar ugrunda
kullanabilecegini séyler. Bunun lizerine askerlerden birisi Dimne’nin bu sézleri hiikiimdari
sevmesinden étiirti olmadigint ancak kendini hakli ¢cikarmak icin sdyledigini belirtir. Dimne bu
sozler karsisinda askere: “Kendimi hakli géstermeye calismam yanlis bir sey midir? Kisi kendini
savunmazsa bunu kim yapacak? Bu sézlerinle bana karst dismanligini gizleyemedigini
gostermektesin. Sézlerini duyanlar senin hi¢bir kimsenin iyiligini istemedigini de anlamigs oldu.
Sen kendi nefsine diisman olduguna gére baskasina nasil dost olacaksin onlara da ancak
diismanlik gésterirsin. Senin gibiler hayvanlarin yaninda olmasi bile dogru gériilmemektedir.
Kaldi ki hiikiimdarin yaninda ve onun kapisinda bulunsun.” Dimne’nin bu sézleri tizerine asker

kederli ve utanmis sekilde oradan ayrild1. 402

Bu durumu gdren aslanin annesi: Utanmaz, kiistah ve diizenbaz! Bir s6zii bircok sozle cevap
vermekte ne kadar hiinerli olduguna sastim... Aslanin annesi: Kabahatinin biiyiikliigiine ragmen
bu bedbaht, kendini kusursuz ve sugsuz gibi gostermeye calisiyor. Dimne:...bedbaht ona derler ki
isleri bilmez, insanlarin hallerinden anlamaz, kétiiliigii ugradigi zaman onu kendisinden
uzaklastirmakta bagsarili olamaz. Bu sézler lizerine aslanin annesi kizdi ve: Hain, hilekdr! Bu
sézlerinle hiikiimdari aldatacagini ve hapse atilmayacagint mi sandin? Dimne: Hain o kimseye
denir ki diismani onun hilesinden emin olamaz ve diismanini ele gegirdi mi sucu olmasa da onu
oldiirmekte kararsizlik duymaz. Aslanin annesi: Yalanci gaddar! Senin bu yalanciliginin seni
kétii sonundan kurtarabilecegini ve bu hilebazliginin sana fayda verecegini mi diistiniiyorsun?
Dimne: Yalanci ona derler ki olmayan seyi sdyler, séylenmeyen seyi séylenmis ve yapilmis gibi
gosterir. Ancak benim séziim ise apacik ve gercekleri aciklayicidir. Sonunda aslanin annesi:

“Icinizdeki alimler bu durumda karari verecektir.” diyerek gitti. 403

Dimne’'nin aslandan kendisi icin acele hiikimde bulunmamasini istemesiyle kendisi i¢in
zaman kazanarak olaylar1 kendi lehine ¢evirme gayretinde oldugunu gérmekteyiz. Bunu ise

aslanin annesinin ona sodyledigi ifadelerde onda bir kavram kargasasi oldugunu

401 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 6-11; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 138-
140; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Ulvi Murat Kilavuz),148-150

402 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 10-11; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 140-
143; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Ulvi Murat Kilavuz),150-153.

403 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 16-19; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 143-
144.
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diistindiirecek sekilde kavramlari tek tek ac¢iklayabilmesinden anlayabilmekteyiz. Dolayisiyla
Dimne’'nin zekasini ve dil yetenegini kullanarak kendini savunabildigini fark etmekteyiz. Bu
noktada da ise Dimne’nin zeki oldugunu ancak ahlaki 6zelliklere pek uygun davranmayip
hirslarina yenik diiserek bu duruma diistiigiinii anlayabilmekteyiz. Zira akil ve zeka

arasindaki farki Dimne’nin durumunu incelemekle gorebilmekteyiz.

Aslan Dimne'yi kadiya teslim etti, kadi da Dimne’nin boynuna ip gegirilerek hapse atilmasini
emretti. Kelile bu durumu isitince Dimne’nin yanina gider onun bu haline ¢ok liziilerek sen
kendini begendin, kibirlendin ve bunlara aklini vererek kafani ¢calismaz duruma getirdin der ve
ekler: Bilginler, “Hilekdr ecelinden énce 6liir” der. Onlarin bu konusmasini oradaki mahkiim bir
pars duyar. Dimne’nin sugunu kabul ettigini isitir ve kendisine konu hakkinda soruldugunda
sahitlik etmek iizere bunu aklinda tutar.404

Burada parsa yer verilmesinde ise yine toplumsal olarak ahlaki bir yoéne vurgu oldugu
anlasilmaktadir. Zira Hinduizm’de ahlakli olmanin ti¢ yolu bulunmaktadir: Kama (mesru
cinsel haz), artha (bilgelik) ve dharma (iyilik).405 Buradaki iyilikten kasit, karsilik
beklemeksizin iyilikte bulunma olup parsin bu sekilde bir davranista bulunmasindan

hareketle Hint ahlak sistemine uygun davrandigi ¢ikarimini yapabilmekteyiz.

..daha sonra aslan, Dimne icin adalet meclisini kurdurdu ve Dimne hakkinda kim ne biliyorsa
soylemesi icin tiim biiytik ve kiiciik ordu halkinin Dimne’nin haline baksinlar, durumunu
inceleyip sucunu aragstirsinlar. Dimne’nin savunmasi kaydedilsin bana da her giin durumu
bildirin dedi. Bunun iizerine kadi kim ne biliyorsa soylesin ki onun sdyleyeceklerini sucluya karsi
delil olarak kullanalim. Iftiract hakkinda bildiklerini séylemeyen hem o suca hem de cezaya
ortaktir. Su¢lu sucunu itiraf ederse kendisi icin bu durum daha hayirli olur. Hiikiimdar ve
askerlerine bu hususta yakisan ise onu affedip ceza vermemeleridir. Kadinin bu sézleri
karsisinda kimse konusmaz. Dimne: “Sizi susturan nedir? Bilen bildigini sdylesin ancak
goérmedigi ve bilmedigi sey hakkinda s6z sdyleyenin sonu iyi olmaz.” diyerek konu hakkinda isin
ehli olmayip bunun aksini séyleyen kisi hakkinda bir hikdye anlatir: Isinin ehli bir hekimin
gozleri gérmez olmustu. Hiikiimdarin kizi icin bir ilag hazirlanmasi gerekiyordu. Ama bu ilaci
hekim goremedigi icin yapamiyordu. Cahilin biri de bu durumu duyar ve ilaci yapabilecegini
séyler. Ilaclarin ne ise yaradigini bilmeden eline gecen maddeleri karistirmaya baslar sonra
insani hemen éldiirebilen bir maddeden de ekler. Bunu hiikiimdarin kizi icince oliir, hiikiimdar

bu durumu égrenince cahil adami ¢agirir ve bu ilaci ona igirir ve o da orada 0liir.406

Aslanin adalet meclisini kurdurarak kadinin bu isle gorevlendirilmesi su¢lunun sucunun

cezasiz kalmamasina dair vurgular bulunmaktadir. Ayrica kadi orada bulunanlar igin

404 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 18-21; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 144-
145; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Ulvi Murat Kilavuz), 154-155.

405 Demirci, “Hinduizm”, erisim tarihi: 16.11.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/hinduizm
406 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 22-27;Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 146-

148.
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bildiklerini sdylemelerine dair ifadeleri halk ve sugu isleyen kisi acisindan énemlidir. Bu

bakimdan orada bulunanlarin bildiklerini s6ylemeleri icin tesvik yapildigi anlasilmaktadir.

Kelile, kendisinin ve Dimne’nin hakkinda basina gelebilecekleri hususunda tiziintiiden hastalanir
ve éliir. Bu durumu Kelile ile arasinda dostluk bulunan ve hiikiimdar yaninda mevki sahibi olan
Revzebe adinda bir ¢akal, Dimne’ye, Kelile’'nin 6liim haberini iletir. Dimne, Kelile icin aglar ve
yas tutar. Dimne: Kelile bana senin gibi akrabamizdan bir kardes birakti Kelile ile birlikte
cabalayarak edindigimiz serveti bana gidip getirmeni isterim. Revzebe'de gidip serveti
getirdikten sonra servetin yarisini kendisiyle bir anlasma yaparsa verecegini soyler. Bu anlasma
ise aslanin huzurunda duyduklarini ve onun nasil bir halde bu durumu karsiladigini kendisine
haber etmesine dairdir. Revzebe onun bu teklifini kabul etti ve aslanin huzurunda olan biteni
ona aktardi.407

Revzebe, hiiklimdarin yakininda olup hiikiimdar aleyhine calisan kimseyi metaforik bir tislup
kullanilarak temsil ettigini anlayabilmekteyiz. Yani her ne kadar htikiimdar, birinci boliimde
Dimne ve Setrebe arasinda olan bitenden pismanlik duysa da olaylar1 ¢ok yonlii ele almadigi
ve kapsamli bir arastirma yaparak sorunun temelini goremedigini anlamaktayiz. Zira
Revzebe adli cakalin halen yaninda kendi menfaatini 6nceleyerek hiikiimdarin aleyhine bilgi

getirip gotiirmesinden bunu anlayabilmekteyiz.

Ikisi bir giin konugsurken gardiyan gelir ve Dimne’yi kadinin huzuruna gétiirtir. Kad: Diiriist bir
kisi senin durumunun i¢ yliziinii bize anlatmistir., Senin durumun bizim nezdimizde ne kadar
belirgin olsa da hiikiimdar tekrar durumu incelememizi buyurdu. Dimne bu sézler lizerine
kendisini savunmaya gecerek hikdye anlatarak soziinii daha etkili kilmaya ¢alisti. Bu durumu
goren aslanin annesi: Ben artik giinahi olmayan dostunu éldiirerek seni aldatmasindan ziyade
onun hilebaz ve kurnazligi ile sana tuzak kurup seni oldiirtmesi veya senin biitiin islerini
bozmasindan endise ediyorum. Annesinin sézlerinden etkilenen aslan: Dimne’nin durumunun i¢
yiiziinii sana anlatan kisiyi bana séyle, bende onun sahitliginden yararlanayim. Aslanin annesi:
Bana sirr1 veren kisiyi sana sdylemem dogru degildir. Ancak onun bu duruma rizasi olursa

dedigin olur.48

Aslanin annesinin Dimne’nin kurnaz yiiziinli gérmesi ve artik onun bu kurnazliginin, ogluna
dogrudan zarar verecegini diisiinmesi ve yine de sirrina sadik kalarak ¢6ziim aradigini
gormekteyiz. Bu ise ahlaki bir yon olarak insanlarin kendisine emanet edilen bir sirra karsi

nasil bir tutumda bulunulmasina dair mesajlar icerdigi fark edilmektedir.

Bu durum tizerine aslanin annesi kaplani ikna eder ve kaplan tiim bildiklerini aslana aktarir.
Bunu haber alan mahkiim pars da bildiklerini anlatmak lizere haber gdnderir ve aslanin

huzuruna ¢ikartilir o da bildiklerini anlatir. Aslan ise siz neden bu zamana kadar bildiklerinizi

407 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 32-37; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza  Dogrul),
151-153.

408 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 36-45; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 153-
157.
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aciklamadiniz diye sordugunda onlar da bir tek kisinin sahitliginin ise yaramayacagini
biliyorduk. Birimiz sahitlik edince digerimiz de godrevini yerine getirmekten geri durmadi
dediler. Aslan da Dimne’nin hapishane de éldiirtilmesini buyurdu. Bunlar da gosteriyor ki hile ve
tuzaga basvurarak baskasinin zararinda kendi menfaatini arayan kimse siiphesiz cezasini
bulur#%  Son olarak parsin kendi menfaatini gozetlemekten ziyade ise yarar durum
gelistiginde bildiklerini agiklamaktan geri durmamasi da sahitlik hususunda okuyuculara
mesajlar verildigi goriilmektedir.

Hakikatin sunumunda farkh kiiltlirlerden gelen metinlerin incelemesini yaparak “Klasik
metinler bugiin bize ne soyliiyor?” seklinde incelemelere yer vermekteyiz. Buradan hareketle
Hint kaynakli metin olan Kelile ve Dimne analizi yapildiktan sonra Tiirklere ait olan Dede
Korkut Hikdyeleri’nin karakter analizine gecebiliriz.

3.3. Dede Korkut’'taki Karakterler Analizi

Corum  Hitit Universitesi  biinyesinde  “Tiirkistan-Tiirkiye  Irtibatinin  Felsefi
Temellerini Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak” diye isimlendirdigimiz proje410
baglaminda tzerinde ¢alisma yapilan klasik metinlerimizden birisi de Kitdb-1 Dede Korkut'tur.
Bilindigi lzere insanlik diisiince tarihinde insanlarinin genelinin anlamas: i¢in hakikat,
mitoloji (Bat1 Felsefesi), destan, efsane (Tiirk Felsefesi) ve kissa (din felsefesi) ile anlatilir.
Tiirk Tarihi acisindan simdiye kadar on iki hikayesi bilinen ama yeni 13. Hikayesi bulunan
Kitab-1 Dede Korkut “Milli Destan” olarak goriiliir. Yazicioglu Oguznamesi'nde Korkut Ata ve

dede Sultan adi ile gecen Oguz Bilgesi, Goktiirk zamanindaki Oguz-Yabgularin katinda

409 Beydeba, Kelile ve Dimne, (Karaman ve Topaloglu), 46-47; Beydeba, Kelile ve Dimne, (Omer Riza Dogrul), 153-
158.

410 Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktasi Olarak
Farabi ve ihsau’l-Ulum Adli Eseri” Ebu Nasr el- Farabi, ilimlerin Sayimi, Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol
(Ankara: Elis yayimevi 2017), s.13-73, Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol: "Farabi'nin Medeniyet Tasavvuru ve
Kurucu Metni Olarak -ihsau’l-Ulum- Adl Eserinin Tahlili", Marife Dergisi, Yaz 2015, 15/1, ss. 33-65. Mevliit
Uyanik, “Tiirkistan-Tiirkiye irtibatinin Kiiltiirel Uriinii: Biiyiik Oguz Biitiinlesmesi”, Tiirk Yurdu, (108/380)
Agustos 2019, 30-34, “Dogu, Bat1 ve Giiney Tiirkistan -Tiirkistan-Tiirkiye Irtibatinin Siyasi ve Fikri Temelleri”
Tiirk Yurdu, (109/389), Nisan 2019, 28-32, Tiirk Felsefesi: Imkani ve Gerekgesi Uzerine Notlar”, islami
Arastirmalar Dergisi, 30 (1), 8-23, “Tiirk Felsefesinin Kurucu Metni Olarak Kutadgu Bilig -Tanri-Evren
Merkezli Bir Okuma- Kutadgu Bilig Uzerine Felsefi Arastirmalar, Ed. Ayhan Bigak, (istanbul: Dergah Yayinevi
2019), 117-156, “Dogu, Bat1 ve Giiney Tiirkistan -Tiirkistan-Tiirkiye Irtibatimin Siyasi ve Fikri Temelleri-"
Tiirk Yurdu, (109/389), Nisan 2019, 28-32, “Farabi’yi Bir Medeniyet Diisiiniirii Olarak Yeniden Okumak: ilk
Dénem Islam Siyaset Tasavvuru Agisindan Bir Inceleme”, Milli Mecmua; Mart-Nisan 2019, (7), 65-70, “Erol
Giingér/de Din-Devlet Iliskisi ve Hilafet Meselesi”, Tiirk Yurdu, (108/380), Nisan 2019, 27-38, “Gelenek(sel)ci
Akim ve ilerleme Diisiincesi”, Modernizm ve Gelenekselcilik Arasinda Din, Ed. Samil Ogal, Cevat Ozyiirt. Hece
yay. Ankara 2013, 127-152, Tiirkiye'nin Son 15 Yilinda Siyasal ve Sosyal Kimlik Tesekkiilii Siireci Analizi:
Muhafazakir Demokrat; “Misliman Demokrat” ve “Dindar Demokrat” Tasavvurlari-Yeni Bir Din
Olusturmanin Gerekliligi- Hukuka Felsefi ve Sosyolojik Bakislar Dergisi, Istanbul Barosu yayinlari, 28. Kitap,
istanbul 2019, 379-403, Diisiiniiyorum O Halde, (Ankara: DIB Yayinevi, 2024), 57, 104.
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bulunan bir Tiirk hakimi olarak gériildiigii gibi Islamiyet sonrasi bilge simgesi olarak da

goriilmektedir.411

Felsefeyi Anadoluda Yeniden Yurtlandirma okumalarinin amaci Atayurt diye belledigimiz On
Asya’da sekillenen Tiirkligln Cin, Hind, Arap, Fars gelenekleriyle etkilesime girerek kendi
gelenegini zenginlestirip Ipek Yolu'nun birikimiyle “Biiyiik Oguz Biitiinlesmesi”ni412 felsefi dil
ile giincellemektir. Burada kilit isim, Oguz/Korkut Ata’dir. Islamiyet éncesi fizik metafizik
irtibat1 saglayan Bahsi/Kam veya Saman, islamiyet sonrasi ise Velayet Issi, yani Ermis Kisi
olarak gériilen Korkut Ata, destan ve secere gelenegini bilen, bunlari1 halka giizel sozlerle
Ogreten bir aksakaldir. Hikayeler sifahi olarak dilden dile anlatilirken XV. yiizyilin sonu ile
XVI. ylzyilin baslarinda yaziya gecirilen Dede Korkut Kitab1 Bat1 Turklerinin yani temelde

Oguzlarin varolussal durumlarini anlatir.

Dede Korkut Destanin’da her bir niishaya, anlatiya boy denilir. Her hikaye boy boylamak
adiyla sunulur. Boy boylamak derken her biri bir hakikati ve toplumsal yansimasini anlatan
hikaye; soy soylarken de bunu hece veznine uymayan bir tiir serbest nazim seklinde kopuzla
soylemek anlasilir. Destanlarda savaslar 6nemli oranda yer tutar, ¢linki siirekli gé¢ halinde
olan Oguzlar, kahramanhg ve strekli catismaya hazir bulunmayr 6nemser. Toplumsal

birimin en dnemlisi olan aile ve kadina biiyiik deger verilir. Tek eslilik {izerine kurulu sistem

411 Necati Demir’e gore, “Dede Korkut, Residiiddin’in Camiu’t-Tevarih'inde Oguzlar'in Bayat boyundan, Ebtilgazi
Bahadir Han'in Secere-i Terakime’sinde ise Kay1 boyundan gosterilir. Bahrii'l-Ensab, Bayindir Han'in Dis
Oguz-i¢c Oguz beylerini saydiktan sonra Dede Korkut'un bunlarin seyhi oldugunu séyler. Miineccimbasi,
Edirneli RGihT'ye dayanarak ondan “Tiirkmen kabaili beytinde Korkud Ata nam bir ehl-i hal aziz var idi” diye
soz eder. Saltukname’de Dede Korkut Osmanlilarla ayn1 soydan gosterilir ve Osmanlilarin soyu Oguzlarla
birlikte ishak peygamberin oglu Is’e baglanir. Hac1 Bektas Vilidyetndmesi’nde Korkut Ata, Oguz padisah
Bayindir Han ve onun beylerbeyi Kazan ile birlikte anilir ve bunlarin 6limiiyle Oguz cemaatinin dagildig
séylenir. Camiu’t-Tevarih’e gére Dede Korkut, Oguz hiikiimdarlarinin onuncusu olan Kayr Inal Han'in
basmiisaviridir. Oguz kiitiigiinde on dérdiincii han olarak gelen ve doksan yil hiikiimdarlik yapmis olan Kanh
Yavguy da biitiin 6mrii boyunca Korkut'u miisavir sifatiyla yaninda bulundurmustur. Dede Korkut'la ilgili bir
menkibede Hz. Peygamber’le cagdas olarak gosterilen Kayr Inal Han miisliman olmus ve iki vezirini
Peygamber’e el¢i gondermistir. Zeki Velidi Togan, Dede Korkut islim’dan énce yasamis olmakla birlikte
menkibede Hz. Peygamber zamanina da yetismis gosterildiginden, onun Goktiirkler devrindeki Oguz
yabgular1 katinda bulunan bir Tiirk bilgesi sayilabilecegi goriisiindedir. Bahri’'l-Ensdb’da Oguzlar'in
Islamiyet’i kabuliine ve Dede Korkut'a dair daha ayrintili bir rivayet bulunmaktadir.” Géksan Géktas, “Dede
Korkut'un Yedi Niishasi Daha Bulundu” https://www.sabah.com.tr/pazar/2019/06/09/dede-korkutun-7-
nushasi-daha-bulundu Erisim tarihi: 12.01.2025; Mevliit Uyanik, Diisiiniiyorum O Halde, (Ankara: DIB
Yayinevi, 2024), 57-104.

412 “Biiytik Oguz Biitiinlesmesi, Orta Asya Tiirkligiliniin yabanc kiiltiirler icinde eriyerek asimile olmalarinin
oniine gecen ve onlarin essiz ulusal kiiltiirel kimlerini koruyarak gelistirmelerini saglayan en 6nemli kazanim

ve donanimin adidir. 7-10. ytzyillar arasinda ortaya ¢ikmis, zamanla belirginlik kazanmis olan Biiyiik Oguz
Biitiinlesmesi, esnek, dinamik bir yapi1 olarak, blinyesinde meydana gelen sosyal ve kiiltiirel degismeleri
adapte etmenin pek cok yeniligi doku uyusmazligina diismeden eklemlemenin ve aslinin esaslarini koruyarak,
tarih boyunca hemen her zaman temel kimlik yapici olarak is géren geleneksel ve yerel diinya goriistiyle mezc
etmekle korumaya basarmanin ad1 olarak kendini ispatlamustir. Ozkul Gobanoglu, “Orta Asya’da Islamiyet’in
Yayilisi Baglaminda Tiirk Mitolojisi ve Sézlii Kiiltiiriinde Siireklilik ve Degisme" Orta Asya’da Islam: Temsilden
Fobiye, Ed. M. Savas Kafkasyali, Ahmet Yesevi Universitesi Yaymnlari. Ankara 2012, 2/691-692, Mevliit Uyanik,
Tiirkistan-Tiirkiye Irtibatinin Kiiltiirel Uriinii: Biiyiik Oguz Biitiinlesmesi, Tiirk Yurdu, (108/380) Agustos
2019, 30-34.
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sefkat iizerine kurulu olup, sadakat, seref ve namus son derece 6nemlidir. Nazim seklinde
sunumla dilden dile aktarimi kolaylasir. Bu nedenle kisa ve yalin, herkesin anlayacagi dogal
bir iislup kullanilir. Mecazi anlatilarda tek bir sahis yerine halkin giindelik hayatinda
karsilastig1 sorunlari ¢6zmeye yonelik ve yasamasini kolaylastiran, canli hale getiren herkesin
kullandig1 benzetmeler ve deyimler kullanir.#13 Anlasilacag1 lizere bir nevi devlet, halk
iliskileri ve tesrifat kurallar1 o donemde tesekkiil etmis olan “konargdcer aristokrasi’ne gore

diizenlenir.

Dede Korkut Hikdyeleri'ndeki karakterlerin Tiirkler hakkinda o6nemli bilgiler verdigi
stiphesizdir. Buradan hareketle bu hikayelerdeki her bir karaktere bakarak metnin yazildigi
donemdeki Tirkler hakkinda cesitli bilgilere ulasabilecegimizi diisiinmekteyiz. Dolayisiyla
farkli karakterleri incelerken metaforik iisluptan yararlanarak metnin yazildig1 déneme dair
farkl bir bakis acisiyla bakabilme imkani elde edebilecegimiz diistiniilmektedir.

Dede Korkut Hikdyelerindeki karakterlerin Tiirkler hakkinda onemli bilgiler verdigi
siphesizdir. Buradan hareketle bu hikayelerdeki her bir karaktere bakarak metnin yazildigi
donemdeki Tiirkler hakkinda cesitli bilgilere ulasabilecegimizi diisiinmekteyiz. Dolayisiyla
farkli karakterleri incelerken metaforik iisluptan yararlanarak metnin yazildig1 déneme dair

farkli bir bakis acisiyla bakabilme imkani elde edebilecegimiz dusiiniilmektedir.

3.3.1. Dede Korkut

Farkli sifatlar1 biinyesinde barindiran Tiirk halki icin etkili olan metaforik bir kisiliktir. Dede
Korkut, Oguz’'un esasi, bilirkisisi, ozan1 seklinde ilk ve son dayanak olarak toplumda yer
bulan bir tiplemeye tekabiil etmektedir. “Kiilttirel Ata” olarak oOykiilerin anlaticisi ve gecis
donemini temsil etmektedir.414 Tarihi kaynaklarda ismi bazen “Korkut” bazen “Korkut Ata”
seklinde gecen Dede Korkut, Oguzlarin Kay: ya da Bayat boyundan gelmekle islam dininin
yayllmasiyla birlikte kiiltiirel degisimle etkilenerek evliya karakterine de tekabiil ettigi
anlasilmaktadir. Zira Tirk diisiincesinde “Dede” kelimesi, halk arasinda halkin menkibe

kahramanlarina ya da din biiyiiklerine séylenilen bir unvan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.415

413 Bayram, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak -Dede Korkut Hikayelerinin Felsefi Analizi”, 9-38.

414 {Jlkii Eliiiz, “Dede Korkut Hikayelerindeki Sahis Kadrosunun Karakter Yapilari Bakimindan incelenmesi”, Bilig,
sy. 18 (2001): 78.

415 Osmaniye Korkut Ata Universitesi, Korkut Ata hakkinda bkz, https://www.osmaniye.edu.tr/birimdetay-
korkutata-

30124+#:~:text=Tarihi%20kaynaklarda%20ad%C4%B1%20kimi%20zaman,evliya%20kimli%C4%9Fine%20

b%C3%BCr%C3%BCnd%C3%BC%C4%9F%C3%BC%20rivayet%20edilir.%E2%80%9D,  Erisim  tarihi:

07.01.2025
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Ayrica Dede Korkut, gecmisini bilerek gelecegini 6ngorebilen kisiligi temsil etmekle birlikte

Tiirkler arasinda kahramanlik gosterenlere ad koyan#1¢ ve ozan kisiligi bulunmaktadir.

Agz1 duali ve Tanr1 nezdinde itibarli olmakla birlikte duasi kabul olan ve Dede Korkut'a
yapilan saygisizligin karsiliginda cezasini Tanri’'nin verdigi bilinmektedir.41” Dede Korkut,
Beyrek icin Deli Karcar'dan kardesi Bani Cigcek’i istemeye gittiginde Deli Karcar'in Dede’yi
oldiirmek niyetiyle eline kilicini aldiginda Dede’nin “Calarsan elin kurusun” demesiyle Deli
Karcar’in eli yukarida asili kaldi. Zira Dede Korkut ermis kisi idi dilegi kabul oldu.418

Ayrica Dede Korkut geri dondiigiinde Kam Biire Bey: “Dede Korkut’a kurt musun koyun
musun?” seklinde sorusunda hayvan metaforuna basvurdugunu gorebilmekteyiz. Zira
Tirklerde kurt glicii temsil ederken koyun zayiflik ve korkaklig1 temsil etmektedir.41® Bu
noktada Tiirklerin konargdcer olmasi onlarin giindelik yasamlarinda hayvan metaforlarina
siklikla bagsvurmalarin1 kaginilmaz kilmaktadir. Insanlarin yasam sekillerinin kiiltiirlerinde
etkili oldugunu burada tekrar gorebilmekteyiz. Anlasilacagl tizere Dede Korkut Hikdyeleri
olustugu dénemden izler icermekle birlikte o donemki Tiirklerin inanglari, yasayis sekilleri,
sosyolojik durumlar1 hakkinda bilgi sahibi olabilmekteyiz. Bunu ise metaforik bir niteligi
bulunan karakterler tlizerinden ulasabilecegimiz fark edilmektedir. Zira metinden Dede
Korkut’a dair bilgilere ulasabilirken o donemki Tiirk yasayisi hakkinda da buradan hareketle
bilgi sahibi olabilmekteyiz.

Tirklerde ad koyma onemlidir zira kisi ad alarak resmen varlik bulur.420 Dirse Han'in oglu
aklimi kullanarak bogay1 oldiirebilmesiyle Oguz Beyleri: “Dedem Korkut gelip bu oglana ad
koysun. Oglan1 yanina alip babasina gidip oglana beylik istesin taht aliversin” dediler. Dede
Korkut geldi, oglanin babasinin yanina gittiler. Dede Korkut; oglanin babasina soylamis, daha
sonra ise bu oglan savas etmis, bir boga 6ldiirmiis oglanin ad1 Bogag¢ olsun. Adini ben verdim,

yasini Allah versin.421

416 Osmaniye Korkut Ata Universitesi, Korkut Ata hakkinda bkz, https://www.osmaniye.edu.tr/birimdetay-
korkutata-
30124+#:~:text=Tarihi%20kaynaklarda%20ad%C4%B1%20kimi%20zaman,evliya%20kimli%C4%9Fine%20
b%C3%BCr%C3%BCnd%C3%BC%C4%9F%C3%BC%20rivayet%20edilir.%E2%80%9D,  Erisim  tarihi:
07.01.2025

417 Osmaniye Korkut Ata Universitesi, Korkut Ata hakkinda bkz, https://www.osmaniye.edu.tr/birimdetay-
korkutata-

301244#:~:text=Tarihi%20kaynaklarda%20ad %C4%B1%20kimi%?20zaman,evliya%?20kimli%C4%9Fine%20

b%C3%BCr%C3%BCnd%C3%BC%C4%9F%C3%BC%20rivayet%20edilir.%E2%80%9D,  Erisim  tarihi:

07.01.2025

418 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 60-61; Yildiz, Dede Korkut Hikdyeleri, 55.

419 Jean-Paul Roux, Eski Tiirk Mitolojisi, gev: Musa Yasar Saglam (Bilgesu Yayincilik: Ankara, 2011), 115; Gokyay,
Dede Korkut Hikdyeleri, 63.

420 Eliiiz, “Dede Korkut Hikayelerindeki Sahis Kadrosunun Karakter Yapilari Bakimindan incelenmesi”, 66.

421 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 7-8; Yildiz, Dede Korkut Hikdyeleri, 15-16.
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Bogay1 yenebilmesinde aklini kullanmasi énemlidir. Ciinkii yalnizca fiziksel giicle degil akil
gliclinli de kullanarak sorunun iistesinden gelmesi dikkate degerdir.422 Oguz kiiltiirtinde ad
verme toreni ¢ocuklara biling verme nedeniyle yapilmaktadir. Zira bu téren g¢ocuklarin
dogdugu anda yapilmayip hayata adim atmaya basladigi zamana denk gelmesinden bu
anlasilabilmektedir.#23 Ayrica metinde ad koymaya 6zel 6nem verilmesiyle Tiirklerin kisinin
birey olabilmesini ne kadar 6nemsedigini buradan hareketle anlayabilmekteyiz.

3.3.2. Baymndir Han

Yonetici mevkiinde bulunan kisi, hak ve adalet anlayisi kuvvetli, cesaretli, istikrarli,
birlestirici vb. niteliklere sahiptir.424 Yazici-oglu (Yazicizade) Oguznamesinde, Bayindir Han'in
ismi alkis ile “Bayindur Han devletli” ve “Bayindur Han devletlii yedi devletiin versiin”
seklinde gecmektedir. Bu sayede ise Bayindir Han'in devleti ve mutlugu simgeledigi
anlasilabilmektedir.425 Eski Tiirklerde devlet kavrami; millet, teskilat, egemenlik temelinde
somut bir halde anlasilmaktadir. Devlete deger kazandiran otorite ise giiciini milletin
varhigindan almas1#26 Tiirklerin bagimsiz Kisilige sahip olmalari ile yakin irtibath oldugu fark
edilmektedir.

Oguz iilkesinin ydneticisi olan Bayindir Han, Dede Korkut Hikdyeleri'nde ¢ogunlukla geri
planda goriilmektedir. Ayrica hicbir hikdyede kahraman olarak sunulmamaktadir.42? Yani
Dede Korkut Hikdyeleri’'nde Bayindir Han ikinci planda kalan bir hiikiimdar seklindedir. Onun
yerini Oguz Alplerinin onderi sifatiyla onun beylerbeyi olan Salur boyundan Kazan Alp aldig:
gorilmektedir. Bunun nedeni olarak ise eski Tiirklerde bir cesit cift hiitkiimdarlik yapildigi
distintilmemesi gerekir. Zira yonetici/kagan, birligin ve adaletin sembolii olarak
diistintlmesiyle onun adeta halkin goziinden uzakta yasadig1 ve o sekilde hiikiim siirdiigii
izlenimi verilmektedir. Yonetici sadece manevi hususlarda etkindir. Yonetici manevi yonle

ilgilenirken asil isi géren bir komutan ve kahraman bulunmaktadir.428

Bayindir Han'in roli, beylere akin izni vermek, gerekli oldugu zamanlarda beyleri biiyiik
divanda bir araya getirmek ve yilda bir defa olan ziyafet vermektir. Akinlar sonucunda beyler
ganimetlerin en degerlisini Bayindir Han'a ayirmakla birlikte o da gelen ganimetten beylere

hediyeler verir.429 Yonetime dair fikir sahibi olabilmek i¢in yonetici unsuruna bakilabilir.

422 Eliiiz, “Dede Korkut Hikayelerindeki $ahis Kadrosunun Karakter Yapilari Bakimindan incelenmesi”, 66.

423 Tiirkiye Odalar ve Borsalar Birligi, Dede Korkut Kitab1 Han'im Hey C.I, Yayina Hazirlayanlar: ilhan Geng, Atabey
Kili¢ ve I. Hakki Aksoyak, (Ankara: Ozyurt Matbaacihk, 2014), 43-44.

424 Eliiiz, “Dede Korkut Hikayelerindeki $ahis Kadrosunun Karakter Yapilari Bakimindan incelenmesi”, 79.

425 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, CXI-VIL

426 Demokaan Demirel, “Eski Tirk Devlet Sisteminin Mutlak Monarsik Modelden Ayrilan Yonleri”, Karadeniz
Sosyal Bilimler Dergisi, sy. 16 (2017): 427.

427 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi-1 (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2009), 23.

428 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, CXLVII-CXLVIIL

429 Ergin, Dede Korkut Kitabi-1, 23.
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Dolayisiyla metinde Dede Korkut Hikdyeleri'ndeki yonetici/kagan metaforuna dikkat cekmek
gerekmektedir. Bahsedilen metinde yonetici unsur Bayindir Han ilizerinden sunulmaktadir.
Bu karakter Oguz ilindeki sosyal diizenin mimari olmakla birlikte kudreti ve Oguzlar1 da
temsil eden bir metafordur. Karakterleri ayr1 ayr1 bir metafor olarak ele alma gerekgemiz her
karakterin farkli bir kimligi temsil etmesiyle birlikte ele alinan farkli metaforlar sayesinde
bakis acisinin da gelisebilmesini saglamasi agisindan son derece 6nemlidir. Zira metni okuyan
kisinin bir karakter lizerinden yapilan dolaylli sunumu anlayabilmesi ile kendi fikrini
metafordan yola ¢ikarak olusturabilmesi ile kisinin kendini kesfetme siirecinin temelini
olusturmasi bakimindan dikkate degerdir.

3.3.3. Salur Kazan

Salur Kazan karakteri savas¢i kimligi bulunan Tirkler hakkinda bize bilgiler saglayan
metafora karsilik gelmektedir. Savas¢1 kimligi daha iyi kavrayabilmek adina Salur Kazan

karakteri lizerinden yapilan metafora bagsvurmak faydal gortilmektedir.

Salur Kazan, yer aldig1 tiim hikayelerde yigitligi ile 6ne ¢ikmaktadir. Bu nedenle tiim bireyleri
savascl olan Oguz toplumunun temel dayanak noktasi olarak gosterilmektedir. Dolayisiyla
Salur Kazan; doganin c¢ocugu, sikintili glinlerin iimidi, vatanin koruyucusu, Oguzlarin
glivencesi, slirekliligi seklinde maddi ve manevi niteliklere sahip olan istin bir
karakterdir.43® Ayrica Salur Kazan gibi halk nezdinde énemli bir kimligi bulunan kimseyle
halktan birisi olan Karacuk Coban ile ayni1 riiyay1 géormeleri son derece 6nemlidir.43! Zira her
ne kadar mevki olarak farklilik bulunsa da aslinda kaygilarinin ayni oldugu yani yurdu
korumak niyeti farkli kisiliklerin bilincaltinda bulunmasini riiya sayesinde bu durumu

anlayabilmekteyiz.

Kazan Bey, halkinin basina gelenleri haber alabilmek icin kurt ve su gibi dogadaki unsurlara
yonelmistir. Onun dogadaki bu unsurlarla konusmasi konusmaya yonelmesi doga ve insan
arasindaki baglantiy1 gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Zira su unsuru yaratici
potansiyeli, ruhsal enerjiyi simgelemektedir. Suyun can verici ve can alic islevi olmakla
birlikte dogumu ve o6liimii de temsil etmektedir. Su, “kaostan432 uzaklasmanin ilk isareti”
olarak diizeni ifade etmektedir.33 Kurt ise Tiirk mitolojisinde yol gosterici, koruyucu niteligi

ve kudreti temsil etmektedir. Burada Salur Kazan’in kurttan haber almaya ¢alismasi onun

430 Eliiiz, “Dede Korkut Hikayelerindeki Sahis Kadrosunun Karakter Yapilar1 Bakimindan incelenmesi”, 67.

431 Eliiiz, “Dede Korkut Hikayelerindeki Sahis Kadrosunun Karakter Yapilar1 Bakimindan incelenmesi”, 67; Orhan
Saik Gokyay, Dede Korkut Hikayeleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari: stanbul, 1976, s. 24-26.

432 Kaos: Yapisi belirli olmayip boélimlere ayrilmamis, cografi koordinatlar1 bilinmeyen dlemdir. Hem de bu
olumsuz karakteristik yonleri ile kaos diizenli mekanin baslangic maddesidir. Fuzuli Bayat, Mitten Tarihe
Sézden Yaziya Dede Korkut Oguznameleri (Istanbul: Otiiken Yayin, 2018), 150.

433 Eliiiz, “Dede Korkut Hikdyelerindeki Sahis Kadrosunun Karakter Yapilar1 Bakimindan incelenmesi”, 68.
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kurdu kurtarict giglii bir arkadas olarak algiladig1 anlasilmaktadir.434 Yani Salur Kazan'in

dogadaki unsurlarla konusmasi insan-doga arasindaki ayrilmaz bagi vermektedir.

Ayrica Salur Kazan metaforu Tiirklerdeki alp tipini de vermesi bakimindan son derece
onemlidir. Tirklerin konargdcer olmasiyla kahramanlarin karakterlerinin digsa doniik olmasi
etkili bir husustur. Dolayisiyla kahramanlik goésterebilmeleri sonucunda babalarindan beylik
alabilmeleri bu durumun gostergesidir.435> Anlasilacagi lizere Dede Korkut Hikdyelerinde Salur
Kazan metaforu ile daha ziyade Tiirklerdeki alp karakteri ve vatana bagllik anlatilmak

istenmistir. Bunu ise Salur Kazan’in su ifadelerinden anlayabilmekteyiz:

“...Doksan bin er diisman gordiimse donanmadim,
Yiiz bin er diisman gordiimse yiiziimii ddonmedim,
Yuzi donmez, korelmez kilicimi elime aldim,
Muhammed dini askina kili¢ caldim,

Ak meydanda yumru basi top gibi kestim,

0 zaman dahi erim, beyim diye éviinmedim,
Oviinen erenleri hos gormedim,

Eline girmisken bre kafir, 6ldiir beni,

Kara kilicini sal boynuma, kes basimi,

Kilicindan sapacagim yok,

Kendi aslima, kendi neslime hain diyesim yok!”436

Salur Kazan’in ifadelerinden bir alp kisisinin cesaretli, ahlakli, vatansever vb. niteliklere sahip
oldugunu fark edebilmekteyiz. Salur Kazan’t metaforik bir unsur olarak ele almak Kkisi
zihninde Tirklerdeki alp karakterini olustururken ve zihninde var olan bilgiler ile iliski
kurabilmesi ve Kkisinin konuya dair kendi fikrini olusturabilmesi bakimindan dikkate

degerdir.

434 Eliiiz, “Dede Korkut Hikayelerindeki $ahis Kadrosunun Karakter Yapilari Bakimindan incelenmesi”, 68.

435 Ergin, Dede Korkut Kitabi-1, 28.

436 Tiirkiye Odalar ve Borsalar Birligi, Dede Korkut Kitabi1 Orijinal Niishalar C.II - Dresden Niishasi “Kitab-1 Dedem
Korkud Ala Lisan-1 T4’ife-I Oguzan”, Yayina Hazrlayanlar: ilhan Geng, Atabey Kili¢ ve I. Hakki Aksoyak,
(Ankara: Ozyurt Matbaacihk, 2014), 276; Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 224; Yildiz, Dede Korkut Hikdyeleri,
181.
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3.3.4. Deli Dumrul

Fiziksel giicli yliksek ve cesur olmasiyla birlikte saf yonii bulunmasiyla da kandirilmaya yakin
kisilik tipini sembolize eden metaforik bir karakter olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Deli
Dumrul’'un davranislarindan kendi icinde bir varolus kavgasi icinde bulundugu
anlasilmaktadir.437 Clinkii Deli Dumrul, diinyada kendisinden daha tstiin niteliklere sahip
olan bir varlik bulundugunu diisiinmemektedir. Bu nedenle de kuru ¢ayin iizerine bir koprii
yaptirir. Gecenden otuz akge, gecmeyenden dove dove kirk akce alirdi. Daha sonra Azrail
adinda bir kimsenin insanlarin canini aldigini duymasi ile Azrail'in karsisina c¢ikarak
kendisiyle miicadeleye etmesini ister. Incelemeye alinan Deli Dumrul karakterinin bu
davranisi, varolus kavgasi icinde bulunan kisinin bu durumdan kendini kurtarma gereksinimi
icinde olan bir kisiligi temsil ettigini gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Ancak onun bu
durumu kendisinden daha iist bir varlik olan dogatsti giicle karsilasmanin sonucuna
baktigimizda maddi gii¢ karsisinda manevi giiciin tstiin geldigi goriilmektedir. Sonucta Deli
Dumrul'un dogaiistii giice kars1 kendi giiciinin ne derecede oldugunun farkina

varabilmesinde Tiirkler tizerindeki islam tesirinin bulundugunu gostermektedir.438

Zira maddi gili¢ Uizerinde manevi gliciin Ustiinligi kabul edilmistir. Deli Dumrul metaforu
tizerinden anlasilan kendi kimlik bilincine ulasma siirecindeki kisinin kendi giiciiniin hangi
noktaya kadar olabilecegini bilmesi ile daha tutarli bir biling olusacagidir. Ciinkii kisi aklini
kullanarak neden-sonu¢ arasindaki irtibati saglar, eyleme gecmeden Once ve sonrasinda
birtakim gereksiz kibirden uzak kalir. Bu noktada ise kisi, varolus kavgasina girme

tehlikesinden de kendisini uzak tutabilmis olur.

Ayrica Deli Dumrul'un kurumus cay iizerine kopri yaptirmasi kaosun kozmosla i¢ ice
oldugunu gostermektedir.43® Kuru ¢ay tlzerine koprii yapma durumu bilincin dogumu,
tomurcuklanmasi, d6liimiinii temsil ettigi belirtilmektedir.440 Yani Deli Dumrul kendini
kesfetme slireci icinde bir karmasa icinde ancak bu durum kaostan c¢ikmanin ilk
asamalarindan olmasi hususunda kaosla kozmos i¢ icedir diyebiliriz. Ancak burada insanlarin
anlayabilmesi bakimindan somut olan kdpriiye yer verilmesiyle burada koprii aslinda kaos ve
kozmosu bir bakima ayirma islevi bulundugu diisiiniilebilir. Zira somut olan képrii ile yapilan
ayrim, kisi bilin¢ kazanabilmesi icin verilmis olabilir. Buradan hareketle de kisi somut olani
anlayarak zihinlerde kaosla kozmosun birlesiminin anlasilmasina 6n hazirlik yapildig:
diistiniilebilir. Bu noktada kurumus cay tizerine yapilan koprii kozmosun saglanabilmesinde

bir asama olarak gortilebilir.

437 Eliiiz, “Dede Korkut Hikayelerindeki $ahis Kadrosunun Karakter Yapilari Bakimindan incelenmesi”, 72.

438 Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyat: Uzerinde Arastirmalar C.I (istanbul: Dergah Yaynlari, 1992), 15-19; Bayram,
“Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak -Dede Korkut Hikayelerinin Felsefi Analizi”, 73.

439 Bayat, Mitten Tarihe S6zden Yaziya Dede Korkut Oguznameleri, 155.

440 Eliiiz, “Dede Korkut Hikayelerindeki $ahis Kadrosunun Karakter Yapilari Bakimindan incelenmesi”, 71.
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3.3.5. Dede Korkut’ta kadin kahramanlar

Dede Korkut'ta kadin kahramanlari incelemeye ge¢meden o6nce Tirklerdeki kadin
kahramanlari ¢agin sartlarina gore degisime ugradigini vurgulamak gerekmektedir. Zira
kadinin degeri erkeklere kiyasla zaman iginde inisli ¢ikish bir hal almistir.

Mehmet Kaplan, medeniyet devrelerine gore kadinin ¢ sekilde degerlendirildigini
belirtmistir. Ilk olarak islam dininden énceki dénemdeki kadin, o dénemin ideal erkek tipi
olan alp tipine benzemektedir. Kadin da erkek gibi ata biner, savasir. ikinci olarak ise yerlesik
dénem ve Islam dininin etkisi ile birlikte kadin, erkek gibi ve erkekten daha fazla pasif bir
karaktere biiriinmiistiir. Uciincii olarak ise Bati medeniyetinin etkisi ile kadinin haklar, ilk
olarak edebiyatta daha sonra ise sosyal hayatta erkek ile esit bir seviyeye gelmistir.441 Kadina
bakis ve kadinin degeri donemlere gore degisiklik gostermektedir. Bunu soyleyerek Dede
Korkut'taki erkeklerin kendisine es olacak kadinin da kahramanlik niteliklerine sahip

olmasini istemeleri kendilerinde de alp niteliginin bulunmasi nedeniyledir.442

Iste bu durumun olusmasi ise yasanilan dénemin sosyolojik yapisindan ileri gelmesinden
kaynaklanmaktadir. Ancak burada M. Kaplan'in ikinci maddede sdylediklerine yonelik Dede
Korkut’ta islam etkileri bulunmakla birlikte kadina yénelik bakista Islam kiiltiirii temele

alinarak Tiirk toresi ile bir sentez goriilmektedir.443

Bu noktada Dede Korkut Hikdyeleri'nde Islam etkileri oldugundan hareketle, bunun Arap
kiltiiriiyle 6zdeslesmesini tutarli bulmadigimizi belirtmek isteriz. Dolayisiyla bize gore Dede
Korkut Hikdyelerinden yola ¢ikarak Tiirkler her ne kadar farkli dini tasavvurlar1 benimsemis

olsa da kendi kiiltiirlerini yani Tiirk Toresini korumasini bilmislerdir.

Dede Korkut'ta sosyal hayat geregi beseri deger, duygu ve hayal iizerine yiiklii olmayip
“hareket” iizerinde olmasi yani kahramanlik vasiflarinin 6ncelenmesi donem sartlari ile
tutarhik arz etmektedir. Beyrek ve Kan Turali karakterlerinin kadinda kahramanlik
niteliklerinin olmasini istemeleri dikkate degerdir. Zira daima hareket halinde bulunulmasi,
hicbir vasita ile koruma olmayan topluluklarda diisman unsuru kadinin da erkegin de
hayatin1 tehdit etmektedir. Bu nedenle kadinin da erkegin de giicli ve cesur olmasi
gerekmektedir.444 Beyrek’in nisanlis1 alp mizacli, vefali Bani1 Cicek ve Kan Turali’'nin ugruna
canavarlarla savastigl Selcen Hatun'un uyaniklig1 ve alp mizaciyla iistlerine gelen diismanlari
geri piuskiirtmesi#4> dikkate degerdir. Bu iki karakter, Tiirklerdeki kadinin degerini ve

kisiligini gostermektedir. Zira bu iki kahraman kadin karakterleri metaforik olarak ele alarak

441 Kaplan, Tiirk Edebiyat: Uzerinde Arastirmalar C.I ,41.

442 Tiirkiye Odalar ve Borsalar Birligi, Dede Korkut Kitabi Han'im Hey C.I, 437-472; Kaplan, Tiirk Edebiyati
Uzerinde Arastirmalar C.1, 42-43.

443 Bayram, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak -Dede Korkut Hikayelerinin Felsefi Analizi”, 69.

444 Kaplan, Tiirk Edebiyati Uzerinde Arastirmalar C.I, 42-43.

445 Eliiiz, “Dede Korkut Hikayelerindeki Sahis Kadrosunun Karakter Yapilar1 Bakimindan incelenmesi”, 78.

118



Tiirklerin kadina verdigi deger ve kadinin 6zgiin ve 6zgiir olmasini belirtmesi bakimindan

son derece onemlidir.

3.3.6. Tepegoz

Oguzlarin tepegozle savasi kozmik nizami korumak i¢indir. Ciinkd kafirlerin yasadig1 yerler
karmasa ve kaosa meyillidir. Bu nedenle de Oguzlar, fethettikleri yerlerde kopuz ¢alarak
kahramanlik destanlar1 okumalar1 diizensiz meskeni diizenli, kutsuz meskeni kutlu
yapabilmek icindir. Zira mukaddes meskenin Tanrr’'nin korumasinda oldugu inanci
bulunmaktadir.#46 Ayrica konargogcer Tirk’iin, Tepeg6z'iin Ustesinden gelememesi ancak
aslan tarafindan beslenen bir Tiirk'iin Tepeg6z sorununu ¢6zmesi dikkatleri ¢cekmektedir.
Cinki artik Tirk'iin karsisina ¢ikan kuvvetler, insan veya hayvan olmamakla birlikte
tabiatiistii varliklardir.#4? Durum bdyle iken sorunun ¢6ziimiinde Tanri’nin yardimi

oldugunun belirtilmesi ile Islam dini tesirini gorebilmekteyiz.

Dogaiistii gii¢ seklinde sunulan bu varlik aslinda dogaya karsi islenen bir sugun cezasidir. Zira
Konur Koca Sar1 Coban; hususi olarak kendi, umumi olarak ise varlik tabakasi adina Uzun
Pinar’t yani olusun ve yaratilisin temeli olan ilk madde ve kutsalligin barinag: olan sulara
dokunmakla onu Kirletmistir. Bu durumdan kurtulabilme ise Basat karakteri lizerinden
anlatilmakla birlikte Basat'in bir siire aslanla yasam siirmesi konunun biitiinliigli agisindan
dikkate degerdir. Zira Basat1 aslanin beslemesiyle onun doganin icinden geldigi izlenimi
uyandirilarak dogaya karsi islenen sorunu yine dogadan gelen baska bir varlik ¢oziime
ulastiracaktir.448 Bu bakimdan Tepeg6z metaforu ile dogadaki unsurlara saygi duyularak
dogaiistii sekilde sorunun ele alinmasi Basat'in Tepegoz'iin elinden her kurtulusunda
Tanr’'nin yardimi sayesinde kurtuldugunu ifade etmesi ile dogaiistii giice duyulan saygi
belirtilmektedir.

3.3.7. Kafir Beyleri

Sokli Melik’i ele aldigimizda dikkatleri ¢eken wunsur, Salur Kazan'in yurdundan
uzaklasmasindan istifade etmekle onun yurduna zarar verecek davranislarda
bulunmasidir.#4? Sokli Melik'in bu davranisi kahramanca savasma anlayisina ters bir

durumdur.

Ayrica Yalancioglu Yaltaguk, karakteri ise aldatici kisiligi temsil etmekle birlikte bu karaktere

yer verilme nedeni yalan-dogru ayrimina yonelik farkindalik saglanabilmesi i¢indir. Zira bu

446 Bayat, Mitten Tarihe Sézden Yaziya Dede Korkut Oguznameleri, 152-155.

447 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 172; Kaplan, Tiirk Edebiyati Uzerinde Arastirmalar C.I, 64.

448 Kaplan, Tiirk Edebiyati Uzerinde Arastirmalar C.I , 63-64; Eliiiz, “Dede Korkut Hikayelerindeki Sahis
Kadrosunun Karakter Yapilari Bakimindan incelenmesi”, 74 .

449 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 22; Bayat, Mitten Tarihe Sézden Yaziya Dede Korkut Oguznameleri, 123.
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karakter sonugta kendi canini kurtarabilmek icin Beyrek’ten/dogruluktan af dilemesi450 bu
hikdyeyi okuyan veya dinleyenlerin ahlaki unsurlara yonelik farkindalik kazanabilmeleri

bakimindan dikkate degerdir.

Boyle yaparak okuyan ve dinleyenler iizerinde bu metaforik karakterler ile deger yliklemek
veya yol gostermek yerine kisilere metaforlar lizerinden bir degil birden ¢ok metaforlar
verilmesi ile cocuga yollar gosterilir. Bu sayede ise cocugun kesfederek 6grenmesiyle
O0grenme siirecine adim atarak 0zgiin ve 0zgiir bir birey olabilmesi noktasinda metaforlara

basvurmak son derece 6nemlidir.

450 Eliiiz, “Dede Korkut Hikayelerindeki $ahis Kadrosunun Karakter Yapilari Bakimindan incelenmesi”, 80.
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SONUC

Dil, insanlarin kendini anlatabilmelerinde vazgecilemeyecek bir aractir. insanlar yasam
sekline, cografi konumlarina, sosyolojik, siyasi vb. durumlarina gére bir unsur hakkinda
dillerindeki bir kavram icin farkli anlamlar verebilmektedir. Bu anlamlarin her kiltiir,
gelenek, din vb. icinde bir tutarhigi icerdigi anlasilmaktadir. Buradan hareketle insanlarin s6z
sanatlari ile meramini daha rahat bir sekilde ifade ettikleri bilinmektedir.

Ancak soz sanatlar1 da kendi icerisinde insanlar arasinda farkli anlamlara gelebilmektedir.
S6z sanatlarindan olan istiare ile ¢ok karistirilan metafor arasindaki temel farka bakacak
oldugumuzda metaforun istiareden daha genis bir kavram olmasi yani s6z sanatlarini

kapsayan bir semsiye kavram ve disiince figiirti oldugudur.

Metaforun diisiince figiirii olmasi ¢ocuk egitiminde basvurabilecegimiz bir ara¢ olarak bu
kavramin 6nemini ¢alismamizda yeterince isledigimizi diigliniiyoruz. Buradan hareketle
cocuklar icin felsefede kolaylastirici/6gretmenin sokratik yontem ve beyin firtinasi teknigi
gibi cocugun aktif olmasim saglayacak etkinliklerde metaforun arag¢ olarak kullanilmasinin

onemi agiga cikmaktadir.

Hikmetten yola ¢ikarak hakikate ulasma noktasinda bize farkli geleneklerden gelen verilerin
metaforik kullanimi ¢alismamizin tutarhgini gostermesi bakimindan dikkate degerdir.
Felsefe, hikmet sevgisi olmasiyla hikmetten yola ¢ikarak da hakikate varabilmemiz tikelde
tiimeli yakalayabilmemiz noktasinda énemlidir. Bunun temelini ise felsefenin yolda olmak
anlayis1 baglaminda incelemek ve kisinin siire¢ icinde aktif olmasi ile ¢ocuklar icin felsefe
etkinliklerinde ¢ocugun aktif olmasiyla yakin irtibathdir. Yani felsefenin ¢ocuklarin kendini

kesfetmesine yonelik faydasi buradan hareketle de goriilebilir.

Bu noktada felsefe, hikmet ve metafizik kavramlar1 arasinda farklar gormekteyiz. Felsefe,
diisinmenin aktif kilinmasi ve hikmet sevgisi olmasindan hareketle hikmete dair bilginin
diistince ile elde edilebilecegi anlasilmaktadir. Bunu ise farkl kiiltiirlerden gelen anlatilardaki
hikmetlerden hareketle sdyleyebilmekteyiz. Metafizigin hakikati elde etme gayesi metafizik
ve hakikat kavramlarinin ilimler nezdindeki ©6nemini bizlere goéstermektedir. ilk
felsefe/metafizik, tiim ilimleri iceren iist bir alan olmasiyla Zorunlu Varlik bu ilmin mevzusu
degil matlubudur, seklinde inceleyerek teolojiden farki ortaya konulur. Zira hicbir ilim kendi

mevzusunu ispatlayamaz. Buradan hareketle sonsuz varlik silsilesinden de cikilabilir.

Hikmetten yola ¢ikarak hakikati elde edebilecegimizi farkl kiiltiirlerdeki anlatilar olan Hay b.
Yakzan, Kelile ve Dimne ve Dede Korkut Hikdyeleri'nde kullanilan metaforik kullanimlar1 analiz
ederek belirgin kilmaktayiz. Zira bu ii¢c eser hem farkh geleneklerden gelmekte hem de ¢aglar
boyunca aktarilmaya devam ederek bulundugu zamana gore anlam bulabilmektedir. Farkl
zamanlardaki farkl anlatimlar1 goérebilmek i¢cin Osmanli déneminde yasayan Ali Suavi'nin

Saldman u Absal analizi bu bakimdan 6nemlidir.
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Hay b. Yakzdn’daki metaforik kullanimlara deginerek insan karakterlerindeki asamalar analiz
edilmistir. Zahit, abid ve arif olarak mertebelere ve Cibril hadisindeki bilgi edinme
stirecindeki tedriciligi gosterdigi Islam-iman-Ihsan asamalar1 baglaminda Hay b. Yakzdn’daki
karakterler metaforik acidan ele alinarak karakterler iizerinde yapilan ortiik anlatima yer

verilmektedir.

Kelile ve Dimne’deki karakterler eserin olustugu sosyo-politik durumuna gore ele alinarak
cocuklar icin felsefe etkinliklerinde farkli kiiltiirlerden gelen anlatilara yer verilmektedir.
Buradan hareketle c¢ocugun kendisinin g¢ikarimlara ulasarak, becerilerini gelistirmekle
bagimsiz diisiinebilme ile kendine ve hayata yonelik farkindalik kazanabilecegi
vurgulanmaktadir.

Dede Korkut Hikdyeleri'ndeki karakter analizleri incelenerek, Tiirk toplumu hakkinda
anlatilardan yararlanarak bilgi sahibi olmaya calisilmistir. Buradan hareketle genel halk

kitlesine yonelik olan hitabet sanatiyla hakikatin sunumunda anlatilarin 6nemi ele alinmistir.

Sonug olarak insanlar nezdinde kavramlar arasinda her ne kadar farklilik bulunsa da daima
kendilerini anlatma gayretleri icinde olmalar1 ve bunu dolayl olarak yaparken metafor ile
karsilasildig1 fark edilmektedir. Insanlarin dogadan hareketle metaforlara basvurmasi insanin

dogadan bir parca oldugunu gostermesi ve hatirlatmasi bakimindan dikkate degerdir.

Bir donemde yazilan eser baska donemlerde okundugunda, okundugu doéneme yonelik
ifadeleri anlayabilmemiz icin bagimsiz diisiinebilme niteligi dikkate degerdir. Anlatilarin
hakikatin sunumundaki farkl tezahiirleri bize verdigini fark etmekteyiz. Farkli tezahiirleri
gorebilmek i¢in ise dikkatli bir suurun varligl en temel gereksinimdir. Zira bu sekilde farkh
tezahiirlerin hakikatten oldugu anlasilabilir. Bu nedenle c¢ocuklarin egitiminde onlarin
kendilerini fark etmeleri noktasinda diisiince figlirii olan metafor kavrami son derece

onemlidir.
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