2%\
o,
HITIT

UNIVERSITESI

T.C.
HIiTIT UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANABILIM DALI

IILMESRUTIYET DONEMI ISLAM HUKUKU
TARTISMALARINDA DiYANET VE KAZA
KAVRAMLARI

Yiiksek Lisans Tezi

Saide BEYAZ

Corum 2019






ILLMESRUTIYET DONEMI iISLAM HUKUKU
TARTISMALARINDA DiYANET VE KAZA KAVRAMLARI

Saide BEYAZ

Sosyal Bilimleri Enstitiisii

Temel islam Bilimleri Anabilim Dal

Yiiksek Lisans Tezi

TEZ DANISMAN
Prof. Dr. Kasif Hamdi OKUR

CORUM-2019



KABUL VE ONAY

Saide BEYAZ tarafindan hazirlanan I Megrutivet Dénemi Islam Hukuku
Tartismalarinda Diyanet ve Kaza Kavramlar: baslikli bu ¢alisma, 27/06/2019 tarihinde
yapilan savunma sinavi sonucunda oybirligi ile basarili bulunarak yiiksek lisans tezi olarak

kabul edilmistir.

Prwbdullah KAHRAMAN (Baskan)

72

Prof. Dr. Kasif Hamdi OKUR(Danisman)

Prof. Dr. Abdullah COLAK

SRR Sil

——

Yukaridaki imzalarin adi gegen 6gretim {iyelerine ait oldugunu onaylarim.

Joc. Dr. fiker SAKING

Sosyal Bilimler Enstitisg)
Mudiir Vekii



T.C.

HITIT UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU MUDURLUGUNE

Tez igindeki biitiin bilgilerin etik davranig ve akademik kurallar ¢ergevesinde
elde edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu
¢aligmada bana ait olmayan her tiirlii ifade ve bilginin kaynagina eksiksiz atif yaptigimi

beyan ederim. (27/06/2019)

id rE!EYAz



OZET

BEYAZ, Saide. /1. Mesrutiyet Donemi Islam Hukuku Tartismalarinda Diyanet ve
Kaza Kavramlar, (Yiiksek Lisans Tezi), Corum, 2019.

Tez galismamiz Osmanli son donem kanunlastirma faaliyetleriyle ortaya ¢ikan,
II.Mesrutiyet donemi fikih alanindaki tartigmalarin ana konularindan birini olusturan
diyanet ve kaza kavramlar1 lizerinde yogunlagir.

Tezimiz giris ve iki bolim halinde ele alinir. Giris bolimii tez konumuzun
Onemi, tezin konusunun sinirlandirilmasi, sunumu ve tez arastirmasinda izlenen metod
ve yontem hakkinda bilgi verir, kaynaklara deginir. Birinci bolimde ‘Kaza’ ve
‘Diyanet’ kavramsal diizeyde, klasik fikih ve usul kaynaklarinda yer aldigi sekliyle
incelenir, tez konumuz ¢er¢evesinde bazi ayrintilara yer verilir. Bu boliimde baslikla
iliskili hiikiim teorisi ve fetva konulari ele almir. ikinci béliim, II. Mesrutiyet ve dnceki
donem siyasi yapilanmasi tarihi arkaplaniyla birlikte ele alinarak diyanet-kaza ayrim
siirecine yer verilir. Il.Mesrutiyet donemi kodifikasyon faliyetleriyle baslayan
tartigmalarin  sekillendirdigi fikhi yenilesme hareketlerine deginilir. Bu c¢ergevede
diisiince diinyasinin tanindik isimlerinin bu yenilesme hareketleriyle ortaya koydugu
metinler, diyanet ve kaza kavramiyla sinirl tutulur. Ziya Gokalp, Halim Sabit, Mustafa
Seref, Mansurizade Said ve Izmirli Ismail Hakki’'nin kaleme aldigi diyanet ve kaza
kavramlarin1 inceledigi mecmualarda yayinlanan makaleleri mukayeseli bir sekilde
analiz edilir.

Anahtar Sozciikler: I1.Mesrutiyet, Diyanet, Kaza.



ABSTRACT

BEYAZ, Saide. The Concepts of Diyanah and Qadah in Discussion of Islamic
Law in The Period of Second Constitution, (Master Thesis), Corum, 2019.

Our thesis focuses on the concepts of Diyanah and Qadah, which constitute one
of the main subjects of the debates in the field of figh in the Second Constitutional Era,
which emerged from the latest Ottoman legalization activities.

Our thesis is introduced in an introduction and two chapters. The introduction
section provides information about the importance of our thesis topic, limitation of the
subject of the thesis, its presentation and the method followed in the thesis research. In
the first part, ‘Diyanah’ and ‘Qadah’ are examined at the conceptual level as they are in
classical sources of figh and Fundamentals of Figh. This section deals with the theory of
verdict and fatwa topics associated with the Thesis’s title. In the second part, the
diyanah-qadah separation process is taken into consideration with the historical
background of political structuring of The Second Constitution and its previous ones.
The renewal movements of Figh, formed by the discussions that began with the
activities of codification in The Second Constitution, are discussed. In this context, the
texts that the famous names of the intellectual world present with these modernization
movements are limited to the concept of diyanah and gadah. The articles released in the
publications, which are studied by the concepts of diyanah and qadah, which has
obtained by Ziya Gokalp, Halim Sabit, Mustafa Seref, Mansurizade Said and Izmirli
Ismail Hakki, are analyzed in a comparative manner.

Key Words: Second Constitution, Diyanah, Qadah.
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ON SOZ

Diinya ve ahiret mutlulugunun kazanilmasma doniik insan yasamina dair
diizenlemeler getiren Islam hukuku, uhrevi ve diinyevi boyutta kul ile yaraticist
arasindaki iliskiye dair kurallar koyar, insanlar arasindaki iliskileri diizenler, toplumsal
sorunlara ¢dziimler getirir, insan yasammin siirekliligini temin eder. Islam hukuku,
fonksiyonunu icra ederken sosyal gergekligi ihmal etmez.

Sosyal gergeklik, fikih alaninin g6z Oniinde bulundurdugu, usul ve fiiru
literatiiriinde farkli kavramlarla tabir olunur ve ser’i siirlar ger¢evesinde degerlendirilir.
Islam hukukunun toplumun sorunlarimi ¢dzmede gbz Oniinde bulundurdugu sosyal
gerceklik ornekleri, fikith usulii alaninda 6rf metodu kullanilarak, ayrica ihtiyag¢ ve
zaruretler tlizerine temellendirilen kiilli kaideler araciligiyla ulasilan hiikiimlerde
goriilmektedir. Bununla birlikte fiiru ve fetva literatiiriinde, her bir meselenin kendi
olaylar biitiinii igerisinde degerlendirilmesi sosyal gergekligin zengin 6rneklerini ihtiva
etmektedir. Tez ¢alismanuz cercevesinde yapmis oldugumuz okumalar bize Islam
hukukunun hiikiimlerin belirlenmesinde toplumsal yapiy1 goz oniinde bulundurdugunu,
hiikiimlerin sosyal gergeklikle uyumlu bir yap arzettigi kanaatine ulastirir.

Islam cografyasinda toplumlarin maruz kaldifi, siyasi, ictimai, iktisadi vb.
problemler fikhi argiimanlar canli tutularak ¢6ziime kavusturuldugu gorilir.
Osmanlinin son dénemlerinde yogun olarak maruz kalinan bu toplumsal problemlerin,
diisiince diinyasinda entelektiiel bir diizeyde masaya yatirilarak farkli yaklasimlarla ele
alindig1 dikkatleri ¢eker. Bu donemde toplumsal sorunlar i¢in iiretilecek c¢oziimler
sosyal gergeklik olgusunu fikihla uyumlu bir sekilde ele alinmak istenir. Siyasi, igtimai
ve iktisadi alandaki degisime uyum siirecinde diizenlenmek istenen hukuki faaliyetler,
kanunlastirma hareketleriyle uygulamaya konulur. Buhran dénemi olarak tabir edilen
Osmanli son donemleri toplumsal iliskilerde kirilmalarin yasandigi bir donemdir. Bu
iligkilerin tekrardan saglikli bir sekilde kurulmasi, fertlerin ihtiyag ve gereksinimlerinin
temin edilmesi, toplumsal giivenin saglandig1 idari yapinin olusturulmasi amaciyla
biirokratik diizeyde faaliyetlere girisilir. Girisilen bu faaliyetler Mesrutiyet doneminde
bazi tartismalarin entelektiiel diizeyde giindeme alinmasina sebep olur. Bu donemde
giindeme konular1 farkli bakis acilarini yansitmis olsa da ortak kaygilarla ele alindig

gbzlemlenir.
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Mesrutiyet donemi meselelerinin devlet sisteminin miiesseseler halinde farkli
birimlerle idaresinin yiiriitiildiigii diizenlemeler ¢ercevesinde ortaya ¢iktigr goriiliir. Ziya
Gokalp’in  devletin  miiesseselesmesi  yoniindeki fikirlerini fikhi argiimanlarla
desteklemesi, bu meseleyi dini alanda masaya yatirilmasinda etkin rol oynamistir. Zira
dini karaktere sahip olan islam hukukunda kisiler arasindaki iliskilere doniik
diizenlemelerin yer almasi, miiesseselesmeye doniik idari diizenlemelerde engel teskil
etmektedir. Osmanli hukuki yapilanmasinda biitiinciil bir yap1 arzeden dini ve kazai
yap1 Mesrutiyet doneminde din ile hukuki alanin birbirinden ayrilmasina doniik
tartismalara sebep olmustur. Ayrica Islam hukukunun zahiri ve batini unsurlar1 gz
onlinde bulundurmasi, objektif ve siibjektif karaktere sahip olmasi modern dénem
tartigmalarinda yiiriitilmek istenen hukuki diizenlemelerin diyanet ve kaza agisindan iki
farkli yaklagim tarziyla giindeme tasinmasinda fikhi argiiman olarak kullanilmstir.

Mesrutiyet donemi fikhi tartigmalari, diyanet ve kaza kavramlarma yiiklenen
anlamlarin mahiyetini ortaya koymasi agisindan Onem arzeder. Bu donemde
mecmualarda yayinlanan makaleleler, diyanet ve kaza kavramlarina getirilen
yaklagimlar1 yansitmasi, donemin diislince diinyasindaki aktiviteyi ortaya koymasi
bakimindan onemlidir. Tez ¢alismamizda Mesrutiyet donemi diisiince hayatinda yer
eden 6nemli isimlerden Ziya Gokalp, Halim Sabit, Mustafa Seref, Mansurizade Said ve
Izmirli Ismail Hakki’nin mecmualarda yayimlanan makaleleri konu ve makale biitiinliigii
saglanacak sekilde, yorum ve degerlendirmelerde bulunularak yer verilecektir.

Tez konumuzun smirlarinin belirleyen, 6n okumalarla kaynak temin ve
yonlendirmelerde bulunan, konunun gercevesinin ¢izilmesinde engin tecriibelerinden
istifade ettigim danigman hocam Prof. Dr. Kasif Hamdi Okur’a tesekkiirlerimi sunarim.
Ayrica tez arastirmamda kaynak yonlendirmesinde bulunan ve bu noktada emegini
hicbir zaman esirgemeyen kiymetli Prof. Dr. Mevliit Uyanik Hocamiza minnettar
oldugumu ifade etmek isterim. Magduriyetlerle yiizlestigimiz donemde bizlere verdigi
egitim ve destegi, paylastigi engin bilgilerinden dolayr Imam Hatip Lisesi Emekli
Ogretmeni Thsan Erdin Hocamiza sonsuz siikranlarimi sunarim. Ayrica Hitit Universtesi

kiymetli hocalarima destek ve katkilarindan dolay1 kendilerine tesekkiir ederim.

Saide Beyaz
May1s 2019
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GIRIS

KONUNUN ONEMIi

Osmanli Devleti son doénemlerinde 1slahat hareketleriyle c¢esitli alanlarda
yeniden yapilanmay1 amaglar ve bozulan kurumlari 1slah etme faaliyetlerine baslar. 18.
ve 19. ylizyili kapsayan 1slahat hareketleri savasta yasanan maglubiyet ve toprak kaybi
sorunlarinin ¢oziimii i¢in uygulamaya sokulan reformlar1 kapsar. Islahat hareketleri bu
sorunun giderilmesine doniik daha ¢ok askeri ve iktisadi meseleler {izerine yogunlasir
ve bu alanlarda diizenlemelere agirlik verilir. Reform hareketleri devletin gerilemesini
durduramaz ve ¢Oziim olarak biirokratik diizeyde gerceklestirilecek olan diisiince
alaninda 1slahatlara yonelim gerceklesir. Islahatlarla baslayan baticilik diisiincesi,
biirokraside yerini alarak Tanzimat doneminde hukuki alanda kendine uygulama alanm
bulur.

Tanzimat donemi, Osmanli doneminde yiiziin batiya dondiigii modernlesme ve
yenilesme donemidir. . Bu donemde Osmanli aydmlarinin Bati hayranligi, taklit
diizeyinde kalir ve kiiltiirel yozlagsmanin bas gosterdigi buhranli bir doneme girilir.
Diisiince diinyasina yansiyan batililasma hareketlerinin, gergeklestirilmek istenen
hukuki diizenlemelerle biirokratik diizeyde taraftar bulmasi II.Mesrutiyet dénemi
tartismalarina zemin hazirlar.

II.Mesrutiyet, yliziin batiya yoneldigi yaklasik iki asirlik modernlesme
doneminin on yil gibi bir siirede st diizey disiiniirlerce masaya yatirildigi ve ortak
kaygilarla farkli ¢dziimlerin tartisildig1 bir dénemi temsil eder. Bu dénemde Islamcilik,
Tiirkgtilik ve Baticilik fikri cereyanlar1 gelisir. Baticilik diger diisiince akimlarindan
kesin cizgilerle ayrilirken, ortak kaygilarda birlesen Islamcilik ve Tiirkgiiliik hareketleri
arasinda kesin bir kategorik ayrim yapilamamaktadir. Bu donemde masaya yatirilan
hukuki ve siyasi diizenlemelere bakildiginda, bunlarin Tiirk¢ii ve Islamci1 fikir
hareketlerine mensup diistiniirler tarafindan yorum ve elestirilere maruz kalir.

Hukuki alanda yapilan diizenlemeler sonucu ortaya ¢ikan tartigmalarin odaginda
toplumsal hayatt diizenleyen kurallarin yer aldigi fikithi meselelerin  olmasi
kaginilmazdir. Fikih Osmanli ilk donemlerinde oldugu gibi Tanzimatla baslayan
yenilesme donemlerinde de toplum ve sosyal hayat iizerinde etkin bir rol oynamuistir.

Fikhin hukuki alanda toplum hayatina yon veren 6zelligi, iist diizey biirokrasi tarafindan

1



yapilacak hukuki diizenlemelerde g6z Oniinde bulundurulmus ve degisim doneminde
toplumsal kabulii saglamak amaciyla fikih argiimanlarindan faydalanilmistir. Fikih;
sosyolojik, hukuki ve tarihi bakis agisini yansitan tartismalarda gerekli arglimanlarin
temini i¢in zengin bir kaynak sunmustur.

II.Mesrutiyet donemi degisimin Ongoriildiigli hukuk alan1 diyanet ve kaza
ayriminin tartigmalarina sahne olur. Fikhin hiikiim teorisinde ele alinan ahkamin
kisimlarimi olusturan din-muamelat taksimi tarih¢i bakis agisiyla siyasi diizeyde din-
devlet ayrimini1 temellendirmek i¢in kullanilir. Boylece din-devlet ayrimi sosyolojik ve
hukuki bir argiman olarak masaya yatirilmasi gerekirken fikhi bir mesele haline
dondstiirilir. Bu ayrimi  meseleci yaklasimla temellendirmek pek miimkiin
goriilmezken miitekellim usul bunu miimkiin kilar ve kesin ¢izgilerle ¢izilmek istenen
din-devlet ayrim1 usul alaninda kendine mesrui bir zemin bulur. Din-devlet ayrimi, fikhi
diizeyde diyanet ve kaza baglikli makaleler halinde ele alinir. Tartigmalarin bir kismi
sosyolojik bakis acisini yansitirken bazilari da hukuki ve tarih¢i bakis agistyla sunulur.
Ik dénem kaynaklar1 ve Hanefi dgreti modern donem tartismalarinda cokga anilir.
Tezimiz ilk donem Hanefi Ogretiyle bagdastirilan diyanet ve kaza kavramlarina

yiiklenen anlamlari ortaya koymasi agisindan 6nem arz eder.

KONUNUN SINIRLANDIRILMASI

Diyanet ve kaza kavramlari, hem klasik literatiirde hem de modern metinlerde
genis bir bi¢imde ele alinmaktadir. Konunun genisligi bizi klasik literatiirde konuyla
ilgili sinirh bagliklart ele almamiza sevketti. Ayrica modern donemde yer alan diyanet
ve Kkaza tartigmalarinin donemin diisiince akimlarindan kaynakli farkli alanlara
tasinmasi, Islamci ve Tiirkgii fikri akimlara sahip sosyolojik, hukuki, usuli ve tarihi

bakis agisin1 yansitan bazi diistiniirlerin risaleleriyle sinirlandirilda.

KONUNUN SUNUMU

Diyanet ve kaza kavramlarinin II.Mesrutiyet donemi tartismalarindaki ele alinig
bi¢imini inceleyen tezimiz iki boliimden olusmaktadir. ilk béliimde Diyanet ve kazanin
klasik literatiirdeki karsiliklar: ele alinir. Kavramsal diizeyde ele alinan diyanet ve kaza,
teorik agidan incelemeye tabi tutulmustur. Birinci bolim kaza ve diyanet ana

bagliklarinda incelenirken kavramlarin iligkili oldugu diger konu basliklarina yer



verilmistir. Modern donem tartigmalarinda diyanet ve kazanin temellendirildigi, hiisiin
kubuh, fetva-kaza iliskisi gibi tartisma konusu olan diger konulara temas edilmistir.
Ikinci boliim, II.Mesrutiyet donemi fikhi tartismalar1 siyasi diizeyde din devlet
ayriminin ~ Ongorildigi tarihi arkaplaniyla birlikte ele alinmistir. DoOnemin
tartismalarinda yer alan diyanet ve kaza kavramlarinin ele alis bigimini incelemek
amactyla farkl fikir akimlarini temsil eden diisiiniirlerin risaleleri metinde oldugu gibi
yer verilerek yorum ve degerlendirmelerde bulunulmustur. Bu baglamda Ziya Gokalp?,
Halim Sabit?, Mustafa Seref®, Mansurizade Said * ve Izmirli Ismail Hakki’nin® risaleleri
ele alinmistir. Ilgili yazarlarm kaleme aldig1 bu risaleler mukayeseli bir sekilde ele

alinarak tartigmaya sunulmustur.

METOT VE KAYNAKLAR

Tezimizde Oncelikle kaza ve diyanet ayr1 konu bagliklar1 halinde kavramsal
diizeyde sozlilk taramasina gidilerek incelendi. Sozliik taramasinin akabinde fikih
literatiirinde yer alan ansiklopedilere miiracaat edilerek kavramlarin fikihtaki
karsiliklarina yer verildi. Ansiklopedi maddelerini inceleme esnasinda maddelerde yer

alan, kaza ile diyanet kavramalariyla iliskili diger kavramlar tespit edilerek basliklar

! Ziya Gokalp’in tezimizde yer verdigimiz risaleleri; “Islam Ictimaiyyati: Dinin Ictimai Hizmetleri”,
Islam Mecmuasi:Halim Sabit, sy.34(1331-1333): 111/740-743 “ictimaiyyat:Diyanet ve Kaza” , Islim
Mecmuasi:Halim Sabit, sy.35 (1331/1333): 111/756-760, “ictimaiyyat:Dinin Ictimai Hizmetleri 11", Islam
Mecmuasi:Halim Sabit, sy.36 (1331/1333): 111/772-776, “Islam Ictimaiyati; Dinin Ictimai Hizmetleri
11, Islam Mecmuasi:Halim Sabit, sy.37 (1331-1333): 1\V/7941-796.

2 Halim Sabit’in tezimizde yer verdigimiz risaleleri; “Ictihad ve Icma: Nass ve Hulefi-i Rasidin
Devirlerinde Tesri Salahiyeti”, Islim Mecmuasi, Sy.24, (1331-1333): 11/580-582, “ictihad ve Icma:
Ashab Zamanmin Sonlarma Dogru Emeviler Devrinde Tesri Salahiyeti”, Isldm Mecmuast, sy.25 (1331-
1333): 111/596-599, “ictihad ve Icma: Abbasiler Devri Tesri Salahiyeti”, Isldim Mecmuasi, Sy.26
(1331/1333): 111/612-615, “Icma:Osmanlilar ve Tesri Salahiyeti”, Isléam Mecmuast, sy.27, 1331-1333,
c.ll, $s.628-632, “Velayet-i Diniyye: Tesri-i Dini Heyeti, icma ve ifta”, Isldim Mecmuasi, sy.28
(1331/1333): 111/644-647, “Velayet-i Diniyye: Mesihat-1 Islimiye Teskilat;, Dini Terbiye Heyeti”, Isldm
Mecmuast, sy.29 (1331/1333): 111/662-664, “Velayet-i Diniyye: Mesihat-1 islamiye Teskilati, Dini
Terbiye Heyeti”, Isldm Mecmuasi, sy.30 (1331/1333): 111/680-683, “Velayet-i Hukikiye: Tesri-i Hukuki
Heyeti, ictimai Enmiizecimize Gére Ictihad ve icma”, Isldm Mecmuast, sy.31 (1331-1333): 111/696-699.
% Mustafa Seref’in tezimizde yer verdigimiz risalesi, “Ictimai Ustl-i Fikih Nasil Teessiis Eder?”, Isldm
Mecmuast, Istanbul 1330-1332/1914, sy. 6, (1330-1332): 1/162-166.

4 Mansurizade Said’in tezimizde yer verdigimiz risaleleri; “Seriat ve Kanun”, Ddru’l-Fiintin Hukuk
Fakiiltesi Mecmuasi, sy.6 (1332/1335): 1/530-535, “Seriat ve Kanun”, Ddru’l-Fiiniin Hukuk Fakiiltesi
Mecmuasi, sy.8 (1333): 11/601-606.

5 {zmirli ismail Hakk1’nin tezimizde yer verdigimiz kitap ve risaleleri; Kitabii'l-Iftd ve’l-Kazd, (Istanbul;
Evkaf Matbaasi, 1336-1338), “Diyanet ve Kaza”, Sebiliirresdd, sy.373 (1334-1337): XV/159161, “ifta
ve Kazd”, Sebiliirresid, sy.358 (1332-1334): XIV/157-158, “Miiftii ve Kadi”, Sebiliirresdd, sy.359
(1332-1334): XIV/169-171, “Kadimn iftas1”, Sebiliirresad, sy.360 (1332-1334): X1V/183-184, “Taklid-i
Kaza”, Sebiliirresdd, sy.370 (1334-1336): X\//106-108.
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halinde yer verildi Bu boliimiin kaynaklarini mucem calismalar1 ve ansiklopedilerden
olusan eserler, ayrica usul ve fiiru alaninda yazilmis klasik eserler olusturur.

II.Mesrutiyet doneminin merkeze alindig1 diyanet ve kaza kavrami
incelemesinde cagdaslasma donemi diisiince diinyasini inceleyen eserlerden istifade
edildi. Niyazi Berkes, Ahmet Agaoglu, Ahmet Muhittin, Hilmi Ziya Ulken, Sami
Erdem’in doktora tez calismasi, Mustafa Demiray’in yiikseklisans tez ¢alismasi
tezimizin ana ¢ergevesini olusturmamizda faydali bilgiler sundu.

Ziya Gokalp, Halim Sabit, Mustafa Seref, Mansurizade Said ve Izmirli Ismail
Hakki’nin mecmualarda yer alan makaleleri, ISAM veri tabanindan, Tarik Us

arsivinden edinilerek latinize ve yorumuyla birlikte mukayeseli bir sekilde sunuldu.



BIRINCi BOLUM

FIKIHTA DiYANET VE KAZA KAVRAMLARI

Islam hukukunun kaynagini ilahi metinlerden almasi, yargi alaninda yaptigi
diizenlemelerin dini karaktere sahip olmasi sonucunu dogurur. Fikih hem kisi ile Allah
arasindaki iligkileri diizenleyen hiikiimler koyar, ayrica toplumsal diizeni temin eden
kisiler aras iligkileri konu alir. Hiikiimlerin ikili karakteristik 6zelligi furu kaynaklarda
ibadet-muamelat ayrimiyla incelenirken, bunun yaninda diyanet ve kaza basliklar
altinda mesele ele alimir.® Diyanet ve kaza kavramlarmin hiikiimlerin tabi tutuldugu
kisimlandirmalarla iliskisi, konumuz agisindan 6nem arz eder. Bu iliskiden dolay1
hiikiim konusunu ayrintilarina yer vermeksizin diyanet ve kaza ile iligkili kisimlarina

deginerek ele alacagiz.

1.1. HUKUM TEORISi

Hiikiim teorisi usul literatiiriinde dort baslik altinda; hiikiim ve kisimlari,
hiikmiin kaynagi, hilkkme konu fiiller, hilkme muhatap kisi agisindan “hiikiim, hakim,
mahkiimun fih ve mahkimun aleyh” ana basliklarinda’ incelenir. Diyanet ve kaza
kavramlariyla iligkisi bakimmdan hiikmiin tanim1 ve mahiyeti, hiikmiin kisimlar1 ve bu
cergevede hiisiin kubuh meselesini ele alacagimiz basliklar, ikinci boliimde yer alan
tartismalara 151k tutmasi bakimindan 6nemlidir. Hiikiim teorisi bu bashklarla sinirl

tutularak ele alinacaktir.
1.1.1 Hiikmiin Tanim ve Mahiyeti

Hiikmiin sozliikteki asil karsiligi engellemek olup;® bilmek, fikhetmek,

anlaminda kullanilir.’ Kaza anlamindal® kullanilan hiikiim kavraminin islam kamu

Bk. Mustafa Demiray, “Serahsi’de Kazai Hiikiim-Diyani Hiikiim Ayrimi”, (Yiikseklisans tezi, MUSBE,
2001), 7-9.

7 Bk.Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islimiyye ve Istilahati Fikhiyye (Istanbul: 1.U.Hukuk Fakiiltesi,
1949) 1, 220.

8 Bk.Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyytmi, el-Misbdhu I-Miinir, (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1987),
s.56; Hiiseyin b. Muhammed b. Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur an, (istanbul: Kahraman
Yaynlari, 1986), 181; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Zekeriyya er-Razi, Miicmelii’l-
Luga, ngr: Sihabiiddin Ebli Amr, (Liibnan: Darii’1-Fikr,1994), 180.
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hukukundaki karsiliginin “devlet idaresini, hiikiimet otoritesini, ¢esitli kararlar1 ve

11 ifade ettigi sdylenir.

mahkeme sonucunda verilen mahkeme kararini

Fikih usuliinde hiikiim tanimlari, miikelleflerin fiillerine iliskin sariin hitab1 ya
da bu hitabin eseri olmasi bakimindan yaklasim tarzlarini yansitir sekilde!? farklilik
arzeder.® Hanefi usulciiler “Séri’in miikelleflerin fiillerine iliskin iktiza, tahyir veya
vaz’* igerikli hitabmin eseri olarak tanimlarlar. Miitekellim usulii benimseyenler ise
Sari’in hitabimi®® hiikiim ¢er¢evesinde degerlendirirler.

Hiikiim taniminda Sari’in hitabinin eseri ya da bu hitabin bizzat kendisi olmasi
bakimindan ihtilafin bulunmasi, tanimin gotiirdiigii sonug agisindan 6nem arz eder.
Sari’in hitabinin kendisinin degil de sonucu olmasi bakimindan eserinin hiikiim
addedilmesi; bu sonucu irade buyuran ve Sari’in emriyle bu hitab1 gergeklestiren
Peygamberin hitabinin hiikiim kategorisinde degerlendirilmesi sonucunu dogurur. Bu
sonuctan hareketle “sultanin asar-1 hitabi”nin Sari’in hitabinin eseri olan hiikkiim
kategorisinde yer aldig1 yorumu getirilir. Mesela Ali Haydar Efendi soyle der:

“Ilm-i ustl 1stilahinda hiikiim... efal-i miikellefine miiteallik olan Hitabullah’mn
eseridir. Yoksa bazi safilerin dedigi gibi “nefs-i hitab” degildir. Hitab liigatte
ifham-1 meram i¢in bir baskasina tevcih-i hitab demektir. Sonra hitab bu manadan
almarak tehatub kendisiyle vaki olan sey yani “miiteveccih olan kelam” manasina
nakl edilmistir. Bina-berin Hitabullah’dan maksad keldm-1 nefsi-i ezelidir. Iste
keldm-1 nefs-i ezelinin eseri, onun iizerine terettiib eden netice ve fayda bir

% Bk.Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem {bn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, Beyrut: Dar-u Sadr,
1990), XI11/141; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s.181; Ebii’l-Feyz M. Murtaza ez-
Zebidi, Tdcii'l- ‘Aris min Cevahiri'l-Kamis, (Beyrut: Darii’1-Fikr,1994), XI1V/160.

10 Bk, Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu’l-Muhit Terciimesi, haz: Mustafa Kog, Eyyiip Tanriverdi,
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2014), V/4927.

11 Fahrettin Atar, “Hiikiim”, Islam’da Inan¢ Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, c.II (Istanbul:
IFAV, 1997), 308.

12 Hiikmiin tanim1 yaklasim farkliligindan kaynakli iki sekil arzeder. Hanefilerin yapmis oldugu tanimda
hitap ile kullarin fiilleri arasindaki baga vurgu yapilarak miikellefin fiili ve o fiilin hitkmii merkeze alinir
ve “Sari’in hitabinin eseri” yani sonucu ile hiikiim tanimlanir. Kelamec1 usulciilerin benimsedigi tanimda
da ise hikkmiin kaynagi merkeze alinarak hitap ile Sari’ arasindaki baga vurgu yapilir. BK. Muhammed
Ebu’l-Feth el-Beyantimi, “Hiikiim”, DI4, ¢.XVIII (istanbul: TDV Yayinlar1 1998), 466; Yunus Apaydin,
Islam Hukuk Usulii, (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2016), 132.

13 Hiikiim hakkinda yapilan farkli tanimlar Hanefi-Safii, Usulcii-Safil, Hanefl metod-Miitekellim metod,
Fakih-Usulcii kategorik ayrimiyla farkli sekillerde ele alinir. Tezimizde Hanefi-Miitekellim metod
ayrimini benimsedik. Farkli ayrim sekilleri igin bk. Ebu’l-Feth el-Beyantimi, “Hiikiim”, DIA4,
c.XVII/466; Omer Nasuhi Bilmen, Istilahati Fikhiyye, 1/218; Vehbe ez-Ziihayli, Usiilii’l-Fikhi’l-
Islamiyy, (Dimesk: Darii’1-Fikr, 1986), 1/40; Fahrettin Atar, “Hiikiim”, //IGYA, 11/310.

4 ktiza, tahyir ve vaz‘ tamimlar1 hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Istilahati
Fikhiyye, 11219; Vehbe ez-Zihayli, Usilii’I-Fikh, 1/140.

5Tanim icin bkz. Muhammed b. Ali es-Sevkani, Irsddii 'I-Fuhiil il Tahkiki’l-Hak min ‘[Imi’l-Usiil, nsr:
EbGi Mus‘ab Muhammed Said el-Bedri, (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitlibi’s-Sekafiyye,1992), 23; Eba
Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali es-Safii, el-Miistasfa min ‘IImi’l-Usil, nsr:Muhammed
Abdurrahméan el-Mar'asli, (Liibnan:Darii’n-Nefais, 2011), I/175; Molla Hiisrev Mehmed b. Feramurz b.
Ali Muhyiddin, Mir’atii’I-Usiil Serhii Mirkati’l-Vusiil(Izmirli Hagiyesiyle Birlikte), 1stanbul: Sahafiyye-i
Osméniyye, 1891), I/31,35; Age., 11/386-387; Vehbe ez-Ziihayli, Usiilii'I-Fikh, 1/40.
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hiikiimdiir, Hikm-i ger‘idir. Ve su halde Masivaullah’in eser-i hitabi muarreften
harig kalir. Su kadar ki mazhar-1 (s>s2 33 ¥) 38 &) s34 & (3 g ) Efendimizin
sahib-i seriat olan Nebiyyi zisanimizin asar-1 hitabatina da “hiikiim” denilecegi
azade-i beyan oldugu gibi evamir ve iradatinin mutd‘ olmasi taraf-1 sari‘den varid
olan emr ile sabit olan sultanin asar-1 hitabatina da “hiikiim” tesmiye olunur. Zira
bunlarin mutd‘ olmasi da hitab-1 sari‘le sabittir. Taraf-1 sari‘den boyle emr
olunuyor. Su halde bunlar dahi hem hiikiimde hem de tarifte dahil olur.”*®

1.1.2.Hiikmiin Kisimlari

Hiikiim, kelam ilminin ilk donem kaynaklarinda vahyi hareket noktasina alan
bakis acisini yansitan bir ayrima tabi tutulur.!” Dini hiikiim ve akli hiikiim bu kategorik
ayrimda temeli olusturarak alt kisimlara ayrilir. Dini hiikiimler kaynagini Kitab ve

73
1

siinnetten alir.® Diger bir ayrim da hiikiimler “ser‘i ve gayr-i ser‘i” kategorik yaklasim1
benimsenir.?® Ser’i olanin nass ile mutabakati sart kosulurken, ser’i olmayan alan akil
ve 1stilah hiikiimleri gibi vahiyle irtibat1 olmayan alani ihtiva eder.?

Islamin getirmis oldugu kurallarin biitiinii “ahkam-1 ser‘iyye, ahkdm-1 ilahiyye,

72l geklinde adlandirilir. Insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu

ahkam-1 diniyye
saglamak {izere bir takim kurallar getirilir. Bu Kurallar dini hiikiimler seklinde kaynagini
Kitab ve silinnetten alip itikad, amel ve ahlak alanlarin1 kapsayan ¢l taksime tabi
tutulur. 2

Dini literatiirde amel terimi, dini degerlendirmeye tabi olan; emir, tavsiye ve
yasaklara konu olup sonucunun diinya ve ahirette bir karsiliga baglandigi davranislari
ifade eder. Bu bakimdan amel hem yapilmasi gereken davraniglart hem de yapilmamasi

2

gerekeni kapsar. Amel dis diinyaya yansimasi bakimimdan “zéhiri ve batini ” nitel
ayrimina tabi tutulur. Zahirl ameller, kisinin beden ve organlariyla yaptig1 soz ve
eylemlerini konu alirken; batini ameller ise kisinin i¢ diinyasinda kalan zihin ve kalple
iliskili amellerini kapsar.?

Ameli hiikiimler fikih alanina girer, miikellefin disa yansiyan, eylemin gegerlilik

ve gecersizligi, cezast ve tazmini bakimindan diinyevi yaptirimlar1i bulunan

16 Biiyiik Haydar Efendi, Usiil-i Fikih Dersleri, (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1326), 5.414.

17 Bk.ilyas Uziim, “Hiikiim”, DI4, c.XVIII, (Istanbul: TDV Yayinlar1 1998), 464-465.

18 Bk.Uziim, “Hiikiim”, DIA4, ¢.XV111/465.

19 Bk.Muhammed A’1a b. Ali et-Tehanevi, Kessdf Istilahdti’l-Funiin, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye
2006), 1/512.

20 Bk.Tehanevi, Kessdf Istilahati’l-Funiin, 1/512.

A Uziim, “Hitkim”, DI4, c.XVI11/464.

22 Bk Uziim, “Hitkiim”, DIA, ¢.XVIII/465; Atar, “Hiikim”, [/iGYA, c.11/309.

23 Bk.lbrahim Kafi Dénmez, “Amel”, Islam’da Inan¢ Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, C.|
(istanbul: IFAV 1997), 127.



davraniglarint konu alir. Amele bagli hiikiimler miikellefin bu tlir davraniglaria

4 Ameller fikih inceleme

baglanacak sonuglar1 ve bunlarla ilgili kurallari ifade eder. 2
alania girerken ibadet ve muamelat seklinde iki kisma ayrilir. Fikih kaynaklarinda
goriilen ibadet ve muamelat ayrimi tez konumuzun ana meselelerinden birini temsil
etmesi bakimindan 6nem arz eder. Igtihad faaliyetlerinin bir sonucu olarak Islam
hukukgulari tarafindan yapilan taksimde hiikiimler diyani ve kazai ayrimina tabi tutulur.
Davaya konu olan olaymn hakim tarafindan verilen kararla birlikte diyani hiikiimle de
ayrica bir karara varilir.?® Kaza ve diyanet kavramlariyla birlikte ayrmtili olarak
deginileceginden bu kisimda sadece bu tiir bir ayrimin varligindan bahsederek
konumuza devam ediyoruz.

Usul literatiiriinde hilkmiin mahiyeti agisindan taksimi teklifi hikkiim ve vaz‘i
hiikiim kisimlartyla incelenir.?®

Vaz’i hiikiim; bir seyi diger bir seye baglayan, bir seyin teklifi hiikme
miinasebeti bulunmasiyla hakim olan hitabin eseridir.?’ Teklifi hiikiimler, bir seyin
diger bir seye baglanmasi yoluyla olmayan, miikelleflerin fiillerine teallik eden
hitaplarinin birer eseridir.?® Sariin miikelleften bir fiili yapmasmi veya yapmamasin
istemesi yahutta onu yapip yapmama arasinda serbest birakmasi seklinde tanimlanir.

Teklifi hiikkiimler, miikelleflerin fiillerinin sifat1 ve eseri olmasi bakimindan iki
kisimda incelenir. Miikelleflerin sifatt olan kisim ilk olarak ve dogrudan diinyevi
maksat ya da uhrevi maksada itibar etmesi bakimindan incelenir.?® Diinyevi ve uhrevi
maksat ibareleriyle hilkmiin diinya veya ahirete iligkin hikmet ve maslahati ifade
edilmemekte, diinya ve ahirette gergeklesecek maksat ile tabir olunmaktadir.
Ibadetlerde diinyevi maksatlar zimmetin borgtan kurtulmasi anlaminda ‘tefrig-i
zimmet’tir. Muamelatta akitlere ve fesihleri konu alan diinyevi maksatlar ise ‘ihtisasat-1
ser‘iye’dir, satim akdinin miilk-i rakabe, nikdhin miilk-i miit‘a, kira akdinin mlk-i
menfa’a diinyevi maksatlar1 iizere kurulmasi bu duruma 6rnek verilir. 3 Diinyevi

maksadin oncelikli oldugu hiikiimler; hukuki varlik kazanmasi, sihhati, islerligi ve

24 Bk Atar, “Hiikiim”, /I/GYA, c.11/309.

% Bk.Mustafa Demiray, Serahsi’de Kazai Hiikiim-Diyani Hiikiim Ayrimi, 7-9.

% Bk.Haydar Efendi, Usil-i Fikih Dersleri, 417.

27 Bk.Haydar Efendi, Usiil-i Fikih Dersleri, s.417; Omer Nasuhi Bilmen, Istilahati Fikhiyye, 1/220.

28 Bk.Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye, 1/1219; Haydar Efendi, Usil-i Fikih
Dersleri, s.417.

2 Daha genis izah i¢in bk. Omer Nasuhi Bilmen, Istilahati Fikhiyye, 1/219-221; Haydar Efendi, Usiii-i
Fikih Dersleri, 418.

%0 Bk.Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 133.

31 Bk.Haydar Efendi, Usiil-i Fikih Dersleri, 421; Nasuhi Bilmen, Istilahati Fikhiyye, 1/219-220.
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baglayiciligi agisindan farkli taksimlere tabi tutulur. Miikellefin fiilinin uhrevi
maksadmin 6ncelikli olmasi azimet ve ruhsat kisimlarinda incelenir.®? Teklifi
hiikiimlere ait oOncelikli uhrevi veya diinyevi maksatlar tiizerine terettiib eden
hiikkiimlerden “viicup, nedip, hiirmet, kerahat gibi fiil-i miikkelfin sifati olan ahkdm-1
teklifivede dogrudan dogruya ve bild vdsita maksud-u uhrevi muteberdir.” Teklifi
hiikiimlerin diger kismin1 olusturan “Sthhat ve in ‘ikad gibi®® yine fiil-i miikellefin sifat:
olan ahkam-i teklifiyede ise i ‘tibar-1 1ild ile maksud-u diinyevi muteberdir.””3

Teklifi hiikiimlerin diinyevi ve uhrevi maksatlari, diyanet ve kaza kavramlariyla
iligkisinin olmadigin1 ortaya konulmasi bakimindan incelememize konu olur. Ciinkii

diyanet ile kazanin kapsami bakimindan dini ve diinyevi alana hasredilmesi, amellerin

kul ile Allah arasindaki alana dahil olup olmamas1 bakimindan degerlendirilmektedir.

1.1.3.Hiikiim Teorisinde Hiisiin-Kubuh Tartismalarimin Diyanet ve Kaza

Boyutunda Tahlili

Insan yasami boyunca sahip oldugu haklar1 elde etmek ve iizerine diisen
vazifeleri yerine getirmek {lizere yapmis oldugu biitlin fiilleri hukuki ve adli alanda
inceleme konusu olur.®® Bazi fikih usulii kaynaklarinda hiikiim teorisinin konu baslhg:
altinda ele alinan hiisiin-kubuh meselesi, modern doénemde diyanet ve kazanin
sinirlarinin belirlenmesiyleki tartismalara konu olmasindan dolay1 6nem arzeder.

Insan fiilleri hiisiin ve kubuh sifatlartyla tavsif edilir, bu sifatlarin hiikiimlerin
esasini olusturdugu sdylenir.*® Hiisiin; “gayeye, maksada ve insan tabiatina uygun olan,
kemal niteligi tasiyan, insanlar arasinda oviilme ve takdir vesilesi sayilan, Allah’in

s 37

rizasini ve sevabini hak ettiren davranistir” °* gilizel ve iy1 olan1 temsil eder. Kubuh ise;

“gayeye maksada ve insan tabiatina uygun olmayan, eksiklik sifati1 bulunan, insanlar

arasinda yerilme ve kiiclimsenme vesilesi olan, Allah’in yergi, tehdit ve cezasina

5 38

miistehak goriilen davranis” *° seklinde tabir edilir, kotii ve ¢irkin olani temsil eder.

32 Bk. Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 134.

33 Yani sihhat, fesad, eda kaza gibi hiikiimler.

34 Haydar Efendi, Usiil-i Fikih Dersleri, 421.

% Bk.Sava Pasa, Islam Hukuku Nazariyati Hakkinda Bir Etiid, gev: Baha Arikan, (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 1955), 1/207.

% Bk.Sava Pasa, Islam Hukuku Nazariyati, 1/1207.

37 Ahmet Saim Kilavuz, “Hiisiin-Kubuh”, Islam’da Inan¢ Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, c.l|
(Istanbul: IFAV, 1997), 317.

38 Kilavuz, “Hisiin-Kubuh”, /IIGYA, c.11/317.



Kelamin ana konusunu teskil eden hiisiin kubuh meselesi tartismasi farkli
goriislerin ele alindigi zeminde incelenir. Eg’arilerin, Mutezilenin ve Maturidilerin
konuya yaklagimi, sonrasinda fikih usuliiniin hiikiim teorisi basliginda ele alinmasinin
Ontint acar.

Es’ariler, kulun fiillerinin asilda iyilik ve kotiilik 6zelliginin bulunmadigini,
vahyin gelmesi ve ilahi hiikiimlerin insan fiillerine baglanmasiyla fiillerin hiistin-kubuh
sifatin1 kazandiklarini savunurlar. Onlara gore ‘hiisiin emrin mucebidir.” Davranislarin
emredilmesi 0Oziinde iyi vasfini tasimalarindan dolay1r degil, ilahi emre konu
olmalarindan dolay: iyi vasfin1 kazanirlar. Bu durum nehiy igin de s6z konusudur.®®
Kelam literatiiriinde emir davranislara hiisiin sifatini, nehiy ise kubuh sifatin1 kazandirir.
Allah’1n rasul gondermedigi bir kavme azap etmeyecegini ifade eden ayete getirdikleri
yorumla hiisiin-kubuh meselesindeki goriislerini desteklerler.*’ Hiisiin ve kubuhun,
vahiy merkezli emir ve yasakla belirlenmesi insan aklini atil duruma diisiiren bir takim
sonuglara gotiirir. Vahiyle hiisiin ve kubuh sifati kazanan davraniglar, insan akliyla
ilkten kavranamayacagi icin kisiye mesuliyet de yiiklemez. Maturidilerin akla gereken
degeri vermesi onlar1 hiistin kubuh tartigmalarinda daha mutedil bir yoruma tagimaistir.
Aklin bir¢ok koétiiliigli vahiy gelmeden dnce kavrayabilecektir. Ciinkii davraniglar vahye
konu olmadan once hiisiin ve kubuh sifatin1 kazanmistir. Allah’in bir fiili emretmesi,
oziinde giizel olmasindan kaynaklanir, bir fiili yasaklamas1 da mahiyetinde kotii ve
kabih olani tasimasindan kaynaklanir. Maturidiler insan fiillerini ii¢ gurupta incelerken;
aklin muhakemeye ihtiya¢ duyup duymamasi bakimindan idrak edebildigi fiilleri ve
aklin vahyin izahina gerek duyarak fiilleri hiisiin ve kubuh sifatlar1 agisindan idrak
edecegi durumlar1 géz 6niinde bulundurur. Hanefilerin bazisi insanin fiillerle yikimlii
tutulmas1 hakkinda Es’arilerle ayn kanaati tasirken, Ebu Hanife ve imam Maturidi
aklin idrakine konu olan iman gibi inang alaniyla iliskili davranislarin kisiyi yiikiimlii
tuttugu, vahyin beyanina ihtiya¢ duyan dini hiikiimlerin insan akliyla idraki miimkiin
olmadigindan emir veya nehiy olmadikca kisiye ylikiimliilik dogurmadigi gorisi
savunulur.** Bazi Hanefiler de aklin hiisniinii idrak edecegi seylerde mutezilenin

goriisiinii savunurlar. 42

39 Bk.Haydar Efendi, Usil-i Fikih Dersleri, 86.

40 Es‘arilerin ayet yorumu i¢in bk. Haydar Efendi, Usiil-i Fikih Dersleri, 87.
41 Bk. Kilavuz, “Hiisiin-Kubuh”, [7/IGYA, c.11/317-318.

42 Bk.Haydar Efendi, Usiil-i Fikih Dersleri, 88.
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Mutezile fiilleri hasen-kabih/iyi-kotii olarak iki kisma ayirir.*® Genel kanaati
yansitir sekilde Mutezile “hiisn emrin medlilii olup, akil onda hakim ve ser‘ bazi
me 'murun bihde hiisnii miibeyyindir.” ** der. Hiisiin, fiilin zatinda ve sifatinda ser’in
viirudundan evvel sabit olmustur. Bir fiil emir neticesinde hiisiin sifat1 kazanmaz. Emir
memurun-bihin ve fiilin hiisiin olduguna delalet eden ‘dall’, hiisiin ise ‘medlal’diir.
Emir aklin idrakine kapali bazi fiillerin hiisniiniin anlasilmasini kolaylastiran 6zellige de

45 Mutezilenin fillerin

sahiptir. Mutezile bu goriisleriyle Es’arilerden ayrilmaktadir.
hiistin ve kubuh sifatlarin1 kazanmasinda genel hatlariyla Maturidi anlayisa yakin
oldugu sonraki donemlerde ‘akil tahsin ve takbih eder’, ‘akil vacip kilar ve haram kilar’
gibi yanlis anlagilmaya miisait ifadelerinin mezheplerinde yeralmasiyla birlikte
Mutezileyi akl1 ser’in iistiinde saydig1 goriislerinin yayginlik kazandig: sylenir.*

Gazali Eg’arilerle aym gorlsi tasir, hiikkmii Sari’in hitabinin varligi ve
yokluguna dayandirir. Aklin bir seyin hiisnii ve kubhu hakkinda hiikiim veremeyecegini
ileri stirerken, hitabin olmamasiyla hiilkmiin de olmadig1 sonucunu ileri siirer. Yani ser’
varid olmadan énce fiillerin bir hiikmii yoktur.*’ Gazali’nin bu diisiinceleri hiikiimlerin
tek belirleyicisinin $ari’ oldugu ve insan aklinin hiikmiin belirlenmesinde bir
fonksiyona sahip olmadig: fikrini savundugu sonucuna gotiiriir.

Ali Haydar Efendi ise “Amir, hakim oldugu icin hiisiin, alelitlak emrin medlulii
olup hakimiyet hasren ser ‘de kalmak*® demek oldugu gériisiinii tercih ettigini soyler ve
Hanefilerin ¢ogunun bu kanaati tasidigini  ‘hakimiyet’ noktasinda Mutezileden
ayrildigini izah eder. Hanefilerin ¢ogu, ‘hiisiin emrin medliiliidir’ yani emrolunan bir
sey hiisiin oldugu i¢in emrolunmus oldugu goriisiinii savunur. Clinkii Hakim olan Allah,
ancak hadd-i zatinda hiisiin olan seyleri emreder, ‘akilda muhal olan sey ser‘de miimkiin
olmaz.” kaidesi Hanefilerin hiisiin-kubuh hakkindaki bu goriislerini yansitir ve Mutezile
ile ortak kanaati tasir. Hanefiler ile Mutezile ‘hakimiyet’ noktasinda birbirinden
ayrilirlar. Clinkli Mutezile, ser’e tesir imkan1 vermez, namaz, orug, hac gibi ser’i emirler

vahiyle bildirilmemis olsa dahi kisiler bu emirlerde mesul olacagin1 savunur. 4°

4 Bk.Gazzali, el-Miistasfa, 1/176.

4 Haydar Efendi, Usil-i Fikih Dersleri, 81.

4 Bk.Haydar Efendi, Usiil-i Fikih Dersleri,87.

46 Bk.Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 169.

47 Bk.Gazzali, el-Miistasfa, 1/175.

4 Haydar Efendi, Usiil-i Fikih Dersleri, 88.

49 Bk.Haydar Efendi, Usiil-i Fikih Dersleri,88-89.
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Kelami boyutta tartisilan hiisiin-kubuh meselesi fikhi boyutuyla, bir fiilin
diinyada ser’i Ovgliyli veya yergiyi, ahirette ise sevabi veya ikabi1 gerektirmesi
tartismalarina konu olur. Bu konunun temelinde seriatin kesfedici mi yoksa insa edicimi
oldugu hususu, tartismanin kaynagini teskil eder™® ve hiikiim teorisinde hakim, hiikiim
ve memurun-bih basliklar1 altinda ele almnir.>!

Usul kaynaklarinda gectigi tizere bir fiil ya mahiyetinde toplanan sebeplerden
dolay1 ya da harici sebeplerden dolay: hiisiin sifatina sahip olur. Bizatihi giizel olan
fiiller ya mutlak surette giizeldir ya da kanuni bir hilkkme dayanarak bizzat giizel sifatina
sahiptir. Hiisniin bu ayrimda kanuni bir hilkme dayanan ¢esidinin olmasi tez konumuzla
iligkisi agisindan 6énemlidir. Ciinkii hiisiin-kubuh tartigmalar1 aklin ve ser’in sinirlarinin
belirlenmesi ve insan davranislarinin degerlendirilmesi bakimindan modern dénem
tartismalarinda esasli meselelerden biri olarak ele alinmistir. Ozellikle bu dénemde
yapilmak istenen hukuki diizenlemeler, hiisiin kubuh ¢erc¢evesinde insan iradesine yetki
kazandirmayla dogru orantili hareket eder. Ciinkii bu tartigmalar gercevesinde insana
kazandirilacak mutlak irade, hukuki tanim ve tercihler {izerinde yapilacak
diizenlemelerde istenilen sonuca ulasilmasinda referans alinacaktir.

Modern donem kanunlastirma faaliyetleri, hiisiin ve kubuh kavramlarimni
kullanarak hukukun kaynagmi belirleme yolunu tercih etmistir. Ozellikle ilahi vasfa
sahip olan Islam hukukunda, beseri miidaheleye izin verilen alanlari belirlerken hiisiin
ve kubuha o6nemli yer vermistir. Beseri ve ilahi alan ayrimi, hiisiin ve kubuh
kavramlariyla temellendirilmis,>? bu temellendirme iizerinden bir sonraki asama olan
miiesseselesmeye bir adim atilmistir.

Mesrutiyet donemi tartigmalarinda, fikih ile hukuk arasinda kurulmak istenen
miitekabiliyet bagi, Ziya Gokalp tarafindan hiisiin ve kubuh kavramlari referans alinarak
izaht yapilmistir. Hiisiin-kubuh meselesini 6n plana ¢ikararak dini-diinyevi seklinde
ortaya koydugu tasnif diyanet ile kaza ayrimimin kesin c¢izgilerle sinirlariin
belirlenmesinde temel olusturmustur. Insan fiilleri, ‘nef u zarar’ ve ‘hiisn u kubh’
kisimlarinda incelenmis, fikih ise bu kavramlar ¢ercevesinde tarif edilmistir. Gokalp’in,
fikh1 “hiisiin ve kubuh nokta-i nazarindan tedkik ve takdir eden ilim” seklinde tanimlar.

Hiisiin ve kubuh oOzelligine sahip amelleri ‘dini ibadetler ve hukuki muameleler’

50 Bk.Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 171.

51 Bk.Haydar Efendi, Usiil-i Fikih Dersleri, 81.

52 Bk.Sami Erdem “Tanzimat Sonras1 Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usilii Kavramlar1 ve Modern
Yaklasimlar”, (Doktora tezi, MUSBE, 2003), 124-126.
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ayrimma tabi tutmasi, fikhin ‘menasik-i Islimiye ve hukuk-1 Isldimiye’ ayrimma temel
olusturarak dini alan ile kazai alanin birbirinden ayirmaya doniik diisiincelerine temel
olusturur.>®> Amellerin hiisiin ve kubuh nitelendirmelerinin ‘nass’ ve ‘6rf’e miiracaat
edilerek belirlendigini ifade ederken fikhin hukuki muamelelerinin belirlenmesinde orfe
etkin bir rol kazandirir. Bildigi tizere Gokalp’in orf tanimi fikih usulii kaynaklarindan
farklilik gosterir ve nass alaninin diginda kalan ‘ictimai vicdan’da tecelli eden kismi
olusturur.>

Gokalp’in hiisiin ve kubuhun tespitinde kaynak aldig1 nass ve orf Halim Sabit
tarafindan da benimsenmektedir.® Fikhin ibadet alaninin nass ile sabit olan ilahi
yoniinlin bulundugu, hukuki muamelelerin ise Orfe dayanan ictimai bir 6zellik tagidigi
fikri teyid etmistir. >®

Izmirli Ismail Hakki, Gokalp’in hiisiin ve kubuh hakkindaki izahlarim elestirel
bir tarzda ele alir. Hiisiin ve kubhun belirlenmesinde hanefi yaklagimi benimseyen
Izmirli, Gokalp ile ortak yaklasimda birlesir.>” Bununla birlikte hiisiin ve kubhun
belirlenmesinde nass ile birlikte ictimai boyutta 6rfe kazandirdigi rol, izmirli’nin
elestirilerine hedef olur. Hiisiin-kubuha yiiklenen ‘nassi ve 6rfi’ ayriminin islam’da yer
almadiginy, bir fiilin ser’1 boyutta hiisiin ve kubuh ile nitelendigini ifade eder.®

Hiistin-kubuh meselesi; ilahi hiikiimlerin insan fiillerine baglanmasi, insan
fiillerinin hiisiin ve kubuh sifatlariyla tavsifi, fillerin asilda iyilik ve koétiilik 6zelliginin
bulunmadig: ya da sonradan vahiy araciligiyla bu niteligi kazandigi, insan aklinin hiisiin
ve kubhun kavranmasindaki rolii, hiikiimlerin tek belirleyicisinin Sari’ olup olmadigi ve
insan aklinin hitkmii belirlemede bir fonksiyona sahip olup olmadigi konularin1 ele alir.
Modern donemdeki tartigmalara bakildiginda ise hiisiin-kubuh hukuki alana getirilmek
istenen diizenlemeler i¢in temel argiiman olarak kullanilir ve beseri alan ile ilahi alanin
siirlarinin ¢izilmesinde belirleyici bir rol kazanir. Modern yaklasimla ortaya konan

fikirlerin fikih usulii literatiiriiyle elestirilere maruz kaldig: goriiliir.

5 Bk.Ziya Gokalp, “Fikih ve Ictimaiyat”, Islam Mecmuasi, sy.2 (1329/1332): 1/40-41.

5 Bk.Ziya Gokalp, “Fikih ve Ictimaiyat”, Islam Mecmuast, sy.2, 1/41.

5% Bk.Halim Sabit, “Icma:icméa-i Fukahamin Tarifi ve Izahlar”, Islam Mecmuas:, sy.23 (1330/1333):
11/569-570.

% Bk.Sami Erdem“Tanzimat Sonras: Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usilii Kavramlar1 ve Modern
Yaklagimlar”,168.

57 Bk.izmirli Ismail Hakk1, “Ictimai Usdl-i Fikha Ihtiyag Var mui?” Sebiliirresdd, sy.298 (1329/1332):
X1/211.

58 Bk.Izmirli Ismail Hakki, “Orfiin Nazar-1 Ser’deki Mevkii” Sebiliirresdd, sy.293 (1330/1332): X11/132.
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1.1.4.1badet-Muamelat Baglaminda Diyanet ve Kaza

Ibadet, Allah’a yakinlig1 ifade eden ‘kurbet’ kavramiyla ve boyun egisi ifade
eden ‘taat’ kelimeleriyle yakin anlamlara sahiptir.>® Ibadetler ile diinya menfaati
gozetilmeksizin  Allah’m  hosnutlugunu kazanma amacina doniik yapilan fiil ve
davraniglar ifade edilir. Bir de ibadetlerin insan ruhunu ve iradesini terbiye eden,
diisinme yetenegini gelistiren, fikri olgunlugu artiran 6zelligi bulunur. Hz. Peygamber
tarafindan temel kural ve sartlar1 agiklanan ibadetler, sirf Allah hakkidir ve artip
eksilmesi s6z konusu degildir. Ayrica zamanin ve Orfiin degisimiyle herhangi bir
degisiklige ugramaz.®® Ibadet kavrami, ilahi iradeye uygunluk niyeti ile biitiinlesen
biitiin amelleri kapsar. Bu baglamda Allah’in emir ve buyruklartyla miikellef tutulan
amellerin haricinde diinyadaki ihtiyaglar1 karsilamak i¢in yapilan faaliyetler ibadet
kapsaminda yer alir.®

Muamelat ise ferdin diger fertlerle iliskisini ve ferdin toplumla iligkisini
diizenleyen ameli hiikiimleri ifade eder. Muamelat ferdi ve toplumsal diizeyde getirdigi
bu diizenlemeleri belirli kural ve sonuglara baglar. Genis anlamiyla muamelat
hiikiimlerinin ‘hukuk kurallari’na tekabiil ettigi ve adalet idesini temel ilke edindigi
yorumu getirilir. %2 Muamelata parantez i¢i tanimda ‘adat’ karsiliginin verilmesi yine bu
diisiinceyi yansitir. ®* Muamelat hiikiimleri Kur’an ve siinnette temel ilke ve amaclari
cercevesinde 1zah edilir, bu ahkama dair baz1 konular ise ayrintili olarak yer alir. Kur’an
ve siinnette smirli sayida yer alan muamelat hiikiimleri Islam hukukgular1 tarafindan
zenginlestirilir. Bu 6zelliginden dolayr muamelat hiikiimleri Kur’an ve siinnete aykiri
olmamak kaydiyla zamana, bulunulan sartlara ve drfe gore degisiklik gosterebilir.®* Bu
¢ikarim muamelat hiikiimlerinin dinin ve aklin ilkelerine dayanan hususiyet kazandigi
sonucuna ulastirir.

Ibadet alaninin disinda kalan kisiler aras1 hukuku ve ferdin toplumla iligkisini

diizenleyen muamelatin dar kapsamli kullanimiyla da karsilagilir. Fikhin ibadet,

5 ibadet hakkinda daha genis agiklama icin bkz. Ferhat Koca, “Ibadet”, DI4, ¢.XIX (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1999), 240-247.

8 Bk.Ali Bardakoglu, “Fikih”, [lmihal, 1/160; Atar, “Hiikiim”, [TIGYA, c.11,309.

61 Bk.Kafi Dénmez, “Amel”, I[IGYA, c.1,129.

62 Bk.Atar, “Hiikiim”, I[IGYA, c.II, 309; Ayrica Ibrahim Kafi Dénmez, fikth alaninda yer alan
muamelatin hukuk sahasini kargiladigini ifade ederek, fikhin hukuku da igine alan daha genis alana sahip
bir disiplin oldugunu sdyler. Agiklama igin bk. Kafi Dénmez, “Amel”, [[IGYA, c.1,128-129.

63 Bk.Kafi Dénmez, “Amel”, /[IGYA, c.1,128.

64 Bk.Ali Bardakoglu, “Fikih”, flmihal, 1/160; Atar, “Hiikiim”, /I/GYA, c.1l, 309.
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muamelat, ukubat taksimine tabi tutulmasi durumunda ceza hukuku muamelatin disinda
tutulur. %

Prensip itibariyla ibadet konulari diyani hiikiim, muamelat ise kazai hiikiim
alaninda yer alir. Ancak ispat yetersizligi vb. sebeplerle bazan kaza alanina giren
meselelerde de kazai ve diyani hiikmiin biribirinden farkli oldugu hususlar bulunur.
Bazi durumlarda da miieyyide ayrimi nedeniyle meselenin kazai ve diyani hiikiimleri
farkli olabilir. Mesela bir insanin yalnizca ¢ocuklarindan birine mal bagislamasi kazai
olarak gegerli sayillirken, diyani olarak mekruh kabul edilmesi ve uhrevi boyutta kisinin

tizerindeki yiikiimliiligii kaldirmamasi bu ayrimi ortaya koyar.

1.2.KAZA
1.2.1.Kazanin Tanim

Kaza ¢ok sayida farkli anlamlarda kullanilan miisterek bir lafizdir ve genis
kullanim alanina sahiptir.®® Kaza kavrammin sézliikte hiikiim manasim tasidigi ifade
edilir.%” Kaza dini ve hukuki alanda kullanimlarma gore anlam farklilagir. Fikhin yargi
alaninda yargi erkini ve kararlarim1 borglar hukukunda ise borcun edimini ifade eder.
ibadetlerdeki kullanim alani ibadetlerin vakti disinda yerine getirilmesidir. %

Yargilama hukukunda yargi erki ve icrasinda genis bir literatiiriin olmasi
kazanin fikih alaninda miistakil bir ilim dali olarak gelisimine katki saglamistir.
Edebii’l-kadi, adabii’l-kada, isimlerinin verildigi bu alan fikih kitaplarinda mistakil bir
bab altinda ya da bu adlarla yayinlanan miistakil eserlerde yer alir.

Fikih literatiiriinde kaza kavrami, fakihlerin bakis acilarindan kaynakli farklilik
gostermektedir. Safii(6.204/820)’ye gore kaza, “Allah’in hiikmiinii ortaya koymak ve

onu bildirmek”®® anlamma gelir. Safii fakihlerin taniminda ise “Kazd, iki veya daha

85 Bk.Kafi Dénmez, “Amel”, /[IGYA, c.1,129.

8 Kaza kavrammim sozliik anlami igin bkz. Asim Efendi, Kdmiisu’l-Muhit Terciimesi, 1\V/5941-5942;
Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, XV/186-187; Ebu’l-Hasen er-Razi, Miicmelii’l-Luga, 180; Ebii’l-Beka
Eyydb b. Musa el-Huseyni, el-Kiilliyydt Mu‘cem fi’l-Mustalahdt ve’l-Fiiriki’l-Liigaviyye, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1993), 705; Galib b. Abdiilkafi el-Kuresi, Evveliyyatii'I-Farik fi 'I-Idare ve'l-Kaza,
(Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibii’s-Sekafiyye, 1990), 1/86; Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 613; Tehanevi,
Kessadf Istilahati’l-Funin, 111/582-583; Muhammed Zuhayli, Tdarihu’l-Kada’ fi’l-1slam, (Dimesk: Darii’l-
Fikri’1-Muasir,1995), 9.

67 Bk.Muhammed Zuhayli, Tdrihu’l-Kada, 10.

68 Bk.Kamil Yasaroglu, “Kaza”, DIA, ¢.XXV (Istanbul: TDV Yayinlar1 2002), 110.

8 Galib el-Kuresi, Evveliyydtii'I-Fariik, 1/86.
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fazla hasim arasindaki husumetin Allah’in hiikmii esas alinarak fasledilmesi”’’®, ayrica

'™t anlami verilir. Diger bir tanimda “Ser’i

“bir seyin imzalamip kesinlik kazanmasi.’
hiikiimle miilzim olana bagh bulunmak ' ifadelerine yer verilir. Safiilere ait ilk donem
tanimlarinda fetva ve kaza ayrimina yer verilmezken, son tanimda fetva baglayici
olmama 6zelliginden dolay1 tanimin disinda birakildigi goriiliir.

Kaza taniminda, Ibn Riisd(6.520/1126) “Seri hiikmii baglayici olarak
bildirmek’"der. Hanbelilerden Buhuti(6.1051/1641) “Ser’i hiikkmii ilzam etme ve
husumeti sona erdirme.”’* Zeydi fakih San‘ani(6.1182/1768), “Dava sonrasi zi’l-
vildyeye ilzam” ™ seklinde kaza tammina yer verir. Hanefilerin kaza tanimlari; ibn
Rigd’iin  tanmmiyla  aynm1  mahiyette  “Ser’’  hiikmii  baglayici  olarak
bildirmek. 7’ “Insanlar arasinda hakk ile hiikmetmek ve Allah i indirdikleriyle hiikiim
vermek.”’"’, bazen da yargi kararina agirlik verilerek “yarg: yetkisi bulunan bir kisiden

»18 seklinde tanimlanur.

sdadir olup taraflarin uymakla miikellef tutuldugu séz (hiikiim)

Farklt mezheplere mensup fakihlerden yapilan bu tanimlar, kaza, olay ve
davalarda Allah’in hikmiintin bildirilmesi, kadi ve miiftiler tarafindan kurucu bir
hiikmiin konmamasi, hasimlar arasinda anlagsmazligin son verdirilmesi, siyasi otoritenin
pargasi olan kazanm almis oldugu kararlarin baglayiciigi noktalarinda birlesir.”
Hanefilerin yaptign kaza tanimi, siralanan bu tamimlari  kusatir sekilde Ibn
Abidin(6.1252/1836) tarafindan “Husumet halinde insanlar arasini aywmak, karsilikli

davalar: ¢ozmek, ¢ekismelere son vermek icin Kitab ve siinnetten alinan ser‘T ahkamla

0 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri, Mugni’l-Muhtdc ild Ma ‘rifeti Me ‘ani
Elfdzi’l-Minhdc, (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1997), 1V/497.

L Siileyman el-Biiceyremi es-Safii, Tuhfetii’l-Habib ald Serhi’l-Hatib(Biiceyremi ala’l-Hatib), (Beyrut:
Darii’1-Fikr, 2007), 1\V/378.

2 Galib el-Kuresi, Evveliyyatii 'I-Fariik, 1/86.

® Burhaniiddin Ebii’l-Vefa ibrahim b. Semsiiddin EbG Abdullah ibn Ferhiin el-Maliki, Tebsiratii’l-
Hiikkdm fi Usili’l-Akziye ve Mendhici’l-Ahkdm, nsr: Seyh Cemal Marash, (Beyrut: Darii’l-Alemi’l-
Kiitiib, 1995), 1/9.

7 Mansir b. Yanus b. Salahiddin Buhiti el-Hanbeli, Kegsdfii 'I-Kind an Metni’l-Iknd, (Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1983), IV/285.

> Eb(i Ibrahim izziiddin Muhammed b. Ismail es-San‘ani, Siibiilii’s-Seldm, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
Arabi, 1997), IV/179.

76 Ebii’l-Hasen Alaiiddin Al b. Halil et-Tarablusi el-Hanefi, Muinu 'I-Hukkdm fima Yeteraddedii beyne’l-
Hasmeyni mine’l-Ahkdam, (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1973), 7.

""Alaiiddin Ebti Bekr b. Mes‘iid b. Ahmed el-Kasani el-Hanefi, Beddi'u’s-Sandi' fi Tertibi’s-Serdi’,
(Misir: Matbaatii’l-Cemaliyye, 1910), VII/2.

® Abdullah b. Mahmid el-Mevsili, el-/htivdar li Ta’lili’l-Muhtdr, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
2005), 11/87.

9 Bk.Muhammed Zuhayli, Tarihu’l-Kada’,11-12.
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bunu ifa etmektir. "8 seklinde yapilir. Bu tamim kazanin gaye ve amacim ortaya koyar,
baglayici bir otoriteye dayanir ve kuvvetini bu otoriteden alir. Ayrica Kitap ve siinnette

yer alan ya da ictihadla ulasilan neticeleri igerir.8

1.2.2. Kazanmin Mesrui Zeminde Tahlili

Kaza mesruiyetini Kitab, siinnet ve icmadan alir.8? Kur’an’da “Siiphesiz Allah
emanetleri echillerine vermenizi ve insanlar arasinda hiikim verince adalet ile

83 ayeti vazifenin onemine isaret etmesi bakimindan

hiikmetmenizi sizlere emrediyor.
delil teskil eder. Ayrica Hz.Peygamber’in kaza vazifesiyle mesgul olmasi, Hz.Ali ve
Muvu’az’in kadi tayini her donem oldugu gibi risalet doneminde de bu vazifenin
gerekliligini ve mesruiyetini destekler.®* Bununla birlikte kazanin toplum diizeninin
saglanmasi, giliven ve barigs ortaminin silirdiirilmesinde etkin  fonksiyonu
diisiiniildiglinde bunun sadece dini temellendirmelerle yapilan ispat c¢abalarinin ¢ok
tistiinde bir zorunluluk oldugu goriiliir.

Kur’an’da yargilama hukukuna genel ilkeler cergevesinde, siinnette ise daha
ayrintili bicimde emir ve tavsiye niteliginde temas edildigi, Hz. Peygamber’in, ilk
donem halife ve kadilarinin hukuki ihtilaflar1 sonuca baglamada ortaya koyduklari
zengin uygulama 6rneklerinin varligi, Hz. Omer’in Ebli Misa el-Es‘ari’ye yazdig1 ve
Imam Muhammed’in ‘kitabii’s-siyAse’ admi verdigi konuyla ilgili mektup, yargilama

hukuku alanindaki mevcut hukuk nazariyesinin énemli kaynaklarmi teskil eder. &
1.2.3.Kazanin Mahiyeti

Cemiyet hayatinda insanlar arasinda ¢ikan davalarin ve husumetliklerin, yasal ve
uygun goriilen usul ve hiikiimler ¢er¢evesinde ehliyetli kisiler tarafindan ¢oziimlenmesi
ve sona erdirilmesi elzemdir.®® Nizam-1 alemin temini icin toplumda yasanan

hasimliklar, tartismalarin son bulmasi, haklarin temin edilmesi ve haksizligin men

8 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski, Reddii’l-Muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-
Muhtdr, ngr: Abdiilmecid Tam’a Halebi, (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 2015),V111/25.

8. Bk.Muhammed Zuhayli, Tdrihu’l-Kada’, 12; Ayrica Muhammed Zuhayli, ibn Abidin’in kaza tarifinin
hukukun tiim alanlarini kusatan bir tanim oldugunu séyler. Muhammed Zuhayli, Tdrihu’l-Kada’, 13.

82 Bk.Muhammed Zuhayli, Tdrihu’l-Kada’,19-30.

8 Nisa 4/58.

8 Bk.Ibnii’l-Hiimdm Kemaliiddin Muhammed b. Abdii’l-Vahid es-Sivasi, Serhu Fethii’l-Kadir, (Beyrut:
Darii’l-Fikr, ts.), VII/252; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahat: Fikhiyye, (Istanbul: 1.0.
Hukuk Fakiiltesi, 1952), VI, 5.426.

8 Bk.Salim Ogiit, “Edebii’1-Kadi”, DI4, ¢.X, (Istanbul: TDV Yayinlar1 1994), 409.

8 Bk.Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye, V1/426.
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edilmesi, maruf ve giizel olanin emredilmesi, miinker ve kotii olanin nehyedilmesi
vazifesi kaza yoluyla yerine getirilir, boylelikle toplumsal bir ihtiyac karsilanmus olur.®’
Kadimin hakimlik gorevine getirilmesinin farz kilinmasi bu vazifenin éneminden ve
toplum ihtiyacini karsilamasindan ileri gelir.

Hukuki iligkilerde istikrar ve giliven ortaminin temini hiikiimlerin objektif
gostergelere baglanmasiyla saglanir. Yargi kararlarinda disa vurulan irade ile zahiri
delillere gore ulasilan sonug fikih literatiiriinde ‘kaza’ ile iliskilendirilir. Buna karsilik i¢

irade ile alman kararlar i¢in ise ‘diyanet’ kavrami kullanilir.®
1.2.4. Kazanin Unsurlari ve Kisimlari

Kazanin temel unsurlart hiikiim, mahkumun-bih, mahkumun-leh, mahkumun-
aleyh, hakim ve tarikten olustugu gibi “kadi, makdi bihi, makdi lehu, makdi aleyhi ve
keyfiyyetii’l-kada’” & seklinde siralandig1 da goriiliir.

Kaza, hakimin kendisine sunulan davalar1 sonuca baglamasi bakimindan iki
kisimda incelenir. Kaza-i Iizdm, davaliy1 tazmine mahkum etmesini ifade ederken;
Kaza-i Terk, davaciy1 bir seyden menetmesi anlamina gelir. Yani usuliine uygun sekilde
acilmis dava ispat edildiginde davaci lehine sonuca baglanmasi ‘kaza-yi istihkak’,
davaci aleyhine sonuca baglanmasi ‘kaza-yi terk’ seklinde tanimlanir.*

Kaza, hakimler tarafindan yiriirliige konur ve hakim bu fonksiyonun asil
unsurlarindan biridir. Kazanin icrasinda yardimci memurlar da bulunur ve bu
memurlardan biri de miiftiilerdir. Konumuzla iligkisi olmasi bakimindan iki bashk
altinda hakim ve miiftiiyli, bu memurlarin bagli bulundugu kurumlart aralarindaki
farkliliklar ve ortak yanlarini da inceleyerek ortaya koyacagiz.

Yargilama yapmak ve karar vermek iizere tayin edilen memura ‘kadi’, verdigi
karara ‘kaza’, kararin dayanak ve gerekcesine ‘tarik-1 kaza’, kadinin yargilama
esnasinda uymakla ylikiimlii oldugu kurallara ‘edebii’l-kadi’, kadinin davalar1 dinledigi
ve karara bagladigi mekana da ‘meclisii’l-kaza, meclisii’s-ser‘, meclisii’l-hitkm’ denir.

Kazanin temel unsurlari fikih literatiiriinde hiikiim kelimesinin sozliikteki ‘iyilestirmek

87 Bk.Omer Nasuhi Bilmen, Istilahat: Fikhiyye, V1/426-427.

8 Bk.Ibrahim Kafi Dénmez, “Diyaneten ve Kazden”, Islam’da Inanc Ibadet ve Giinliik Yasayis
Ansiklopedisi, c.I (Istanbul: IFAV 1997), 413; Yunus Apaydin, “Irade”, DI4, ¢.XXII (Istanbul; TDV
Yayimlar1, 2000), 385; Ali Bardakoglu, “Hukuki ve Ticari Hayat” [lmihal, (Ankara: TDV Yayinlari,
2008), 11/407.

8 Tarablusi, Muinu 'I-Hukkam,13.

% Bk.Fethi Gedikli, “Kaza”, DIA, c. XXV (istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 118.
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amaciyla engel olmak, karar vermek; yargi, hikmet, adalet’ anlamlariyla iliski kurularak
tiiretilen kavramlarla isimlendirilir. Kadi, zalimin zulmiine engel olup hakki sahibine
iade ettigi i¢in hakim, ‘hakki yerli yerine koyma’ seklinde tanimlanan hikmetin s6zliik
anlamini tagidigi i¢in kadi kararina ‘hiikiim’ adi verilir. ‘Muhakeme, mahkeme, tahkim,
hakem’ gibi bu kokten tiireyen diger kelimeler de hikkmiin s6zliikk manalariyla baglantili
olarak kazanin terimlesmis tiirevlerini ve temel unsurlarmni olusturur.%

Hakim biinyesinde ii¢ sifat1 bir arada tasir. Haklar1 isbat eden sahittir, hakk olani
emretme ve haksizligi nehyetmesiyle miifti makamindadir ve aldigr kararlarin
baglayiciligimin olmasi ve uygulamaya sokmas1 bakimimdan da velayet sahibidir.%

Hakimin gorevi, “hukuk kaidelerini sosyal miinasebetlere tatbik etmek ve
fertlerin subjektif haklarinin korunmasini temin eden tedbirleri almaktir.”*® Bulundugu
toplumda ihtilaflar1 ¢c6zmek, islenen suglar1 kanuna uygun bir sekilde kaldirmak, adaleti
yerine getirmek vazifelerini iistlenir.®* Bir hakimin bu gérevleri icra edebilmesi zorunlu
baz1 vasiflarin taginmasini gerektirir. Anlayisli, dogru, giivenilir, dirayetli ve vakarl
olmali, fikhi meseleleri ve muhakeme usullerini iyi bilmeli, dniine getirilen davalar
bunlara tatbik etmelidir. Hakimin kisaca “hakim, fehim, emin, mekin, metin, saldh-i
hal™® niteliklerine sahip olmalidir. Bir toplumda nizamin, istikrarin, emniyetin ve
giiven ortaminin saglanmas1 hakimin; akil, adalet ve erdeme sahip bir hakim, vakiay1 ve
toplumun sosyal iliski ve kiiltiirel yapiy1, 6rf ve adetleri bilen ayrica halkin ihtiyaglarini
anlayan fetanete, fikih ve naslarin bilgisine sahip olan bir fehim, aldig1 kararlardan emin
ve dis etmenlere karst metin durusuyla mukavemet sahibi, ciddi ve sabirli bir mekin,
toplum i¢inde seref ve makam sahibi bir metin, ayrica glivenilir ve hiyanet ve gadirden
uzak vasiflara sahip bir emin bu vasiflarin1 ahlaki giizellikleriyle tamamlayan ve
ubudiyete yakisir amellerle siisleyen niteliklere sahip saldh-1 hal vasiflaria sahip

olmalidir.®® Hakimde bulunmasi gereken teknik, manevi ve ahlaki vasiflar mezhepsel

91 Bk Fahrettin Atar, “Kaza”, DIA, ¢. XXV, 114.

92 Bk.Omer Nasuhi Bilmen, Istilahat1 Fikhiyye, V1/427.

9 Fahrettin Atar, Isldm Adliye Teskilat:, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgi, ts.), 93.

% Maverdi tam yetkilere sahip olan ve &zel yetkiye sahip hakimlerin vazifelerini maddeler halinde siralar
ve yetkilerini belirler. Ayrintili agiklama i¢in bkz. Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdj,
el-Ahkamu’s-Sultdniyye ve’l-Velayatii’d-Diniyye, nsr: Ahmed Mubarek el-Bagdadi, (Kuveyt: Dar-ii Ibn
Kuteybe, 1989), 5.94-97; Bilmen ise hakimin vazifesini tanmimlarken devlet riyasetinin vekili konumunda
icra ve karar yetkisini yerine getirmesinden bahseder. Hakimi vazife tanimi devletin hukuki temsilcisi
konumundadir. Bk. Nasuhi Bilmen, Istilahati Fikhiyye V1/439.

% Omer Nasuhi Bilmen, Istilahati Fikhiyye,V1/429.

% Bk. Omer Nasuhi Bilmen, Istilahat: Fikhiyye V1/430; Atar, Islam Adliye Teskilati, 93.
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farkliliklar ~ olmakla  birlikte tasiyacaklar1 bu ortak vasiflar ¢ergevesinde
degerlendirilebilir.%’

Yargilamanin saglikli bir sekilde yapilmasi ve verilen hiikmiin isabetli olmasi
bakimindan hakimin gérevi esnasinda uymasi gereken kurallar edebii’l-kadi®® ve
tirevleriyle isimlendirilir. Hakimde toplanmasi gereken vasiflar hem diinyevi hem de
uhrevi mesuliyeti olmasi1 bakimindan ayrintili olarak fikih kitaplarinda incelenir.

Kadinlarin kaza yetkisi,® hakimlerin hediye kabulii,®

gidebilecegi 6zel ve genel
davetler, davalarin farkli hakimlere tasinmasi gibi konu basliklar1 altinda ele alinir.
Mesela hakimin mahkemenin tarafsizligini ve sayginligini gideren davraniglardan uzak
durmal, saglhikli diisiinmeyi engelleyecek durumlarda hiikiim vermemelidir. 1%
Hakimin tayini, Islam’in ilk déneminden itibaren merkezi otoritenin
salahiyetinde gerceklesir. Soyu, zenginligi, mizaci, ilmi yetkinligi, liyakati, mesleginde

02 adalet ve igtihad gibi

iktidar sahibi olusu, sahitlikte aranan bazi sartlar1 tasimasi,®
evleviyat sartlarni tasimas1 ongoriiliir. 1 Fikih literatiiriinde hakimin vasiflar1 bazi
farkliliklarla birlikte, Islam, cinsiyet, bulug ve akil, hiirriyet, adalet, ilim, duyu
organlarinin saglam ve sthhatli olmasi bakimindan incelenir. *** Hakimin tasimasi
gereken vasiflardan biri olan ilim, ser’l hiikiimlerin ¢ikarildigi metod ve ydtemlerin
bilgisine sahip olmasi bakimindan sart kosulur. Fikih literatiiriinde igtihad 6zelligini
tastyan alimlerin hakimlik gorevini icrada ehil oldugu kabul edilir ve Hanefilerde
evleviyyet sart1 olarak &ne siiriiliirken Safiiler hakimin miictehid olmasim sart kosar. 1%

Mesrutiyet donemi hukuki tartigmalar hakimin ser’i hiikiim yontemlerine ve fikih

% Maverdi hakimde bulunmasi gereken vasiflar1 yedi baghk altinda inceler erkek olmasi, zeka ve
hiirriyete sahip olmas1 Miisliiman olmasi, viicut sagliginin yerinde olmasi, hukuk bilgisine sahip olmasini
sart kosar. Bilgi i¢in bk. Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, 88-91; Fahrettin Atar, “Kaza”, DIA,
¢.XXV(Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 117.

98 “Edebii’l-kadi tamlamas: dar anlamda hdkimin uymas: gereken kurallari, hdkimden beklenen giizel
davramslar ifade etmekle birlikte Islam hukuk literatiiriinde giderek kadi, yargilama usulii ve adliye
teskilatiyla ilgili konularin ele alindig1 6zel bir ilim dalimin adi olmustur. Ancak bu ilim dalimin olusumu
fikhin genel tesekkiil seyrinden farkli degildir.” Salim Ogiit, “Edebii’l1-Kadi”, DIA, ¢.X,409.

% Bk.Omer Nasuhi Bilmen, Istilahati Fikhiyye, V1/436.

100 Maverdi tam yetkilere sahip olan ve 6zel yetkiye sahip hakimlerin vazifelerini maddeler halinde
siralar ve yetkilerini belirler.Ayrintili agiklama icin bkz. Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-
Maverdi, el-Ahkdmu ’s-Sultaniyye, 100-102.

101 Bk. Atar, “Kaza”, DiA, ¢.XXV,117.

102 Bk, Atar, Islam Adliye Teskilat1,.103-106.

103 Bk, Atar, Islam Adliye Teskilat1, 103-106.

104 Genis izah igin bk. Atar, Islam Adliye Teskilati, 97-102.

105 Bk.Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye: Islam’da Devlet ve Hildfet Hukuku, ¢ev: Ali Safak, (istanbul:
Bedir Yayinevi, 1994), 137-141.
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bilgisine sahip olmasi sartini tasimasi g¢ercevesinde gelisir. Bu bakimdan hakimin
tagimasi zorunlu goriilen ilim 6zelligi tez konumuz agisindan 6nem arz eder.

Islam hukukunda kaza ameliyesi ibadet gergevesinde degerlendirilir. Kadinin
ictihadiyla aldig1 kararlar dogruya isabet etmesi halinde hem igtihadinin hem de dogru
karar1 almas1 bakimindan iki sevaba hak kazanacagi, isabet edememesi halinde sadece
ictihadi c¢abasinin bir sonucu olarak bir sevap kazanacagi ifade edilir.}%® Bu durum
hakimin tasiyacagi ilim ve igtihad sifatinin bir sonucu olarak bu sifatla dogru orantili
oldugu gozlenir.

Hakimin ilim vasfi, onun ser’1l hilkkmii baglayici bir tarzda haber veren Kkisi
seklinde verilen tanimi®” destekler mahiyettedir. Bu durumda hakimin Allah’a gore
konumu, atamayla hakimin makaminda hiikmeden naibin hakime gore konumu
gibidir.2°®® Hakim kararlarmin Allahm verdigi hiikiimlerle esdeger goriildiigii 1% ve
Allah tarafindan getirilen bir nass hiikmiinii aldig1,'® baglayict olarak verdigi
hiikiimlerin Allah’in diger hiikiimleri gibi vaciplik sifati kazandigi''! Allah’in naibi
olmas1 vasfiyla hiikiimlerinin nakzolunamayacagi goriisleri''? yer alir. Bu yorumlarm
Hakimin tagimasi zorunlu goriilen miigtehidlik vasfindan kaynaklandigi yorumu
getirilebilir.

Gortldiigi tizere hakimin miictehid vasfina sahip olmasi, aldigi kararlarin
baglayicilik 6zelligini kazanmas1 bakimindan 6nem arzeder. Buna karsilik mesrutiyet
dénemi modern disiincede hukuki icraatlerda bulunan kisilerin, ihtisas alanlariyla
iliskili kisimda ilmi yetkinlige sahip olmas: yeterli goriiliir. Islam hukukunda hakimin
dini ve diinyevi misyona sahip olmasi, davanin hem zahir hem de batini yOniine
miiteallik taraflarini incelemeye almasit modern donemdeki yaklasimlardan farklilik arz
eder. Zira modern donemde hakim fertlerin ¢ekisme ve davalarin sadece diinyevi
boyutta ve zahir olan tarafiyla karara varmaktadir. Hakimin vasfindaki bu goriis ayriligi,

diyanet ile kaza kavramlarina yliklenecek anlam iizerinde etkili olmustur.

106 Bk.Demiray, “Serahsi’de Kazai Hiikiim-Diyani Hiikiim Ayrim1”,17.

107 Bk. Tarablusi, Muinu’I-Hukkdm, 7; Omer Nasuhi Bilmen, Istilahat: Fikhiyye, V1/426.

108 Bk.Sihdbuddin Ebi’l-Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi el-Maliki, el-Ihkdm fi Temyizi’l-Fetdvd ani’l-
Ahkam ve Tasarrufiti’I-Kadi ve’l-Imdam, nsr: Abdiilfettah EbGi Gudde, (Beyrut: Mektebetii’l-Matbaatii’l-
Islamiy, 1995), 97-98.

109 Bk.Karafi, el-Ifhkdam, 69.

10Demiray, “Serahsi’de Kazai Hiikiim-Diyani Hiikiim Ayrim1”, 28.

Wt Karafi, el-fhkdm, 58.

12 Karafi, el-fhkdm, 98.
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1.2.5.Kazanin Kapsami

Kaza, fertlerin birbiriyle iligkisisini, toplumla ve devletle iligkilerini diizenleyen
ve kontrol altina almasi, anlasmazlik ve ¢ekismeleri ¢oziime baglamasi bakimindan kisi
ve kamu haklarinin biitiinlinii kapsar. ibadet alan1 kazanin kapsamina dahil degildir,
kadinin fetva makaminda ibadet alanina dair verdigi fetvalar baglayicilik 6zelligine de
sahip degildir.

Vasiyetler, hapis cezalari, akitler, riisdiyetin beyani, tehcir, taksim, miras,
yetimlerin gozetlmesi, kayip kisi mallari, nesepler, yaralama gibi durumlarin
incelenmesi, ispat ve tescil kazanin kapsamina dahildir.!*® Ayrica askeri alanda aldig
kararlar, giivenlikle ilgili diizenlemeler, hara¢ ve giimriik vergilerinin takdiri gibi
konular hakimin hiikiim yetkisinde olmamasi siyasi diizeyde kararlara miiteallik
olmasindan kaynaklandig1 yorumu yapilabilir. Hilalin goériilmesi gibi ibadet baglaminda
degerlendirilen konular da kadi karar1 emsalinde baglayicilik 6zelligi tasimaz ve kaza
kapsaminda degerlendirilmez. Ibadetle ilgili bazi kanularin kazayla dolayli ya da
dogrudan iliskisi bulunabilir. Mesela zekat devlet eliyle toplanmasi halinde dogrudan
kaza hiikmiine konu olabilirken, kurban ve itikaf ibadeti talik durumunda dolayl olarak
kaza hiikmiine konu olur. Nikahin miicebi ve sihhati de hilkme konu olur. Kadi kaza
kapsamindaki bu konular1 karara baglarken kaza makaminda bulunmasi sart1 kosulur.!*
Bu sartin kosulmasindaki ana etken kaza kararlarinin baglayicilik 6zelligini kazanmasi
i¢in ileri siirlilmiis olabilir.

Hakimin hiikme konu olan meselelerde fetva vermesi tartismali bir konudur.
Hakimin bu tiir meselelerde fetva vermesini 6ngérmeyen alimler, hiikmiin baglayicilig
bakimindan niteliginin karisikliga sevketmesi bakimimdan degerlendirilir.**®

Mesrutiyet donemi hukuki tartismalar donemine bakildiginda kazanin kapsam
alaminda ikili yaklasim s6z konusudur. Ictimai temellendirmenin benimsendigi anlayis,
hiikiimlerin ibadet muamelat ayrimimi kesin cizgilerle ayirirken birbirine gecisliligi
ongormeyen anlayist savunur. Batini alami temsil eden Allah ile kul arasindaki alana
hasredilen ibadetler dinin kapsamina girer. Kaza daha genis hareket alani bulur.

Kazanim kapsami genisletilirken diyanetin kapsami daraltilir. Bu anlayisi elestiren karsit

113 Tarablusi, Kadi Ibn Sehl’den naklen kazanin kapsamim yukarida siralandigr sekilde aktarir. Konunun
devaminda maddeler halinde meseleyi daha ayrintili bir bigimde ele alir. Bk. Tarablusi, Muinu’l-
Hukkdm, 35-43; Mustafa Demiray, “Serahsi’de Kazai Hiikiim-Diyani Hiikkiim Ayrimi”, 20-22.

14 Bk.Tarablusi. Muinu 'I-Hukkdm, 35-43.

115 Mustafa Demiray, “Serahsi’de Kazai Hiikiim-Diyani Hiikiim Ayrimi”,22-23.
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makaleler muamelat ve ukubat alaninin hem fetvaya hem de kazaya konu oldugunu

ifade eder.!1®

1.2.6.Kazanin Fonksiyonu

Toplumsal yasami diizenleyip insanlar arasinda yasanan sorunlari ¢oziime
kavusturup sonlandirmak ve adaleti temin etmek, fertlerin ve toplumun haklarim
giivence altina alip hukuk diizeni i¢inde sosyal barist saglamak, umumi haklar1 koruma
hakkin sahibini bulmasini temin etmek, suclarin tespit edilerek gereken cezanin tayin
edilmesi, miiflis, sefih ve ehliyetsizlerin velayetini iistlenmek, vakiflara nezareti
saglamak, gibi hususlar kazanm fonksiyonunu ihtiva eder. Ibn Kayymm, bir yerde
adaletin temin edilmesinin, Allah’in seriatinin ve dinin varligini gosterdigi yorumu
getirerek, kazanin bu fonksiyonu gerceklestirmesi halinde ser’l mahiyet kazandigi
seklinde yorumlanabilir. Ayrica kazanin devletin kurucu unsurlarindan birini teskil
etmesi siyasi boyuttaki hakimiyeti ve istiklalin teminindeki fonksiyonel 6zellik tasir.

Kaza, ihbar ve izhar etme fonksiyonuna sahip oldugu ifade edilir. Ser’i hiikmiin
izharindan ibaret olan kazanin, ayrica baglayici olarak ser’i hiikmiin ihbarmi
listlenmesi; Islam hukukunun fertlere tanimis oldugu haklarin taraflar arasinda ihtilaf
olmast halinde evvelce verilen hakkin sahibine iadesi i¢in taninan hakkin ortaya
cikarmasiyla islevsel bir iliski kurulur.

Kaza fonksiyonu, mahkemeler araciligiyla ceza, ticaret ve hukuki davalarda
farkli kurumlarda teskilatlar halinde icra edilir. Ayrica insanlar arasinda husumetin
¢oziime kavugsmasi kaza disinda iki mesru yolla da miimkiindiir. Hukuki ihtilafin
bulundugu kisilerin aralarindaki sorunu sézmek i¢in karsilikli rizaya dayali {iciincii bir
kisiyi hakem tayin ederek gerceklesen ‘tahkim’, taraflarin kendi aralarinda anlagmaya

vararak “sulh” yoluyla ¢ekismeye son vermekle husumet ¢6ziime kavusur.
1.2.7.Fetva

Yaratilis1 geregi insan, yaraticinin bahsettigi vasitalarla bilgiye ulasir. Kendi
kabiliyeti 6l¢iisiinde bilgiye ulagsmak icin gayret sarf eden insan; ya bilgiye ulastiran

kaynaklara bagvurarak tahkik yolunu, ya da bilen ve bilgiyi tiretenlerin ilmi hazinelerine

116 Bk.Ismail Hakk1 izmirli, “Ifta ve Kaza”, Sebiliirresdd, sy.358 (1332-1334): XIV/7.
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miiracaat ederek taklid yolunu kullanir. Tahkik yoluyla bilgi edinme yontemi her ne
kadar tavsiye edilse de, zaruret halinde bir bilene sorulmasi tercih edilir. 1’

Ulasilmak istenen bilgi dini alana dahil ise ilmi birikiminin olmamas1 halinde
kisi, ‘fetva’ ve ‘istifta’ ile din bilginlerine miiracaat eder. Fetva kelimesi Kur’an’da
farkli tiirev ve anlamlarda geger.!'® ‘A¢mak, ortaya koymak’ anlamindan geldigi genel
kanaati tagmnirken farkli goriisler de yer almaktadir.!!°

Fikih terimi olan fetva, “Sorulan dini bir meseleye dair fakih bir zatin verdigi
cevapdan, dermeyan ettigi hiikiimden ibarettir.”'?® “hukuki ve dini bir meselenin hal
veya beyan zimninda vaki olan sualin cevabidir.”'?! “fakih bir kisinin sorulan fikhi bir
meseleye yazili veya sozlii olarak verdigi cevap, ortaya koydugu hiikiim” tanimlari
getirilir. Farkli bakis acisini sunan diger bir tanimda fetva “Ibadet veya mudmeldta ait
ameli bir meselenin ser’i yani dini-hukuki hiikmiinii agiklayan cevap "***tr.

Dini bir meselenin fikhi birikime sahip bir alime sorulmasina ‘istifta veya sual’,
fetva talebinde bulunana ‘miistefti veya sail’, sorulan bir meselenin hiikmiinii
cevaplandirip acgiklamaya ‘iftd’, fetvayr verene ‘miifti veya mdcib’ denir. Fetvanin
dayandirildigr ser’1 hilkkme ya da farkli igtihatlardan birini fetva igin tercih edilmesine
‘miifta-bih’ denilir. Bir mesele hakkindaki muhtelif fikhi goriisleri fetvaya elverisliligini
gosteren tabirlere ‘alamatii’l-ifta veya alamatii’l-fetva’ denilmektedir. Miiftiiniin fetva
verirken, miisteftinin ise fetva isterken bilmeleri ve riayet etmeleri gereken usul ve
kaideler icin ‘adabii’l-miifti, adabii’l-fetva, resmii’l-miifti’ ad1 verilir.*?®

Hz. Peygamber déneminden dini ve toplumsal'®® yasamin diizenlenmesi ve
yonlendirilmesinde etkin bir role sahip olan ifta, sonraki asirlarda alimler tarafindan icra
edilir, fikih literatiiriiniin gelisimininde 6nemli bir fikhi isleve sahip olur ve kurum

biinyesinde vazifesini ifa eder.

117 Bk.Hayreddin Karaman, “Iftd Ustlii ve Kaynaklar1”, Islam in Isiginda Giiniin Meseleleri, (Istanbul:
iz Yaymcilik, 2006), 11/579.

118 Kur’an-1 Kerim’de fetva ve tiirevleri goriis sorma ve bildirme, soru sorma anlamlarinda Nisa
24/127,176, Kehf 18/22, Neml 27/32, Saffat 37/11,149 ayetlerinde gecerken; riiya yorumlamak
anlaminda Ydsuf 12/41, 43, 46 ayetlerinde yer alir. Bk. Fahrettin Atar, “Fetva”, D4, ¢.XII (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1998), 487.

119 Bk.Omer Nasuhi Bilmen, Istilahat: Fikhiyye, 1/251; Ahmet Yaman, Fetvd Usiilii ve Addbi, (Istanbul:
IFAV,2017), 19-20.

120 Omer Nasuhi Bilmen, Istilahati Fikhiyye, 1/251.

121 Atar, Islam Adliye Teskildt, 117.

122 \Yaman, Fetvd Usiilii ve Addbr, 20.

123 Bk Atar, “Fetva”, DI, c.XI1,487.

124 Fetvanin dini ve toplumsal yoniiniin olmasi Ahmet Yaman’in fetva tammindan istifadeyle dini ve
muamelat alanmi icermesinden kaynaklanir. Tanim i¢in bk. Yaman, Fetva Usilii ve Addbu, 20.
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Hz.Peygamberin tevdi ettigi ifta vazifesi alimler tarafindan sarfedilen ilmi
gayretler neticesinde icra edilir. ifta, zan yoluyla Sari’in buyrugunu ortay koyma ¢abasi
olan ictihadin somut bir olaya uygulanmasi demektir. iftanin igtihadi 6zelligi dini
hiikmiin tesis edilmesi bakimindan fetva veren ulema tizerine ciddi mesuliyet ytikler.
Din adina konusmanin kisiye yiikledigi sorumluluk ve agirligi Kitab ve silinnette
ikazlarla tekrarlanir. Bu ikazlara kulak veren sahabe ve tabiun alimleri bu vazifenin
onem ve sorumluluguna dikkat cekerler. Ifta, saglikli bir yéntem ve kurallarla yerine
getirilmemesi halinde islevinin aksi yoniinde toplumu kargasaya siiriikleyecektir.
Fetvanin belli ilke ve yontemlerle gergeklestirilmesi, verilen hiikmiin isabetli olmasi
amacina doniik olsa da hedefledigi diger amaclarin saglanmasini saglar. Toplumun
hukuk emniyetinin ve fetva standardinin saglanmasi, dini hiikiimlerin miikellefler
tarafindan benimsenmesini temin etmek, fikhin canliligini ve toplum tarafindan
uygulanirh@inin devamlhilifini saglamak, ehliyetsiz kisilerin istismarin1 engellemek ve
fikhi tutarlilig1 temin etmek iftanin belirli ilke ve yontemlerle icrasiyla miimkiindiir.!%

Fetva gorevini icra eden miiftiiler, Islam adliye teskilatinda kaza fonksiyonunun
ifadesinde 6nemli bir role sahiptir. Miiftii, bir bakima kaza organinin ve hakimin naibi
konumunda olmasa da, yardimcisi ve miisaviri konumundadir.*?®

Fetva, ictihad ve nazile'®’

gibi baz1 kavramlarla iliskilidir. Fetvanin iligkili
oldugu bir diger kavram olan kaza, konumuzla ilgisi bakimindan 6nemli bir yere

sahiptir.
1.2.8.Fetva-Kaza liskisi ve Farklihklar

Fetva, hiikiim 6zelligini tasimalar1 acisindan yarg: usill ve kararlarini ihtiva eden
kazayla ortak Ozellige sahiptir. Miiftii ve kadilar tarafindan icra edilen bu iki birim
bircok agidan birbirinden ayrilir. ifta-kaza ayrimi fakihler tarafindan farkli agilardan
incelenir. Bu iki birim arasindaki farklar baglayicilik, nitelik, kapsam gibi 6zellikleri

bakimindan su sekilde incelenebilir: 128

125 Bk.Yaman, Fetvd Usilii ve Adébi, 32-39.

126 Bk Atar, Islam Adliye Teskildt, 117, 120.

127 Fetvann iliskili oldugu kavramlar hakkinda genis bilgi i¢in bk. Yaman, Fetvd Usiilii ve Addb1,20-28.
128 ffta-Kaza ayriminin maddeler halinde siralanmasinda esas aldigimiz kaynaklar i¢in bkz. Omer Nasuhi
Bilmen, Istilahat: Fikhiyye, 1/258-259; Fahrettin Atar, “Miifti”, Islam da Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis
Ansiklopedisi, c.IIT (Istanbul: IFAV, 1997), s5.373-374, a.mlf., “Fetva”, DI4, ¢.XXI1,487-488; Yaman,
Fetva Usiilii ve Addbu, 27; Hayreddin Karaman, Fikih Usiilii, (fstanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 77-78;
Mustafa Demiray, “Serahsi’de Kazai Hiikiim-Diyani Hiikiim Ayrim1”, 37-41.
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a)Fetva ve kaza baglayicilik bakimindan birbirinden ayrilir. Ser’i hitkmii
aciklamak ve haber etmek ifta ve kazanin ortak islevsel 6zelligini yansitirken hiikmiin
baglayiciligi bu iki birimi birbirinden ayirir. Miiftii vermis oldugu fetva ile miisteftiyi
amel etmeye zorlayamazken, kadi kararlari baglayici 6zelliginden dolayr kisiler bu
hiikmii yerine getirilmekle yiikiimlii tutulur. Aksi takdirde hiikiim devlet giiciiyle icra
edilir. Kadi ve miiftiiniin almis oldugu hiikkmiin baglayiciligi, kadinin devlet otoritesini
temsil eden vekil konumunda olmasindan kaynaklandig sdylene bilir.*?°

Fetva ve kazanin baglayicilik 6zelliginde farklilik gostermesinden kaynakli
olarak miifti veya miictehidin elde ettigi ilmi sonu¢ kendini baglayicit bir nitelik
arzeder. Bundan dolayr bir miictehid, kendi ictihadina aykiri bagka bir miictehidin
cikardigr fetva ile amel etmesi cdiz degilken; kendi ictihadina aykir1 olsa dahi kadi
tarafindan ¢ikarilan hiikkme uymasi mecburidir.

b) Fetva ve kaza ile alinan hiikkmiin genel ve 6zel nitelikli olusu bu iki birimi
ayiran bir diger 6zelligi olusturur. Miiftli dini hilkmii agiklayip kapsamini belirler,
fetvas1 Kitap ve silinneti beyan eden ser-i miievveldir. Bu bakimindan Miiftiinlin vermis
oldugu hiikiimler, hem soranit hem de diger miikellefleri ilgilendiren genel bir hiikiim
mabhiyetindedir. Hakimin verdigi hiikiim ise kiilli mahiyete sahip degildir, ferdi olup
belirli kisileri ilgilendirir. Bir baskasi tarafindan bu hiikiimden istifade etmek, kadi
tarafindan verilecek izinle miimkiin olur.

c) Fetva ve kaza kapsadig1 alan bakimindan birbirinden farklilagir. Fetva, ser‘l
hiikiim ve meselelerin tamamini kapsadigindan yargilamayla ilgili konular1 ve ibadet
alanimi kapsar. Kaza ise yalniz yargilama ve kanunlastirma konusu olabilen hukuki
olaylarda cereyan eder. Ibadetlerin kisinin &zel hayatina, irade ve sorumluluguna ait
kisimlar1 yargilama konusu olamaz ve bunlar kazai anlamda hiikiim altina alinamaz.

d) Kaza aslinda devletin hakkidir ve devlet otoritesi adina hiikiim verilir. Bundan
dolayr devletin tayin etmedigi bir kisi ictihad 6zelliklerini tasisa dahi hiikiim veremez.
Ifta ilmi liyakatla ilgili olup ifta yetenegine sahip kadin, erkek, hiir veya kole her
miisliiman fetva verebilir. Fakat resmi makamlar tarafindan ifta konusunda getirilecek
diizenlemelerle resmi miiftiilerin tayin edilmesi de s6z konusudur.

e) Fetva ve kaza dini yoniiniin bulunmasi bakimindan birbirinden ayrilir.

Miiftiiniin fetvas1 meselenin dini yoniinii (vicdani tarafini), hakimin hiikkmii ise kazai

129 Fahrettin Atar, fetva ve kazanmn baglayicilik yoniinden farkim, miiftiiniin vermis oldugu fetvanin
istisari mahiyete sahip olup olmamasiyla iligkilendirir. Bk. Fahrettin Atar, “Miifti”, /[IGYA, c.111,373.
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yOniinii ilgilendirir. Birincisi dini-ilmi, ikincisi hukuki sonuglar dogurur. Bu bakimdan
miiftii fetva verirken sadece Kur’an ve Siinnet gibi delillere, hakim ise hem bu delillere

hem de sahitlik, ikrar gibi hiiccetlere baghdir.

1.3.DIYANET
1.3.1.Diyanet

Diyanet kelimesi din sozciigiinden tiiremektedir. *° Farkli anlamlarda sozliik
karsiligi bulunan din kelimesi millet ve seriat anlamlarinda da kullanilir, kaza
manasinda hiikm ile aym anlami ifade eder. *! Asil anlaminin ibadet oldugu %2
sOylenir, bununla birlikte diyanetin kaza, hiikiim ve ser’ ibareleriyle miiteradif anlama

sahip oldugunu®*® ifade edilir.
1.3.2.Diyanetin Mahiyeti

Insan fiillerinden dolay: diinyevi ve uhrevi boyutuyla sorumluluga sahiptir.
Insanin muhatap oldugu bu sorumlulugu kisinin iradesi belirlemektedir. Fikih usuliiniin
konusu olan irade, bir seyi yapmaya karar vermeyi ve ona yonelmeyi ifade eder.’®*
[rade, kisinin i¢ diinyasinda gergeklesen bir durum olmasi hasebiyle siibjektif bir
ozellige sahiptir. Igte gerceklesen iradenin objektif deger kazanmasi ve iizerine bir
sonug¢ baglanmasi disa vurulmasi ile miimkiindiir. Bu durumda iradenin kendisi veya
olusumu ve iradenin agiklanmasi olmak iizere iradenin iki boyutu séz konusudur.'®
Iradenin bu iki boyutu i¢ irade ve dis irade seklinde de isimlendirilir. Bir meselede
kisinin i¢ iradesi, miiftiiniin verecegi hiikkmiin karara baglamasinda 6nem arzeder.

Miikellefin i¢ iradesinin arastirilmasi sonucu verilen fetvanin ‘diyaneten’ alinan bir

130 Bk Tehanevi, Kegsdf Istilahati’l-Funiin, 11/140; Asim Efendi, Kamiisu'I-Muhit Terciimesi, \1/5359;
Ebi’l-Feyz Zebidi, Tdcii'l- ‘Ariis, XV111/215-217; ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, XI11/170-171; Ismail b.
Hammad el-Cevheri, Es-Sthdh Tdcii’l-Luga ve Sthdhi’l-Arabiyye, nsr. Ahmed Abdiilgafir Attar, (Beyrut:
Darii’l-Ilm 1i’1-Melayin, 1990), V/2118.

181 Bk. Asim Efendi, Kdmiisu I-Muhit Terciimesi, V1/5360-5359.

132 Bk.Zebidi, Tdcii'l- ‘Ariis, XVI11/215.

133 Bk.Tehanevi, Kessdf Istilahati’l-Funin,|11/141.

134 jrade tanimi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Yunus Apaydimn, “irade”, DI4, ¢.XXII, s5.384-385;
a.mlf., “irade Beyani”, DI4, ¢.XXII (istanbul; TDV Yayinlar1, 2000), 387-391.

135 Bk.Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’I-Fikhiyyii'I-Amm, (Dimesk: Darii’l-Fikr, 1967), 1/351-355;
Apaydin, “Trade”, DIA, c.XXII, 384.
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karar oldugundan s6zedilir.** Bu durum mahiyeti agisindan diyanetin degerlendirilmesi
hakkinda fikir verir.

Dini karaktere sahip olan Islam hukukunun bazi durumlarda ahiretteki sonuglart
g6z onilinde bulundurularak vicdanen tatmin edici 6zelliginden dolay1 kazai hiikiimlerin
aksine bir kararla diyaneten bir ¢oziim ortaya konabilir. Bu durum kisinin iradesinin
disa yansitacak delillerin bulunmadigi durumlarda s6z konusu olabilir. Bosama ve
yemin kazai bir yaptirima tabi tutulmamis olsa da miiftii tarafindan i¢ iradenin ortaya
konmasiyla dini bir yaptirima tabi tutulmasi bu durumun érnegini olusturmaktadir.3’

[radenin diger bir boyutu, ibadet icerikli tasarruflarda niyet karsiligiyla kendini
gostermektedir. Allah’a olan inanci ve bagliligi fiilen ifadesini yansitan ibadetlerde i¢
irade uhrevi boyutuyla biiyiik 6nem arzeder. Halis bir kalple ifa edilen ibadetin niyet
boyutu diyanetin mahiyetini ortaya koymast bakimindan konu bashgimizla iligkilidir.
Miikellefin kalbi duygularla ibadetlerini ifa etmesi i¢ iradeyle, yani halis niyetle
miimkiindiir. Allah ile kisi arasindaki iliskiyi goriiniir kilan ibadetlerin uhrevi boyuttaki
sonugclar itibariyle gecerliligi i¢ iradeyle belirlenir fakat bu iradenin agiklanmasi sart
kosulmaz. 1%

Hanefi literatiirde niyet, ibadetlerin kamil mertebede ifasi i¢in 6n kosulu teskil
eder. Ayrica muamelat bahislerindeki hiikiimler de yerine getirilmeleri ve dini degere
sahip olmasi bakimindan diyani mahiyet kazandigi soylenebilir.’*® Bununla birlikte
miiftii tarafindan verilen bu hiikiimler miistefti ile Allah arasinda dar bir alana konan bir
hiikiim mabhiyetini tagir. Diyanetin kisi ile Allah arasinda kalan bu &zelligi, kaza ile
ayrildigr noktalardan en bariz 6zellik olma vasfini tagir. Bu fark kaza, dava ve talak
lafizlarmin ele alindig1 usul ve fiiru kitaplarinda 6rneklerle birlikte izah edilir. 4
Zamanagimi bu 6rneklerden birini olusturur. Kaza ve diyanet agisinda bir mesele, ortak
kanaat ve degerlendirmelerle tek bir ¢oziimle sonuglandigi durumlar da soz

konusudur.1#!

186 Bk.Ibrahim Kafi Dénmez, “Diyaneten ve Kazden”, Islam’da Inang¢ Ibadet ve Giinlik Yasayis
Ansiklopedisi, c.I (istanbul: IFAV, 1997), 413.

187 Bk K4fi Dénmez, “Diyaneten ve Kazaen”, [IIGYA, c.1,413-414.

138 Bk.Apaydin, “Irade”, DIiA, ¢.XXII,385.

139 Bk.Demiray, “Serahsi’de Kazai Hiikiim-Diyani Hiikiim Ayrim1”, 47.

140 Bk.Demiray, “Serahsi’de Kazai Hiikiim-Diyani Hiikiim Ayrim1”, 47-51.

141 Bk.Demiray, “Serahsi’de Kazai Hiikiim-Diyani Hiikiim Ayrim1”, 51.
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1.3.3.Diyanetin Kapsami

Dinin gereklerine uymayi ifade eden diyanet, ¢ogulu diyanat kelimesiyle
karsilanan ‘muamelat’m karsiti olarak ibadet anlamimda kullanilir.!*? Diyanetin bu
anlamda kullanimi kapsami bakimindan ibadetle sinirlandirilir. Yarg: yetkisine sahip
kisi tarafindan hukuki meselenin baglayici tarzda karara baglandigi kaza alaninin
disinda tutulur. Diyanet, kazai hiikiimlerin diyani yoniinii ifade eder, yani kadi
tarafindan objektif delillere bakilarak verilen kararin miiftii tarafindan bir hiikiim
baglaminda ifade edilmesidir. Bu durumda diyanet, kazaya konu olan meselelerde
hakim kararina muvafik bir hilkmiin olmasinin yaninda hilafina bir hiikkiim bulunmasini
da miimkiin kilar.1%3

Diyanet-kaza ayrimi ser’i-ameli hiikiimlerin ibadet ile muamelet seklindeki
ayrimina benzetilir.!** Bu benzetmenin modern dénemdeki kullanimi dinin kaza ile
ayrimi kesin ¢izgilerle yapilarak, diyanetin kapsami daraltilarak yorumlanir. Bu sekliyle
diyanet ile kazanin biitliinclil ve birbirini tamamlayan yapisi, bu iki alan arasinda
gecisliligin olmadigi bir mahiyet kazandig1 goriiliir. Bu anlayisa elestiri getiren diger bir
anlayista ise diyanet ve kazanin kapsami birbirine tedahiilii miimkiin kilarken dini alan

kazai alan1 kapsayacak sekilde daha genis bir muhteva kazandirir
1.3.4.Diyanetin Fonksiyonu ve Kaza ile iliskisi

Dini karaktere sahip olan Islam hukuku, zahiri ve batmi unsurlar1 géz dniinde
bulundurur. Bu unsurlar iizere bina edilmesi Islam hukukuna objektif ve siibjektif
karakter yiikler. Islam hukukunun sahip oldugu bu ¢ift karakter bazi hukuki islemlerin
diyanet ve kaza ag¢isindan iki farkli yorumla giindeme tasinmasini saglar. Kazai yonii
agir basan meselelerde 6zellikle muamelat alaninda diyani yoniin varligi, diyanetin
fonksiyonu agisindan yapilacak tespitlerde bilgi sunar.

Hukuki ve ticari iligkilerin diizenlendigi kurallar, {i¢iincii sahislarin haklariyla ve
toplum diizeniyle ilgisi bakimindan objektif, genel, cebri ve sekilci Olciiler cergevesinde
belirlenir. Istikrar ve giiven ortaminin saglanmasi, diizenlenen kurallarin bu vasiflara

sahip olmasini zorunlu kilar. Ibadet alaninin diyani yonii, hukuki ve ticari iliskilerin ise

142 Bk Kafi Dénmez, “Diyaneten ve Kazaen”, IIIGYA, c.1,413.

143 Bk.Tehanevi, Kessaf Istilahadti’l-Funiin, 1/140; Kafi Donmez, “Diyaneten ve Kazaen”, [[IGYA,
c.1,413-414.

144 Bk. Demiray, “Serahsi’de Kazai Hiikiim-Diyani Hiikiim Ayrimi”, 46.
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kazai yonii on planda olsa da bu iki yonii kalin cizgilerle ayirmak miimkiin
goriinmemektedir. Ciinkii toplumsal diizenin korunmast ve insan iligkilerinin
tyilestirilmesinde Onemli rol {istlenen manevi degerler, kisiye hem diinyevi hem de
uhrevi sorumluluklarin ve haklarin korunmasinda yiiksek bilinglilik saglar. Bu
bilinglilik toplumsal diizenin korunmasinda goz ard1 edilemeyecek faydalar sunar. 4°
Helal-haram, diinya ahiret diislincesi kisinin i¢ denetimini saglayarak kanuna ittibaini
saglar.146

Salt bir yaklasimla belirlenen, hukuki ve ticari iliskileri diizenleyen kurallar;
insan unsurunun gozardi edildigi durumlarda; kisilerin sorumluluklar1 diyani yone
yapilan vurguyla manevi deger kazandirilir, uygulamaya sokulur. Ayrica hukuki
bosluklarin olmasi halinde giiven ve istikrar ortamimnin zedelenmesi halinde manevi
alana yapilacak vurgu, topluma hak ve adalet bilincinin yerlesmesinde biiyiik katkilar
saglar. Miilkiyetin ve alinterinin korunmasi, hile, somiirii ve haksiz kazanca riza
gosterilmemesi gibi meselelerin fikih alimleri tarafindan dini deger ve ilkelere yapilan
vurguyla ele alinmasi, diyani alanin kazai g¢er¢evede fonksiyonel iliskisini ortaya
cikararir. 147 Allah’m temsilciligini yapan miiftii ve hakimin hiikmiiniin Allah’n hiikmii
gibi itibara alindigi anlayis, kanuna itaatin iman ve kulluk vazifesi olarak
algilanmasinda dini fonksiyon istlenir. Bain talakta nafakanin gerekliligi, nikahin
feshedilmesi, 6lii arazinin ithya edilmesinde olusan ¢ekisme halinin olmasi durumunda
hakimin verdigi karar elestiriye konu olmaksizin Allah’in koymus oldugu bir hiikiim
gibi itibar edilmesi konunun 6rnegini teslik eder.148

Diyanetin diger bir fonksiyonu, kadinin dis iradeyi esas alarak verdigi kararlarda
kendini gosterir. Kadi kararlarimin baglayicilik ve kesinlik 6zelligine sahip olmasi
taraflarin hilkkme uymalarini zorunlu kilar ve taraflar arasinda hiikiimden kaginma s6z
konusu olmaz. Ebu Hanifenin de vurguladigi gibi hakim kararmin vakiaya mutabik
olmadig1 durumlarda dahi taraflarin hiilkmii terketmesi uygun goriilmez. Hakim dis
iradeyi esas alarak vakiaya mutabik olmayan karari, tabilerin iizerindeki diinyevi
sorumlulugu deruhte etse de uhrevi sorumluluk baki kalir.*® Uhrevi sorumlulugun
yerine getirilmesi miiftiiniin i¢ iradeyi ortaya ¢ikarmadaki gayreti, ferdin fiillerinde

niyet ve gayenin devreye girmesiyle diizenlenir. Kisinin Rabbiyle arasindaki miinasebet

145 Bk Bardakoglu, “Hukuki ve Ticari Hayat”, llmihal, 11/341-342.

146 Bk.Demiray, “Serahsi’de Kazai Hiikiim-Diyani Hiikiim Ayrim”, 43.
147 Bk.Bardakoglu, “Hukuki ve Ticari Hayat”, flmihal, 11/342-343.

148 Bk Karafi, el-fhkdam, 69-70, 98.

149 Bk.Tehanevi, Kessdf Istilahati’l-Funin, 11/141.
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diizenlenerek, kazanm salt kat1 kararlar1 yumusatilmis olur.*®® Béylelikle dini karaktere
sahip Islam hukuku miiftii tarafindan diyaneten verilen hiikiimler araciligryla ahiretteki
sorumluluk vicdanen tatmin edici bir ¢6ziime kavusur. Bosamayla ilgili baz1 ifadelerin
kazai alanda lizerine bir sonucun baglanmamasi durumunda, miiftiiniin i¢ iradeyi esas
alarak verdigi hiikiimde kisiyi uhrevi sorumluluktan kurtarmasi bu durumu izah etmesi

bakimindan 6nemlidir.*>!

1%0 Bk.Demiray, “Serahsi’de Kazai Hiikiim-Diyani Hiikiim Ayrim1”, 44.
151 Bk.Kafi Dénmez, “Diyaneten ve Kazaen”, [[IGYA, 1/413-414.
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IKiINCi BOLUM

I.MESRUTIYET DONEMI iSLAM HUKUKU
TARTISMALARINDA DIiYANET VE KAZA

2.1.1I.MESRUTIYET DONEMI FIKIHTA YENILESME HAREKETLERI

Dogusundan itibaren cemiyet¢i bir yapt arz eden insan toplulugunun birlikte
yasam alani olusturmalari, hayatin devamliligini temin etmisse de, birtakim sorunsal
farkliliklar1 ve ihtilaflar1 i¢inde barindirmistir. Maddi ve manevi varligiyla insan
cesitliligini biinyesinde tasiyan cemiyetlerin soru ve sorunlarindaki farkliliklar ‘bekdu’l-
mukadder’ ilkesinden miilhem yasama siireklilik kazandirma anlayisiyla cemiyetin
diizenini saglayan bazi kaidelerin tespiti ve bunlara riayetin gerekliligine ihtiyag
hissettirir.

Cemiyet nizaminin kKaideleri sosyal bir olgu olmasi hasebiyle dini terminolojiden
iktibasla tanzim edilir ki, ilk ¢agin Roma hukuku, din kaideleri ile hukuk kaidelerinin
birbirine tedahiilii ile meydana gelmistir.’®? Dini ilkelere dayali bir hukuk olmasi
hasebiyle kaynagimi dini metinlerden alan islam Hukuku, insan ile yaraticis1 arasindaki
miinasebetlerle birlikte dinin tabileri ve i¢inde yasanilan toplumun fertleri arasindaki
miinasebetleri ‘cemiyeti nizamlayan’  hukuki 0Ozelligini tasiyarak diizenlemeler
getirir. Fikih miiessesesi biinyesinde olusturulan bu diizenlemeler, baslangicindan
giiniimiize donemin sorunlarma getirmis oldugu ¢oziimlerle giincelligini ve
dinamizmini her ¢agda gosterir.

Cagin gerekliliklerine uygun bir hukuk sisteminin kurulmas: fikriyati, islam
diinyasinda geg¢misten giiniimiize giincelligini koruyan bir mesele olarak canliligini
muhafaza eder. Ayrica her donem, bir 6nceki donem iizerine kattiklar1 ve farkliliklartyla
yeni bir olusumu temsil eder. Mesrutiyet ise bu yeni olusumda sosyal ve toplumsal
alanda, dini ve hukuki mecrada kendi doneminin kiltiir hareketinin miimessili olmasi

bakimindan biiyiik 6nem arzeder. Bu donemde meydana gelen déniisiim, insanin bizzat

152 Bk, Hayredddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku,(Istanbul: iz yayncilik, 2013), 1/25-26;Dinlerin
hukuk ile miinasebetleri igin ayrica bk. Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku,1/32-36.

158 BK.Erol Giingér, Isldamin Bugiinkii Meseleleri, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1983), 91,93; Karaman,
Mukayeseli Islam Hukuku, 1/25.
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kendini ve aklini degerlendirmesinde, diinyaya ve hayata karsi tavir alisinda, fert ve
cemiyetin anlagilmasinda ‘yeni bir diinya ve hayat gériisii’ olarak tezahiir ederken;
ayrica siyasi ve iktisadi alandaki teskilatlanmada da kendini net bir sekilde gosterir.'>*
Mesrutiyet doneminde siyasi alanda gozlemlenen bu doniisiim, fikhi boyutlariyla
meselelerin glindeme alinmasiyla birlikte birtakim tartigmalarin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlar. Bu tartigmalarin, bazi fikri temayiillerin 6n kabulii sonucunda olusmasi
kaginilmaz bir hal alir.

Mesrutiyet donemi fikri temayiillerin olusumunun tarihi arka planma
bakildiginda, 16.ylizyila uzandigi goriiliir. Osmanli bu donemde en parlak devrini
yasamakta, Bati ise bu giicii kiracak dini, siyasal ve ekonomik giicii heniiz kendinde
bulamamaktadir. 17. yiizy1l baglarina gelindiginde Bat1 Avrupa’da yasanan gelismelerin
Osmanli Imparatorluguna etkisi ekonomi alaninda gdze c¢arpmakta, siyasi alandaki
etkisi heniiz dikkatleri ¢ekmemektedir. Bati Avrupa ekonomi alaninda gelismeler
kaydederken Osmanli Devleti buhranli bir doneme girer. 17. ylizyilin yarisindan sonra
Osmanl’nin i¢inde bulundugu buhranin gegici olmadigr ydniinde dogru teshisler
yapilmis olsa da ¢oziimii noktasinda yapilan teshislerde yetersiz kalir ve eylem
yoniinden basarili bir girisim gergeklesemez. Osmanli i¢inde bulundugu buhrali
donemden ¢ikmaknin eski diizene donmekle miimkiin olacag: inancini tasir. 17. yiizyil
sonlartyla 18. yiizy1l baglarinda izlenen siirekli baris politikalari izlenir. Bu donemde
Osmanl teskilatin1 diriltme yolunda hareket eden i1slahat fikrinin yerini, Bati’nin
yontemlerini alma yoniine cevrilen 1slahat fikirleri alir. 18. yiizy1l basinda Avrupa’da
onemli gelismeler kat edilir. Onceki yiizyillardan beri siire gelen ekonomik sarsintilar
sona erer. Feodal ekonomi yerini kapitalist ekonomiye birakarak sanayi uygarligina
gecilir. Bati’daki bu gelismelerin Osmanli tizerindeki etkisi 19.ylizyilin ilk ¢eyregine
kadar kendini gosterir.'*®
18. yiizyilldaki bu gelismelerin ardindan Osmanli devletinin geleneksel

kurumlarini korumas: ve giiclendirmesi cabalar1 yerini Bati’ya yonelme!®® egilimine

154 19. ve 20. yiizy1l Tiirkiye’de cereyan eden modern donem kiiltiir hareketi hakkindaki genel yorum ve

tasviri i¢in bk. Ahmed Muhiddin, Modern Tiirkliikte Kiiltiir Hareketi, ¢ev: Suat Mertoglu, (Istanbul:
Kiire Yayinlari, 2004), 47-53, 65-92.

155 Bk.Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, (Istanbul: YKY, 2017), 37-43.

156 Ahmet Muhiddin Bat1’ya ydnelme hevesinin, Istanbul’un fethinden sonra Bati’ya dogru gergeklesen
fetihlerde goriildigiinii ifade ederken, tam anlamiyla Bati medeniyetine yaklasma tesebbiisiiniin
19.yiizy1l baslarinda oldugunu fakat kendi kiiltliriinden vazgegme ve inkar etme seklinde tezahiir eden
Baticiligin tezahiir etmedigini savunur. bk. Muhiddin, Modern Tiirkliikte Kiiltiir, 95.
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birakir.’>" Devlet giiciinii kuvvetlendirmek ve destek amagcli, teknoloji ve ekonomi
alaninda kalkinmanin gerekliligi fikriyat1 belirir. Yeni diinya ile basa ¢ikmaya yonelik
III.Selim tarafindan gergeklestirilecek bu ¢aba siyasi alanda yenilenme iradesini
dogurur. Bu dénemde gosterilen irade ulema tarafindan da tesvik goriir.®® Tiirklerin
dikkatleri tamamiyle Bati’ya c¢evrilmistir.’>® Fakat fiiliyatta asker alanla siirli kalan bu
fikirler tamamen amacma ulasamaz, eski rejimin yerini alacak yeni bir rejimin
temellerinin atilmasi yolunda idari ve anayasal diizeyde cabalar ortaya konmaya

80 Ser’t Sozlesme” ve“lttifak Senedi’ olarak bilinen bu girisimler

baslanir.?
[I.Mahmut’un hiikiimranlik koltuguna gec¢mesiyle birlikte siyasal diizeyde yeni bir
asamaya ‘mutlakiyet¢i bir monarsi kurma agsamasi’na gegilmesinde biiylik rol oynar.
Eski padisahlik rejimine aykiri olunmadan gelenegin yiiriitiilerek, merkeziyetgi hiikiimet
yapisinin kurulmasinin 6niinde engel teskil eden etkin gii¢lerin bertaraf edilmesinin
amaglandigi bu yeni yapilanmada, ‘din i devlet’ birlikteligi ‘din’ ve ‘devlet’ ayrimiyla
ikili yapilanma halini alir. Bu dénemde dini otorite, diinyevi otoritenin sarsilmaya
basladig1 zamanlarda halifelik yetkisini kullanarak siyasi otoriteyi giiclendirmek igin bir
vasita olarak kullanilir.’®! II.Mahmut déneminde kurulan yeni rejim, geleneksel
rejimden farkli olarak bazi kurumlarini mahiyetlerini ve yetkilerini degistirir.
Degistirilen kurumlardan birisi olan Seyhulislamlik, hiikiimetin idari kurullarindan
uzaklagtirilir, IslAm milletinin din gorevlisi haline getirilerek hiikiimet islerinden
tamamen bertaraf edilir. Bu donemde kadilarin Seyhulislamlik’a baglanarak dini hukuk
miidiirliigii niteligini alr.'®?> Akabinde seriat hukukunun diinya islerindeki giiciiniin

ortadan kalkmasiyla din-devlet birlikteliginde ilk ikilem'®® goriilmeye baslanir.164

157 Batr’ya yonelimde dénemin i¢ ve dis sartlarmin tesirinin yaninda en biiyiik etki Osmanli dénemi
Islami tedrisattan gegmis, batil1 tahsil de gérmiis olan egitimli tabakanin iktidarda sdz sahibi olmasiyla
baglamustir. Direngle karsilagmalarina ragmen kisa siireli de olsa iktidari ele gegirmeleriyle zihni, ahlaki,
dini boyutta halka etki etmis, toplumun kiiltiir hayatinda belirleyici olmustur. Daha genis agiklama igin
bk.Ahmed Muhiddin, Modern Tiirkliikte Kiiltiir,93-94.

18 Bk.Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, 73; Muhiddin, Modern Tiirkliikte Kiiltiir, 60.

159 Tiirklerin Avrupa kiiltiiriine yonelmesinde bazi etkenlerin rol oynadig1 asikardir. Ahmet Muhittin bu
etkenleri dahili ve harici nedenler olarak iki kisimda inceler ve dahili nedenlerin yani kendi i¢
sorunlarimizin Bati’ya y6neligimizde daha etkin bir rol oynadigin1 ifade eder. Bk. Muhiddin, Modern
Tiirkliikte Kiiltiir, 60-63.

160 Bk.Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, 134-135.

161 Bk.Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, 145-147.

162 Seyhulislamligin kurulusu, gelisimi ve mesihat dairesi haline doniisiimii hakkinda bilgi i¢in bkz. Esra
Yakut, Seyhiilislamlitk Yenilesme Doneminde Devlet ve Din, (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2005), 14-16, 21-
36, 46-48, 55-57; Murat Akgiindiiz, Osmanli Devletinde Seyhulislamlik, (Istanbul: Bahar Yaymevi,
2002), 37-106.

1830smanli Devletinde din-devlet iliskileri ilk kez IIl.Selim doéneminde tartisma ortami igerisinde
gindeme geldi. Laiklik, kilise-devlet ayriligi meselelerini ortaya g¢ikaran Fransiz ihtilali, Osmanli
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1839°da yeni bir siyasal sistem kurmanin amaglandigr Tanzimat Fermani ilan
edilir, bu fermanin bos biraktigi alanlara agiklamada bulunularak genisletilen ve
donemin sorunlarmin halledildigi Islahat Fermanm: 1856’da yayimlanir. Bati ile
iliskilerin arttig1, yeni ihtiyaglarin ¢ogaldigi, siyasi, idari ve adli alanda reformlara
gidildigi bu donemde, Avrupa hukukundan da alintilar yapilarak kanun ve ser’i hukuk
kaynaklarmin birlesimi codeler olusturulur. Bati etkisiyle diizenlenen yeni hukuk
sistemi bir¢ok tartismay1 da beraberinde getirir. Bu tartismalarin odaginda Adli-Ser’i
ayrimiyla kurulan mahkemelerin sundugu ¢oziimlerin birbiriyle tutarsiz bir hal almasi
yer alir. Adliye alaninda diizenlemelere gidilir ve Ahmet Cevdet bagkanliginda kurulan
bir komisyonla Mecelle olusturulur.!®® Akabinde yasal birlikteligi saglamak amaciyla
din-devlet birlesiminin 6ngériildiigii Kanun-1 Esasi faaliyetlerine girisilir.!®® Anayasal
faaliyet girisimlerinin acilen baglamasi icin destek verenler oldugu gibi, reddedenler ve
tarafsiz kalanlar da mevcuttur. Din-devlet birlesiminin ilk kez resmileserek kanunla
mesruiyet kazandigi Kanun-i Esasi doneminde iktidarin da etkisiyle Tanzimat
doneminde baslayan fikri egilime karsit diisiinceler hakim olur. Bu Karsithigin
merkezinde Baticilik yer alir.®” Bati’ya kars1 olusu gelenekgi bir yaklasimla ideolojik
olarak dillendiren Islamcilik akimi dénemin diisiince hayatina hakim olur.168

19.yiizy1l sonlar1; Bati’nin bilimsel, teknolojik ve ekonomik alanda gelisme kat
ettigi, kiiltiir ve diistince alaninda giiclii fikir akimlarinin baslangicini teskil eden tarihe
tekabiil eder. 20.ylizyila gelindiginde Bati diinyasinin golgesi Osmanli topraklarinin
tamamin sarar. Diinyada hissedilen degisim ve doniisiimiin aksine Osmanlinin ¢izmek
istedigi geleneksel rejim portresi, igeride siyasi alanda ortaya c¢ikan bagkaldirilar
beraberinde getirdi. Yiiksekogretim kurumlarinda, sivil ve askeri alanda, Osmanl
siirlart haricinde din-devlet rejimine karsi baslatilan tepkiler komite ve cemiyetlerle
yiirlitiilmeye baslandi. Geng kusagin baslatmis oldugu ve birbirinden ayr1 goziiken bu
olusumlara Jon Tiirk’ akimi denildi. Jon Tiirk icerisinde birbirinden ayr1 diisiincelere

sahip isimler ve bunlarin sundugu farkli ¢dziimler yer almis, bu da Osmanlilik, Islamlik,

diplomatlarimi ve devlet adamlarinin giindemine elestiri konusu olacak yeni kavramlar kazandirdi. Bk.
Yakut, Seyhiilislamlik Yenilesme Doneminde Devlet ve Din,49.

164 Bk.Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, 174-175.

165 Bk.Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, 213-224.

166 Bk.Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma,309; Ahmet Akgiindiiz, Eski Anayasa Hukukumuz,(istanbul:
Timas Yaynlari, 1995), 65-83.

167 Tiirk Batililasmasinda etkin yere sahip olan Tanzimat hareketi hakkinda bk. Erciiment Kuran,
Tiirkiye 'nin Batililagmast ve Milli Meseleler, drl. Miimtaz’er Tiirkone, (Ankara: TDK Yakinlari, 2013),
33-40.

168 Bk.Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, 334-351.

35



Tiirkliik seklinde tezahiir etmisti. Bunlara getirilen elestiriler ve Ug tarz-1 siyaset ile
gelistirilen ¢6ziim Onerisi beraberinde diisiince diinyasinda yeni bir donemi getirdi ve
Tiirkgiiliik basat rol oynadi.®® Diisiince alaninda yasanan bu gelismenin neticesinde
ulusal birliktelik bilincinin gosterdigi ¢abayla, rejime son verme, hiikiimdar1 anayasali
yeni rejimi uygulamaya sokmak i¢in 1908 devrimi meydana geldi. Devrimle politik
acidan hiikiimete gosterilen bu tepki, siyaset ve din iligkiSinin birlestirilmesine kars1 bir
tepki olarak meydana gelmisti. Devlet-din iliski sorunu, 1908 sonrasi siyasi olusumda
tartisma giindemini olusturur. Bu sorunun ¢oziilememesi durumunda Osmanli siyasi
biitinligiini tehlike arz edecektir. 1908 siyasi olusumlar, partiler biinyesinde fikri
ayriliklari, buna paralel olarak ii¢ diisiince akimini baslatmistir. Zira 1908-1918 yillari
arasinda yapilan on yillik tartisma, iki yliz yilin biriken degisim ve déniisiimiin bir
ifadesi olarak yorumlanabilen sorunlarin biitiiniinii kapsamakta, {i¢ diisiince akimu;
Islamlasma, batililasma ve uluslasma etrafinda cereyan etmektedir.!®

Mesrutiyet donemi giindeminde, yeni siyasi olusumlarinda etkisiyle bir¢ok
mesele tartisilir. Tartisilan meselelerden biri de Lale Devrinden beri giincel bir sorun
olarak déneme tasinan geri kalmisligi nedenleridir. *’* Batili yazarlar, Miisliimanlarn,
Osmanlilarin, Tiirklerin geri kalmighig1 sebeplerinin Bat1 uygarhigindan kopuk, Islam’m
fikri perdesiyle ortiilii olmalarindan kaynaklandigini soylerler. Baticiligin sézciiliigiinii
yapanlar ise bunun diinya islerini tanzim eden din-devlet birlesimi rejimin getirdigi bir
sorun olarak dile getirirler. islamcilar ise bu gériislerin aksine, islam dini ve seriatindan
kopusun Miisliimanlar1 geri kalmishiginda en biiylik sebebi olusturdugunu savunurlar.
Islamcilarin  goriislerinin en genis sekilde ele alimsi Said Halim Pasa tarafindan
yapilmigtir. Onun bu goriislerinin elestirisi Ziya Gokalp tarafindan kaleme alinir.
Gokalp 1908 sonrast Batici, Islamci, Uluscu akimlar arasinda cikan ayriliker
tartismalarin  soktugu bunalimli dénemi, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak

formiiliiyle uzlasmaci bir yaklasimla bertaraf etmeye calisir.}’

169 Bk.Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma,389-401; Erciiment Kuran, Tiirkiye 'nin Batililasmas:, 21-30.
0Bk .Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 404-410; Muhiddin, Modern Tiirkliikte 99-101, 105-110; Kuran,
Tiirkiye 'nin Batililagsmasi,69-90, 99-114.

171 Bk.Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, 412.

72 Tiirklesmek, Islamlagmak ve Muasirlasmak seklinde formiile edilen ifade donemim Milliyetgi akimin
slogan1 haline gelir ve kusatic1 bir kiiltiir hareketi olusturmay1 amaglar. Milliyetcilik fikir ve idealleri
Ziya Gokalp’in Tiirk Yurdu dergisi ve Yeni Mecmua’da yeralan yazi ve makalelerinde, Kizil Elma ve
Yeni Hayat siir kitabinda, Milliyetciligin dini meselelerinin yeraldig1 islam Mecmuasi’ndaki yazilarinda
yer almaktadir. Bk.Muhiddin, Modern Tiirkliikte Kiiltiir, 106-107; Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslagma,412-
419.
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1908 olaymin en 6nemli sonuglarindan birisi, 1700’lerde yeni yonelim ve
degisimlerle baslayan bunalimlarin getirdigi sorunlarin, genis ve kapsamli bir sekilde on
yil devam edecek olan tartisma ortamina tasinmasi oldugunu sdylemistik. Bu dénemin
miinakasa konusu olan meseleler; Batici, Islamc1 ve Ulusgu akimlarin yapmis olduklari
tartismalarla giindeme alindi. Cagin sorunlarina cevap arama ve ihtiyaglarini karsilama
maksatli birgok sorun fikhin igerisinde ve kontroliinde tutma cabalariyla birlikte
sosyolojik ve hukuki bakis agisiyla ayrica tarihi incelemelere tabi tutulan yaklasimlarla
dini alanda yer alan biiylik tartigmalara sebebiyet verdi. Genel c¢ercevede
inceledigimizde bu sorunlarin ¢ikis noktasinin Osmanli hukukunda tam bir uyum
icerisinde yiiriitiilen ser’i hukuk-6rfi hukuk'’”® yapilanmasinmin devletin  son
dénemlerinde bu iki yapinin miistakil birimler halinde icraatlerini ifa ederek birbirinden
ayrilmasindandan kaynaklandigini ve bu ayrimi 6ngéren hukuki faaliyetlerin oldugu
yorumu yapilabilir. Siyasi alandaki bu ayrim ve devaminda hukuki alanda yiritiilen
faaliyetler, din meselesi olarak fikih alanindaki yenilesmeyi beraberinde getirmisti.

Uc diisiince akimi, devletin toplumu ¢aga tasiyacak giiciinii yitirmesi seklinde
tezahiir eden siyasi konumunu, devlet sorunu olarak olumsuz bir hal igerisinde
degerlendirirler ve bu ortak paydada birlesirler. Fakat devlet sorununun sebepleri ve
¢ozliim Onerileri bakimindan bu ii¢ diisiince akimi birbiriyle uzlasmaz bir portrede yer
alirlar. Baticilara gore devletin ¢agdaslasmasindaki en biiyiikk engel, devlet-din
ayrimmin Ongoriildiigli anayasal siirece girilmemis olmasiydi ve 1908 donemi
bunaliminin temel nedeni de bu ayrima gidilmemekten kaynaklanmaktaydi. Devletin
din baglarindan koparilarak hukuki silirece girdirme ¢abalarin1 Protestanlik
benzetmesiyle yorumlayan Islamcilar'’* seriate dayali bir rejim éngoriirler. Tanri’ya ait
olan tesrinin kullarina hak taninmasi s6z konusu olamaz. Fikih tarafindan
diizenlenmeyen anayasa ve mesrutiyet rejimi, Avrupa taklit¢iliginden baska bir sey

degildir. Islamcilar, tabakalagsmayla olusan Avrupa toplumunun yapisinin Miisliiman

130smanl dénemi hukuki yapilanma hakkinda bilgi igin bk. Kasif Hamdi Okur, “Son Dénem Osmanl
Diisiincesinde Fikih Alanindaki Tartismalar ve Yaklasimlar”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi,
sy.23 (2014):X11/9-10.

174 slamcilar devlet alaninda yasanan tikaniklig1 gidermek icin seriata dayali bir rejim Ongérerek
II.Abdiilhamit’in mesruti rejimini 6rnek aldilar. Mesrutiyet rejiminin, hem seriat agisindan hem de
yiiriirliige konacak anayasa agisindan bir Islam devleti rejimi oldugunu var giicleriyle savundular. Bu
donemde yazilan Mir’dt-1 Kanun-1 Esasi mesrutiyet maddelerini tek tek Kur’an ve hadisten delillerle
seraite uygun oldugu yorumlarinda bulunmasi ayrica Sirat-1 miistakim dergisinde de bu yonde goriis
beyan eden yazilarin yer almasi bu savunuyu destekler mahiyettedir. Islamcilarin mesruti dénem
anayasasi olan 1876 Anayasasini savunmalari, parlamentoya karsi halifenin siyasal egemenligini
koruyarak tesri giicliniin parlamentoya birakilmamast amacim tasidi. bk. Berkes, Tiirkiye'de
Cagdaslasma, 433.
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toplum yapisindan tamamen uzak olmasi sebebiyle Avrupa taklitgiliginin islam’da
yerinin olmadigin1 savunurlar.!’

Devlet sorununa getirilen yaklasimlar, farkli bakis agilarini biinyesinde tasimasi
bakimindan 6nem arzeder. Anayasa degisikligi ile ortaya ¢ikan din sorunu, Baticilifinda
etkisiyle dini yasam diizeyinde buhranli bir déneme girilmesine sebep olmus, dinde
reform sorununu giindeme getirmistir.’® Bu sorun ¢ift yonlii bir 6zellik tasimaktadir.
Bir yandan fertlerin inang, ibadet ve diinyaya bakis agisinin yer aldigi bireysel boyutu
temsil ederken; diger yandan da cemiyetin ortak yasamina kanun diizeyinde getirdigi
yaptirimlariyla toplumsal boyutu temsil eder. Din meselesini ¢ozmek isteyen ii¢ cereyan
tesekkiil etmistir: Islam’1 bugiinkii tarihsel biitiinliigii igerisinde korumak isteyen
muhafazakar akim; Islam’1 inang ve ibadet boyutuna hasredip, sosyal ve siyasi diizeyde
diizenlemelerin getirildigi muamelat alaninda dine kanun yetkisi tanimayan Milliyetci
akim;}" Islam’in iginde bulundugu son hali duraganlik olarak degerlendirip, fikri
nesatin saglanmasi icin onu ilk saf haline déndiirme cabalarinin yer aldigi, Islam’m
itikadi, sosyal ve siyasi diizeyde biitiinciil yapisinin korunmasini 6ngéren reformist
akim.'® Dinde Reformcu akim, birgok meselede Milliyetci akimla ortak kaniya
sahiptir.’”® Her iki akimin da ortak gayesinin bu dénemde ortaya ¢ikan dini buhrana
¢Oziim iiretmek oldugu sdylenebilir.

I1.Mesrutiyet Doneminde dini meseleler, klasik donem Osmanli alimlerinin
yuriittiigli faaliyetlerden farkli bir tarzda ele alindi. Nitekim klasik dénemi, Hanefi
mezhebinin uslii lizerine bina edilen fikhi faaliyetler olustururken, modernlesme
siirecinin etkin oldugu II. Mesrutiyet doneminde Hanefi mezhebi disinda diger
mezheplerden de yararlanilmas1 yoniinde diisiinceler &n planda yer aldi.'® Usil

caligmalarinda da yeniliklere gidildi ve milliyet¢i akimin dini goriisleri dogrultusunda

175 Bk.Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, 430-435.

176 Bk.Muhiddin, Modern Tiirkliikte Kiiltiir,112-113; Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, 439.

77 Bir diger yoruma gore; Islamcilar seriatin kapsamina girmeyen birgok meseleyi ser’i konular igerisine
dahil ederken, milliyetgiler de seriata dahil pek ¢ok meseleyi bu daireden ¢ikarirlar; buna ragmen
Islamcilar, bosaltma isinin karsisinda Adeta dilsizlesirler. bk. Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, 424.

178 Muhiddin, Modern Tiirkliikte Kiiltiir Hareketi,113.

1% Dinde Reformistler, Milliyetcilerden kalin gizgilerle ayrilsa da fikirsel diizeyde bazi noktalarda
hemfikir olduklar1 miilahaza edilir. Bu iki hareket arasinda bulunan miisterek 6zellikler Ahmet muhittin
tarafindan farkli bir bkis a¢isiyla maddeler halinde siralanir, ayrintili bilgi i¢in bk. Ahmed Muhiddin,
Modern Tiirkliikte Kiiltiir Hareketi, 114-115.

180 Bk.Okur, “Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Fikith Alanindaki Tartismalar ve Yaklasimlar”, Tiirkiye
Arastrmalar Literatiir Dergisi, sy.23, 10-11; Klasik usulde yiiriitiilen Osmanl fikhi faaliyetlerin Hanefi
mezhebi biinyesinde ifta makamlarinca icra edilmesi, halkin talebi ya da mezhebin uygulanisinda farkl
yaklagimlarin ortaya ¢ikmasi sonucu diger mezheplerden istifadeyi gerekli gormiis olsa da, Mesrutiyet
donemi fikhi faaliyetlerinden hem amagsal hemde vakia agisindan farklilik gdsterdigi sdylenebilir.
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ilk vahiy doneminin saglikli yorumlanmas: adina Ictihad tarihi temelli bir usul
gelistirildi.

II.Mesrutiyet donemi fikhi tartismalarinin mensei, Mecelle nin tadil ve ikmali
icin yapilan girisimler sonucu kurulmak istenen heyet iiyelerinin hangi vasifta
kimselerden olusmasi gerektigi yoniindeki tartismalardan kaynaklandi. Zira bu vasiflar
ictihadin icrasi i¢in gerekliydi. Heyet iiyelerinin tasimasi gerekli olan sekil sartlarinin
belirlenmesi i¢in literatiiriin tekrardan glindeme alinarak tartigmaya acilmasi bir
zorunluluktu.'® Bu sartlarin belirlenmesi icin ise fikih, ictihad, fikih tarihi konular
giindeme geldi. Giindemin merkezini teskil eden igtihad, klasik literatiirde yer alan
hiikiim ¢ikarma metod ve yontemi ortaya koymak yerine; yeni bir tarih semasi gizilerek
modern bir yaklasim tarziyla yeniden tanimlandi. Tarih yeni bir okumayla, ictihad
meselesinin ¢oziimlenmesinde temel kaynak haline getirildi. 2 Bu yeni tarihgi
yaklasim, modern dénem ihtiyaglarimin karsilanmasi igin Islim’n ilk donemlerinin
tekrardan yorumlanmasi, gecmisin tekrardan yorumlanarak gelecege tasmmasini
amaglar. Gelenegin bina edildigi ilkeler temelinde ve gelenegin tarihi iizerinden gelecek
ingas1 saglanmak istenmistir. Ictima-i usfl-i fikih; ddnemin tartigmalarina tarihi
perspektiften bakarak fikih tarihine getirdigi yorumlarla gelistirildi, modern donemin
yeni bakis agisini yansitti. Bulundugu cografyanin etnik unsurlarini yansitmasi
hasebiyle tarih, bu yeni us@l hareketinin fikirlerini temellendirdigi 6rf yorumuna
malzeme sagladilar.'®® Tarihi yaklagimlarla ele alman fikhin ilk dort asr1 vahyin saf
haliyle yasatilmasindaki kesin kanaatten dolayr miisbet anlamda referans noktas1 kabul
edilirken; sonraki donem aksakliklarin olusturdugu tarihi vakalardan hareketle menfi

yonde taklid dénemi'8* olarak nitelendirilir.8®

181By tartismalar, igtihada tekrardan islerlik kazandirmaya calisanlarla buna muhalif bir tavir sergileyerek
ictihad kapisinin kapali oldugunu savunanlar arasinda yagandi. Bu iki farkli bakis agisina sahip
kesimlerin fikirlerini temellendirmek i¢in, gegmise donerek ayni tarihi verilerden faydalandiklari goriiliir.
182 jetihadin gerektirdigi vasiflar, zamansal agidan ortaya atilan tartismalarla birlikte asil giindeminden
uzaklasarak ictihadin stirekliligi ve inkitaya ugradigi yoniinde birbirine zit yaklasimlarinda olmasiyla
farkli bir boyutta degerlendirildi. I¢tihad tartigmalariyla baslayan giindem, siireg igerisinde fikihla ilgili
tarihi malumatin aslinda ‘i¢tihad tarihi’ olarak okunmasi gerektigi yolunda yeni bir agiklama bigimine
ortam sagladi. BK.Erdem “Tanzimat Sonrasi Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usilii Kavramlar: ve
Modern Yaklagimlar”,17-19.

183 Mehmet Kamil Miras’in tarih-i ilm-i fikh kitabin son boliimiinde yer alan &rf konusu ve orfe getirdigi
anlam ictima-i usul-i fikih hareketinin fikirlerini yansitir. Erdem “Tanzimat Sonrasit Osmanli Hukuk
Diisiincesinde Fikih Ustli Kavramlar: ve Modern Yaklagimlar”,19.

184 fmam Siiruruddin b. Miftahuddin’in Islam mecmuasimin ilk sayilarinda kaleme aldig1 yazisinda son
deviri ‘taklid-i mahz’ olarak nitelendirir, bu devir Miislimanlarinin ehl-i Kur’an olmalarina ragmen
itikad, amel ve ahlaki bakimdan taklid i¢inde olduklarini, sathi Miisliiman olduklarini ifade eder. Erdem
“Tanzimat Sonras1 Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Ustli Kavramlart ve Modern Yaklagimlar™, 38.
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Osmanli’nin son donemlerinde askeri, siyasi, toplumsal alanda baslayan 1slahat
hareketleri Tanzimatla devam etmis, Mesrutiyet doneminde ise teceddiid fikirleriyle
hukuki ve dini alana aksetmisti. Sosyal ve siyasi alanda meydana gelen 1slah taleplerinin
hukuki ve dini alana yansimasi, yasanan hizli donilisiim ve degisimlerin yeni yasam
sartlarina biitiiniiyle uyum saglamasi ihtiyacindan ileri geldi. Bu uyumun hukuki ve dini
alanda saglanma taleplerinin dogmasi II.Mesrutiyet doneminde zamanin gereklerine ve
ihtiyacina uygun ¢Oziimlerin ortaya konulmasi zorunlulugunu dogurdu. Giincel
meselelerle alakali konularda bosluk doldurularak getirilen ¢6zlimlerin yaninda,
gecmiste zikri gecen bir mesele olmasina ragmen ortaya konan ¢éziimiin bu zamanin
sartlarinda yetersiz kalmasindan 6tiirii tadil edilerek yahut da yeni bir ¢6ziim getirilerek
ortaya konan fikirlerden olustu.!® Dénemin dini ve hukuki alaninda getirilen
diizenlemelerin fikhi tartismalarla glindeme gelmesi ister mesrulastirma ihtiyacindan
kaynaklansin ister donemin sartlarina biitiiniiyle uyum saglanmasi zorunlulugundan
dogsun, her haliikarda meseleleri zamanin gereklerine uygun ¢oziimler iliretme ortak
vurgusuyla ele alindig1 bir gercektir.

Modern donem fikhi yaklasimlar, zaman vurgusundan hareketle metinler
tiretmiglerdir. Bu metinlerin ilk giiglii isaretleri Cevdet Pasa’nin hazirlamis oldugu
Mecelle diizenlemelerinde karsimiza ¢ikar ve Il.Mesrutiyetle ivme kazanir. Degisen
zamana bagli olarak hiikiimlerin de degiseceg8i seklinde tartismalarin odagina alinan
kaide, daha genis bir gercevede kullanilir. Ahmet Cevdet’in kaideyi kullandigi alan
sonraki donemde siyasi alan1 da kapsayacak sekilde genisler.’®” Zamana atifla yiiriitiilen
fikri miinazaralar eski ile yeninin mukayese edildigi bir ortamda yiiriitiliir. Bu
dogrultuda; fikhi birikimin yiiriittigi hukuki diizenlemeler ile yeni diizenlenecek olan
modern dénem hukuki yapilanmalari, yeni ve eski olma 6zelligine yapilan vurguyla
ictihadlar seklinde birbiriyle kiyaslanarak ele alinir. Yeni-eski tartismalariyla birlikte ilk

déonem Osmanli zamaninda biitiinciil bir yapi1 arzeden hukuki ve dini miiessese ve

185Erdem “Tanzimat Sonrasi Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usilii Kavramlar1 ve Modern
Yaklagimlar”, 20; Modernist sdylemin igtihad-taklid kavramlar etrafindaki ilk etrafli tartismalarin izleri
Halim Sabit’in yazilarinda yer almistir. Halim Sabit’in fikih tarihini donemler halinde yapmis oldugu
tasnif hakkinda bilgi icin bk. Erdem, Age., 28. Hz.Peygamber doneminden itibaren fikih ve ictihad
faaliyetleri birtakim kistaslara bagli kalinarak donemler halinde incelenmistir. Tasnif c¢aligsmalari
sirasinda klasik literatiir incelenerek tekrardan yorumlanir. Modern donem tasnif ¢aligmalarinda sunulan
kriterler ve bu alanda telif edilen eserlerin 6zellikleri hakkinda bilgi i¢in bk. Erdem Age.,27-39.

186 TI.Mesrutiyet dénemi hukuki/dini alanda yapilan diizenlemelerin iki yonii hakkinda bk. Erdem
“Tanzimat Sonrast Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Ustli Kavramlart ve Modern Yaklagimlar™,70.
187 Bk.Erdem “Tanzimat Sonras1 Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usdlii Kavramlar1 ve Modern
Yaklagimlar”,72-73.
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birimler birbirinden ayrilmak istenir. Klasik donem hukuki yapilanmada birbirini
tamamlayan biitiinciil bir role sahip olan fetva ile kaza, son donemde toplum biinyesinde
ayrilik¢1 bir yap1 arzettigi gerekgesiyle birbirinden ayrilan miiesseseler haline gelir.
Seriye mahkemeleri ile nizamiye mahkemeleri ve bunlarin biitiiniinii kapsayan seri’at
ile kanun karsi karsiya getirilir. Tartismalar bir iist diizeye tasinarak 6rfi boyutta yapilan
degerlendirme ve c¢ikarimlar sonucu dini-diinyevi ayrimina gidilir, yeni ustliin

gergevesi ¢izilmek istenir. Yeni usil igin ¢izilmek istenen gergeve, tartismayi yiiriiten
aydinlarin siyasi diizeyde iliskilerinin varligiyla daha genis bir alana tasinir.*®

Sami Erdem, degisimin fikhi c¢er¢evede tartisilmasinda dort tiir yaklagimdan
bahseder:

“l.Klasik fikih nazariyati ve tatbikati i¢inde belli kayitlarla etkili olmus o6rf
kavramu etrafinda sinirh bir degisme alanini1 savunanlar.

2.Eski hiikiim elde etme ustllerinin bazi yontemlerinin ele alinmasi ya da tadil
edilmesiyle ge¢cmisle bugiin arasinda bir gegis saglamay1 hedefleyenler.

3.Dini 1slah hareketlerinin yol actigi elestirel alanda gelisip, kaynak anlayisini
sorgulayan, Kur’an ve slinnete doniisii savunan ve ge¢miste 6rnekleri bulunan ama
tarih icinde ana ¢igir haline gelememis yaklagimlara atifla, bu ana kaynaklardan,
dogrudan dogruya tadil ve mekasida itibar yoluyla yararlanmay1 miimkiin kilacak
yeni bir ustl gelistirilmesini savunanlar.

4.Fikh1 hiikkiim iiretme siireclerinin yeni tarihsel donemdeki toplumsal gelisim ve
olusumlarla kabil-i teklif olmaktan ¢iktig1, Avrupa karsisinda varlik miicadelesini
stirdiirebilmenin ancak eski fikhi yapidan bagimsiz, gelismis iilkelerle uyumlu yeni
bir hukuk anlayisina gegmekle miimkiin olacagim diisiinenler.”*8°

I1.Mesrutiyet sonrast donemde zamana yapilan vurguyla ihtiyaca binaen mevcut
siyasi, sosyal ve hukuki diizende degisimin zaruri bir hal aldig1 yoniinde sunulan

taleplerin, Mecelle kiilli kaidesinin referans1yla190

genis ve smirsiz bir kullanim alanm
kazandigin1 sOylemistik. Fikihla mevcut yasam arasindaki irtibatin ciddi kirilmalar
gosterdigi modern donemde, zaman ve sartlarin degismesiyle ser’i hiikiimlerinde
degisebilecegi meselesinin tartigilmasi Izmirli Ismail Hakki, Halim Sabit ve Seyyid

Bey’in de makalelerine konu olur. Ahkamin degisen zamana bagl olarak degisecegi

188 Bk.Erdem “Tanzimat Sonrast Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usdlii Kavramlar1 ve Modern
Yaklagimlar”, 73.

18 Erdem “Tanzimat Sonrasi Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usilii Kavramlar1 ve Modern
Yaklagimlar”, 78.

90 “Ezmanmin tegayyiiriiyle ahkamin tegayyiirii inkdr olunamaz” (md.39) Mecelle sarihi Ali Haydar
Efendi bu kaidenin Ebl Said Muhammed Hadimi’ye ait Mecami u’l-hakdik’dan alint1 olduguna isaret
etmektedir. Kaidenin fikih tarihinde kullanimi i¢in bk. Erdem “Tanzimat Sonrast Osmanli Hukuk
Diisiincesinde Fikth Usili Kavramlart ve Modern Yaklasimlar”,79-80; Mehmet Erdogan, “Islam
Hukukunda Ahkamin Degismesi”, (Istanbul: IFAV, 1994), 1-9; Mecelle’nin alintiladign bu kaide
Hadimi’nin yapmis oldugu serhinde zamanin degisiminin yaninda mekan ve orfi degisiminde ahkamin
degisimine etkisinin oldugunu ekler. bk. Erdem “Tanzimat Sonras1 Osmanlt Hukuk Diisiincesinde Fikih
Usili Kavramlar: ve Modern Yaklagimlar”, 82.
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kaidesi, miistakil yazilara konu olmasinin yaninda, yenilige bagl olarak Ongdriilen
degisimin de 6nemli arglimanlari arasinda yer alir. Ayrica i¢tihad kapisinin agilmasi igin
oOne siiriilen kaide, donemin ilim adamlar tarafindan aktif olarak kullanilir.1%

Ahkamin degisimini zaman ve sartlarin degisimine baglayan diisiince, asilda
ihtiyacin gerektirdigi bir zaruret halinden dogdu. Giincel olarak ifade edebilecegimiz ve
klasik fikih literatliriinde yer almayan meselelerin ¢6ziime kavugsmasi ve igtihad
faaliyetinin tekrardan canlandirilmasi diisiincesinden hareketle insanlarin var olan ve

192 zaruret!®® dairesinde ele alindi. Zaruretin

hizli1 degisimle birlikte artan ihtiyaglari
belirlenmesinde tamamlayici ustl ilkelerinden biri olan maslahata fazlaca yer verildi.
Ayrica kolaylig1 tercihiyle mesakkatin giderilmesi'®, zararim izalesi'® benzeri kaideler
yeni hiikiimlerin ¢ikarilmasinda sikga ileri siiriildii. Orfiin ahkamin degisimi
meselesindeki konumuna gelindiginde Mecelle kiilli kaideleri igerisinde genis bir yere
sahipken, Il.Mesrutiyet sonrast donemde fazla yer verilmedigi dikkati ¢ekmektedir.
Bunun yerine Oncesinde zikri gecen kavramlarla ilintili kaidelere sdylemlerinde yer
vermislerdir. Orf kavrami daha ¢ok Ictimdi Usil-i Fikih sdylemlerinin teorik zeminine
yerlestirilerek esas kabul edilmistir. Ayrica 6rf, degisime ve ictihad kapisinin tekrardan

acilmasi yoniindeki sOylemlere mesafeli duran muhafazakar kesim tarafindan da

kullanilmakta fakat klasik literatiir ¢ercevesinde degerlendirilmektedir. Muhafazakar

191 Mansurizade 6rneginden hareketle yapilan ¢ikarim igin bk. Erdem “Tanzimat Sonras: Osmanli Hukuk
Diisiincesinde Fikth Usilii Kavramlari ve Modern Yaklasimlar”’, 87; Ornegin Halim Sabit, orfteki
degisim sebebiyle nassin siimuliinden bazi fiillerin disarida kalmasinin nesh olup olmayacagi yolunda
etrafli bir tartigmaya girerek “irtifa” kavramini giindeme getirir. Bkz. Erdem “Tanzimat Sonrasi
Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Ustli Kavramlar1 ve Modern Yaklagimlar”, 88.

192 Modern dénem diisiiniirleri, yapilacak hukuki diizenlemeler i¢in “ihtiyag” olgusunu bir gerekge olarak
vurgulamaktadirlar. Bunun igin bkz. Halim Sabit, “Mecelle Cemiyeti Hakkinda Bir Muhtira-i Acizéne”
Swrat-1 Miistakim, sy.35 (1325/1327): 11/132; Celal Nuri, “Havaic-i Kanuniyyemiz: Mecelle Meselesi”,
Ictihad, sy.64 (1329): 1V/1384-1387; a.mlf, “Havaic-i Kanuniyyemiz: La Yiinker Tagiyyiirii'l-Ahkam bi
Tagiyyiirii'l-Ezman”, Ictihad, sy.67 (1329): 1\V/1451-1454; Erdem “Tanzimat Sonrasi Osmanli Hukuk
Diisiincesinde Fikih Usilii Kavramlar1 ve Modern Yaklasimlar”, 90.

1937 aruret gerekgesini ele alan metin 6rnekleri i¢in bkz. Mansurizide Mehmed Said, Hakikat-i Zsldm, nsr:
Enciimen Velayeti Azas1 Veliyyiiddin, (izmir: Aydin Velayeti Matbaasi, 1329); a.mlf., Usul-i /ctihdd,
ngt: Enciimen Velayeti Azasi Veliyyiiddin, (Izmir: Aydin Velayeti Matbaasi, ts.); Erdem “Tanzimat
Sonras1 Osmanli Hukuk Diigiincesinde Fikih Usilii Kavramlari ve Modern Yaklagimlar”, 90; Ayrica
Mansurizade nin Hakikat-i Islam telifini konu alan makale galismas1 i¢in bk. Kasif Hamdi Okur, “Islam
Hukuk Alaninda Yenilesme Manifestolarindan Bir Kesit: Hakikat-i Islim ve Usil-i Ictihad”, Islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy3 (2004), 35-54.

194 Bk.M.Semseddin Giinaltay, “Zulmetten Nura”, Sebiliirresdad, sy.244 (1329/1331): X/153-155; Erdem
“Tanzimat Sonras1 Osmanli Hukuk Distincesinde Fikih Usili Kavramlart ve Modern Yaklagimlar™, 90.
195 Mefsedetin giderilmesi &rnekleri icin bkz.Mansurizdde Mehmed Said, Usul-i Ictihdd, 9-10; Erdem
“Tanzimat Sonrasi Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usilii Kavramlart ve Modern Yaklagimlar”, 90;
Ayrica Mansurizade’nin Hakikat-i Islam telifini konu alan makale ¢alismas1 icin bk. Okur, “Islam Hukuk
Alaninda Yenilesme Manifestolarindan Bir Kesit: Hakikat-i Islam ve Usil-i Ictihad”, 35-54.
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kesimin karsit goriis olarak diislincelerini temellendirdigi diger bir usil meselesi de
istihsandir ki, yine bu konu da klasik literatiir ger¢evesinde ele alinir.%

I1.Mesrutiyet ve sonrasi donemde sosyal, siyasal ve dini alanda yenilik ve
zamanin gereklerine uygun ¢oOziimler iiretmek tiizerine vurgu yapilmistir. Zamanin
degisimi olgusundan hareketle hiikiimlerin degisecegine yapilan vurgu, igtihad
talepleriyle yanki bulmustur.'®" Celal Nuri’nin zikri gegen prensibi, muhafazakar ve
dinde reformistlerin genel yaklasiminin disinda farkli bir zeminde ele alir. Muamelat
konularinin fikih zemininde degerlendirildigi yaklasimlar1 kiilliyen dislar bir tavir
sergiler. Ahkamin degismesi meselesini mustakil bir yazisinda kaleme alan yazar, eski
kanunlarin donemin ihtiyaglar1 gozetilerek koyuldugunu, degisen yeni durumlar i¢in
eski kanunlarin gecerli kilinmaya ¢alisilmasinin dogru olmadigini, ulema bunun aksine
yeni ihtiyaclara eski hiikiimleri tatbik ederek ‘ictihad hatas:’ yaptiklarim ifade der. 1%

Dinde reformu savunan distintirlerin aksine muhafazakar kesim fikih
cergevesindeki meseleleri degisime mesafeli yaklasarak ele alirlar. Degisimin var
oldugu 6n kabuliiyle birlikte, donemin ihtiyag¢larina karsilik verecek ¢oziimlerin tespit
ve tahlilinde ge¢mis birikimin yeterli olacagini savunurlar. Bu yaklasim, Bati’ya karsi
geri kalmighgin sebeplerinin tartisildigt ortamda savunmaci bir tavirla gecmisin
tekrardan ihyas1 kaygisini tasir. Fakat bu savunuculugun oniinde ciddi bir engel vardir:
Gegmisi bugiine tasiyacak ehliyette kisilerin dini alandaki kurumlarin itibarinin
azalmastyla birlikte sosyal-siyasi hayattan dislanmasi sonucu sayilarinin azalmis olmasi
ve yapilacak diizenlemelerde ilmi birikime sahip olsalar da statiilerinin bu mesuliyetin
yiiklenmesi i¢in yeterli olmamas1.1®® Mustafa Naki’nin ge¢mis dénem ve mevcut durum
lizerine yaptig tahlil yazis1 muhafazakar kesimin diisiincelerini yansitir tarzda kaleme
almmistir.?%

II.Mesrutiyet donemi Muhafazakarlarindan diger bir isim Miiderris Yusufzade

Vehbi, Mecelle’nin tadil {izerinden yapilan ictihad tartismalarina karsi Izmirli Ismail

19 Klasik usdl-i fikha dayali yaklasim &rneklerini sunan metinler igin bkz. Kiigiik Hamdi, “Makale-i
Miihimme”, Beydnii’l-Hakk, sy.18 (1324/1327): 1/402-403; izmirli ismail Hakki, “Ictimai Usul-i Fikha
Ihtiyag Var m?”, Sebiliirresdd, sy.298 (1329/1332): 11/211-216;.Erdem “Tanzimat Sonrast Osmanli
Hukuk Diisiincesinde Fikth Ustli Kavramlar: ve Modern Yaklasimlar”, 91.

197 Bk.Erdem “Tanzimat Sonrast Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikith Us@li Kavramlar1 ve Modern
Yaklagimlar”70-73, 77-79; Hikiimlerin degisimi olgu farkli yaklasimlarla tartisma giindemine alinir. Bu
yaklagimlarin dortli tasnifi i¢in bkz., Age.,78.

198 Bk.Erdem “Tanzimat Sonrast Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikith Us@li Kavramlar1 ve Modern
Yaklagimlar”,89-96.

19 Muhafazakar kesimin savunularimin tahakkuk edememesi oniindeki engeller i¢in bk. Erdem
“Tanzimat Sonrast Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usili Kavramlart ve Modern Yaklagimlar™, 100.
200 Bk.Mustafa Naki, “Bir Miitalaa”, Beydnii’l-Hakk, sy.25 (1325/1326): 1/583-586.
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Hakki’nin ictihad yazilarindaki goriislerine binaen degisimin smnirlart hakkinda

goriislerini beyan eder. 2%

22ISLAM HUKUKU TARTISMALARINDA DIYANET VE KAZA
KAVRAMLARINA YUKLENEN ANLAMLAR

II.Mesrutiyet donemi hukuki alanda yapilmak istenen diizenlemeler sonrasi
ahkamin degisimi {izerinden yapilan tartigmalarin, degisimin kabulii sonrasinda ikinci
bir tartismay1 beraberinde getirmesi kaginilmazdir: Degisime dahil olan hiikiimler ile
degisimin diginda kalan hiikiimlerin kapsami ve sinirlari. Zira ahkamin degisimi her iki
kesim tarafindan farkli sdylemlerle de olsa kabul edilse de, hangi hiikiim alaninin
degisime konu oldugu ve hangi hiikiim alaninin bu degisimin diginda kaldig1 yoniinde
cizilen cercevede goriis ayriliklar1 yasanir ve bu ayrilik ikinci diigiim noktasini
olusturur.

Hiikimlerin degisime konu olan kismi diinyevi alani, degisime konu olmayan
kism1 ise dini alani i¢ine alir. Dini-diinyevi ayrimi genis anlamiyla fikhin konusu
olmasinin yaninda, bati merkezli Ongdriillen degisikliklerin kapsayacagi alanlarin
belirlenmesinde de mesruiyet arac1 goriiliir. 2%2

Diyanet ve kaza kavramlarinin metodolojik diizeyde ele alindigi yaklagim
tarzlariin sosyolojik, hukuki, tarih¢i bakis acgisim1 yansittigi, fikih usulii ¢ergevesinde
degerlendirilmeye ve yorumlanmaya ¢alisildig1 gozlenmektedir. Metodolojik diizeydeki
tartigmalarin genel anlamda ikili egilim gosterdigi dikkatleri ¢eker. Bazi aydinlarimiz,
klasik fikih liiteratiiriinii sosyolojik bakis agisini yansitir tarzda ele alirlar. Son donem
usul ilminin konu bashgmi olusturan orf, bu bakis agisini tasityanlarca kullanilan
argiimanlarin temelini olusturur. Ziya Gokalp, i¢ctimari usul-i fikth akiminin 6nderliginde

vahye ve ictimaiyata dayanarak sosyolojik igerikli bakis agisina makalelerinde yer

201 Bk, Erdem “Tanzimat Sonrast Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usflii Kavramlar1 ve Modern
Yaklagimlar”,102-103.

202 Dini-diinyevi ayrmmimin modern dénem dini-siyasi tartismalarinda arag olarak kullanilmasiyla neyin
amaglandigr hakkinda Sami Erdem’in yaklasimiyla su sekilde ifade edilmistir: “Genis anlamiyla dini-
diinyevi alanlarin kategorik olarak ayristirilmasi, siyasi ve hukuki bakimdan sekiiler talepler icin
elverisli bir alan saglarken, dini/fikhi bakimdan degisim ve yeni ictihad arayislart igin, gelenekle
irtibatlandirilabilecek bir agilim saglamasi yaminda fikhin diizenleme alamnmi  daraltmak igin
kullanmilabilecek yorumlara da a¢ik kapr birakiyordu.” BK. Erdem “Tanzimat Sonrast Osmanlt Hukuk
Diisilincesinde Fikih Usilii Kavramlar: ve Modern Yaklagimlar”, 104.
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verir.?% ikinci grup diisiiniirler, dénemin ihtiyaglarma ¢dziim getirmek amaciyla fikih
usul literatiiriinden ve kavaidinden hareketle diisiincelerini temellendirir. Ciinki kavaid
ve usul, sorunlarin ¢oziimii ve donemin ihtiyaglariin karsilanmasinda fikhin
dinamiklerini olusturan argiimanlar1 saglar. Bu bakis agisina sahip olan izmirli Ismail
Hakk: ,2%* sosyolojik bakis agism1 sunan grubun gériislerine elestiri getirir, fikhi
argiimanlarla yapmis olduklar1 yorumlari asir1 bularak reddeder.?®® Bu béliimde, diyanet
ve kaza kavramlarina getirmis olduklar1 yaklasimlariyla iki farkli bakis agisina sahip
miielliflerin makaleleri sunularak yorum ve degerlendirmelerde bulunulacak, aydin ve

diistintirlerimizin isimlerinden olusan basliklar halinde ele alinacaktir.

203 Birinci grup aydinlarimzin kaleme aldigi makale ornekleri igin bkz. Ziya Gokalp, “Fikih ve
Ictimaiyyat”, Islam Mecmuasi, sy.2,(1329-1332): 1/40-44; amlf.,, “ictimal Ustl-i Fikih”, Isldm
Mecmuast, sy.3(1329-1332): 1/84-87; Halim Sabit, “I¢timai Usil-i Fikih”, Isldm Mecmuas:, sy.5 (1330-
1332): 1/145-150; a.mlf., “Orf-Maruf”, Islim Mecmuas:, sy.10 (1330-1332): 1/304-311; Age., sy.11
(1330-1332): 1/322-325; Age., sy.12 (1330-1332): 1/354-357; Age., sy.14 (1330-1332): 1/418-425;
Mustafa Seref, “I¢timai Ustil-i Fikth Nasil Teessiis Eder?” Isldm Mecmuasi, sy.6 (1330-1332): 1/162-166
204 Tkinci grubun yaklagimlari hakkinda bilgi sonan kendilerinin kaleme aldig1 makaleler: Ismail Hakki
Izmirli, “Ictimaf Ustil-i Fikha Thtiyag Var m?”, Sebiliirresdd, sy.298, (1330/1332):X1/211-216.

205 Osmanlinin son doneminde fikih alanindaki tartisma ve yaklasimlari ele alan makale ¢aligmasi igin
bkz. Okur, “Son Dénem Osmanli Diigiincesinde Fikih Alanindaki Tartigmalar ve Yaklasimlar”, Tiirkiye
Arastirmalart Literatiir Dergisi, Sy.23 (2014): X11/9-31.
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2.2.1.Ziya Gokalp 2%

Ziya Gokalp, Imparatorlugun inhilal devri miitefekkirlerinden biridir. Diyanet ve
kaza kavramlarini sosyolojik bakis agisini yansitir tarzda miistakil risaleler halinde konu
alir. Bu kavramlarm ele alindigi makale ‘Ictimaiyyat:Diydnet ve Kazd’ adim tasir.
Ayrica diyanet-kaza makalesinin 6ncesinde ve sonrasinda kaleme aldigi ‘Islam
Ictimaiyyati:Dinin Ictimai Hizmetleri’, Ictimaiyyat:Dinin Ictimai Hizmetleri II’, ‘Islam
Ictimaiydti; Dinin Ictimai Hizmetleri 111’ adim tastyan diger {ic makalesi konuyla iliskisi
bakimindan tez ¢calismamizda yer alacaktir.

Gokalp cemiyetlerin iki cinse ayrildigini ifade eder: /btidai cemiyetler, Mutaazzi
cemiyetler. Ibtidai cemiyetler, dini velayetin mevcut oldugu fakat siyasi ve harsi?®’
velayetin heniiz tesekkiil etmedigi bir yap1 arz eder. Siyasi ve Kkiiltiirel bir velayet
sisteminin tesekkiil etmemesinin gerekcesi, bu velayet c¢esidinin halkin efkar-1

umumiyesine yani Kur’an’in tabiriyle orfiine istinad etmesinde goriiliir. Muteazzi

cemiyetlere gelindiginde mevcut efkar-1 ammenin disinda, ibtidai siyasi efkar-1 amme,

206 Hilmi Ziya Ulken, Ziya Gokalp hakkinda icinde bulundugu siyasi ve diisiin hayatim da kapsayacak
sekilde su yorumlara yer verir. “...bir aswrdir iki medeniyet, iki dlem arasinda kararsiz bir halde bekleyen
Tiirk cemiyeti i¢in en hayati, en zaruri mesele ictimai mesele idi. Miicerret felsefi tefekkiirden evvel,
ihtisastan evvel, bu intikal ¢agini yasayan cemiyette i¢timai mesele kendini zorla kabul ettiriyordu. Hi¢bir
Tiirk miitefekkiri ona karst alakasiz kalamazdi. Din meselesi, ahlak meselesi, terbiye meselesi, siyaset
meselesi, iktisat hukuk veya ilim meselesi artik ayri ayri davalar degil, bu miisahhas, biitiin, ayrilmaz
davanmin birer manzarasi idi. Bundan dolay: ilk zamanlarda din, ahlak veya iktisat etrafinda miinferit
sekillerde dogan miinakasalar, nihayet tek bir meselenin etrafinda toplandi:I¢timai mesele. Milliyet
cereyanlari, partiler, iktisat ve terbiye sistemleri buna gére birer sekil alacakti. Nitekim megsrutiyetin
basindan itibaren almaya basladi.” Ulken yazinin devaminda I¢timai mesele karsisinda Materyalizm ve
pozitivizm felsefelerini bulundugunu Gékalp’in I¢timai pozitivizmi temsil ettigini sdyler. Gokalp’in
i¢timai pozitivizminin, materyalizmin kiran, déken kat1 tavrina kars1 donemim i¢timai meselelerini ifade
edecek bir lisan1 6ngoéren, miisbet ilimlere dayanarak hareket eden, efkart umumiyeyi rahatsiz etmeyen,
dine, ahlaka, dilin yer aldig1 biitiin ictimai kiymetlere kargt muhafazakar bir bakigla hakim ziimrenin
yapmak istedigi reformeye uygun bir ideoloji arayislarinin sonucunda dogdugunu séyler. Tirkgiilik
hareketini Islamcilik ve Garpgilikla meczetmistir. Gokalp fikri kuvvetini eski kelam, fikih veya tasavvuf
yerine i¢timaiyattan almis, makalelerinde igtimaiyat ilmi istinat noktas1 haline gelmistir. Ulken, Gokalp’in
kuvvetini aldigi bu ilmin Comte ve Durkheim’in temsil ettikleri ictimai felsefeden ibaret oldugu
yorumunu yapar. Bk. Hilmi Ziya Ulken, Ziya Gokalp, (Istanbul: Kanaat Kitabevi, ts.), 11-12; Ziya
Gokalp’in hayatt ve diisiince diinyasin1 konu alan diger eserler: Erol Giingdr, Sosyal Meseleler ve
Aydinlar, haz. R. Giiler, E.Kiling, (istanbul: Otiiken Nesriyat, 1996),50-62; Ziyaeddin Fahri
Findikoglu,Ziva Gékalp Igin Yazdiklarum ve Séylediklerim, (istanbul:Tiirk Muallimler Birligi, 1955);
Kazim Nami Duru, Ziya Gokalp, (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1949); Uriel Heyd, Ziya Gékalp,
cev.Cemil Merig, (istanbul: Sebil Yayinevi, 1980); ismayil Hakki Baltacioglu, Ziya Gékalp, (istanbul:
Diyarbakir’s Tanitma Dernegi, 1978).

27 Hilmi Ziya Ulken, Gokalp’in hars kavraminin ihtivasini genis cergevede ele aldigim su ifadelerle
ortaya koyar: “Ziya Gokalp'in hars yani kiiltiir dedigi kavram esas itibariyle sanati, dil ve edebiyatt igine
alyyor. Bununla beraber, kiiltiir kavramini daha genis tuttugu, bazen medeniyete ait gordiiklerini de
buraya kattigi goriilmektedir. Su tarif yine onundur: Hars hallkin ananelerinden, teamiillerinden,
orflerinden, sifdhii ve yazili edebiyatindan, lisamindan, miisikisinden, dininden, ahlakindan, bedii ve
iktisadi mahstillerinden ibarettir.” Ulken, Ziva Gokalp, 12; Ayrica, Gokalp’in kiiltiirii muhafaza ederek
medeniyet degistirilebilecegini ifade eder, bk. Age., 14.
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sonrasinda harsi efkar-1 ammenin tesekkiiliiyle baslar. Boylece muteazzi cemiyetlerin
yapisi; dini, siyasi ve harsi velayet biinyesinde olusur. 2%

Bir fert “ibtidai” bir toplum igerisinde yasiyorsa, tiim ihtiyaglarin1 kendi
kendine gidermek mecburiyetindedir.?%® Fakat miiterakki®'® bir yap1 igerisinde yasamim
idame ettiriyorsa ihtiyacin bir alaninda miitehassis olmak yeterlidir, diger alanda hasil
olan ihtiya¢ ‘taksim-i a’mal’ kaidesinin hayata gecirilmesiyle tesis edilir. Zira kisinin
toplumun idamesi i¢in gerekli olan bir alanda ihtisaslagsmasi kisiyi diger ihtiyag
alanlarinda ihtisaslagsmaktan kurtarir. Taksim-i a’malin teessiisii i¢in ilkin her meslegin,
her fennin, her ilmin miitehassislarinin yetismesi gerekir, sonrasinda da her vazifenin
hakiki miitehassislar tarafindan deruhte edilmesi lazim gelir. 2!* Bu ifadeler Gokalp’in
hukuki yapilanmada toplum kurallarin1 belirleyen ve bunu kazai alanda uygulayan
hakimlerin, fikih literatiiriinde yer alan hakimin ilim vasfina atifla fikih ve usul ilmine
vakif olma 6zelligini gerekli bir sart olarak gérmedigi diisiincesini yansitir. Hakimin asli
gorevini deruhte edecek, fertler arasindaki nizay1 ¢dzecek hukuki birikime sahip olmasi
yeterli goriiliir.

Gokalp taksim-i amal kaidesini hayata gecirmek i¢in lazim gelen ihtisasin,
fertleri havas ve avam diye ikiye ayirdigini ifade eder. Ornek iizerinden yaptigs
yorumda kisinin miitehassis1 oldugu meslegin havds1 konumunda oldugunu, fakat
miitehassist olmadigr meslek alaninin da avdm: konumunda oldugunu ifade etmeye
caligir. Ayrica avam ve havas ayriminin ancak ihtisas alanlarinda yapilabilecegini ifade
eder.?!? Taksim-i a’mal ile birbirenden ayrilan miiesselerin birbirinden kesin ¢izgilerle
ayrimin1 Oongdren ve birbirine miidahalesine set c¢eken diisiincelerin yansitildigi bu
ifadeler, diyanet-kaza ayriminda 6ngordiigi sistemin esasini olusturur.

Gokalp’in miiterakki millet tasavvurunu taksim-i a’mal ve ihtisas dairesinde

tefrikin hakikati lizerinden temellendirirken bagka bir alanin da bu taksimat ve kaide

208 Bk.Ziya Gokalp, “Islam Ictimaiyyati:Dinin Ictimai Hizmetleri”, Islam Mecmuasi:Halim Sabit,

sy.34(1331-1333): 111/741.

209 Bk.Ziya Gokalp,“Ictimaiyyat:Diyanet ve Kaza” , Isldim Mecmuasi:Halim Sabit, sy.35 (1331/1333):
111/756.

210 Bk.Ziya Gokalp, “Dinin Ictimai Hizmetleri” makalesinde cemiyetleri iptidai-miiteazzi seklinde bir
ayrim yaparken, “Diyanet ve Kaza” makalesinde iptidai-miiterakki cemiyet ayrimindan hareketle tanim
ve yorumlamalarda bulunur.

211 Bk.Ziya Gokalp,“Ictimaiyyat:Diyanet ve Kaza” , 111/756-757.

212 Bk.Ziya Gokalp,“Ictimaiyyat:Diyanet ve Kaza” , 111/757.
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biinyesinde miimkiin olurlugunu ortaya koymay: amaglar.?'® Bu alan toplumun hukuki
boyutta ihtiyag alanini dolduran, sosyal alanda belirleyici olan din sahasidir.

Zira dini ilimler tahsil edilmeksizin herkes tarafindan bilinecek kadar basit
degildir. Derinlikli bir sekilde, hikmetleriyle birlikte yiiksek dini ilimler tahsil eden
miitehassislarin yetismesini; dinin nesrini, egitim ve Ogretimini herkese acik ferdi
tesebbiislere birakmamak gerektigini, dinden bihaber Kur’an efradinin varligina isaretle
ifade eder. Dini faaliyetlerin yiiriitiilmesi vazifesini hakkiyla yerine getirmek igin lazim
gelen taskilatlanmanin tanzim edilmediginden yakmir. Isldm’mn ilk yillarinda diyani
hiikiimlerin, kazai hiikiimlerden ayrildigin1 sdyleyerek, bu iki farkli hiikmiin icrasiyla
gorevli miiftiiliik ve kadilik makamlarinin tesis edildigine vurgu yapar.?*

Din igerisinde baglangicindan itibaren bir teskilatlanmanin varligini savunan
Ziya Gokalp; teskilat igerisinde ikili ayrimla kurumsallasan miiesseselerin/makamlarin
birbirinden kesin cizgilerle ayrildigini, bu iki kurum arasinda gecisliligin miimkiin
olmadigini Ebu Hanife 6rneginden hareketle temellendirir. Zira miiftiiliikk gérevini icra
eden imam-1 A’zam, bu iki makamin birlesmesini caiz gdrmeyerek kadi’l-kudathg
kabul etmemis ve bu ugurda hayatini feda etmistir. Ayrica Diyaneten caiz olmayan pek
¢ok meselenin ser’l yolla kazaen cari kilinmasi da bu iki alanin kesin cizgilerle
birbirinden ayrildiginin diger bir gostergesidir. Faiz almak, davanin zaman agimina
ugramasi sonucu diismesi, vasiyet yoluyla mala varis tayini, teaddiid-ii zevcat
meseleleri dinen caiz olmadig1 halde kazaen cari kilinarak uygulamaya konulmustur.
Yine talak ‘ebgazii-I’helal’ olarak takyid edilirken kazden bu nevi bir kayit
diisiilmemistir. 2*° Miiftiiniin bir isin hitkmii soruldugunda diyani cihetini beyan etmesi,
kadinin ise kazai boyutta meseleye cevap vermesi bu iki vazifenin bir olmadigini, ayrica
Imam-1 Azamm iki vazifeyi cem etmemesinin de isabetli bir karar oldugunu ifade
eder.?!® Dinin nesri ile vazifeli bir simfin gerekliligini ayetle delillendiren®!” Géokalp,
Islam’m ilk dini teskilatinin ‘Diyanet Nezareti nin denetimi altinda gerceklestigini ifade
eder. 18

Gokalp’in diyanet-kaza bahsine getirdigi tanim ve yorumlar, her alanda tatbik

edilen taksim-i a’mal ve ihtisas kaidesinin din sahasinda da tatbik edilmesi fikrini tasir.

213 Bk.Ziya Gokalp,“Ictimaiyyat:Diyanet ve Kaza” , 111/757.

214 Bk.Ziya Gokalp,“Ictimaiyyat:Diyanet ve Kaza” , 111/757-758.
215 Bk.Ziya Gokalp,“Ictimaiyyat:Diyanet ve Kaza” , 111/758-759.
216 Bk.Ziya Gokalp,“Ictimaiyyat:Diyanet ve Kaza” , 111/759.

217 Tevbe 9/122.

218 Bk.Ziya Gokalp,“Ictimaiyyat:Diyanet ve Kaza” , 111/759.
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Bir kisinin kazai hiikiimlerde miitehassis olurken diyani hiikiimlerin tahassusun disinda
yer almasi, bu durumun aksine diyani alana tamamiyle vakif bir kiginin kazal alanda
vukufiyetinin olmamasi ihtimalinden hareketle bu iki alan arasindaki ugurumun ne
kadar derin oldugunu ortaya koymak ister. Zira bir miitehassisin her iki alana vukufiyeti
lazim degilken; bu iki vazifenin bir kiside toplanmasi, arasinda kesin ¢izgilerin ve derin
farklarin oldugu dini-kazai hiikiimlerin irddinin tek elden yiiriitiilmesi caiz degildir.?'°

Gokalp orneklerde de ifade ettigi lizere derin ugurumlarin oldugu bu iki alanin
tek elden yiiriitiilmesinin ve telifinin kabuliin miimkiin olmadigin1 mantik ¢ergevesinde
yorumlar. Diyani ve kazal hiikkiimlerin her ikisine birden vakif bir kisinin bu iki alan
arasinda derin ugurumlarin olmasindan 6tiirii tek elden yiirlitmesi caiz degildir. Ciinkii
mukaddes olan dini alana idare-i maslahat, itilafkarlik, hilecilik gibi diinyevi tedbirler
giremez, kaza iktisadi, sithhi, fenni bir¢cok alanda gerekli olan diinyevi diizenlemelere
tabidir.??® Gokalp’in ifadesinde de yer aldig1 iizere kazai alanda diinyevi diizenlemeler
icin gerekli goriilen kaide ve icraatlarin dini alanin mukaddesatina zarar vermesi
hasebiyle bu iki alan1 kesin ¢izgilerle birbirinden ayirdig: goriiliir.

Diyani alanin esaslar1 yiice ve kamil 6zellige sahip olmasina ragmen ‘miibalat-1
diniye’ hususunda diger devletlerden geri kalindigini, sebebinin ise kazai alanin usul ve
kaidelerinde goriilen noksanliklar oldugunu sdyler.??

Gokalp diyanet ile kazanin birbirine karistirilmasinin sonucunda kazai islerde
stirekli sikayet eden fakat dine kars1 miibalatsiz insan profillerinin ortaya c¢iktiini
sOyler. Diyanet ve kazanin birbirine karigmasinin sonucunda her iki alanin birbirine
zarar verecegini ifade eden Gokalp, bu iki alamin farkli gayelere ma’tuf olduklarini
ortaya koyar. Diyani ve kazal hiikiimleri itd ve icrasinda gérevli miiftii ve kadilarin
vazifelerinin safiyetini ve biitlinliigiinii korumak adina yalnizca kendi alanlariyla mesgul
olmalar1 nerisinde bulunur.??? Her iki kurumu, kendi igerisinde bir biitiinliigii olan ve
birbirine miidahalesinin katiyen miimkiin olmadig1 bir tarzda yorumlar.

Makalesinin sonunda Gokalp (Ihtilaf-u Ummeti Rahmetiin) hadisine yapilan bir
yorumu altilar. Yoruma gore ‘ihtilaf-1 iimmet’in manasi, ‘taksim-i a’mal ve

ithtisasi’dir. Gokalp’in hadis hakkindaki yorumu makalesinde ele aldigi ana fikrini

219 Bk.Ziya Gokalp,“Ictimaiyyat:Diyanet ve Kaza”, 111/759-760.
220 Bk.Ziya Gokalp,“Ictimaiyyat: Diyanet ve Kaza”, 111/760.
221 Bk.Ziya Gokalp,“Ictimaiyyat: Diyanet ve Kaza”, 111/760.
222 Bk.Ziya Gokalp,“Ictimaiyyat: Diyanet ve Kaza”, 111/760.
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destekler tarzda onaylar ve dini alanda taksim-i a’mal ve ihtisasin liizumunu tekrardan
vurgular.??®

Gokalp dinin toplumsal hizmetleri hakkinda miitalaalarina yer verdigi
makalesinde diyani alanin smirlarini ve taksimini ortaya koyar. Dinin sosyal alandaki
hizmetlerinin kapsam alanindan siyasi, hukuki, bedii, lisani, ilmi kurumlar ¢ikararak
dini, ibadet ve itikattan olusan alana hasreder. Din, zikri gegen kurumlar1 kendi dairesi
icerisinde serbest birakir.??* Ferde kazandirdign haklar ve yiikledigi sorumluluklar
acisindan bakildiginda dinin sadece ibadet ve itikad ¢ergevesine sigdirilamayacak kadar
genis bir alan1 kapsadigi gergegi Gokalp tarafindan goz ardi edilir.

Toplumsal alanda hizmet veren dinin, ibadet ve itikad boyutundaki meselelerin
uhrevi ve diinyevi faydalarina deginir. Uhrevi faydalarini fakih ve kelamcilara birakir,
diinyevi faydalarinin keyfiyeti hakkinda bazi yaklasimlar1 6rnekler iizerinden elestirerek
kendi diisiincesini ortaya koyar. Ibadet ve itikadlarmn diinyevi faydalarim saglk
acisindan bir takim faydalara indirgeyerek?”® dini maddilestirmenin hata oldugu,
manevi menfaatlerde aramak icab ettigi kanaatini tasir. Dinin toplumsal fayda ve
tesirlerini sosyolojik acidan tetkik eder.??®® Gékalp yapmus oldugu bu tetkikle diyani
alanin g¢ergevesini ¢izer.

Din, mevcudun biitiiniinii ‘mukaddes’ ve ‘zenim’ olarak iki cinse ayirir. Mabuda
izafet edilen her sey mukaddes alan1 olustururken onun haricindekiler zenim alanda yer
alir. Din, zenim addedilenleri mukaddes olana yaklastirilmak, kudsiyeti tanzim etmek
olacagi i¢cin meneder. Ciinkii bu iki cins mutlak manada birbirine tezattir. Gokalp
aciklamalarinin devaminda dine hiirmetsizlik ederek men ettigi fiili ger¢eklestirmenin
uhrevi miieyyidesi oldugu gibi diinyevi miieyyidesinin de ilahi adaletle tezahiir edecegi
ifadelerine yer verir.?2” Gokalp’in dini alana zenim olanin tedahiiliinii engellemeye
doniik sakindirmasi, kutsala disaridan beseri bir miidahaleyi engellenmeyi amaglayan
bir tavir olsa da; mukaddes alan dar ¢ergevede sinirlandirilirken kazai alana zenim sinifi

verilir.  Bu yorum kaza alaninin daha genis ¢ercevede hareket alani olusturmasina

223 Bk.Ziya Gokalp,“Ictimaiyyat:Diyanet ve Kaza”, 111/760.

224 Bk.Ziya Gokalp, “Ictimaiyyat:Dinin Ictimai Hizmetleri 11”, Islam Mecmuasi:Halim Sabit, sy.36
(1331/1333): 111/772.

225 Abdest ve gusiille yapilan ser’i temizlik tibbi temizlikten farklilik arzettigi halde ayni zannedilerek
mikroplarin izalesi hikmetine hamledilir. Ser’i temizlik esasen manevi kirlerden uzaklagsmaktir. Ayni
sekilde namazin bedensel faydalar1 ve orucun mideye sagladigi yararlar Ongoriilerek din
maddilestirilmek istenir. Bk. Ziya Gokalp, “Ictimaiyyat:Dinin Ictimai Hizmetleri 117, 111/773.

226 Bk.Ziya Gokalp, “Ictimaiyyat:Dinin Ictimai Hizmetleri I1”,.111/772-773.

221 Bk.Ziya Gékalp, “Ictimaiyyat:Dinin ictimai Hizmetleri 11, I11/773.
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doniik pozitif sonuglar dogurur. Bir alanin sinirlar1 daraltilirken diger alanin siirlart o
Olciide genisletilmistir.

Gokalp’in ibadetin mahiyeti hakkindaki yaklasiminda zenim olan insanin kutsal
olana yakinlasmasinin iki evrede miimkiin oldugunu ifade eder. ilk evrede kulun
zenimlikten kurtulmasini temin eden ‘muhteris’ 6zellige sahip ferdin ferdiyetten ve
ferdi arzulardan tecridini temin eden eylemleri ihtiva eden ‘menfi dyinler *?® yer alir.
ikinci evrede ise zenimlikten ve ferdiyetten kurtulan ruhun mukaddese yakinlasmak icin
mabuduna arzettigi ‘miisbet dyinler ®*® vardir.?*° Bu ayinlerin edas1 i¢in cemaatlesmek
lazim gelir. Ferdi yasam tarzinin sonucunda daginik bir hayatin idamesine mecbur olan
fertler, muayyen zaman ve mekanlarda cem’ edilerek mukaddes bir gaye iizere
birlesiyorlar.?®! Fertler bir araya gelerek cemaat halini aldiginda yeni bir ‘ictimai ruh’
husul eder. Cemaat halindeki bu ruh, ferdi ve hayvani sayilabilen olumsuz halete
biiriinmez, insani ve nefsani arzulardan uzaktir.?*?> Bedbinlik bu ruhun topluma hakim
olmastyla iimitvar bir hale doniisiir, kalbe diisen reyb bu ruhla imana doniisiir. 23

Gokalp’in diyanet-kaza ayrimiyla ortaya koymaya calistigi tablo, bu iki
kurumun birbiriyle miiteariz paradigmalar tarzinda cereyan ederken; Osmanli dénemi
ve Oncesi uygulamalara bakildiginda bu iki miiessese birbirini tamamlar mahiyette
gorevini icra ettigi gozlenir. Gokalp’in kavramlara iligkin incelemesi, dini alanin
yuriitildigli kurumun yetkisini yasama ve yargi alanlarindan c¢ekmek, devlet
kontroliinde bir kurum olarak vazifesini icra etmesinin zeminini olusturmaktir. Son
tahlilde Gokalp’in fikihta yenilesmeyi Ongorerek gelistirdigi arayislarin, din-hukuk

ayriligi ile sonuglanmasinin kaginilmaz oldugu soylenebilir.23

228 Menfi ayinleri dért grupta inceler. Bunlar;1)Gusiil, abdest, necasetten taharet, hayiz ve nifastan
tatahhur, setr-i avret, oruc 2)istikbal-i kible ibadetleri hususi mahallerinde icra etmek, ibadetleri hususi
vakitlerinde eda etmek, ayinlere sag cihetten baglamak. 3) Diinya kelanmu etmemek, etrafina bakmamak,
mikatta zinet libasimi ¢ikarip ihrama gitmek, ihram esnasinda sagini, tirnagimi kesmek suretiyle zinete
meyil etmemek.4) Feda-y1 nefsin timsali olmak iizere kurban kesmek, zekat ve fitre itasiyla feday-1
malda bulunmak, cihad ve hac seferlerine katlanmak. Bk. Ziya Gékalp, “Ictimaiyyat:Dinin ictimai
Hizmetleri 117, 111/ 774-775.

229 Miisbet ayinler ise; bes vakit namaz, teravih, Cuma namazi, vb.ihtiva eder. Bk. Ziya Gokalp, “Islam
Ictimaiyat:; Dinin Ictimai Hizmetleri 1117, Islam Mecmuasi:Halim Sabit, sy.37 (1331-1333): 1V/794; Bu
ayinlerin ii¢ sart1 vardir: Menfi ayinlerin icrasindan sonra eda edilmesi, cemaatle icrasi, mevkut olmasi.
Bk. Ziya Gokalp, “Islam ictimaiyati; Dinin ictimai Hizmetleri 111, IV/791.

230 Bk.Ziya Gokalp, “Ictimaiyyat:Dinin ictimai Hizmetleri 117, 111/774.

231 Bk.Ziya Gokalp, “Islam Ictimaiyati; Dinin ictimai Hizmetleri 111, IV/795.

232 Bk.Ziya Gokalp, “Islam ictimaiyati; Dinin ictimai Hizmetleri 111, IV/792-793.

233 Bk.Ziya Gokalp, “Islam Ictimaiyati; Dinin Ictimai Hizmetleri 1117, IV/796.

234Bk Kagif Hamdi Okur, “Son Doénem Osmanli Diisiincesinde Fikih Alanindaki Tartigmalar ve
Yaklagimlar”,13-14.
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Ozetle bir degerlendirmede bulunacak olursak, ele aldigimiz makale dizisinde
Gokalp’in diyanet ve kaza hakkindaki goriislerinin miiteazzi cemiyet tasavvurundan
harekele izah ettigi goriiliir. Miiteazzi cemiyetlerde, miiterakki bir yapi igerisinde
yasamini idame ettirecek toplumlarin ‘taksim-i a’mal’ ile gorev paylasimini kagiilmaz
goriir. Toplumun ihtiyacim1 karsilayan alanlarda mesleklerin belirlenmesi ve bu
alanlarin miitehassislarinin yetismesi kaginilmazdir. Taksim-i a’mal ile gorev alanlari
birbirinden kesin ¢izgilerle ayrilmasi 6ngoriiliir. Bu ayrim din alani ile hukuk alanin1 da
kapsamaktadir. Din ve hukuk alanindaki birimlerin tahsil gOrmiis miitehassislar
tarafindan birbirinden ayrilarak icra edilmesi, 6zellikle dinin kutsiyetinin muhafazasina
doniik sonucglart bakimindan 6nemli oldugunu izah eder. Devlet biinyesinde icra
edilmeyen din vazifesinin ferdi tesebbiislerle icrasinin dine zarar verecegini ifade eder.
Dini vazifenin ehil olmayan kimseler tarafindan yiiriitiilmesinin sonuglarina
baktigimizda, bu gorevin devlet kontrolinde liyakatli kimseler tarafindan icra
edilmesinin liizumlu oldugu goriiliir. Devlet tarafindan yiirtitiilecek bu vazifenin, hem
toplumun degerlerinin yiiceltilmesi hem de dini algidaki karisikligin giderilmesine
doniik olumlu sonuglar1 bakimindan degerlendirildiginde Gokalp’in yapmis oldugu bu
tespit onem arz eder. Bununla birlikte din alaniyla hukuki alanin ilk donemlerden
itibaren birbirinden ayrildigin1 savunan Gokalp temellendirmelerinde zayif kalmaktadir.
Ayrica yapmis oldugu yorumlarla bazi gergekleri géz ardi ettigi dikkatleri cekmektedir.
Din alaniyla hukuki alanin birbirinden kesin ¢izgilerle ayrildigini ve bu iki alan arasinda
gecisliligin miimkiin olmadigim1 Ebu Hanife o6rneginden hareketle temellendirir.
Miiftiiliik gorevini icra eden Ebu Hanife, hukuki alan1 temsil eden kadilik gorevini
kabul etmemis, hatta bu ugurda canimi ortaya koymustur. Bu 6rnek bu iki kurumun
birbirinden ayrilmasinin zorunluluguna isaret etmektedir. Gokalp bu yorumu yaparken
baz1 tarihi gercekleri goz ardi etmistir. Ciinkii Ebu Hanife’nin kadilik gorevini
reddetmesinde dénemin siyasi kavgalarinin rolii biiyiiktiir. Ebu Hanife’nin bu vazifeyi
reddetmesinin, devlet otoritesiyle derin iligskisi olan kadilik makaminin reddi olarak
degerlendirmek tarihi gerceklerle daha ¢ok ortiismektedir. Gokalp, din-hukuk ayriminda
kullandig1 diger bir gerekge, dinin kudsiyetini zedeleyecek hukuki diizenlemelerdir.
Ciinkii hukuki diizenlemelerin ¢ogu dinen caiz goriilmemektedir. Vermis oldugu
ornekler arasinda ¢ok esliligin yer almasi dikkat ¢ekicidir. Ciinkii ¢cok eslilik, haklarin
korunmasi sartiyla dinen caiz goriiliirken Gokalp bunun aksini iddia etmektedir. Ayrica

diger bir ornekte, talak i¢cin  ‘ebgazii-I’helal’ seklindeki niteleme sonuglar itibariyle

52



kaza alaninda takyidi gerektirmemektedir. Bu niteleme talakin dinen hos olmadigini
ifade etmekte ve bunun uhrevi alemde biiyiik bir sorumluluguna isaret etmektedir. Din-
hukuk ayrimini temellendirmede kullandig1 bu tiir 6rneklerin yerinde olmadig1 ve yanlis
bilgilerle temellendirildigini séylemek dogru olacaktir.

Gokalp din ile hukuk alani arasinda derin ugurumlarin oldugunu, her iki gérevin
bir kiside toplanmasi halinde dinin mukaddesatinin zarar gorecegini ifade eder. Din
kutsal alan1 temsil ederken kaza, idare-1 maslahat, itilafkarlik, hilecilik gibi diinyevi
diizenlemeleri temsil etmektedir. Bu iki temsilin bir kiside toplanmasi dini vazifeye
zarar verecek ve kiymetini diislirecektir. Gokalp’in yaptigi bu ¢ikarim bir yoniiyle
makul goriinse de bunun vakiada Orneklerinin olup olmadigi ihtimal dahilindedir.
Ciinkii dinen haram goriilen bir hiikiim kati olarak kazaen de caiz goriilmemektedir.
Kazai alanda yapilan birtakim diizenlemelerin ser’l sinirlar gercevesinde icra edildigi
Gokalp tarafindan gozardi edilmektedir. Faiz i¢in kazaen cevaz verildigini sdylemesi,
gozardi edilen bu durumu gostermektedir.

Gokalp dini hiikiimler ile kazai hiikiimler arasinda karigiklig1 gidermek adina bu
iki alanin smirlarimi kesin ¢izgilerle belirlemek ister. Konu alanlar1 belirlenen dini ve
kazai hiikiimler, ayr1 miiesseselerde birbirinin alanina miidahale etmeden icra edilmek
istenir. Din-hukuk alaninda karisiklik giderilmek istenirken, din sadece ibadetlerle
sinirlandirilarak, kisiler arasindaki hukukta s6z hakki verilmez, kazai alana genis yetki
taninir. Ayrica iimmetin ihtilafinin rahmet oldugunu ifade eden hadisin taksim-i a’mal
fikrinde delil olarak kullanmasi yanlig yorumun diger 6rnegini olusturur. Gokalp din
alanin1 ibadet ve itikad ile smrlandirirken sosyolojik bakis acisini yansitir. Hukuk
alanini, oOrfi boyutuyla yaptigi ¢ikarimdan hareketle toplum diizenini temin eden
kurallarin biitiinii olarak degerlendirir ve dine bu alana dair s6z hakki tanimaz.
Zihinlerde dini alani daha da netlestirmek icin ibadet boyutunda menfi ve miisbet
ayinler seklinde kisimlandirarak inceler. Cemaat ruhuna da isaret eden Gokalp, bu alani
sadece ibadet ve ahlak diizeyinde ele alir, siyasi alan1 bunun disinda tutar. Dinin siyasi

ve idari boyutta toplumu bir arada tutan manevi rolii goz ard1 edilir.
2.2.2.Halim Sabit

Fikhi meseleleri sosyolojik acidan degerlendiren Halim Sabit, Ziya Gokalp’in
diyanet-kaza ayrimini temellendirdigi ve fikih tarihine yaptigi atfi genis bir ¢ercevede

sunar. Sabit’in tesri salahiyeti baglamimnda donem donem inceledigi fikih tarihi, bize
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diyanet-kaza ayrimin dayandirildigi tarihi arka plan hakkinda fikir verecektir. Bu
cercevede kaleme aldigi makaleler; ‘Ictihad ve Icma: Nass ve Hulefi-i Rdsidin
Devirlerinde Tesri Salahiyeti’, ‘Ictihad ve Icma: Ashab Zamanimin Sonlarina Dogru
Emeviler Devrinde Tesri Salahiyeti’, ‘Ictihad ve Icma: Abbasiler Devri Tesri
Salahiyeti’, fema:Osmanlilar ve Tesri Salahiyeti’, ‘Veldyet-i Diniyye: Tesri-i Dini
Heyeti, Icma ve Ifta’, ‘Veldyet-i Diniyye: Megsihat-1 Islamiye Teskilati, Dini Terbiye
Heyeti’, ‘Veldyet-i Hukikiye: Tesri-i Hukuki Heyeti, Ictimdi Enmiizecimize Gére

Ictihdd ve Icma’ adiyla yayinlanan makale dizisinden olusur.
2.2.2.1.11k Dénem Islam Tarihi Devrinde Tesri Faaliyeti

Risalet doneminde ser-i miicmel ve o devrin tatbikati olan ser-i mufassal
hakkinda nass varid oluyor, itikad, ibadet ve hukuka ait biitiin eylem ve olaylarin
hiikiimleri nass ile biliniyordu. Peygamber devrinde, hi¢bir kimsenin tesri salahiyeti
bulunmuyordu. Tesri?®® Sari’e riicii etmekle beraber tebli nokta-i nazarmdan
bakildiginda ilkin Hz.Peygamber’de tecelli ediyordu.?*® Vahyin kendisine inmesi
hasebiyle tesri salahiyeti kendisine verilmisti. Hz.Peygamber’in bu diinyadan irtihaliyle
ser-i miicmele ait kiymet hiikiimlerinin vahiyle teblig edilememesi, devam eden hayatin
yeni hadiseleri vukua getirmesi, vahyin yerini alacak bir vasita olan ictihad:
gerektirdi.?®’ Vahiy déneminde lizumlu gériilmesi halinde basvurulan ictihadin
varhigim goéz ardi etmeyen Halim Sabit, Hz.Peygamber donemi yapilan ictihada
ornekler getirir. Nebi’nin irtihali sonrasinda igtihadi, bir kisiye mahsus bir eylem olarak
degil, ehliyet sahibi her sahabe tarafindan icra edilebilen bir yol olarak tasvir eder. 23

Halim Sabit, Hulefa-y1 Résidin devrinde i¢tihad mertebesine sahip pek ¢ok
zevatin varli@ina isaret eder fakat miictehidler arasindan en mithim mevkiyi,
yiiklendikleri icraatlar sebebiyle halifelerin isgal ettigini soyler. Bu donemde
miictehidlerin her biri ictihadlarinda serbesttir. Halifenin miictehidlerin goriislerini
tasvib etmesi halinde ‘icma’ ile mutlak ittiba gerekirken, ihtilafin yasanmasi halinde

timmetin ve miictehidlerin kendisine verdigi yetkiyle halife goriislerden birini secer ve

2%Halim Sabit makalesinde nass devri tesri’in manasim “Ser-i miicmele muvafik olan vicdan-i
umumideki kirymet hiikiimlerinin vahy suretiyle Peygamber Efendimiz tarafindan iimmete teblig
olunmasindan ibarettir.” seklinde tanimlar. Bk. Halim Sabit, “Ictihad ve Icma: Nass ve Hulefa-i Rasidin
Devirlerinde Tesri Salahiyeti”, Isldm Mecmuast, sy.24, (1331-1333): 11/580.

23 Bk.Halim Sabit, “Ictihad ve Icma: Nass ve Hulefa-i Rasidin Devirlerinde Tesri Salahiyeti”, 11/580.

237 Bk.Halim Sabit, “Ictihad ve Icma: Nass ve Hulefi-i Rasidin Devirlerinde Tesri Salahiyeti”, 11/580.

238 Bk.Halim Sabit, “Ictihad ve Icma: Nass ve Hulefa-i Rasidin Devirlerinde Tesri Salahiyeti”, 11/581.
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yiiriirliige konur.?*° Bu dénemde halife, dini ve hukuki biitiin icraatlardan mesul olup,
ictihad ve tesriler hakkinda son merci sayilir.?*° Din, ibadet, hukuk mevzularindaki ifta
ve ictihadlarm miirakabesi, halifenin vezifesidir.?*' Goriildiigii iizre bu donemde tesri
salahiyeti Hz.Peygamberin halifesinde tecelli ediyordu. Halife hem ‘hey ‘et-i tesriiye ’'nin

hem de ‘hey’et-i icraiye’nin miimessili oluyordu.?*2

2.2.2.2. Emevi Donemi Tesri Faaliyeti

Hilafetin Emevilere gectigi ashab zamaninin sonlarma tekabiil eden déonemde,
hilafet makaminda bulunanlarin resid halifeler gibi ziihd sahibi, miittaki, ayn1 zamanda
Miislimanlik ruhunu bilir alim kimseler goriilmek istense de bu faziletler goriilmez.
Emevi idaresindekilerin bigak kemige dayandigi ge¢c zamanda islam ile tanigmalari,
Hz.Peygamber ve Islam toplumu ile temaslarinin az olmasi sebebiyle Islam ruhunu ve
inceliklerini kavrayamamislardir, ayrica hal, tavir ve icraatlarinde bu ruha aykir1 yanlara
taniklik edilir. Bu taniklik onlarin Resid Halifeler devri ile mukayesenin miimkiin
olmadig1 boyuta ulasir.?*

Emevilerin hilafet mevkine layik olmadig1 yoniindeki inang, kendileri tarafindan
da hissediliyor bundan dolay: idari alanda muvaffakiyetler elde etseler de tesrii alana
miidahil olmuyorlardi. Emevi halifeleri ifta ve tesri vazifesini istemedikleri halde

24 “Dine, hukuka ait bir mesele zuhur ederse hiikmii

Medine alimlerine birakirlar.
anlasilmak tizere ya makarr-1 hilafetteki yahut Medine-i Miinevvere 'deki ulemaya
miiracaat olunurdu’®*® Emeviler idari mevzulari deruhte ederken tesri konusunu
Medine ulemasina birakiyorlardi. Hal boyle olunca Emevi halifeleri salahiyet-i tesri ile
salahiyet-i idariyeyi bir araya getiremediler. Birbirinin miitemmimi sayilan bu iki
salahiyet ilk donem dogru yoldan ayrilmayan halifelerin elinde bir arada oldugu halde,

sonra gelen halifelerin kifayetsizligi yiiziinden idari ve tesri salahiyeti birbirinden

239 Bk.Halim Sabit, “Ictihad ve Icma: Nass ve Hulefa-i Rasidin Devirlerinde Tesri Salahiyeti”, 11/581.

240 Bk.Halim Sabit, “Ictihad ve Icma: Nass ve Hulefa-i Rasidin Devirlerinde Tesri Salahiyeti”, 11/581.

241 Birinci tabaka miictehidlerinden olan Zeyd b.Sabit’in vermis oldugu fetva Omer tarafindan yakin
incelemeye alinarak ensar ve muhacirden olusturdugu suraya bu fetvada 6ne siirdiigii senet ve ravilerini
tetkik ve teftis ettirilir. BK. Halim Sabit, “Ictihad ve fcma: Nass ve Hulefa-i Rasidin Devirlerinde Tesri
Salahiyeti”, 11/582.

242 Bk Halim Sabit, “Ictihad ve Icma: Nass ve Hulefa-i Rasidin Devirlerinde Tesri Salahiyeti”, 11/582

243 Bk.Halim Sabit, “Ictihad ve Icma: Ashab Zamanimin Sonlarma Dogru Emeviler Devrinde Tesri
Salahiyeti”, Isldm Mecmuast, sy.25 (1331-1333): 111/596.

244 Bk.Halim Sabit, “Ictihad ve Icma: Ashab Zamanmin Sonlarina Dogru Emeviler Devrinde Tesri
Salahiyeti”, 111/596.

245 Halim Sabit, “Ictihad ve Icma: Ashab Zamanmin Sonlarma Dogru Emeviler Devrinde Tegri
Salahiyeti”, 111/596-597.

55



ayrilarak biri halifeye digeri ise ilim ve amel ehline ait oldu. Rasid Halifeler doneminde
tesri, ictihad ehli tarafindan halifelerin izni ve miirakabesi altinda yiiriitiiliirken,
Emeviler doneminde kendi baslarina icra ettiler. 24°

Resid Halifeler devrinden sonra tesri heyetini ashabin fakihlerinden bazi isimler
temsil ediyordu. Bu fakih sahabiler gonderildikleri beldenin fakihlerinin miimessili
oldular. Emevi devrine gelindiginde fakih sahabelerin ahirete irtihaliyle gérevlerini icra
ettikleri Medine, Mekke, Yemen, Yemame, Kufe, Basra, Sam, Misir fikih ve ifta
hususunda tesri merkezi oldu, fikih ve ictihatta rusuh sahibi alimler yetisti, iftalarinda
coklukta o6n plana ¢ikan alimler bulunduklart cografyanin iist diizey mevkilerine
eristiler.’*” Bundan sonraki siirecte ilim merkezleri, yetistirmis oldugu alimlerin en
biiyiigii tarafindan temsil edildi ve bu alimler etrafinda onlarin isimleriyle mezhepler
tesekkiil etti. Hicaz’da Maliki, Irak’ta Hanefi mezhebi tesis edildi, biiyiik kii¢iik diger
mezhepler meydana geldi. Bundan bdyle biitiin tesri heyetleri muntazam birer mezhep
olarak meydana geldi. 248

Goriildiighi tizere Resit Halifeler devrinde kuvve-i tesriiye ve kuvve-i icraiye
halifenin elinde iken, Emevilerde ise zikri gecen sebeplerden dolayr bu iki kuvve
birbirinden ayrildi. Kuvve-i tesriiye higbir sekilde halifeye tabi olmadan, hilafet
niifuzunun haricinde tesekkiil etti, teazzu ederek giiclendi ve resmi mezhepler halini
ald1.2%

Halim Sabit makalenin son kisminda tesri heyetinin halifenin idare ve
gozetiminden siyrilarak mezheplesmeye dogru evrildigi siirece elestiri getirir. Bu hal
Islam ananesine muvafik olmadig gibi, tabii de degidir. Hulefa-i Rasidin déneminde
halifenin kendinde toplanan kuvve-i tesriiye ile kuvve-i idariyeyi birbirinden ayirarak
Islam ananesine muvafik bir tablo ¢izmemistir. Ayrica, hilafetin iki riiknii olan tesri ile

250 {immetin

icra birbirinden ayrilarak halifenin tesri salahiyetinden mahrum edilmesi,
umumi ve hususi biitlin ahvalinden Allah ve insanlara karst mes’ul olan halifenin

vazifesini tam anlamiyla icra edememesine sebep oldugundan caiz goriilmemistir.

246 Bk Halim Sabit, “ictihad ve Icma: Ashab Zamanimuin Sonlarina Dogru Emeviler Devrinde Tesrl
Salahiyeti”, 111/597.

247 Bk.Halim Sabit, “Ictihad ve Icma: Ashab Zamanmin Sonlarma Dogru Emeviler Devrinde Tesri
Salahiyeti”, 111/597-598.

248 Bk.Halim Sabit, “Ictihad ve Icma: Ashab Zamanimin Sonlarma Dogru Emeviler Devrinde Tesri
Salahiyeti”, 111/598.

249 Bk.Halim Sabit, “Ictihad ve Icma: Ashab Zamanmin Sonlarina Dogru Emeviler Devrinde Tesri
Salahiyeti”, 111/598.

2% Bk.Halim Sabit, “Ictihad ve Icma: Ashab Zamaninin Sonlarina Dogru Emeviler Devrinde Tesri
Salahiyeti”, 111/598-599.
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Ciinkii kendisine tesri salahiyeti taninmayan bir halifenin icraatlar1 sinirli olur ve
sureten gerceklesir, tabii duruma aykirihk arzeder. ! Islam ananesine muvafik
olmayan, gayr-1 tabii hal fena neticelerin goriilmesine sebeb oldu. Islam cografyasi
maddeten genislerken manen tefrikalara bogularak diisiise gegti. Emevi siyasetinin halk
ve alimler tarafindan memnun karsilanmamasi immet arasinda agiktan anarsinin kol
gezmesine sebep oldu. Ummet tesri salahiyetini elinde bulundurmayan bir halife

istemiyordu. Bu halin nihayetinde Emeviler diistii ve Abbasiler geldi.?®?

2.2.2.3.Abbasiler Donemi Tesri Faaliyeti

Abbasi halifelerinin salahiyeti Emevilerden pek farkli degildi. Emevi hilafetinin
yalnizca kuvve-i icraiyeden ibaret oldugu yoniindeki genel kabul neticesinde Abbasi
doneminde de kuvve-i tesriiye halifenin niifuzundan azade, harici bir yapi arzetti.
Hilafetin niifuzu dahilinde olmas1 gereken heyet-i tesriiye, kendi basina, ameli icraattan
uzak, sarf-1 nazar bir yol takip etti.Ameli icraatlar ile tesri nazariyelerin arasinda ortaya
cikan dengesizlik herkesge fark ediliyor, bu durumun seriata ve Islam esaslarina
muhalif olduguna inaniliyordu. Sorumluluk halifelere yiiklenerek, asil sebeb goz ardi
ediliyordu. Tesri ve icra birimleri arasinda tevaziiniin olmamasi ve uyumsuzluklarin bas
gostermesinin asil sebebi, birbirinin miitemmimi olan bu iki tesri ve icra kuvvelerinin
birbirinden ayrilmasi, hilafetin gayr-1 tabii bir yola girmesiydi.?>® Hilafet kuvvetini
yarim bulan Abbasi halifeleri, kuvve-i icraiyenin tesri kuvvetinin miidahale ve
tenkidlerine maruz kaldig: hastalikli halini gizliden gizliye hissediyordu. Miittaki bir zat
olan ilk Abbasi halifesi ulemaya saygida kusur etmese de kendini begendiremeden
seffah ismiyle anilarak bu diinyadan irtihal etti. Ebu Cafer Mansur ise hilafetin biitiin
icraatlarina karigmayi aliskanlik edinen Hicaz fikih mektebini gbzden diisiirmek istedi,
Hicazlilara yan go6zle bakar. Buna ragmen Irak fikih mektebi onun himayesi
altindadir.?®® Ebu Cafer’in bu siyaseti bir sonug¢ vermez, hilafetin niifuzundan uzak

ictihad etmeyi siirdiiren fikih erbabi ona yaklagsmak istemiyordu. Siyasetten uzak bir

21 Bk.Halim Sabit, “Ictihad ve Icma: Ashab Zamanmin Sonlarmna Dogru Emeviler Devrinde Tesri
Salahiyeti”, 111/599.

22 Bk.Halim Sabit, “Ictihad ve Icma: Ashab Zamanmin Sonlarina Dogru Emeviler Devrinde Tesri
Salahiyeti”, 111/599.

253 Bk.Halim Sabit, “ictihad ve Icma: Abbasiler Devri Tesri Salahiyeti”, Isldm Mecmuasi, Sy.26
(1331/1333): 111/612.

24 Bu durum, halife siyasi icraatlara miidahil olmak istemeyenlere karsi himayekar tavr giicii elinde
tutmak isteyen fakat mekteplerin halk tizerindeki niifuzunu da g6z ardi1 etmeyen bir tablo ¢izdigi seklinde
yorumlanabilir.
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durus sergileyen Hicaz ve Irak temsilcileri Ebu Cafer’in adamlar1 tarafindan
horlanmaya ve siddete maruz kaldi. Fikih ehlinin mesleklerinden zerre kadar fedakarlik
etmek istemiyorlar, halifeler de Hulefa-i Rasidin gibi fikih ve igtihadla mesgul olarak
vazifelerini icra etmeleri pek miimkiin goriinmiiyordu. Bazi mezhep ekollerinin
temsilcileriyle anlagamayacagini anladi, fetihler donemine girilmesiyle ardi sira
muvaffakiyetler elde edildi, Ebu Cafer sonras1 donemde de maddi ve manevi icraatlarda
kazanilan basarilarla mesguliyet, halifeleri fikih ve fakihlerle ugrasmaktan alikoydu.
Fikih, Emeviler doneminde oldugu gibi hilafetin her tiirli niifuzundan uzak bir sekilde
miistakil olarak icra edildi ve yine bu donemde nazari ve ameli surette tesis edilerek
muhtelif mezheplere ayrilarak birer ocak haline geldi. Tesri vazifesi kurulan fikih ve
ilim ocaklarina aitti. Halifeler kadilarmi bu ocaklardan tayin etti.?®> Abbasilerin
ardindan riaset makamina gelen tavaif-i miilik, Emevi ve Abbasi halifeleri gibi sirf icra
ve idare cihetine karisip, tesri salahiyetini baskalarmin eline biraktilar.®® Hatta bu
donem tesri salahiyetini deruhte edenler kendi ictihadlariyla degil dnceki devirlere ait
ser-i mufassalalarda arastirmaya baslamiglardi. Bu durum Miisliimanlar i¢in ikinci bir
felaketti. Cilinkii arttk Miisliimanlar hayatta olan ve yasayan hakikatten daha ¢ok

257

uzaklasmiglardi. “Ulema namini tasiyanlarin tesri namina Yyeni hadiseleri eski

” 25811 fena bir is olarak Islamiyet aleyhine islenen

cercevelere doldurmaya ¢alismalart
cinayet tasviri ve “Ictihadi arkada birakarak yeni hadiselere gore yeni olmasi lazim
gelen kiymet hiikiimlerini eski kitaplardan bulmaya ¢alismak beliesi”?® ifadesiyle tabir
etmeye calistigi ikinci felaketle karsilagildi. Yolsuzluk ifadesiyle tabir ettigi, Halife ve
Tavaif-i miilikiin tesri salahiyetinden mahrumiyeti ve ardindan gelen bu ikinci felaketin
cereyani; Islamiyetin muciz ve ilahi bir din, ictimal bir seriat olmasina ragmen
Miisliiman aleminin diisiis ve devrilmesine dogru seyrinde olumsuz manada tesir etti,

ayriliklara ve kati tavirlara maruz birakt:,?®

2.2.2.4.0smanh Donemi Tesri Faaliyeti

Halim Sabit Osmanli ilk donem idari ve tesri salahiyetinin Emevi ve Abbasiler

doneminde oldugu gibi tezahiir ettigini, hilafet yapisinin kuvve-i icraiyeden ibaret

255 Bk Halim Sabit, “Ictihad ve Icma: Abbasiler Devri Tesri Salahiyeti”, 111/613-614.
2% Bk Halim Sabit, “Ictihad ve Icma: Abbasiler Devri Tesri Salahiyeti”, 111/615.

257 Bk, Halim Sabit, “Ictihad ve Icma: Abbasiler Devri Tesri Salahiyeti”, 111/615.

258 Halim Sabit, “ictihad ve icma: Abbasiler Devri Tesri Salahiyeti”, I11/615.

259 Halim Sabit, “ictihad ve icma: Abbasiler Devri Tesri Salahiyeti”, 111/615.

260 Bk, Halim Sabit, “Ictihad ve Icma: Abbasiler Devri Testi Salahiyeti”, 111/615.
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oldugunu, kuvve-i tesriiyenin halifeligin niifuzundan azade harici bir yap1 arzettigini
sOyler. Bu donemde tesri faaliyetinin eski kaynaklara miiracaatla yeni hadiselere ¢6ziim
tiretme seklinde yiritiildiigini genel ¢ergevesiyle ifade eder. Bununla birlikte Tiirklerin
eskiden beri ruhunda mevcut olan, Osmanlilarda gizliden gizliye tesirini icra ettigi
yasanin yazisiz kanunlari bir miiddet devam eder. Tiirklerin bu ruhun tesiri azalmaya
baslamasiyla sultan ve halifeler baz1 kanunlar yapma ihtiyaci duyup, ihtiyaca gore
kanunlar vaz’ etmeye baslarlar. Osman Gazi’nin kanun vaz’im 6vgiiyle ornekleyen

1 6neceki devirde

Halim Sabit, sonralart Osmanli alemine sekilciligin girdigini,?®
hakimiyeti ele alan fakihlerin tabilerinin tekrardan tesri salahiyetini ellerine aldiklarini
ifade eder.?®

Osmanli sultanlar tesri salahiyetinin kendi ellerinde bulunmasi gerektigini
anlamis olsalar da, bu yolda adim adim ilerleyip ihtiyaca binaen ‘kanun’ namiyla
hiikiimler vaz ediyorlardi. Vaz edilen bu hiikiimler, ahkam-1 fikhiye g¢ercevesinde
degerlendirilmiyordu. Bazen de Ebiissutid’un arazi-i haraciyye hakkinda verdigi fetva
ile ardzi-i emiriyyeye hiikmederek devlet hesabina gecirdigi ornekte goriildiigii gibi
hiikiimet tarafindan vaz‘ edilmek istenen kanunlara seyhulislam fetvasiyla resmiyet
kazandiriliyordu. Halim Sabit 6rnekten hareketle varmis oldugu sonugta kanun ile fikhi
hiikiimler arasinda bir fark olmadigmi gozlemler. Fikhi hiikiimler Islam 6rfiiniin
resmiyet kazanmis seklini olusturduguna gore Sultan ve halifeler tarafindan vaz‘ olunan

kanunlar bu fikhi gerceve icerisinde yer alacaktir.?5®

2.2.2.5.Tanzimat Donemi Tesri Faaliyeti

Hiikiimet ve hilafet makaminin tesri salahiyetinden mahrum olmasini caiz
gormeyen Halim Sabit, her haliilkarda bunun Osmanli sultan ve halifeleri tarafindan
anlasildigini, biitlin sarahatiyle vaziyetin ortaya ¢ikip tanzimat-1 hayriyenin ilaninda
tecelli ettigini ifade eder. 2% Halim Sabit’in Tanzimatgihikla ilgili yaptig1 yorum dini
alanla idari ve hukuki isleri kapsayan diinyevi alan ayrimi hakkinda disiincelerini

ortaya koymasi bakimindan énemlidir.

261 Kesin bir tarih verilmemekle birlikte Osman Gazi Dénemi sonrasina atif yapilmaktadir. Bk. Erdem,
“Tanzimat Sonras1 Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usili Kavramlart ve Modern Yaklagimlar”, 201.
262 Bk Halim Sabit, “Icma:Osmanlilar ve Tesri Salahiyeti”, Isldm Mecmuasi, sy.27, 1331-1333, c.lll,
$5.628-629.

263 Bk.Halim Sabit, “icma:Osmanlilar ve Tesri Salahiyeti”, Isldm Mecmuas, sy.27, 1331-1333, c.lll,
5.629.

264 Bk.Halim Sabit, “Icma:Osmanlilar ve Tesri Salahiyeti”, Isldm Mecmuast, sy.27 (1331-1333): 111/630.
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“Fi’l-hakika Tanzimatgilik bi’l-amel dini, diinyevi muamelelerden tasfiye
stretiyle tecelli etmistir. Hukuku dinden ayirmak stiretiyle hem din tamamiyle
manevileserek teali edecekti, hem de devlet tesri salahiyetini iktisab ederek gerek
memleketi ve gerek adaleti daha iyi siyanet edebilecekti.”?%

Tanzimatin dini tasfiyeyi tam anlamiyla gerceklestiremedigi igin basarisizlikla
sonuglandigini ifade eden Halim Sabit, ilm1 hakikatlerin teoride tashihi yapilmadan
oncelikli olarak ameli icraatlarin gergeklestirilmesinin, ayrica ilmi alanda tanzimatin
ihmal edilmesinin bu basarisizliga sebep oldugunu ifade eder. Bu donemde Fetvahane,
dini ve diinyevi islerin ayrilmasinda 6l¢iit alinmis, diinyevi islerle mesgul olup ibadet ve
itikad alanlarini ihmal etmesi sebebiyle de elestirilere maruz kalmistir. Tesri ve kaza
salahiyetinin Fetvahane biriminin elinde bulunmasi sebebiyle devlet kanun koyma
ozelligini kazanamamstir.®® Halim Sabit durumu su ifadelerle izah etmistir:

“Fakat maa’t-teessiif Tanzimat bu dini tasfiyesini iyi bir surette yapamadi. Ciinkii
ictimal meselelerde amellerin 1slahindan akdem ilimlerin tashihi lazimdir.
Tanzimat bi’l-amel yaptigi isleri bi’l-ilm yapmadigi i¢in hakkiyla muvaffak
olamadi. Din yine bir kisim diinyevi muamelelerle alide kaldi. Fetvahane ve
medreseler kema fi’s-sadbik kassam ve eytdm isleri gibi diinyevi muamelelerle
istigalde devam etti. Dinin cevher-i aslisi olan ibadat ve itikddat yani terbiye-i
diniye vazifesi tamamiyle mithmel kaldi. Ayn1 zamanda devlet de tamamiyle bize
devlet-i saria mahiyetini iktisab edemedi. Ciinkii bi’n-nazariye halen hakk-1 tesri
ve hakk-1 kaza fetvahaneye aitti. Yeni bir ustl-i fikih tesisiyle ulim-i Islamiyede
bir inkilab yapilmadik¢a hukuk dairesi din dairesinden ayrilmayacak ve hukuk
dairesinde hakimiyet-i fetva yerine hakimiyet-i millet kaim olmayacakt1.”2%"

Halim Sabit Tanzimat¢ilig1 idare edenlerin devletin tesri salahiyetinden mahrum
olmasini caiz gormediklerini, bununla birlikte icraatta acemilik gosterdiklerini soyler.
Yabancilardan alarak diizenlenmek istenen hukuki icraatlarin tanziminin nasil olmasi
gerektigi hakkinda usul ilminden faydalanarak din ve hukukun mahiyetini ortaya koyar.
Fetvahanenin yalniz ve sadece ibadet ve itikad alanindaki meselelerle ugrasmasi
gerektigini ifade ederken, bu esasin net bir sekilde ortaya konulamamasinin Tanzimat
donemine girilmesine sebep oldugunu savunur ve din-hukuk sisteminin arz ettigi ikili
yapilanmayi su sozlerle elestirir.

“Din dyle bir kuvvettir ki onu yalniz kendisi tahdid edebilir. Hukuk meselelerinin
devlete ait oldugunu bizzat din séylemelidir ki bu aidiyet kati bir hakikat-i milliye
mahiyetini iktisab edebilsin. Tanzimattan evvel hukuk ve ilim daireleri de din
dairesi gibi Fetvahaneye aitti. Tanzimat Fetvahanenin haricinde olarak yeniden bir
adliye nezaretiyle maarif nezareti ihdas etti. Yeni mahkemelerle yeni mektebler,

265 Halim Sabit, “Icma:Osmanlilar ve Tesri Salahiyeti”, Isldm Mecmuasi, sy.27, 1331-1333, c.lll, 5.630
266 Bk, Sami Erdem, “Tanzimat Sonrast Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usfli Kavramlar1 ve
Modern Yaklagimlar”, 202.

267 Halim Sabit, “Icma:Osmanlilar ve Tesri Salahiyeti”, 111/630.
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dariilfiinun tesis etti. Bunu yayarken Fetvahane yalniz ibadat ve {tikadat
meseleleriyle ugragacak, milletin terbiye-i diniyesiyle istigal edecek diyemedi.

Bu suretle memlekette birbirine muhalif umumi bir ikilik husule geldi: Kanunda
ikilik, mahakimde ikilik, tahsilde ikilik, ilimde ikilik, biitiim hayatta ikilik... Bu
hale isneyniyyet-i devlet denilebilir.”?%®

Ictimai alanda meydana gelen ikiligin teoride meydana gelen ictimai ikilikten
kaynaklandigini1 ifade eder. Eski nazariyelerle yeni milli 6rfleri birlestirip uzlagtirarak
hukuk, ustl-i fikih, ahlak, siyaset, iktisat, estetik, felsefe alaninda milli teoriler tiretmeyi
boylelikle toplumsal bir birligin gerceklesecegini ortaya koyar. 2%°

Tanzimatcilar ‘bir devietin hukuk dairesinde tesri salahiyetini tamamiyle ihraz
etme’ dislincesinden hareketle donemin hastaligini dogru teshis etseler de tedavisi
hakkinda biiyiik hatalar etmislerdir. Bu olumsuzluklara ragmen Tanzimat donemi
saltanat makaminin dogrudan tesri alaninda faaliyetlerine baglanmasi, biitiin hukuki
hadiseler hakkinda gerekli kanunlarin vaz’ edilmesi yoniiyle eski Osmanli teskilatina
benzemeyen yeni bir dénemin miimessili olmustur.?”

Tanzimati takip eden donemde Kanun-i Esasi’nin ikinci kez ilan edilmesiyle
tesrii alan din-hukuk iliskisi c¢ergevesinde yeni formuna kavusur. Padisah Kuvve-i
tesriiye ve icraiyeyi kapsayan hukuki velayetin temsilcisi olurken, velayet-i hukukiye
millete riicu ederek vekillerin yiiriittiigii hukuki isleri icra eder. Bu donemde din-hukuk
alan1 kesin ¢izgilerle ¢izilmisse de tek bir yetki altinda devlet biinyesine tevdi edilir.

“Kanun-i Esasi ikinci defa olarak ilan edilip Mesrutiyet devri baslamasiyla hayat-
1 tesriiye daha ziyade vuzih peyda etti. Velayet-i hukukiye resmen millete riichi
ederek onun vekilleri umir-i hukukiyede tesrie basladilar. Bunlarin bu tegri
hususundaki salahiyetleri de millet ve immetge bi’l-icma kabul edildi.
Iste goriilityor ki bugiin Zat-1 PAdisahi, velayet-i hukukiyenin yani kuvve-i tesriiye
ile kuvve-i icraiyenin miimessilidir. Ayn1 zamanda sifat-1 celile-i hilafeti haiz
olmak cihetiyle velayet-i diniyenin de nigehbanidir.
Bu suretle devletin riyasetiyle Fetvahanenin riyaseti ayni zatta ictima ediyor. Bu
zat padisah olmak haysiyetiyle hakimiyet-i milliyeyi, halife bulunmak haysiyetiyle
de hakimiyet-i fetvay1 temsil ediyor. Su kadar var ki hakimiyet-i milliye yalniz
hukuk dairesinde, hakimiyet-i fetva da yalniz din yani ibadat ve itikddat dairesinde
nafizdir.”?"

Halim Sabit’in tarihi silsileler halinde tesri salahiyeti ve bu salahiyeti elinde

bulunduranlar hakkinda yapmis oldugu tasnifi |l.Mesrutiyet sonrasi yapilan

268 Halim Sabit, “Icma:Osmanlilar ve Tesri Salahiyeti”, I11/631.

269 Bk.Halim Sabit, “icma:Osmanlilar ve Tesri Salahiyeti”, 111/631.

270 Bk.Halim Sabit, “Icma:Osmanlilar ve Tesri Salahiyeti”, 111/631-632.
211 Halim Sabit, “Icma:Osmanlilar ve Tesri Salahiyeti”, 111/632.
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diizenlemelerin teorik zeminini hazirlamaya doniik oldugu yorumu?’? getirilir. Bu
yorum c¢ergevesinde din-hukuk iliskisine ve bu iki alanin kazal boyutta tesri
salahiyetinin hangi ¢er¢evede yer almasi gerektigi yoniinde genel olarak tanimlamalarda
bulundugu sodylenebilir. Dinin ibadet ve itikat konularinin dahil oldugu manevi alani
tanzim eden fetva birimi ile idari ve hukuki islerin yiiriitiildiigii diilnyevi alani1 tanzim
eden tesri salahiyetini elinde bulunduran birimin tek bir yetki altinda toplanmasi
yoniindeki ortak kani hem Halim Sabit’in metinlerinde hem de Ziya Gdkalp’in
makalelerinde goriiliir.

Halim Sabit tesri salahiyetinin mahiyetini yeni bir bakis agisiyla ele alarak dini-
hukuki velayete girizgah olusturur. Velayet-i diniye ve velayet-i hukukiye mevzularina

makale dizisinde genisge yer verir.
2.2.2.6.Dini Velayet

Halim Sabit, o giiniin miitekamil bir hal alan i¢timai yapisinin ‘velayet-i diniye’
ve ‘velayet-i hukukiye’ olmak ftzere iki bliylik kola ayrildigini, bu iki velayetin
kaynagini i¢timai yapidan aldigini ifade eder. Ziya Gokalp’in idari biinyede kurulacak
dini-siyasi birimlerin toplumsal yapidan miilhem kurumlar seklini almasi yoniindeki
vurgusuyla paralellik gdsteren bu fikirler Mesrutiyet sonrasi siyasi yapilanmada biiyiik
etkilere sahip olacaktir.

Dini velayet, ifasinin Mesihat’a tevdi edildigi halifeye ait bir kurumdur. Dini
velayet tesrii ve terbiyevi ozellige sahiptir. Dini-hukuki tesrinin birbirinden
ayrilmasindan dolayr dini velayetin tesri O6zelligini tasimasi yalnizca dini alanla
siirlandirilir. Dini alanla sinirli bu tesri salahiyeti, Padisah idaresinde Seyhiilislam
nezareti altinda miiftiilere verilir. Dini tesri heyetinin yetkisi ‘6rfi ve resmi’ nitelik
tasir.2’3 Bu heyete dahil olanlar ifta ve tesri salahiyetini ‘milli irfan ile dini érfleri temsil
ettigine ale’l-usil inanilmasi’ ile kazanir. Toplum giiven ve genel kabuliinii temsil eden
‘iman-1 ictimdi’ ile fetvalarinin desteklenmesi bir nevi bu mevkiye liyakatin 6n
kabuliinii teskil eder. Dini tesriin bu 6zelligi ona 6rfi nitelik kazandirmaktadir. Dini

tesrl, milleti temsil eden halife tarafindan tayin ve atamasinin gerceklesmesiyle resmi

22 Yorum icin bk. Sami Erdem, “Tanzimat Sonrast Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usilii
Kavramlar1 ve Modern Yaklagimlar”, 204.

278 Halim Sabit, “Velayet-i Diniyye: Tesri-i Dini Heyeti, Icma ve ifta”, Islam Mecmuasi, sy.28
(1331/1333): 111/644.
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nitelik tasimaktadir. Dini tesri mevkinde bulunan zatlar 6rfi niteligi ile manevi, resmi
niteligi ile de maddi bir se¢im sonucu vazifelendirilmislerdir.?’*

Dini tesri ibaresini ‘Me ’siir itikad ve ibadet tarzlarini bulup dini érfleri tesbit ve
bunlar ile ser-i miicmel arasindaki ittisali temin etmek’ seklinde tabir eden Halim Sabit
bu tanimla kazai alana dahil olmayan dini alanin cercevesini ¢izer.?” ibadet ve itikad
alaninda esasen ya da slreten herhangi bir hiikiim ilave ederek dini bir tasarrufta
bulunamayacaklarini “me’siir esasa, yasayan orfe miistenid olmayarak dine bir sey
zamm ve ilave etmek ‘ibtida’ dir. Ibtida mezmiim ‘miibtedi’ fasiktir.” %'® diyerek bu
durumu bidat ile iligkilendirir. Makalesinin devaminda dini tesri heyetinin vazifesini {i¢
madde?’” altinda agiklayarak izah eder. Izahlarin akabinde bu ii¢ tesri vazifesinin icma
ve ifta ile irtibatim1 kurar.?’® Tesri-i dini heyetinin icma1, “Tegri-i dini erbabinin nassi,
selefin dini hayati rehber edinerek yasayan din ile ser-i miicmel arasindaki ittisal ve
tevafu u[tevafuk]?’® bildiren hiikiim hususunda ittifak etmeleridir.” %° iftay1 icmam
resmiyet kazanmasi seklinde yorumlayarak “Tesri-i dini heyetinin icmaina mazhar olan

» 281 seklinde tanimlar.

hiikmiin resmen is aridir

Dini velayetin sahip oldugu tesri mahiyetine genisce yer veren Halim Sabit, bu
velayetin diger bir 6zelligi olan ‘terbiyevi’ mahiyetine de agiklik getirir. Velayet-i
diniyenin tesri-i dini ve terbiye-i diniye olmak iizere iki kola ayrilmasini lizumlu goriir.

Hz.Peygamber tarafindan yiiriitiillen ve sahabenin ifa ettigi terbiye-i diniye vazifesi,

274 Halim sabit dini tesri vazifesi verilen Ebiissutid ve Zenbilli Ali Efendinin milli irfam1 ve dini 6rfleri
temsil etmeleri hasebiyle umumi vicdanin manevi anlamda tercihine mazhar olduklarini, halifenin
tercihiyle resmiyet kazanan bu zatlarin tesri salahiyetine sahip olduklari 6rnegini verir. Bilgi igin bk.
Halim Sabit, “Velayet-i Diniyye: Tesri-i Dini Heyeti, icma ve ifta”, 111/645.

275 Sami Erdem I1.Mesrutiyet sonras1 hukuki yetkilerden soyutlanmis bir muhteva kazanan tesri-i dininin
Halim Sabit tarafindan yapilan bu tanimla teyid maksatli sinirlariin oldukga iyi bir sekilde tayin edildigi
yorumunu yapar. Bu yorum i¢in bk. Erdem, “Tanzimat Sonrasi Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih
Usilii Kavramlar: ve Modern Yaklagimlar”, 205-206.

276 Halim Sabit, “Velayet-i Diniyye: Tesri-i Dini Heyeti, icma ve ifta”, 111/645.

277 Din-i tesri vazifelerini su sekilde siralar: a)Me’sur itikad ve ibadet tarzlarini bulmak:Kitap ve siinneti
ayrintistyla inceleyip selefin dini yasamlarim tedkik ederek mukayese etmekle makbul olur. Mukayese
i¢in bu alandaki malumata vakif olmalar1 gerekir. b)Yasayan din ile buna dair canli drfleri bulup tespit
eymek. c)Yasayan din ve canli orfler ile ser-i miicmel arasindaki intibaki temin eylemek. Halim Sabit,
“Velayet-i Diniyye: Tesri-i Dini Heyeti, icma ve Ifta”, 111/646.

278 “Tesri-i dini heyetinin bir taraftan ser-i mufassala ait nass ile eslefin dini hayatini, diger taraftan
yasayan dini Orfler ile ser-i miicmeli rehber edinerek mukayese stretiyle bulunan hiikiimler iizerinde
ittifak etmeleri icma mahiyetine haizdir. Ve bu icmaim resmen is’ar1 da ‘ifta’dir. Bk.Halim Sabit,
“Velayet-i Diniyye: Tesri-i Dini Heyeti, icma ve ifta”, 111/647.

219 Sami Erdem latinizede ‘tevafu’u’ kelimesinin yerine ‘tevafuk’ ibaresini anlam bakimindan uygun
goriir. Bk. Sami Erdem, “Tanzimat Sonras1t Osmanli Hukuk Diusiincesinde Fikith Usili Kavramlar1 ve
Modern Yaklagimlar”, 207.

280 Halim Sabit, “Velayet-i Diniyye: Testi-i Dini Heyeti, Icma ve ifta”, 111/647.

281 Halim Sabit, “Velayet-i Diniyye: Testi-i Dini Heyeti, Icma ve ifta”, 111/647.
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ihtiyag hasil olmamas1 sebebiyle serbest olarak icra edilmistir.?®? Zamanimizda ictimai
yasamin tiim alanlarinda is boliimii esasinin girmesi ile tiim vazifeler subelere ayrilmis,
tesri vazifesi dahi bir meslek halini almistir. Tesri vazifesinin meslek halini almasina
karsilik terbiye-i diniye ihmal edilir, diizensiz bir takim kimselerin elinde vaazlarla
yerine getirilir. Ziya Gokalp’in getirmis oldugu ortak elestiri dogrultusunda bu alanin da
belirli bir silsile halinde icra edilen bir vazife olmasi gerektigi kanaatini bir takim
onerilerle destekler.?®® Dini terbiye heyetinin gerekliligi iizerinde durdugu bu
makalesinde, miiesseselesme siirecinde dini vazifenin devlet biinyesinde bir kurum
olarak gorevini ifa ettigini ifade eder.

Vilayet-i diniye biinyesinde gdrevini icra eden mesihat-i IslAmiyenin vazifesini
iki temel kurula ayirir. Mesihat-i Islamiye fetva kuruluna tevdi edilen ‘dini tesri heyeti’
ile dini terbiye mudiiriyetine ait olan ‘dini terbiye heyeti’ kollarina ayrilarak vazifesini
icra eder, baska bir gorevi de yoktur.?®* Halim Sabit makalesinde dini tesri heyetinin
alanini itikad ve ibadet ile sinirlandirirken, itikadi ve ameli vazifeyi icra eden dini
terbiye heyetine toplumsal bir sorumluluk yiiklemektedir. Zira idari alanda kalkinma
planlariin 6ngoriildiigii bu dénemlerde halkin mesihat kuruluna yiiklenen bu vazifesi
geregince yerine getirilmesi halinde milletin diinya ve ahiret saadeti temin edilecektir.?®

Mesihat-1 Islamiyenin toplumun ihtiyacim karsilayan bu iki tiir vazifelerini
icrasinda takip edilmesi gereken usuliin cercevesini “mensubu oldugumuz ictimai
enmiizecin biitiin canli orfleri ve ser-i miicmelin yasayan esaslart nazar-i dikkate

alinarak usili vechile icra edilsin” 2%

ifadeleriyle tekrardan hatirlatir.

Mesihat-1 Islamiye teskilatinin iki koldan yiiriitiilmesi ve kendisine ¢izilen usul
cercevesinde vazifesini icra etmesinin “vazife ve teskilat malum olunca tali teskilat
kendi kendine meydana ¢ikar”®® diyerek diger bir tesikilat olan kazai alanin da
kendiliginden ortaya ¢ikacagina atifta bulunur. Zira asil sorun dini alanin hangi sinir

cercevesinde bu vazifeyi ifa edecedi meselesidir. Bunun neticesinde siniri ¢izilen bu

alan yan alan1 temsil eden kazanin ¢ergevesinin belirlenmesinde etkili olacaktir.

282 Bk Halim Sabit, “Velayet-i Diniyye: Mesihat-1 Islimiye Teskilati, Dini Terbiye Heyeti”, Islim
Mecmuasi, sy.29 (1331/1333): 111/663.

283 Bk Halim Sabit, “Velayet-i Diniyye: Mesihat-1 Islamiye Teskilat1, Dini Terbiye Heyeti”, 111/663-664
284 Bk Halim Sabit, “Velayet-i Diniyye: Mesihat-1 Islimiye Teskilati, Dini Terbiye Heyeti”, Isldm
Mecmuasi, sy.30 (1331/1333): 111/680.

285 Bk.Halim Sabit, “Velayet-i Diniyye: Mesihat-1 islamiye Teskilati, Dini Terbiye Heyeti”, 111/680.

286 Halim Sabit, “Velayet-i Diniyye: Mesihat-1 Islimiye Teskilati, Dini Terbiye Heyeti”, 111/680.

287 Halim Sabit, “Velayet-i Diniyye: Mesihat-1 Islimiye Teskilati, Dini Terbiye Heyeti”, 111/680.
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Halim Sabit dini velayet biinyesinde vazifesini icra eden mesihat-1 Islamiyenin
salahiyet ve vazifesine tekrar vurgu yaparak hareket alanini daraltir diyanet kaza
ayrimini daha derin ve kalin ¢izgilerle izaha calisir.

“Bugiinkii teskilat-1 ictimaiyemize goére dinl ve ictimal velayetler taazzuv ve
inkisam ederek, dinl velayet miinhasiran hilafetin tecelligdht olan mesihat-1
Islamiyede tecelli etmistir. Onun igin, dini velayete tecelligdh olan mesihat-1
Islamiyenin salahiyet ve vazifesi, binden aleyh teskilatide halis dini olmak icab
eder. Halis din, itikad ve ibadetten ibaret olduguna goére yukarida izah edildigi
vechile mesihat-1 Islamiye, tesrii ve terbiyevi olmak iizere iki tiirlii esas vazife ve
iki tiirii esas salahiyeti haizdir.

Binden aleyh mesihatin ancak bu salahiyet ve vazifenin icabatindan olan isler ile
mesgul olmasi gayet faideli bir hal olur. Ayni zamanda is boliimii esasina gore ayri
ayr1 ihtisas erbabi tarafindan goriilmesi vacib olan vazifelerin salahiyet-dar olanlara
tevdii nassan emr edilmisdir: (4l ) <Y isds of a5l & &) Iste bunun icin
din, dine mezahim olan seylerden ayrilip dinin siimullii dairesini tayin etmek icab
eder. Bu suretle dini vazifeler ile gayr-1 dini vazifelerde birbirlerinden ayrilmisg
olur. Ve simdiye kadar dinl mahiyeti olan vazifeler ile karisik olarak ifa edilmekte
olan dini vazifeler miistakil olarak kalir.”?%

Dini-kazai hiikiimler arasindaki ayrimin fakihler tarafindan yapildigini herhangi
bir zaman atfinda bulunmadan ifade etse de Ziya Gokalp’in fikirleriyle ayn1 dogrultuda
ilerleyen Halim Sabit’in mezheplerin tesekkiil ettigi ilk donemleri kasdettigi kanaatine
varilabilir. Din-kaza ayrimin1 hiikkmiin iki farkli paradigmada cevazi agisindan farklilik
arzettigi ve bu ihtilafin dinin kudsiyetine zarar verdigi ¢ikarimi Gokalp ile ayni ortak
kaniy1 paylastiginin diger 6rnegini olusturur.

“Zaten Fukaha-i Kiram vaktiyle dini ahkam ile kazai ahkami birbirinden tefrik
etmiglerdir. Birgok isler kazaen céiz oldugu halde diyaneten gayr-1 caizdir. Kazai
ahkdm diinyevi ve maddi islere taalluk ettigi cihetle diyani ahkdm derecesinde
ulviyet-i ahlakiyeyi mutezammin olamaz ve diyani igler kazai islere karisinca
kudsiyet ve ulviyetini kaybederek karigir.”?&

Hukukun dinden ayriligint ‘i/m-i ebddn’ oldugunu ifade ederken bunun ‘ilm-i
edyan’ ile karistirilmasina elestiri getirir. Ebu Hanife 6rneginden hareketle ‘7asfiye-i
din’ igin dinin igerisine sizan Israiliyat kalintilarni ayiklamanimn yeterli olmayacagini
sOyler. Ayrica ayrimi esas alan miiesseselesmenin dinin ibadet ve itikad alanlari
disindaki meselelere tedahiiliinii engelleyerek tasfiye etme diisiincesini dillendirir. Zira
din, mukaddes alanlara hasredilerek tasfiye edilebilir. Halim Sabit’in dinin tasfiyesi
diisiincesi miiesseselesme yoluyla dini diger alanlardan ayirma fikrine hizmet eden bir

argliman olarak kullanilir.

288 Halim Sabit, “Velayet-i Diniyye: Mesihat-1 Islimiye Teskilati, Dini Terbiye Heyeti”, I11/681.
289 Halim Sabit, “Velayet-i Diniyye: Mesihat-1 Islimiye Teskilati, Dini Terbiye Heyeti”, I11/681.
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“Hukuk-i mesailiyede diinyaya taalluku cihetiyle ilm-i ebdandan ma’dtddur.
Bunu ilm-i edyanla karistirmak dinin kiymetini bilmemektir; imam-1 Azam
hazretleri kendilerinin diyani bir vazife ile miikellef bildikleri i¢cin kazal vazifeyi
kabul etmediler. Zaten tasfiye-i din, dinin yalmz Israiliyattan tecrid edilmesi kafi
degildir. Belki din arasindan hari¢ olan hukik ve ulim-i miisbete gibi hakikatlerin
ait olduklari salahiyetlere tevdiiyle miiesses’at-1 diniyenin yalniz itikad ve ibadet ve
terbiye-i diniye gibi mukaddes seylere hasr1 demektir.”?%

Miiesseselesmenin  0n goriildiigii devlet teskilatinin sablonunu olusturma
gayesiyle adli ve tesrii vazifelerin goriilecegi birimleri tavsiye niteliginde ifade etmekte,
aile hukukunu da igerisine alan biitlin alanlarin tevzi-i adaleti, adliye nezdretine teslim
edilmesi gerektigi tesri-i hukikinin ise padisah ile ayan ve mebusan heyetlerine
verilmesini 6ngoriir.? Bu 6ngoriiniin, ikili yap: arzeden mahkemelerin tek elde
yiirlitiilmesi gayesine matuf hukuk giivenligini temin etmeye ydnelik bir diislinceyi
savundugu soylenebilir.

Dinf alan ile dini olmayan alan ayriminin vazifelerin taksiminde 6énemli bir rol
oynadigin1 ortaya koyma ¢abasi igerisinde olan Halim Sabit, bu ayrimin miiesseselesen
birimlerin vazifelerini hakkiyla icra etmelerini temin edecegini ve bu vazifelerde
muvaffak olacagini, aksi halde ayrimin net bir sekilde yapilamadigi kendi déneminin
sorunlariyla karsilasilacagini ve basari1 kaydedilemeyecegini ifade eder. Dini vazifeler
ile hukuki vazifelerin icrasinda islerin yoluna gitmemesi, mesithat makaminin {izerine
yiiklenen ¢ok yonlii mesguliyetlerinin olmasi sebebiyle asil dini vazifesine gereken
mesaiyl harcayamamasi, adliye nezaretinin tiim adli birimleri biinyesinde
toplayamamasi ve salahiyet sahasinin eksik olmasi sonucu vazifesinde tam anlamiyla
muvaffak olamamasi1 Halim Sabit’in tespit ettigi kendi doneminin sorunlaridir. Bu
sorunlardaki en biiyiik etken dini alan ile dini olmayan ayrimin kurumlar bazinda net bir
sekilde ortaya konulamamasindan kaynaklanmaktaydi. Bu ayrimin netlesmesinin
ardindan mesihat makaminin, adliye nezaretinin ve diger nezaretlerin saldhiyet ve
vazifelerinin siirdiirtirliigiiniinve netliginin kazandirilmasi zorunluluk arzeder.

«...Iste bu stiretle dini vazifeler, dini olmayanlardan ayrilip, sirf dini olanlar
mesthate hukuki ve ilmi olanlar da adliye ve maérif nezéretlerine tevdi edilirse
isler olduk¢a yoluna girerdi. Bab-1 celil mesihat(,) salahiyet ve ihtisas haricinde
olan beyhiide mesguliyetlerden kurtulunca bi’t-tab’ asil kendi dinl vazifesi
dahilinde ilerlemek, dinin tealisi ugrunda c¢alismak i¢in vakit bulurdu. Ayni
zamanda simdiki is boliimiine gdre biitlin miiessesat-1 adliyeyi cem’ etmesi lazim
geldigi halde buna tamamiyle muvaffak olamamis olan adliye nezareti de daha
muvaffakiyetle is gorebilirdi. Clinkii saldhiyet haricinde olan yabanci isler asli

2% Halim Sabit, “Velayet-i Diniyye: Mesihat-1 Islamiye Teskilati, Dini Terbiye Heyeti”, 111/681-682.
291 Bk.Halim Sabit, “Velayet-i Diniyye: Mesihat-1 islamiye Teskilati, Dini Terbiye Heyeti”, 111/682.
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vazifenin bihakk 1fdsina mani oldugu gibi, salahiyet sahasinin eksik olmasi da aym
neticeyi verir. Binden aleyh gerek mesihat-1 Islamiye ile adliye nezareti ve gerek —
var ise- sair nezaretler arasindaki saldhiyet ve vazifelerin temdid ve ta’yini
herhalde zartiridir.”%2

Halim Sabit dini velayet konusuna yer verdigi makalelerinde dini ve
hukuki/kazai vazifelerin icrasinda miiesseselesmeyi on gorerek bu iki alan arasinda bir
ayrima gider. Ayrimin Oniindeki ilk ve asil engelin, dini alanin smirlarinin
belirlenmedigi diisiincesinden hareket eder ve bu alanin g¢ergevesini ¢izmeye Oncelik
verir. Bu dénemde dini alanin icrasini yerine getiren birim mesihat makamidir. Halim
Sabit vazife dagiliminda mesihat makaminin icraatlari1 sadece ibadet ve itikattan
miitesekkil dini alanla sinirlandirsa da, kendisine miidiiriyetligin verildigi biitiin immeti
idare eden dini bir teskilat olmakla yiiceltir. Zira teskilatli yapisiyla bu makam ZIslam
Birligi umdesine hizmet edecektir.

“Iste biitiin su miildhazalar gdsteriyor ki devlet, milletin taazzi etmis hey’eti
oldugu gibi mesihat de iimmetin teskilat haline gelen stretidir. Mesihat yalniz
Osmanli memleketindeki miiessesat-1 diniyeyi idare etmekle miikellef olmayip
biitiin iimmete samil bir dini teskilat-1 miidiriyedir. Ummet[,] merkezi makam-i
hilafet olan bu dini teskilatin sebekesi igine girdigi giin ‘CAmia-i Islamiye’
mefkiresi canli bir hakikat olacaktir. ‘Ittihad-1 IslAm’ tabirinin hakiki manasi!”?%

2.2.2.7.Hukiki Velayet

Dini velayetin mahiyeti, sinirlari ve teskilat semasinin nispeten belirlendigi yazi
dizisinde hukuki alana agiklik getiriir. Ilk dénemde Hz.Peygamber ve Resid halifelerin
kendisinde toplanan fetva, imamet, kaza ve inzarin kendi doneminde birbirinden
ayrilarak tesri, tevzi-i adalet, siyaset ve irsad vazifelerine karsilik geldigini ifade eder.
Bu vazifelerin bir koldan vyiiriitilmesini “Is béliimii esasina gore ilerlemekte olan
diinyamizda artik bunlarin bir elde inhisar: imkan haricindedir "*°* ifadeleriyle pratikte
pek miimkiin olmadigin1 sdyleyerek dini ve hukuki velayetler bilinyesinde iki koldan
yiiriitiilmesini zorunlu goriir. Halim Sabit bu yorumlariyla kendi doneminin sartlarinda
gerekli bir uygulama olan is boliimiinii teoride ilk donem uygulamalarina dayandirarak
temellendirir.

Halim Sabit’in kaleme aldigi makalelerde fikih tarihini tesri salahiyeti

baglaminda ele aldig1 goriiliir. Makale dizisinde ictihad, icma ve tesri salahiyeti konulari

292 Halim Sabit, “Velayet-i Diniyye: Mesihat-1 islamiye Teskilati, Dini Terbiye Heyeti”, 111/682.

298 Halim Sabit, “Velayet-i Diniyye: Mesihat-1 Islimiye Teskilati, Dini Terbiye Heyeti”, 111/683.

2% Halim Sabit, “Velayet-i Huk{kiye: Tesri-i Hukuki Heyeti, Ictimai Enmlzecimize Gore Ictihad ve
fcma”, Islam Mecmuast, sy.31 (1331-1333): 111/696.
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merkezinde meseleyi ele alsa da, tesri salahiyetinin yiiriitildigli sahis ve merciler
hakkinda vermis oldugu malumat acisindan konumuzla dogrudan baglantisi
bulunmaktadir. Ayrica donemsel olarak ortaya koydugu bilgiler diyanet-kaza
tartismalarinin odaginda sahsi kanaati hakkinda bilgi verir.

Halim Sabit mezheplerin tesekkiilii sonucu edindigi gii¢ ile yasamanin devlet
elinden alinmasi arasinda iliski kurar, bu donemde tesri ve ifta vazifesinin devletten
bagimsiz imamlar tarafindan icra edildigini ortaya koyar. Tesri faaliyetlerinin devletten
bagimsiz imamlar tarafindan yiritilmesini, siyaset tarihindeki aksakliklarin ve
basarisizliklarin bas miisebbibi olarak gosterir. Devlet biinyesinde kurumsal diizeyde
vazifesini icra etmesi gereken diyani alan, hukuki boyuttaki diizenlemelerle uyumsuzluk
olusturmamasi ve hukuki istikrarin temini i¢in sadece ibadet alanina hasredilir. Diyani
alanin gercevesinin ¢izilmesi, kazai alanin hangi konular ihtiva edecegi hakkinda net
fikirlerin olusmasin1 kolaylastiracaktir. Dini alanin ibadetlerle sinirli tutulmasi, kazai
alan1 fertlerin birbiriyle ve toplumla iligkilerini diizenleyen muamelat alaninda genis

cercevede ele alinmasini miimkiin kilmastir.
2.2.3.Mustafa Seref

Konya mebiisu ve Osmanli Dérii’l-Fiininu Hukuk Stbesi Hukik-1 Amme ve
Idare Muallimi Mustafa Seref, hukukcu kimligine sahip olmasi hasebiyle TBMM’de
gorev yaptigi donemde bazi hukuki ihtilaflarin ¢6ziimiinde goriislerine basvurulur.
Ihtilaflarin ¢dziimiinde hiikiimetin lehine sonuglanacak kararlarin alinmasinda 6nemli
katkilar saglar.?® ‘Ictimdi Usil-i Fikih Nasil Teessiis Eder??® konu bashg altinda
hukuka getirmis oldugu tanim ve mesele hakkinda yapmis oldugu yorumlar konumuz
acisindan farkli bir bakis acisina isaret etmektedir. Hukuki kimligini konusturdugu bu
makalesinde i¢timai bir kuvvet oldugu vurgusuyla hukuku tanimlayarak “Hukuk, devlet
dahilinde yasayan eshdsin, yekdigeriyle olan miindsebetlerinde ridyete mecbhiir

olduklar: kavaiddir.” **'der. Hukuk kurallar1 ‘cebr-i maddi’ ile desteklenip tadil ve 1slah

2% Mustafa Seref’in egitim ve meslek hayati, siyasi, idari ve iktisadi alandaki rolii ve katkilar1 hakkinda
ayrmtili bilgi igin bk.Ozcan Sabulak, Unutulan Deviet¢i Bir Iktisat Vekili: Mustafa Seref Ozkan,
(fstanbul: Libra Kitap, 2009),19-24.

2% Sami Erdem, Mustafa Seref’in kaleme aldigi bu makalenin Ziya Gokalp ve Halim Sabit’in ictimai
usil-i fikih meselesini kaleme aldiklar1 yazilarin akabinde nesredildigi tesbitinde bulunur. Erdem,
“Tanzimat Sonrasit Osmanli Hukuk Diistincesinde Fikih Usiilii Kavramlart ve Modern Yaklagimlar”,
231

297 Mustafa Seref, “Ictimal Usal-i Fikih Nasil Teessiis Eder?”, Isldm Mecmuas:, Istanbul 1330-
1332/1914, sy. 6, (1330-1332): 1/162.
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edilirken, hukukun istinad ettigi asli kuvvet ‘orf-i ictimai’dir. Orf-i ictimai, hukuk
kurallarinin  bircogunu  biinyesinde toplar, ‘Ictimdi ve iktisadi siniflar, medeni
mudmeleler, ve mesalik-i mahsisa, dini miindsebetler, dile hayati, beledi hayati, ... » 298
kendilerine has kural ve oOrflere sahiptir. Bu kurallar vicdanlar iizerinde yer eden
kuvvete sahiptir. Soyle ki;

“Insan kendini daimi sdrette ihata eden, kendi tarafindan daima miisahede olunan
ve tekrdr edilen vak’alar1 Oyle sddece bir vak’a olarak kabul etmez, onlarda
ma’kuliyyeti haiz diist(ri?*® bir kiymet goriir. Su diistiri kiymet tekrar eden ictimai
vak’alara i’caz verir ve bu kaideleri vicdanlarda yasatir.”3%

Bu ifadelerden anlasildigi tizere hukukun istinad ettigi asli kuvvet olan orf-i
ictimai, ‘vicdanlarda teessiis eden kanaat’ olmasi hasebiyle hukuk kurallarinin
normlarini olusturur.

Mustaf Seref cebr-i maddinin islevinin 6rf-i ictimdinin yardimci kuvveti
oldugunu, tarihi tecriibelerle ispat edildigini ifade eder. Ciinkii vicdanlarda yer tutan orf-
i ictimainin hukuk kurallariyla ¢elismesi halinde cebr-i maddi bu kuralin mesruiyetini
temin igin yeterli degildir. Orf-i ictimai, hayatla beraber tekamiil ve tebeddiil eder.
Sosyal hayattaki mevkini kaybeden ve vicdanlarda yer etmeyen kurallarin, hukuki
ozellige sahip oldugu kesinlikle diisiiniilemez. Bu sebeple hukuk¢u misyonu iistlenen
fakihin goérevi, “orf-i ictimdiyi miisahede ve tefahhus ederek vicddnlarda yasayan
diistirlart meydana ¢ikarmaktir.” *° Fakihin vicdanlarda yasayan bu normlari tesbiti
onun ‘hayat-1 ameli’ ile yakindan iligkisine bagli gelisir. Mustafa Seref, hayat1 ameli
Ozelligi ile On plana c¢ikararak somut oOzellik kazandirir, hukukun soyut mantik
kurallariyla hayatin siirdiiriilemeyecegini ortaya koyar. Fakihin yapmasi1 gereken, hayat
ile hukuk arasinda mantiksal ¢ikarimlardan uzak durarak, pratik ile teori arasinda dogru
bir iliski kurmasidir. Mustafa Seref bu yaklasim ¢ergevesinde fikih ¢aligmalarinin ilkin
istikra usuliinii ikinci olarak da kiyas usuliinii uygulamaya koyarak ylriitiilmesini
ongorur.

Fakihin kiilli kaidelerin tespitinde istikra yOntemini kullanarak nasil bir yol
izlemesi gerektigini su ifadelerle anlatir:

“Fakih ahkam-1 kiilliyeyi ihtiva eden kaideleri bulmak vazifesiyle miikelleftir. Bu
esaslar nasil bulunacak? ... Akla, muhayyileye miiracaatla kaide ¢ikarmayacak;

298 Mustafa Seref, “Ictimai Usiil-i Fikih Nasil Teessiis Eder?”, 1/162.

299 Mustafa Seref diisturun ‘norme’ mukabilinde kullandigini dipnotunda yer verir. Bk. Mustafa Seref,
“Ictimai Usil-i Fikih Nasil Teessiis Eder? 7, 1/163.

300 Mustafa Seref, “Ictimai Ustl-i Fikih Nasil Teessiis Eder?”, 1/162-163.

301 Mustafa Seref, “Ictimai Usitl-i Fikih Nasil Teessiis Eder?”, 1/163.
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vak’alara, bir hukuk-ginas i¢in pek kiymettar olan vesdika, kitdba, mecellelere,
ulemanin, mehakimin ictihadlarina miiracaat ile vicdanlarda paydar ve ber-karar
olan canl1 6rf-i ictimai kaidelerini istinbat edecektir.””3%2

Mustaf Seref ‘akla, muhayyileye miiracaatla kaide ¢ikarmayacak’, ‘vicdanlarda
paydar ve ber-kardr olan canli orf-i ictiméi kaidelerini istinbat® ifadeleriyle din-kaza ayrimi
sOylemlerinde hangi kanaati besledigi, dini dislar bir yaklasim benimseyip
benimsemedigi noktasinda fikir verir. 3® Fakihin miiracaat ettigi kaynaklar arasinda dini
Ozellik tasiyacak metinler yer alsada, kaidelerin tespitinde toplumda yerlesen
uygulamalar 6n planda yer alacaktir.

Mustafa Seref istikrd yonteminin ge¢mis donemin biiylik fakihleri tarafindan
uygulandig1 iddiasini®®* yéntemin mesruiyeti icin kullanir. Istikra yontemiyle kaide ve
esaslar1 tesbit eden fakih ikinci vazifesini gerceklestirmek {lizere kiyas yontemini
kullanir, kaideleri yeni durum ve hadiselere uygular.3® Kiyas yapilirkan kaiderin
hadiselerle birbirine yaklastirilmasi, sonuca ulagilmasi agisindan biiyiik 6nem arzeder.
Bu noktada kaide ile ulasilmak istenen gaye, kaidenin konulus sebebini ve Orf-i
ictimaisinin bilgisine sahip olmak gerekir.3% Bu agiklamalarryla Mustafa Seref kaide ile
sebeb ve gayesi arasinda bir bag kurar ve bu bagin kopmasi halinde kaidenin hiikiimsiiz
olacagini ifade etmeye ¢alisir. Hukuk ve kaideler, sebep ve gayeden ayri olarak tek
baslarina bir anlam ifade etmeyip, ‘siyasi, iktisadi, medeni, beledi, ailevi, dini, igtimai’
alan ile baglarinin koparilmasi onlart birer bos zarf, kullanimdan kalkmig kaliplar haline
dontistiiriir. Yeni hadiseleri bu eski zarflara sokmaya ¢alismanin ve orf-i ictimaiyi goz
ardi etmenin toplum hayatinin gelisimine, adaletin dagilimma engel olacagini
savunur.®®” Bir fakih bu lafiz ve ibarelere bagl kalmadan hadiseler hakkinda kanaat ve

yorumda bulunabilmeli, hukuk kural ve kaidelerinin istisnai durumlarint ortaya koyma

302 Mustafa Seref, “Ictimai Ustl-i Fikih Nasil Teessiis Eder?”, 1/163-164.

38 Sami Erdem, yapilan tamimdan yola ¢ikarak dini ve tabii hukukun disarida birakildigini ve bu

yaklagimin sosyolojik ve sekiiler bakimdan 6nemli oldugunu ifade etmektedir. BK. Erdem, “Tanzimat
Sonrasi Osmanli Hukuk Diigiincesinde Fikih Usilii Kavramlar: ve Modern Yaklagimlar”, 233.

304 Biiyiik fakihlerin kullandig1 istikra yontemi hakkinda su ifadelere yer verir. “Iste fakihin miikellef
oldugu su vazifeyi hukuk-1 Islamiyeye, fikha seref veren edzim-1 fukahd tamamen takdir etmislerdi; ciinkii
asirlarinin vicddnlarinda yasayan ve ictimdi olan dini érflerden kaideler istinbadt etmek igin kitab, siinnet
ve icmd-i timmette tedkikat(uzun okunur bu sekil yazilwr) ve taharriyydtta bulunmak siretiyle bezl-i

mechiid etmislerdi. Tatbik ettikleri usiil tamdmen istikrdi idi. Istikrdaya hiirmetlerinden, vak’alarmn,

ictimdi orfiin nazariyyadta nisbetle pek kuvvetli olduguna inandiklarindan ndst idi ki ‘hdcet umami olsun,

husiist olsun zaruret menzilesine tenzil olunur” kaidesini vaz’ ettiler, zarireti ise ‘istihsan’ icin delil
olarak kabul eylediler. ” Mustafa Seref, “Ictimai Ustl-i Fikih Nasil Teessiis Eder?”, 1/164.

305 Bk. Mustafa Seref, “Ictimai Usil-i Fikih Nasil Teessiis Eder?”, 1/164.

306 Bk. Mustafa Seref, “Ictimai Usil-i Fikih Nasil Teessiis Eder?”, 1/165.

307 Bk. Mustafa Seref, “Ictimai Usil-i Fikih Nasil Teessiis Eder?”, 1/165.
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yetkisini kullanabilmelidir. Fikih kaidelerinden olusan kanunlarin lafizlarimi sarf ve
nahiv acisindan incelemeye tabi tutup gilinlin hadiselerini yorumlamakla hukuki
yapilanmada bir neticeye ulasilamayacagini sdyleyen Mustafa Seref, fikih tarihiyle
beraber mukayese ve tenkid ile ‘ictima-i usil-i fikih’ tesis edilerek miinkiin olacagi
kanaatini dile getirir ve su ifadelere yerverir:

“Fikih tarihiyle beraber mukayeseli ve tenkidi bir slrette fakihlerin daire-i
itt1ld’na girerse arzu ettigimiz netice kendiliginden ve bi’z-zartire hésil olur. O
zaman da muhtedir ve kiymet-dar bir teverriik ictimaiyyatcisinin liizim-i te’sisini
i’1an ettigi ‘ictimai usdl-i fikih’ teessiis eder.”3%®

Mustafa Seref makalesinde ictimai hukuk temelinden hareketle hukuka getirdigi
tanim, onun hukuk¢u kimligiyle baglantili oldugu sdylenebilir. Sosyolojik temellerle
gelistirdigi hukuk, fikih usuliinde kullanilan yontemleri tekrardan sistematize ederek
toplumun orfiinii merkeze alir.

Mustafa seref yazisinda diyanet-kaza kavramlarina ve birbirinde ayri birimler
halinde icraatinin yiiriitiilmesine dair kanaatlerini ortaya koymamais olsa da, kazai alam
olusturan hukuk yapilanmasinda ne tlir yontemlerin kullanilmasi gerektigine dair vermis
oldugu bilgiler ve elestiriler konumuz agisindan 6nem arzetmektedir. Kazai alanda
hukuki yapilanmanin 6rf-i ictimai temeline dayali ve hayatin siyasi, iktisadi, medeni,
beledi, ailevi, dini, i¢timai alanla pratikte bir bagin kurulmasini llizumlu gortir.

Gokalp’in miiesseselesme ilizerinden temellendirdigi, Halim Sabit’in fikih tarihi
acisindan ele aldig1 diyanet-kaza ayrimi, Mustafa Seref’in klasik yapilanmaya getirdigi

elestiri ve hukuki diizenlemeler igin ¢izdigi usul ve yontem ile bir sistem 6ngoriiliir.
2.2.4.Mansurizade Said

Daru’l-flinun miiderrislerinden olup IL.Mesrutiyet doneminin fikhi birikime
sahip 6nemli isimlerindendir.3®® Diyanet ve kaza kavramlarina dair yaptigi yorumlar
miistakil risaleler halinde yer alir. Seriat ile kanun, gayesi bakimindan ‘dnin ahkdmini
tatbik ve icra etmekle’ miimkiin olacag: ortak paydasinda birlesir. Bu ortak gaye seriat

ile kanunu aynilestirmek icin yeterli degildir, ¢iinkii seriat ile kanun mahiyetleri

308 Bk. Mustafa Seref, “Ictima? Usil-i Fikih Nasil Teessiis Eder?”, 1/165-166.

30911.Mesrutiyet donemi tartismalarimi ve bu dénemin fikhi birikime isimlerinden biri olan Mansurizadeyi
konu alan ¢alismalar i¢in bkz. Abdullah Kahraman, “Daru’l-Fiiniin Hocalarindan Mans{irizdde Mehmed
Said ve Klasik Fikhin Sinirlarim Zorlayan Bazi gériisleri” Ddriilfiiniin Nlahiyat Sempozyumu, (2010),
405-414; Kasif Hamdi Okur, “IL.Mesrutiyet Dénemi Islam Hukuku Tartismalarindan Bir Kesit
(Mansurizade Said ve Seyyid Bey Ornegi)” Dini Arastirmalar, sy.5 (1999):11/255-284.
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bakimindan bir¢ok farkliliklar gosterir. Mansirizade Said, bu farkliliklar1 ortaya

810 adiyla iki makale dizisine mecmuada yer verir.

koymak adina ‘Seriat ve Kanun
Ciinkii II.Mesrutiyet donemi kanunlarin konulmasina ydnelik olumlu ve olumsuz
elestiriler, bu iki kavramin birbiriyle iligkili olsa da mahiyetlerindeki farkliligin net bir
sekilde ortaya konulmamasindan kaynakli ortaya ¢ikmaktadir.

Vaz’i kanunlar hiikkiimlerini “ahval ve aldmat-i zdhire iizerine bind etmek

311 olmas1 hasebiyle seriatden ayrilmaktadir. Ciinkii

zaruret ve mecbiriyyetinde
kanunlar, akitte niyet oOrneginde goriildiigii gibi batini durumlar {izerine icra
edilmemektedir. Seriat ise kanunun ‘ahval ve aldim-i zahiriyye’ lizerine bina edilen
hiikiimlerini ihtiva etmekte, ayrica kanunun {izerine bina etmedigi ‘umdr-i batina ve
halat-1 hafiyye’ye ait hiikiimleri de biinyesinde tasimaktadir.®'? Seriatin iki duruma ait
hiikiimleri ihtiva etmesi dogal olarak ‘ahkam-1 diyaniyye’, ‘ahkam-1 kazaiyye’ seklinde
iki kisimda incelenmesine sebep olur.

Mansurizade’nin diyani ve kazai hiikiimlere getirdigi tanim, is ve durumlarin
gorlintirliigii ve acikligi bakimindan birbirinden ayirir. “Su halde ahkdm-1 diydniye;
umur-i batina ve haldt hafiye iizerine bind olunan ahkamdan baska bir sey degildir.
Ahkam-1 kazdiye de; aldim ve ahval-i zdhiraya ibtind’ eden ahkdmdan ibarettir. 3t
Seriat ‘alaim-i zahira’ {izerine hiikiim bina etmesi sebebiyle bunun sonucu olarak kazai
salahiyeti biinyesinde tasir. Kazal hiikiimler, Sari tarafindan vaz’ edilen ve
mahkemelerce yiiriirlige konan hiikiimleri ifade etmemektedir. Ayrica maksad ve
gayeleri bakimindan diyani hiikiimlerle kazai hiikiimler arasinda higbir fark
bulunmamaktadir. Manslrizdde’nin bu agiklamalar1 diyanet ile kazanin baglayicilik
ozelligi bakimindan ayrildig: fikrini desteklememekte, sadece hiikmiin zahiri ya da

batini durumlar iizerine bina edilmesi bakimindan birbirinden ayrildigr goriisiinii

yansitmaktadir.

310 Mansurizade’nin ‘Seriat ve Kanun’ risalesini alt baglik halinde ele alan makale ¢alismasi igin bkz.
Abdullah Kahraman, “Manstirizide Said’in Klasik Fikihgilara Yonelttigi Bazi Elestiriler” CUIFD, sy.1
(2001): V/223-262.

8L “Mesela; bir akit hakkinda “soyle niyet ederse sahih veya batildir” diye bir madde-i kanuniye vaz’
olunamaz. Zira niyet, umiir-i batineden oldugundan ancak sahibince ma’lim olur ve ancak onun
tarafindan tatbik olunabiliv. Baskasimin umiir-i batinasina wttild’ miimkiin olamayacagindan bi’t-tab’
hiikkdm tarafindan sugrd zamm ve ilave edilemez ve binden aleyhi mddde-i kanuniyenin tatbiki kabil
olamaz.” Mansurizade Said, “Seriat ve Kanun”, Ddru’l-Fiiniin Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, SYy.6
(1332/1335): 1/530.

312 Bk Mansurizade Said, “Seriat ve Kanun”, 1/530-531.

313 Mansurizade Said, “Seriat ve Kanun”, 1/531.
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‘Vakia bi’l-ciimle 1\badat, ahkam-1 diydniyeden’dir. Ciinkii ibadetler ‘ahkam-1
kalbiye’ ve ‘umiiru batma’yla iliskilidir. Ibadet hiikiimlerinin ‘niyet-i hakikiyye’ iizerine
bina edilmesi, yani ibadetin gergek niyetle yerine getirilmesiyle sithhat ve butlanina
hiikmedilmesi meselenin goriinmeyen kismini teskil ettigi i¢in diyani alana girmektedir.
“Bununla beraber ahkam-1 diyaniye, yalniz ibaddata miinhaswr degildir.” ¢iinkii ibadet
gibi aile hukukuna dahil olan nikah konusunun da umir-u batina iizerine bina edilen
hiikiimleri yer almaktadir. Nikah bahsinde, talakin kalpten gecirilen niyete bagli olarak
gerceklesmesi ya da gerceklesmemesi, talak sonrasi lic hayiz doneminde iddet siiresi
sonrast yeni bir evlilik akdinin gerceklesebilecegi gibi durumlarda gorildigi tlizere
niyet ve hayiz halat-1 hafiyeden oldugu icin baskasi tarafindan bilinemez ve diyani
hiikiimler arasinda yerini alir.’* Mansiirizdde’nin hiikiimlerin bir baskas1 tarafindan
tayin ve tesbitinin miimkiin olup olmadig1 yoniiyle seriat-kanun ayrimina yer verir.

Bir hitkmiin kazaya uygun olmasi igin goriiniir, agik bir isaret ve durum iizerine
bina edilmesini sart kosan Mansirizade, diyani hiikiimlerin nasil kazal hiikiimler
arasinda yerini alabilecegini izah i¢in “kazdya salih olmayan ahkdm-1 diydaniyye aynen
kanuna derc edilemez. Ancak ahkdm-1 diydaniyyedeki umiir-i bdtina ve hdldt-1 hafiyye
yerine -miimkiin ise- delil-i zahiriyyeleri ikame edilmek suretiyle kanuna derc
edilebilir. ” 3°der. Talak bahsinde hiikkmiin goriinmeyen kismini olusturmasi hasebiyle
diyani hiikiim sayilan ii¢ hayiz vakti, ser’i hakim karariyla bu siireye tekabiil eden bir
miiddet tayin edilerek kazaya uygun hale getirilebilir. Meselede goriildiigii gibi hayiz
icin belirli bir siire tayin edilerek delili zahir hale getirilen diyani hiikiim, kazai hiikkme
doniistiiriilerek kanun haline getirilmistir.31®

Kazai hiikiimlerin uygulama ve yiiriirliige girmesinde mahkemeler tarafindan
vaz’ olunmasini yeter sebep géren Mansirizade, sirf ser’i 6zellige sahip oldugu igin
kanun haline getirilmedigini ifade eder. Fikih kitaplarinda ve fetva kaynaklarinda
halifenin ve saltanat makamma kazai hiikiimleri sinirlandirma konusunda yetki
verildigine dair ifadelerin yer almasi ve Mecelle’”de muamelata dair tim kazai
hiikiimlerin bulunmas1 kazanin kanun demek olmadigin1 gosterir.3!’

Kazai hiikiimle kanun arasindaki farki ortaya koymasindaki amag, seriat ile

kanunun ayni sey olmadigi izahina doniik oldugu makalenin devaminda yer alan

314 Bk.Manstrizade Said, “Seriat ve Kanun”, 1/531.

315 Manstirizade Said, “Seriat ve Kanun”, 1/531.

316 Bk.Mansirizade Said, “Seriat ve Kanun”, 1/531-532.
317 Bk.Mansirizade Said, “Seriat ve Kanun”, 1/532.
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ifadelerde goriilmektedir. Seriatin dini hiikkiimleri, batini delil 6zelligine sahip olmasi
sebebiyle kanunda yer almaz iken; kazai hiikiimlerin biitiin mevzularinin kanun halinde
bir araya getirilmesi gerekmedigi i¢in kanun sayilmaz. Kanunun seraitten ayniyla alinan
hiikiimlerle diizenlenmis olmasi, ona ‘seriat’ 6zelligi vermemektedir. Kanunu diger
hiikiimlerden ayiran bariz 6zelligi ‘emr-i ulii’l-emrden’ ibaret hiikiim degerine sahip
olmasindan kaynaklanmaktadir.3!8

‘Emr-i uli’l-emr’ 6zelligine sahip olmasi kanunun seriat ismiyle anilmasini
miimkiin kilmasa da, seriatin ulii’l-emr’e verdigi yetkiler agisindan ‘kanun seriata
muvdfiktir veya muhalifdir ‘denilebilir 31°

Seriata muvafakat ve muhalefeti agisindan kanunu ele alan Mansirizade
meseleyi su sekilde izah eder:

“Kanunun seraite muvafakat ve muhalefeti, kanuna derc olunacak ahkdmin aynen
seraitten ahz ve iktibas olunmasi veya olunmamas: itibariyle midir, yoksa diger
siretle midir? bunu tayin etmek lazim gelir. Iste seriat-i IslAmiye, kanunun yani
emr-i ulu’l-emrin seriate muvafakat ve muhalefeti ne demek oldugunu izah etmek
maksadiyla ‘Caizde ulu’l-emrin hakk tasarrufu vardir; seraitin men’ etmedigi
seyleri men’ edebilir’ distirunu vaz’ ediyor. ‘Ulu’l-emr, seraitin men’ ettigi seyi
emr ederse seraite muhalif ve fakat men’ etmedigini men’ edecek olursa seriata
muvafiktir’ demek istiyor.”32

Uli’l-emrin icraatlarinin seriate muhalefetini seriatin yasakladigi bir seye aykiri
hukuki bir diizenlemede bulunmasiyla iliskilendirirken, seriata muvafakati bu
icraatlarda seriatin yasak saymadigi bir meselede saltanat yetkisiyle yasak kapsaminda
yiriirlige sokulmasi olarak degerlendirir. Uli’l-emre seriatin yasaklamadigi bir
meselede yasak getirme salahiyeti verilmesi yapilacak kanuni diizenlemelerde hareket
alanin1 genisletecektir. Seriatin miibah alana kiyasla sinirli sayida yer alan yasak alanini
kapsamayan bircok mesele, yapilacak hukuki diizenlemelerle sinirsiz sayiya sahip
olacag asikardir.

Makalenin devaminda ulii’l-emr’in seriatin yasaklamadigi bir meselede muvafik
tarzda yapacagi icraatlar nikah meselesinde verilen Orneklerle izah edilmeye caligilir.
Mansirizade’nin bu meselede nikah bahsinden ornekler se¢gmesi manidardir. Ciinkii
nikah bahsi akit olma 6zelliginden dolayr muamelat alanina girerken, diger bir yoniiyle

de ibadet alanina dahil olmaktadir. Nikah bahsi bu 6zelliginden dolay1 diyani ve kazai

hiikiimlerin bir arada en ¢ok islenebilecek ornekleri ihtiva etmesi bakimindan 6nemlidir.

318 Bk.Mansirizade Said, “Seriat ve Kanun”, 1/532.
319 Bk.Mansirizade Said, “Seriat ve Kanun”, 1/532.
320 Manstirizade Said, “Seriat ve Kanun”, 1/532.
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Nikah bahsinin iki sahid huzurunda ser’an akdin gergeklesmesine ragmen hakim
huzurunda iki sahidin getirilmesi sartiyla kanuni diizenlemenin getirilmesi bu
orneklerden birini olusturur. Bu durumda hakimin huzurunda gergeklesmeyen evlilik
akitleri seriat yasak saymasa da kanunen yasak sayilmasiyla seriata muvafik bir tablo
cizildigi ifade edilmektedir. Ayrica esi vefat eden kadinin dinen beklemesi zorunlu olan
iddet miiddetinin kanuni diizenlemeyle artirilmasi da ayni fikri yansitmaktadir.3%

Manstrizade “Seriatin men’ etmedigi seyi men’ etmek ser’an caizdir. Ser’an
caiz olmayan ancak seriatm men’ ettigi seyi emr etmekdir.”*** esasmin
uygulanabilecegini Serahsi(6.483/1090)’den yaptig1 alintiyla®?® dedillendirerek su
terciime ve yorumda bulunur:

“Hazret-i Omer(ra.) kadmlarin serefen, neseben kendilerine kiifuv olmayan
erkeklere nikahlarin1t men’ edecegim buyurmustur. Bu ise sultanin nikahlarda yed-i
tasarruf ve veldyeti oldugunu bildirir; ¢iinkii hazret-i Omer men’i, seriata degil
kendi nefsine muzaf kiliyor, seriat men’ etmemis oldugu halde ben edecegim
demek istiyor. Bu da saltanatin nikahta veldyet-i 4&mmesinden bagka bir sey
degildir.”%%

Hz.Omer saltanat yetkisini kullanarak “kadinlarin akd-i nikahinda keféet, sart
ve mu'teberdir, kiifiivlerine olmayan nikahlart memnu’dur.”®® kanun kararin1 vaz
etmesi ve Serahsi’nin “Bu, saltanatin hakkidir, seriatin men’ etmedigini men’ etmek
siiretiyle kanun vaz’ edebilir ve bu ser’an caizdir” % ifadelerine yer vermesi nikah
bahsinde kanuni diizenlemelerle karara varilmasi fikrini destekledigini “Iste boyle
seriatin men’ etmedigi seyi men’ etmek suretiyle miindkehatta bile kanun vaz’ etmek

mezhepge kabul edilmis bir esastir”®%'

sOzleriyle savunur. Mans(rizade’nin yorum ve
aciklamalarina baktigimizda mesele hakkinda tesbitte bulunma c¢abasindan ziyade,
nikah bahsine getirmek istedigi kanuni diizenlemelere mesruiyet kazandirma gayretini
yansitmakta oldugu fark edilecektir.

Makalesinde de ifade ettigi gibi Manstrizade Said, seriatin yasaklamadigi bir
seyi men ederek seriata muvafik bir tarzda ihtiyaca ve maslahata binaen pek ¢ok kanun

ulii’l-emr tarafindan vaz edilmistir. Ayni sekilde aile hukukunun nikah mevzularinin da

%21Mansirizade Said, “Seriat ve Kanun”, 1/533.

322Manstrizade Said, “Seriat ve Kanun”, 1/533.

323 Ebli Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit, (Beyrut:Darii’l-
Ma'’rife, ts.), 1\V/196.

324Manstrizade Said, “Seriat ve Kanun”, 1/533.

325 Manstirizade Said, “Seriat ve Kanun”, 1/533.

326 Manstirizade Said, “Seriat ve Kanun”, 1/534.

327 Manstirizade Said, “Seriat ve Kanun”, 1/534.
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sart ve sinirlama getirilmeden insanlarin ihtiyact ve maslahati gozetilerek saltanata
verilen yetkiyle kanun diizenlemeleri getirilebilecegi goriisiinii kendisi tarafindan
savunulur. Bu yetkide ser’? bakimdan da higbir yasagin olmadigini iddia eder. 32

Manstirizade seriat ve kanunun 6zellik ve mahiyetini izah ettigi makalesinden
sonra ayni adla dort ay sonra yayimladig1 diger makalesinde seriat-kanun ayrimindan
hareketle birbirinden farklilastigi taraflar1 kalin ¢izgilerle belirler ve kanunun
mesruiyetini hem fikhi argiimanlar1 hem de ¢agin modern dini argiimanlarini kullanarak
izah eder.

“Seriat, Cenab-1 Hakk tarafindan vaz’ olunan ahkam-1 diniyedir.”?° ifadesinde
diyani ve kazail hiikiimlere ayirdigi seriati dini hiikiimler seklinde ifade eder. ‘zahiri
deliller’ iizerine bina edilen kazi, dini alana dahil edilir. Izahi1 yaptigi geg¢mis
ifadelerde de goriildiigii iizere kazal hiikiimler ancak birtakim diizenlemelerle kanuni
nitelik kazanir ve hukuk kurali formuna sokulur, dini hiikiim olmaktan ¢ikarilir ve
kanun adini alir.

Kanun, ulii’l-emr tarafindan vaz olunmasi bakimindan ser’i hiikiimlerden
ayrilmaktadir. Hiikiimetlerin kanuni diizenlemelerini kendi ihtiyaglarii karsilamasi
bakimindan ‘hakk-1 tabii’ ve ‘emr-i zarGri’ goriir. Kanuni diizenlemeler olmaksizin
hiikiimet idaresinin miimkiin olmadigini, Hz.Peygamber ve Hulefa-1 Rasidin donemi
icraatlara atifla temelledirir. Bu donemlerde sadece din ve seraitle yetinilmeyip kendi
diizenledikleri  kanunlarla  hiikiimet idaresinde  bulunuldugunu  sdylemistir.
Vazolunduklari merci bakimindan din ve seriati kanundan ayiran Mans(rizade, bu iki
birimin birbirinin vazifesini ifa ve icrada yeterli olmadiklarini, konum ve gayeleri
bakimindan birbirinden ayrildiklarini yineleyerek tekrar eder.

Manstrizade’nin yaptig1 bu tekrar fakihlerin goz ardi ettigi bir meseleyi
giindeme getirme amacina doniiktiir. Cilinkii Hulefa-i Rasidin ve hatta Hz.Peygamber
doneminde “Caizde ulu’l-emrin hakk-i tasarrufu vardir, seriatin men etmedigini ulu’l-

330

emr men edebilir. ger¢eginden hareketle herhangi bir sinirlama olmaksizin kanun

vaz etmisler fakat fakihler bu gergege kars1 ziihil**! etmislerdir. Miiellif, fakihlerin goz

328 Bk.Manstrizade Said, “Seriat ve Kanun”, 1/535.

32%Mansiirizade Said, “Seriat ve Kanun”, Ddru ’I-Fiinin Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, sy.8 (1333): 11/601.
330 Manstrizade Said, “Seriat ve Kanun”, 11/601.

%1Burada ziihdl ile ya fakihlerin dalginhikla gdzden kagirmasi ya da bu meseleyi bilerek giindeme
almamalar1 seklinde tabir eder ve bu yonilyle elestirir. Her iki durumda da fakihler tarafindan bir
kusurluluk halinin olduguna atifta bulunulur.
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ardr ettigi meseleyi miiellefe-i kuliiba zekat verilmesi 6rneginde aciga c¢iktigini ifade
eder ve meseleyi tetkik ederek inceler.33?

{.oSkdly o) all sl W) 133 ayeti zekatin sekiz smifa verilebilecegini
bunlardan baskasina zekat vermenin caiz olmayacagina igaret eder. Ayette zekatin bu
siiflara dagitimi miimkiin oldugu gibi bunlardan bazisini tercih etmek de miimkiindiir.
Ebu Hanife mezhebi ve mezheplerin ¢ogu bu siniflara zekatin verilmesini caiz ve bunlar
arasindan tercih yapilmasimi uygun bulmuslardir. Mansirizdde buradan su neticeye
varir: “Demek oluyor ki ser’an bu asndfin herhangisine olursa olsun zekat vermek vacip
degil, caizdir. Binden aleyhi miiellefe-i kulib hakkinda seriatin hiikmii cevazdan
ibarettir ve bundan baska bir sey olamaz.”®* Mansirizadenin miiellefe-i kultiba
verilecek zekat1 viicubiyet acisindan degil cevazi lizerine hiikmetmesi amacina doniik
bir yaklagimi yansittig1 sdylenebilir.

Miellefe-i kulGba verilen zekatin cevazina dair Manstrizade’nin getirdigi
kanaatin tarihdeki uygulamalar esas alinarak ortaya konuldugu goriiliir. Asr1 Saadet ve
Hulefa-i Rasidin doneminde hiikiimetin en 6nemli gelir fonu olan beytii’l-malde
toplanan zekat mallar1 ayette sayilan bu siiflara dagitilirdi. Hz.Peygamber doneminde
miellefe-i kultib zekat verilecek yerlerden biri sayilir bu masarifden onlara da bir hisse
ayrilirdi. Miellefe-i kuliba ayrilan zekat payi, ‘dmir biitce kanunu’ ile icra edildi. Bu
kanun cercevesinde seriatin belirledigi ‘masarif-i zekat’ simiflar1 arasinda yeralan
miiellefe-i kuliba pay ayrildi. Miiellefe-i kuliba zekat verilmesinin ser’i agidan ‘miiciz’
olup, devletin uyguladigi yaptirim agisindan ‘amir’ 6zelligine sahip olmamasi, biitge
kanununa ser’i nitelik kazandirmamaktadir. Burada seriat biitge diizenlemesinde
bulunmayip, bu diizenlemede olusturulan taslagin kesinlik kazanmasinda yardimci
unsur gorevi goriir.3% Seriat zekat masarifine kimlerin dahil olacagmi ayette siralar,
biitge ise ¢ikarilan kanun ile bu siniflarin hepsine ya da bir kismina ayirdig1 pay:1 dagitir.

336

Hz.Peygamber’in ‘veliyyii'l-emr’ sifatiyla®® seriatin cevaz verdigi bir meseleyi

kanun vaz ederek emretmistir. Bu donemde “miiellefe-i kuliiba zekat vermek ser’an

332 Bk.Manstrizade Said, “Seriat ve Kanun”, 11/601.

$%3Tevbe 9/60.

334 Manstrizade Said, “Seriat ve Kanun”, 11/602.

335 Bk.Manstrizade Said, “Seriat ve Kanun”, 11/602.

3% Hz. Peygamberin icraatlar1 Karafi tarafindan ele alimmakta, bu icraatlar fetva, kaza ve imamet
boyutuyla incelenmektedir. Bk. Sihabuddin Ebi’l- Abbas Ahmed b. dris el- Maliki el- Karafi, “Fetva,
Kaza ve Imamet Uggeninde Hz. Peygamber'in Tasarruflar1”, ¢ev:Kadir Giirler, Hitit Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy.15(2009): VI111/ 179-188.
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337 olur. Hz.Ebubekir doneminde yeni biitce diizenlemesi

cdiz, fakat kantinen vdcib
sonucu miiellefe-i kulb biitceden ¢ikarilmasiyla “miiellefe-i kulitba zekat vermek
ser’an cdiz, lakin kaninen memnii’ olmus oldu.”®*® dénemin miistesar1 konumundaki
Hz.Omer, Hz. Ebubekir’in emirnamesini kendisine sunan miiellefe-i kulibdan bazi
kisilere “Hazreti Peygamber sizi Islamiyet ile te’lif etmek icin tahsisdt veriyordu,
bugiin ise Cendb-1 Hakk din-i Islam 1 aziz etti, artik bu gibi seylere ihtiyac kalmady.”%
gerckgesiyle emirndmeyi uygulamak istemez. Miizakere sonucunda Halife’nin bu
gerekceyl uygun bulmasi, biitceden miiellefe-i kultiba bir pay ayrilmamasi kararina
baglanmasiyla sonuglanir. Her iki duruma bakildiginda miiellefe-i kuliba zekat pay1
ayirmak seriatin caiz gordigi bir seyi emretmesi bakimindan seriata muvafik olurken,
digerinde bu paydan hisse vermeyerek caiz olan1 nehyetmekle seriata muvafik bir tablo
cizer. Sayet bir muhalefetten soz edilecek olursa, miiellefe-i kuliiba zekat verilmesini
nehyetmesi ve emretmesi bakimindan bu iki kanun arasinda muhalif bir durumun
varligindan bahsedilebilir.

Manstirizdde Hz.Omer’in teklif etmis oldugu bu &neriyi, seriata getirilen bir
diizenleme olarak degil, kanuni bir diizenleme seklinde yorumlamanin ustl-i fikih
kurallarina daha uygun olacagi kanaatini tasir. Bu diizenlemenin ser’i nitelik tasidigini
savunmanin, mahiyeti bakimindan aykir1 bir 6zellik kazanacagmi vurgular. Bu
aykirilig1 nesih ¢ergevesinden ve ‘bir cihette iki zithgmn bulunamayacagi’ ilkesinden
hareketle degerlendirerek su izahda bulunur:

“Eger bu memniyet kanun degil de, seriat ise cevaza delalet eden ayet-i celile bu
memndiyyet-i seriye ile nesih edilmis demekdir. Ciinkii seriat, seriati nesheder.
Zira boylece ser’an caiz olan bir sey, seriat tarafindan men edilecek olur ise cevaz
her halde nesh ve tebdil edilmis olur. Bir sey ser’an caiz iken ayni zamanda ser’an
memnd’ olamaz. Bu bir emr-i zarlridir; hi¢bir sey cihet-i vahide itibariyle evsaf-1
miitenakiza ile ittisaf edemez yani hem ser’an caiz, hem ser’an memni’ olamaz;
fakat cihetler ihtilaf ederse bir seyin hem caiz hem memn(i’ olmasi kabildir.”34

Manstrizade, miiellefe-i kultba zekatin verilmesi hakkinda seriatta iki zit
hiikmiin bir meselede bulunmasinin miimkiin olmasi halinde bir neshin varligindan s6z
etmek gerekecegini, bu kabuliin ise usil-i fikhin neshi gerektiren kaidelerine aykiri
olacagini sdyler. Ciinkii neshin gerceklesmesi Hz.Peygamber doneminde vuku bulmasi

sartryla iligkilendirilir ki, olay sonraki dénemde vaki olmustur. Ayrica Hz.Ebubekir

337 Mansfrizade Said, “Seriat ve Kanun”, 11/602-603.
338 Manstrizade Said, “Seriat ve Kanun”, 11/603.
339 Manstrizade Said, “Seriat ve Kanun”, 11/603.
340 Manstirizade Said, “Seriat ve Kanun”, 11/603-604.
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doneminde Hz.Omer tarafindan bir igtihad ya da bir icma’in varhigindan s6z edecek
olsak dahi ‘Icma ve ictihad ile nesh caiz degildir’, ‘mevrid-i nassda ictihAda mesag
yoktur.” gibi fikih kaidelerine aykir1 bir durum ortaya ¢ikacaktir.

Aciklamada goriildiigii {izere Hz.Omer’in miiellefe-i kuliiba zekat verilmemesi
yoniindeki bu yasagi seriat cercevesinde degerlendirilmesi durumunda “Eger bu
memniiiyyet seriat ise cevaz ayeti nesh edilmis olur. Bu ise ictihad veya icma-1 ashab ile
nesh demek oldugundan caiz olamaz "*** fikhi ¢ikarimdan dolay1 miinkiin degildir.

Zekat mesruiyetini her ne kadar seraitten alsa da bu ibadetin devlet eliyle yapilan
uygulamasi, yine seriatin sinirlama getirmedigi kisimlarinda almis oldugu karar ve
icraatlerden olusur. Manslrizdde yapilan bu diizenlemeler seriat dahilinde
degerlendirilmeyip kanun gercevesine sokmak ister. Boylece seriat dahiline sokulmak
istenen bu mesele tizerinde olusan itirazlara mahal kalmayacaktir. Bu itirazlardan ilki;
seriatin iki zith@ bir arada bir cihette toplanmasi sorununun, meselenin kanun
gercevesine sokularak iki farkli ¢ihette birbirine zit iki hiikkmii ifade etmesi ile
¢Oziimlenmis olur. Zamansal bakimdan incelendiginde neshin miimkiin olmadigi bu
meselede “hicbir sey cihet-i vahide itibariyle evsaf-1 miitendkiza ile ittisaf edemez” 342
kaidesinden hareketle miiellefe-i kuliiba zekat verilmesine dair cevaz seriata dahil
edilirken, getirilen yasaklama da kanuna atifla yiiriirliige konur. Kaideyi ele alirken
yaptig1 agiklamada da gorildiigii lizere bir mesele iki farkli bakis asisindan ele
alindiginda zithig1 biinyesinde tasiyabilir. Mesele diyaneten caiz fakat kazden yasak
olabilir. Diyani ve kazai hiikkiimler arasinda birbirini neshinin miimkiin olmadigini ayni
sekilde seriat ile kanun arasinda da neshin kabul edilemeyecegini izah eder.3*®
Miiellefe-1 kuliba zekat verilmesine konan yasagin seriat ¢ercevesinde ele alinmasi
halinde olusan diger bir itiraz noktast olan nesih bu agidan miimkiin goriinmez. Ayrica
kanunlar, ser’i deliller ve usul-i fikih kaideleriyle konulmamaktadir, bundan dolay:
kanun tarafindan konulan kurallar ictihad hiikmiinii ifade etmezler. Bu durumda
kanunun seriat1 neshine ihtiya¢ da bulunmamaktadir.’** Burada Mansirizade nin
miiellefe-i kulliba zekat verilmesini neden diyani-kazai hiikkiimler c¢ergevesinde
degerlendirmedigi sorusu akla gelebilir. Diyani-kazai ayrimina getirdigi yeni tanim ve

yorumlamalar1 bir meselenin hem batini hem de zahiri taraflarinin olmasini zorunlu

341 Manstrizade Said, “Seriat ve Kanun”, 11/604.

342 Manstrizade Said, “Seriat ve Kanun”, 11/604.

343 Bk.Mansfrizade Said, “Seriat ve Kanun”, 11/604.

344 Bk.Mansirizade Said, “Seriat ve Kanun”, 11/604-605.
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kilar. Bu meselenin sadece zahiri boyutuyla ele alinmasi bdyle bir ayrimin yapilmasi
icin miimkiin gériinmemektedir.

Miiellefe-i kultiba zekat verilmesini ser’i boyutuyla ele alan bazi fakih ve
usulciilerin onlara yoneltilen itirazlara verdigi cevaplar1 da degerlendiren Manstrizade,
‘icma ile nesh edilmistir.” ‘illetin sukttuyla hiikiim sakit olmustur.” yaklasimlariyla
meselenin ¢ziime kavusturulamayacagim elestirel bir dille ortaya koyar.34
Manstrizdde mesele hakkinda yapmis oldugu izahlar, fakih ve usulciilere

yonelttigi elestirilerden sonra su sonucu ¢ikarir:

“Bir milletin idaresi i¢in geriat ile iktifd olunamaz; belki hal ve maslahata gore
caizatta tasarruf eylemek ve inde’l-icab seriatin nehy etmediklerini kaninen men’
etmek icab eder. Bi’l-ciimle hus(satta ser’an buna imkan vardir. Hazret-i
Peygamber ve Hazret-i Ebilbekir’in yekdigerine zit olan biitge kanunlart bu
hakikati isbata kafidir.”34

Manstirizdde makalelerinde seriat ve kanunu mahiyetleri agisindan birbirinden

farklilastigini1 6rneklerle ortaya koysa da donemin tartismalarinin 6niinii kesememistir.
2.2.5.1zmirli ismail Hakki

[zmirli Ismail Hakk1,3*" diyanet ve kazanin kurumsal icraatlarmi, aralarindaki
farklari, ifta ve kaza ayrimi gibi fetva ve kazaya miiteallik konular1 bes makale halinde
ve Sebilii’r-Resad’da yayinlanmak iizere kaleme alir. Yazmis oldugu makaleler derginin
bir siire kapatilmasina sebep olmugsa da mahkeme karariyla yasak kaldirilir. Mehakim-i
ser’iyyenin Bab-1 Vala-y1 Mesihat’ten ayrilmasi {izerine ifta ve kaza konular
cercevesinden dergide yaymlanan bu makaleler Izmirli tarafindan kismi degisiklikler ve
ilavelerle birlikte kitap galine getirilir. Kitabii’l-Iftd ve’l-Kazd adiyla kitap haline
dontistiiriilen matbu eserin giris kismi, makalelerin derlenmesindeki maksadi agik bir
sekilde ortaya koyar. Izmirli’nin kitabinda yer verdigi ‘I[fide-i Meram’ énsoziinde tez
konumuz ¢erg¢evesinde Ziya Gokalp, Halim Sabit, Mansirizade’nin diyanet-kaza
ayrimina yaklasimlari, Mustafa Seref’in adalet merkezli hukuk yapilanmasmin arka
plan1 hakkinda kendi yorumunu dillendirir.

Izmirli ‘Ifade-i Merdm kaleme aldig1 yildan ii¢ bucuk sene dncesinde hukuki

alanda yapilan 1slahata dikkat ¢eker. “Mehdakim-i Ser’iyye 'nin, Bab-1 Vala-y1 Mesihatten

345 Bk.Mansiirizade Said, “Seriat ve Kanun”, 11/605-606.

346 Manstrizade Said, “Seriat ve Kanun”, 11/606.

347 Hayat1 hakkinda bk. Ali Birinci, “Izmirli, ismail Hakk1”, D4, c.23 (Istanbul: TDV Yayinlar1,2001),
530-533; Sait Ozervarl, “izmirli, Ismail Hakk1”, DI4, c.XXIll (Istanbul: TDV Yayinlar1,2001),533-535.
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fekk-i irtibdti kardargir olmusg idi. Tahvil-i irtibat meselesi Mehdkim-i Ser’iyyeyi ilgad igin
ilk hatve idi. Tahvil-i irtibat meselesinin en miihim mahziiru iste bu idi.” 3*® Bu
islahatin; ilk donem fakihlerin goriisleriyle temellendirilerek ilmi bir takim esaslara
dayandirildigin1 ve ser’i bir forma dahil etme cabasinin oldugunu, ayrica ser’iye
mahkemelerinin kaldirilmasinin amaglandigi asil maksadin gizlendigini iddia eder. “Bu
babda der-meyan olunan esbabin ruhu ifta ile kazamin bir zatta cem’ olunamayacagi
keyfiveti idi; Bunun da en miihim delili Imam-1 Azam Ebii Hanife(rahmetiillahi aleyh) 'in
mansib-1 kazdyr kabul etmemesi kaziyyesi idi.”**

Ismail Hakki, diyanet kavrammi ele alarak basladigi ‘Diyanet ve Kaza’
makalesi, bu iki alan arasinda yapilan tartisma ve yorumlar1 ele alan donemin
Islamcilarii temsil eden fikirleri ortaya koymasi agisindan énem arz eder. Diyanet
alanina getirmis oldugu anlam kazai alandan ayrildig1 yonleriyle degillemeler {izerinden
temellendirir.

Sozlik anlami dindarlik olan diyanet, fikith alaninda kullanilan terimsel
anlamindan farklilagmaktadir. Fikih terminolojisinde diyanet, dindarlik anlamina
gelmedigi gibi, muamelet ve kazanin da karsiti bir anlamda kullanmilir. Bu
degillemelerden hareketle diyanetin; cogul kipte ‘diyanat’ kavramiyla kullanilmasi
halinde ‘ibAdat’ manasina geldigini ifade eder. 3*

Diyani hiikiimler, ibadet alanini, kazdya dahil olmayan hiikiimleri icerirken,
kazai hiiklimler muamelat alanini, kazaya dahil olan hiikiimleri icerir. Her iki hiikiim
cesidi fetva alanina girmesi bakimindan bu ortak paydada birlesirler.®*! Ismail Hakks,
diyani ve kazai hiikiimleri, ibadet ve muamelat alanin1 kapsamasi agisindan bir ayrima
tabi tuttugu gibi kazaya dahil olup almamasi agisindan da birbirinden ayirir. Bu ayrimda
hiikkmiin kazai alana dahil olup olmamasi ibadet ve muamelat alanmi kapsayip
kapsamamasinin bir sonucu mudur yoksa bu iki 6zellik birbiriyle iligkili midir, yazinin
devaminda konuya izah getirilecektir.

Diyanet, kazanin karsit1 olarak kullanilmasi halinde, ‘ma beynehi ve beynellah’
anlaminda kazai hiikiimlerde kullamldigini sdyleyen Izmirli, diyanet ve kaziyr bu
birimlerde yetkili miifti ve kadimin fikir yiirlitme ve onayiyla iliskilendirerek

birbirinden ayirir. “Bu hdlde diydnet: ahkdm-1 kazdiyyede aym bir hadisede miiftiiniin

348 Tzmirli Ismail Hakk, Kitabii I-Iftd ve I-Kazd, (Istanbul; Evkaf Matbaasi, 1336-1338),3.
349 {smail Hakka, Kitabii’I-Iftd ve 'I-Kaza, 3.

350 Bk.izmirli Ismail Hakki, “Diyanet ve Kaza”, Sebiliirresad, sy.373 (1334-1337): XV/159.
351 Bk.izmirli Ismail Hakki, “Diyanet ve Kaza”, XV/159.
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nazar ve tasdiki; kazd: Bu hadisede kadimin nazar ve tasdiki demek olur.” 3? Diyanet
ile diyanat ‘md beynehii ve beymellah’ ortak manasinda birlesseler de yaptirim
acisindan iki farkli anlam tasidigini ortaya koyar. Diyanatin kazdya dahil olmayan
hiikiimleri i¢ermesi, diyanetin ise kazdya dahil olan hiikiimlerde miiftiiniin fikir ve
onaymi ifade etmesi bu iki alan arasindaki ayrimi ortaya koyar. Ayrica diyani
hiikkiimlerin miikellef ve miistefti ile Allah arasinda olan hiikiimleri i¢ermesi, kazai
hiikiimlerin ise insanlar arasinda olan hiikiimleri i¢ermesi acisindan birbirinden
ayirmaktadir. Bu izahlardan hareketle diyani ve kazai hiikiimlerden her iki kismin fetva
ve kazaya dahil olan hiikiimler igerdigi sonucuna varilabilir. Ismail Hakk1 bu durumu su
ifadelerle izah eder:

“Binaberin ahkadm-1 diyaniyyeden iki mana anlasilir: Biri ibadat, yalniz fetvaya
dahil olan ahkam; digeri muamelatta hem taht-i fetva hem taht-i kazaya dahil olan
ahkamda miiftiniin nazar ve tasdiki; tabir-i dhar ile umir-1 batine lizere bina
kiliman hiikiimler. Bunun gibi ahkam-1 kazdiyyeden de iki mana anlasilir: Biri
muéamelat, hem taht-i fetvd hem taht-i kazada dahil olan ahkam; digeri muamelatta,
taht-i fetva ve kazdya dahil olan ahkdmda kadinin nazar ve tasdiki, tabir-i dhar ile
ahval-i zahireye miibteni olan hiikiimler.”%*3

Paragrafta diyani hiikiimlerin ‘umir-i batine’yi, kazai hikiimlerin ‘umtr-i
zahire’yi ifade etmesi kavramsal agidan Mansirizade ile ayni ifadeler kullanilsa da
icerik bakiminda farkli manalara gelir. Ciinkii buradaki batini ve zahiri ayrimi,
hiikiimleri yorumlayan ve onay veren agisindan degerlendirilir ve miiftiinlin nazar ve
tasdikini gerektiren durumlar diyanet hiikiimlerini, kadinin nazar ve tasdikini gerektiren
durumlar kaza hiikiimlerini ifade ettigi izah edilir. Mansirizade’den ayrildigi nokta
zahiri delillerle varilan kaza hitkmiiniin hakimler tarafindan yaptirima tabi tutulmasiyla
kanun 6zelligi kazanmasidir. Kanun 6zelligini tasiyan bir hiikiim diyani ya da kazai
hiiklimden alinmis olsa da hukuk kurali olarak kabul edilmesi, ona ser’i ozelligi
kazandirmayacag1 seklindeki yorumu, Izmirli’nin bu yorumuyla sonucu bakimindan
uymamaktadir.

Ibadat ve muamelat kisimlarina ayrilan dini hiikiimlerin terminolojide diyani-
kazai hiikim ayrimina tabi tutmanin dogru bir kanaat oldugunu ifade eder. Biiyiik
fakihlerin dini hiikiimleri ikili taksime tabi tuttuklarini ve bu alimlerden birinin de
Mebsiit yazari Serahsi oldugunu sdyler.®® Almnti yapilan metinde 6nceki kisimla

baglantili olarak Serahsi, kaza meclisinde kadinin muamelat veya ibadet alaninda ifta

2] zmirli Ismail Hakk1, “Diyanet ve Kaza”, XV/159.
3531 zmirli Ismail Hakk1, “Diyanet ve Kaza”, XV/159.
354 BK.Izmirli Ismail Hakki, “Diyanet ve Kaza”, XV/159.

82



icraatin1 gergeklestirmesi hakkinda goriis ayriliklarindan bahseder. ‘Esah’ olan goriisiin
kaza meclisinde ya da baska bir mecliste muamelat ve ibadet alanlarinda fetva
vermesinin ‘1a be’se bihi’ oldugunu soyler. Hz.Peygamber’in ve Resid Halifelerin hem
fetva hem de kaza isini yaparak bu iki vazifeyi bir arada icra ettiklerini ifade eder.®*
Miiellif devaminda, miiftii ve kadmin ‘nokta-i nazar’larindan hareketle diyani-kazai
hiikkiim ayrimina gidilmesinin caiz oldugunu savunur. Ayrica bu iki noktanin fikih
kitaplarinda “fi ma beynehl ve beynellahi teala ve fi’l-kaza”, “diyaneten ve kazaen”
tabirleriyle yer verilmesinin dini hiikiimlerde diyani-kazai ayrimimin varligin
destekledigini sdyler.  Serahsi’den naklen yapilan alintida dini hiikiimlerin ikili
taksimata tabi tutulmasi kaza meclisinde bu vazifenin icra edildigi makamin dinin hangi
alanlarima miidahil olup olmayacagi ve kaza makaminda iftanin icra edilmesinin
miimkiin olup olmadig1 yoniinde ifta-kaza birimleri arasindaki sinirlara dair bilgi verilir.
[zmirli bu bilgilerden hareketle goriislerini temellendirir.

Izmirli, kavramsal belirsizligin yaratti1 zihinsel yamilgilari bertaraf etmek
maksadiyla diyani hiikiimlerin sadece ibadet alanina, kazai hiikiimlerin ise muamelat
alanina hasredildigini ifade eder.®®® Hiikiimlerin ibadet ve muamelat alanlarryla
siirlandirilmas: hakkinda onaylar ya da destekler ifadelerine yer vermemis olsa da, bu
ayrimin sadece kavramsal karmasay1 gidermek maksadiyla yapildigini sdyler, kesin bir
cerceve belirler tarzda bir ayrim olmadigina isaret eder. Ayrica kaza ve ifta alanlarinin
ibadet ve muamelat alanlartyla sinirli tutulmaksizin her iki alanda birbirine tedahiil eden
kisimlarin varhigma dair yaptigi atif onun bu konudaki goriislerini ortaya koyar.

Dini hiikiimlerin diyanet-kaza ayrimina tabi tutulmasiin sebeplerine doniik
yaptig1 izahlar, usul-i fikhin lafizlar konusuyla ve isin zahiri yoniiyle iliskili olarak ele
almir. Lafzin mucib ve muhtemel manayr tasimasi bu ayrimda 6nemli bir rol
oynamaktadir. Lafzin mucibi, karine ve niyetin olup olmadigi gbéz Oniinde
bulundurularak incelenirken; lafzin muhtemeli karine ve niyetin varligi hesaba katilarak
degerlendirilir. Ser’1 akitlerde zahir ve batin olmak tizere iki hal mevcuttur. Satis akdi
bu duruma o6rnek getirilecek olursa, bu akdin ‘emr-i zahir’i icab ve kabul iken, ‘emr-i
batin’1 taraflarin rizasidir. Izmirli'nin bu yorumu {izerine rizanin irade beyanyla zahiri
bir hale déniismesinin miimkiin oldugu sdylenebilir. Yani riza, mutlak anlamda batini

bir duruma yorumlanmasit durumunda bir takim karinelerle buna isaret eden araglar

3% Bk.Semsiiddin es-Serahsi, el-Mebsiit, XV1/85-86.
3% BK.izmirli Ismail Hakki, “Diyanet ve Kaza”, XV/159.
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kullanilarak zahir hale dondstiiriilebilir. Bu durum diyanet ve kaza ayriminin
temellendirilmesinde zayif kalir. Diyanet kaza ayrimi genelde hukuki yaptirimla
iliskilendirilmelidir. Pratikte bu ayrim zahir-batin iliskisi tizerinden yapilsa da temelde
hiikiimet yaptirimlariyla baglayicilik 6zelligi kazanmasi bakimindan bir ayrima tabi
tutulmasini uygun goriir.

Ifta faaliyeti sadece ibadet alamiyla sinirhi tutulmaylp muamelat alanini da
kapsamaktadir. Izmirli’nin fetva alanin1 muamelat1 da kapsar bir sekilde genisletmesi
miiftiiniin ifa ettigi teblig vazifesinden kaynaklanmaktadir. Soyle ki; “muiftii hiikm-i
ilaht ve peygamberiyi miibin olan elfazin manasini bildiren, Cenab-1 Hakk’a karst adeta
miitercim gibi bulunan, hiikm-i dmmiyi beyan eden bir zat olmakla hem ibabati(ahkam-1
diyaniyyeyi), hem mudmeldti(ahkdm-1 kazadiyyeyi) teblige muktedirdir.®’

Mansirizade; bir ‘cihette iki zithgin bulunmayacagr’ ilkesinden hareketle bir
meselenin ayni anda iki farkli hiikiimle karara varilmasini uygun goérmez, ayrica
meselenin diyanet ve kaza alaninda iki zit hiikkiimle uygulamaya sokulmasini miimkiin
degildir, bununla birlikte Izmirli farkl1 bir yorumla bunun miimkiin olabilecegini ele
alir. Kazai ahkamda fetva yetkisine sahip olan miiftii ile kazai yetkiye sahip olan kadi
bir meselede farkli bakis agilarina sahip olabilir. “Miiftii hiikm-i ammi beyan edecegi
cihetle ‘beynehii ve beynellah’ hiikmeder. Miikellefin izharina, niyetine gore hiikiim
verir.”%® Kadinin bakis acisindan farkli olarak miiftii, miikellefin karsisindakine
yansittigi, icinde tasidigr niyetini asikar olan duruma uygunluguna bakmaz, miikellef
icin en ihtiyath olan1 ‘teverruan’ segcmek ve ser’i hilkkmii ‘tenezziihen’ agiklamaktir,
miikellefin isini Allah’a ‘tefviz’ etmektir. Bu durumda miikellef zahir kildig1 duruma
bakarak miiftiiniin karar vermesi halinde fetvada verdigi hiikiim {izere amel edilir. Fakat
miikellef zahir kildig1 duruma yalan karisgtirdiysa bu durumda miiftiiniin verdigi kararin
ona bir faydas1 dokunmayacak, miikellefiyetten kurtarmayacaktir.

Miiftlinlin teblig vazifesine karsilik kadi, husumete son vermek, nizay
bitirmekle gorevlidir, ‘hiikm-i hassi infaz eyleyecegi cihetle’ fertler arasinda karara
varir. Insanlar arasi iligkileri diizenlemekle gorevli kadi, tdhmete ve siipheye mahal

vermemek i¢cin miikellefin gosterdigi ya da niyetine gore hiikkim vermeyip onun

357 1zmirli Ismail Hakk1, “Diyanet ve Kaza”, XV/159.
358 {zmirli Ismail Hakk1, “Diyanet ve Kaza”, XV/159.
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durumuna bakarak, ‘zahir-i hal’ ile hiikkmeder. “Kadi hildf-1 zahire, miikellefin izhdrina,
niyetine bakmaz. Kadi zdhire binden hiikmedeceginden kelamin miicibi ile amil olur’**

Mahkum kadinin almis oldugu karara uymakla yilikiimliidiir. Kadi hiilkmiinii terk
etmesi halinde, alinan bu hiikmiin ‘vakiaya mutabik’ olup olmamasina gore bazi
durumlarda ahirette de hesaba ¢ekilir. Bu yoniiyle kadi kararlarinin ahirete doniik bir
tarafi da bulunmaktadir. Bu durumu Izmirli su sekilde ifade eder:

“Kaza ilam olmakla mahkiimun hiikm-i kadiya imtisali vacib olur. Mahkim
hiikm-i kddidan imtind etmek i¢in asla mazur olmaz. Hilkm-i kadi vakia mutabik
ise kaza hem zahiren, hem batinen nafiz olur. Mahkim hiilkmi terk ederse
diinyada, ahirette muahaze olunur. Hiikkm-i kadi vakia mutabik olmazsa bi’l-icma’
zahiren nafiz olur. Mahkiim onu terk ederse diinydda muahaze olunur. Batinen
nafiz olmasi, mahkiim onu terk ettigi surette ahirette mudhaze olunmasi hakkinda
ihtilaf vardir.”3°

Izmirli’nin ifta kaza ayrimin1 kaza-diyanet ayrimini farkliliklariyla ortaya koysa
da birbirini tamamlayan birimler olarak goriir. Kazanin ahirete doniik bir sonucunun
olmasi bu diisiinceyi destekler mahiyettedir.

Diyani ve kazai hiikiimlerin ayrildig1 diger bir nokta ifta ve kaza da niyetin rolu
ve miikellef hakkinda verilecek hiikiimde hangi yanin agir bastigidir. Miiftii miikellefin
niyetine bakar ve onun hakkinda hafif olana hilkmederken, kadinin hiikiimlerinde
miikellefin niyetinin bir rolii yoktur ve onun hakkinda kati olan iizere karar alir. Kadi,
miikellefin niyeti {izere hiikkmetmesi halinde aldig1 karar1 tdhmete diisiirmesi kazada
niyetin etkin rol almamasina gotiiriir. Bu sebepten dolay1 “Miikellefin hildf-1 miitedrif
olan so6zii miicerred niyetine mebni miiftii tarafindan tasdik olundugu halde kad:
tarafindan tasdik olunmaz. ”** Miikellefin niyeti ancak zahir olan duruma uygunluk arz
ediyorsa kadi tarafindan itibara alinir.

Kadi ve miiftii aldig1 kararlarda bakis agilarindan kaynakli farkliliklar olmasinin
yaninda birlestikleri ve ayn1 kanaati tasidiklari meseleler olabilir. Koca esi i¢in bagdan
dogru ve kayittan azadesin anlaminda ‘sen taliksin” demis olsa, koca lafzin muhtemelini
kasdettigi icin diyaneten bosama ger¢ceklesmemis olsa da kazaen bosama gergeklesir.
Ciinkii kocanin kasdettigi mana, “bila karine hilaf-1 zahirdir, zevc kelami sarih olan
manasindan miitedrif olan manasina sarf etmistir.”®®? ‘Sen bossun’ diyen koca, bos

beyinli anlaminda ifadeyi kullansa diyaneten bosama ger¢eklesmez. Bos beyinli olmak

359 Tzmirli Ismail Hakk1, “Diyanet ve Kaza”, XV/159-160.
360 {zmirli Ismail Hakk1, “Diyanet ve Kaza”, XV/160.
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lafzin muhtemelidir, lafzin mucibi olmadigindan zahire muhalif bir durum arz eder, bu
sebeple kazaen bosama gerceklesmez. Fakat koca ‘li¢ kere bossun’ ya da ‘li¢c kere
taliksin’ derse ii¢ kere ifadesi ile kullanilmas1 bosamaya delalet ettigi i¢in diyaneten ve
kazaen bosama gerceklesir.3®

Izmirli siralamis oldugu o6rneklerde, “kelami muhtemeline, hilaf-1 miitearife
haml ile zevcin niyetine bakar” seklinde hiikmettigi pek cok ornekte kadi karine
olmadig1 miiddetce ‘hilaf-1 miitearif’e, ‘hilaf-1 zahir’e gore karara varmaz.*®* Diyani
hiikiimlerle kazai hiikiimlerdeki ayrilik ‘kelamin mdcib ve muhtemeli’nin bulundugu
meselelerde zuhur ettigini, ¢ogunlukla da birlestiklerini ifade eder. Bu sekilde
hosgoriiniin 6ngoriildiigii bir anlayisla hareket eden diyani hiikiimlerin kazai hiikiimlere
gore yiikiimlii hakkinda daha hafif oldugunu vurgular.®® Izmirli, emsal teskil eden bu

orneklerle kaza ile diyanet makami tarafindan alinan hiikiimlerin ve bu birimlerin

birbirini tamamlayan bir 6zellik tasidigini ortaya konulmaya caligilir.
2.2.5.1.Ifta ile Kaza Arasindaki Fark

Izmirli’nin kaleme aldig1 ‘Iftd ve Kazd’ makalesi, iki birim tarafindan icra edilen
bu gorevlerin birbirinden ayrildiklar1 noktalari izahi agisindan 6nem arz eder.

Ifta gorevi “sultdn-1 vakt tarafindan taklid olunmaz” iken kaza vazifesi “sultan-1
zaman tarafindan taklide muhtactir.”®®® Herkes tarafindan bilinen bu fark Izmirli
tarafinda bir ilmi degere sahip degildir. Fakat usul ilminde bu fark diyanet-kaza
ayriminda temeli olusturur, diyanet-kaza ayrimimim mutlak manada icrasi bu temele
oturtulur.

Ifta ile kaza arasinda 6nem verilmeyen ve dikkatlerden uzak tutulan farklarin
oldugunu ifade eden Izmirli, bu farklar1 bes maddede siralar. Ifta ile kaza arasindaki
farklari; miilzimlik, seriatin umumu veya hususunu ifade etmesi, ihbar veya infaz
ozellikleri tasimasi ve kapsadigi muhteva bakimindan inceler. a) Fetva miilzim
degilken, kaza miilzim &zelligine sahiptir. Kaza ve ifta ilahi ve peygamberi hiikiimleri
bildirse de kadi kararlari, kisiler tarafindan kabulii mecburiyet arz eder. Bu ozelligiyle

kadilik makamn tehlikeli bir vazifeyi iizerine alir ve ilahi uyartya muhatap olur.®®’ b)Ser-

363 Bk Izmirli Ismail Hakk, “Diyanet ve Kaza”, XV/160.

364 BK.izmirli Ismail Hakki, “Diyanet ve Kaza”, XV/160-161
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1 miievvel nitelige sahip olan fetva ‘seriat-1 amme’ iken; kaza ‘seriat-1 hassa’dir. Yani
fetva, soran kisi ile iligiginin yaninda sormayan kisileri de baglayan bir tarafi vardir.
Buna karsilik kaza, karara varilan kisiler arasinda lehte ve aleyhte mahkumlar1 baglar,
clinkii “Kaza hiikm-i hastir; muayyen sahis i¢in muayyen bir hiikiimdiir.” Buna karsilik
“fetva bir hilkkm-i amm-1 kiillidir; miftii ‘Soyle isleyene boyle bir sey terettiib eder,
s0yle yazana bdyle bir sey 1azim gelir.” demek ister.”*®® ¢) “Fetva ihbar iken, kaz insa
‘infaz ve imza’dir.” d) Fetva ser’1 hiikiimlerin hepsiyle iligkili ‘taalluk etmek’ iken kaza
bir kismiyla iligkilidir. Bu durumda fetva, kazadan daha genis ¢ercevede ifta faaliyetini
yiritir. “Fetvd gerek ibdddt, gerek muameldt, gerek ukiibat olsun, gerek emr-i uhrevi,
gerek emr-i diinyevi olsun, af’dl-i miikellefinin kiffesine taalluk eder. Kazd ibddita,
emr-i uhreviye taalluk etmez; yalniz mudmeldt ve ukibdta taalluk eder.”®° Sayet kadi
ibadet alaninda bir hiikiim verecek olsa dahi fetva seklinde isimlendirilir. Bu ayrim,
“ctihad ictihad ile menk{iz olmaz” ilkesinin yiiriitillemeyecegi diisiincesini destekler.
“Taht-1 kazdya dahil olmayip taht-1 fetvdya dahil olan ahkam-1 ser’iyyenin diger miiftii
veya kadi tarafindan nakzi caizdir.”®’® diyerek hem Mansiirizddenin 6nceki paragrafta
izah ettigimiz diisiincesine cevap verir, hem de diyanet-kaza ayrimini1 kalin ¢izgilerle
birbirinden ayiran anlayisa elestiri getirir.

Muamelat ve ukubati kaza ve fetva makaminin her ikisine birden dahil eder.
Kaza ve fetva alami konu ayrmmiyla digerlerinden ayrilan Izmirli, “Taht-i fetvd ve
kazdya dahil olan ahkam-1 ser’iyyeye hiikm-i kddi lahik olunca artik diger bir kad:
tarafindan nakzolunamaz. ‘Ictihdd, ictihad ile nakzolunmaz’ davasi iste bu gibi ahkdam-1

311 ifadesiyle onlara elestirir getirir.

ser’iyyede cari olur.
Ibadet alaninda her iki birimin verdigi kararlar fetva olarak adlandirilirken,
ibadet haricindeki alanda miiftiiniin hiikkmii fetva, kadimin hilkmii kaza seklinde
isimlendirilir.3"
e) “Fetva bab-1 rivayetten, kaza bab-1 sehadettendir.”®*”® Bu kisimda kisilerin

sahitlik 6zelligi tasiy1p tasimamasi bakimindan kaza ve diyanet ayrimina dikkat ¢ekilir.
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2.2.5.2 Miiftii ve Kada

“Miiftii, ahkdm-1 ilahiyyeyi, ahkdm-1 ser’iyyeyi miicerred ihbar eden fakih-i
Islami ve alim-i dini; kadi, bu ahkdm-1 ilahiyyeyi infiz ve ilzim eyleyen fakih-i
Islami ve alim-i dinidir... Zat-1 Akdes-i Risaletpenahi’de vazife-i ifta ile vazife-i
kazanin her ikisi de ictima etmistir. Peygamberimiz hem istifta edenlere fetva verir,
hem iki hasim bir husus hakkinda miiracaat ederse onlarin beynlerindeki hustimeti
faslederdi. Hem miiftii hem kadi idi.”%"*

Hz.Peygamber’de toplanan ifta ve kaza Gokalp tarafindan deginiyle ele alinmis,
Halim Sabit fikih tarihi incelemelerinde dini ve hukuku vilayet konularina yaptigi izahta
bu iki velayetin ilk dénemlerde bir kiside toplandigina deginmisti. Izmirli ise
Hz.Peygamber’de toplanan bu iki vazifenin somut 6rneklerine yer verir. Kazai ve diyani
alanda ayr bagliklar altinda verdigi 6rnekler diyanet ve kaza kapsaminin emsallerini
olusturur. Hz.Peygamberin fetva 6rnekleri, helaller ve haramlar konusunda ehl-i kitabin
kabindan yemek, faziletli kazang; muamelat alaninda yaninda olmayanin satimi,
miiflisin mali, aile hukuku alaninda da mehir konusuna dair Ornekler verilir.®"®
[zmirli’nin fetvaya getirdigi drnekler diisiincesiyle paralellik arz eder ve ibadet alaninda
oldugu gibi muamelat alanin1 da kapsar. Kaza makaminda Hz. Peygamber, bir ¢ocugun
nesebi hakkinda sahabe arasindaki tartismayi giderdigi Ornek, babasi tarafindan
oldiiriilen ¢ocugun kisasi, hamile kadina uygulanacak ceza, darb sonucu diisen ceninin
diyeti, hata sonucu oldiiriilenin diyeti, hayvanin kendiliginden yaptig1 cinayetin cezasi
gibi konularda aldig1 kararlar yer alir.*”® Bu &rneklerde goriildiigii iizere kaza, kisiler
aras1 haklar1 ve iligkileri ihtiva eden dinin muamelat ve ceza konularini kapsamina alir.

Hz.Peygamberin fetvalarini ser’il hiikiimlerin biitiin kisimlara yayilmasini
miiftiinlin fetvalari i¢in de gegerli bir sebep kilmaktadir. “hichir hiikm-i ser’i fetvadan
kurtulamaz.” 3""der. Gokalp Izmirli’nin bu goriislere katilmamas1 Ebu Hanife drneginde
net bir sekilde goriiliir. Imam-1 Azam’in devlet gorevinde yer almay1 istememesinde
etken sebebin ifta ile kazayir tek biinyede toplamayi yanlis bir icraat gdrmesinden
kaynaklandigint savunuyordu. Gokalp’in bu tezi diyanet ve kaza yetkisinin tek bir

blinyede toplanmamasi goriisiinii desteklemek amagli ortaya konmustu.

374 Tzmirli Ismail Hakk1, “Miiftii ve Kad1”, Sebiliirresdd, sy.359 (1332-1334): XIV/169.
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Kadi olma sartlar1 dar ¢ercevede ele alinirken miiftii olmak icin genis sekil
sartlar1 ongoriliir. Her kadi kendi vazifesinin haricinde fetva vermeye uygun iken, her
miiftii kazaya ehil olamaz.3®

Selef alimlerin kazadan cekilmesi hakkinda tartismaya deginen Izmirli, sebepleri
hakkinda izahta bulunur. Ifta ve kazanim ecri nisbetinde tehlikeleri de barmdirmasi bu
iki alanda da vazife almakta ¢ekimserlige sebep olur. Maliki fakihlerinden Sehniin’un
‘Miiftii ile hakim ne bedbaht kimselerdir’ s6zii bu kanaati yansitir. Bununla birlikte selef
ifta ve kaza vazifeleriden hangisinin daha ¢ok tehlike barindirdigi hakkinda farkli
kanaatleri tasisalar da Izmirli, kadidaki tehlikenin miiftiidekine gore daha biiyiik oldugu
goriisiinii savunur.>”®

Gokalp’in ve Halim Sabit’in diyanet-kaza ayrimmi Ebu Hanife 6rnegi ile
temellendirmelerine karsilik Izmirli kendi kanaatine makalesinde yer verir. Ebu
Hanife’nin kaza vazifesini reddetmesinin sebebinin “vazife-i iftd ile vazife-i Kazdnin
ayni zdtta ictimdi caiz olmayacagindan dolayr degil idi. 3% diyerek onlarin goriislerine
elestiri getirir. Yapmis oldugu bu elestiri kaza ve fetvanin bir kiside toplanmasinm
ongoren anlayisi destekler. Hz.Peygamber’in fetva ile kazay: birlestirmesi ve bununla
ilgili herhangi bir yasakta bulunmamasi, Ebi Bekir’in ifta ile kazay1 birlestirmesi, Omer
b. Hattab, Ali b. Ebi Talib, Zeyd b. Sabit, Muaz b. Cebel, Ebu Musa el-Es’ari saadet
doneminde bu iki vazifenin birlestirilmesi ilk dénem uygulamalarinin 6rnegini teskil
eder. Hulefa-i Rasidin, Muaviye, Omer b. Abdiilaziz gibi Emevi halifeleri idari
gorevlerinin yanisira miifti ve kadilik gorevlerini icra ediyorlardi. Ayrica “Kuriin-1
seldsede kadi olanlar kazd ile fetvayi cem’ etmisler idi.”%®" diyerek fetva ile kazayi
birlestiren fakihlerin isimlerini zikreder. Bu isimler arasinda Sureyh, Talha b. Iyas, Ibn
Ebi Leyla ve diger fakihler yer alir. Fetva ile kazayi birlestiren Ebu Hanife’nin
ogrencileri; EbG Ylsuf, Muhammed b. Hasen, Hasan b. Ziyad, Kadi Aﬁye, Nuh b.
Derrac, Nuh b. Ebi Meryem, Kasim b. Ma’n, Yahya b. Zekeriyya’dir. Ismi gegen

kadilarin kendilerinden fetva istenmesi halinde geri ¢evirmedigini, ayrica onlarin asla

fetva vermekten yasaklanmadigini ifade eder. Islam tarihinin tanikligini ifta ile kazanin
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birlestirilmesinin delili olduguna ve tarihteki uygulamalarin bu kanaatin hakikatine ve

cevazini ispat ettigine isaret eder.38?
2.2.5.3.Kaza Makaminda Hakimin Iftasi

Kadinin kazaya dahil olsun ya da olmasin her mesele hakkinda fetva vermesi, iki
birim halinde icra edilmek istenen kaza ile fetvanin tek bir biinyede toplanmasinin
miimkiin oldugunun izah etme ¢abasin1 yansitir. Kadiya fetva yetkisini vermek, miiftiiye
muamelat alaninda ifta hakki verme meselesinde de oldugu gibi iki birim arasinda
gecisliligi ve birbirinin alaninda hiikiim yetkisini kazandirma anlayisin1 yansitir. Bu
anlayis kesin cizgilerle sinirlar1 belirlenmek istenen ve gegisliligin Ongoriilmedigi
diyanet-kaza ayrimini, kesik cizgilerle gegisililigi miimkiin kilar. Izmirli’nin Kadinin
Iftas1 makalesinde “Kadimin gerek taht-i kazdya dahil olsun, gerek taht-i kazdya dahil
olmasin, her mesele hakkinda fetvi vermesi cdizdir, bunda asla ihtilaf yoktur. %
ifadelerine yer vermesi bir bakima bu diislinceyi yansitir. Kadinin fetva yetkisini bazi
durumlarda caiz gormeyen anlayisi elestiren Izmirli, Islam tarihinden getirdigi
orneklerle hicbir sart olmaksizin bu isi icra edebilecegi diisiincesini temellendirir. Bu
makalede ele aldigi mesele Gokalp’in kaza-fetva karmasasina mahal verdigi igin
diyanet-kaza iki ayri birimlerde icra edilmesinin zorunlulugu diisiincesine karsi
argiimanlar sunmasi bakimindan énemlidir.

Izmirli makalesinde “kadimin taht-i kazdya dahil olan mesdildeki iftdsinin
mekruh olup olmadigi”*®* hakkinda olusan ihtilafa farkli gériislerle birlikte yer verir. Bu
cercevede dort farkli goriisiin oldugu soylenebilir; kazaya dahil olan meselelerde de
kadinin fetvasini kerth gormeden caiz oldugu, kadimin itfasinin sadece hasimlardan
birine husumet ettikleri seyde mekruh oldugu, kaza meclisinde kadinin fetvasinin
mekruh oldugu, kadinin fetvasinin muamelat ve ukubat alanlarinda mekruh oldugu
goriisleri yer alir. Son iki goriisiin merdud olduguna Hiildsa ve Mebsiit tun beyani lizere
yer verir. Ciinkii Hz.Peygamber ve Hulefa-i Rasidin ifta ve kazada bulunarak bu ikisini
birlestirmislerdir.38®
Bir meselede iki zit goriisiin kaza veya fetva alanlarindan birinde

bulunamayacagi anlayisindan hareketle iki zithgin bir vecihte bulunmasi halinde birinin

382 Bk.Izmirli Ismail Hakk, “Miiftii ve Kad1”, XIV/171.

%83 {zmirli Ismail Hakki, “Kadinin Iftas1”, Sebiliirresad, sy.360 (1332-1334): X1V/183.
384 Tzmirli Ismail Hakk1, “Kadinn Iftas1”, X1V/183.

385 Bk Izmirli Ismail Hakk:, “Kadinn Iftas1”, X1V/183.
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digerini neshedecegi anlayisin1 benimseyen Mans(rizade nin goriisii Ismail Hakki’nin
bakis agisina gore pek miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii Ismail Hakki’ya gore
“Kadmin vakt-i kazdda ictihad: tagayyiir ederse ikinci fetvdsiyla hiikmeder. Hatta kadi
aynt hddise hakkinda fetvalarina gore iki muhtelif kazdda bile bulunabilir. Kazd-i evveli
nakzetmez. 3%

Omer b. Hattdb’in aym: olayda iki farkli kazada bulundugunu Ebd Amir
Sa’bi’nin “Hazret-i Omeru’l-Faritk’tan had hakkinda yetmis kazda hifzettim, bunlarin
hichiri digerine benzemiyor®®" sozleriyle destekler. Ayrica Hz.Peygamber’in vahiy
oncesi almis oldugu kazai bir karar sonrasinda inen vahiy ile bu kazaya muhalif bir
hiikiim inmesi, ilk kazai kararin nakzedilmemesi bu baglamda bir 6rnek olarak ele
alinir.

Fikih kitaplarinda yer alan “Bir kimse, hasm-: hdzirt aleyhinde davd-yi sahihte
bulunmazsa kadmin kavli fetvadir, kaza degildir. Ciinkii kazdada hadise ve husimet
sarttir. 3% ve “Emr-i kadi bazen kaza, bazen fetvadir. Mesela miiddea-aleyhin hapsini
emretmesi kaza, fukard vakfindan, vakifin fakir bir garibine su miktarin sarfini

emretmesi fetvadir.”38°

ifadeleri fetva ile kazanin birlestirilmesinin yaygin oldugunu
destekleyen yorum ve 6rnekleri teskil eder.3%

Kadmin fetva yetkisine sahip oldugunun izah edildigi makalede, fakih olmamasi
halinde ifta edemeyecegini, miiftiiniin fetvasina muhtag oldugu soylenir.®? Fikhi
birikime ve melekeye sahip olmak fetva vermek icin yeterli sayilmakta, kadinin

bulundugu makamin higbir 6nemi de bulunmamaktadir.
2.2.5.4. Kazanin Mesrui Zeminde Temellendirilmesi ve Kazanin Taklidi

Ismail Hakki, kaza miiessesesine dini bir mahiyet yiikler. Hz.Adem’e ‘hilafet’

392 ye Hz.Davud’un insanlar arasinda hak

ismi verilerek yeryiiziiniin halifesi kilinmasini
dlciisiinde hiikiim vermesi icin yeryiiziiniin halifesi kilinmasmi®® kaza vazifesiyle

iliskilendirir ve “kazd bi’l-hakk’, imdn billahtan sonra, akva-y1 ferdizden biridir.” der.

386 {zmirli Tsmail Hakki, “Kadmin Iftas1”, X1V/183.

387 {zmirli Tsmail Hakki, “Kadmin Iftas1”, X1V/183.

388 Jzmirli Tsmail Hakki, “Kadmin Iftas1”, X1V/183.

389 {zmirli Tsmail Hakki, “Kadmin Iftas1”, X1V/183.

3% Bk.Izmirli Ismail Hakk, “Kadmin Iftas1”, XI\V/183.
391 Bk Izmirli Ismail Hakk1, “Kadinin Iftas1”, XIV/183.
392 Bakara 2/9.

393 Sad 38/26.
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Tevrat'm Yahudileri onunla hiikkmetmek igin indirilmesi,®*** genel anlamda biitiin
peygamberlerin kaza ile emrolunduguna, Allah’mn indirdigiyle hiikkmetmesi®*® dzelde
Hz.Peygamber’in kaza gorevinde vazifeli oldugunu aciklayan ayetlerdir. Omer b.
Hattab’in Ebli Misa el-Es’ari’ye yazdig1r ‘Siyasetii’l-kaza, Tedbirii’l-hiikm’ adiyla
fakihlerce amilan mektupta “Kaza fariza-i muhakkemdir. Siinnet-i miittebiadir’*3%
alintisina yer vererek kazanin kiyamet giiniine kadar farziyetinin baki kaldigini soyler.

Kadi, makamu itibariyle {i¢ vazifeyi icra eder, soyle ki: “Maamafih kadi hem
sahid, hem miiftii, hem sultan hiitkmiindedir. Kad1 hilkm-i ser’1yi isbat etmesi hasebiyle
sahid, emr ve nehyetmesi hasebiyle miiftii, hiikkm-i ser’iyi ilzdm ve icbar eylemesi
cihetiyle sultandir.” **" Kadrya yiiklenen dini, hukuki ve idari misyon yiiklenir, bdylece
kadinin salahiyeti sadece kazai meselelerle sinirli tutulmaz.

Kazanin farziyeti iizerinden taklid-i kazanin da farz oldugu yargisina varan
Ismail Hakki, kaza gorevini icra eden Hulefa-i Rasidin’in kazanm taklid edilmesini
buyurdugunu sdyler.

Taklid-i kaza, donemin hiikiimdar1 tarafindan gerceklesir. Hiikiimet seklinin
niteligi ve hiikiimdar i¢in 6n goriilen sartlar aranmaz. Kadi hiikiimet baskani tarafindan
tayin edilir ve kadinin aldig1 hiikiim uygulanir. Sultanin kazay: takyid ve talik yetkisi
vardir. Sultanin, takyid ve taliki, emir ve buyruklari ser’i hiikiimlerle muvafik ise
uygulanir. Aksi takdirde kadi hiikiimdara, seraite muvafik olmayan bu karari
almamasini tavsiye eder. Sultanin ‘umir-i diniyyede naibi’ vazifesini yiiriiten kadi,
sultanin verecegi yetkiyle ‘umir-i diinyeviyyede naibi’ olan emirlik gorevi de
verilebilir. Ayrica kadi tgiincli bir gorev olarak miiftiiliik vazifesini bir arada icra
edebilir. Maslahat-1 ser’iyyeye gore bu gorevlerin ayri kisiler tarafinda yiiriitiillmesi de
miimkiindiir.3® Ismail Hakki’nin bir kiside birka¢ vazifenin birlesmesinin miimkiin
olacagi yoniindeki izahlart Gokalp’in devlet idaresi i¢in 6n gordiigii sistematik
birimlesme diisiincesine muhalif bir kanaati tasir. Gokalp hiikiimet planlamasinda idari
alandaki tiim vazifelerin kendi icerisinde sistematik alt birimlerle yiiriitiilmesini ongoriir
ve birimler aras1 gecisliligi mesru saymaz. Dini, hukuki ve idari birimler tek bir
hiikiimdarin bagkanliginda kontrollii olarak vazifelerini icra eder, dini alanla gorevli bir

miifti, hukuk alaniyla gorevli bir kadinin vazifesini icra edemez. Gékalp’in her birimin

3% Maide 5/44.

3% Maide 5/49.

3% {zmirli Ismail Hakk1, “Taklid-i Kaza”, Sebiliirresdd, sy.370 (1334-1336): XV/106.
397 [zmirli Ismail Hakk1, “Taklid-i Kaza”, XV/107.

398 Bk [zmirli Ismail Hakk, “Taklid-i Kaza”, XV/107.
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vazifelendirildigi alani bir digeri i¢in karar alani kilmamasi bu birimler arasindaki
gecisliligi baslangicta miimkiin kilmamaktadir. Buna karsilik Ismail Hakki, kaza ve ifta
alanlarm1 baglangigta belirlerken miiftiiye, kaza meselelerinde ifta hakki tanir.
Gokalp’in baslangigta kaza ile din alanim1 kesin sinirlarla ¢izmesinin maksadi
[zmirli’nin bu ifadeleriyle daha net anlagilir.

Dini ve diinyevi ayrmmini idari icraatlarda kullanan izmirli, hiikiimdarin bu
alanlarda vazifelendirecegi kisilerin birbirlerinin alanina tedahiilii ile ilgili
yaklasimlarini ifade eder. Sayet sultan bir bolgeye diinyevi islerden sorumlu bir emir
atamis ve kadi tayininde bulunmamigsa emirin kendi alan1 disinda dini icraatta
bulunmasi yani kazasi kabul edilirken, kazai alanda bir memur bulunmasi halinde kabul
edilmez.3® Bu tiir gorevlendirmelerde oldugu gibi miiftii ile kadi atamalar1 aym
gerekceyle birbirlerinin makaminda fetva ve kazada bulunmalarinin kabul edilmemesi
onceki makalede yapmis oldugu ayrimda izah edildigi iizere miimkiin
goriinmemektedir. Miiftii ve kadi birbirlerinin alanlarina her haliikarda fakih olduklari
miiddetce tedahiil edebilirler.

Ser’1 hiikiimleri infaz eden kadi, icraatlarinda serbest degildir. Kitab ve siinnette
bulamadig1 hiikiimleri ‘sahib-i re’y’ ise kendi goriigsiine gore karara baglar fakat bu
ozelligi tasimiyorsa miiftii fetvasiyla hiitkmeder. Ciinkii Allah’in emini roliinii iistlenen
kadi, hak ve adalet ile, seriatin getirdigi seyle hikkmeder.*®® Kaza makaminmn dini bir
kurum olarak tesisi, onu ya kadilik vasfiyla fakih olmay: gerekli kilar ya da sahib-i re’y
olmadigi i¢in miiftii fetvalariyla kontrol altinda tutulmasin1 gerektirir.

Ayrica kadi iistlendigi misyon itibariyle tehlikeden korunmalidir. Onceki
makalede kadinin tehlikeli bir gorevi {istlenmesi, bu tehlikeyi bertaraf etmek igin bazi
merciler tarafindan kontrol altinda tutulmasini gerekli kilar. Kadi, bir meselede kitap ve
slinnete bagvurmadan kendi reyi ilizere hevasina uymak ile ‘hiikkm-i ildhiden hiikkm-i
keyfiye donmiis’ olacagindan boyle bir tehlikeden korunmak adina dini mercilerin
gozetim ve kontroliine verilmelidir.%

Izmirli’nin diyanet-kaza konularinda kaleme aldigi makaleler dizisi, fikih
kaynaklarinda ele alinan kaza teorilerinin bagliklarini ihtiva etmektedir. Ziya Gokalp,
Halim Sabit, Mustafa Seref ve Mansirizade Said’in diyanet ve kaza kavramina getirmis

olduklar1 anlamlardan farkli olarak, fikih literatiiriiniin sinirlarinda kalir ve bu ¢ercevede

399 Bk Izmirli Ismail Hakk, “Taklid-i Kaza”, XV/107.
400 Bk.izmirli Ismail Hakk1, “Taklid-i Kaza”, XV/107.
401 Bk.izmirli Ismail Hakk1, “Taklid-i Kaza”, XV/108.

93



diisincelerini temellendirir. Digerlerinin diyanet-kaza alanlarinin ayriminda birbirine
gecisliliginin miimkiin gériilmedigi anlayis, izmirlide toplumun maslahatini temin etme
diisiincesinin haricinde bu gegcislilik kesin bir dille miimkiin goriilmektedir. Ciinkii kaza
ve diyanet arasindaki bu gecislilik, kaza ile konulan kati1 kurallarin ifta ile hosgorii

temelli bir bakis agisiyla yumusatilmasini saglar.
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SONUC

Aragtirmamiz neticesinde vardigimiz sonuglar1 tezin konu siralamasi goz Oniinde

bulundurularak maddeler halinde asagidaki gibi ele almak miimkiindiir:

Kaynagini ilahi metinlerden alan fikth hem kisi ile Allah arasindaki iliskileri
diizenleyen hiikiimler koyar hem de toplumsal diizeni temin eden hiikiimler koyar.
Bu durum fikha ikili karakteristik 6zellik katar.

Furu fikih literatiirinde hiikiimlerin ibadet-muamelat seklinde bir ayrima tabi
tutulmasi ayrica diyanet ve kaza bagliklarinda ele alinmasi, fikhin ikili karakteristik
ozellige sahip olmasinin bir sonucudur.

Usul literatiiriinde yer alan hiikiim, kavramsal boyutta kaza anlaminda da
kullanilmaktadir. Bu anlamiyla hiikiim devlet idaresini, hiikiimet otoritesini ve
kararlarini, mahkeme sonucunda verilen mahkeme kararlarin1 da ifade etmektedir.
Dini hiikiimlerin ti¢lii taksiminden biri olan ameli hiikiimler, dis diinyaya yansimasi
bakimindan zahiri ve batini kisimlarina ayrilir. Amellerin zahirl agirlikli olarak
kismi1 diinyevi yaptirimlar1 gerektiren davranislar: konu alirken; batini ameller zihin
ve kalple ilgili davraniglari konu alir. Amellerin bu ikili 6zelligi, I1.Mesrutiyet
donemi fikhi tartigmalarda diyanet-kaza ayrimini temellendirmede kullanilmistir.
Kelam alaninda yer alan hiisiin-kubuh tartismalari, modern dénem tartigmalarinin
konularindan birini teskil eder. Aklin iyi ve kotii olan1 vahiy olmaksizin kavrama
yetisine sahip olmasi ya da olmamasi bakimindan II.Mesrutiyet dénemi fikhi
tartismalara konu olmustur. Ziya Gokalp’in hiisiin ve kubuhun takdirini igtimai
vicdana birakmasi, ayrica fikhi “hiisiin ve kubuh nokta-i nazarindan tedkik ve takdir
eden ilim” seklinde tanimlamasi donemin tartigsmalarinin seyrine sekil vermistir.
Fikhin hukuki muamelelerini temsil eden kaza, o6rfe dayanan ve i¢timai vicdanin
takdir ettigi alan1 ifade etti. Bu temellendirme Halim Sabit tarafindan da
benimsendi. Izmirli ise bu tartismalarda Gokalp’in fikirlerini elestirir ve ser’i
boyutta hiisiin-kubuh nitelemesinin 6rfi boyuttaki ayrimini tenkid eder. Bu yorum
ve elestirilere baktigimizda, tartismalarin sonug itibariyle kanunlastirma ve din-kaza
ayrimint ongdren diizenlemeleri desteklemesi bakimindan bir tarafi temsil ettigi

goriilmektedir.

95



Ibadetler hiikiimlerin degismeyen kismini, Allah hakkinin oldugu alani kapsar.
Hukuk kurallarina tekabiil eden muamelat ise zaman ve sartlara gore degisiklik
gosterir ve insanlar arasi iligkileri kapsar. Modern donem tartismalarinda diyani
hiikiimler ibadet konularini, kazai hiikiimler ise muamelat konularini kapsamasi
bakimindan birbirinden kesin ¢izgilerle ayrilmak istenir. Osmanlinin son dénemde
hukuki diizenlemelerini mesruiyet saglamak i¢in sik¢a kullanilan argiimanlardandir.
Bu tartismalarda Gokalp’in din alanimmi tamamiyle ibadet alanina hasrederek
kapsamini daraltmasi, muamelat alanin1 genisleterek hukuki diizenlemelere genis
bir ¢er¢eve cizmesi Izmirli tarafindan elestirilir. Bu tartismalarda Gokalp’in
meseleyi ele alis bicimine baktigimizda bunun sosyolojik tarafinin olmasiyla 6n
plana ¢ikmaktadir. Gokalp’in diisiincelerine fikhi boyutta degerlendirilerek elestiri
getirilmesi onaylama veya reddiye getirmenin Otesine ge¢meyecektir. Sayet
Gokalp’e bir elestiri getirilecek olursa fikhin toplumsal boyuttaki énemi ortaya
konularak sosyolojik acidan degerlendirmelerin yapilmasi daha isabetlidir.

Kaza nizam-1 alemi temin etmeyi amaglayarak toplumsal bir ihtiyaci
karsilamaktadir. Hukuki iligkilerde istikrar ve giiven ortaminin temini, hiikiimlerin
objektif gostergelere baglanmasini gerektirdigi, davraniglari zahiri delillere gore
sonuca varan kazanin bu 6zelliginden dolay: diyanetten ayrildigi, diyani alanin i¢
irade tizerine kurulu davranislar1 konu aldig1 sdylenir. Giiniimiizde yapilan bu tiir
yorumlarin fiiru fikih literatiiriinde yer alan diyanet-kaza ayrimindan farklilastigi,
II.Mesrutiyet donemi diyanet-kaza ayrimi mesru gorenler tarafindan kullanildig:
goruliir.

Kazanin unsurlarindan birini olusturan hakim (kadi), fikih literatiiriinde bazi
vasiflar1 tasimas1 bakimindan ele alinmaktadir. Bunlardan biri de ilimi birikime
sahip olmasi ve miigtehid vasfin1 tasimasidir. Ziya Gokalp, hakimin vasiflarini
fertlerin ¢ekisme ve davalarimi karara baglamasi ve adaleti temin etmesi
bakimindan hukuki birikime sahip olmasini yeterli gérmektedir. Gokalp diyanet-
kaza ayrmmmi Islam’in ilk dénem uygulamalarina atifla temellendirse de bu
ayrimda kullandigi hakimin tasimasi gereken vasiflarin hukuki boyutta
degerlendirilmesi ve tenkid edilmesi daha isabetli olacaktir.

Fetva gorevini icra eden miiftiiler, Islam adliye teskilatinda kazanin fonksiyonunda
onemli bir role sahiptir. Miiftii, kaza organinin ve hakimin yardimecisi ve miigaviri

konumunda olmasi1 bakimindan toplumsal boyutta Onemli bir rolii iistlenir.
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II.Mesrutiyet donemi tartismalarinda din-kaza alaninda goérev alanlarinin kesin
cizgilerle ayrilmak istenmesi ve bu iki birimin birbirinin alanina miidahalesinin
engellenmesi, miiftiiniin bu rolliniin géz ard1 edildigini gosterir. Bununla birlikte bu
donem tartismalarda miiftiiniin hukuki kararlardan uzak tutulmak istenmesi, adli
teskilatin istikrarini temin etmeye doniikk bir amag¢ tasidigi, modern donemde
goriilen biiyiikk degisime milli hukuki diizenleme getirmedigi goriiliir. Bununla
birlikte milli hukuk diizenlemelerinin, toplumu bir arada tutan din bagini goéz ardi
ederek yapilmak istenmesi, olumsuz sonuglara yol agmistir. Diyanet kurumunun
toplumun genelinden gereken itibar1 gormemesi bu olumsuz sonucun birini
olusturmaktadir.

Islam hukukunda diyanet alaninda verilen fetvalarda kisilerin i¢ iradeleri goz
oniinde bulundurulurken; kazai alanda kararlar, iradenin disa yansiyan delillerinden
hareketle alinir. Bu o6zellik diyanet-kaza alanimin birbirinden farkliligina isaret
etmesi bakimindan 6nemli olsa da, bu iki alanin alacagi kararlarda birbirini
tamamlayan 6zellige sahip oldugunu gosterir. i¢ ve dis irade iizerine verilen dini ve
kazai hiikiimlerin bazis1 birbirinin ayn1 olmast durumunda birbirini onayladig:
seklinde yorumlanir. Bununla birlikte ayn1 meselede bu iki hiikkmiin farklilasmasi
durumunda da birbirini neshetmesi degil de birbirini tenkit ettigi ya da farkli bir
acidan ikinci bir yorumu ifade ettigi diisiintilebilir.

Ibadet alaninmn diyani yonii, muamelat alaninmn ise kazai yonii 6n planda olsa da
Gokalp ve Halim Sabit gibi bu iyi yonii kalin g¢izgilerle ayirmak miimkiin
gorinmemektedir. Ciinkii toplumsal diizenin korunmasi ve insan iliskilerinin
tyilestirilmesinde 6nemli rol {istlenen manevi degerler, kisiye hem diinyevi hem de
uhrevi sorumluluklarin ve haklarin korunmasinda yiiksek bilinglilik saglar. Bu
bilinglilik toplumsal diizenin korunmasinda goz ardi edilemeyecek faydalar sunar.
Ciinkii diyani alanda yer alan helal-haram, diinya ahiret diisiincesi kisinin i¢
denetimini saglayarak kanuna ittibay1 saglar. Bu bakimdan diyanet ve kaza birbirini
tamamlayan bir yap1 arzeder. Ayrica hukuki bosluklarin olmasi halinde gliven ve
istikrar ortaminin zedelenmesi durumunda toplumun hak ve adalet bilincini
kazanmasinda sagladig1 katkilar goz ardi edilemeyecek kadar biiyiiktiir. Bu katki,
diyani alanin kazai ¢er¢evede fonksiyonel iligkisini ortaya ¢ikarir. Bir bagka agidan
hakim dis iradeyi esas alarak vakiaya mutabik olmayan karari, tabilerin iizerindeki

diinyevi sorumlulugu deruhte eder fakat uhrevi sorumluluk baki kalir. Uhrevi
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sorumlulugun yerine getirilmesi miiftiiniin i¢ iradeyi ortaya ¢ikarmasiyla devreye
girer. I¢c irade ortaya cikarilarak uhrevi boyutta kisinin Rabbiyle miinasebeti
diizenlenirken, kazanin salt kati kararlari yumusatilmis olur. Bdylelikle dini
karaktere sahip Islam hukuku miiftii tarafindan diyaneten verilen hiikiimler ile
uhrevi sorumluluk vicdanen tatmin edici bir ¢éziime ulagmis olur.

Cagin gerekliliklerine uygun bir hukuk sistemi olusturma diisiincesi modern
donemde Islam diinyasinda goriilen giincel meselelerden biridir.

Osmanli son donemde siyasi, askeri, iktisadi, dini ve toplumsal alanda pek g¢ok
islahatin  yapmistir.  18.ylizyilda Avrupa’da oOnemli gelismeler kat edilirken
Tiirklerin dikkati Bati’ya cevrilir. Bu yonelisin [I.Mesrutiyet donemi hukuki
diizenlemelerde biiyiik etkileri goriiliir. Din-hukuk ayrimi bu etkinin en bariz
ornegini olusturur. Toprak kaybiyla ekonomi alaninda goriilen degisim, hukuki
diizenlemelerle son bulur.

Din devlet ayrimu ilkin Ziya Gokalp’in miiesseselesme Onerisiyle ortaya attigi bir
kanaat olmamakta, I. Mahmut donemine uzanan tarihi arka plani bulunmaktadir.
II.Mesrutiyet donemi tartigmalarinda ele aliman din-hukuk ayrimimin
sekiilerlesmenin ongoriildiigii bir ayrim olmadigini, yeni diinya diizeninde ayakta
durma cabalarmin sonucu milli ¢ézlimler iiretme yOniinde siyasi bir uygulama
oldugunu ileri stirmek miimkiin gmriinmektedir.

II.Mesrutiyet donemi fikih alanindaki tartismalar, donemin diisiince akimlarindan
olan Tiirkgiiliik ve Islamcilik cereyanlarindan etkilenmistir.

Mesrutiyet donemi giindemini olusturan meselelerden biri Miisliimanlarin geri
kalmishiginin sebepleri ve ¢oziimleri iizerinde yogunlasir. Bu mesele lic akimin
temsilcileri tarafindan farkli yorumlanir. Bu donemde Miisliimanlarin girdigi
buhranli donemi uzlagmaci bir formiille bertaraf etmeye calisan isim ‘Tiirklesmek,
Islamlasmak, Muasirlasmak’ formiiliinii gelistiren Ziya Gokalp tir.

II.Mesrutiyet donemi tartigsmalari, 1700’lerden itibaren baslayan degisimin ve yeni
diizenin yarattig1 bunalim sonucu ortaya ¢ikan sorunlarin on yillik bir dénemde
masaya yatirildigt donemdir. Bu bakimdan diisiince diinyasinda ¢ok yonlii
cesitlilige sahiptir. Pek ¢ok konuda farkli bakis acilarini bulmak miimkiindiir.

I. Mesrutiyet doneminde goriilen tartismalar her ne kadar birbirine zit sonug ve
cozlimleri icerse de, bu donemde yasanan bunalimdan nasil ¢ikilmasi gerektigi

ortak kaygisinda birlesmektedir.
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Osmanli doneminde tam bir uyum igerisinde yiiriitilen ser’i-orfi hukuk,
II.Mesrutiyet doneminde ayr1 birimler halinde yiiriitiilmek istenir.

II.Mesrutiyet donemi fikhi tartismalarin su yiiziine ¢ikmasinda, Mecelle’nin tadil
ve ikmali i¢in yapilan girisimlerin sonucunda, heyet liyelerinin hangi vasifta
kisilerden olusmas1 gerektigi tartigmalarin etkisi olmustur. Bu tartigmalarin
sonunda fikih, ictihad, fikih tarihi konular1 giindeme gelerek din-devlet ayrimin
ongoren projeler dillendirilir.

II.Mesrutiyet donemi hukuki ve dini alanda yapilan diizenlemeler, diinya genelinde
yasanan hizli doniisiim ve degisime, yeni yasam sartlarina biitiiniiyle uyum saglama
ihtiyacindan dogmustur. Bu durum, dini ve hukuki alanda zamanin gereklerine ve
ihtiyaca uygun ¢Oziimler lretmeyi zorunlu kilmistir. Bununla birlikte ictihad
faaliyetlerinin bu donemde tekrardan canlandigi sdylenmekte ise de ortaya g¢ikan
tiriinler bu yargiy1 tam anlamiyla desteklememektedir.

Tezde inceledigimiz metinlerden hareketle fikhi tartismalar igerisinde yer alan
diyanet-kaza ayrimi sosyoloji ve fikih usulii asisinda ikili yaklagimi yansitir tarzda
ele alinir.

Ziya Gokalp’in orf tasavvuru fikih literatiiriindeki 6rf anlayisindan farklilik gosterir
ve sosyolojik bir i¢erik kazanir.

Gokalp, miiterakki cemiyet tasavvurundan hareketle ‘taksim-i a’mal’ ve ‘ihtisas’1
toplum hayatina kazandirmayir amaglayarak din-hukuk ayrimini 6ngériir. Din-
hukuk ayrimina mesruiyet kazandirmak icin fikhin arglimanlarini kullansa da bu
tasavvurudan hareket ettigi goriiliir.

Gokalp’in fikih tarihine yaptigi atifla mesruiyet kazandirdigi din-hukuk ayrim,
Halim Sabit tarafindan ayrintili olarak yer verilir. Halim Sabit fikih tarihine
getirdigi yorum, modern donem tarih merkezli fikih usuliiniin olusumuna biiyiik
katki saglar.

Halim Sabit, miiesseselesme siirecinde dini velayeti terbiye ve tesri boyutuyla iki
kisimda inceler, dini terbiyenin devlet biinyesinde ve kontroliinde icra edilmesini
ongoriir. Bu dngoriiniin giiniimiizdeki kurumsal karsilig1 Diyanet Isleri Bakanligiyla
viicut bulur.

Halim Sabit ve Ziya Gokalp, dini alanin sinirlarini ibadet ve itikad alaniyla dar bir

cergevede belirlerken hukuki alan1 genisletir.
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Mustafa Seref’in orf-i ictimaiye yiikledigi anlam Gokalp’in Orf tanimi ile aym
anlam tasir. Orf-i ictimai ‘vicdanlarda teessiis eden kanaat’ olmas1 hasebiyle hukuk
kurallarinin normlarini olusturur. Orf-i ictimai hukuk kurallarinin olusturulmasinda
ve topluma kazandirilmasinda etkin bir rol oynar.

Mansurizadde’ nin ahkamin zahir ve batin seklinde taksiminden hareketle diyani ve
kazai hiikiimleri birbirinden ayirir.

Mansurizade’nin kazai alana getirdigi yorum Gokalp ve Halim Sabit’ten farklilasir.
Gokalp ve Halim Sabit kaza ile kanunun birbirinden ayirmazken, Mansurizade
seriat1 diyani ve kazai hiikiimler olarak iki kisimda inceler ve seriati kanundan
ayirir. Seriat ile kanunu ‘emr-i uli’l-emr’ ozelligine sahip olmasi bakimindan
birbirinden ayirir. Mansurizadde, devletin belirledigi hukuk kurallarini, fikih
literatiirlinde yer alan kazai hiikiimlerden ayirmaktadir.

Mansurizdde, kanunlar kazai hiikiimlerden alinmasi ona ser’ilik ozelligi
katmadigini savunur. Kanunlarin seriata muvafakati ya da muhalefeti bakimindan
incelenmesinin miimkiindiir.

Mansurizadenin bakis agisindan hareketle kanun, seriatin yasak getirdigi alanda
aksi bir karar almadigi miiddetce seriata muvafiktir. Buradan hareketle kanun,
seriata muvafik olarak kararlar almas1 miimkiindiir.

Mansurizade’nin kanun ile seriata getirdigi ayrim ve seriata muvafakati acisindan
kanunun ele alinmasini savunarak, Ziya Gokalp ile Halim Sabit’e yoneltilen
elestirileri farkli bir boyuta tagir. Mansurizade kendi sistemetiginde kanun ile seriati
makul bir temele oturtmustur.

Izmirli Ismail Hakki diyanet-kaza kavramlarini fikih literatiiriinden hareketle
yorumlar, Ziya Gokalp ve Halim Sabit’in diislincelerini elestirir. Kazai alani
diyanetten ayirmayarak bu alanin kapsamina dahil eder. Diyanet daha genis bir
alana sahip olur. Diyani hiikiimlerin ibadet alanini temsil etmesi, kazai hiikiimlerin
muamelat alanina hasredilmesi zihinlerdeki kavramsal karmasay1 giderme amacina
doniiktiir.

[zmirli’nin de ifade ettigi gibi ifta faaliyeti sadece ibadet alaniyla sinirli degildir.
Dini hiikiimler ibadet alanin1 kapsadigi gibi muamelat alanid1 da kapsamaktadir.
Mansurizadenin de ifade ettigi gibi kanun seriatten farklilik arzeder. Ziya Gokalp
ve Halim Sabit’in kanuni diizenlemeleri fikhin argiimanlarindan hareketle

temellendirmesi, karsit goriislerin olmasi sonucunu dogurmustur. Mansurizade’ nin
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yaklagim tarzi mantiksal temele dayandirildigr i¢in daha makul ¢dzlimler ortaya

koymasi bakimindan 6nem arzeder.
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