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TEZ BILDiRiMi

Tez icindeki biitiin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar cercevesinde elde edilerek
sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu calismada bana ait

olmayan her tiirlii ifade ve bilginin kaynagina eksiksiz atif yapildigini1 beyan ederim.
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OZET

“ISLAM HUKUKUNDA ICTIHAT EHLIYETI VE SARTLARI” adl bu tez, herhangi bir mezhep
lizerine yogunlasmaksizin metodolojik sinirlar igerisinde kalmakta ve basta ictihat olmak
tizere fikih usdliniin diger meseleleri ile miinasebetler kurup bunlar hakkinda hem Temel
Islam Bilimleri hem de Sosyal Bilimlerden faydalanarak ortaya multidisipliner bakis acilarin
getirmeye calismaktadir. Burada, klasik anlatimiyla ictihatta asli konu 6nciillerinin ve onlara
iliskin meselelerin arastirilmasi ardindan alan disi bilimlere yer verilmesi 6nemlidir. Clinki,
literatiirde bizim tespit edebildigimiz kadariyla tanimlanan sekil ve icerikle ictihat sartlarin

ele alan miistakil bir esere rastlanmamaktadir.

Ayrica, klasik eserlerden goriislerin saptanmasi, onlar hakkinda iddiaci sdylemlerden
kacinmak, onlar1 imkan nispetinde objektif olarak degerlendirmek, deliller arasinda herhangi
bir goriisii segmek yerine bu tezin konusu olmasi hasebiyle ictihat merkezli diisiincelere
agirhlk vermek, c¢ogunlukla irtibath meselelerin ve bunlara yakin mevzularin
arastirllmasindan kaynaklanan muhtemel eksik veya hatali yaklasimlardan dolay1 ihtimalli ve

tedbirli ctimlelere bagvurmak gibi unsurlara dikkat edilmistir.

Bahse konu olan arastirma, her bir i¢tihat probleminin birbiriyle olan siki bagindan kaynakl
sonuclarin miictehidin varligina, mertebelerine ve taklidine etkisinin ardinda yatan saiklerin
ictihat sartlariyla yakinhigini anlayarak mezk{r sart teorilerinin zanni deger yargilariyla
verilen birer ictihat formunda sayilabilecegi, onlarin zamanla degisebilecegi, dokunulmaz
olmadiklari ve bugiin ki bakis a¢ilarinin doniismesiyle onlarin da farklilasmasi gibi neticeleri
gozler 6ntine sermektedir. Elinizde ki ¢alisma sirasiyla giris, ti¢ b6liim ve sonugtan meydana

gelir. ilk boliimiinde ictihat ve buna yakin konularla ilgili meseleler irdelenip miictehit



kavramiyla iliskisi anlatilmaktadir. ikinci béliimde ictihat sartlar1 ayrintih olarak ele
alinmistir. Ugiincii béliimde ise onlar Sosyal Bilimler cercevesince incelenmis ve son kisimda

yer bulan sonug bashgi ile hedeflenen netice betimlenmistir.
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ABSTRACT

This thesis, titled "QUALIFICATION AND CONDITION OF IJTIHAD IN ISLAMIC LAW", stays
within methodological boundaries without focusing on any sect and tries to establish
relations with other issues of usul al-figh, especially ijtihad, and try to bring out
multidisciplinary perspectives on these by making use of both Basic Islamic Sciences and
Social Sciences. Here, it is important to include non-field sciences after investigating the main
subject premises and the issues related to them in ijtihad with its classical expression.
Because, as far as we can determine, there is no independent work in the literature that deals
with the conditions of ijtihad with the defined form and content.

In addition, attention has been paid to factors such as identifying opinions from classical
works, avoiding assertive discourses about them, evaluating them as objectively as possible,
giving weight to ijtihad-centered thoughts because of the fact that this is the subject of this
thesis, instead of choosing any opinion among the evidences, due to the prospective
incomplete or incorrect approaches mostly arising from researching related issues and issues

close to them refer to probable and cautious sentences.

The research that mentioned aims to understand the closeness of the motives behind the
effect of the results arising from the close connection of each ijtihad problem to the existence,
rank and imitation of the mujtahid, and that the aforementioned condition theories can be
considered as ijtihads given with presumed value judgments, that they can change over time,
that they are not inviolable, and that today's condition it reveals the results such as the
transformation of perspectives and their differentiation. The work in your hand consists of an

introduction, three chapters and a conclusion, respectively. In the first part, issues related to

vi



ijtihad and related issues are examined and their relationship with the concept of mujtahid is
explained. In the second part, the conditions of ijtihad are discussed in detail. In the third
part, they are examined within the framework of Social Sciences and the targeted result is
described with the conclusion title in the last part.

Key Terms: I[jtihad, Mujtahid, Qualification, Condition, Taqlid.

Science Code: 60403
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GIRIS
Islam Hukuku alanminda genel olarak usil ve fiiru seklinde yapilan ayrimin usdl yani
metodolojik tarafinda boy gosteren genis literatiir, basta giiniimiiz miislimanlarini1 yakindan
ilgilendiren bir konunun once geleneksel sonra da giincel bir bakis acisiyla irdelenmesine

tesvik etmektedir. Bu tesvigi, bizim ele aldigimiz tez ¢alisma konusunun ¢6zlime ulastirilmasi

ve bunun hayata bilfiil uygulanmasi gibi bazi ihtiyaclar desteklemektedir.

Fikih usiliiniin konulan ser’ deliller ve ser’l hiikiimlerdir. I¢tihat ise bunlarin disinda kalip
bu ilmin asli konusu olmasa da mecazi bakimdan onlara atfedilmektedir. Bundan dolay,
elinizdeki calismada oncelikle ictihadi meseleler tiirlii sebeplerden dolay1 6zetlenmistir.
Bdyle bir ihtisarin amaci, bu tezi usil kitaplarindaki hassas ayrintilara girmekten korumaktir.
Daha sonra, ictihat yapabilme sartlar1 ile birlikte gelen farkli perspektifler ortaya
konmaktadir.

S6z konusu arastirmada yazim siliresi boyunca Cessas’'in Fustl fi'l-Ustl adli eserinden
Nizameddin Ensari’nin Fevatihu’'r-Rahamiituna kadar uzanan muteber ve meshur fikih usili
kitaplar1 yaninda yeri geldikce diger Temel islam Bilimlerine ait klasik kaynaklardan
faydalanilmistir. Ayrica, klasik kelime ve terim sozliikleri yaninda igtihat ve icma konulu tez,
makale ve monografiler gozden gecirilmistir. Yurt icinde Hayrettin Karaman, Ibrahim Kafi
Donmez, Yunus Vehbi Yavuz, Rahmi Telkenaroglu ile Bilal Esen ve Yurtdisinda Wael B. Hallaq,
Noel ]J. Coulson, Ostrorog, Taha Cabir Alwani, Frank E. Vogel ve Bernard Weiss gibi isimler
bunlara ornektir. [laveten Felsefe, Mantik, Psikoloji, Sosyoloji, Antropoloji ve Modern Hukuk

bilimlerinden yararlanilmistir.

Ek olarak, miictehit denince akla gelen miiftii veya kadi gibi kavramlar genel olarak mii¢gtehite
nazaran daha o6zel konumdadirlar. Clinkii miigtehit tanimi, bir fiil ya da sifata karsilik
gelmektedir. Oysaki, miiftii ile kad1 kavramlar bir meslegi, gorevi veya sorumlulugu resmi
anlamda karsilar. Haliyle, her mii¢ctehit miiftii veya kadi olma kudretini haizdir fakat her
miiftii veya kadinin miictehit olma veya mii¢tehit olma gerekliligi tartismali bir husustur ki bu
ayrica izerine diisiilmesi gereken meselelere yol acar. Okumus oldugunuz c¢alismaya daha
fazla bir ylik ve anlam bildirmeme acisindan i¢tihat bahsini uzatma veya amagtan saptirma
olasiligini tasimasi sebebiyle Edebii’l-Kadi/Miiftii gibi konular ve eserler burada pek nadir
olarak goziikmektedir. Zaten, miiftii ve kadinin yer yer mii¢tehit tanimina es tutulma
tercihine gidilmesi ile zikri gecen ihtimaller ve tartismalar simdilik kendilerine yer

bulamamuistir.

Burada izlenilen yéntem ve teknikler, islami ilimlerde yapilan tiim ¢alismalarda oldugu gibi
oncelikle klasik ve geleneksel girizgahlara sebebiyet veren ve onlara 6n ayak olan kavramlari
asil konudan once ortaya koymak, bunlar1 yaparken birincil kaynaklardan faydalanmak ve
ardindan asil konuyu ayni sekilde arastirmak seklindedir. Yine de {iglincii boliimde ayri

basliklar altinda sunulan c¢esitli bakis acilarini, daha o6ncesinde yapilan metodolojik



arastirmalar icerisinde ender rastlanan o6zellige sahip bir 6rnek olarak diisiinmek
miimkiindiir. Boyle bir 6rnek, bizim ilerde meydana gelmesini hedefledigimiz bazi
gerceklerin giin yliziine ¢ikmasina zemin hazirlama mahiyetini kendisinde barindirmaktadir.
Dolayisiyla, ictihat sartlarini neredeyse ilgili diger tiim kitaplardan farkl olarak miistakil bir
baslikla inceleyen bu tez, simdilik bahsi gecen gayeler hakkinda birtakim fikir ve

yonlendirmelere ufuk agma potansiyeline sahiptir.



1. BOLUM
ICTIHAT VE MUCTEHIT

Fikihta ictihat konusu Islam hukukunun devamini saglamasi acisindan énemsenmis ve
bundan dolay1 usfl eserlerinde ayrintili olarak tartisilmistir. Buna bagh olarak miictehit
kavraminin 6nemi artmis ve mii¢tehit hakkinda yapilan séylemler uzun yillar boyunca devam
etmistir. Ozellikle bu iki kavrama ait miistakil kitaplarin telif edilmesi de séz konusu

tartismalarin degerini ortaya koymaktadir.

Iste biz, son yillarda ciddi anlamda ihtiya¢ duydugumuz ictihat faaliyetlerinin yeniden
canlanmasina katki saglamasi amaci giittiigtimiiz bu calismada az 6nce belirtilen séylem ve
tartismalar: da ele alarak ictihat yapma ehliyeti sartlarinin yirmi birinci yiizyila nasil tesir
edecegi ile bu sartlarin ictihadi faaliyetlere atihm gosterme konusunda aldigi role 151k tutmak
niyetindeyiz. Boyle bir dogrultu da ictihat ve miictehit ismini alan bu ilk béliimiin amaci
elinizde bulunan tezin asil konusuna zemin hazirlamaktir. Zira, ictihat yapma ehliyeti
sartlarinin daha iyi algilanmasi ancak ictihat ve miictehit kavramlarina iliskin hususlarin

anlasilmasiyla gerceklesecektir.

1.1. ictihat

Bu béliim, usiilde ictihat denince zihinlerde ic¢tihat hakkinda belli bir yapinin olusmasini
hedeflemektedir. Dolayasiyla, ilk olarak ictihat teriminin tarifine ait yaklasimlar sunulacaktir.
Tarifi belirlenip anlasilan i¢tihat kavraminin ne sekillerde gerceklestigini ifade eden ictihat
cesitlerini anlatan boliimiin ardindan usil eserlerinde yer bulan birtakim i¢tihadi meselelerin

hiikiimleri incelenecektir.

1.1.1. i¢tihadin Tanim

Ictihat terimini tanitmaya yonelen bu bashk tipki usil eserlerinde oldugu gibi klasik bir
yontemle ilerleyecektir, ancak onlardan farkl olarak orta dereceye sahip ayrintili ve 6z bir
anlatim kullanarak ic¢tihat kavramiyla baslayip ictihada benzer terimler ve i¢tihada zit olan
terimler ile devam edecektir. Boylelikle, bir kavramin ne olup ne olmadigl o kavramin
hakkinda yapilan tekrarlardan uzak bir sekilde ortaya koyulacaktir. Ayrica, fikih kitaplarinda

yer alan tiim bu kavramlarin sebep oldugu kafa karisiklari da ¢éziime ulasacaktir.



1.1.1.1. i¢tihat Kavram

I¢tihat, >-»-z kokiinden tiireyip “takat, mesakkat, ¢aba harcamak, arzulanan seye ulagmak,
mesakkatli bir seyde giiciin olanca sarfedilmesi” anlamlarina gelir; burada istenilen sonucun

kesfedilme siirecinde zorlanma ve kiilfet olmasi gerekir.!

I¢tihatin 1st1lahf anlami, “miictehidin? veya fakihin3 cabasini# veya kapasitesinis nazar ve fikir
yardimiylaé ser’i delillerde’ veya arastirilan herhangi bir seyde8 zanni hiikiim ¢ikararak?® galip

reyel® ulasmak meramiyla harcamasi!! veya tiikketmesidir.”12

i(;tihatm zan, ser’i alan ve fakihe izdfe edilmesi; kati alani, akli-hissi mecralar1 ve fakih
olmayani tanim disinda birakir.13 Ayrica, bu tanimlarda bulunan “gaba ve harcamak” ifadeleri,
ictihadin miictehidin fiili olduguna; baska tariflerde gecen “meleke” tabiri ise mii¢tehidin

sifati olduguna delalet eder.14

Sonug olarak igtihat, fakthin kendi kapasitesini var giiciiyle harcayip sarf etmesi ve neticeye

ulasmasidir yani kapasitenin disa vurumudur ki, bunun tek sarti takatin timini

1EbG Bekir Muhammed b. Hasan b. Diireyd el-Ezdi, Cemheretii’l-Luga, thk: Remzi Miinir Balebki (Beyrut: Darii’l-iimi
1i'l-Miilayin, 1987), “ 3" mad., 1: 452; Eb( Nasr Ismail b. Hammad el-Cevher? el-Farabi, Tacii’l-Luga ve Sthahu’l-
Arabiyye, thk: Ahmed Abdiilgafiir Attar (Beyrut: Darii’l-llmi li’l-Miilayin, 1987), “ =" mad., 1: 851; Ahmed b. Faris
b. Zerkai el-Kazvini, Mu’cemii Mekdyisi’l-Luga, thk: Abdiisselam Muhammed Har(n (y.y: Darii’l-Fikr, 1979), “
mad., 1: 486-487; Muhammed b. Miikerrem b. Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Darii Sidir, 1994), “ %" mad., 3:
133; Muhammed Murtazd Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii’l-Arils min Cevdhiri’l-Kamils, thk: Mecmuatiin Mine’l-
Muhakkikin (y.y: Dari’l-Hidaye, ty), “ %" mad., 7: 534-535; Gazzall EbG Hamid Muhammed b. Muhammed, el-
Miistasfa min ‘[Imi’l-Usil, thk: Dr. Muhammed Siileyman el-Eskir (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2015), 2: 382;
ibnii’s-Saati Ahmed b. Ali Taglib, Nihayetii’l-Viisil ila ‘[Imi’l-Usiil (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 276;
Abdiilaziz Buhari Alduddin Abdiilaziz b. Ahmed, Kesfii’l-Esrdr fi Serhi Usili’l-Pezdevi (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, 1994), 4: 25; Teftazani Sa’duddin Mesiid b. Omer, et-Telvih ild Kesfi Hakd'iki’t-Tenkih (Beyrut: DArii’l-
Erkam, t.y.), 2: 258.

2Ahmed b. Alf er-Razi, el-Fusiil fi’l-Ustal (Beyrut: Dariil-Kiitiibi’'l-[lmiyye, 2010), 2: 201.
3 [bnii’s-Saati, en-Nihdye, 276.
4 Gazzali, el-Miistasfa, 2: 382.

5 Ebii’'l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici, Serhu’l-‘Adud ald Muhtasari’l-Miinteha’l-Ustili
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2000), 374.

6 Usmendi Muhammed b. Abdiilhamid, Bezlii’n-Nazar (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2015), 572.

7 Ibn Melek Mevla Abdiillatif, Serhu’l-Mendr (istanbul: Salah Bilici Kitabevi, 1965), 288.

8 Takiyyiiddin Siibki Ali b. Abdilkafi, [bhac (Beyrut: Dariy’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2013), 3: 209.

9 Nizamiiddin Ensari Abdiilall Muhammed, Fevatihu’r-Rahamiit (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 2: 404.

10 Serahsi Muhammed b. Ahmed b. Eb( Sehl, Ustilii’s-Serahsi (Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l ilmiyye, 2005), 1: 127, 2: 143.

11 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Irsadii’l-Fuhiil ild Tahkiki’l-Hak min ‘[Imi’l-Usil, thk:
Muhammed Suphi b. Hasan Hallak (Beyrut: Darii ibn Kesir, 2011), 818.

12 Teftazani, et-Telvih, 2: 259.

13 Gazzali, el-Miistasfd, 2: 382; Ibnii’s-Saati, en-Nihdye, 276; Teftazani, et-Telvih, 2: 259; Ensari, el-Fevdtih, 2: 404.
Bezl, kisinin nefsinde acz hissede kadar gayret sarfetmesidir. Oyle ki insanlar bunu gériip olasi bir hata halinde

onu kinamasinlar. Gazzali, el-Miistasfd, 2: 382; Teftazani, et-Telvih, 2: 259; Sevkani, eI-ir;dd, 818; Muraffak Naci
Muslih Yasin, “Istiratii’l-Mantik f'l-ictihadi’l-Usali”, Mecelletii’d-Dirdsati’l-ictimdi‘yye, sy.50 (2016): 80.

14 Soner Duman, “Izzeddin Bin Abdiisselam’in El-Kavaidi’'l-Kiibrd Adl Eserinde Ictihadin Anlam, Kapsam ve
Sonuglart”, [sldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy.14 (2009): 158.



kullanmaktir. Kisi biitiin kuvvetini sarf etmesine ragmen ¢6ziim aradig1 meselede herhangi

bir mesakkat veya Kkiilfet yoksa bu isleme ictihat denemez.

1.1.1.2. i¢tihat Kavramina Benzer ifadeler

Burada ictihat kavramina benzeyen ifadeler, ictihatla olan yakin iliskisine vurgu yapmak
amaciyla ele alinmistir. Bu sayede, onlarin ictihatla olan benzerlikleri ve farklar1 ortaya
cikarak her bir kavramin ayri bir sekilde anlasilmasi saglanacaktir. S6z konusu ifadeler su

basliklarda incelenmistir.

1.1.1.2.1. Rey

-, harflerinden olusup soézliikkte “gézle gérmek” manasina gelen rey, “kalple gorme,
tefekkiir, tahayytl, akil ve kalple gorme” anlaml riiya ve rii'yet gibi kelimelerle yakin anlam
icerisindedir. Rey terim olarak “isabetli sonuc ¢ikarma” ve “galip zanla iki zittan birine itikat
etme”15 gibi manalar1 yaninda, bir sey hakkindaki fikir veya goriise isaret eder. ictihat, ser’l
netice icin gosterilen ¢abanin kendisiyken, rey bu ¢abanin disa vurumundan olusan nihai
karardir. Yani ictihat, gayretten dolay1 hilkme ulasmak adina bir aractir, rey ise amaglanan bu

hiitkmiin ferdi sonucudur.

Ozellikle Hanefilerde 1stilAh bakimindan igtihat ile reyin ayni anlama geldigini soylemek
miimkiindiir. I¢tihadin galip reyden ibaret olmasi, reyle beraber ayni érneklerle ve yan yana

bulunmasi, ser’i degil beseri faaliyet oldugu izlenimlerité bu kullanimin 6rnekleridir.

1.1.1.2.2. Kiyas

Kiyas, (+-$-3@ kokiinden tiiremis bir mastardir. O, “takdir, musavat ve tadiye” manasina gelir.
Bunlar, “iki es veya benzer seyi aralarinda o6lgmek, karsilastirmak ve birbirlerine denk
saymak” demektir.l” Keza, kiyasa “mecazen ictihat” ve “nazar” denmistir. Ciinkd, ictihatta
oldugu gibi kiyasta da sonuca ulasilirken belli bir gayret gosterilir. Nazar, kiyastaki isabetin

kalbin veya insafin kendisiyle gerc¢eklesecegi diisiincesinden hareketle onun yerine

15ibn Diireyd, el-Cemhere, “s3)” mad., 1: 234-235; Cevheri, es-Sthah, “s',” mad., 6: 2347-2349; ibn Faris, el-Mekayis,
“s'” mad., 2: 472-473; ibn Manzir, el-Lisdn, “s'.” mad., 14: 291-292; Zebidi, et-Tdc, “¢'>” mad., 38: 102-103;
Muhammed Abdiirradf b. Tacil'arifin b. Ali el-Miinavi, et-Tevkif ald Mithimmati’t-Te’arif (Kahire: Alimii’l-Kiitiibi
Abdi’l-Halik Serdt, 1990), “s'JV” mad., 1: 173.

16Cessas, el-Fiisil, 1: 417; Serahsi, el-Usil, 1: 127, 2: 125,175; Gazzali, el-Miistasfd, 2: 249; Takiyytiddin Siibki, /bhac,
3:5.

17[bn Diireyd, el-Cemhere, “ 5" mad., 2: 856-854; Cevhert, es-Sthah, “0+&” mad., 3: 968; ibn Faris, el-Mekayis, “o+ "
mad., 5: 40-41; Ibn Manzfr, el-Lisdn, “c+s" mad., 6: 186-187; Zebidji, et-Tdc, “0+&” mad., 16: 416; Usmendji, el-BezI,
500; Teftazani, et-Telvih, 2: 120; ibn Melek, Serhu’l-Mendr, 260; Ensari, el-Fevdtih, 2: 297.



kullanilmistir.18 Ayrica Debisi, kiyasa denk gordiigii “bir seyin, kendinden baska bir seyle

karsilastirildigi asil” manasindaki “ibret” kavramina yer vermistir.19

Kiyas bir fikih usulii terimi olarak “fer’in hiikmiinii aralarindaki cami’ manadan dolay1 aslin
hiikmiine dondiirmek”20, “rey vasitasiyla nasla sabit asillarin hiikmii, fiirtilarin hiiktimlerine
sirayet etsin diye yapilan fakat ibtidden hiikiim nasbetmeyen hiiccet”?!, “aslin hiikmiiniin
sadece liigatle ulasilmayan miittehid bir illetle fer’in hiikmiine tadiye etmesi’22, “aslin
hiikmiiniin rey ve ictihat sayesinde aralarindaki ortak illetten dolay1 fer’de elde edilmesi”23
seklinde tarif edilebilir.

Bu tanimlara gore kiyas; asil, fer’, ortak illet ve bunlarin hiikiimleriyle beraber aralarindaki
gecisliligi icermesi sebebiyle zanni bir faaliyet olup ibtidaen hiikiim koymaz. Kiyasin ictihatla
benzer yoni, ikisinin de hakkinda herhangi bir delilin veya nassin bulunmadig1 yerde
gerceklesmesi ve ferdi olmasidir. ictihadin kiyastan farki, onun nassin bulundugu yerde de
gerceklesmesi?* ve herhangi iki seyi Olcerek sonuclara ulasmasidir. Bu durumda kiyas,

ictihadin bir ciizii olmus olur.25

1.1.1.2.3. Istinbat

Sozliikte “kuyudan su ¢ikarmak” manasina gelen istinbat, L-—-0 harfleriyle olusup istif’al
babindan “istihrac etme, arastirma, talep etme” anlamlarina gelir.2é Bir fikih usulii terimi
olarak istinbat naslardaki mananin rey ve ictihatla ortaya ¢ikarilmasidir. Kiyas kavrami gibi
herhangi bir hiikmi benzerine aktarmak manasinda kullanilan istinbat, kalbin giiven ve

huzur bulmasini saglar.??

18 Debiist Ebli Zeyd Ubeydullah b. Omer, Takvimii’l-Edille fi’l-Usiil (Beyrut: Dariyl-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2016), 278;
Serahsi, el-Usill, 2: 143.

19 Debusi, et-Takvim, 278.

20 Cessas, el-Fiistl, 2: 201.

21 Bu tanim, alimlerin ¢oguna ve sahabelere atfedilmistir. Debusi, et-Takvim, 206.
22Teftazani, et-Telvih, 2: 120-121.

23(smends, el-Bezl, 500.

24 Hatirlanacag tizere ictihat, ilahi bir hitdbin bulundugu yerde de gegerlidir, ancak burada lafizlarin delaleti zanni
olmalidir. Mesela, delaletleri hafi ve miigkil gibi kapali ve kati olmayan lafizlar acikliga kavusturulurken
gergeklestirilen fiil ictihat sayilmistir. Gazzali, el-Miistasfd, 2: 237.

25 Cessas, el-Fiistl, 2: 201; Gazzali, el-Miistasfa, 2: 237; Teftazani, et-Telvih, 2: 121-123; ibn Melek, Serhu’l-Mendr,
261.

26 [bn Diireyd, el-Cemhere, “=s” mad., 1: 362; Cevherd, es-Sthah, “+” mad., 3: 1162; ibn Faris, el-Mekayis, “=+” mad., 5:
381; ibn Manzir, el-Lisdn, “ks” mad., 7: 410-411; Zebidi, et-Tdc, “bs” mad., 20: 129.

27 Serabhsi, el-Usiil, 2: 90,94,128.



1.1.1.2.4 Istidlal

Koki, “rehber olma” veya “yol gdsterme” manasina gelen “JJs” lafzina uzanan istidlal,28 dar
anlamda “nas, icma ya da kiyas disinda miistakil bir delil” ¢esidi, genis anlamda ise “aramak,
arastirmak, akil yliriitmek ve sonug ¢ikarmak” gibi manalara gelmekle beraber bazen mantik

kavrami olarak kullanilir.??

Istidlal terimi mantikta “zihnin eserden miiessire intikal etmesi”,3° “neticeye gotiirmesi icin
delilin aranmasi1”3! ve “medliliin ispati adina delili belirlemek”32 seklinde tarif edilir. Kimi
zaman istidlal, kiyas bashigi altinda veya onunla karsilastirildig1 yerlerde sikca kullanilip

edille-i erbaadan sonra besinci delil olarak kullanilir.33

1.1.1.2.5. Ta’lil

“Je” kokiline dayanip “herhangi bir mesguliyeti, ikinci kez su i¢ip/icirmeyi veya hasat almay1”
iceren bu kelime,3* bir fikih usulii terimi olarak fikhi kiyasta hiikmii illete baglamaya karsilik

gelen “illeti agiga cikarma veya beyan etme” anlaminda kullanilir.35

Ta’lil mantikta “eserin ispati i¢cin miiessiri agiklamak”, “zihnin miiessirden esere intikali” ve
“illetten maliila delil getirmek” formunda goriiliir.3¢ Biitiin bu tanimlardan istidlalin, daha ¢ok
sonuca ulastirmaya yarayan delilleri ortaya ¢ikarmak adina yapilan akil yiiriitme islemi
oldugu soylenebilir.

1.1.1.2.6. Istikra

Asli, “okumak, tilavet etmek ve incelemek” manasina gelen “,3” fiilinden tiireyen istikra3?,

diger kavramlara nazaran daha az kullanilan bir ¢6ziimdiir. O, felsefe ve mantikta tiimevarim

28 Ciircani, et-Ta’rifdt, “ddy” mad., 1: 104. Ayrica bk. Tehanevi, el-Kessdf, “¥y” mad., 1:786.

29 |stidlalin fikhi kullanimlar1 hakkinda daha genis bilgi icin bk. Ferhat Koca, “Istidll”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, c. 23 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 323-325.

30 [bn Melek, Serhu’l-Mendr, 169.

31 Celaleddin Mahalli Eb( Abdilldh Muhammed b. Ahmed, Serhu Metni’l-Varakdt (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
2018), 49.

32 Ciircani, et-Ta’rifdt, “d¥x)” mad., 1: 17; Minawvi, Te'drif, “J¥xu” mad., 1: 48.

33 Teftazani, et-Telvih, 1: 39.

34 [bn Diireyd, el-Cemhere, “Ji=” mad., 2: 1012; Cevheri, es-Sthah, “di=” mad., 5: 1773-1774; Ibn Faris, el-Mekayis,
“Jle” mad., 4: 12-13; ibn Manzir, el-Lisdn, “Ji=” mad., 11: 467-469; Feyy(mj, el-Misbdh, “J\=” mad., 2:426; Zebidi, et-
Téc, “de” mad., 30: 44-45.

35 Feyy(mf, el-Misbdh, “Ji=3" mad., 2: 426; Ciircani, et-Ta'rifdt, “di=s" mad., 1: 61.

36 Ciircani, et-Ta'rifdt, “di=3" mad., 1: 61; Munavi, et-Te'drif, “J4=3" mad., 1: 102. Son manaya gelen ta'lile “limm{
burhin” denilmesi hakkinda bk. Tehanevi, el-Kessdf, “Ji=3” mad., 1: 489.

37 Cevheri, es-Sthah, “\_*" mad., 1: 64-65; Ibn Manz{r, el-Lisdn, ‘)’ mad., 1: 128-130; Zebidji, et-Tdc, “\_%" mad., 1:363-
364.



denilen istidlali bir teknik sayilmakla beraber, “clizi bir meselenin hiikmiiniin, bu cliziyyati
kapsayan diger meseleler lizerine hamledilmesi” anlamina gelir ve bu anlamu itibariyle de

ta'lilin z1dd1 oldugu goriiliir.38

Istikra, tam ve nakis olmak iizere iki kisma ayrilir. “Temsili veya mantiki kiyas” denilen tam
istikra, kati olup hiicciyetinde ihtilaf yoktur. “Hiikmiin kalan ciizlerin hepsine degil de pek
coguna donmesi” manasina gelen nakis istikra ise, delil gostermekte tartismali olup zanni

sonuglar verir.”39

1.1.1.2.7. Zan

Zan, sozliikte “tohmet, yakin bilgi ve sek” gibi manalara gelir.40 Bir usfl-i fikih terimi olarak
zan, “iki cdiz seyden birinin, 6tekinden daha agik olmas1” veya “nefsin tercih ettirici bir
sebeple meyletmesi” demektir ve kuvvet kazaninca “galip” zan adini alir; sek veya stiphe “iki
seyden birinin tercih edilememesi veya birbirlerine istiinlik saglayacak meziyette
bulunmamalar1” gibi tereddiit halini ifade etmekle beraber, yakinin ziddidir; vehm ise “zannin
mukabilini idrak etmek” veya “tercih ettirici bir neden olmaksizin nefsin meyletmesi”#!

demektir.

1.1.1.2.8. Taharri/Tevahhi

”

“y>" kokiinden gelen taharri “kastetmek, niyet etmek, durmak, kalmak, incelemek,
arastirmak, eksilmek ve azalmak” demektir.42 Istildhen “gilip zan sebebiyle tercihte
bulunmak” manasina gelen taharri, bir seyin hakikatini bilmek imkénsiz oldugu zamanlarda

neticeye zanni galiple varmanin adidir.43

38 Seyyid Serif Ali b. Muhammed Ciircani, Kitabii't-Ta’rifat, thk: Cema’at mine’l-Ulemai bi Israfi’l-Nasir (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1403), “s!_&¥)” mad., 1: 18; Miinavi, Te’drif, “¢ &Y mad., 1: 794.

39 Gazzali, el-Miistasfd, 1: 103-104; Takiyyiiddin Siibki, el-ibhdc, 3: 143-144; Ensari, el-Fevdtih, 1: 19.

40fbn Diireyd, el-Cemhere, “>%” mad., 1: 154; ibn Faris, el-Mekdyis, “0L” mad., 3: 462-463.

#1Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed Feyy(mi, Misbdhu’l-Miinir fi Karibi’l-Serhi’l-Kebir (Beyrut: Mektebetii'l-ilmiyye,
ty.), “e&V mad., 1: 320; Clrcani, Ta'rifat, “43” mad., 1: 128; Gazzali, el-Miistasfd, 2: 311; Celaleddin el-Mahalli,
Serhu Metni’l-Varakat, 50.

42 [bn Faris, el-Mekadyis, “ss~" mad., 2: 48; [bn Manzr, el-Lisdn, “s~" mad., 14: 172-174; FeyyOmi, el-Misbdh, “\ ~"
mad,, 6: 231; Ebl Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en- Nesefi, Tilbetii’t-Tilbe (Bagdat: Mektebetii'l-
Miisni, 1894), “5,~” mad., 1: 90-91; Zebidji, et-Tdc, “s~" mad., 37: 420. Ayrica bk. Eb(i Hilal el-Hasen b. Abdillah b.
Sehl el-Askeri, Mu‘cemii’l-Furtiki’l-Lugaviyye, thk: Seyh Beytulldh Biyat, (y.y.. Miiessesetii’n-Nesri’l-Islamiyye,
1992), 1:125-126.

43 [bn Faris, el-Mekdyis, “ss~" mad., 2: 48; Ibn Manziir, el-Lisdn, “¢_~" mad., 14: 172-174; Feyy(mi, el-Misbdh, “| ="
mad., 6: 231; Nesefi, et-Tilbe, “ s~" mad., 1: 90-91; Zebidji, et-Tdc, “s_~" mad., 37: 420.



Ictihatta ser’i delil ve emarelerle beraber ortaya ¢ikan zanni galip s6z konusuyken; taharride
bunlarin disindaki 6gelerle meydana gelen zan esastir. Bu durumda her ictihat bir taharridir

ancak her taharri bir ictihat sayilmaz.44

Taharrinin sartlari, alametleri ve alanlar1 mezhepten mezhebe degismekle beraber o, zaruret
halinde ve delilin yoklugunda yapilarak ser’t delil yerine gecer. Ek olarak, “bilen birine
danismak” taharriden onceliklidir fakat yapilan taharriden sonra onu yenilemek#> ve baska
birisinin taharrisini taklit etmek caiz degildir.#¢ Bilhassa ibadetlerde kullanilan taharri, irzla
ilgili meselelerde yasaktir ve muamelatta taharri kavrami yerine tevahhi kullanilir.4” Boylece

taharri kavrami ile beraber bu boliim sonlanmaktadir.

Tiim bunlara gore rey, akil yiiriitmeyle yapilan ictihadi bir cabanin sonucudur; kiyas, akil
veya nakil yoluyla varolan bilgi kullanilarak hakkinda delil bulunmayan hiikmii ¢ikarma
yontemidir; istinbat, nakli veya akli yontemler sayesinde hiikiim cikartma isleminin genel
adidir; istidlal, yapilan bu istinbati delillendirme veya onun hakkinda diistinmektir; ta’lil, bu
istinbatin tlimdengelim yontemiyle gergeklesmesidir; istikra, bu istinbatin tiimevarim
metoduyla gerceklesmesidir; zan, ismi gegen bu yontemlerle ulasilan ser’i hiikiim hakkinda
hissedilen duygudur; taharri ise bu yontemlerin disinda kalan usullerle zan duygusunu elde
etmektir.

Goruliyor ki ismi gegen kavramlarin hepsi biinyelerinde belli bir ¢abayr ve o ¢abanin
sonucunda olusan duygu durumlarini barindirdigi icin onlarin bir yonden igtihat sayilmalari

veya onlarin i¢tihadi olusturan 6geler seklinde anlasilmalar1 miimkiindiir.

1.1.1.3. I¢tihat Kavramina Zit ifadeler

Ictihat kavramina benzer ifadelerden sonra ictihat kavramina zit olan ifadeleri tanitan bu
baslik, herhangi bir tarifte olmasi gereken “bir seyin ne olmadigl” unsuruna yardimci

olabilecek niteliktedir. S6z konusu ifadeler su basliklarda incelenmistir.

1.1.1.3.1. Taklit

Taklit, s-J-@ harflerinden tiiremis olup “gerdanlik” ve “kolye” anlamindaki “6sM3” kelimesine

dayanir. Buna gore sozliikte taklit, “aralarinda yakinlik peydah olsun diye iki seyin birbirine

44 Thsan Akay, “Islam Hukukunda Bir i¢tihad Yéntemi Olarak taharri/Tevahhi”, Turkish Studies 13/17 (2018): 8.
45 Kible tayini bunun bir istisnasi sayilabilmektedir. Sasi Nizamiiddin, Usili’s-Sdsi (Beyrut: Darii’'l-Erkam, t.y.), 97.

46 Akay, “Taharri/Tevahhi”, 10-12,14-15. FiirG fikihta taharri ile ilgili bir 6rnek i¢in bk. Ebii'l-Vefa All b. Akil b.
Muhammed el-Bagdadji, Kitdbii’l-Fiiniin, thk: Jeorge el-Makdisi (Beyrut: Dari’l-Mesrik, 1970), 2: 711.

47 Ibn Manziir, el-Lisdn, “s_~" mad., 14: 174; Akay, “Taharri/Tevahhi”, 6,16.



baglanmasi, ipi dolamak, kurbanlik alameti olarak boyuna gerdanlik baglamak” gibi

anlamlara gelir.*8

Bir fikih usulii terimi olarak taklit, “kisinin, baskasinin batil olma ihtimalini gormezden gelip
baskasinin hakliligina, ondan duydugu ve yaptigindan hareketle nazar, istidlal ve teemmdil
etmeksizin tabii olmasi1”49, “hiiccetsiz baskasinin soziiyle amel etmek”s® ve “bir kavlin
hiiccetsiz kabul edilmesi”s! seklinde ¢esitli manalara gelir. Burada konu, miictehit seviyesine
ulasmamis alim veya sirf mukallit kisinin bir mii¢tehide baglanmasidir.52 Mukallidin bir
miictehidi taklit etmesi, miikellefiyetini yerine getirme ve ictihada benzer istidlalle hakki

arama tevecciihiine binaen caizdir.

Taklitte esas olan, kisinin hiikme ulasma stirecinde kendi gayretini tamamen veya kismen
birakmasi; ¢abayi fakih kimseye emanet etmesidir. Ayrica, yukaridaki taklit tanimlarinda yer
alan “delilsiz” kaydi, mukallitten taklit edilen delilin kokenini arastirma miikellefiyetini
kaldirmaktadir.>3

1.1.1.3.2. Tahrig

z-o-¢ kokiinden tiireyen tahrig, “bir seyi oldugu yerden ¢ikarmak veya koparmak” anlamina
gelir5* Ictihat konusunda kullamildifi zaman tahri¢, “belirli bir mezhebin goriis ve

ilkelerinden hiikiim ¢ikarmak” manasina gelir.

Tahri¢ yapilirken kisinin kapasitesinin hepsini degil bir parcasini harcadig1 sdylenebilir.
Tahri¢ yapan kimse, kendi imamlarinin delillerini ve usil ilkelerini bilerek ve kullanarak
yapmasl sebebiyle mezhepte miictehit sayilabilirse de onun mutlak ictihadindan soz
edilemez. Bu arada s6z konusu isin, herhangi bir miictehidin yoklugunda yapilip

yapilamayacag tartismalari da onun hakiki bir ictihat olmadigina isaret sayilabilir.55

Taklit ve tahri¢ baslklarina gore taklit bir kimsenin kendi zannini kendi cabasiyla degil de
baska bilginlerin cabasiyla elde etme islemidir; tahri¢ ise bir kisinin kendi mezhebi
gorislerini kullanarak hakkinda hiikiim bulunmayan mesele icin hiikiim ¢ikarmasidir. Tahri¢
yonteminde taklitte olmayan bir caba bulunmaktadir. Bu yiizden bazi alimler tahri¢ yapabilen

kimseleri de mii¢tehitten saymistir. Ancak tahri¢ ile i¢tihadin en bariz farki, tahricte

48 Tbn Diireyd, el-Cemhere, “J~” mad., 2: 674-675; Cevheri, es-Sthah, “38” mad., 2: 527-528; ibn Faris, el-Mekdyis, “~&"
mad., 5: 19; ibn Manzfr, el-Lisdn, “¢” mad., 3: 365-367; Zebidj, et-Tdc, “X&” mad., 9: 64,69.

49 Debusi, et-Takvim, 388.

50 [bnii’s-Saati, en-Nihdye, 281; Ensari, el-Fevatih, 2: 432.

51 Gazzali, el-Miistasfa, 2: 462,467.

52 Gazzall, el-Miistasfd, 2: 462; Takiyyiiddin Siibki, el-ibhéc, 3: 231.
53 Cessas, el-Fiistl, 2: 372; ibnii’s-Saati, en-Nihdye, 282.

54 Cevherd, es-Sthah, “z )" mad., 1: 309-310; ibn Manzir, el-Lisdn, “z A" mad., 2: 249; Zebidi, et-Tdc, “z »~” mad., 5:
508.

55 Ensari, el-Fevdtih, 2: 435-436.
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kendisine dayanilan delilin herhangi bir nas degil kisinin baghh bulundugu mezhepsel

gorislerin olmasidir.

1.1.2. ictihat Cesitleri

Ictihat kavraminin tarifini aydinlatmak icin yazilan bashklardan sonra artik ictihadin ne
sekillerde yapildig1 sorusunun cevabini vermek gerekmektedir. Bu cevap, usil kitaplarinda
yer alan ictihat yontemlerinin cesitli isimlendirmeler almasi suretiyle verilmektedir. Burada,

ictihat tiirleri bireysel ictihat ve heyet ictihadi seklinde ikiye ayrilmaktadir.

1.1.2.1. Mii¢tehidin Niceligine Gore

I¢ctihat faaliyetinde bulunacak olan miigtehitlerin sayisal olarak tek veya birden fazla sekilde

ictihatta bulunma siirecini ifade etmektedir.

1.1.2.1.1. Bireysel ictihat

Ferdi ictihat tamlamasiyla da kendisine yer bulan bu ictihat tiirii ile tek bir kisinin ser’i bir
hiikme ulasma c¢abasina karsilik gelen ictihat sekli kastedilmektedir. Buna goére o kisinin
yaptig1 faaliyet, bu islemin fonksiyonuna goére isimlenmektedir. S6z konusu islemler su

basliklarda incelenmistir.

1.1.2.1.2. Heyet ictihad:

Kurul veya cemai ictihat adlariyla anilan heyet ictihadi, bireysel ictihattan farklidir. Bu
istinbat prosediiriinde, konunun uzmanlarindan meydana gelen bir meclisin, ser’1 hiikiimlere
ulasma c¢abasini istisare, cogunluga uyma veya ittifak yontemiyle sergilemesidir. S6z konusu
meclis, yeni sorunlara 1sik tutmaya calisirken fikihta bilinen 6nceki goriisler arasinda tercih
de yapabilir.5é Kimilerince kurul i¢tihadinda ittifak, meclis, devlet otoritesinin kontroli,
Misliiman devlette gerceklesme ve sadece ser’! hiikiimle sinirlandirma seklinde ileri siiriilen
unsurlar sart degildir.5? Onun fetva ile benzer yonleri, tek bir ser'i meselede veliyyii‘l-emrin
izni olmaksizin gerceklesmesi ve baglayiciligini kendinden degil kendi disindaki etmenlerden

almasidir. Cemai ictihadin fetvadan ayrilan 6zellikleriyse; birden fazla kisinin megsveret

56 Mahir Hamid Havli, “Tanzimii’l-igtihati’l-Cema‘ f'l-Alemi’l-islami”, Mecelletii’l-Cami‘ati’l-Islamiyye 17, sy.2 (2009):
4-5,33; Vehbe Zuhayli, “el-ictihat fi Asrina hezé min haysii’'n-Nazariyyeti ve’t-Tatbik”, Mecelletii Dirdsdti’l-Alemi’l-
Islamf 4-1&2, (2011): 1; Salih b. Abdullah b. Hamid, el-ictihddii’l-Cemai ve Ehemmiyyetiihu fi Nevazile’l-Asr (Mekke:
el-Mecmeu’l-Fikhi’l-Islami, 2009),12-13.

57 Salih, el-Ictihadii’l-Cemadt, 15-16.
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yoluyla ser’i hiikiimleri arastirmasi, ihtilafli mevzularla ilgilenmesi ve fetvalar1 miisteftiye

ulastirma zorunlulugunun bulunmasidir.58

1961 yilinda Kahire’de toplanan Mecmeu’l-Buhiisi’l-Islamiyye vesilesiyle ortaya ¢ikan heyet
ictihadinin®® temellerini on dort asir dncesine kadar gotiirmek miimkiindiir. Ciinkii Hz.
Peygamber devrinde ve hulefa-i rasidin devrinde de insanlarin 6nde gelenleri bu sekilde bir
araya geliyordu. Dahasi bu tiir ictihadi faaliyetler, hicri ikinci yiizyi1lda Endiiliis Emevilerinde
de goriinmektedir.6® Eskiye nazaran bugilinkii heyetler kisi sayisinin belli olmasi, bu kisilere
davet hazirlanmasi ve organizasyonlarin diizenli sekilde gerceklesmesi konularinda daha

gelismis durumdadir.6!

Al-i imran suresi 159, Siira suresi 38, Neml suresi 32 ve Nisa suresi 83. ayetlere dayanarak
temellendirilen kurul ictihadinin mesrGlugu hadislerle de desteklenir. Nitekim, Hz.
Peygambere hiikkmi nasta bulunmayan bir mesele ortaya c¢ikinca nasil hiikmedilmesi
gerektigi sorulmus ve o da kararin tek kisiyle degil istisareyle verilmesi gerektigini

buyurmustur.62

Komisyon veya heyet formunda gerceklesen kurul ictihadi iiyelerini ya uluslararasi ya yerel
ya da hem uluslararas1 hem yerel kisilerden seger. Mesela kita heyeti, o kitadan toplanilan
cesitli mezhep sahiplerini bir araya getirirken “benzer” veya “denk” heyet ise tek bir kita veya

mezhebin bilginlerinden olusur.63
Heyet ictihadinda dikkate alinmasi gereken ilkeleri su sekilde 6zetleyebiliriz:

1) Heyet ictihadi icma gibi baglayici degilse de ondan daha realist olup bugiin tiim

Misliimanlari fetva ayriliklar ve kargasalarindan kurtarip ortak bir paydada birlestirebilir.64

2) Gergeklesen isbirligi hasebiyle heyet ictihadinda isabet oranini yiiksektir, ¢linkii bu i¢tihat
faaliyetinde meseleler daha derinlikli ve kapsamli incelenir ve biinyesinde daha az hata
ihtimali barindirir.6s

58 Salih, el-I¢tihadii’l-Cemat, 20.

59 Havli, “Tanzimii’l-i¢tihat”, 15,28; Salih Kesgin, “A Critical Analysis of the Schacht's Argument and Contemporary
Debates on Legal Reasoing Throughout The History of Islamic Jurisprudence”, The Journal of International Social
Research 4, sy.19 (2011): 23.

60 Havli, “Tanzimii’l-igtihat”, 12-13; Mustafa Biilent Dadas, “Bir Fetva Belirleme Yoéntemi Olarak Heyet ictihadi ve
islam Diinyasinda Bu Amacla Kurulan Fikih Meclisler”, Bilimname Diistince Platformu 28, (2015): 318.

61 Aznan Hasan, “An Introduction to Collective Ijtihad (Ijtihad Jama‘i): Concept and Applications”, The American
Journal of Islamic Social Science 20, sy.2 (t.y.): 29-30.

62, 2l d‘) 48 | glafl V5 &85 55 5EbG Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri,
Cami‘u Beyani’l-fim ve Fazlihi, thk: Ebi’l-Esbal el-Ziihyeri (y.y.: Darii ibni’l-Cevziyye, 1994), 2:852-853. Ayrica bk.
Eb{i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadsi, el-Fakih ve’l-Miitefakkih, thk: Ebsi Abdirrahman Adil b. Y@suf el-
Garazi, (Su‘ldiye: Darii ibni'l-Cevzi, 2000), 1:476, 2:391; Havli, “Tanzimi’l-ictihat”, 12; Dadas, “Heyet igtihadl",
317; Ahmed er- Reysini, el-Ictihddii’l-Cemai (Mekke: el-Mecmeu’l-Fikh'l-islami, 2009), 4.

63 Havli, “Tanzimii’'l-i¢tihat”, 30; Hasan, “Collective Ijtihad”, 39; Reys{ni, “i¢tihatii’l-Cemai”, 8-9.

64 Havli, “Tanzimii’l-igtihat”, 19; Dadas, “Heyet I¢tihad1”, 324; Hasan, “Collective ljtihad”, 37.

65 Havli, “Tanzimii’l-ictihat”, 16,40; Dadas, “Heyet ictihad1”, 324; Kesgin, “Debates on Legal Reasoing”, 21.
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3) Heyet ictihadinda ilimlerin ve problemlerin c¢ogalmasina benzer biiyiik zorluklarla
miicadele edilebilir ve kisiler bu ilimleri tahsil etmekle ugrasacag vakti yeni problemleri

¢6zmeye harcar.66

4) Heyet ictihad1 sahsi taassuplar, siyasi ve ideolojik diisiinceler, tesahiiller, siddet ve

taraftargirlikler daha aza indirilebilir.67
Onun aleyhinde olarak su iddialar ileri siirtlebilir:

1) Heyet ictihadi karar esnasinda farkl diisiinen heyet liyelerin fikirlerini agiklamamasi veya
onlarin yanlis algilanmasi ihtimalleri bulundugu miiddetce insanlar, alinan o kararlar1 sanki

tlim kurul tyelerinin kabulleriymis gibi algilayacaktir.68

2) Bu meclislerde yer alan her bir insanin kisiliginden, ictihat ehliyetinden, siyasi itibarindan,

taassubundan ve bagliligindan nasil emin olunabilir?69

3) Heyet ictihadi, ictihadin mahiyetine aykiri, belli bir metodoloji icermeyen, diinyanin
doniisiimiini goz ardi eden, bireylerin 6zgliiven kaybetmesine sebep olan ve ictihat kapisin
kapatma ihtimalini tagiyan bir nitelige sahiptir. Ustelik, bazi iiyelerin karar sirasinda mecliste
bulunmamasina ragmen alinan kararlara daha sonradan imza atmasi seklinde birtakim

sorunlari da vardir.70

4) Ferdi igtihat icin 6ne siirtilen sartlar, kurul ictihadi icin de gecerlidir. O yilizden, fetva
heyetini kuran kisilerin asrin islerini ve makasidi gozetmeleri sarttir. Ote yandan, tiyeler adil
ve bugiinkii anlamda doktora mesadbesinde olup usil, kavaid, icma, umimiyat, asrin
kiltirini ve orflerini vb. alanlari bilmelidir. Ayrica, burada ilerde islenecek olan ictihat
ehliyeti icin ileri stiriilen sartlardan fikhu'n-nefs/dogustan fikih yetisi ve erkeklik sartinin

yoklugundan bahsedilebilir.7

Cemai ictihadin eksiklerini tamamlamak veya onu gelistirmek adina su Oneriler

yapilmaktadir:

1) Bu meclislere alim kadinlar, miictehit sayilmayan fakihler ve hatta gayr-1 miislimler bile
katilmalidir.72

2) Heyet ictihad1 devlet tarafindan desteklenmeli, irtibatlandirilmali; farkli mezhepten

bireyleri yapisinda barindirmali ve hatta fikih meclisleriyle de sitnmirlanmamalidir.”3

66 Havli, “Tanzimii’l-ictihat”, 16; Dadas, “Heyet Ictihad1”, 321,328.
67 Havli, “Tanzimii’l-ictihat”, 21.

68 Dadas, “Heyet I¢tihad1”, 329,337.

69 Reysiini, el-Ictihddii’l-Cemat, 11-12.

70 Dadas, “Heyet i¢tihad1”, 319,336-337.

71 Havli, “Tanzimii'l-igtihat”, 7,36.

72 USIOP, “Ijtihad Reinterpreting Islamic Principles for the Twenty-first Century”, Special Report 125 (2004): 5;
Hasan, “Collective Ijtihad”, 35-36.
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3) Gorisiilecek konularin 6zelliklerine gore sosyoloji, ekonomi, tip, astronomi vs. branslarin

miitehassislari bu heyetlere girmelidir.7+

Heyet ictihadinin icma sayilmasi konusunda; onu mutlak manada icmad goren, meclisteki
cogunlugun saglanmasi kosuluyla buna riza gosteren, ferdi ictihada uymaktan evla gorip
zanni addeden ve vaki bir icma varsayip kendisine yapilacak muhalefette beis gérmeyen

seklinde ¢esitli goriisler bulunmaktadir.”s

Diinyada one c¢ikan uluslararasi fikih heyetlerin?é aldiklar1 birtakim kararlar; Ramazanda ayin
gorilmesi hususunda astronomik hesaplar ve gézlemevlerinden faydalanilmasi,?? tiip bebek
yonteminde sadece kar1 ve kocadan alinan ilireme numuneleri ile harici bir ortamda
dollenmenin tamamlanarak kadinin rahmine nakledilmesi’® ve acgik arttirma ile satim
sozlesmesi icin icersinde davet ile saticinin rizasi bulunan ivazli bir akit olmasina kanaat

getirilip cevaz verilmesi’® gibi misallerdir.80

Sonugta hem bireysel ictihatta hem de heyet ictihadinda ser’t hitkme ulasmak icin harcanan
belirli bir ¢caba bulunmaktadir ve hepsinin de hedefi arastirilan konu hakkinda galip zanna
ulasmaktir. Ancak burada heyet ictihadinda yapilan gérev paylasimlarindan dolay: igtihat
terimi tanimlarinda bulunan “aczi hissedecek sekilde ¢caba harcamak” unsurunun bir heyetin
tiim liyelerinde goriilemeyecek olmasi lizerinde diisiintilmesi gereken bir husustur. Clink, bu
durumda heyet liyelerinin hepsi ayni sekilde boyle bir cabay1 kendisinde hissetmemis
olacaktir.

1.1.2.2. ictihadin Niteligine Gore

ictihat tiirleri, ser'l hiilkmii fonksiyonel bakimdan ortaya c¢ikarma seklinde de
ayrilmaktadir. Burada, rey ictihadi denilebilecek yeni bir hiikiim koymay ifade eden
kiyas ve makasid igtihadi ile mevcut hiikiimleri izah ve pratik anlamda ele alan beyan
ve tahkiku’l-menat ictihadi bulunmaktadir.

73 Havli, “Tanzimii’'l-igtihat”, 20,33; Hasan, “Collective Ijtihad”, 32.
74 Havli, “Tanzimii’l-i¢tihat”, 33; Dadas, “Heyet ic;tihadl", 325; Hasan, “Collective Ijtihad”, 36.
75 Dadas, “Heyet ictihad1”, 317.

76 Konuyu daha fazla uzatmamak adina diinyada bulunan fikhi heyetlerin isimleri i¢in bk. Hasan, “Collective Ijtihad”,
38-39; Salih, el-igtihddl'i’l-Cemdf, 24-28 Zuhayli, el-ictihat fi Asrind, 1-2.

77 Zuhayli, el-ictihat fT Asrind, 3.
78 Zuhayli, el-ictihat fT Asrind, 6.
79 Zuhayli, el-ictihat fT Asrind, 6.
80 Daha fazla 6rnek icin bk. Zuhayli, el-ictihat fi Asrind, 6-9.
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1.1.2.2.1. Yeni bir hiikme yonelik ¢esitler
Kiyas Ictihadi

Kiyas ictihadi ile kastedilen anlam, naslarin illetinden yola cikilarak hakkinda hiikiim
bulunmayan meseleleri ¢6zlime kavusturmaktir8? ve bu ictihat tlri tenkihu’l-menat ve

tahricii’l-menat olarak ikiye ayrilir.

Tenkihu'l-menat, hiikiimde bulunan sebeplerin ¢6ziimii aranan meseleye tesir etmedigi
vasiflar1 ¢oziime ulasincaya dek ayiklamak suretiyle yapilan ictihattir. Kiyas karsitlari, bu
islemi naslar lizerinden yapilmasi hasebiyle kabul ederler, ¢iinkii burada istinbati bir keyfiyet
yoktur.82 Ornegin, Ramazan ayinda esiyle cinsel iliskiye girdigini itiraf eden bir bedeviye Hz.
Peygamberin keffaret olarak bir koleyi hiirriyetine kavusturma hiikmiinii vermesinde ki illet
tespit edilirken tenkih islemi yapilir. Tenkihle, kisinin bedevi olmasi, bedevinin kendi
karisiyla cinsel iligskiye girmesi veya bilerek orug yasaginin ¢cignenmesi gibi muhtemel illetler

siralanip ayiklanarak bir ¢6ziime varilir.83

Tahricii’l-menat ki, asil kiyastan maksat budur. Zahiriler, Sifler ve baz1 Mu’tezililer tahricii’l-
menat tiirdl kiyas ictihadina karsi ¢ikmislardir. Ciinkii bu kiyasta illet; nas, icma ve istinbat
metotlariyla tespit edilir. Saptanan illetin aynisina sahip diger meseleler, bu illete
kiyaslanarak onun tabii oldugu hiikme baglanir. 8¢ Mesel3, sarabin yasaklanmasinda ki illet
“sekr” yani sarhosluk vermesidir. Sarhoslugun illet olduguna kanaat getirmek bir c¢esit rey ve
zan gerektirir. Ayni sekilde, kendisinde sekr vasfi bulunan nebiz gibi diger icki cesitleri de
sarap icme yasagindan kensine pay almaktadir.8> Yine, ribevi mal kabul edilen bugdayin
illetinin yiyecek/gida olmasi istinbatla belirlendikten sonra ayni 6zellige sahip pirincinde

ribevi mallardan sayilmasi tahricii’l-menat islemine dahildir.8é

81 Kiyas ictihadinin ve diger ictihat tiirlerinin farkl basliklar altinda siniflandirilmasina érnek olarak bk. Apaydin,
“Ictihad”, c. 21, 436.

82 Gazzall, el-Miistasfd, 2: 239; [bnii’s-Saati, el-Nihdye, 262; Ensari, el-Fevdtih, 2: 350. Ashinda illetin nassla belirtildigi
zamanlarda beyan ve kiyas ictihadi tek bir cati altinda birlesebilir. Duman, “igtihddin Anlam, Kapsam ve
Sonuglar1”, 159.

83 Gazzall, el-Miistasfd, 2: 239-240; Ebii'l-ishak ibrahim b. Miisa b. Muhammed es-Satibi el-Girnati, el-Muvdfakat fi
Ustili's-Seria (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1994), 4:468.

84 Gazzali, el-Miistasfa, 2: 240,241; ibnii’s-Saati, el-Nihdye, 260,262; Ensari, el-Fevdtih, 2: 250. Gazzaliye gore,
tenkihu’l-menatla tahricii’l-menat arasinda fark yoktur. Gazzali, EI-Miistasfa, 2: 241.

85 Gazzali, el-Miistasfd, 2: 240.
86 Gazzali, el-Miistasfad, 2: 240.
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Makasid Ictihad

Edille-i erbaadan birisinin bulunmadig yerlerde maslahat ve istihsanla veya bulundugu vakit
asillardan mana ve gayeyi gozetip istidlal yapilarak gerceklestirilen ictihat tiiriidiir.87 Soz
gelimi, herhangi bir is ile sifatlanan veya tayin edilen bir mali siparis etme yoluyla kurulan
istisna akdi, kendi biinyesinde madumun satisini barindirir. Normal sartlarda madumun yani
o anda ayni olarak veya zimmette vasfi olarak bulunmayan malin satis1 yasaktir fakat
insanlarin zamanla degisen ve gelisen ihtiyaclar1 sonucu alimler icma ederek siparis

sozlesmesini istihsdnen kabul etmistir.88

Kisinin 6liim hastali1 esnasinda kendi karisini mirastan mahrum etmek niyetiyle iic talakla
bosamasi gecersiz sayilip karisinin ona varis kalmasi tizerinde karar kilinmas1 da makasid

ictihadi cinsindendir.8°

Bireysel ictihat tiirleri arasinda yer alan bu metotlar yerine goére farkli zamanlarda
kullanilmaktadir. Bunlar arasinda muhtemelen kendisinde en az eforu barindirmasi
nedeniyle beyan ictihadinin ictihattan sayillma meselesi tartisiimistir. Ciinkii, beyan ictihadi
sirecinde miictehidin tek yapmasi gereken zaten elinde varolan verileri tiirli beyan
cesitleriyle yorumlamaktir. Halbuki, diger ictihat tiirlerinde mii¢tehidin elinde bulunan
veriler hayli az oldugundan dolayi ictihat terimi tanimlarinda yapilan “aczi hissedecek sekilde

caba sarfetmek” unsurlar1 hakkiyla yerine gelmektedir.

1.1.2.2.2. Sabit bir hiikme yo6nelik ¢esitler
Beyan Ictihadi/Hiikmii Aciklama

Bu ictihat, naslarda bulunan lafizlarin zahirinden hiikiim ¢ikarmak anlaminda olup? o
lafizlarin anlamlarim agiklamak amaciyla tagyir, tebdil, hal, atif, zar(ret, tefsir ve takrir9!
nevinden beyanlar kullanilmaktadir. Delaleti katl meseleler {lizerine ciiz sayilan ictihat, beyan
ictihadi tiiriine girmektedir. Mesela, alimlerin ¢ogunluguna gore zihar icin 6denen keffarete
temas eden “bir kdleyi azat etmeleri”92 ifadesinde mutlak olarak yer alan “kéle” lafzi; hata ile
insan oldiirmeye bicilen keffaret hakkinda ki “mimin bir koleyi azat etme”?3 hiikmiiyle

87 Cessas, el-Fiistl, 2: 336-337,343; Debusi, et-Takvim, 400; Serahsi, el-Usiil, 2: 200,224-225; Usmendji, el-Bezl, 530;
ibnii’s-Saati, el-Nihdye, 260-261. Burada, makasid ictihadi disinda bahsedilen tiirlerin hepsi kiyasla beraber ta’lil
ictihadi ad1 altinda birlesebilir. Sonucta onlar, ta’lilden sonra miimkiin olabilmektedir. Duman, “I¢ctihddin Anlam,
Kapsam ve Sonuglar1”, 159.

88Cessas, el-Fiistil, 2: 355; Debusi, et-Takvim, 405.

89 Gazzali, el-Miistasfa, 2: 308; Sevkani, el-irsad, 723.

90 Yunus Apaydin, “ictihad”, DIA, c. 21 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 436.
91 Sasi, Usiilii’s-Sdst, 75.

92 e]- Miicadele 58/3

93 en-Nisa 4/92
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kayitlanmistir.94 Beyanin tefsir tiirtine basvurularak iki ayetin sonucunda hiikiim bir ama
hiikmiin sebepleri farkli oldugu i¢in zihar keffaretinde de 6denmesi gereken bedelin miimin

bir kole olduguna karar verilerek mutlak mukayyete hamdelir.

Yine Kkisinin anne ve babasina karsi “onlara 6f bile deme”® emrinde buradaki hiikmiin
illetinin eza olmasindan hareket edilerek s6z konusu fiilden daha agir olan dévme ve sévme
gibi faaliyetlerin yasaklandigi sonucuna cumhur mefhumii’l-muvafakat/fahve’l-hitap
yontemiyle Hanefiler ise nassin delaleti yardimiyla ulasmasida® beyan ig¢tihadina karsilik
gelmektedir.

Ote yandan, béylesi bir fonksiyonun ictihat olarak adlandirilmama nedeniyse beyanlarin belli
bir kisminin naslarda a¢ik¢a bulunmasi olabilir. Keza, bu durum mii¢tehide nispeten kolaylik

sundugundan igtihatta biitiin kapasitesini harcama ilkesine aykir1 diisecektir.

Bu tiriin tartismali olmasinin sebepleri; fukahadnin beyani1 Hz. Peygambere nispet etmesi,
diger miielliflerin onun i¢in yaptig1 farkli betimlemeler ve beyanin yakin olmasina karsilik

ictihadin zan ifade etmesidir.9”

Tahkiku’l-Mendt Ictihadi/Hiikmii Uygulama

Mesriiyetini biitliin fikih bilginlerinin dogruladig: bilgisiyle beraber bazi alimlerin mecazen
ictihat kabul ettigi bu ictihatta, nastan hareket edilir. “Asil” nas veya icma sayesinde bilinir ve
aslh kesfetmek icin istinbata liiz(im yoktur, ancak o ashin ferini belirleyip uygulamak nas, icma
ve istinbatla yani ictihatla yapilir. Kisaca bu ictihat, “asil” bilindikten sonra o aslin fer’ini

uygulama islemidir.

Mesela, namaz kilmak i¢in kible yoniine donmek emredilmistir ki, burada kible yoniine
doénmek vacip olup bu durum nasla sabittir ve asildir. Burada, fer’e karsilik gelen kible
tarafinin tespit edilmesi i¢in gosterilen cesitli istinbatl gayretlerin adi ise tahkiku’l-menat
ictihadi olacaktir.98

Kiyamete kadar hicbir zaman sonlanmayacag ifade edilen tahkiku’l-menéata diger bir 6rnek,

taniklik yapmasi talep edilen iki sahidin adelet hasletine sahip olmasi gerektigi hiikmidiir.

94 Gazzall, el-Miistasfd, 2: 239-240; Ebii’'l-Menakib Sihabiiddin Mahmiid b. Ahmed b. Mahmiid b. Bahtyar ez-Zencani,
Tahricii’l-Fiirt ‘ale’l-Usil, thk: Dr. Muhammed Edip Salih (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1978), 264; Eb{i ibrahim
Izziiddin Muhammed b. el-iImam el-Miitevekkil-Alelldh Ismail Emir San‘ani, Icdbetii’s-Sa’il Serhu Bugyeti’l-Amil,
thk: Dr. Hasan Muhammed Makbuli el-Ehdel ve Kadi Hiiseyin Ahmed es-Siyagi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1986), 344-348.

95el-isra 17/23.

96 Emir San‘ani, el-icdbe: 242,259; Ebii’'l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Alf el-Ba‘li ed-Dimaski, Muhtasar fi
Usuli’l-Fikh, thk: Dr. Muhammed Mazharbeka (Mekke: Camiatii’l-Miilki Abdii'l-Aziz, ty.), 132.

97 Cessas, el-Fiisil, 1: 239,244-247; Debusi, et-Takvim, 221; Serahsi, el-Usill, 2: 26-27; Gazzali, el-Miistasfd, 2: 38-39;
ibnii’s-Saati, el-Nihdye, 221.

98 Gazzall, el-Miistasfd, 2: 238-239; Ibnii’s-Saati, el-Nihdye, 262; Ensari, el-Fevdtih, 2: 250.
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Iste, adaletin tanimindan baslayarak onun kimde bulunup bulunmadigi sorularinin
cevaplarini miictehit tamamlayacaktir. Zira, bahsi gecen hususlar: agiklayici kesin bir harici

unsur bulunmamaktadir.®®

Tanimi yapilan ictihat kavraminin ne sekillerde ortaya ciktigini belirten bu basliktan sonra

ictihat hakkinda ortaya koyulan hiikiimleri incelemek gerekmektedir.

1.1.3. ictihat Hiitkiimleri

Bu béliim, fikih usili kitaplarinin ictihat basliklarinda yer alan i¢tihat eyleminin ser’l degeri,
kapsami, niteligi, neticeleri, devamlilig1 gibi meseleleri ilgilendiren tartismalar ve goriisleri
anlatmaktadir. ilk olarak “ictihadin mesruiyeti” ile baslayan bu basliklar, ictihadin bekasinda
kritik rol oynayan bir asrin miictehitten yoksun kalip kalmayacagini ele alan boéliimlere kadar

uzanmaktadir.

1.1.3.1. Mesruiyeti

Ictihadin cevazi hakkinda, bir tarafta naslarda biitiin hadise ve ser’{ hiikiimlerin ismen ve
lafzen bulunmadigini séyleyerek naslarin sinirl;, hadiselerin sinirsiz sayida oldugunu kabul
edip, onlarin suskun kaldig1 yerde ictihad1 gerekli goren cumhir, diger taraftaysa bunun
tersini iddia ederek ictihat, kiyas ve rey tiiriindeki zanni yaklasimlari reddeden azinlik

kimseler bulunmaktadir.100

Cogu Zahiri ve bazi Mu’tezill temsilcileri ictihat ve kiyas1 gerekli gormemislerdir.101 Kimi
Sinni ilim adamlarn ise 6nceki miictehitlerden gesitli tahri¢ ve istinbatlar yapip ictihat ve

kiyasin gerektigini savunmuslardir.102

Ictihat taraftarlari Kur'an-1 Kerimde gecen “ibret alin” ifadesini,'®3 miiminlerin tiimiiniin
sefere ¢cikmayip geride tefakkuh edecek birilerinin birakilmasini, 104 miiminlerin anlasamadigi

konular1 Allah’a ve Resiliine gotiirmeleri gerektigi,105 Miisliimanlarin islerinin kendi

99 Gazzali, el-Miistasfd, 2: 238; Satibi, el-Muvdfakdt: 4: 463-464.
100 Ctiveyni, el-Burhdn, 2: 771; Serahsi, el-Usiil, 2: 139; Ensarf, el-Fevadtih, 2: 432.

101 Cessas, el-Fiistl, 2: 206; Debusi, et-Takvim, 260; Serahsi, el-Usill, 2: 118-119; Gazzali, el-Miistasfd, 2: 242,256;
Usmendsi, el-Bezl, 94.

102 Takiyyiiddin Siibki, el-/bhdc, 3: 217; Ensari, el-Fevdtih, 2: 431.
103 e]-Hasr 59/2.

104 et-Tevbe 9/122.

105 en-Nisa 4/59.
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aralarinda danisma ile olmasit0, Restl ve ulii’l-emrin kendilerine sunulan mesele hakkinda

istinbat edecek olmalar1197 seklindeki ayetlere dayanmislardir.

Ictihat karsitlariysa Kur’an’in her seyi aciklayan ve bulunduran hitabina vurgu yapilmasi,108
Allah ve Resf{liinlin 6niine gecilmemesi gerektigi,10° Allah’a karsi yalan uydurma tehlikesiyle
“su helaldir, su haramdir” denmesinin yasaklanmasi!1? ve indirilen kitabin insanlara yeterli

gelmesilll hususundaki ayetleri delil getirmislerdir.

Bu konu hakkinda igtihat taraftarlari Hz. Peygamberin Muazi Yemene kadilik icin
gondermesi,!12 ictihatta isabet eden kisiye iki hata eden kisiye bir ecir verilmesill3 ve
abdestte yapilan mazmaza ile kiyaslanarak épmenin orucu bozmamasi!!* seklinde beyan
edilen hadisleri 6ne siirmiislerdir.!15 ictihada cevaz vermeyen alimler nakledilen bu delillere
karsi ferdi hiikiim c¢ikarma faaliyetlerini yeren birtakim hadislerin bulundugunu iddia
etmislerdir. Bircok alim, bu hadisleri ehliyetsiz, ilimsiz ve ilgili alana uygun diismeyen
bireysel ictihadi eylemlere yormus!1é ve sahabenin ictihadin cevazi hakkinda icma ettiginin
herkes tarafindan bilindigini hatirlatmistir.117

Ictihadin mesruiyeti ile ilgili gosterilen deliller igtihat yontemini barindiran veya yeren
iceriklerdir, ancak sonucta sinirli sayida bulunan naslarin sonsuz sayida gerceklesen olaylara
cevap veremeyip bunlarin ictihatla ¢oziilmesi gerektigi gercegi usl literatiiriinde agir
basmigstir.118

106 es-Siira 42/38.

107 en-Nisa 4/83; Cessas, el-Fiisill, 2: 211-212; Debusi, et-Takvim, 125,269; Serahsi, el-Ustl, 2: 93; Usmendi, el-BezI,
512,519; Teftazani, et-Telvih, 2: 38.

108 e]-En'am 6/38,59.

109 e]l-Hucurat 49/1-2.

110 en-Nahl 16/116.

111 e]-Ankebit 29/51; Cessas, el-Fiistl, 2: 212-213,251.

112Eb{i Davud Siileyman b. Es’as b. ishz}k, es-Siinen, thk: Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii’l-
Asriyye, ty.), “Kaza” 11; Tirmizi Eb( IsA Muhammed b. 1s4, es-Siinen (Beyrut: Darii Ihyai't-Tiirasi’l-Arabiyye, t.y.),
“Ahkam” 3.

113Buharf Muhammed b. Ismail Eb( Abdullah, el-Camiti’s-Sahih, thk: Muhammed Ziitheyr b. Nasir el-Nasir (y.y.: Darii
Tavku'n-Necat, 2001), “I'tisAm”, 21; Ibn Mace Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, thk: Muhammed Fuad
Abdiilbaki (y.y.: Darii Thyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, t.y.), “Ahkam”, 3.

114 Eb(i Davud, “Siyam”, 33.

115 Cessas, el-Fiistl, 2: 222; Debusi, et-Takvim, 296-270; Serahsi, el-Usiil, 2: 93; Usmendsi, el-Bezl, 512.
116 Cessas, el-Fiisiil, 2: 232-233.

117 Cessas, el-Fiisill, 2: 206,233; Serahsi, el-Usiil, 2: 132; Usmendji, el-Bezl, 506,508.

118 Cessas, el-Fiisill, 2: 243,246; Serahsi, el-Usiil, 2: 139. Fikih, kabaca faydal ve zararh seylerin bilinmesidir ve
bunlar zaman ve mekanin degismesiyle degismektedir. O halde, her bir zamanin ihtiyacina goére ictihat etmek
zorunludur. Menderes Giirkan, “Semseddin Giinaltay'in (1883-1961) Ictihada iliskin Gériisleri Uzerine Bir
Degerlendirme”, [sldm Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy.6 (2005): 352.
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1.1.3.2. Alam

Ictihadin alani, onun hangi durumlarda yapilip yapilmayacagini sinir ve kapsam baglaminda
ele alir ve ictihat kisaca hakkinda nassin bulunmadigl meselelerde gergeklesir.119 Fikih
ustlinde “nas”, cogunlukla “Kur’an ve siinnet metni” veya “delaleti a¢ik lafiz” manasinda
kullanilmistir. Sozliikte “bir seyi abartarak ortaya ¢ikartma” anlamina gelen nas, “muradi belli
olan zahir manali hiikiimle hususi bir ayni kapsayan her sey”120 seklinde yapilan tanimina

gore Kuran ve slinnet metninde bulunan her bir lafza karsilik gelmemesi miimkiindiir.121

Ictihadin alani “nas” kavraminin yani sira onun “zanni” yonii iizerinden de tartisilmistir. Buna
gore, hakkinda kati delilin oldugu konularda ictihat etmek yasak kabul edilmistir.122 Ayrica,
zikredilen son yaklasimda kullanilan dértlii bir ayrim su sekildedir:123

1) Siibiitu ve delaleti kati deliller: Manasi kati ayet, miitavatir ve meshir hadisler.

2) Siibiitu kati, delaleti zanni deliller: Manasi zanni ve te’vile ihtimali olan ayet, miitevatir ve

meshir hadisler.
3) Siibitu zanni, delalati kati deliller: Manasi kati haber-i vahidler.
4) Siibiitu ve delalati zanni deliller: Manasi zanni haber-i vahidler.

Sonugta ictihat, delaleti zanni olan deliller hakkinda gerceklesmektedir. ilaveten, cogunlukla
kabul goéren icma nazariyesine gore icma “yakin bilgi” ifade ettiginden dolay1r icméanin
aleyhinde yapilan ictihatlar gegersiz sayilmistir.124 Bunlarin disinda ictihadin ta’lilin
gerceklesmedigi ustilu’'d-din/akllyyat konulari ile beraber!?s illeti akilla anlasilamayan

meseleler hakkinda yapilmasi ciiz degildir. 126

119 Cessas, el-Fiisiil, 2: 234, 236, 290.

120 Cessas, el-Fiisil, 1: 17. Bir lafizda bulunan mananin agikligina deldlet eden “nas”, miitekelliminin karinesiyle
“zahir” den daha acik hale gelir. Serahsi, el-Usil, 1: 164; Teftazani, et-Telvih, 1: 274. Nas, bunlarin disinda su
manalarda da kullanilir; mutlak lafiz -ki nas aslinda fikhen bu manayadir-, kinun metni ve mezhep goriisi. Ali
Pekcan, “Mevrid-i Nass'ta igtihdd’a Mesag Yok (Mu?) Dur (i¢tihat'in Mahiyeti ve Simirlarina Dair Bir Analiz)”, Isldm
Hukuku Arastirmalart Dergisi, sy.2 (2003): 75.

121 Cessas, el-Fiistl, 2: 234,246. Rey, kiyas ve ictihadin nassin mukabili olarak kullanilmasina 6rnek olarak bk.
Serahsi, el-Ustll, 2: 135; Teftazani, et-Telvih, 2: 129.

122 Gazzali, el-Miistasfd, 2: 390; Usmendi, el-Bezl, 518; ibnii’s-Saati, el-Nihdye, 276; Teftazani, et-Telvih, 2: 260. Kati,
bizlere intikali miitevatir ve meshir yollarla saglanan seyleri kapsar. Pekcan, “Mevrid-i Nass’ta ictihid’a Mesag
Yok (Mu?) Dur”, 80.

123 Muhammed Seyyid Bey, Usiil-i Fikih Ciiz-i Evvel Medhal, cev: H. Karayigit (Istanbul: Diigiin Yaymncilik, 2010), 167-
168,228.

124 Cessas, el-Fiisiil, 1: 86; Serahsi, el-Ustil, 2: 138.

125 Cessas, el-Fiisil, 2: 201-202; Gazzali, el-Miistasfd, 2: 390. Burada “i¢tihat ictihad1 nakzetmez” kuralindan séyle de
denilebilir; ictihat hangi durumlarda nakzedilmiyorsa o durumlara yoénelik i¢tihat yapilamaz. Pekcan, “Mevrid-i
Nass’ta Ictihad’a Mesag Yok (Mu?) Dur”, 80.

126 Serahsi, el-Ustil, 1: 50. imam Safiiye gére bu meseleler hakkinda kiyas yapilabilir. Usmendsi, el-Bezl, 528.
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1.1.3.3. I¢tihatta Isabet

Ictihatta isabet konusu, hitkmii belirsiz bir konu hakkinda mii¢tehidin yaptig1 ictihadin Allah
katindaki dogruya isdbet edip etmedigini inceler. Burada us{l ve fiir konularinda yapilan
isabet ayr1 ayr1 ele alinmistir. Bilindigi gibi usiil kavrami Allah’in ismi, sifatlari, niibiivvet ve
risalet gibi meseleleri ifade eder. Cadhiz ve Anberi gibi bilginlerin disinda kalan tiim ulemanin
ittifakiyla us(l konularinda isabet tektir. Yani, bu konularda Allah katinda tek bir dogru, tek
bir hak vardir. Bu hakka isabet eden kisi “musib”, isabet edemeyen kisi “muhti” adin1 alir.
Ayrica baz1 bilginler, burada hata yapan miictehidin mazur goriilecegi kanaatini

tasimaktadir.127

Fiird konularinda tiim miictehitleri isabetli sayip128 “dogrularin coklugu” teorisine kanaat
getiren “musavvibe” taraftarlar ile burada dogrunun tek olup ona isabet edemeyen bireyleri
hatali goren!?® “muhattie” taraftarlari1 bulunmaktadir. Muhattie alimlerine gore yapilan
ictihattan 6nce Allah katinda muayyen bir hiikiim yoktur.130 Burada daha ayrintili bir tasnif

su sekilde yapilabilir:13?

Musavvibe;

1) Igtihatta dogrular ¢oktur ve hepsinin dogruluklar esit seviyededir.

2) Ictihatta dogrular ¢oktur, ancak dogruya en yakin olan bir goriis vardir. (Esbehgiler)132
Mubhattie;

1) Igtihatta dogruya gotiirecek herhangi bir delil yoktur ama ona isabet etme sorumlulugu

vardir ve buna isabet eden kisi iki sevap alir.133

127 Cessas, el-Fiistil, 2: 435; Ensari, el-Fevdtih, 2: 414. Usiilde isabet hakkinda, mii¢tehitin her meselede isabetli
olacagi ile onun bazen hatal bazen isabetli olup hata ettiginde mazur sayilmayacag goriisleri de vardir. Usmendy,
el-Bezl, 570. Kelami konularda i¢tihadin mahiyet ve tartismalarina érnek olarak bk. Ahmed Hazim Yahya al-
Qassab, “Kelam IIminde Ictihat Farkhiliklarinin Sebepleri”, Gev. Elmas Giilhan Gam, Siileyman Demirel Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.41 (2018): 262-269.

128 Burada hata, kasitta yapilan hata anlamindadir ve zaaftan kaynaklanan bilgisizlikten meydana gelmistir. Yani bir
miictehit, 6teki bir miictehitin isabet ettigini bilirse ona uymasi zorunlu olacaktir. iste, séz konusu hata bunun
bilinemeyecegine atfen yapimstir. Adnan Kosum, “Ictihatta Hata ve isabet Tartigmalar Isiginda Oznellik ve
Nesnellik Sorunu”, Usiil: sldim Arastirmalari, sy.5 (2006): 15-16.

129 Her moii¢tehiti isabetli saymak kontrolsiiz dinamizm yaratabilir. Dogrunun tekligi, miictehitin hevaya
kapilmamast igin iyi bir sebeptir. Tevhit Ayengin, “Hukuki Dinamizm ve ictihatta Isabet Tartismlar1”, Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi 13, sy.3 (2013): 155.

130 Cessas, el-Fiistl, 2: 379; Usmendi, el-Bezl, 571-572; Teftazani, et-Telvih, 2: 260.

131 [brahim Kafi Dénmez, “Ictihadin Baglayicihigr Meselesi ve Fikih Mezheplerine Baglanmanin Anlam”, Usil 1, sy.1
(2004): 36; Ayengin, “Ictihatta Isabet Tartismlar1”, 150-151.

132 “Sayet Allah ilgili konu hakkinda bir hiikiim koysaydi, koydugu hiikiim bu olurdu” tezini savunan ve dogruya en
yakin olarak tanimlanan “esbeh” goriisiin temsilcileri Mu'tezililer ile Bakillani, Gazzall ve Miizeni gibi alimlerdir.
Debust, et-Takvim, 407; Usmendsi, el-Bezl, 571; Teftazani, et-Telvih, 2: 260-261; Ensari, el-Fevdtih, 2: 417.

133 Burada herhangi bir delilin olmamas, ictihatta hukuki deger esitligine katki saglayabilir. Ayengin, “Ictihatta
isabet Tartismlar1”, 154.
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2) I¢tihatta dogruya gétiirecek zannti bir delil vardir ama ona isabet etme sorumlulugu yoktur

ve buna isabet eden Kisi iki sevap alir.

3) Ictihatta dogruya gétiirecek zanni bir delil vardir ama zannilikten dolay1 sevap ve giinah

s6z konusu degildir.

4) Ictihatta dogruya gotiirecek kati bir delil ve bu delili bulma mesuliyeti vardir ama onu

bulamayan kisi giinahkar sayilmaz.

5) I¢tihatta dogruya gétiirecek kati bir delil ve bu delili bulma sorumlulugu vardir, ancak onu

bulamayan kimse giinahkar sayilir.

Verilen tiim bu goriislerin sonucunda dért mezhebin bilginleri, mii¢ctehidi yaptig1 hatadan134
dolay1 giinahkar gérmeyen tarafta yer almistir. Hanefiler ise mii¢tehidin goérevinin “Allah

katindaki dogruya isabet etmek” degil, “o dogruya ulasma ¢abas1”135 oldugunu sdylemistir.136

Hz. Peygamberin miictehidin ictihadi sonrasinda meydana gelen sonucglar1 haber
vermesinden hareket ederek tartisilan ictihatta isabet meselesi, dini konularin niteliklerine

ve bu konular ile ilgili hiikiimlerin Allah katinda bulunan durumlarina nispetle sekillenmistir.

1.1.3.4. I¢tihatta Nakz/Bozulma

Ictihatta nakz, aralarinda denklik saglayarak tenidkuz durumunda olan iki ayr i¢tihadin

birbirini iptal etmesini ifade etmektedir.

Zanni bir degere karsilik gelerek kati bir delille catisamayacagi icin kitabin, miitevatir-
meshir siinnetin ve icmanin aleyhinde yapilamayan ictihat, bir diger ictihatla bozulamaz.137
Ahad haberde ki zannin diger tiim zanlardan daha kuvvetli bulunmasindan dolay1 haber-i
vahide, cumhura gore celi kiyasa, Malikilere nispetle kiilli kdidelere ve tahkiku’l-menat ile

tenkihu’l-menatta makul bir seye muhalif olan i¢tihatta bozulma kabul etmektedir.138 Hz.

134 Ek olarak, mii¢tehitin basta ve sonda veya sonda hatali oldugu teorileri bahsedilmeye degerdir. Basta hatali
olmak, delilde yani i¢tihadin sihhatinde gergeklesirken sonda yapilan hata ise hiikiimde yani dogruya isabet
edememe durumunda meydana gelir. Bazi alimler, basta yapilan hataya “i¢tihat etme ve ona delil getirirken
gerceklesen hatadir” demistir. Burada Hanefiler, miictehiti basta isabetli sonda hatali gérmiistiir. Debusi, et-
Takvim, 407; Teftazani, et-Telvih, 2: 265.

135 Bunlarin disinda Eb(i Hanife’ye nispet edilen “her mii¢tehit musibtir ve hak Alldh katinda tektir.” S6ziinde yer
alan migctehitin musib olmasi Allah katinda varolan dogruya ulasma ¢abasindan dolayidir, yani bu ¢aba sevabi
gerektirir. Hakkin tek olmasi, miictehiti muhti de musib de yapabilir. Diger ifadeyle miigtehit, kendi hakkinda
musib ama Allah indinde hatal olabilir. Cessas, el-Fiisiil, 2: 379; Debusi, et-Takvim, 407.

136 Cessas, el-Fiistl, 2: 379; Debusi, et-Takvim, 415-416; Usmendi, el-Bezl, 571; Ensari, el-Fevdtih, 2: 416.

137 Sihabliddin (Semsiiddin) Muhammed b. Abdillah b. Ahmed el-Umeri et-Timurtasi, el-Vusiil ild Kava‘idi’l-Ustl, thk:
Dr. Muhammed Serif Mustafa Ahmed Siileyman (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 2000), 288; Eb{ Said el-Hadimi,
Mecdmi‘u’l-Hakd’ik ve'l-Kavdidi ve’l-Cevami‘ur-Revdik ve’l-Fevdid, thk: Halid Azizi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
2016), 363; Ensari, el-Fevdtih, 2: 428.

138 Nadiye Serif Umerd, Ictihdd fi'l-Islim (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1986), 208-211.
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Peygamberin ictihadi ise nakze ugramamaktadir.139 Nakz hadisesi, mahkemelerde de gecersiz

sayilir.140

Miictehidin ictihadini yine kendi ictihadiyla bozmasi konusu ile ilk goriisiinii unutarak buna
aykiri ictihat etme durumuna ait nakiller nakzedip nakzetmeme 6zelinde ihtilaflidir.14! Sayet,
davalarda verilen igtihatlar bozulacak olsa, hakimlerin hiikiimleri istikrar ve uygulanabilirlik

acisindan zayif diisecek ve kesintiye ugramalari tehlikesiyle karsi karsiya kalacaktir.142

Ictihatta nakz1 kabul etmeyen usfilciilere gére bu durum onaylandig1 takdirde “zincirleme
nakz hadisesi” baslayacaktir. Yani, bir i¢tihat bozulduktan sonra onun yerine gelen igtihat da
bozulacak ve bu dongii boyle devam edip gidecektir.143 Sonucta her iki ictihatta hata ihtimali
ile beraber galip zan ifade ederek dogruya isabet etme kapasitesini tasir.1* Umumi bir
maslahatin bulundugu zamanlar ile ictihatta yapilan hatanin farkedilmesi gibi unsurlar ise

ictihadin nakzedilmeme kaidesinin bazi istisnalaridir.145

Burada bulanan ictihatta nakz taraftarlari, Allah katinda bulunan hiikme ulastiran kati bir
delilin varhigini savunup miictehidi hatali goren kisilerdir. Bir miictehit, kati bir delille
beraber Allah katinda varolan hiikme isabet edemezse hatali sayilacak ve ameli gecerli
olmayacaktir. Ciinkii muhattie alimlerine gore ictihadi hiikme isabet eden tek bir kisi vardir
ve bunun diginda kalan diger miigtehitler hatah sayilir. Oyleyse hatali oldugu varsayilan bir
miictehidin ictihadi, baska bir i¢tihatla bozulabilmektedir.146

Ictihatta isabet konusunda takinilan yaklasimlarin baglantili olarak ictihatta nakz meselesine

yansiyan yoni, ictihatta tekrar ve yenileme islemlerini de etkileyecektir.

1.1.3.5. i¢tihatta Tekrar ve Yenileme

Bu baslik, hiikmii verilmis olan bir meselenin tekrar etmesi halinde bu mesele i¢in verilen
ictihat tekrar mi etmeli yoksa yenilenmeli mi problemini inceleyip ti¢ ayr fikir {izerinden

tartisilmistir:147

139 Cessas, el-Fiisiil, 2: 98.

140 Bu husus Mecellenin 16. Maddesinde yer alan igtihat baska bir i¢tihatla nakzolunmaz kaidesiyle ifade edilmistir.
Mesud Efendi, Mir‘dt-1 Mecelle (istanbul: Matbaa-1 Osmaniye, 1882), 17; Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkdm Serhu
Mecelleti’l-Ahkdm (Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’lI-[lmiyye, t.y.), 31.

141 Umert, Ictihdd fi'l-Islam, 216-217.

142 Ensari, el-Fevatih, 2: 428; Umerd, Ictihad fi’l-Isldm, 214-215.
143 Ensari, el-Fevdtih, 2: 428.

144 Ali Haydar Efendi, ed-Diirer, 31.

145Ali Haydar Efendi, ed-Diirer, 31; Umert, ictihddﬁ'l-isldm, 212.
146 Abdiilaziz el-Buhari, el-Kesf, 4: 34.

147 Ayrica mukallidin daha 6nce hiikminii sordugu hadise tekrar gergeklesirse onun yeniden bu soruyu sormasi
hakkinda olumlu ve olumsuz cevap verilmistir. Ensari, el-Fevatih, 2: 427; Ibnii’s-Saati, el-Nihdye, 282-283. Umer’,
Ictihad fi’l-Islam, 199-200.
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1) Ibnii’l-Hacib ve ibnii’s-Saati gibi alimler ser’i bir gerekce olmaksizin s6z konusu meselenin
stirekli gerceklesme ihtimaline ve bunun icin verilen igtihadin baki kalmasi gerektigine

dayanarak yeni bir ictihat yapmay1 reddetmislerdir.

2) Bakillani gibi diistinen bilginler yeni bir ictihadi gerekli gérmektedir. Yeni ictihadin
dayanagi siirekli degisme olasiligi bulunan zaman, o6rf ve maslahat gibi hususlardan

kaynaklidir. Onlar degistikce ictihatlarinda degismesi gerekir.

3) Aralarinda Amidi ve Nevevi'nin yer aldigi bilginler, ictihatta yenilemeyi yapilan ilk
ictihadin delilinin unutulmasi veya bundan dénmeyi gerektirecek bir noktayir farketme

durumuna hasretmislerdir.

Genel anlamda igtihadi 6zel anlamda kadilik makamini ilgilendiren bu konu ictihatta nakz ile
yakindan ilgilidir. Zira, bir meselenin tekrar etmesi o mesele hakkinda yeni bir ictihat
yapmay1 gerektirecekse bundan 6nce verilen igtihat bozulmus anlamina gelecektir.

Ote yandan ilk goriisii savunanlar, ikinci bir ictihadin aldkali mesele iizerine etkisini faydasiz
bulmaktadir.14¢ Ustelik bunu gerektiren seri bir zorunlulukta yoktur.#> Ayn1 konunun
ebediyyen siirekli olarak tekrar etmesi ise miimkiin degildir.15° ikinci yaklasimda ictihadin
dinamik yapisina ve strekliligine vurgu yapilmistir. Son olarak iigiincii goriis sahipleri
ictihata dayanak olan delil veya farkindaligi 6l¢iit almislardir.

1.1.3.6. ictihatta Tecezzi/Béliinme

Ictihatta tecezzi, “bir miictehit bir mesele hakkinda ictihat ederken o meseleyle ilgisi
bulunmayan konular1 veya bu konularda i¢tihat edebilme sartlarin1 edinmek zorunda midir?”
sorusunun cevabini icermektedir ki, bu boliim mii¢tehidin ictihat etme ehliyeti sartlar ile
mii¢tehidin tabakalari agisindan miithimdir. Burada ferdiz konular1 béliinme kabul etmeyerek

istisna tutulmus ve miistakil bir ilim olarak kabul gérmiistiir.
Bu sorunla ilgili goriisler su sekildedir:151

1) Ebi’l-Hiiseyin Basri, Gazzali, Usmendi, Amidi, Karafi, ibnii’s-Saati, ibn Dakiki’l-id, Nesefi,
Abdiilaziz Buhari, Zerkesi, ibni’'l-Hiimam ve Ibn Abdiissek(ir’'un icinde bulundugu bilginler
ictihatta tecezzlyi kabul etmistir. Onlarin delili, sahabe ve dort imamin kendilerine yoneltilen
bazi sorulara “bilmiyorum” diye cevap vermeleridir.!52 Onlarin bilmedikleri bu meseleler,

bildikleri meselelere iliskin hiikiim vermeye engel degildir. Nitekim, biitiin ser’i konularin

148 Umerdi, ictihddﬁ’l-islém, 200.

149 Ensari, el-Fevdtih, 2: 427.

150 fcf, Serhu’l-‘Adud, 391.

151 Gazzall, el-Miistasfd, 2: 389; Usmendj, el-Bezl, 568; Ensari, el-Fevdtih, 2: 405-407.

152 Mesela, bunlarin icinden imam Malik’in béyle cevap vermesinin nedeni kendi zanninin gerceklesmesine engel
bir maninin varligi, kendisinde bulunan vera hali ve soru soran kisinin ona karsi inat etme ihtimali olabilir.
Sevkani, el-Irsad, 832.

24



tiim yonleriyle bilinmesi insan kudretini asmaktadir. Ustelik, Hz. Peygamberin sahabe icin
bazi1 ilimlerde bulunan {stiinliiklerine vurgu yapmasi ictihatta boliinmeyi destekler

niteliktedir.153

2) Molla Hiisrev, Hadim1 ve Sevkani ise ictihatta tecezziyi kabul etmemislerdir. Onlara gore
bu konuda seriat bir biitiindiir ve igtihat bdliinemez bir melekedir. Burada, bilinmeyen
konularin eksikligi ile bilinen konulara ait zanm galip olusmayabilir diisiincesi hakimdir. Oyle
ki, herhangi bir meselede hiikiim cikartamayan bir kisi oteki meselelerde de hiikim

cikartamaz.154

3) Son olarak Ibnii'l-HAcib’in burada tevakkufta kaldig1 séylense de onun ictihatta tecezziye

yonelik herhangi bir sarih beyanda bulundugu séylenemez.155

Ictihatta tecezzi reddedildigi zaman fikihta biitiin konularda i¢tihat yapabilme sartlarina
sahip olan bireyler “mutlak mii¢tehit” olarak goriilecek ve onun disinda kalan kisiler mii¢tehit
sayllmayacaktir. ictihatta tecezzi onaylandigi takdirde kendi imaminin usilunii bilip bu usulle
ictihat yapabilen “mukayyet miictehit” ile yalnizca bilgi sahibi oldugu konularda ictihat
edebilen “ba’z mugctehit” kavramlari ortaya ¢ikacaktir.156

1.1.3.7. ki Z1t I¢tihadin Bir Miictehide Nispeti

Ser'i bir mesele hakkinda bir mii¢ctehide ayni vakitte atfedilen iki ayr1 geliskili goriisiin
bulunmasi dogru degildir. Meseld bir miictehit, muhilea anlasmasini talak sayisim
diisiirmeyen bir fesih sayarken, ayni anda s6z konusu adedi azaltan bir talak addetmesi
olasilik disidir.'57 Dolayisiyla, burada baz teviller yapilmahdir. ictihatta olusmasi muhtemel

nakz hadiselerini engellemeye yardimci olan bu teviller sirasiyla su sekildedir:158

1) Bu ictihatlar arasinda varsayilan celiski zannidir. Yani, onlara muhatap olan kisinin ferdi

yorumudur.
2) Bu ictihatlar1 nakleden kisi, herhangi bir sebepten dolay1 onlar eksik isitmis olabilir.

3) O miictehidin “en son tercih ettigi goriis” gibi bilgilerden mahrum kalinarak ona

dayandirilan biitiin goriislerin hepsi birden aktarilmis olabilir.

153 Muhtar Baban Adu, “Tecezziii’l-igtihat inde’l-Usiliyyin”, Mecelletii Mecma'i’l-Fikhi’l-Islamiyye 13, sy.15 (2002):
442.

154 Hadimi, Mecadmi‘u’l-Haka’ik, 363; Sevkani, eI-ir;dd, 832; Adu, “Tecezziii'l-igtihat”, 445.
155 Adu, “Tecezziii'l-igtihat”, 452-453.

156 Takiyyiiddin Siibki, el-fbhdc, 3: 217.

157 Umerdi, ictihddﬁ’l-islém, 203.

158 HAdim1, Mecdmi‘u’l-Hakd’ik, 363; Ensari, el-Fevdtih, 2: 427-428.
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4) Burada, o miictehidin kiyas, istihsan, ruhsat ve azimet seklinde bulunan delillerden hangisi

ile hiikmettigine bakilmaksizin ilgili rivayetlerin hepsi birden nakledilmis olabilir.

5) S6z konusu gorisler, o miictehidin bu meseleyle ilgili 6nceki ve sonraki fikirleridir.
Dolayisiyla, mezhepte miictehit olan bir kisi bu goriislerden birini tercih ederek tespit

yapabilir veya kalbinin yoneldigi goriisle amel edebilir.

Tiim bunlara ragmen aktarilan nakiller arasinda kalan kisi, o mii¢tehitten gelen goriislerin
birbirlerine denk olduguna hiikmederse tevakkufta kalir fakat hiikmetmezse aralarindan
birini tercih eder. Sayet, tercihte yapilamazsa s6zii edilen nakillerin tarihlerine gére sonra
gelen goriis kendisinden 6ncekini neshetmis sayilir. Bunlarin tarihleri de belirlenemezse yine

tevakkufa gidilir.159

Bir miictehide iki farkli vakitte iki ayr1 goris nispet edilmesi icithadin degisme cevazindan
dolay1 caizdir. Ayni vakitte iki ayr1 goriisiin iki ayr1 sahsa izafesi ise goriislerin denkligi
sartiyla tercihe gidenlerce caiz, tevakkufta kalanlarca caiz degildir. Eger, bir vaktin ardindan
gelen diger bir vakitte iki ayr1 goriis aktarildiysa sonuncu olan esas alinir.160

Aktarilan bilgilere gore kaynaklarda yer alan birbiriyle celiskili farkli goriislerin bir
miictehide dayandirilma yaklasimi reddedilmekte ve bunun sebebi onlarin aktariminda

gerceklesen eksikliklere yorulmaktadir.

1.1.3.8. Ilk Dénem Igtihat Faaliyetleri

Ik dénem ictihat faaliyetleri bashgi, Hz. Peygamber zamaninda varolan ve onun hemen
arkasindan gelen rasid halifeler doneminde yapilan ictihat faaliyetleri hakkinda kisa bilgiler
vermekle yetinmektedir. Daha sonra gelen dénemlere iliskin bilgiler bu tezin kapsamini

asmaktadir.

1.1.3.8.1. Peygamber déneminde igtihat

Hz. Peygamber doneminde ictihat bashg1 bizzat Hz. peygamberin ictihat edip etmemesinin
imkanin1 konu edinmektedir. Ciinkii, bu donemde Hz. Peygamber hayattadir ve o ictihat
mekanizmasini elinde tutmaktadir. Diger taraftan, Hz. Peygamber hayattayken sahabenin

ictihat yapma yetkisi de bu baslikta incelenmistir.

159 {cf, Serhu’l-‘Adud, 383; Umerd, Ictihdd fi’l-Islam, 203.
160 Daha ayrintili bilgi icin bk. Ici, Serhu’l-‘Adud, 383.
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Hz. Peygamberin ictihadinin ser’l cevazina dair goriisler su sekildedir:16?

1) Onun ictihat etmesi ser’an caiz degildir. Bunun tersi olsa Hz. Peygamberin kendisine

yoOneltilen her soruya vahiy beklemeden cevap vermesi gerekirdi.
2) Onun ictihat yapmasi ser’f konularda degil harple ilgili konularda caizdir.

3) Onun ictihat etmesi aklen ve ser’an cdizdir ama Hz. Peygamberin 6ncelikle ilgili mesele

hakkinda vahyi beklemesi gerekir.

4) Onun ictihat yapmasi aklen ve ser’an caizdir ve Hz. Peygamberin ilgili konu hakkinda vahiy

beklemesine gerek yoktur.

Hz. Peygamberin hayati boyunca karsilastig1 meseleler icin verdigi hiikiimlerin mahiyetlerine
iliskin diisiinceler su sekildedir:162

1) Hz. Peygamber yasami boyunca sadece vahiyle hitkkmetmistir.

2) Hz. Peygamber hakkinda nassin olmadigi yerde i¢tihatla hiikmetmistir.

3) Hz. Peygamber hayatinda hem vahiy hem ilhamlal63 hiikmetmistir.

4) Hz. Peygamber yasarken hem vahiy hem ictihatla hiikmetmisgtir.

5) Hz. Peygamber intizarii'l-vahiy’den sonra ictihatla hitkmetmistir. Bu son goriis Hanefilere
aittir.

Intizari’'l-vahiy, Hz. Peygamberin bir mesele icin ictihat etmeden énce o mesele ile ilgili
vahyin gelme ihtimalinden kaynaklanan bekleyisidir. Intizarii'l-vahyin sebebi, Hz.
Peygamberin o konuya iliskin herhangi bir zann-1 galibe sahip olmamasina ve daha 6nce
benzer meseleler hakkinda vahyin gelmis oldugu gerceginden hareketle bu mesele icin de
vahyin gelme ihtimaline dayanir.16¢ Bu bekleyis en fazla ilgili konuya ait vahyin geleceginden
iimidin kesildigi veya o konuyla amel etme zamaninin gegme korkusunun galip geldigi vakte

kadar siirebilmektedir.165

161 Hadimi, Mecdmi‘u’l-Hakd’ik, 363; Adem Yerinde, “Hz. Peygamberin i(;tihédl Meselesi”, Diyanet [imi Dergi
Peygamberimiz Hz. Muhammed Ozel Say1 (2003): 365-372. Ciiveyni gibi alimlerce peygamber ictihadi sadece
fiiruda gerceklesir. Ciiveynt, el-Burhdn, 2: 775.

162 Cessas, el-Fiisiil, 2: 93; Debusi, et-Takvim, 239; Serahsi, el-Ustil, 2: 91.

163 Burada, ilhAmin reyden sayildi ile ilgili Ibn Abdiissekir, “rey ilhAmin umumudur” demekte ve sarih Ensari
bunu ilhamin reyin bir cesidi oldugu seklinde agiklamaktadir. Buna gore, her bir ilhdm bir reydir ama her bir rey
bir ilham degildir. Ensari, el-Fevdtih, 2: 408.

164 Cessas, el-Flistil, 2: 98.

165 Debusi, et-Takvim, 239; Serahsi, el-Usiil, 2: 96; Ensari, el-Fevdtih, 2: 408.
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Hanefiler, Hz. Peygamberin ictihadininl6¢ hatali olabilecegi ile birlikte onun yaptig1 ictihat
hatali ise bunun vahiyle diizeltilecegini, Hz. Peygamberin i¢tihadinin bozulamayacagini1 ve

onun i¢ctihadina muhalefet etmenin yasaklandigini sdylemislerdir.167

Ustlciiler, Hz. Peygamberin ictihat etmesi kabul edildigi ve ilgili meseleye 151k tutan vahyin
gelmedigi durumlarda onun ictihat yapmasi hakkinda sirasiyla “zorunlu”, “caiz”, “Allah
Hukukunu ilgilendiren konularda caiz” ve “kul Hukukuna iliskin meselelerde vacip” gibi
cesitli yaklasimlarda bulunmuslardir.168 Ayrica, diger peygamberlerin uyguladigi ictihat

faaliyetlerine hata payi verilirken Rafiziler bunu kabul etmemistir.169

Hendek Savasi sonrasi sahabeye ikindi namazinin Beni Kurayzada kilinmasi emri verilmisti.
Hz. Peygamber, vakit gecse bile oraya gitmedikce namazi kilmayanlar da, bunun o mevkiye
varmak amach bir aciliyet belirttigini 6ne siiriip oraya gitmeden kilmay1 tercih edenleri de
hos karsilamasi seklinde ki tipik érnekte de!70 oldugu gibi kendisinin hayatta iken sahabenin

ictihat etmesi meselesiyle ilgili su fikirler bulunmaktadir:171
1) Sahabe, Hz. Peygamber yanlarinda olmadigi zaman kazai konular i¢in i¢tihat edebilir.

2) ibni’'l-Hacib, Amidi ve Ibnii’s-Siibkiye gore sahibe Hz. Peygamberin izni ile hem onun

huzurunda hem onun giyabinda ictihat edebilir ki, boyle bir ictihat zanni olarak gerceklesir.

3) Mu'tezili Cubbal ve ogluna gore sahdabe Hz. Peygamberin huzurunda da giyabinda da

ictihat edemez.
4) Sahabe Hz. Peygamberin giydbinda igtihat edebilir ki, cumhiirun tercihi budur.

5) Sahdbenin Hz. Peygamberin giyabinda yaptig1 ictihat hakkinda mutlak tevakkuf gerekir.
Kad1 Abdiilcebbarin goriisii boyledir.

6) Sahabenin Hz. Peygamberin huzurunda veya giyabinda yaptig1 ictihadin cevazi hakkinda
tevakkuf edilir.

Hz. Peygamberin i¢ctihadi anlamda diinya isleri hakkinda verdigi hurma agaclarini asilayan

sahabeyi engellemesinin ardindan hurma veriminin diismesiyle bundan vazge¢mesi,172 harbi

166 Bu meseleye ser’an veya aklen riza gostermeyen Esariler ve cogu Mu'tezile alimleri Hz. Peygamberin vahiyden
baska konusmayacagini zahiriyle degerlendirerek Hz. Peygamberin niibiivvet yoniinii ictihat yoniine tercih etmis,
onun yakin bilgiye sahip oldugundan dolay1 zanna uymasini kerih gérmiis, onun ictihadi kabul edildigi takdirde bu
ictthada muhalefet etme imkanini reddetmis ve Hz. Peygamber yapti1 ictihatta hata yapabiliyorsa onun bu
hatayla memur kilinmasini hataya itaat etme emri saymistirlar ki, boyle bir hitdb1 sari’ye yakistirmamislardir.
Ensari, el-Fevitih, 2: 408-412.

167 Serahsi, el-Ustll, 2: 95; Hadimi, Mecdmi‘u’l-Hakd’ik, 363; Ensari, el-Fevdtih, 2: 410.
168 Yerinde, “Hz. Peygamberin ictihAdi1 Meselesi”, 392.

169 Ensari, el-Fevdtih, 2: 411.

170 Cessas, el-Fiistil, 2: 383-384.

171 Ensari, el-Fevdtih, 2: 413.

172 Nadiye Serif Umerd, Ictihddii’r-Rasil (Beyrut: Milessesetii’r-Risale, 1987), 83-84.
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bir hususta istisare yoluyla Hendek savasinda hendeklerin kazilmasina hiikmetmesi,!73
davalarda yemin ve sahitligi ispat vasitasi olarak kullanip yemin sorumlulugunu davaliya
yliklemesi,174 ibadatta ise miisliimanlar1i namaza davet etmek adina bir ¢agr1 veya bildirinin
gereklilifine kanaat getirmesi'’s gibi misallari gérmek miimkiindiir. Ote yandan, Bedir savasi
sonrasi miisrikleri esir alan Hz. Peygambere Enfal Suresi 67. Ayet ile bundan vazge¢mesinin
belirtilmesi ve miinafiklarin ardindan cenaze namazi kildirma fikrinden Tevbe Suresi 84. Ayet
ile dondtriilmesi ise Hz. Peygamberin ictihatta bulunup vahiyle diizeltildigi meshur

orneklerdir.176

Hz. Peygamberin ictihat yapma meselesi ictihadin mesruiyetine 1s1k tutmasi agisindan
degerlidir. Nitekim, bununla baglantil tartismalar i¢tihadin ser't konumunu Hz. Peygambere
referans etme amacini tasimaktadir. Buna gore Hz. Peygamberin ictihat ettigi onaylanirsa

ictihat eylemi fikhen mesruluk kazanacaktir.

1.1.3.8.2. Hulefa-i rasidin doneminde ictihat

Bu baslikta rasid halifeler déoneminin i¢tihadi tutumuna ait kisa bir bilgi verildikten sonra

onlarin yapmis oldugu ictihat 6rnekleri islenecektir.

S6z konusu donem Hz. Peygamberin vefatindan hemen sonrasina denk gelir ve burada genel
olarak herhangi bir hiikkiim ¢ikartilirken Kur’an, siinnet ve kiyas siralamasi izlenmektedir.
Ayrica, sahdbe kiyas yontemine zor kaldiklar1 zaman basvurmus, bir hadise gerceklesmeden
onun hakkinda konusmamis ve aralarinda istisdire metodunu benimsemislerdir. Istisare
uygulamasi;, Hz. Omer devrinde siralarin kurumsallasmasiyla kendi konumunu
giiclendirmistir.1”7 [ste boyle bir zamanda Abdullah b. Mesi(id, Abdullah b. Abbas, Abdullah b.
Omer, Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Ayse ve Zeyd b. Sabit bu dénemin en meshur yedi miictehidi
olarak gorilerek bunlarin yaninda sahabeden fetva ehlinin sayisi ise 130 civarina kadar

cikartilmistir.178

Ictihat ehli kisilerin bol bulundugu bu asirda Hz. Ebii Bekir, dinden ¢ikan miirted kimselere

karsi aldigi savas karari, miellefe-i kulib icin zekdt vermemesi, hayvan eti satimini

173 Umerd, Ictihddii’r-Rastil, 94.

174 Umerd, Ictihddii’r-Rasiil, 98-99.

175 Umerd, Ictihddii’r-Rasiil, 102.

176 Serahsi, el-Usill, 2: 135; Gazzali, el-Miistasfd, 2: 394; Ensari, el-Fevdtih, 2: 407.

177 Seyyid Bey, Medhal, 8-9; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Isldmiyye ve i1stiléhiat-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen
Basim ve Yayinevi, 1985), “Ashab-1 Kiramin ve Bilhassa Hazreti Omer’in Hukuk Sahasindaki Yiiksek Mesaileri” md.,
1:306-307.

178 jbn Kayyim Eb( Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Eb@ Bekir, Ildmii’l-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin (Suudi
Arabistan: Darii ibni’l-Cevziyye, 2002/1423), 2: 18-19; Seyyid Bey, Medhal, 11.
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yasaklamasi, hiir bir kimseyi kole olan birine karsilik 6ldiirmemesi ve mirasta dedeyi baba

derecesine cikarmasi gibi ictihatlarda bulunmustur.179

Hz. Omer ise beytii'l-mal uygulamasi, ramazan ayinda terdvih namazim topluca kildirmas;,
icki icme cezasi icin seksen sopa tayin etmesi, mut’a nikahini yasaklamasi, cenaze namazinda
alinan tekbir sayisim1 dort yapmasi, atlardan zekat almasi, ayn1 anda soylenen ii¢ talak
hakkinda iiciinii de gecerli saymasi1 ve kitlik zamaninda hirsizlara gereken had cezasini

vermemesi seklinde cesitli ictihatlar yapmistir.180

Hz. Osman’in meshur ictihatlar1 arasinda cuma namazinda birinci ezani okutmasi,
miiezzinlere belli bir miktar iicret baglamasi ve onun bayram namazindan 6nce hutbeyi

okumasi yer almaktadir.181

Hz. Ali'nin istisnd akdinde sanat¢iya misterinin malina verdigi zarari tazmin ettirmesi,
sahibinden kacan koéleyi bulup getiren kisiye 6diil tayin etmesi ve hiinsa hiikmiinde sayilan
bir kisiye onun bevl ettiZi mahalle goére terekeden pay vermesi gibi ictihatlan

bulunmaktadir.182

Goruldugi gibi Hz. Peygamberden sonra ictihat faaliyetleri devam etmis ve hatta yeni gelisen

olaylar karsisinda ¢6ziim odakl fikirler iiretilmistir.

1.1.3.9. ictihat Kapisi

Ictihat kapis1 meselesi, ictihat faaliyetlerinin zamanla durmasi veya kesilmesi iddiasim ortaya
koymakta olup burada tercih edilecek goriislerin uzantisi bir sonraki bashikta yer alan

ictihatta bosluk problemini etkilemesi acisindan 6nemlidir.

I¢tihat kapisinin kapandigina dair iddialar hicri ikinci yiizyildan sonra fikihta yeni goriislere
izin verilmedigi ve Safii veya Nesefi gibi alimlerden sonra igtihat faaliyetinin sonlandig1183 gibi

179 Celaleddin Siiylti Abdurrahman b. Ebi Bekir, Tdrihu’l-Hulefd’, thk: Hamdi Demirtas (y.y.: Mektebetli Nezar
Mustafa el-Baz, 2004/1425), 80-81; Mustafa Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, D4, c. 18 (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1998), 336.

180 Siiy(iti, Tarthu’l-Hulefd’, 110; Mustafa Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, c. 18, 336.
181 Siiyti, Tarthu’l-Hulefd’, 129; Mustafa Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, c. 18, 336.

182 Serahsi, el-Usil, 1: 301; Muhammed Revvas Kal’acl, Mevstiatii Fikhi Alf b. Ebi Tdlip, cev: Y. Ozbek (Istanbul: Ocak
Yayincilik, 2005), 513, 592, 637; Mustafa Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, c. 18, 336.

183 Ensari, el-Fevdtih, 2: 431; Shaista P Ali-Karamali ve Fiona Dunne, “The Ijtihad Controversy”, Arab Law Quarterly
9, sy.3 (1994): 148; Arif izzeddin Hasune, “Teysiri'l-ictihat fi hezé’l-Asri ve Da'va Seddi Babihi”, Hirdsat: Ulimii’s-
Seri‘ati ve’l-Kdniin 36, sy.1 (2009): 321; Salih Kesgin, “A Critical Analysis of the Schacht’s Argument and
Contemporary Debates on Legal Reasoing Throughout The History of Islamic Jurisprudence”, The Journal of
International Social Research 4, sy.19 (2011): 163.
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séylemlerle dolayli sekilde ortaya cikmaya baslamis, ancak bu hususa dogrudan ilk olarak ibn

AKil'in Kitabii'l-Fiintinun’da yer verilmistir.184

1927 yilinda basladig1 kabul edilen ve Comte Leon Ostrorog ve H.A.R. Gibb ile meshurlasip
hakkinda Goldzier'in goriislerine rastlanmayan!8s ictihat kapisi probleminde 6ne siiriilen

fikirler su sekildedir:

1) Ostrorog, Ahmet Hasan, Gibb, Fazlurrahman, Noel ]. Coulson, Joseph Schacht ve Albert
Hourani gibi isimler ictihat kapisinin kapandigi kanaatini tasimaktadir. Miisliimanlar ise
burada “yapilacak olan tiim ic¢tihat faaliyetlerini sonlanmis gorerek o6nceki fikih
literatiirlinden beslenenler” ve “miiminler yeteri gilice ulasincaya kadar ictihat faaliyetlerini

erteleyenler” seklinde ikiye ayrilmistir.186

2) Basta 1992 yilinda Wael B. Hallagtan da once “igtihat kapisi” tamlamasini kullanmadan
ilgili konuya agikhik getiren Abdiirrahim olmak iizere Afgani, Muhammed Ikbal, Wael B.
Hallag ve Selefi akimin iiyeleri olan birtakim isimler ictihat kapisinin kapanmadigini

savunmuslardir.187

3) Ziya Gokalp, W. Montgomery Watt ve Bernard G. Weiss benzeri isimler ise i¢tihat kapisi
problemi hakkinda tevakkufta kalmislardir. Bu yazarlarin kararsizliklarinin altinda her

birinin burada farkl igtihat mertebelerini kastetmis olabilme ihtimalleri yatmaktadir.188

Ictihat kapisinin kapandigimi iddia eden kisiler; ictihadin farz-1 kifiye olmasinin getirdigi
rehavetle insanlarin i¢tihat yapmaktan uzaklasmasi, idarecilerin gayr-1 mesru fetva
arayislarinin ve ictihat yapmaya ehliyeti bulunmayan kisilerin ictihat girisimlerinin 6niine
gecilmesi, selefin vermis oldugu ictihatlarin tabulastirilmasi ve bununla beraber olusan
mezhep taassuplari gibi tezlerle 6n plana ¢ikmistir.189

184 Ebii'l-Vefa All b. Akil b. Muhammed el-Bagdadi, Kitdbii’l-Fiiniin, thk: Jeorge el-Makdisi (Beyrut: Darii'l-Mesrik,
1970), 1: 92-93. Wael B. Hallaq, “Was the Gate of Ijtihad is Closed?”, International Journal of Middle East Studies 16,
sy.1(1984): 21.

185 Karamali ve Dunne, “The Ijtihad Controversy”, 254-255.
186 Karamali ve Dunne, “The Ijtihad Controversy”, 242-245.
187 Karamali ve Dunne, “The Ijtihad Controversy”, 249-250.

188 Karamali ve Dunne, “The Ijtihad Controversy”, 240,251,254; Arshia Javed ve Muhammed Javed, “The Need of
Ijtihad for Sustainable Development in Islam”, International Islamic University Chittagong Studies 8 (2011): 219-
220. Ayrica, birtakim alimler baz yiizyillari ictihadi anlamda diger yiizyillara nazaran daha kapali sayarlarken bazi
sahislar bu kapaliligi fikihta “zahir” ve “nadir” rivayeye atfedip igtihadin “vakiat” alaninda devam ettigine
inanmislardir. Javed ve Javed, “The Need of Ijtihad”, 218-219.

189 Karamali ve Dunne, “The Ijtihad Controversy”, 242; Menderes Glirkan, “Semseddin Giinaltay’'in (1883-1961)
ictihada iliskin Gériisleri Uzerine Bir Degerlendirme”, [slim Hukuku Arastirmalar Dergisi, sy.6 (2005): 363-364;
Menderes Giirkan, “Semseddin Giinaltay'in (1883-1961) Ictihada iliskin Gériisleri Uzerine Bir Degerlendirme”,
Isldam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy.6 (2005): Taha Cabir Alwani, “The Crisis in Figh and the Methodology of
ljtihad”, Gev.: Menderes Giirkan, Isldm Hukuk Arastirmalar Dergisi, sy.7 (2006): 131-132; Hasune, “Teysirii’l-
ictihat”, 321; Abdurrahman Candan, “Fikihta Sedd-u babi’l-igtihat ve Kiyas Baglaminda Yorumu Sinirladirma
Cabalar”, Kirtkkale Isldmi Ilimler Fakiiltesi Dergisi 3, sy.5 (2018): 18-19,21-22. Onlarin belki de en biiyiik delili
ictihat sartlarini haiz nitelikte insanlarin ¢gikmamasi ve bu kapaliligin fiirtida degil usiilde meydana geldigi tezidir.
Cemalettin Sen, “Fikih Psikolojisi Baglaminda Miigtehit Psikolojisinin Naslarin Fikhi Yorumuna Etkisi”, Abant [zzet
Baykal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5, sy.10 (2017): 91.
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Bunlara cevap olarak igtihat kapisinin kapanmadigim1 sdyleyen bilginler, “ictihat kapisi
kapanmistir” iddiasinin bile bir ictihat oldugunu,1% bu iddianin sahiplerinin de miictehit
olmadiklarinit®! ve farz-1 kifdye hitkmiinde sayilan bir eylemin sonlanmasinin miimkiin
olamayacagini!?2 ifade etmislerdir.

Tamamen kapatilmasi veya tamamen ac¢ilmasi durumunda ciddi sorunlara gebe kalmasi
muhtemel ictihat kapisil93 meselesi ictihadin mesruiyetini bastan beri reddeden kimseleri
elbette baglamayacaktir, ancak bu soruna iliskin tartismalarin temelinde i¢tihadin genel

mahiyetine ait farkli bakis acilarinin bulunmasi miimkiindiir.

1.1.3.10. i¢tihatta Bosluk

Ictihatta bosluk bashgi, kiyamet alametlerinin gerceklesmesi beklenen devirlerden dnceki
herhangi bir asrin mutlak mii¢tehit kimselerden mahrum kalip kalmayacaginin imkanim
anlatmaktadir.19¢ Kaffal, Gazzall ve Razi kendi zamanlarinda ictihat ehli Kkisilerin

bulunmadigini sdyleyerek ictihatta bosluk/huliivv probleminin temelini atmigtir.195
I¢tihatta bosluga iliskin goriisler su sekildedir:196

1) Hanbeliler, herhangi bir asrin bir mii¢tehitten yoksun kalmayacagini ser’an degil aklen
onaylayarak “kiyamete dek her zaman hak tlizere bir tdifenin bulunacagini” anlatan hadiste
gecen taifeyi miictehitlere yormus!®? ve ictihadin farz-1 kifayel®® olmasiyla ictihadi
gerceklestirecek birilerinin siirekli hayatta olacagina inanmislardir. Zira, bu gorevi

omuzlanan Kisiler olmazsa!? miisliimanlar aralarinda batil ile hiikkmedecektir.

190 {smail Hakki b. [brahim Manastiri, “bab-1 Ictihdd Mesdiidd mudur?”, Cev. Ali Duman, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 3, sy.2 (2003): 174.

191 Karamali ve Dunne, “The Ijtihad Controversy”, 147; Muhammed Tayyib Kilic, “Fikih Tarihinin ictihat Merkezli
Yazilmasi Problemi”, SBARD 14, sy. 27 (2016): 138.

192 Hallaq, “Gate of Ijtihad”, 32-33; Kesgin, “Contemporary Debates on Legal Reasoning”, 324-325.

193Karamali ve Dunne, “The Ijtihad Controversy”, 162; Giirkan, “Semseddin Giinaltay”, 365; Sahip Beroje, “Hz.
Peygamber (a.s)’in Sahabe ictihatlar1 Karsisindaki Tavr1”, Islami [limler Dergisi 3, sy.1 (2008): 135; Manastiri,
“Bab-1 i¢tihad”, 170.

194 Bazi bilginler “mezhepte mii¢tehit” olan Kisileri de bu tartismaya konu etmislerdir. Ensari, el-Fevatih, 2: 431.

195 Ensari, el-Fevdtih, 2: 431.

196 Ensari, el-Fevdtih, 2: 431-432. Shaista P Ali-Karamali ve Fiona Dunne, “The Ijtihad Controversy”, Arab Law
Quarterly 9, sy.3 (1994): 249; ismail Narin, “Celaleddin Es-Siiy(iti'nin Irsadii'l-Miihtedin {1a Nusrati’l-Miictehitin
Adli Risalesinin Tahkiki”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2017): 111; Aznan Hasan, “An
Introduction to Collective Ijtihad (Ijtihad Jama‘i): Concept and Applications”, The American Journal of Islamic Social
Science 20, sy.2 (ty.): 28. Hallaq’'a gore bu mesele teleolojik acidan baslamis ama daha sonra hukuk doktrinine
kadar yansimistir. Wael B. Hallaq, “On The Origins of the Controversy abaout the Existence of Mujtahids and the
Gate of Ijtihad”, Studia Islémica, sy.63 (1986): 139-141.

197 Buhari, “I'tisim”, 10; Eb{i Davud, “Fiten”, 1.

198 Farz-1 kifaye fikrini 6ne siirenler arasinda Safiil, Maverdi, Gazzali, ibnii’'l-HAcib, Karafi ve Zerkesi bulunmaktadir.
Narin, “Celaleddin Es-Siiyiiti’nin Irsadii’l-Miihtedin ila Nusrati’l-Miictehitin Adh Risalesinin Tahkiki”, 108.

199 Nahl suresi 120. ayete gore tek bir kisi i¢in bile “lmmet” lafz1 kullanilmaktadir. Buna gore, o kisi bir mesele
hakkinda bir hiikiim verdigi anda icmanin gerceklesmesi gerekir. Duman, “Ictihadin Anlam, Kapsam ve Sonuglar1”,
175.
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2) Cumhir ise “Allah’in insanlardan ilmi c¢ekmek istedigi zaman onlarin &alimlerini
yeryiiziinden alacagini” belirten hadisten200 yola c¢ikarak insanlarin zaman i¢inde alimsiz
kalabilecegine hiikkmetmistir. Onlar, Hanbelilerin “hak bir taife” iddiasina “bu taifenin bekas,
ictihadin degil hakkin bekasina deldlettir ve tiim bunlar batilla amel etmeyi gerektirmez,

clinki alimler bitse de seriatin temel prensipleri hala ayaktadir.” seklinde cevap vermislerdir.

Ictihatta boslugu kabul etmeyen alimlere goére ictihat kapisi her zaman acik kalacaktir. Hatta,
bunun tersini diisiinen Kkisilerin fikirlerinde bile siirekli devam edecek bir bosluktan soz
edilmiyor gibidir. Nitekim, Allah’in yeryiiziinden alimleri almadig1 zamanlarda &limlerin
varligindan s6z etmek miimkiindiir. Buna gore, her iki yaklasimin temelinde mutlak manada
bir ictihat boslugu bulunmamaktadir.

Ictihat meselelerine ait yapilan tiim bu hiikiimsel tartismalarin ancak i¢tihadin mesruiyetini
kabul eden kisiler icin gecerli olduklar1 agiktir. iste bu Kisilerin teorileri bagtan itibaren éne
surdiikleri goriisler ile uyumlu olarak birbirlerini etkilemistir. Hatta bu etki bir sonraki
baslikta goriilecegi lizere miictehitler hakkinda yapilan tartismalar1 bile degistirecektir.
Bundan dolay1 biz, burada yapilacak olan tiim tespitleri miigtehit baslifinin sonuna
birakiyoruz.

1.2. Miictehit

Bu boliimde buraya kadar anlatilmis olan ictihat kavramini hayata geciren miictehit kisilerin
tanimi verilecek, miictehitlerin siniflandirilmasi; baskalarini taklit etme durumlar ve
yukimliliikleri tartisilacak ve avam Kkisilerin gilinliikk hayatlarinda miigtehitleri nasil
konumlandirmalar: gerektigi unsurlarina yer verilecektir.

1.2.1. Tanimi

Bilginler, kendi eserlerinde dogrudan bir mii¢tehit tanimi vermek yerine “miictehit bir kisi de
sunlar olur..” gibi ciimlelerle ictihat yapabilme ehliyeti sartlarina temas ederler ki,201 bundan
soz konusu sartlar1 edinen Kkisilere miictehit denecegi anlasilmaktadir. Ayrica, “istinbat
melekesine sahip kisinin fakih oldugu” hakkinda yapilan atiflar da bu meseleye 151k tutar.202

Ciinki, “miictehit” ile “fakih” terimleri ¢ok defa birbirleri yerine kullanilmaktadir.

200 Buhari, “I'tisim”, 7; Tirmizi, “ilim”, 5.
201 Mesela bk. Gazzali, el-Miistasfd, 2: 382; ibnii’s-Saati, el-Nihdye, 276.
202 Teftazani, et-Telvih, 1: 46-47.
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1.2.2. Tabakalar

Miictehitlerin tabakalar1 onlarin ictihat yapabilme seviyeleri esas alinarak ortaya koyulur.
Kendi imamlarini takip edecek miictehitlerden avam bir kimseye kadar faydasi dokunan fikih
kitaplarina karsi takinilmasi gereken Olciitler agisindan sozil edilecek olan siniflandirmalar
miihimdir. Zira, onlarla birtakim bilgiler hayatin pratik alaninda etkisini gosterecektir.

Literatlrde ictihadi tabakalar iki tirli ele alinmistir.

1.2.2.1. Hanefilere Gore
Bu siniflandirma Hanefi fakih ibn Kemale atfedilir ve yedi gruptur.203

1) Dinde miigtehit: Ustilde ve fiirGda kendi sistemi ve metoduna sahip kisidir. Bu tabaka diger
mezheplerin mutlak miictehit204 tabirine karsilik gelir. Biitiin mezhep imamlar1 bu tabaka

icinde yer alir.

2) Mezhepte miictehit: Mezhebin kendi i¢indeki miictehittir. Yani, mezhebin veya mezhep
imaminin us@l kurallarina uyarak fiirida bagimsiz bir sekilde ictihat edebilen kimsedir.
Hanefl imamlarindan Ebéi Y@suf, imdm Muhammed ve Ziifer bu grup icerisinde kabul

edilmistir.

3) Meselede miictehit: Usil ve fiiriida kendi imamina tabii olan ancak mezhepte ¢oziimii
hakkinda rivayet bulunmayan meseleler {izerinde ictihat yapabilen kimsedir. Bu tabakaya

Tahavi, Kerhi, Halvani, Serahsi ve Pezdevi 6rnek gosterilmistir

4) Tahri¢ ashabi: Kendi mezhebinde hiikmii bulunmayan yeni bir problemi, meselede
miictehide benzer sekilde ictihatla degil tahri¢ yoluyla ¢ézen bilginlerdir. Onlar, bu islemi
onceki imamlarin sozlerinden yola ¢ikarak gergeklestirir. Hanefilerde Cessas ve Seyyid Serif

Ciircani gibi alimler bu tabakadan sayilmislardir.

5) Tercih ashabi: Kendisine kadar gelen mezhep ic¢i kavilleri iyi bilen ve sebeple de

mezhepteki “en kuvvetli”, “tercihe layik” ve “esah” goriisii segme kabiliyetine sahip kisilerdir.
Hanefilerde Kudiirf ve Merginani bu tabakada sayilmistir.

203 Seyyid Bey, Medhal, 234-240; Bilmen, Kamus, “Fukahanin [htisasalar1 Derecesine Gore Taksimi” md., 1: 313-314.

204Burada, “ba’z” mictehidin bazi meseleler hakkinda igtihat yapabilmesi ile niceliksel, “mukayyed” mii¢ctehidin
baska bir imama uyma gerekliligi ile niteliksel ayrimlar yapilmistir. Ayrica, ba’z miictehidin verilen tasnifin son
tabakasinda bile yer alamamasi miimkiindiir. Ciinkii, o usilde kimseye bagl olmayp fiirida bilgi sahibi oldugu
konularda ictihat edebilirken bunun disinda kalan alanlarda mecburen baska bir miictehide hem usiilde hem
firtda uymak zorunda kalacaktir. Bu da ona “mukallit bir fakih” vasfindan daha fazlasini vermeyecektir. Ba’z
mii¢tehit kavrami ictihatta boliinme kabul edildigi takdirde ortaya ¢ikmaktadir. Ona bu anlami yiikleyen kisiler
ba’z miictehidi miigtehitten saysalar da, ba’z miigtehit ictihatta boliinme geregi miictehit sayilmayacak ve burada
hi¢cbir derecenin ustilde bagimsiz olmay1 icermediginden dolay1 s6z konusu tasnifte disarda kalacaktir. Anlatilan
durum mezheplerin yaptig1 miictehit siniflandirmalarinin ciddi farklarindan bir tanesinin sonucudur. Mukayyed
ve ba’'z miigtehit ile ilgili olarak ayrica bk. Ensari, el-Fevatih, 2; 405.
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6) Temyiz ashabi: Tercih beyanlar yerine, mezhep ici rivayetlerin zahir ve nadir vasiflarini
ortaya cikartarak mahiyetlerini tespit edebilen kimselerdir. Eb('l-Berekat Nesefl ve Imam

Mevsili bu tabakaya ornek verilir.

7) Sirf mukallitler: Temyiz, tercih ve tahrice ehliyeti olmayan, sadece fikhi hiikiimleri ezbere
bilen ve onlar1 delilsiz sekilde eserlerine alan kisidir. Ibn Abidinin bu gruba érnek oldugu ileri

strilmistiir.

1.2.2.2. Séafiflere Gore

Mictehitleri siniflandiran diger bir ayrim Hanefllerin disinda kalan Safii ve Maliki gibi

bilginlerin ekserisine atfedilen begli taksimdir:205

1) Mistakil Miictehit: Dordiincii asirdan sonra Ornekleri tiikenen, kendisinden baska
hickimseye bagli olmayan, ustl ve kdidelerde tasarruf edebilen ve cevabi olmayan sorulara

yeni ¢ozlimler getirebilen gruptur.

2) Miintesip Miictehit: Temsilcileri kiyamete kadar devam edecek olan ve miistakil
miictehidin yaptiklarini onun usftliine gore takip edip gerceklestiren kimselerdir. Mesela
Kaffal, Ciiveyni, Gazzali ve Eb{ Ishak Sirazi gibi bilginler miintesiptirler. Ozellikle Safii ve
Malikilerde miintesip bir miigtehidin kendi imamlarina muhalif olan goriisleri onlar1 sadece o

konuda miistakil seviyesine ¢ikartir ve bunlar mezhebin gortslerine dahil edilmemektedir.

3) Mezhepte Mii¢ctehit/Ashabu’l-Vucilih: Meselelerde kendi tlistadinin goriisii varsa onu alan
yoksa onun naslarinda ki vecihlerden tahric yontemiyle probleme 1sik tutmaya ¢alisan fakat

yeni cozlimler icat etmeyen Kisilerdir.

4) Fetvada Miictehit: Ilk iki tabakada ki iistddlarin goriislerini ¢ok iyi hakim olup bunlarin

gorisleri arasinda hangisinin se¢ime daha layik oldugunu tercih edebilen alimlerdir.

5) Hafizlar: Diger mertebedekiler kadar maharetli olmayan bu sahislar, mezhep icinde yer
alan agik ve miigkil meseleleri anlayip nakleden ama delillendirme ve kiyas yapma agisindan
yetersizdir.

205 Bahsi gecen taksim aslinda mutlak mii¢tehit ve mukayyet mii¢tehit seklindedir. Daha sonra mutlak olan miistakil
ve mintesip; mukayyet olan ise mezhepte ve fetvada biciminde ayrilir. Ebli Amr Takiyyiiddin Osman b. Saldhiddin
Abdirrahman b. M@sa es-Sehrezri, Edebii’l-miifti ve’l-miistefti, thk: Muvaffak b. Abdullah b. Abdiilkadir (Medine:
Mektebetii’l-Ultimi ve’l-Hikemi, 2002), 93-101; Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en- Nevevi, el-Mecmii Serhu’l-
Miihezzeb (y.y.: Dari’l-Fikr, ty.), 1: 43; Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en- Nevevi, Addbii’l-Fetva ve’l-Miifti
ve’l-Miistefti, thk: Bessam Abdiilvehhab el-Cabi (Sam: Dart’l-Fikr, 1987), 22-31; Ebii Abdillah Necmiiddin Ahmed b.
Hamdan b. Sebib el-Harrani en-Niimeyri, Sifatii’l-Fetva ve’l-Miifti ve’l-Miistefti, thk: Muhammed Nasiruddin Elbani
(Beyrut: Mektebetii’l-Islami, 1977), 18-23; Eb0i Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyulldh Ahmed b. Abdirrahim b.
Vecthiddin, Tkdii’l-Cid fi Ahkami’l-Ictihdd ve’t-Taklid, thk: Muhibbiiddin el-Hatib (Kahire: Matbaatii’s-Selefiyye,
ty.), 1:5; Eb( Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyulldh Ahmed b. Abdirrahim b. Vecthiddin, el-Insdf fi Beydni Sebebi’l-
Ihtilaf beyne’l-Fukahd’i ve’l-Miictehidin, thk: Abdiilfettah Eb(i Gudde (Beyrut: Dari’l-Nefais, 1984), 79-82; Eb{i
Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyulldh Ahmed b. Abdirrahim b. Vecthiddin, Hiiccetiillahi’l-Bdliga (Beyrut: Dari’l-
Thyai’l-Ultim, 1992), 1:450; Takiyyiiddin Siibki, el-Ibhdc, 3:217, Eb{ Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi
es-Subki, Cemu’l-Cevami‘ fi Ustli’l-Fikh (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2017), 119; Seyyid Bey, Medhal, 243.
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Goruldugi tizere aktarilan siniflandirmalar aralarinda kiigiik lafzi farkliliklari29¢ barindirsa da
hepsi belli bir yere kadar ayni karsiliklara temas etmektedir. Hanefi taksimde ki ilk bes sinif
son taksimde aciklanan ilk bes sinifa tekabiil etmektedir. Bunun disinda Safifler temyiz ehli ve

sirf mukallitleri i¢tihat ehli arasinda gormemektedir.207

Miigtehitlere iliskin yapilan bu siniflandirmalar igtihatta béliinme kabul edildigi takdirde
onem kazanmaktadir. Buna gore, belirli seviyelerde ictihat yapabilen miictehitler
birbirlerinden ayrilacak ve hiyerarsik bir sistem geregi bir miictehidin 6teki bir miictehidi
taklit etme imkaninin 6ni acilmis olacaktir. Sayet, boyle bir sey olmasa bir miictehidin taklit
etme ameline ait teoriler zayif kalacaktir. i¢tihatta béliinme kabul etmeyen Kisilere gore ise

bu tiir problemlerin olusmasi hayli uzak bir olasiliktir.

1.2.2.3. Mii¢tehidin Taklidi

Bir miictehidin diger bir miictehidi taklidi diger miictehidin kendisinden iistiin veya denk

olmasi ve sahabeye uymasi seklinde {li¢ agidan incelenmistir.

Imam Safii, bir miictehidin sahabeyi taklit etmesine karsidir. Bazi Hanefiler sahabenin kiyas
ve reyini miictehitlerin kiyas ve reyine bir tutarken, bazilari ise rey ve kiyasla anlasilmayan
meselelerde sahabeye taklidi cdiz gérmiislerdir. Cumhiira gore; sahdbenin 6viilmesi, onlarin
Hz. Peygamberin sohbetinde bulunmalari ve naslarin niiz@iliine sahit olmalar1 sebebiyle nazar
ve istidlallerinin tistiin olduklarindan sahabeyi taklit vaciptir. Onlarin sézleri rey ve kiyasla
kavransa bile, Hz. Peygamberden duyulmus olma ihtimalinden dolay1 siinnete yakin kabul
edilmistir. EbG Hanife de sahabe icmaini ser’i bir delil olarak kabul etmistir. Bu durumda
kiyasla anlasilmasi imkansiz konularda sahabeye uymanin gerekli oldugu ortaya ¢ikiyor.208

Bir miictehidin diger bir miictehidi taklit etmesinde miigtehidin kendisinden diisiik veya denk
olan migctehidi taklit etmesi genellikle kabul gérmezken, kendisinden tstiin bir migtehidi
taklit etmesi kabul edilir ve bu bir a¢idan ic¢tihat sayilmistir. Eb(i Hanife, bir mii¢tehidin
kendisinden daha istiin bir miictehidi taklidi cdiz goriirken, EbG Yisuf bunu caiz

gormemistir.209

206Bu farkhiliklar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Nadiye 173-193; Wael B. Hallaq, “ Tarihi Gelisim Siirecinde Siinni
Hukuk Teorisinde ifta’ ve ictihad”, Cev. Siikrii Selim Has, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy.13 (2002): 361; Narin,
“Celaleddin Es-Siiy(t’nin irsadii'l-Miihtedin {14 Nusrati’l-Miictehitin Adl Risalesinin Tahkiki”, 114-115. Ayrica, bu

“Ictihat ya da Rey”, Cev. Tevhit Ayengin, Din Bilimleri Akedemik Arastirma Dergisi 5, sy.2 (2005): 296.
207 Seyyid Bey, Medhal, 241.

208 Cessas, el-Flistil, 2: 172-173; Debusi, et-Takvim, 256-257,391; Serahsi, el-Usiil, 2: 105,108-110; Usmendi, el-Bezl,
496-497; Teftazani, et-Telvih, 2: 42-43; Ibn Melek, Serhu’l-Mendr, 252-253.

209 Cessas, el-Fiistl, 2: 172; Debusi, et-Takvim, 391; Serahsi, el-Usil, 2: 108; Gazzali, el-Miistasfd, 2: 458; ibnii’s-Saati,
el-Nihdye, 281.
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Ayrica, bir mii¢ctehit diger bir mii¢tehidi kendisi hentiz o konuda ictihat yapmadigl zaman
veya ictihat yaptiktan sonra taklit edemez?19, ancak kendisi i¢in elindeki delille amel vaktinin
gecme ihtimali s6z konusu oldugunda ve baskasina fetva verecegi durumlarda taklit edebilir.
Bunun disinda kimi bilginlerin mii¢tehidin taklit etme durumunu sadece sahabeye veya Hz.
Eb(i Bekir ve Omere has kilmalarinin yaninda miictehidin baska bir miictehide uymasim

mutlak anlamda caiz gorenler ve gormeyenler bulunmaktadir.211

Bir miictehidin diger bir mii¢tehidi taklidine cevaz verip bunu bir ruhsat olarak géren alimler
ictihatta “zanna ulasma” maksadinin baska bir miictehidin zannina uymakla gerceklesecegi
fikrini 6ne siirmiistir. Buna itiraz eden usil bilginleri, kisinin kendi zanninin diger bir
miictehidin zannindan daha kuvvetli olacagi ve “bir seyin cevazina ser’i delil yoksa onun
yokluguna hiikmedilir” ilkesi ile cevap vermislerdir. Ancak, burada bir miigtehidin diger bir
miictehidi taklit etmesini savunan bilginler aktarilan son sdyleme “aslolan ibahadir”
prensibiyle karsilik vererek bu konuda herhangi bir sakincanin olmadigini iddia
etmislerdir.212

1.2.2.4. Miictehidi Tespit Ve Taklit Etme

Bu baslik, Mislimanlarin bir mi¢tehidin insanlar arasindan nasil tespit edilmesi veya
anlasilmasi gerektigi ve tespit edilen o miictehide uyma hususlarina deginmektedir. Bu
dogrultuda sozii edilen sorunlar 6ncelikle yasayan bir miictehit hakkinda tartisilacak ve daha

sonra 0lmiis bir miictehit tizerinden degerlendirilecektir.

Yasayan miictehitle ilgili Bakillani gibi diisiinen usilciilere gore bir miistefti, miictehit oldugu
varsayllan bir kiside i¢tihat yapma ehliyeti sartlarinin bulunup bulunmadigini anlamak igin
onu imtihan etmelidir.213 Bu uygulamanin sonucu olumlu ¢ikarsa o miictehide uymak
gerekmektedir.214 Diger yandan Bakillaniye katilmayan alimler béyle bir seyin yerine
herhangi bir kisinin halk arasinda miictehit oldugu kanaatinin yayginlik kazanma durumunu
yeterli gdrmiislerdir ve insanlarin “ben miictehidim” seklinde yaptiklar1 kendi aciklamalarina

itibar etmemeyi tavsiye etmislerdir.21s

210 Mii¢tehidin ictihat etmeden 6nce kimi taklit etmesi gerektigi durumuna iliskin kendisinden daha bilgili olan
sahabeleri veya baska miictehitleri, sadece sahabeyi ve o duruma gore tercihe en layik olan sahabeyi taklit etmesi
seklinde ti¢ farkl fikir bulunmaktadir. Hidimi, Mecdmi‘u’l-Haka’ik, 365.

211 Gazzali, el-Miistasfd, 2: 458; ibnii’s-Saati, el-Nihdye, 280-281; Ensart, el-Fevdtih, 2: 426.
212 Ensari, el-Fevdtih, 2: 426-427.

213 Ayrica, bu dogrultuda on tane sorunun iki tanesinde yalmisa diisme durumu o&rnek gosterilerek isabeti
hatasindan fazla bulunan Kisilerin miictehit sayilabileceklerine temas edilmistir. Hidimi, Mecami‘u’l-Haka’ik, 367.

214 Eb{’l-Me’ali Abdiilmelik b. Abdilldh b. Y@suf el-Ciiveyni, Giydsi'l-Umem fi [itiydsi’z-Zulem, (Beyrut: DAarii’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 2003), 183.

215Cliveynd, el-Giyds, 183-184.
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Ikinci olarak 6lmiis miictehit zaten tespit edilemeyecegi icin ona uyma hakkinda yapilan
karsilikh séylemlere deginmek yeterli olacaktir. Olmiis miictehidi taklit etmenin gerektigini
ileri siiren alimler, o miictehidin hayatta iken bulundugu goriisiinden dénme ihtimalinin artik
kalmadigi, o miictehide uyulmadig1 takdirde nevazil konularinda tesri bir bosluk meydana
gelecegi, boyle bir boslukta s6z konusu sartlari tasiyan birilerini beklemenin anlamsizlig1 ve
tim Misliimanlara vefat etmis sahdbelere uymalarini emreden hadislerin varhigi ile
kendilerini savunmustur. Ancak o6len bir miictehide uyulmamas1 gerektigini diisiinen
bilginler, eger o miictehit yasasaydi kendi ictihadindan dénmeyeceginin bilinemeyecek
olmasini, bir miigtehidin aslinin yani varliginin sonlanmasiyla o mii¢tehidin vasfinin yani
goriislerinin hiitkmiiniin sonlanacagini ve Allah’in alimlerin vefatiyla yerytiziinde bulunan ilmi
alacagini anlatan hadisi 6ne siirmiislerdir. Bu hadis, ilmin herhangi bir alimin vefatiyla
sonlanmasina vurgu yaparak o alimin 6liimiyle kendi goriislerinin de hiikmiinii yitirecegini
anlatmaktadir. Sayet, o miictehidin goriislerini taklit etmek cdiz olsaydi yerytiziinde ilim

devam ediyor anlamina gelecekti.216

Vefat etmis bir miictehide uymay1 reddeden bilginler, o mii¢tehidin goriist ile bu goriisiin
naklini farkli unsurlar gibi kabul ediyor goziikmektedirler. Boyle bir yaklasim, ictihat kapisi
probleminden kaynaklanan217 “6lmiis bir miictehide uyma” sorununu ictihat faaliyetlerinin
kiyamete kadar devamliligini saglayarak ¢ozebilir. Ciinkii, yukarda anlatilan unsurlar ayri
tutulmaya devam edildigi siirece Miisliimanlar 6len bir miictehidin goriislerine takili
kalmayarak yeni ictihat faaliyetlerine yonelmek zorunda kalacaklardir. Boylelikle,

yeryiiziinde ilmin devamliligi veya ictihat kapisi acikliginin bekasi siirecektir.

Miictehit ile taklit kavramlarinin birbirleriyle olan iligkisinin i¢tihat kapisi meselesine kadar
uzandigini gozler 6ntine seren bu bagliktan sonra bir miictehidin taklit etme durumu disinda

kalan ictihddi yiikiimliiltikleri ele alinacaktir.

1.2.2.5. Miictehidin Ictihadi Sorumlulugu

Bu baslikta yer alan husus, usil literatiiriinde miictehidin yasadig1 miiddetce iizerine diisen

ictihat gorevinin mahiyetiyle ilgilidir. S6z konusu icerige iliskin goriisler su sekildedir: 218

1) Bir mii¢tehidin elinde bulunan delille amel etme vaktinin gecme ihtimali durumunda ve

kendisine soru soruldugu zamanlarda i¢ctihat yapmasi farz-1 ayn/vaciptir.

2) Bir miictehidin kendi etrafinda baska miictehitlerin bulunmadig: anlarda veya ismi gecen

gecikme korkusunun bulunmadigi zamanlarda ictihat yapmasi farz-1 kifayedir.

216 Ahmed Gavus, “Ictihadi’l-Fikhi beyne’l-Inkitai ve’l-istimrar: Bahsii fi Hiikkmi Taklidi’l-Miictehidi’l-Meyti inde’l-
Ustliyyin”, Islamiyyetii’l-Ma'rife 18, sy.71 (2013): 114-124.

217Gavus, “Hikmi Taklidi’l-Miictehidi’l-Meyt”, 136,141.
218 Ensari, el-Fevdtih, 2: 404.
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3) Bir mii¢tehidin hiikmii heniiz bilinmeyen mesele hakkinda yaptig1 ictihadi menduptur.

4) Bir miictehidin hakkinda kati bir delil bulunan konu aleyhine yaptig1 ictihat haramdir kald
ki, boyle bir tutum hakikatte i¢tihat sayilmaz.

Dile getirilen goriislerden hareket ederek ictihat yapma gorevi o miictehidin kendisi ile
cevresine, o miictehide soru yonelten kisinin durumuna ve hakkinda arastirma yapilan
konuya gore sekil almaktadir.

Boylelikle biz, ictihat basliginin sonunda sdyledigimiz lizere ictihat ve miigtehit boliimiinii
toplu bir sekilde ele alarak sadece mantiki ve mutlak anlamda degerlendirdigimiz su

tespitlere kisaca yer vermek istiyoruz:

Sayet, ictihat miictehidin bir fiili olarak tanimlanacaksa ictihatta tecezzi kabul edilecektir.
Ciinkd, fiiller boliinebilmeye elveriglidir. Buna gore, ictihat yapabilme ehliyeti sartlarinin
yalnizca ser’i hiikkmii aranilan konunun gerektirdigi kadar edinilmesi yeterli olacaktr.
Dolayisiyla, miictehitler ictihat yapacaklar1 miktarda edindikleri bu sartlara gore cesitli
tabakalarda kendilerine yer bulacaktir. Dogal olarak, tahri¢ ve taklit islemleri bile bir agcidan
ictihattan sayilacaktir. S6z konusu tabakalandirma nazariyesi bir miictehidin diger bir
miictehidi taklit etme imkanina kapi agacaktir. Nitekim, herhangi bir siniflandirmanin
sonucunda olusan alth Ustli bir yapinin bu durumu gerektirmesi miimkiindiir. Kisileri
kendisinden tistiin olan bir mii¢tehidi taklit ettiren sebep, o miictehitlerin ictihatlarinin kendi
ictihatlarindan daha isabetli olma ihtimali motivasyonudur. Bu ihtimal zihinlere ister istemez
ictihatta isabet sorununda dogrularin tekligi goriisiinii benimsetecektir. Zira, ictihatta tek bir
dogru olmali ki mictehitler kendi ic¢tihatlarina yanilma pay:1 vererek kendilerinden daha
iistlin olan bir miictehidi taklit edebilsinler. Biitiin bu teoriye gore sadece lizerinde ¢alisilan
konu hakkinda ictihat ehliyetini kazanan kisilerin yaptiklari faaliyetler ile tahri¢ ve taklit
yontemleri bile bir nevi ictihattan sayildig1 icin bunlar1 gergeklestirerek miictehit sayilan
kisilerin sonu gelmeyip i¢tihatta bosluk problemi kabul edilmeyecektir. Sonugta, ictihat kapisi
da hi¢cbir zaman kapanmamis olacaktir.

Eger, ictihat miictehidin bir melekesi olarak tanimlanirsa herhangi bir meleke béliinmeye
elverisli olmadigi icin i¢tihatta boliinme kabul edilmeyecek ve s6z konusu sartlar biitiin ser’i
konularin bilinmesini kapsayip bunlari elde edebilen kisiler miictehit sayilacaktir. Bu kisilerin
disinda kalan bireyler miugtehit sayillamayacagi icin de cesitli tabakalandirma nazariyelerine
ihtiyac duyulmayacaktir. Dogal olarak, miictehitlerin birbirlerini taklit etme durumlar:
kuvvetle muhtemel ortaya ¢ikmayacaktir. Bu perspektif, ayn1 anda ictihatta dogrularin
coklugu ilkesi ile ortlisecektir. Ciinkii, miictehit olan biitiin bireylerin ictihatlar1 dogru olmali
ki bir mictehidin 6teki bir miictehidi taklit etme ihtimaline gerek kalmasin. Miictehit olmak
icin ileri siirtilen biitiin o sartlar1 edinerek s6z konusu melekeyi edinen kisilerin siirekli
olarak yetisme ihtimallerinin zorlugu ile bu melekeye sahip bireylerin 6lmesiyle beraber
ictihadinda 6lmesi gerekecegi gercegi ictihatta bosluk fikrine sicak bakilmasini saglayacaktir.

Dolayisiyla, bu kisilerin olmadig1 zamanlarda i¢tihat kapisi kapanmis olacaktir.
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Yukarida yapilan her bir tespit ictihadi konularin birbiriyle olan siki iliskisine ve bu iliskinin
birbirlerini gerektirici olan giliglerine vurgu yapilmasi amaciyla ortaya konmustur. Kaldi ki,
birbirlerini tetikleyen bu onciillerin her zaman bir diger onciili ortaya ¢ikartmasini zorunlu
bir durum olarak gérmek cesitli hatalar1 ortaya c¢ikartacaktir. Zaten bazi usilciiler birtakim

gerekcelerle bu onciillere degisik acgilar getirmis veya onlar1 benimsememistirler.

Bu degerlendirmelerden hareketle yapilan ictihat kuramlarinda ictihat edebilme ehliyeti
sartlarinin 6nemli bir konumda oldugu gergegi anlasilmaktadir. Okumakta oldugunuz giris
bolimi, bizim elinizdeki calismayr yapmamizda ¢ok biiylik bir etkisi olan bu gercegin
icerigine dalmak i¢in sonlanmaktadir.
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2. BOLUM
ICTIHAT SARTLARI

Giris boliminde ictihat ve ictihad1 gerceklestiren mii¢tehit hakkinda edinilen bilgiler 1s181nda
bu boliimiin icerigi, ictihat yapabilme ehliyeti sartlarindan olusmaktadir. Bu baglamda dile
getirilen hususlar tipki usiil eserlerinde oldugu gibi aktarilacaktir. Burada biz, bilginlerin
miictehit adaylarinin edinmesi gerektigi bilgilerden 6nce siraladig1 kisiye 6zel sartlar
oncelikle islemeyi uygun gordik. Kisi odakl sartlarin ardindan bilgi ekseninde 6ne siiriilen

sartlar incelenecektir.

2.1. Sahsi Sartlar

Bir kisinin miictehit olabilmesi ya da ictihat yapabilmesi i¢in kisisel olarak birtakim
yeteneklere ve kapasiteye sahip olmasi gerekir. Usul bilginleri bu kisisel sartlar1 su basgliklar

altinda tartismislardir.

2.1.1. Cinsiyet

Gazzall gibi bazi dlimler bir kisinin ictihada ehil olabilmesi icin erkek olmasini sart kosmuslar
ise de?!® Semanti, TAciiddin Siibki, Birmavi, ibni Emiru Hac ve Emir Padisah gibi ustlciilerin
cogunlugu buna karsi cikarak kadin erkek herkesin ictihat yapabilecegini savunmuslardir.220
Ancak bu konudaki ihtilafin kadilik veya miiftiiliik gérevini kadinlarin yapip yapamayacaklari
tartismasindan kaynaklandig1 soylenebilir. Ciinkd usil literatiiriinde kadi'nmin erkek olma

sarti ileri siirtilmiistiir.221

2.1.2. Hirriyet

Islam Hukukculan kéle bir kisinin ictihat ehli olup olamayacagim tartismislardir. Bu da
ictihat ehliyetinde hiirriyetin gerekli olup olmadigim1 giindeme getirir. Gazzali benzeri
diisiinen bilginler hiirriyetten mahriim kimselerin mii¢tehit sayillamayacagini savunurken,222

Semani, TAciiddin Siibki, Birmavi, ibni Emiru Hac, Emir Padisah hiir ve kole ayirt etmeksizin

219 Gazzali, el-Menhil, 463.

220 Sem‘ani, el-Kavdti’, 2: 306; Tactiddin Siibki, el-Cevdmi*, 119; Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Abdiddaim
b. Misa el-Askalani, Feva’idii’s-Seniyye fT Serhi’l-Elfiyye, thk: Abdullah Ramazan Misa (Cize: Mektebetii Tev'iyyeti’l-
islamiyye, 2015), 5: 291; Eb{i Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Halebf, et-Takrir
ve't-Tahbir (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1983), 3: 294; Emir Padisah, et-Teysir, 4: 183.

221EbGi Abdillah Semstiddin Muhammed b. Abdiddaim b. Misa el-Askalani el-Birmavi, Fevd’idii’s-Seniyye fi Serhi’l-
Elfiyye, thk: Abdullah Ramazan Miisa (Cize: Mektebetii Tev'iyyeti’l-islamiyye, 2015), 5: 291.

222 Gazzali, el-Menhil, 463.
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herkesin miictehit olabilecegi kanaatindedir.223 Bu tartismalarin temelinde {izerinde baski ve
zorlama hisseden bireylerin hakikate ulasip ulasamayacagi ya da hakikati ifade edip

edemeyecegi endisesi yatmaktadir.

2.1.3 Bulug/AKkil

Biiylidiikce gelisme gosteren bulug stireci tipki cinsiyet gibi insanin miidahale edemedigi
fizyolojik bir olgudur. Bu sebeple Zerkesi, Birmavi, Tilimsani ve Sevkani gibi usil bilginleri
kisinin bulug olmasini ictihat sartlar1 arasinda goriirken224 Gazzali ve Safiyyliddin Hindi gibi

bilginler ise aksini savunmuslaridir.225

2.1.4. Fikhu’'n-Nefs

Fikhu’'n-nefs kisinin tahsil veya kesple ulasamadigi, dogustan gelen ictihat ve istinbat
melekesidir.226 Baz1 alimler, fikhu'n-nefsi esbah ve nezairi ayirabilecek gii¢ ve zeka/sezginin
bulunmasi, zanni delilleri elde etmede aliskanlik ve hiikme ulasmada cehde ihtiyag

birakmayacak tarzda insanda bulunan bir meleke?27 seklinde degerlendirmislerdir.z28

[Imi birikimden ziyade Allah vergisi bir yetenek olan bu meleke miictehit adayinda
bulunmazsa ictihat sartlar1 daha baslamadan bitebilir. Ancak fikhu'n-nefs melekesi ¢ok
o6nemli bir meziyet olmakla beraber, onun bulunup bulunmadiginin tespiti oldukga stibjektif
bir konudur. Dolayisiyla bu kavrami miictehitte aranacak “adalet” sartinin icerisinde
degerlendirmek daha isabetli bir yaklasim olarak goriilmektedir. Boylece kisi kendisine karsi
adil olur?2? i¢ diinyasinda fikih kabiliyetini sorgular ve bu kabiliyeti kendisinde buldugu
takdirde i¢tihatta gerekli olan gayreti gosterir.230

223 Sem‘ani, el-Kavati, 2: 306; Taciiddin Siibki, el-Cevdami, 119; Birmavi, el-Fevd’id, 5: 291; ibn Emiru Hac, et-Takrir,
3: 294; Emir Padisah, et-Teysir, 4: 183.

224 Zerkesi, el-Bahr, 6: 199; Birmavi, el-Fevd’id, 5: 282; Ebii'l-Abbas ibn Zekri Ahmed b. Muhammed b. Zekri,
Gayetii'l-Meram fi Serhi Mukaddimeti’l-imdm, thk: Mehmed E. Mesnan (Cezair: Darii’t-Tiiras, 2005), 2: 76; Sevkani,
el-frsad, 819.

225 Gazzali, el-Menhill, 463; Safiyytiddin Hindi, en-Nihdye, 9: 3828.

226 Cliveyni, el-Giyds, 181; Ciiveyni, el-Burhdn, 2: 761; Gazzali, el-Menhiil, 464; TGfl, Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3: 585;
Tilimsani, el-Gdye, 2: 69; Stuylti, et-Takrir, 49.

227 Meleke, herhangi bir seyin kendisinde bulunan sabitlesmis durum veya hallerdir. Birmavi, el-Fevd’id, 5: 282.
228 Ciiveyni, el-Giyds, 181; Hasune, “Teysiri’l-igtihat”, 366.

229 Bernard Weiss, “Interpretation in Islamic Law: The Theory of Ijtihad”, The American Journal of Comparative Law
26.sy.2 (1977): 207.

230 Hukuk, Tanri’'nin ideal hukukunun insanlar tarafindan tahmin edilmesidir ve bunun i¢in hukuk¢uya en iyi
cabasini gostermesi telkinlenir. Weiss, “The Theory of [jtihad”, 205.
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2.1.5. Din/imanin Sihhati

Allahi, onun sifati ve mucizeleri, Allah'in peygamberi ve onun niibiivveti gibi imani
meselelerde kisinin dogru bir inanca sahip olmasini ifade eden bu sartta s6z konusu
meselelerin ayrintili surette bilinmesine gerek yoktur. isnevi, ibnii’l-Hiimam, Ibni Emiru Hac,
Emir Padisah, ibn Abdiissekiir ve Ensari gibi bilginler ictihat yapma ehliyeti sartlarim
siralarken 6nce “Imanin sithhati” sartini1 zikredip sonra bunun disindaki diger sartlara temas

etmigtir.231

2.1.6. Vera ve Giivenilirlik

Ozellikle miisteftinin soru yonelttigi miictehitten emin ve tatmin olmas1 bakimindan deger
tasiyan bu baslik, kisinin dini yasantis1 ve manevi diizeyini ilgilendiren i¢tihat etme ehliyeti
kosullarin1 biinyesinde barindirmaktadir. Mesela, Baci’nin bir miictehidin “saglam fazilet
sahibi olmas1”232 sartina ek olarak bir miigtehidin “miitesahil olmamasi” ve “din islerinde sika
olmas1” gibi farkli yaklasimlar Kadi Eb( Ya'la, $irazi, Sem‘ani ve Birmavi de gorilmiistiir.233
Ote yandan, burada bir miictehidin “vera sahibi olmasi” sarti Gazzali ve onun takipcileri

tarafindan savunulmustur.23+

2.1.7. Adalet

Bir mii¢tehidin ictihat yapabilmesi icin adil olmas1 gerektigini belirten bu sart daha ¢ok
kisinin bir bagkasina fetva vermesinin gecerliligi hedeflenerek konmustur ki, aralarinda
Cessas, Ciiveyni, Semani, Gazzali, Usmendi, Tilimsani, ibn Niiceym, Emir PAdisah ve Ibn
Abdiissekiir'un bulundugu bilginler23s boyle diistinmektedir. Yine de bir mii¢tehit adil degilse

bile kendisi i¢in ictihat yapmasinda problem yoktur.236 Diger taraftan, Taciiddin Siibki ve

231 {snevi, en-Nihdye, 4: 553; ibn Emiru Hac, et-Takrir, 3: 292; Emir Padisah, et-Teysir, 4: 180; Ensari, el-Fevatih, 2:
405.

232 BAci, el-Thkdm, 772.

233 Ebii Ya'la, el-Udde, 5: 1594; Eb{ ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirazi, el-Liima’ fi Ustili’l-Fikh, thk:
Mestu Muhyiddin Dib ve Biideyvi-Yusuf Ali (Dimesk: Darii’l-Kelimi’t-Tayyib, 1995), 255; Sem‘ani, el-Kavati’, 2:
306; Ebli Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Abdiddaim b. Misa el-Askalani el-Birmavi, Fevd’idii’s-Seniyye fi
Serhi’l-Elfiyye, thk: Abdullah Ramazan Miisa (Cize: Mektebetii Tev'iyyeti’l-islamiyye, 2015), 5: 2230.

234 Gazzali, el-Menhil, 463.

235 Cessas, el-Fusil, 2: Ciiveyni, el-Burhdn, 2: 761; Sem‘ani, el-Kavati’, 2: 306; Gazzali, el-Mustasfd, 2: 383; Usmendi,
el-Bezl, 568; Tilimsani, el-Gdye, 2: 68; Emir Padisah, et-Teysir, 4: 183; Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri,
Fethii’l-Gaffar ff Serhi’l-Mendr (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 2001), 391.

236 Hadimiye gore miistefti muhatap oldugu kisinin ilim sahibi oldugunu bilip onun adaletli oldugunu bilmese bile

ona soru sorabilir. Fetva istememe vaziyeti ise o kisi de ilim ve adalet sifatlarinin olup olmadiginin bilinmeme
durumuna hastir. HAdimi, Mecdmi‘u’l-Hakd’ik, 366.
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Birmavi adalet sartini reddetmislerdir.23” Burada, Gazzali'nin miictehidin adaletini saptamak

amaciyla “iki sdhidin sahitlik yapmasini” tavsiye etmesi onu diger alimlerden ayirmistir.238
2.2. [lmi Sartlar

Bir kisinin miictehit olabilmesi ya da ictihat yapabilmesi icin 6ne siiriilen Kisisel sartlardan
sonra bilgi odakli sartlar gelmektedir. Bu b6liimde yer alan sartlar usil eserlerinde en fazla

benimsenen hususlardir. S6z konusu sartlar su basliklar altinda islenmistir.

2.2.1. Kur’an-Siinnet Bilgisi

Bir miic¢tehidin i¢tihat yapabilmesine zemin hazirlayan en temel ve 6ncelikli sart Kur’an ve
siinnet bilgisidir. Biz, us(l eserlerinde ayr1 ayr1 dile getirilen bu iki sarti bulunan benzer
soylemlerden dolay1 tek bir baslikta birlestirdik ve ilk olarak Kur’an bilgisi sart1 daha sonra
ise ise siinnet bilgisi sart1 hakkinda bulunan yaklasimlari ifade ettik.

Oncelikle, Kur’an1 bilmek sartina iliskin verilen ilk ayrinti bastan sona Kur’anin tiimiiniin
degil Kur’anda yer alan hiikiim ayetlerinin bilinmesi gerektigidir.23° Neredeyse tiim usilciiler,
ahkam ayetlerinin sart kosulmasinda ittifak etmistir. Kur'an da yazilan kissa ve mevaizleri

bilmek veya ezberlemek sartini Eb{i Mansfir el-Bagdadi ve Leknevi dile getirmistir.240

Bu sartta yer alan ikinci bir ayrinti ahkdm ayetlerinin sayisindan bahseder ve bu say1 500

veya civarinda kabul edilmistir.24t 500 sayisinin kokeninde Mukatil b. Siileyman’in yattig1 dile

237 Tacliddin Stbki, el-Cevdmi‘, 118. Burada, fasik veya bidat¢i olmama gibi sartlarin fetva veren kisilerin goriislerine
itibar etme sarti olarak sayilmasi veya kadilik ve miiftiiliik makami i¢gin sart kosulmasi hakkinda ayrica bk.
Birmavi, el-Fev@’id, 5:291. Ote yandan, kendisinde “adaletli olma” sartinin varligi sebebiyle fetvdda bulunmak icin
koyulan sartlar ictihat yapabilme sartlarindan agirken; kendisinde “6zgiir ve erkek olma” sartlarinin varhigi
nedeniyle kadilik yapabilme sartlar1 miftiilik yapabilme sartlarindan agirdir. Sem‘ani, el-Kavdti’, 2: 306.

238 Gazzali, el-Menhil, 463.

239 Eb{i Ya'la Muhammed b. Hiseyin el-Ferra, el-Udde fi Usiili'l-fikh, thk: Ahmed b. Ali Seyr Miibareki (Riyad: y.e.y.,
1993), 5: 1994; Ebi’'l-Muzaffer Mansur b. Muhammed es-Sem‘dni, Kavdti‘u’l-Edille fi’l-Ustil, thk: Muhammed
Hiiseyin Muhammed Hiiseyin ismail el-Safif (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 2: 305; Ebi Bekr Alaiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Mizdnii’l-Usiil fi Netd@’ici’l-Ukiil, thk: Muhammed Zeki Abdiilber
(Kahire: Metabi‘u’d-Dihati’l-Hadise, 1984), 1: 752; Usmendi, el-Bezl, 568; Abdiilaziz el-Buhari, el-Kesf, 4: 27;
Tacuddin Subki, Cemu’l-Cevdmi*, 118; Ensari, el-Fevdtih, 2: 405.

240 Muhammed Abdiilhalim b. Muhammed Eminilldh el-Ensari el-Leknevi, Kamerii'l-Akmdr Hdgiye li-Niri’l-Envdr
(Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1995), 155. Kissalarin diginda Kur’an’in hakikatinin bilinmesi gerektigine iliskin
olarak bk. Ciiveyni, el-Burhdn, 2: 621. Burada, ayetlerden murad edilen seylerin anlagilmasin yeterli goren goriis
hakkinda bk. Sem‘ani, el-Kavdti’, 2: 305.

241 Sem‘ant, el-Kavati', 2: 305; Gazzali, el-Mustasfd, 2: 383; Usmendi, el-Bezl, 568; Ebli Muhammed Muvaffakuddin
Abdulldh b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-Makdisi, Ravzatii’'n-Nazir (Riyad: Mektebetii’l-Muarif,
ty.), 2: 402; Ebii'l-Feth Takiyyiiddin Muhammed b. Ali el-Kuseyri el-Ksi, Unvanii’l-Ustil fi Usiili’l-Fikh, thk: Mustafa
Mahmud Selih ve Abdiilkadir Dehman (Kuveyt: Darii'z-Ziya, 2015), 355; Ebii'r-Rebi’ Necmiiddin Siilleyman b.
Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-Tifi el-Hanbeli , Serhu Muhtasari’r-Ravza, thk: Dr. Abdullah b. Abdilmuhsin et-
Tiirki, (y.y.: Miiessesetii'r-Risale, 1999), 3: 577; Abdiilaziz el-Buhari, el-Kesf, 4: 27; ibnii’s-Taciiddin Siibki, el-/bhdc,
3: 215-216; ibn Melek, Serhu’l-Mendr, 288; Muhammed Emin b. Mahmid el-Hiiseyni, Teysirii't-Tahrir (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1983), 4: 181; Sevkani, el-irsad, 820.
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getirilir.242 Muhtemelen Mukatil, boyle bir hususta ilk defa niceliksel olarak beyanda

bulunmus ve ondan etkilenenler 500 sayisinda israrci olmustur.

Semani, Gazzali, Usmendi, ibn Kudame, Takiyyiiddin Siibki ve Emir Padisah benzeri alimler,
hiikkiim ayetlerinin tespitinde kullanilan odl¢iitii “iceriginde herseyden 6nce herhangi bir
hiikmii barindiran ayetler” seklinde agiklamislardir. Zanni 6zellige sahip olan bu yaklasim
yerini katl bir itibara birakarak hali hazirdaki rakami 500 sayisinin istiine
cikartabilmektedir.243 Keza, Karafi gibi diisiinen bilginler her ayette bulunan fiillerin
sonucunda sevap, azap, 6vgii ve zemm atiflarinin yer aldigin1 ve bunlarin birer hiikiim
oldugunu hatirlatarak hiikiim ayetlerinin 500 sayisiyla siirh kalmayacagini  one
stirmiislerdir.24¢ Hatta, bu amacla Kur’anin kissa ve mevaizlerinden yararlanmak
olasidir?#sama onlardan hiikiim c¢ikarmak arzulaniyorsa “sahih bir anlayis” ve “kamil bir
tedebbiir’ gerekmektedir.246 Ancak Sirazi bu ikisinden hiikiim ¢ikarma hususuna pek sicak
bakmamigstir.247

Ustlciiler, burada Kur’an1 ezberlemeyi zorunlu gérmemistir. Oyle ki, bir miictehidin ictihat
yaparken arastirdigi konuyla ilgili ayetleri bulabilmesi veya onlarin Kur’anda gegen
yerlerinden haberdar olmasi yeterli goriilmektedir.248 Nitekim, Cessds bu fikrin altimi
sahabenin de Kur’ani ezberlemeden ictihat ettigi ornegi ile doldurmustur.24? Diger taraftan,
aralarinda Semani, Abdiilaziz Buhari, ibnu Emiru Hac ve Emir Padisah bulunan usilciiler
“kitab1 ezberlemek” tercihini “ehl-i ilim” dedikleri kisilere atfetmekle beraber ezberlemenin
diger metotlardan daha temkinli veya kontrollii oldugu kanaatindedir.250 Baz1 bilginler ise
“kitab1 ezberleme” hususunu “kemal vasfi” -yani bir mii¢ctehidin ictihadi seviyesine ayri bir
olgunluk katma- seklinde degerlendirmektedir.25! Ayrica, bazi dlimlere gore ictihat edebilmek

icin Kur’anda gegen kissalari, mesailleri ve zevacirleri ezberlemeye gerek yoktur.252

242 Eb{i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci ez-Zerkesi, el-Bahrii’l-
Muhit fi Usili’l-Fikh, haz.: Eskar Omer Siileyman ve Ani-Abdiilkadir Abdiil (y.y.: y.e.y., ty.), 6: 199-200; Sevkant, el-
Irsad, 820.

243 Zerkesi, el-Bahr, 6: 199-200; Sevkani, el-irsdd, 820. Buna gére, belki de ayetlerin hepsi herhangi bir hiikiim iciyor
olabilmektedir. Birmavi, el-Feva’id, 5: 287.

244 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Karafi, Tenkihu’l-Fusiil fi’l-Usil (y.y.: Mektebetii'l-
Zurriyeti li'l Tiras, 1993), 437.

245 Karafi, et-Tenkih, 437; TGfi, Serhu Muhtasari’'r-Ravza, 3: 577
246 Zerkest, el-Bahr, 6: 199-200; Sevkani, el-Irsad, 820.
247 Sirazi, el-Liima’, 254.

248 Ebll Ya'la, el-Udde, 5: 1994; Sem‘ani, el-Kavati’, 2: 305; Gazzali, el-Mustasfd, 2: 383,385; Safiyytiddin Hindi, en-
Nihdye, 9: 3827; Takiyyiiddin Tacliddin Stbki, el-ibhdc, 3: 215-216; Teftazani, et-Telvih, 2: 259; ibn Melek, Serhu’l-
Mendr, 288; bn Niiceym, Fethii’l-Gaffdr, 390; Sevkani, el-irsad, 820.

249 Cessas, el-Fusiil, 2: 367.

250 Sem'‘anti, el-Kavdti’, 2: 305; Abdiilaziz el-Buhari, el-Kesf, 4: 27; ibn Emiru Hac, et-Takrir, 3: 293; Emir Padisah, et-
Teysir, 4: 181.

251 Jsmendj, el-Bezl, 566.

252 Sem‘ani, el-Kaviti’, 2: 305.
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Kur’anin bilinme sartina ait iiclinci bir detay; “ser’l kdidelerin ¢ogunu”253, “hitab1”254, “ser’i
hiikiimleri2zss”, “hitabin hiikiimlerini”25¢, “kitap metninin ser’i, lugavi, 6rfi manalarinizs’” ve
“Kur'nin miifredat-miirekkebatin1 ve inceliklerini”258 bilmek gibi farkl lafizlarla benzer

seyleri ifade eden hususlardir.

Bu sart hakkinda dérdiincii husus, Kur’an lafizlarinin umiim, husus, hafi, miicmel, miifesser,

miisterek, miievvel vb. 6zelliklerinin bilinme zorunlulugudur.25°

Son olarak, Amidji, Safiyyiiddin Hindi ve Taciiddin Siibki ictihat yapabilme ehliyeti icin esbab-1

niizllun bilinmesini sart kosmustur.260

Kur’andan sonra silinnetin bilinmesi sart1 hakkinda da biitiin hadislerin degil hiikiim igeren
ozellikte olan hadislerin bilinmesi s6z konusudur.261 Burada ahkam hadislerinin sayis1 500,262
1000263, 1200264 ve 3000°’den2¢5 baslayip 100 binlere266 kadar cikartilmaktadir. Sayilari
binlere uzanan rakamlarin tayin edilmesi ile fetvada ciddiyet ve ihtiyat amaglanmistir.267 Bu
hadislerin sayisinin cesitlilik géstermesinin etkenleri ise genel anlamda hadislere iliskin farklh
yaklasimlarin bulunmasi, “hiikiim” kavramina ait ¢esitli tanimlarin varligi ve éncelikle hiikiim

yoni agir basmayan hadislerin disarida birakilmasi olabilir.

253 Tacuddin Stibki, el-Cevdmi*, 118.
254 Ensari, el-Fevadtih, 2: 405.

255 Eb(l Hdmid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Menhiil min Ta'likati'l-Usiil thk: Muhammed Hasan Hayto
(Sam: Darii'l-Fikr, 1980), 464.

256 Ebii’l-Velid Stileyman b. Halef b. Sa’d el-Baci, [hkdmii’l-Fusill fi Ahkamii’l-Usil (y.y.: Darivl-Garbi'l-Islim, 1986),
722.

257 Ebii'l-Hattab Mahftiz b. Ahmed b. Hasan el-Kelvezani, et-Temhid fi Usilli'l-fikh, thk: Miifid Muhammed Ebi Amse
(Cidde: Darii'l-Medeni, 1985), 4: 90-91. Abdiilaziz el-Buhari, el-Kegf, 4: 27; Teftazant, et-Telvih, 2: 259; ibn Melek,
Serhu’l-Mendr, 288; Molla Semseddin Muhammed b. Hamza el-Fenari, Fusilii’l-Beddyi (istanbul: Matbaatii Seyh
Yahya, 1872/1873), 415; Ibn Niiceym, Fethii’l-Gaffdr, 390; Sevkant, el-Irsad, 820.

258 Teftazani, et-Telvih, 2: 259; Fenart, el-Fustil, 415; ibn Niiceym, Fethii’l-Gaffar, 390; Leknevi, Kamerii’l-Akmar, 155.

259 Ebi Ya'la, el-Udde, 5: 1994; Sem‘ani, el-Kavdti‘, 2: 304; Ebii'l-Vefa Ali b. Akil b. Muhammed el-Bagdadi, el-Vazih fi
Ustli'l-fikh, thk: Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii'r-Risdle, 1999), 5: 456; Teftazani, et-
Telvih, 2: 259; Ibn Niiceym, Fethii’l-Gaffdr, 390; Emir Padisah, et-Teysir, 4: 180.

260 Ebii’l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim el-Amidi, el-Thkdm fi Ustli’l-Ahkdm. 4: 170; Eb Abdillah
Safiyyiiddin Muhammed b. Abdirrahim b. Muhammed el-Hind1 el-Urmevi, Nihayetii’l-Viistl ild [Imi’l-Usil, thk: Salih
b. Siileyman el-Ylsuf, Sa’d b. Salim es-Stiveyh (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1999), 9: 3829; Tacliddin
Siibki, el-Cevami*, 118.

261 Sirazi, el-Liima, 254; Usmendji, el-Bezl, 566; ibn Kudame, er-Ravza, 2: 403; T(fi, Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3: 578;
Ensari, el-Fevitih, 2: 405.

262 Zerkest, el-Bahr, 6: 200; Emir Padisah, et-Teysir, 4: 181; Sevkani, el-Irsad, 820.

263 Ebii Ya'la, el-Udde, 5: 1600; Zerkesi, el-Bahr, 6: 200; Sevkani, el-irsdd, 820. Ensari, el-Fevdtih, 2: 405.
264 Eb(i Ya'la, el-Udde, 5: 1600; Ensari, el-Fevdtih, 2: 405.

265 Zerkest, el-Bahr, 6: 200; Emir Padisah, et-Teysir, 4: 181; Sevkani, el-ir;dd, 820.

266 Ebu Ya'la, el-Udde, 5: 1597; Emir Padisah, et-Teysir, 4: 181. ibn Akil, burada 100.000 gibi rakamlarin ahkam
hadislerin sayisina esitlenmesi amaciyla verildigini diisiinmektedir. ibn AKil, el-Vazih, 5: 456-457.

267 Ebi Ya'la, el-Udde, 5: 1597; Zerkest, el-Bahr, 6: 200; Sevkant, el-irsad, 820.
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Hadislerin bilinmesine yonelik “ezber” unsuru sart kosulmamistir.268 Dogal olarak, istenilen
hadisin nasil aranacagini veya o hadisin hangi bablarda konumlandigini bilmek yeterlidir.26?
Oyleyse, ictihat edecek kisinin yaninda Ahmed b. Hanbel, Eb(i Davud ve Beyhaki gibi alimlerin
stinenleri bulunmalidir.27¢ Ancak, burada biitlin siinenleri sart kosmayan bakis agilarinin
disinda?’! Nevevi'nin Buhari ve Miislim'in eserlerinin bu anlamda yabana atilmamasi

kanaatini tasidig1 bilinmektedir.272

Bir miictehit ayrica hadislerin isnddlarin1 bilmeli; onlarin miitevatir, meshiir veya dhad
olmalar1 konusunda fikir sahibi olmalidir?73 ve bu nitelige sahip itibar géren eserlerden
yararlanmak miimkiindiir.274 Tarik yollar1 bilinen hadisleri nakleden ravilerin hallerinin27s ve
buna bagl olarak onlarin cerh ve tadillerinin bilinmesi zorunludur.27¢ Bazi usfilciiler, ictihat
yapmak i¢in sayilan alanlarla ilgili Buhar{, Miislim ve Begavi gibi uzman sahislarin tespitlerini

bilmeyi yeterli gormislerdir.277

Mictehit adayinin kendisinde toplamasi gerekenler listesi; “hadislerin tevilini”278,
“hadislerden hiikiim ¢ikarmay1”279, ve “hadis metni lafizlarinin ser’i-lugavi manalarini”280
bilmek seklinde uzamaktadir. [laveten bir miigtehit, hadislerde yer alan lafizlarin hakikat-

mecaz ve has-umim gibi vasiflarini da bilmelidir.281

268 Sirazi, el-Liima, 254; Usmendji, el-Bezl, 566; ibn Kudame, er-Ravza, 2: 403; TOfi, Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3: 578;
Tilimsani, el-Gdye, 2: 67; Ensari, el-Fevdtih, 2: 405.

269 Gazzali, el-Mustasfd, 2: 384-385; Usmendi, el-Bezl, 568; Takiyyiiddin Siibki, el-bhdc, 3: 216.

270 Gazzali, el-Mustasfd, 2: 384; Usmendi, el-Bezl, 568; ibn Dakikiil‘id, el-Unvdn, 355; T0fi, Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3:
578; Takiyyiiddin Siibki, el-bhdc, 3: 216.

271 Zerkest, el-Bahr, 6: 200,203.
272 Zerkest, el-Bahr, 6: 201; Takiyyiiddin Siibki, el-Ibhdc, 3: 216; Sevkani, el-Irsdd, 821.

273BAc, el-Thkdm, 722; Abdiilaziz el-Buhari, el-Kesf, 4: 27; Teftazani, et-Telvih, 2: 259; Siilleyman b. Veli b. Resl el-
Kirsehri izmiri, Hdsiyetii'l-Fazli'l-izmirf ale'l-Mir'ati'l-Usil (istanbul: Matbaa-i Amire, 1890), 2: 366; Emir Padisah,
et-Teysir, 4: 181; Leknevi, Kamerti’l-Akmdr, 155.

274 fbn Kudame, er-Ravza, 2: 403; T(fi, Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3: 579; EbGt Muhammed Cemaliiddin Abdiilrahim b.
el-Hasen b. Ali el-isnevi, Nihayeti’s-Siil fi Serhi Minhdci’l-Ustil (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ty.), 4: 549; Fenari, el-Fusil,
415; Ibn Niiceym, Fethii’l-Gaffar, 391.

275 Ciiveyni, el-Burhdn, 2: 761; Usmendi, el-Bezl, 567; Ebii'l-Abbas ibn Zekri Ahmed b. Muhammed b. Zekri et-
Tilimsani, Gayetii'l-Meram fi Serhi Mukaddimeti’l-imdm, thk: Mehmed E. Mesnan (Cezair: Darii't-Tiiras, 2005), 2:
66; Ensari, el-Fevdtih, 2: 405; Sevkani, el-irsdad, 822; Leknevi, Kamerii’l-Akmdr, 155.

276 fbn Kudame, er-Ravza, 2: 403; Amidi, el-Thkdm, 4: 170; ibn Dakikiilid, el-Unvdn, 357; Safiyyiiddin Hindi, en-
Nihdye, 9: 3829; Teftazani, et-Telvih, 2: 259; Fenari, el-Fusiil, 415; izmiri, Hasiyetii'l-Mir'at, 2: 366; Ibn Niiceym,
Fethii’l-Gaffar, 391; Emir Padisah, et-Teysir, 4: 181.

277 Cliveyni, el-Burhdn, 2: 761; Safiyyiddin Hindi, en-Nihdye, 9: 3829; Takiyyiiddin Siibki, el-Ibhdc, 3: 216; Teftazani,
et-Telvih, 2: 259.

278 Ensari, el-Fevdtih, 2: 405.
279 Sevkani, el-Irsdd, 822.

280 Abdiilaziz el-Buhari, el-Kesf, 4: 27; Teftazani, et-Telvih, 2: 259-260; Fenari, el-Fusiil, 419; ibn Niiceym, Fethii’l-
Gaffar, 391; Ensari, el-Fevdtih, 2: 405.

281 Cessas, el-Fustl, 2: 367; Ebl Ya'la, el-Udde, 5: 1994; Sirazi, el-Liima, 254; Abdiilaziz el-Buhari, el-Kesf, 4: 27;
Teftazani, et-Telvih, 2: 259.
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Siinneti bilme konusuna ait baska bir detay temyiz yetisidir. Yani, miictehit aday1 hadislerin
sahthini, zayifini ve garibini bilmiyorsa bile onlar1 birbirinden ayirt edebilecek bir kuvvete

sahip olmalidir.282 Temyiz giict, ravi halleri bilgisi icin de sarttir.283

Ote yandan Gazzali ve ibn Niiceym gibi bilginler “tarih bilgisi” sartindan bahsetmislerdir.284
Tarih bilgisi, “herhangi bir olay nerede, ne zaman, nasil, kimler arasinda gergeklesmistir?”, “o
an ki sartlar ve imkanlar nelerdir?” seklinde meydana gelen sorularin cevaplarini igcerme
ihtimali ile esbab-1 viirQid ve niiz{lii animsatsa da niizul ve viirid sebeplerini bilmeyi ayrica

sart kosan bilginler bulunmaktadir.285

Son olarak, kitap ve siinnet hakkinda bilinmesi gereken geriye kalan son bilgi “nasih ve
mensth” bilgisidir.28¢ Burada, fakihin yalnizca ictihat edecegi konuyla irtibath delillere has

nasih-mensiih bilgisini elde etmesi yeterlidir.287

Kur’an ve stlinneti bilme sart1 onlardan hiikiim ifade eden metinleri ezberleyerek degil onlara
vakif olma sayesinde gerceklesmekte olup bu metinlerin barindirdig lafizlar, kisiler, isnadlar
ile sebeplerin ilgili ayrintilarimi ve onlarin ser’l gecerliliklerini bilmek seklinde

O0zetlenmektedir.

2.2.2. icma Bilgisi

Ictihatta bulunma ehliyetine sahip olmak hedefine gotiiren diger bir sart icma bilgisidirzss ve
bu madde bazi usil eserlerinde sahabenin, tabiinin veya selefin28® ulastig1 fikir birliklerine
atif yapilarak yer almistir. I¢tihat edecek bir kisinin fetva verecegi meseleyle ilgili icmalar

bilmesi yeterlidir.290 Bu sartin icerigine herhangi bir fetvaya temel olan delilin kendi

282Badi, el-Thkdm, 722; Ciiveyni, el-Burhdn, 2: 761; Gazzali, el-Mustasfd, 2: 385; Usmendj, el-Bezl, 567; Takiyyiiddin
Siibki, el-Ibhdc, 3: 216; Ensari, el-Fevatih, 2: 405; Leknevi, Kamerii'l-Akmdr, 155.

283 Ensari, el-Fevdtih, 2: 405.
284 Gazzali, el-Menhiil, 463. Ibn Niiceym, Fethii’l-Gaffdr, 391.

285 Amidi, el-Thkdm, 4: 170; Safiyytddin Hindi, en-Nihdye, 9: 3829; Tacliddin Siibki, el-Cevdmi‘, 118; Birmavi, el-
Fevd’id, 5: 289.

286 Cessas, el-Fustl, 2: 367; Ebi Ya'la, el-Udde, 5: 1594; BAci, el-Thkdm, 722; Ciiveyni, el-Burhén, 2: 761; Sem‘ani, el-
Kavatr', 2: 304; Gazzali, el-Mustasfa, 2: 385; Eb(l Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani,
el-Mahsiil, thk: Dr. Taha Jabir el-Alwani (y.y.: Milessesetii’r-Risale, 1997), 6: 24; Usmendsi, el-Bezl, 567; ibn Kudame,
er-Ravza, 2: 403; Amidi, el-ihkdm, 4: 170; ibn Dakikiilid, el-Unvdn, 357; Safiyyliddin Hindi, en-Nihdye, 9: 3829; T{fi,
Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3: 580; Taciiddin Siibki, el-Cevdmi‘, 118; Teftazani, et-Telvih, 2: 259; Emir Padisah, et-
Teysir, 4: 182; Sevkani, el-ir;dd, 824.

287 Sirazi, el-Liima, 255; Usmendi, el-Bezl, 568; TGfl, Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3: 578; Takiyyiiddin Siibki, el-[bhdc, 3:
216.

288 Cessas, el-Fusil, 2: 367; Ebl Ya'la, el-Udde, 5: 1594; Baci, el-lhkdm, 772; Safiyyiiddin Hindi, en-Nihdye, 9: 3827;
Taciiddin Siibki, el-Cevami‘, 118; isnevi, en-Nihdye, 4: 550; Teftazani, et-Telvih, 2: 259; Fenari, el-Fusiil, 416; {zmiri,
Hagiyetii'l-Mir'at, 2: 366; ibn Niiceym, Fethii’l-Gafféar, 391; Emir PAdisah, et-Teysir, 4: 182.

289 Mesela bk. Cessas, el-Fusiil, 2: 367; Usmendji, el-Bezl, 566; Birmavi, el-Fevd’id, 5: 288.

290 Sem'‘ani, el-Kavdti’, 2: 306; Gazzali, el-Mustasfd, 2: 384; Semerkandji, el-Mizdn, 1: 752; Usmendji, el-Bezl, 568; ibn
Kudame, er-Ravza, 2: 404; Tafi, Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3: 581; Takiyyiiddin Siibki, el-ibhdc, 3: 216; Sevkani, el-
Irsad, 822.
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mesriiyetini icmadan alip almadigi bilgisi de girmektedir.291 Ek olarak, fetvasi verilecek
meselede kendisine yer bulan ihtilaflarin da bilinmesi gerekecektir.292 Oyle ki, bu dogrultuda
Ahmed b. Hanbel’e dayandirilan “siz su konuda icma vardir demeyin, onunla ilgili ihtilafi
bilmiyoruz deyin.” s6zii aktarilmaya degerdir.293 Hakkinda herhangi bir ayriliga diisiilmedigi

bilinen bir konuda icmanin varlhigina dair ciddi ¢ikarimlarda bulunmak miimkiindiir.

Mesriiyetine iliskin yogun tartismalarin yasandig1 icma bilgisinin ictihat sartlarinda yerini
almasi hayli enteresandir. Ustelik, icma bilgisi sart1 ustlciiler tarafindan mutlak anlamda ileri
stirtilmistiir. S6z konusu mutlakligi bilginlerin kendi eserlerinde attig1 icma basliklarinda yer
alan nazariyelerine gore kayitlayarak gidermek miimkiindiir. Yani icmanin bilinmesi sart,
icma teorilerine gore sekillenecektir. Ornegin, bir kisi sadece ehl-i asrin ictihatlarim veya
bolgesel fikir birlikteliklerini icmadan sayiyorsa29* ona gore yalnizca sayilan bu hususlarin

bilinmesi ile icma bilgisi sart1 tamamlanacaktir.

Icma bilgisi sarty, fikihta icma deliline katf bilgi degerini atfeden cumhur-u ulema acisindan

degerlidir; ancak ictihadi ve icmay1 ser’1 delil olarak gérmeyen Kkisileri baglamayacaktir.

2.2.3. Kiyas Bilgisi

Ictihat yapabilme yetkisini elinde bulundurmak isteyen Kkisilerin Kkitap, siinnet ve icma
bilgisinden sonra kiyas yontemini bilmeleri gerekmektedir.

Bir miictehit adayi, kiyas yonteminin sartlarini, riikiinlerini2?s, kisimlariniz% ve illetin tespit
yollarin12%7 bilip illetin ferde bulundugunu tespit etmelidir.298 ilaveten, ta’lili ciiz olan ve
olmayan asillari299, kiyasin hiikiimlerini ve kiyasin hiikiimlerde nasil kullanilmasi gerektigini
bilmek sarttir.300

291 §irazi, el-Liima, 255; Sem‘ani, el-Kavadti’, 2: 306.
292 Sirazi, el-Liima, 255; Sem‘ani, el-Kavati', 2: 306; Gazzali, el-Mustasfa, 2: 384; Tufi, Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3: 581.
293 Ebii Ya'la, el-Udde, 4:1060; Amidi, el-fhkdm, 1: 225; Tilimsani, el-Gdye, 2: 641.

294 Bunda bagka yapilan icma kuramlari ve onlarin bilgi degerlerine 6rnek olmasi agisinda bk. Sasi, Usillii’s-Sdsi, 93;
HAadimi, Mecdmi‘u’l-Hakd’ik, 286.

295 Razi, el-Mahsiil, 6: 22; Takiyyiiddin Siibki, el-Ibhdc, 3: 216; Teftazani, et-Telvih, 2: 259; ibn Melek, Serhu’l-Mendr,
288; Fenari, el-Fusil, 416; ibn Niiceym, Fethii’l-Gaffar, 391.

296 Safiyytiddin Hindi, en-Nihdye, 9: 3827; Teftazani, et-Telvih, 2: 259; Fenari, el-Fusill, 416; {zmirf, Hagiyetii'l-Mir'at,
2: 366; Ibn Niiceym, Fethii’l-Gaffdr, 391.

297 Sirazi, el-Liima, 255; Ebi Ya'la, el-Udde, 5: 1594.

298 Ebii'l-Hiiseyin Basri Muhammed b. Ali, el-Mu’temed fi Ustili’l-Fikh (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’'l-Iimiyye, ty.), 5: 358;
ibn AKil, el-Véazih, 5: 456.

299 Sirazi, el-Liima, 254; Sem‘ani, el-Kavati’, 2: 306.

300 Usmendi, el-Bezl, 566; Teftazani, et-Telvih, 2: 259; ibn Niiceym, Fethii’l-Gaffér, 391.

49



Ciiveyni, Gazzali, Ibnii’s-Saati, ibn Abdissekir, Ensari ve Sevkani’nin aralarinda bulundugu bir
grup alimin, kiyas sartin1 dogrudan aktarmadiklan gériilmektedir.30! Bu tavrin sebebi, Islam
tesri tarihinde bazi bilginlerin kiyasa karsi cikmasi,302 kiyasin mahiyeti ve kullanimlarina ait
tartismalarin varligi ve birtakim bilginlerin burada kiyas yontemini fikih usulii bilgisine dahil

etmeleri olabilir.

Kiyas bilgisi sarti, kiyasi ser’l delil kabul eden kisiler agisindan degerlidir. Zira kiyas, hakkinda
¢O6zlimiine dair nas veya goriisiin bulunmadig1 meselelerde ictihat yapabilmenin en énemli

yollarindan biridir.

2.2.4. Arapca Bilgisi

Ictihat eyleminin agiga ¢ikmasinda yardima bir alet ilmi303 gorevi géren Arapgayr bilmek,
miictehitlik mertebesine ulasmak i¢in ortaya konan bagka bir sarttir. Bu husus, usilciiler

tarafindan farkl sekillerde dile getirilmistir.

Sirazi, Usmendi, ibnii's-Saati, ibn Dakikul-Id, Safiyyiiddin Hindi ve Tdfi ictihatta bulunma
yetkisi icin nahiv ve liigat bilgisine304; Molla Fenari, Molla Hiisrev ve Sevkani sarf, nahiv,
beyan ve medni bilgisine deginmislerdir.3%5 Ayrica, sadece sarf ve nahiv ilmini sart kosan
ustilciiler de bulunmaktadir.30¢ Ek olarak Ciiveyni nahiv ve i'rdbi,307 Semani ise liigat ve i'rabi
bilmek seklinde kendi aciklamalarina yer vermistir.3°8 Bu dogrultuda daha genis bir aciyla
Leknevi sarf, nahiv, beyan, meani ve liigat ilimlerinin hepsini siralarken30® Taciiddin Siibki ve
Birmavi belagat ilminin ismini anmay1 tercih etmistir.310 Ciiveyni ve Gazzall ise ictihat
yapabilmek icin Arapcada yer alan garib kelimelerin bilinmesini zarGrl gérmemistir.31!
Burada meani yani mana ve mefhum bilgisinin sozliik ve kitaplara degil kisinin akli

vasitasiyla metin lizerindeki biitiinciil hakimiyetine bagl oldugu dile getirilmistir.312 Sonugta,

301 Ciiveyni, el-Burhdn, 2: 761-762; Gazzali, el-Mustasfd, 2: 382-388; Ibnii’s-Saati, el-Nihdye 276; Ensari, el-Fevdtih, 2:
405; Sevkani, el-irsad, 819-825.

30z Kiyasi reddeden Kisilerin miigtehit sayilip sayilmayacagi hakkinda olumlu ve olumsuz teoriler vardir. Birmavi, el-
Fevad’'id, 5: 284.

303 [bnii’s-Saati, el-Nihdye, 276; Leknevi, Kamerii’l-Akmdr, 155.

304 Sirazi, el-Liima, 254; Usmendi, el-Bezl, 567; Ibnii's-Saati, el-Nihdye, 276; ibn Dakikiilid, el-Unvéan, 356;
Safiyyliddin Hindi, en-Nihdye, 9: 3828; Tufi, Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3: 581.

305 Fenard, el-Fusiil, 415; izmird, Hasiyetii'l-Mir'at, 2: 365; Sevkani, el-ir;dd, 823.
306 Takiyyiiddin Siibki, el-Ibhdc, 3: 216.

307 Cliveyni, el-Burhdn, 2: 760.

308 Sem‘ant, el-Kavdti', 2: 303.

309 Leknevi, Kamerti'l-Akmdr, 155.

310 T4cliddin Siibki, el-Cevdmi‘, 118. Belagat; beyan, bedii ve meani ilimlerini kapsamaktadir. Birmavi, el-Fevd’id, 5:
286.

311 Ciiveyni, el-Burhdn, 2: 760; Gazzali, el-Menhiil, 463.
312 Cessas, el-Fustil, 2: 166-267; Ciiveyni, el-Burhdn, 2: 760.

50



herhangi bir arap¢ca metninde bulunan lafizlardan kastedileni anlamak ic¢in kitabi bilgiden

daha cok Kisinin kavrama yetisinin 6nemi ayr1 bir konuma sahiptir.

Bu sart1 hakkiyla yerine getirmek isteyen bir kisi arapca lafizlarin sarih, zahir, nas, miicmel,
miitesabih, hakikat, mecaz, amm, has, mutlak, mukayyet, emir, nehiy, fehva, muhalif mefhtim,
muvafik mefhlim, lahne, tenbih, Ima, tazammun, iltizdm, teradiif, tebayin, istirak, tevatr,
miifred, miirekkeb, iktiza, isaret, kiil ve ciiz seklinde siralanan vasiflarin1 bilmeli3!3 veya
lafizlarin hangi 6zelligi tasidigini anlayip birini 6tekinden ayirt edebilen kabiliyeti elde

etmelidir.314

Miictehit adayinin Arapca diizeyinin Halil, Sibeveyh, Miiberred, Asmai, Mazini, Ahfes ve Ibn
Faris gibi meshlr Arapca bilginleri seviyesine ulasmasi ve bunda onlar gibi derinlesmesi
zorunlu degildir.315 Bu anlamda herhangi bir Arabin hitabini, ddetlerini3!¢ veya kastettigi
seylerin inceliklerini algilayabilecek3!” bir arapca bilme seviyesi yeterlidir. ictihatta
bulunmak ic¢in aranilan arapca bilme derecesi, bazen kitap ve siinnet hitabinin veya
asillarinin manas1 ve murddini anlayabilecek kapasiteye denk tutulmustur.3!8 Ciiveyni,
Tactiddin Siibki ve Birmavi arapg¢anin orta seviyede bilinmesini sart kosarak diger alimlerden
ayrilmistir.31®  Sevkdni ise kisilerin Arapca konusunda kitaplara basvurabilecegini
hatirlatmistir.320

Imam $atibi, Arapca sarti hakkinda taviz vermeyen ender ustlciilerden biri olarak goze
carpmaktadir ve ictihat yapabilme yetisi icin Arap¢a’nin garib, tasrif, ariz ve kafiye konularim
bilmeyi disarida tutmaktadir.32! Dahasi Satibi, bir kisinin Arap¢a diizeyinin artmasiyla ser’t
maksatlar1 anlama kapasitesinin artacaginin altini ¢izmistir. Dolayisiyla, Satiblye gore Arapca
konusunda uzman alimlerin arapga bilgi derecesine ulasma geregi kag¢imilmazdir.322
Kendisine yoneltilmesi kuvvetle muhtemel bulunan usfilciilerin Arapg¢a sartinda bu kadar siki
davranmadiklari itirazina karsi Satibi, aktarilan sartlar: hafifletme islemlerini dogru bulmakla

313 Sem‘ani, el-Kavdti’, 2: 303; Gazzali, el-Mustasfd, 2: 385; ibn Akil, el-Vazih, 5: 458; Usmendi, el-Bezl, 567; ibn
Kudame, er-Ravza, 2: 406; Amidi, el-Thkdm, 4: 171; Safiyyiiddin Hindi, en-Nihdye, 9: 3824,3828; Tifi, Serhu
Muhtasari’r-Ravza, 3: 581; Zerkesi, el-Bahr, 6: 203; izmiri, Hasiyetii'lI-Mir'at, 2: 365.

314 Gazzali, el-Mustasfd, 2: 385; Usmendsi, el-Bezl, 567; Zerkesi, el-Bahr, 6: 203.

315 Gazzali, el-Mustasfd, 2: 385; Amidi, el-Thkdm, 4: 170; TGfi, Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3: 583; Takiyyiiddin Siibki, el-
Ibhdc, 3: 216; Tilimsant, el-Gdye, 2: 65; Ensari, el-Fevdtih, 2: 405.

316 Baci, el-lhkam, 772; Gazzali, el-Mustasfd, 2: 385; Usmendi, el-Bezl, 567-568; ibn Dakikiil'id, el-Unvdn, 356;
Safiyyiiddin Hindi, en-Nihdye, 9: 3828; Takiyyiiddin Siibki, el-Ibhdc, 3: 216. Burada Imam S$afii, kisinin dinf
vecibelerini yerine getirebilecek bir seviyede Arapga bilmesini yeterli gormiistiir. Zerkesi, el-Bahr, 6: 202.

317 Gazzali, el-Mustasfd, 2: 385; Ibn Kudame, er-Ravza, 2: 406.

318 Eb{i Ya'la, el-Udde, 5: 1594; Sirazi, el-Liima, 254; Ciiveyni, el-Burhdn, 2: 760; Gazzali, el-Mustasfd, 2: 385; Usmendsi,
el-Bezl, 568; Ensari, el-Fevdtih, 2: 405.

319 Ciiveyni, el-Giyds, 181; Taciiddin Siibki, el-Cevdmi, 118; Ayrica, EbQi Ishak isferayini’nin meani ilminde
derinlesmeyi ve orta derecenin lstiinde olmas1 gereken liigat ilmi disinda kalan diger ilimlerin orta seviyede
olmasini sart kosmasina iliskin bk. Birmavi, el-Fevd’id, 5: 286.

320 Sevkani, el-Irsdd, 823.
321 Satibi, el-Muvdfakat, 4: 484-485.
322 Satibi, el-Muvdfakat, 4: 485.
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beraber “lafizlar1 temyiz edebilme giicliniin” veya “bir Arabin keldmini anlayabilmek”
seviyesinin zaten ictihat mertebesine denk geldigini aciklamistir.323 Diger ifadeyle bu
mertebede bulunan bir kisi, zeki bir Arabin keldamini bile zorlanmadan ve duraksamadan
anlayabilmektedir. Son olarak Satibi, Arapca ile iliskisi bulunmayan ilimlerde taklide cevaz

vermekle kalmayip bazi fenni bilimlerden bununla ilgili 6rnekler vermistir.324

Sonucta Arapca bilgisi sartina ait fikirler orta derece bilgi seviyesinden en yiiksek seviyelere
kadar uzanmakta olup bunlardan daha diisiik bir derecenin 6ne stiriilmedigi gézlenmektedir.
Boyle bir durum, ictihat yapabilmek icin Arapca dilinin iistlendigi konumu goézler 6niine

sermektedir.

2.2.5. Usil ve Fiira Bilgisi

Ictihat yapabilme ehliyeti sartlar1 arasinda bir diger madde sirasiyla fikhin usulii ile

fiirsunun bilinip bilinmemesini konu edinmektedir.

Aralarinda Baci, Gazzali, Tilimsani ve Sevkaninin icinde bulundugu bir grup bilgin, ictihat
edebilme yetkisi amaciyla ustl-i fikhi bilmeyi gerekli gormiislerdir.325 Ciinki, fikih us@li
ictihadin temeli, diregi ve esigidir.326 Diger alimlerden farkli olarak Birmavi, mutlak anlamda
One stiriilen bu sart1 “orta seviye de sahip olmak” seklinde kayitlamistir.327

Ustlctlerin igtihat yapabilme yetisi icin dogrudan fikih usulii tamlamasina yer vermeyip
dolayli olarak buna isaret eden; “delilleri”, “mukaddimeleri”, “delillerin derecelerini,
sartlarini, vaz'larini, delaletlerini”, “deliller arasinda tercih yapmay1”328, “nazari-akli delilleri”,
“istinbat yollarini”329, “sem’1 olan ser’i karineler ile sem’l olmayan hali karineleri”330, “hiikiim
cikarma keyfiyetini”33! ve “delilleri belirleyip diizenleyerek uygulamay1”332 bilmek seklinde

farkl kullanimlar: bulunmaktadir.

323 Satibi, el-Muvdfakdt, 4: 486.

324 Satibi, el-Muvdfakat, 4: 487.

325 Baci, el-Thkdm, 722; Gazzali, el-Menhill, 464; Tilimsani, el-Gdye, 2: 76; Sevkant, el-Irsdd, 823.
326 Sevkani, el-Irsdd, 823.

327 Birmavi, el-Fevd’id, 5: 287.

328 Eb{i Ya'la, el-Udde, 5: 1495; Badi, el-Thkdm, 722; Sirazi, el-Liima, 255; Sem‘ani, el-Kavdti’, 2: 306; ibn AKil, el-Vézih,
5: 458; ibn Kudame, er-Ravza, 2: 404; Amidi, el-ihkdm, 4: 170; Taf], Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3: 583.

329 [bn AKil, el-Vazih, 5: 456.
330 Ebii'l-Huseyin Basri, el-Mu'temed, 5: 358; Kelvezani, et-Temhid, 4: 392; Safiyyliddin Hindi, en-Nihdye, 9: 3826.

331 Bu anlamda bir kisi, kendi muhatabindan gelecek olan olasi itirazlara ayrintili sekilde cevap verebilecek diizeyde
olmalidir. Amidi, el-fhkdm, 4: 170.

332 [bn Dakikiil‘id, el-Unvan, 356; Isnevi, en-Nihdye, 4: 356.
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Fikhin fiirGsunu bilmek sarti ise bazen “imamlarin soézleri” veya “selefin nakilleri”
tamlamalariyla kendisine yer bulmustur.333 FiirQi bilgisini ibn Dakikul-Id, TGfi, Taciiddin
Siibki, Zerkesl ictihat ehliyeti i¢in zorunlu sayarlarken,334 Semerkandi bu sarta fakihe kolaylik
saglayacagi diisiinciisiiyle 1limh yaklasmistir.33> Ek olarak, ictihatta tecezzi onaylanirsa
bireyin yalnizca ictihat yapacagi mesele hakkinda varolan fiiri bilgisine sahip olmasi
yeterlidir.336 Burada ismi gecen alimlere gore bir ictihat fikhin fiir( bilgilerinin uygulanmasi
seklinde gerceklestirilmelidir Kki337, s6z konusu durum “miimareset”338 kavrami ile
aciklanmistir. Miimareset faaliyetinin 6ne ¢ikmasinin nedeni, ictihat kapisinin buna ehil
kimse kalmadig1 diisiincesiyle kapali bulunmasi ve igtihadin zorunlu olarak hali hazirda

bulunan fiird bilgilerinden faydalanilarak yapilmasi gerektigi diisiincesidir.

Sirazi, Ciiveyni, Gazzali, Razi, Ibn Kudidme, ibnu Emiru Hac ve Tilimsani gibi usdlciiler ise
ictihatta bulunma yetisi icin fikhin fiirGsunun bilinmesini sart kosmamislardir.33? Onlara goére
fikhin fiirisu fikih usuliiniin bir sonucudur ve bu sart kosuldugu takdirde meydana

cikabilecek bir “dongii” s6z konusudur.340

2.2.6. Kelam/Usilii’d-Din Bilgisi

Bu sart, 6zellikle fikih usuliinde miitekkilimin metodunu benimseyen bilginlerin eserlerinde
bazen “Kelami bilmek” bazen “Kelam ile usili'd-dini bilmek” veya sadece “usiilii'd-dini”
bilmek seklinde ortaya konulmustur. Burada, us@lii'd-din ilmi Akaid ilmi anlamiyla
kullanilirsa34!t Keldm ilmi baska Akaid ilmi baska bir sey olmus olacaktir. Bunun tersi
durumunda her ikisi ayni seye karsilik gelse de Kelam ilmi kendi biinyesinde kesin delilleri
kullanarak veya felsefi ve mantiki 6geleri barindirarak Akaid ilminden ayrilacak, usilii'd-din

icerisinde nazari bir metot seklinde algilanacaktir.34

333 Ensari, el-Fevdtih, 2: 405; Usmendji, el-Bezl, 566. Soz konusu sart bazen “fikh1 bilmek” seklinde alelitlak dile
getirilmistir ki, burada “fikh1 bilmek” ile hem usil hem fiiru bilgisi kastediliyor olabilmektedir. Birmavi, el-Feva’id,
5:291.

334 [bn Dakikiil‘id, el-Unvdn, 358; Tfl, Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3:582; Taciiddin Siibki, el-Cevami‘, 119; Zerkesi, el-
Bahr, 6: 204; Birmavi, el-Fevd’id, 5: 291.

335 Semerkandi, el-Mizdn, 1: 752.
336 {bn Kudame, er-Ravza, 2: 407.
337 Gazzali, el-Mustasfd, 2: 388; Takiyyiiddin Siibki, el-ibhdc, 3: 217; Sevkant, el-Irsad, 825.

338 Bu kavram, bireyin kendi mezhebinin fikhi mirasini bilip ona dayanarak hiikiim ¢ikarmasini ifade eder ve boyle
bir eylem belli bir seviyede pratik veya deneyim gerektirmektedir. Gazzali, el-Mustasfd, 2: 388; Takiyyiiddin Siibki,
el-Ibhéc, 3: 217; Sevkani, el-ir;dd, 825.

339 Ciiveynt, el-Burhdn, 2: 761; ibn Kudame, er-Ravza, 2: 407; ibn Emiru HAc, et-Takrir, 3: 294; Tilimsant, el-Gdye, 2:
76; Sevkani, el-frsad, 825.

340 {hn Dakikiilid, el-Unvdn, 358; Safiyyliddin Hindi, en-Nihdye, 9: 3830; Takiyylddin Siibki, el-Ibhéc, 3: 215;
Teftazani, et-Telvih, 2: 259; Fenari, el-Fusil, 416; izmiri, Hasiyetii'lI-Mir'at, 2: 366; Ibn Niiceym, Fethii’l-Gaffdr, 391;
Emir Padisah, et-Teysir, 4: 183.

341 Bekir Topaloglu, Keldm [imi Giris (Istanbul: Damla Yayinevi, 1996), 45.
342 Topaloglu, Keldm IImi Giris, 45,47.
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Biz, tipki usil eserlerinde oldugu gibi ismi gecen ilimlerin iliskisini daha fazla kurcalamadan
ictihatta bulunma yetkisine olan baglantilarina ayri ayr1 yer verecegiz. ilk olarak Kelam
ilminin sart kosulmasi hakkinda alimlerin cogunlugunun tavri olumsuzdur.343 Aralarinda
Fahriiddin Réazi, Beydawi, ibn Dakikul-id, Safiyytiddin Hindi, Takiiyyiddin Siibki, Tacliddin
Siibki, Teftazani, Zerkesi, Molla Hiisrev, ibn Niiceym, Emir Padisah ve Ensarinin bulundugu
alimler bu sekilde diisiinmektedir.344 Onlar kendi fikirlerini, sahabenin ictihat yaparken
Keldm ilmine ihtiyag¢ duymadigina ve Kelam ilminde yapilan taklitlerin cevazina atifta
bulunarak desteklemislerdir.34> Karsi taraftan Mu'tezill bilginler, Keldm bilgisi sartim
onaylamistir.346 Bu bilginin seviyesi ise gerek kisinin kendisinde olusan gerek Miisliiman veya

gayr-1 miislimlerde olusan Keldmi siipheleri defedecek boyutlarda olmalidir.347

Ikinci olarak Us(li'd-dini bilme sarti hakkinda daha ihmh yaklagimlar bulunmaktadir.
Alimler, bu sarti Allah’'in zati, sifatlar1 ve mucizelerini bilip tasdik etmek; Hz. Peygamberin
varligina, risaletine ve ismetine vakif olmak seklinde agiklamislardir. Usili'd-Din bilgisi,
hiikiimlerin Allah’a olan nispetlerini ve ser’l vazlarin daha iyi kavranmasina olanak
saglamaktadir.348 Yine de bu bilgi ayrintih olarak degil lizerinde derinlesmeksizin elde

edilmelidir.34°

2.2.7. Mantik Bilgisi

Ictihat ehliyetinin kazanilmasi igin sdylenegelen bir diger ilim mantiktir. Bazi eserlerde
Mantik ilminin sart kosulmasi, “Mantik” kelimesi kullanilmadan yer almaktadir ve bu sekilde
kurulan dolayl ifadelerin ig¢tihat sartlarindan herhangi birinin kapsamina dahil edilmesi
miimkiindiir. Ne var ki, Mantigin ictihat yapmakta rol oynamasi séyle dursun Mantik ilminin

o6grenmenin hilkmii hakkinda bile muhtelif goriisler bulunmaktadir.350 Stiphesiz bunun

343 Zerkes, el-Bahr, 6: 204; Sevkani, el-Irsdd, 824.

344 Razl, el-Mahstil, 6: 25; ibn Dakikiil‘id, el-Unvan, 358; Safiyyiiddin Hindi, en-Nihdye, 9: 3830; Takiyyiiddin Siibki, el-
Ibhdc, 3: 215,217; Taciiddin Siibki, el-Cevami‘, 118-119; Teftazani, et-Telvih, 2: 259; Zerkesi, el-Bahr, 6: 204; {zmiri,
Hdgsiyetii'l-Mir'at, 2: 366; Ibn Niiceym, Fethii’l-Gaffar, 391; Emir Padisah, et-Teysir, 4: 183; Ensari, el-Fevdtih, 2: 405.

345 Takiyyiiddin Siibki, el-Ibhdc, 3: 217; izmiri, Hdsiyetii'l-Mir'at, 2: 366.

346 T(ff, Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3: 583; Zerkesi, el-Bahr, 6: 204; Sevkani, el-Irsad, 824.

347 Amidi, el-Thkdm, 4: 170; isnevi, en-Nihdye, 4: 548; Ensari, el-Fevdtih, 2: 405.

348 Ebii'l-Hiiseyin Basri, el-Mu’temed, 5: 358; Baci, el-Thkdm, 722; Kelvezani, et-Temhid, 4: 391-392; ibn AKil, el-Vdzih,
5: 456; Usmendi, el-Bezl, 567; ibnii’s-Saati, el-Nihdye, 276; Zerkesi, el-Bahr, 6: 204; Fenari, el-Fusill, 416; Sevkani,
el-Irsad, 824.

349 Jsmendj, el-Bezl, 568; Amidi, el-fhkdm, 4: 170; Zerkesi, el-Bahr, 6: 204; Fenari, el-Fustl, 416; Sevkani, el-Irsdd,
824.

350 Hanbeliler, ¢ok da hayirli gormedikleri felsefe ilmine dnciiliikk yaptigindan dolayr mantik ilmiyle ugrasmay ve
onu 6grenmeyi kerih gérmiistiir. Ote yandan, mantik taraftarlar1 seriatin gerektirdigi nazar ve itibari, akli

kiyaslari, fasid ve kuvvetli olan seyleri birbirinden ayirmayi ve bilinen bir seyden bilinmeyen seyleri ¢ikartmay1
bilme islerinde mantigin énemine vurgu yapmigtir. Muslih Yasin, “Istirati’l-Mantik fi'l-igtihati’l-Usdli”, 66-67.
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sebebi, Mantig1 Felsefe ile beraber diisiinmek ve Misliimanlarin cesitli nedenlerle Mantik

ilmine muhtac hissetmemelerinin a¢ik bir sonucudur.351

Miictehit olmak i¢cin Mantik bilmeyi dogrudan sart kosmayan bilginler ibn Dakikul-id, Taf,
ibn Teymiyye, Zerkesi ve SiiyGitidir352 ancak Imam Safii, ibn Hazm, ibn AKkil, Ibn Kudame,
Fahreddin Razi, Karafi, Beydavi, {bnii's-Saati, Safiyliddin Hindi, Abdiilaziz Buharj,
Takiyyiiddin Siibki ve isnevi gibi usilciiler “nazar isleminin keyfiyetini”, “had ve burhanlar”,
“hadlerin sartlarin1”, “hadlerin delillerini” ve “mukaddimelerin nasil diizenlenecegini” bilmek

seklinde bulunduklari s6ylemlerle dolayli yoldan meramlarini agiklamislardir.353

“Burhan” kavraminin kesin dnciillerden meydana gelen tiimevarimsal bir islem354 olmasi ile
“had” teriminin “tarif” anlamina sahip olup355 “Onciillerde bulunan kavramlari dogru
tanimlamay1 bilmek” unsuruna karsilik gelmesi yaninda “nazar” teriminin diisiince, fikir veya
goris anlaminda kullanilmasi35¢ usil kitaplarinda yer alan “keyfiyyetii'l-nazar” tamlamasinin
Mantik ilmine yorulmasina yol agmistir. Anlatilan baglantilardan dolay1 bu terimleri fikhi
nazara3>? veya ser’i delillere yormak zayif bir ihtimal olsa da onlarin fikih us{iliinii bilmek

catis1 altinda toplanmasini ikinci bir secenek olarak gérmek mimkiindiir.

Bu sarti savunan alimler, Mantigin insan zihnini hatadan koruyup onu dogruluga iterek
istinbat yonteminde kullanilan bir ara¢ olmasimi ile tanimlarin hakikatini ve delillerin
dogrulugunu aydinlatma hususunda yardimci oldugunu ileri siirmiislerdir.358 Kars1 taraftan
bu sarti reddeden alimler, Mantifin sahdbe devrinde kullanilmamasi ve Halife Me’'mun

zamanina kadar ¢ok yayillmamis olmasi gibi delillerle kendi goriislerini desteklemistir.359

351 {slamf literatiirde mantik ile felsefe arasinda olan iliski mantigin felsefeye bir ara¢ olmasi, mantigin felsefenin
nazarfi ilimlerinin bir ciizii olmasi ve mantigin felseye hem bir ara¢ hem de bir ciiz olmasi seklinde dile getirilen ii¢
ayr1 goriigte toplanmigtir. Muslih Yasin, “Istirati’l-Mantik fi'l-igtihati’l-Usdli”, 59.

352T0ff, Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3: 583; Zerkesi, el-Bahr, 6: 202; Muraffak Naci Muslih Yasin, “Istirati’l-Mantik fi’l-
ictihati’l-UsQli”, Mecelletii’d-Dirdsati’l-ictimdi‘yye, sy.50 (2016): 86.

353 Eb( Ya'la, el-Udde, 5: 1495; ibn AKil, el-Vadzih, 5: 456; ibn Kudame, er-Ravza, 2: 404; Amidi, el-hkdm, 4: 170;
ibnii’s-Saati, el-Nihdye, 276; Takiyyiiddin Siibki, el-ibhdc, 3: 216; Isnevi, en-Nihdye, 4: 551

354Mantikta burhan kavraminin orta terimin son terime illet olmasi sebebiyle yapilan “limmi” ve inni” ayriminin
fikih ustliine “illet” ve “delalet” kiyasi olarak yansimasi, burhanin linni ¢esidinin ta'lil terimine benzeyen tanimlari,
burhanin hakla batili ayiran delil sayilip ispatladig1 seyin dogrulugunu devaml: siirdiirmesi ve burhanla ilgili diger
tefferruét icin bk. Circani, et-Ta'rifdt, “cw_4” mad., 1: 44; Minavi, et-Te’drif, “c_d" mad., 1: 75; Tehanevi, el-
Kessdf, “0» 4" mad., 1: 374. EbG Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miinkiz mine’d-Daldl, thk: Dr.
Abdiilhallm Mahmid (Misir: Dari’l-Kiitiibi'l-Hadise, t.y.), 141; Eb Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali,
Mi’yari’'l-Ilm ff Fenni’l-Mantik, thk: Dr. Siilleyman Diinya (Misir: Darii’l-Meérif, 1961), 243-247).

355 Had kavraminin birseyin mahiyetine delalet ederek o seyi kendisinin disinda kalan kavramlardan ayiran bir s6ze
isaret ederek tarif, tanim ve onciil anlamlarina gelmesi ve gesitleri hakkinda bk. Ciircani, et-Ta’rifdt, “x~V" mad., 1:
83; Miinavi, et-Te’drif, “>=)" mad., 1: 37; Tehanevi, el-Kessdf, “x~1” mad., 1: 623.

356 Bakmak ve gormek disinda “birseyi ayniyla teemmiil etmek” anlamina gelip herhangi bir akil yliriitme islemine
karsilik gelen “nazar” kavramina ve islaimi terminolojide ona benzer terimlere iliskin olarak bk. Cevheri, es-Sthah,
“ " mad., 2: 830; Tehanevi, el-Kessdf, “ »-d” mad., 2: 1704; {lhan Kutluer, “Diisiinme”, DIA. c. 10 (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 53.

357 Gazzali, fikh nazarin sadece onciillerin kaynaklarini agiklamaya yetecegini belirtir ki, onlar zaten ser‘i delillerdir.
Sonucta Gazzali, mantiki nazar ile fikhi nazari ayirmaktadir. Muslih Yasin, “Istirati’l-Mantik fi'l-ictihati’l-Usali”, 60.

358 Muslih Yasin, “Istirati’l-Mantik fi'l-ictihati’l-Us(l{”, 56,82.
359T0ff, Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3: 583; Muslih Yasin, “Istirati’'l-Mantik fi'l-igtihati’l-Us(li”, 86.
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Ayrica, bu alimlerden bazilar1 daha mutedil davranarak artik Mantik ilmine olan ihtiyaci itiraf
etmis veya Mantig1 orta derecede bilmeyi 6nemli gérmiislerdir.360 Nitekim, Mantikla ilgili
tartismalar onun kendi biinyesinde felsefl baglantilar barindirmasi ve Mantigin nassa takdim

edilmesi durumunda ortaya ¢ikmaktadir.361

Sonucta Karafi’'nin mantik ilmine kiyasla “nassi algilayip onun semeresini almak i¢in nahiv
ilmi daha elzemdir” tezi esas alindig1 takdirde “mantik ilmine alelitlak kars1 ¢ikmamak” ve

“mantikta derinlesmeksizin ilerlemek” ¢ikarimlarina ulasmak miimkiindiir.362

Buraya kadar aktarilan sartlar usil eserlerinde birazdan anlatilacak olan sartlardan daha ¢ok
yer almis hususlardi, ancak simdi genel baglamda yayginlik kazanmayip ender sekilde

gozlemlenen sartlardan s6z edilecektir. Bu sartlar sirasiyla soyledir:

1) Ser’t maksatlar: Bu maddenin en meghir temsilcisi Imam Satibi, belki ilk defa dogrudan
ser'l maksatlar sartin1 6ne slirmiis ve ictihat yapabilme ehliyetine tahsis ettigi iki esasi
birbirine baglayip birini 6tekine yardimci kilmistir.363 Aslinda bu madde, “ser't maksatlari
biitiiniiyle kavrama” seklinde gecmektedir. Burada, istinbat yetenegi yardimci konumdadir.
Diger ifadeyle, istinbat kuvveti ser'l maksatlardan anlasilan yone dogru hiikiim ¢cikarmaya
yarayan bir aractir.36¢ Ser’l maksatlar ancak ictihat seviyesine ulasan bir Arapga diizeyi
sayesinde algilanabilmektedir. Bu dogrultuda bireyler “alim ve miictehit”, “hafizlig1 yaninda
ser’'l maksatlar1 bilen ama mii¢tehit olmayan” ve “sadece ser’i maksatlari bilen ama hafiz ve

arif olmayan” seklinde tanimlanan ii¢ mertebeden birinde bulunmaktadirlar.365

Satibiden once Ciliveynl'nin “lafizlarin maksatlar1 bilgisi” sartinda bulunan ihtilaftan
bahsetmesi,3¢¢ Ebii‘l-Hiiseyin Basri ile Kelvezani’nin “Allahin hikmeti bilincine” temas
etmesi36? ve arapca bilgisi sartinda bulunan “bir Arab’in hitabinda yer alan maksadi anlamak”
gibi kayitlarin bu sarta onciiliik ettigi g6zlemlenmektedir. Muhtemelen bunlardan ilham alan
Satibi, saf bir bakis acisiyla ser’t maksatlar bilgisini sart kosmustur. Ustelik, giin yiiziine ¢ikan
bu madde ile biitiin seriatin genel maksatlari, ruhu ve 6zii kasdedilmistir. Ozetle, bu sartin

Satibiden evvel hicbir belirtisi bulunmadigini séylemek ¢ok da dogru olmayacaktir.368

360 T(ff, Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3: 583; Muslih Yasin, “Istirati’'l-Mantik fi'l-igtihati’l-Us(li”, 63.
361 Muslih Yasin, “istirétﬁ’l-Mantlk fi'l-ictihati’l-Usali”, 79.

362 Muslih Yasin, “Istiratil-Mantik fi'l-ictihati’l-Us(ili”, 91-92.

363 Satibi, el-Muvdfakat, 4: 477.

364 Satibi, el-Muvdfakat, 4: 478.

365 Satibi, el-Muvdfakat, 4: 478-479.

366 Cliveyni, el-Burhdn, 2: 760.

367 Ebii'l-Hiiseyin Basri, el-Mu’temed, 5: 358; Kelvezani, et-Temhid, 4: 390-391.

368 Keza, Satibi’den 6nce Ibn Saldh ve TAciiddin Siibki gibi bilginlerin “ser’t maksatlar1 anlayabilecek kuvveti
kazanarak" seklinde dile getirdikleri ciimleler ileri siiriilen séylemi destekler niteliktedir. Taciiddin Siibki, el-
Cevami*, 118; Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Siy(t, Takriri’l-Istinad fi Tefsiri’l-ictihat, thk: Dr. Fuat
Abdi'n-Miin‘im Ahmed (iskenderiye: Darii’d-Da‘ve, 1983), 46.
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2) Matematik: Daha ¢ok miitekellimiin usfilciileri arasinda goriilen bu sarti Eb(i Mansir el-
Bagdadi, Zerkesi ve SiiyQti zikretmistir. Matematik sarti, mutlak mii¢tehit i¢in gecerli olup
feraiz disinda baska konulara yonelik ictihat edecek kisiler icin gecerli degildir. Bundan

dolay1 Rafl ve Nevevi bu sarttan s6z etmemistir.369

3) Ser’i kaideler: “Ser’i kaidelerin biiyiik cogunlugunu ihata etmek” suretinde gecen bu sarti

ileri siirenler arasinda ibni Salah, Taciiddin Siibki ve Siiy(ti bulunmaktadir.370

4) Siyak ve nazmdan anlasilan manalar: “Bir metni biitiinciil olarak kendi sistematigi icinde
kavrayip onda bulunan manalari bilme” eylemine karsilik gelen bu maddeye iliskin benzer

soylemler arapca bilgisi basliginda da yer almistir.371

5) Nefyi asli/Akil: Bu sart, “bir konuya iliskin herhangi bir hitdp yoksa o konuya ait bir
hiikiimde yoktur.” mantig1 {izerine kuruludur. Yani akil, bunu otomatik olarak anlayacaktir.
Ayrica akil, nefyi asllye dayanarak s6z ve fiillerde bulunan zorluklar1 defetmeye

yardimcidir.372

6) Istishabiil-Hal: Ser’t delillerden birisi olarak sayilan istishab bilgisini Ibn Akil ve Ibn

Kudame ileri siirmiistiir.373

7) Beraat-i Asliyye: “Beraat ve onunla teklif edilen seyleri bilmek” seklinde anlatilan bu sarta
Razi, Safiyyiiddin Hind1 ve Tactiddin Siibki yer vermistir.37+

8) Fikhi Kaideler: Fikihta ortaya koyulan genel ilkeleri i¢ine alan bu sarti Ciiveyni gibi alimler

savunmustur.375

9) Ahlak ilmi: Boyle bir maddeyi bu sekilde dile getiren Siiylti’den baska bir alim

goziikmemektedir.376

10) Hifzii'l-Mebsit: Hadimi, genis veya saglam bir hafizaya dikkat ¢eken bu kosulu bazi

bilginlere atfetmistir.377

369 Zerkest, el-Bahr, 6: 205; Stiyti, et-Takrir, 49.
370 Tacltddin Siibki, el-Cevdmi‘, 118; Siiylti, et-Takrir, 49.
371 Cessas, el-Fustil, 2: 166-167; Ciiveyni, el-Burhdn, 2: 760.

372 Gazzali, el-Mustasfd, 2: 384-385; Yiiksel Macit, “Miictehiti Tespit Etmenin izafiligi ve Nazariligi Uzerine”, Diisiince-
Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 6, sy.6 (2013): 312.

373 {bn AKil, el-Vézih, 5: 458; ibn Kudame, er-Ravza, 2: 405.

374Razi, el-Mahsiil, 6: 24; Safiyyliddin Hindi, en-Nihdye, 9: 3828; Tacliddin Siibki, el-Cevdmi‘, 118. Burada nefy-i aslj,
istishdb ve beraat sartlarinin ayni veya birbirlerine yakin anlamda olduklar1 sdylenebilir, ancak biz usil
kitaplarinda oldugu gibi onlar1 ayr1 ayr1 anlatmay1 uygun gordiik.

375 Eb{’l-Me’ali Abdiilmelik b. Abdilldh b. Y@suf el-Ciiveyni, Giydsii'l-Umem fi [itiydsi’z-Zulem, (Beyrut: DAarii’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 2003), 181.

376 Stiytti, et-Takrir, 49.
377 HAdimi, Mecdmi‘u’l-Hakd’ik, 366.
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Burada 6rf/adet bilgisinin yoklugu dikkat ¢cekmektedir. Biz, klasik eserlerde bunu dogrudan
belirten bilginlere rastlayamadik, ancak o6rf bilgisi sartinin clizleri Kur’an veya Arapca bilgisi
sartinda gecen “kelimelerin 6rfi anlamlarini bilme”378 gibi kayitlarda goriilmektedir. S6z
konusu sartin miistakil olarak usll literatiiriinde yerini almasi son birka¢ yiizyilda

gerceklesmistir.379

Sayilan maddelerin disinda bazi bilginlerin kendilerine has birtakim ictihat yapabilme
ehliyeti sartlarindan s0z etmek miimkiindiir. Mesela, Kadi Ebl Ya'la “iyi niyet’,
“yumusaklilik”, “vakar/stikinet”, “kuvvetli bir akil yiiritme”, “yeterlilik” ve “insanlarin
durumlarinin bilgisi” gibi maddeleri ortaya koymustur.380 T{fl ise “bir insanda zannin

meydana gelmesine uygun diisen seylerin” bilinmesini sart kosmustur.381

Klasik s6ylemlerin yaninda son asirda dile getirilen ictihat yapabilme yetkisi sartlar1 sirasiyla;
“Islam medeniyeti”, “muasir kiiltiirler”, “yaratilis”, “insan”, “kiraat” ve “istikak/etimoloji” gibi
ilimleri bilmektir. Ote yandan, muasir ilim adamlar bu dogrultuda teknoloji ve miispet
ilimlerden faydalanmak gerektigine dikkat cekmistir. Ek olarak, miictehit adayinin “kartha/iyi
degerlendirme” giliciine sahip olmasi, yasadigi c¢agin meselelerine etki etmesi382 kendi
amelinin karar kildigi hiikiimlere uygun diismesi ve halkin onun igtihat ehliyetine sahit

olmasi gerekmektedir.383

Mictehit olabilmek amaciyla ortaya koyulan sartlarin pek cogunun temeli ser’i delilleri
bilmeye dayanmaktadir. Bunlarin yaninda baz1 akli ve nazarl yontemlerde kendisine yer
bulmustur. Kisilerin inanclarina, karakterlerine ve ahlaklarina iliskin maddelerin ise pek az

dile getirildigi anlasiimistir.

Simdi ise biz, ictihat ehliyeti icin konulan sartlarin degerlendirilmesi icin bu béliimi

noktaliyoruz.

378RAazi, el-Mahstil, 6: 21.

379 Hadimi, Mecdmi‘u’l-Hakd’ik, 367; Nazim Biiyiikbas, “Seyhu’l-islam Mustafa Sabri Efendi’ye Gére ictihat Ehliyeti”
Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6, (2018): 212; Umeri, Ictihdd fi'l-Islam, 59. Ayrica,
modern eserlerde ictihat yapabilme ehliyeti sartlarinin ¢ok bir degisiklife ugramadan yer verilmesine 6rnek
olarak bk. Abdiilvehhab Hallaf, Imii Usili’l-Fikh (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2016), 174-175.

380 Eb(i Ya'la, el-Udde, 5: 1599.
381 Tf1, Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3: 584.

382 Ali Safak, “I¢tihdd ve Modern Zamandaki (Cagdaki) Rolii”, Diyanet Dergisi Hicret Ozel Sayist (1981): 247; Abdiin
Nebi, “Miirtekezatii'l-ictihat ve’'t-Tecdid”, Ustdz, sy.12 (2017): 173; Sen, “Fikih Psikolojisi Baglaminda Miictehit”,
91-92; Biiyiikbas, “Seyhu’l-Islam Mustafa Sabri Efendi’ye Gore ictihat Ehliyeti”, 205,211.

383Umert, Ictihdd fi'l-Islam, 59.
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2.3. Sartlarin Degerlendirilmesi

Buraya kadar aktarilan ic¢tihat yapabilme ehliyeti sartlarinin degerlendirmesine iliskin bu
sartlar1 elde edilebilir goren kimseler3s# ile s6z konusu sartlarin asir1 agir ve zor38> oldugunu
savunan iki ayr1 yaklasim bulunmaktadir. Birinci goriisiin sahipleri burada ilimlerin tedvini
ile onlarin bir araya getirilmesi ve teknoloji yardimiyla bilgiye daha hizli ulasma 6nctillerini
ileri siirmiistiir. Ikinci goriisiin taraftarlan ise bircok yeni problemlerin olusmasi ile asrin
getirdigi bazi olumsuz ve agir kosullar1 hatirlatarak kendilerini savunmuslardir.38 ictihat
yapabilme yetkisini kazanmak amaciyla ortaya koyulan sartlar hakkinda Ciiveyni gibi
diisiinen bilginlere gore sahabe icin konulan i¢tihadi sartlardan daha fazlasini onlarin disinda

kalan herkes icin sart kosmak dogru degildir.387

Imam Safii’nin kitap, siinnet, icm4, kiyas, arapca ve diger akli delilleri icine alan “Kim Allah’in
kitabini nas ve istinbat bakimindan bilirse dinde imameti hak eder.” séziiyle bu sartlar ilk
defa ortaya koydugu goriilmektedir.388 Bilgi odakl sartlar basliginda bulunan maddeleri bazi

istisnalar disinda ayr1 ayri zikreden ilk ismin ise Cessas oldugunu sdylemek miimkiindiir.389

Mutlak ve dogrudan bir ifadeyle ser't maksatlar bilgisi sartin1 ortaya koyan ilk kisi Satibidir.
Bunun disinda ilk olarak usil ile Kelam bilgisi ve vera hasleti sartinin Bakillaniye399; dolaylh
yoldan aktarilmasi onaylandig1 takdirde mantik bilgisi sartinin Ebii’l-Hiiseyin Basriye39:;
matematik ilmi ve Kur’andan kissa ve mevaizlerin ezberlenme sartinin Ebi Mansir el-
Bagdadiye392; hiir, Miisliiman, erkek olma ve balig olmama sartinin Gazzaliye393; siyak bilgisi,
fikih ilmi ve fikhu'n-nefs melekesi sartinin Ebi Ishak isferayinlye3?4 kadar dayandirilmasi

miimkiindr. Bu tespitlerin farkli yorum ve tevillerle degisebilme ihtimali bulunmaktadir.

Cessastan sonra gelen bilginlerin meshur sartlarin yaninda yavas yavas farkl hususlar ileri
siirmeye basladiklar1 goriilmistiir. Sayet, ser'l maksatlar bilgisi sartinin daha énceden dolayh
yolla belirtildigi kabul edilirse ictihat etme ehliyeti sartlarinin neredeyse hepsi hicri iiciinci
ve dordiincii yiizyillar arasinda giindeme gelmistir. Daha sonralarn degisik sekillerde az
rastlanan gorisler belirtilmis veya varolan sartlardan birtakim ciizler koparilarak one

38¢ Karamali ve Dunne, “The Ijtihad Controversy”, 249; Muhammed Hasim Kemali, “Ictihat ya da Rey”, Cev. Tevhit
Ayengin, Din Bilimleri Akedemik Arastirma Dergisi 5, sy.2 (2005): 287.

385 Abdulrahman M.A.Albelahi, A. Ali Mohmed ve Metwally Ali, “The Theory of Interpretation in Solving
Contemporary Legal Issues: With a Focus on the Instrument of Ijtihad” MATEC Web of Conferences 150 (2018): 4.

386 Safak, "igtihéd ve Modern Zamandaki Roli”, 242,274.

387 Ciiveyni, el-Giyds, 182. Ayrica bk. Ciiveyni, el-Burhdn, 2: 762-764.
388 Cliveyni, el-Giyds, 180.

389Bk. Cessas, el-Fusiil, 2: 367-370.

390 Ciiveyni, el-igtihat, 125,127.

391 Ebii'l-Hiiseyin Basri, el-Mu’temed, 5: 357.

392 Stiyati, et-Takrir, 43-44.

393 Gazzali, el-Menhill, 463; Gazzali, el-Mustasfd, 2: 367.

394 Cliveyni, el-Burhdn, 2: 760.
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stirtilmistiir. Son ytizyillarda ise bu dogrultuda orf bilgisiyle beraber diger sosyal bilimlere

kadar uzanan ilimler dile getirilmistir.

Miictehitlik makamina ulasmanin gerektirdigi sartlar icinde yer alan Tifi'nin yaklasimi belki
de en kapsayic ve siirekli giincel kalabilecek kilit bir noktadadir. Keza bu teori, galip zanni
olusturma ihtimali barindiran her tir bilginin sart kosulmasini 6n plana cikartmaktadir.
Tufi’'nin bu sdyleminden bile hareket ederek s6z konusu sartlarin zamana ve mekana gore
degisebilecegi anlasilacaktir. Oyle ki, su giinlerde baz problemlerin ¢dziimii icin icm4, Mantik
ve Arapca bilgisine bile gerek duyulmayabilir ve bugiin o sorun hakkinda galip zanm
meydana getirebilecek ilim veya bilgilerin bilinmesi sarttir demektir. Yani, giincel konularin
pek cogu sadece o konuyu ilgilendiren fikih dis1 ilimlerin veya pozitif bilimlerin bilinmesiyle
¢coziime kavusacaktir. Feraiz konusunda ictihat yapabilmek i¢in yalnizca miras meselelerinin
bilinmesi sart kilinip fikhin diger alanlarinin ihmal edilmesi nasil kabul gériiyorsa, ayni
durum giincel sorunlar hakkinda da gegerli olmalidir. Diger ifadeyle bazi fikhi konular
hakkinda igtihat etmek icin bile fikhin diger alanlarini bilmek gerekli goriilmiiyorsa gilincel
meseleleri ¢ozmek icin de fikhin disina ¢cikma gerekliligi cok da uzak bir yaklasim degildir.

Ictihatta bulunma ehliyeti sartlariyla ilgili fukaha ekolii temsilcileri ilk bes veya altinci
sartlara, miitekellimin metodu temsilcileri ise Kelam ve mantiktan baska diger farkli veya
kendisine has nitelikli sayilabilecek sartlara vurgu yapmistir. Ayrica, ictihatta bulunma
sartlar1 hakkinda ayrint1 ve gesitlilik sunanlar mitekellim{in bilginleri iken mezhepsel acidan
bazi istisnalar disinda Safii, Hanbell ve Mu’tezililerdir. Bilgi odakli sartlar1 daha cok fukaha
alimlerine, bireyle ilgili olan sartlar1 miitekellim(n fikihg¢ilarina atfetmek mutmkiindiir.

Bunlarin disinda Siiy(iti'nin ahlak ilmi sart1 ise belki de en ender rastlanan bir konumdadir.

Yapilan son tespit ile beraber miictehit olma yolunda edinilmesi gereken sartlar tarihsel,
metodolojik, mezhepsel ve bireysel baglamda degerlendirilmis oldu. Boylelikle ictihat
edebilme ehliyeti sartlarin1 kendi iclerinde ve baglamlarinda topluca irdeleyen bu baslik, szt
edilen sartlarin 6znelligine ve degiskenligine vurgu yapmak amaciyla sonlanmaktadir.

2.4. Sartlarda Degisim: Ciiveyni Ve Gazzali Ornegi

Bu baslikta cesitli zamanlarda birden fazla usiil kitabi telif etmis yazarlarin ictihat yapabilme
sartlarina iliskin fikirleri glindeme gelecektir. Burada, secilen eserlerin herhangi bir serh veya
hasiye olmayip miistakil sekilde yazilmalarina dikkat edilmistir. Durum bdyle iken ele alinan
kisilerin sayis1 hayli disecektir. Dolayisiyla, ortaya koyulan olciite gore Ciiveyni ve Gazzali

orneklerini incelemek yeterli olacaktir.

Ciiveyni, kariyerinin ilk yillarinda yazdig1 el-Varakat isimli eserinde ictihat edebilme

sartlarina yonelik “usil ile fiirGi ilmini bilmek”, “istinbat yapabilmek icin deliller hakkinda
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olgunlasmak” ve “ahkam ayetleri ile hadislerini bilmek” seklinde {i¢ basliktan s6z etmistir.395
Ciiveyni, kendi goriislerinden 6nce aktardig: sartlar sayilmazsa el-Burhan isimli calismasinda
miiftiiyli “ser’l hiikiimlere kolayca ulasabilen kisi” diye tanitarak onun ictihat yapabilmesi
dogrultusunda us(l-fiirQi ilimlerini bilmeyi aynen tekrar etmis, hadis ilminde kitaplardan
faydalanmak suretiyle taklidi caiz gérmiis, Arapcayla beraber Tefsirin bilinmesini belirtmis
ve “fikhu’'n-nefs” kavramina yer vererek onu “diist(ir” olarak tanimlamistir.3% Son olarak
Ciiveyni, klasik bir usil kitab1 niteligine sahip olmayan el-Giyas isimle eserinde dnce yaptigi
miifti tanimin yineleyip i¢tihat etme yetKisi icin “mukallitlerin tistiinde yer alan orta dereceli
bir Arapg¢a bilgi seviyesinde olmak”; “fikhin kaide, kaynak ve manalar1 hususunda
derinlesmek”, “fikhu’n-nefse sahip olmak” ve “usiil ilmini herhangi bir kimseyi taklit

etmeyecek sekilde bilmek” maddelerini 6ne stirmiistiir.397

Ciiveyni, en basindan beri usl bilgisi sartindan vazgegmemistir. Hatta, bu bilgi el-Giyas adl
eserde kimseye bagimli olmamayi ifade eden “miistakil” kavramiyla sifatlanmistir. Ne var ki
Ciiveyni, el-Burhan isimli calismasinda igtihatta tecezzi yanlisi goriinen ifadelere yer vermisti.
Dolayisiyla Ciiveyni'nin bu konuya iliskin degisen tavrim1 gézlemlemek miimkiindiir, ancak bu
gozlem Ciliveyni’'nin sadece ilgili yerlerde yaptig1 aciklamalarina goredir.398 Dil bilgisi sarti
hakkinda Ciiveyni, 6nceleri Arapcayi sart gormezken sonralar1 bunun orta seviyede olmasina
karar kilarak fikrini degistirmistir. Fikhu’'n-nefs tamlamasinin el-Burhan ile beraber gelmesi,
bir kisinin daha ¢ok olgunlastikca farkettigi “yetenek” unsuruna verdigi 6neme 6rnek teskil
etmektedir. Ciiveyni'nin ilk olarak “fikhin fiirisu” ile baslayan fikri el-Burhdn adli eserde
“fikha”, el-Giyas isimli kitapta “fikhin kaide, kaynak ve manalarina” doniismistiir. Yani
Ciiveyni, 6nce biitliniin bir clizii sonra biitiin daha sonra ise ilk ciizden farkl ve daha genis bir
clizii sart kilmis oldu. Ayrica Ciiveyni, belki de klasik eserlerde fikhin kaideleri sartini

alelitlak bir sekilde agiklayan ilk isim olarak goze carpmaktadir.

Ciiveyninin ardindan Gazzali, el-Menhl adh kitabinda ictihat etme sartlarina yonelik “icmali”
ve “tafsili” bir ayrimi tercih etmis; el-Mustasfa isimli eserinde “kitap, siinnet, icma bilgisi ile
akll” asli sartlar, bu asli sartlara “deliller ve Arapga bilgisini” 6nciil; “nesih ve ravi bilgisini” ise
tamamlayici kilarak bu ilimlerin ¢ogunun “hadis, dil ve us@l” bilgileri altinda toplanabilecegini
sOylemistir.399 Gazzali, el-Menhl adli ¢alismasinda “balig” kisileri miigtehit sayip kole ve
kadin olan kisiler ile verd sahibi olmayan bireyleri mii¢tehit saymayan diisiincesini el-
Mustasfa isimli eserde dile getirmemistir.#°©¢ Bu durumda Gazzali ya dnceleri boyle diisiiniip

sonralar1 bundan vazgec¢mis ya da ayni seyleri el-Mustasfa isimli eserinde tekrar etmek

395 Eb(I'l-Me’ali Abdiilmelik b. Abdillah b. Yisuf el-Ciiveyni, el-Varakdt, thk: Abdiillatif Muhammed el-Abd (y.y.: y.e.y.,
ty.), 29.

396 Ciiveyni, el-Burhdn, 2: 761.

397 Cliveyni, el-Giyds, 181.

398 Bk. Ciiveyni, el-Burhdn, 2: 761; Ciiveyni, el-Giyds, 181.

399 Bk. Gazzali, el-Menhiil, 463-465; Gazzalj, el-Mustasfa, 2: 383,385,386,388.
400 Gazzali, el-Menhiil, 463.
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istememistir. Burada, ilk olasiik miimkiin goziikse de el-Menhl kitabinin “fikhu’n-nefs”
kaydini icerip el-Mustasfa eserinin icermiyor olusu ikinci sikki kuvvetlendirerek Kkisiyi
tevakkufta birakacaktir. Clinkii, miitekellim@in usilciilerinde pek kiymetli goriilen fikhu'n-
nefs sartinin el-Mustasfa gibi bir calismada gérmezden gelinmis olma ihtimali hayli zayiftir.
Bundan dolayi diger sartlarin bir dnceki eserde ortaya koyulmasi nedeniyle el-Mustasfa adli
kitapta yer almamis olmalart miimkiindiir. Ek olarak Gazzali, el-Mustasfa isimli kitabinda
“nefy-i asli” sartin1 ortaya koyup miifti icin “itikadl meseleleri kelami delilleri ile bilmeyi
gerekli gormeyip sadece bu meselelere inanmay1” yeterli goriir, ancak Gazzali Fikih ve Kelam
bilgisini ictihat yapabilme dogrultusunda sart kosmamustir.40! Ustelik Gazzali, imani

meselelerde sirf mukallit olan bir Kisinin i¢tihat yapabilmesine izin vermistir. 402

Sonugta sozl edilen ilk olasilia gére Gazzalinin zamanla kisi odakli sartlardan bilgi odakli
sartlara meyletmesinin yaninda fikhu’'n-nefst melekesinden mahrim kimseler ile kadin ve
kole olan kisilerin ictihat yapabileceklerine isaret etmektedir. Bu durumda, Gazzaliye gore
ictihat miictehidin bir sifati degil miictehidin bir fiilidir. Keza, el-Mustasfa isimli eserde
yapilan ictihat taniminda “miictehit” veya “meleke” kavramina yer verilmemesi403 bunu
destekler niteliktedir.

Gerek Ciiveyninin gerek Gazzali'nin Kkariyerlerinin ilk yillarindan itibaren ictihatta
bulunabilme yetkisi sartlarina iliskin goriislerinin degistigini séylemek miimkiindiir. Zamanla
degisen bu fikirler, ictihat faaliyeti basta olmak lizere diger tiim us(l konular1 hakkinda
donuk bir 6zellik iceren pek cok kalibin olgunlastikca gelismesi gerektigine isaret etmektedir.
0 halde, ictihat yapabilme ehliyeti sartlarinin bugiin ki durumu igin ileri siiriilen iddialar s6zii

edilen gelisime yakismalidir.

Ictihat yapabilme sartlarindan baslanarak miictehit olma sartlarinda degisim 6rnegi
basliklarina kadar uzanan bu boliim burada sonlanarak kendi yerini anlatilan tiim konulara

klasik bir tavrin disinda 1sik tutmasi i¢in bir sonraki béliime birakmaktadir

401 Gazzali, el-Mustasfa, 2: 384.
402 Gazzali, el-Mustasfad, 2: 386.
403 Gazzali, el-Mustasfad, 2: 382.
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3. BOLUM
ICTIHAT VE SARTLARINA BAZI SOSYAL BILIMLER ACISINDAN BAKIS

Bu béliim ictihat ve igtihatta bulunma ehliyeti sartlariyla ilgili bazi sosyal bilimlerden
faydalanarak ortaya cesitli bakis acgilar1 koymaya calisacaktir. Her baslik, o baslikta bulunan
ilimlere nispetle usil kitaplarinda yer kaplayan ictihadi kavram ve meseleleri ele alacaktir.
So6zii edilen metot, ¢esitli baglantilar kurarak ig¢tihadl konularin bu basliklarda zikredilen
ilimlerle olan yakin iliskisine, bu ilimlere nasil dayandiklarina ve onlarla olan benzerliklerine
deginecek; ictihadl hiikiimlerin nedenlerini o ilimlerin kendi konularina ait aciklamalariyla

glin ylizline ¢ikartacaktir.

3.1. Felsefi ve Mantiki Perspektif

I¢tihat ve miigtehit olabilme sartlar1 hakkinda yapilacak olan degerlendirmeler icin éncelikle
mantiki ve felsefl baglantilar ortaya koyulacaktir. ictihat faaliyetinin bilgi degerini tasimasi ve
ictihat yapma ehliyetinin bilgi kavrami lizerine yogunlasmasindan dolay1 bu baslikta yer alan
hususlar epistemoloji/bilgi felsefesi ve din felsefesi tizerinden anlatilacaktir.

Ilk olarak Mantik ilmi, bir diisiincenin olusu ve igerigi ile degil “kamtlama” ve bunu ele alan
seylerle ilgilenerek diistince yasalarinin ve formlarinin bilimidir yani bir diisiincenin seklini
irdelemektedir.#0* Mantikta onciil pozisyonunda yer alan énermelerin dogru kabul edilmesi
durumunda sonucun bu onciillerden c¢ikip cikmayacagi esastir.*05 Dolayisiyla mantik; kendi
icinde tiimdengelim, tiimevarim ve kiyas gibi farklh akil yiritme islemlerini
barindirmaktadir. Burada, bir seyin kendisi olmasini ifade eden “6zdeslik” ile bir seyin hem
kendisi hem baskasi olmamasina karsilik gelen “celismezlik” ilkeleri ileri siiriilen 6nermelerin
catismamasi acisindan 6nemlidir. Buna gore ustl bilginlerinin bir diisiinceyi hatadan ve
tesdhiilden kurtarip onu metodolojik anlamda kullanmak amaciyla mantik ilmini ictihat
yapabilmek dogrultusunda gerekli géormiis olmalari miimkiindiir. Yine de Mantik ilmini
miictehit olabilmek i¢in zorunlu bir sart olarak degil “kemal vasfi” veya “tamamlayic1 bir

unsur” gibi gormek de baska bir segenektir.

Diger yandan Felsefenin belki de en 6nemli disiplini sayilan epistemoloji; bilginin sorunlari,
imkani, kaynagi, dogrulugu ve sinirlar1 gibi seyleri icine almakta olup “bilgi kurami” ve
“mantik” seklinde ikiye ayrilmistir.#0¢ Az oOnce de kendisine temas edilen Mantik ilmi,

“tutarhilik” ve “gecerlilik” ile ilgilenirken bilgi felsefesi “dogruluk” ile ilgilenmektedir. Mesela,

404 Dogan Ozlem, Mantik, Klasik/Sembolik Mantik, Mantik Felsefesi (Ankara: inkilap Kitapevi, 2004), 28-36; Ahmet
Cevizci, Felsefeye Giris (Istanbul: Sentez Yaymcilik, 2007), 33; A. Kadir Ciigen, Bilgi Felsefesi (Istanbul: Sentez
Yayincilik, 2012), 30.

405 Ozlem, Klasik/Sembolik Mantik, 33-34.
406 Cevizci, Felsefeye Giris, 33; Ciicen, Bilgi Felsefesi, 30.
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“tim A’lar B’dir, C bir A’dir, o halde C bir B’dir.” 6nermesinin sekilsel olarak kabul edilip

edilmeme konusu mantigin; bu énermenin dogrulugu ise bilgi felsefesinin problemidir.

Epistemolojinin bilgi kurami tarafina gelindiginde bilgi siirecinde bulunan bilen Kkisiye
“suje/0zne”, bilinen seye “obje/nesne”, 6zne ve nesnenin etkilesimiyle meydana gelen seye
“bilme etkinligi” ve tiim bunlarin sonucunda olusan sonuca “bilgi” denmektedir.407 Ayrica,
bilgiyi “6znenin entelektiiel edinimi” veya “6znenin zihni durumu” seklinde agiklayan kisiler
“gerekcelendirme”, “dogruluk” ve “inan¢” kavramlarini 6n planda tutmaktadir. Buna goére
bilgi, “gerekcelendirilmis dogruya olan inan¢” seklinde tanimlanmaktadir.408 Burada nesneyi
esas alan kimselere gore ise bilgi inancin bittigi yerden baslar ve inancin maddi diinya ile
iliskilendigi yerde degismez olani konu edinmistir, yani sadece degismez olan ve tiimel olan
seylerin bilinmesi mimkiindiir.4%® Bilgiye yo6nelik yapilan ilk tanimda insan zihninde
gerekcelenen seyin dogrulugu inanci asildir ki, bu baglamda ictihadi fetvalar yerine gore bilgi
degerini tasimayacaktir. Ciinkii, baz1 kisilerin o igtihatlarin gerekcelendirilmesi hakkinda
tatmin olmayip onlarin dogruluklarina inanmama ihtimalleri vardir. Mesela, Hanefi bir miiftii
dogruluguna inanmadigl bir ictihatla baska birisine fetva verse bilgisizlikle amel etmis
sayilacaktir. Halbuki, bilgisizlikle amel etmek céaiz degildir. Ciinkii, episteme/bilgi bakimindan
zihinde bulunmayan bir seyle hiikmedilmistir. Buna benzer sekilde, bir mii¢tehidin isabetli
gorilmeyen herhangi bir ictihad1 da bilgi degeri tasimayacaktir. Boyle bir felsefi bakis agisi,
“ictihadin ferdiligi” ve “bir ictihadin baskalarini1 baglamama” ilkelerini suje odakl bilgi degeri
sayesinde ortaya koymustur. Diger ifadeyle, fikihta bir miictehidin diger bir miictehidin
ictihadina uymama ilkesinin sebebi episteme agisindan o i¢tihadin diger miictehide gore bilgi
degeri tasimadig gergegi ile agiklanmis oldu.

Descartes’in bilgi taniminda bulunan “yanilmazcilik” tavri, mutlak anlamda kesin olmayan bir
sey gerekcelendirilse bile onun bilgi ifade etmeyecegini anlatmaktadir.41® Buna gore, bir
ictihat farkli delillerle desteklense dahi o i¢tihat bilgi sayilmayacaktir. Boyle bir tutum, ictihat
faaliyetine karsi gelen bireylerin delili olabilecek niteliktedir. Zaten, onlar s6z konusu
karsitliklarinin  sebebini i¢tihadin “zan” niteliginde olmasina baglamislardi. Ancak
“yanilabilircilik” ise siiphe tasiyan gerekceli bilgilerin bile dogruluk ihtimalini anlatir.41* Bu
tanima gore zan ifade eden ictihat eyleminin siipheden daha iist bir mertebede yer almasi
onun dogruluk payini artiracaktir. Ayrica, “yanilabilircilik” esash bilgi tanimi birbirine karsit
olan ictihatlara catismasiz ortamlar saglayabilmektedir. Ciinkii, her bir ictihat sahibi kisi
kendisi disinda kalan diger miigtehitlere s6z konusu ihtimalden dolay1r dogruluk payi

verebilecektir.

407 Cevizci, Felsefeye Giris, 37; Clicen, Bilgi Felsefesi, 16.

408 Cevizci, Felsefeye Giris, 37; Clicen, Bilgi Felsefesi, 12.

409 Cevizci, Felsefeye Giris, 37.

410 Nebi Mehdiyev, Cagdas Epistemolojiye Giris (Istanbul: Gagdas Yayinlari, 2011), 266.
411 Mehdiyev, Cagdas Epistemolojiye Giris, 266.
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Epistemolojide genel, lokal, bilgi ve inan¢ seklinde doérde ayrilan “kuskuculuk” ekolii, bir
inancin digerinden tercihe daha layik olmadigini diisiinerek bilgiye ulasmaya slipheyle
bakmistir.412 Kuskuculuga iliml yaklasan kisiler “olasilik kavrami” gelistirip dogruluk ihtimali
daha kuvvetli olan bilgiye imkan vermistir.413 ictihatta isabet probleminde esbehci ekoliin
dogruya en yakin olma ihtimali olan i¢tihad1 desteklemeleri iliml kuskuculuga verilebilecek
bir Ornektir. Bilgi felsefesinde “bilinemezcilik” ise kuskuculugun devami niteliginde
sayllmaktadir.414 Bir mesele hakkinda ictihat etmeden 6nce Allah katinda o meseleye ait
herhangi bir hiitkmiin bulunmasi onaylandig takdirde bu durum “bilinemezcilik” icerecektir.
Ciinki, Allah katinda yer alan o hiikiim insanlar tarafindan asla bilinemeyecektir. Bunlarin
disinda “metodolojik kuskucular” siipheyi bilgiye ulasmak icin kullanirlar ki, onlara gore
“stiphe” diisiinme eyleminin bir cesidi ve hatta sonuglarindandir.41> Fikhi siiphe ise giris
boliimiinde anlatildigl Gizere herhangi iki seyden birinin 6tekine tercih edilememesi seklinde
tanimlanmisti. Fikihta bdyle bir siiphe aninda ya bu iki sey terkedilecek ya da onlar hakkinda
tevakkufta kalinacaktir. islam Hukukunda “terk” veya “tevakkuf” durumlarini ictihattan sayan
goriise gore bu iki sey hakkinda siipheye diisiilerek terk veya tevakkufa yani herhangi bir
bilgiye ulasilmistir. Bu tutum metodolojik slipheye ornektir. Ayrica, metodolojik siipheye
sahip felsefecilerin kesin bilgiyi miimkiin gérmesi ictihatta isabet probleminde muhattie
taraftarlarinin arastirilan meseleye ait Allah katinda bulunan tek bir hiikmii tutturma
imkanina benzemektedir. Dahasi, muhattie taraftarlar1 dogru olan tek bir ictihadin disinda
kalan tiim ictihatlara metodolojik siipheyle bakarak s6z konusu olan tek bir i¢tihad1 bulma

cabasi icerisindedirler.

Bilgi felsefesinde “gorelilik” kuramina gore seylerin algilanmasi birden fazla yolla gerceklesir
ve mutlak rélativizm hakimdir. Bilgiler, fiillere ve insanlarin i¢cinde bulunduklari durumlara
gore farklilik gosterir. Dolayisiyla, ancak nesnel dogrular degil 6znel goriisler miimkiind{ir.416
Ictihatta isabet probleminde musavvibe savunucularina ait “bir mesele hakkinda igtihat
etmeden once Allah katinda o meseleye iliskin bir hiikmiin bulunmadig1” goriisii bu siiregte
nesnel nitelige sahip dogrularin bulunmadigini géstermektedir. Yani, herhangi bir konuya ait
nesnel ictihatlar yoktur ama farkl gorelilige sahip 6znel ictihatlar vardir ve bdylece Allah
biitiin bu ictihatlarin hepsini dogru saymakla beraber yapilan onlarin dogruluklarini esit

seviyede kabul edecektir.

I¢tihat fiilinde bulunan zannin siiphenin iistiinde ama yakin bilginin altinda kalmas bilgi
felsefesinde “aposteriorik” bilgi cesidini hatirlatmaktadir. Bu bilgi, genel gecer olmayan;
deneye, duyuya, zamana ve mekana gore degisebilen; zorunlu ve kesin olmayan bilgi tiirlerini

kapsar. Kaynagini akildan alan “apriorik” bilgiler ise dogru, zorunlu, evrensel ve herhangi bir

412 Cevizci, Felsefeye Giris, 46-47.

413Cevizci, Felsefeye Girig, 48.

414 Cevizci, Felsefeye Giris, 108-109.

415 Cevizci, Felsefeye Giris, 48.

416 Cevizci, Felsefeye Giris, 50-51; Cligen, Bilgi Felsefesi, 58.
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etmene gore degismeyen seylerdir.#17 Dogal olarak beyan, kiyas ve makasid gibi tiim ictihat
cesitleri apriorik degil aposterioriktir. Ayrica, beyan ictihadinin varolan delillerde bulunan
bilinmeyenleri kesfederek agiklamasi; 6zdeslige dayanip mantiksal bakimdan kesin sayilan ve
anlatilmak istenen hususu kendinde barindiran 6zelliklere sahip olan “analitik bilgi” tiiriine
ornektir ki, burada yeni bir bilgi ortaya koyulmamaktadir.418 Diger taraftan “sentetik bilgi”
zorunlu olmayan, yeni bilgiler belirten, cesitli kanitlamalar1 gerektiren ve o6zdeslige
dayanmayan bilgilerdir.#1® Bu anlamda, i¢tihat eyleminin kendisi ve beyan ictihad1 disinda
kalan ictihat tiirleri sentetik bilgiye daha yakindir. Nitekim, bu ictihat cesitleriyle yeni
sorunlar hakkinda yeni ¢éziimler aranir ve bu ictihatlar kanitlarla desteklenmektedir. Ustelik,
hicbir ictihat tiirtiniin herhangi bir zorunlu baglayiciligi da yoktur. Yani “su i¢tihat zorunlu
olarak dogrudur” ciimlesi gecerli degildir. Burada, her apriorik bilginin analitik 6zellige sahip
olmasi ama her analitik bilginin apriorik bir 6zellige sahip olmamasi ve apriorik bilginin

kaynagini akildan almasi gibi farkliliklar gor ardi edilmemelidir.#20

Epistemolojide bilgilerin dogrulugu problemi bilimden farkli olarak “ne dogrudur” degil
“dogruluk nedir” sorusunu icermektedir, “gerceklik” ise bir seyin varhigina delalet
etmektedir.#2! Yani, “su bina vardir” ciimlesi gercekligi anlatir ama “su bina saglamdir”
onermesi dogruluk ile ilgili olup dogru veya yanlis olabilmektedir. Bilgi felsefesinde
“bagdasimct” dogrulugun ilk versiyonuna gore bilgi degeri ifade eden bir inang, biitiin ve
tutarli herhangi bir inanclar kiimesinin parcasiysa dogrudur.422 Tipki, her bir mii¢tehidin
ictihadini kendi mezhebinin usl ilkelerine olan uygunluguna kiyasla dogru sayilmasi gibi.
S6z konusu dogruluk diisiincesi, bu sekilde ictihat eden herkesin dogru olmasini gerektirecek
ve musavvibe teorisini kuvvetlendirecektir. Epistemolojide “mutabakatc1” dogruluga gore
herhangi bir inan¢ veya iddianin dogrulugu baska insanlarin inanglariyla bagdasmasi
durumunda dogrudur, bizler gergekligi farkli farkli algilayabilir ve onun hakkinda
yanilabiliriz.#23 Fikihta bunun karsiligi icma vb. yapilardir. Bir kisi, kendi ictihadinin
dogrulugunu o konuda varolan icmalara bakarak anlayabilmektedir. Bunun sonucu olumsuz
¢ikarsa kisi kendi i¢tihadindan vazgeger. Dogruluk problemine faydaci yaklasan “pragmatist”
ekoliin temelinde “dogru, arzu edilir sonuglara yol acip fiilleri tesvik eder veya onlar1 basarili
kilar; bilgi, eylemleri amacina ulastiriyorsa dogrudur” diisiincesi yatmaktadir.424 Buna gore,
herhangi bir miictehit bir miisteftlyi amacina ulastiracak ictihadi yaptigi zaman musib

sayilacaktir. Daha genis ifadeyle bilgi felsefesinde pragmatist diisiince, fikihta fayday1 veya

417 Cevizci, Felsefeye Giris, 38; Clicen, Bilgi Felsefesi, 43-44.

418 Cevizci, Felsefeye Giris, 38; Clicen, Bilgi Felsefesi, 45-46.

419 Cevizci, Felsefeye Giris, 38; Clicen, Bilgi Felsefesi, 45-46.

420 Ciicen, Bilgi Felsefesi, 47.

421 Cevizci, Felsefeye Giris, 42-43; Mehdiyev, Cagdas Epistemolojiye Giris, 217.
422 Cevizci, Felsefeye Giris, 44; Clicen, Bilgi Felsefesi, 73.

423 Cevizci, Felsefeye Giris, 45; Clicen, Bilgi Felsefesi, 77.

424 Cligen, Bilgi Felsefesi, 79.
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ser'l maksatlar1 tutturma amaciyla yapilan ictihatlarin dogru sayilmasina da Kkatki

saglayacaktir.

Bilgi felsefesinden din felsefesine gelindigi zaman “dinl ¢ogulculuk tartismasi” goze
carpmaktadir ki, bu tartisma ictihatta isabet problemini andirmaktadir. ismi gecen
tartismada bulunan “dislayicilik” disiincesi dinler arasinda tek bir dini hakhi bulur ve
digerlerini reddeder.425 Tipki, ictihadl hiikiimde dogruya isabet eden kisileri tek goren
muhattie akimi gibi. Burada “kapsayicilik” taraftarlar1 sadece herhangi bir dini 6ne cikarir,
ancak 6teki dinler dislanmaz ve onlardan her birinin dogruluk dereceleri farklilik gosterir.426
Ictihatta isabet konusunda esbehci ekoliin temsilcileri aym sekilde dogruya en yakin oldugu
diisiiniilen ictihada 6énem verir ve buna ragmen digerlerini dislamaz. ismi gecen tartismada
“cogulculuk” disiincesini benimseyen kisilere gore dinlerin hepsi esit 6lciide dogrudur ve
onlardan higbiri tek basina hak degildir.427 Bu yaklasim, yapilan ictihatlar esit seviyede dogru
varsayan musavvibe taraftarlarimin izledikleri yolu hatirlatmaktadir. ilaveten, ¢ogulcularin
aktardig1 delillerin musavvibe taraftarlarina 6rnek olmasi miimkiindir.428 Diger taraftan,
dislayicilar ve kapsayicilar, birbirleri ile bagdasmayan dinlerin hepsinin birden nasil hak
sayilacagl sorusunu sormaktadirlar. Usil literatiirinde buna benzer bir sorun, muhattie
tarafindan dogrularin ¢oklugu durumunda “herhangi bir meselenin ayni anda hem helal hem

haram olmasinin” imkam seklinde tartisilmistir.429

Usitilciilerin 6zellikle ictihadin bilgi degeri, ictihatta isabet ve miictehit-miistefti iliskisine ait
siirdiikleri diisiince ve fikirlerin pek ¢ogunun altinda bilingli veya biling¢siz olarak mantiki ve
felsefl dayanaklarin yattiginin anlasilmasinin ardindan biz, simdi de ic¢tihat ve igtihat
meselelerini “bilgi” merkezli bir bakis agisindan “toplum” merkezli diger bakis agilarina

gotiirmek icin bu bashg bitiriyoruz.

425 Micheal Peterson, William Hasker, Bruce Reichenbach ve David Basinger, Reason and Religious Blief, ¢ev: Rahim
Acar (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2009), 383; Cafer Sadik Yaran, Din Felsefesine Giris, (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2010), 224; Micheal Peterson, William Hasker, Bruce Reichenbach ve David Basinger, Philosophy of Religion:
Selected Readings, ¢ev: Rahim Acar, Nebi Mehdiyev, Hiimeyra Ozturan ve Osman Bas, (istanbul: Kiire Yayinlari,
2013), 763.

426 Mevliit Albayrak, Felsefe ve Din: Din Felsefesine Giris (Ankara: Asil Yayin Dagitim, 2007), 252; Peterson vd.,
Reason and Religious Blief, 398-399; Yaran, Din Felsefesine Giris, 229-230; Peterson vd., Philosophy of Religion:
Selected Readings, 766.

427 Peterson vd., Reason and Religious Blief, 388; Peterson vd., Philosophy of Religion: Selected Readings, 767.

428 Bahsedilen delillere bk. Cafer Sadik Yaran, Klasik ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesi, (Samsun: Etiit Yayinlari,
1997), 214; Albayrak, Felsefe ve Din, 297-298; Peterson vd., Reason and Religious Blief, 388; 389; R. Zachary Manis
ve C. Stephen Evans, Philosophy of Religion: Thinking about Faith, ¢ev: Ferhat Akdemir (Ankara: Elis Yayinlari,
2010), 237; Cafer Sadik Yaran, Din Felsefesine Giris, 237-242.

429 Peterson vd., Philosophy of Religion: Selected Readings, 768.
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3.2. Sosyolojik ve Antropolojik Perspektif

Fikih usulii eserlerinin son basliklarinda konumlanan ictihat meselelerine katki saglamasi
amaciyla “iki benzerlik icinde bulunan farklihigi gérmek” seklinde betimlenerek#3? herhangi
bir kiiltiiriin isleviyle ilgilenen Sosyoloji bilimi ile o kiiltiiriin icerigine odaklanan*3!
Antropoloji biliminin dallarindan yardim almak farkli bakis agilar1 kazandiracaktir. Bu

dogrultuda toplumsal yap1 ve olgularin yaninda kiiltiir kavrami 6n plana ¢ikacaktir.

Sosyolojide Comte, Spencer ve Durkheim yapisal fonksiyonalist teoriyi ileri stirmiistiir. Bu
teoride, bir toplum kendi i¢cinde birbiriyle baglantilidir ve toplumun her bir parcasi biitiin bir
sistemin islemesine katki saglar.432 Ayrica, Durkheim’a gore bireysel bilingler toplumsal
bilingleri meydana getirir. Toplumsal olay toplumsal bilingle agiklanir. insan, tecriibe ve
bilgisini toplumdan alir. Dolayisiyla, bir insan belirli grup ve toplum icinde
anlasilabilmektedir.#33 Tiim kurumlarin, fenomenlerin, eylemlerin ve inanglarin temelinde
toplumsal yap1 vardir. Sonucta, bireyler yasadiklar1 toplumsal bagdan ayri diisiiniilemezler.43+
Bu baglamda, Misliman bireylerin ve topluluklarin birbirleriyle olan iliskisi ictihat

faaliyetlerini farkli okumaya yol acacaktir.

Hz. Peygamber zamaninda yliksek ve ciddi ictihadi yapilar hem bireysel hem de toplumsal
bakimdan bulunmaktaydi. Genel kaniya gore bu diizen, Hz. Peygamberden sonra dort veya
bes asir daha siirdli ve o tarihlerin akabinde i¢tihadi faaliyetler geriledi. Ancak s6z konusu
gerileme iddiasini kabul etmeyen diger yaklasimlar sézde gerilemenin zaaftan ziyade
ihtiyaclardan, imkanlardan, Mogol istilas1 vb. faktdérlerden kaynaklandigi savunup serh-
hasiye gibi tiirlerle mezhep yapilarinin tamamlandigini; kavaid, fiirtik, esbah ve nezair gibi
cesitli alt disiplinlerin ¢ikmasin1 ve o donemlerde sosyal farkliliklarin ¢ok da degisiklige

ugramamasini One stirerek i¢ctihadi baglamda Miislimanlarin gelistigi fikrini savunmustur.435

Ictihadi faaliyetler hakkinda gerceklesen bu tartismalar icinde yerini alan taraflarin delilleri
aslinda sosyolojide bulunan “kurum” kavramina dayanmaktadir. Kurum veya miiessese, es
giidiilenip orgiitlenerek goreli bir biitiin ortaya koyan inang, diisiince ve geleneklere karsilik
gelen stirekli yapilardir. Burada, goreli bir biitiinliik ve siireklilik esastir.43¢ Kurumsallasma
ise toplumun deger verdigi davranislarin diizenli ve kendi kendini stirdiirebilir sekilde

olusmasidir.#37 Kurumlari ve kurumlarin 6zelliklerini icinde bulunduklar1 toplumun nesnel

430Veysel Bozkurt, Degisen Diinydda Sosyoloji (Bursa: Ekin Basim Dagitim, 2015), 2.
431 Bozkurt, Degisen Diinydda Sosyoloji, 10.

432 Anthony Giddens, Sociology, cev: Cemal Giizel (Istanbul: Kirmizi, 2008), 55; Bozkurt, Degisen Diinydda Sosyoloji,
45,

433 [smail Dogan, Sosyoloji Kavramlar ve Sorunlar (Ankara: Pegem Akademi, 2012), 65.

43¢ Bozkurt, Degisen Diinydda Sosyoloji, 3.

435 Kilig, “Fikih Tarihinin igtihat Merkezli Yazilmasi Problemi”, 133, 135, 139.

436 Ozer Ozankaya, Toplumbilimine Giris (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilgiler Fakiiltesi Yayinlari, 1977), 111.
437 Barlas Tolan, Toplumbilimine Giris (Ankara: Kalite Matbaasi, 1975), 236.
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kosullar1 belirleyip bu kosullar aliskanliklarla saglamlastirilmaktadir.438 Yani, kurumlarin
varlig1 ve toplum degerlerinin siirdiiriilmesi aliskanliklara baghdir. Iste az énce aktarilan
tartismada savunulan gerileme iddiasinin sahipleri, ictihat kavramini kurumsal bir yapi
olarak degerlendirmistir ve ictihat yapma aliskanliklarindan koparak devamlilik prensibine

zincir vuran Miisliimanlar en sonunda i¢tihat kurumunu zayiflatmistir.

Kurum terimiyle kurulan bu iliski kiiltiir kavramiyla da yakalanmaktadir. insanoglunun
yarattigl her bir seyi ifade eden kiiltiir “bilgi ve kaliplasmis davranis bicimleri”, “yasayis
tarzlarinin tiimi”, “maddi ve manevi alanlarda siiregelen iiriinler” ve “insanin belirli bir
toplumda kazandig1 yetenekler” seklinde yapilan tamimlara sahiptir.#3® Ayrica kiiltir;
islevseldir, dinamiktir, 6grenilerek kazanilir, biitlinlesiktir ve kendi iiyeleri arasinda etkilesim
saglar.#40 Buna gore, ciddi anlamda herhangi bir davranis ve yetenek belirten ictihat kiltiirti
de fonksiyonel ¢alismaz, dinamikligini kaybeder, uygulanmak i¢in 6grenilmez ve insanlari

herhangi bir toplumsal etkilesime sokmazsa yok olmaya mahk{m kalacaktir.

Bir toplumda amag ve davranislari belirleyen standartlarla insanlara verilen 6dil ve cezanin
temeline karsilik gelen “degerler”, kiltiirtin bir 6gesi olmakla beraber bir seyi mutlak hakikat
gibi kabul ettirerek insanlar arasinda paylasilan unsurlardir.#4! Bu degerler, bir toplum
icinde varolan kontrol ve baski mekanizmasi olup bireylerin diisiince ve davraniglarina 1sik
tutmaktadir.#42 Degerlere benzer sekilde “normlar”, bireylerin birbirlerine nasil davranmalari
gerektigini ve bu olciitlere gore birbirlerini nasil degerlendireceklerini belirlemektedir.*43
Deger ve normun disinda “tabu”, birtakim davranislarin kutsal seylere dayanarak
yasaklanmasidir.#4* Tiim bu kavramlardan hareketle Miisliimanlar ¢esitli tabularla ictihat
kiiltiiriinde taklitsel normlar agiga cikarttiklar1 zaman miistakil ictihatlar kendisine yer
bulamayacak ve ictihada verilen deger yok olacaktir. iste bu degerler, normlar ve tabular bir
toplumda herhangi bir plan dahilinde gelismeyen aliskanlik manasinda olan halk
yordamlar1#45 veya orf ve adet haline geldigi zaman taklit ruhunun devamlilig1 saglanacaktir.
Ayrica, sozel veya sozel olmayan surette herhangi bir seyi temsil eden “simgeler” ve bir

kiiltirde bulunan durum veya olaylari anlamlandiran “semboller” o toplumun degerleri igin

438 Ozankaya, Toplumbilimine Giris, 112.

439 John ]. Macionis, Sociology (New Jersey: Pearson Education International, 2008), 58; Mahmut Tezcan, Kiiltiirel
Antropoloji Giris (Ankara: Maya Akademi, 2008), 4; Conrad Phillip Kottak, Apprecioting Human Diversity. ¢ev:
Derya Atamtiirk, izzet Duyar, Okan Ozler, Utku igen (Ankara: DeKi Basim, 2014), 27; Philip W. Sutton ve Anthony
Giddens, Essentian Concepts in Sociology, ¢cev: Ali Esgin (y.y.: Phoenix Yayinevi, 2014), 259.

440 Tezcan, Kiiltiirel Antropoloji Girigs, 5; Kottak, Apprecioting Human Diversity, 28-32.

441Tolan, Toplumbilimine Giris, 231; Joseph Fichter, What’s Sociology, ¢ev: Nilgiin Celebi (Ankara: Am1 Yayincilik,
2004), 167; Macionis, Sociology, 64,66; Richard T.Schaefer, Sociology, edt.: Simten Cosar (Ankara: Palme Yayncilik,
2013), 65; Bozkurt, Degisen Diinydda Sosyoloji, 93.

#42Fichter, What’s Sociology, 176; Halil ibrahim Bahar, Sosyoloji (Ankara: Uluslararasi Stratejik Arastirmalar
Kurumu, 2008), 68; Bozkurt, Degisen Diinydda Sosyoloji, 94.

4430zankaya, Toplumbilimine Giris, 234; Bahar, Sosyoloji, 68; Schaefer, Sociology, 63; Bozkurt, Degisen Diinyada
Sosyoloji, 101.

444 Bozkurt, Degisen Diinydda Sosyoloji, 103.
#45Macionis, Sociology, 68; Mustafa E. Erkal, Sosyoloji Toplumbilimi (Istanbul: DER Yayinlari, 2009), 152.
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Oonemlidirler.44¢ Meseld, Misliimanlarin zamanla benimsedigi taklit veya tahri¢ unsurlar1 bu
kiltliiriin en 6nemli simgesi ve sembolii sayilan miictehitlerin azalarak bitmesine katki
saglayarak ictihat kiltlriiniin temel oOgelerini yok edecektir.#4? Bdyle bir vaziyette
Misliimanlar, cesitli ser’i delillere atif yaparak kendi seleflerinin ig¢tihadl ¢6zlimlerini
sabitlestirecek ve insanlar yavas yavas o ¢oziimlere bagh kaldiklar1 6l¢lide degerlenecektir.
Diger deyisle, kisilere yaptiklar1 mutlak ictihat faaliyetleriyle “deger” bigen bir dnceki i¢tihadi

“norm” degisiklige ugrayacaktir.

Ictihat faaliyetlerinde yasanan bazi gerileme ve duraksamalarin baska sebepleri de
bulunmaktadir. Ornegin kiiltiirel antropolojide, kisinin kendi kiiltiiriinii diger kiiltiirlerden
iistte gorerek diger kiiltiirleri kendi kiiltiiriiyle yargilamasi anlamina gelen “etnosantrizm”,448
mezhepler arasi ictihadl ¢atismalarda gozlemlenmektedir. Mezheplerin her biri kendi ictihat
kiltiri perspektifiyle 6teki mezheplerin ictihat kiiltiirlerine bakmakta, onu yargilamakta ve
onu kendisinden asagida gormektedir. Dogal olarak, yeni ictihadi gayretlerden daha ¢ok “kim
daha iyi?” tartismalar1 giindemdedir. Halbuki, bir kiiltiirii kendi degerleriyle yargilayan
“kiltiirel gorelilik”449 bakis acisi, mezheplerin kendi i¢lerinde yorumlanmasini saglayarak bu
konuda varolan c¢atismalari Onleyecek ve bireyleri kendi ictihat faaliyetlerine

yonlendirecektir.

Islam Hukukunda tahri¢ ve taklit uygulamalarinin Miisliimanlar arasinda yayginlasmasinin
diger bir sebebi, onlarin adeta toplum icinde yer alan baskin kiiltiirden farkli normlara sahip
olmakla birlikte kendi iiyelerinin bu farklihigin devamini arzu ettikleri “alt kiiltiir’450 ve bu
kiltirin baskin Kkiiltiire tepki vererek meydana c¢ikmasiyla olusan “karsi kiiltiir”451
kavramlarina 6rnek olmalaridir. Bilindigi gibi Miisliimanlarin ilk dérdiincii veya besinci asra
kadar baskin kiiltiirleri mutlak veya mezhebi anlamda yapilan ictihat fiilleridir, ancak daha
once anlatilan nedenlerle zaman i¢inde tahrigle yapilanan alt kiiltiir yerini karsi kiiltiire denk

gelen taklide birakmistir. Nitekim, tahri¢ yapisinin normlar ictihat yapisindan baska olup

446 Ozankaya, Toplumbilimine Giris, 97; Bahar, Sosyoloji, 58. William Haviland, Herald E.L. Prins, Dana Walrath ve
Bunny Mcbride. Cultural Antropology: the Human Challange, cev: inan Deniz ve Ergiiman Sarioglu (Istanbul:
Kaktiis Yayinlari, 2008), 115; Macionis, Sociology, 68.

447 Tolan, Toplumbilimine Giris, 234; Bahar, Sosyoloji, 68; Schaefer, Sociology, 63; Bozkurt, Degisen Diinydda Sosyoloji,
101.

448 John H. Bodley, Cultural Antropology Tribes, States and the Global System (California: Mayfield Publishing
Company, 1994), 10; Abraham Cosman ve Pavla G. Rubel, The Tapestry of Culture to Introduction to Cultural
Antropology (New York: Mcgraw Hill Higher Education, 2004), 2; Melvin Ember ve Carol R. Ember, Cultural
Antropology (New Jersey: Pearson Education, 2007), 18-19; Bahar, Sosyoloji, 65; Haviland vd., The Human
Challange, 136; Macionis, Sociology, 75; Conrad Phillip Kottak, Apprecioting Human Diversity. ¢ev: Derya
Atamtiirk, izzet Duyar, Okan Ozler, Utku icen (Ankara: DeKi Basim, 2014), 40.

449 Bodley, Tribes, States and the Global System, 10; Cosman ve Rubel, The Tapestry of Culture, 2; Ember ve Ember,
Cultural Antropology, 20; Haviland vd., The Human Challange, 137; Macionis, Sociology, 75; Kottak, Apprecioting
Human Diversity, 40.

450 Bahar, Sosyoloji, 59-60; Macionis, Sociology, 73; Erkal, Sosyoloji Toplumbilimi, 158; Schaefer, Sociology, 158.

451 George A. Lundberg, Clarence C. Schrag ve Otto N. Larsen, Sociology, cev: Ozer Ozankaya (Ankara: Tiirk Siyasi
flimler Dernegi Yayini, 1970), 181; Mendell H. Oswart, Life Cyles and Lifeways an Introduction to Cultural
Antropology (California: Mayfield Publishing Company, 1986), 87; Fichter, What’s Sociology, 35; Bahar, Sosyoloji,
61; Erkal, Sosyoloji Toplumbilimi, 16; Schaefer, Sociology, 100; Sutton ve Giddens, Essential Concepts, 220.
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kendi savunucular1 tahricin devamliligini arzulamis ve tahrici yeterli gérmiislerdir. Diger
yandan, taklit ise ictihadin zidd1 olmasi yoniiyle pek cok kisi tarafindan i¢tihada tepki olarak

gosterilmistir.

Tahric¢ ve taklit gibi basindan beri siiregelen bu siirecler mii¢tehit kimligine sahip kisilerin
kithigi ile son bulacaktir. Boyle bir kitlik, bir toplumda agikga goriilen statii ve rol bosluguna
sebebiyet verecektir. Sosyal tabakalasma seklinde ortaya cikan “statii”, kisinin toplumsal
yapida isgal ettigi konumudur ve insanin birden fazla statiite bulunmasi mimkiindiir.452
Statii, bireyin talep ve istegine bagh kalmaksizin gelismisse dogustandir; bireyin irddesi ve
yetenegiyle elde edilmisse kazanilmistir.453 Kilit statii, bir kiside bulunan birden ¢ok statii
arasinda toplum tarafindan en fazla 6nemsenen statii demektir.45¢ “Toplumsal rol” ise o
statiidden beklenilen davranislarin, haklarin ve yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesidir. Bir
insanin birden ¢ok rolde bulunmasi veya tek bir statii icinde bundan fazla role sahip olmasi
mimkiindiir.455 Ayni statliniin talep ettigi roller arasinda gerceklesen uyumsuzluk “rol
gerilimi”, farkh statiilerin gerektirdigi rollerin ¢akismasi “rol ¢atismasi1”, bir kiside bulunan
roller arasinda toplumca en fazla 6nemsenen rol “kilit rol” ve kisinin bir toplumda elde ettigi
tlim rollerinin toplami “genel rol” demektir.#5¢ Rolden cikis ise sirasiyla siiphe yani o rol
hakkinda hayal kirikhigina ugramak, o role alternatif aramak, o rolden ¢ikmak ve yeni bir

kimlige biirtinmek seklinde dort asamada gerceklesmektedir.457

Toplumsal yapiyla ilgili yapilan tanimlamalar esliginde ustl literatiiriinde kendine yer bulan
“mensibii’l-ictihdd” tamlamasim toplumsal statii baglaminda diisiinmek miimkiindiir. ictihat
kapisi ve ictihatta bosluk meseleleri de miictehitlik statiisii ve buna bagh igtihat rolleriyle
yakindan ilgilidir. EbQi Ysuf ve Imdm Muhammed gibi alimler, cesitli gerekcelerle mutlak
miictehitlik statiisiinden daha diistik ictihadi rollerde bulundu ve buna benzer tercihler
yayginlik kazaninca boyle kisilerin kilit rolleri bir basamak asagida kaldi. Ciinki, ictihat
faaliyetlerine ait mutlak hedefler kiiciiltiiliince halkin bu tip insanlara yiikledigi kilit statii ve
roller de kiiciildi. Bundan dolayi, mutlak ictihat kapasitesiyle 6ne ¢ikan bireyler ¢ogu zaman
mutlak ictihat roliinden c¢ekindi. Hatta onlar, bu rolden ¢ikmaya hazirlanarak kendilerine
ilerde “mezhepte miictehit” seklinde isimlenecek olan bir tabaka olusturdu. Boylece, kisilerin
ustilde kendi imamina bagh olup fiirida ondan bagimsiz hareket ettikleri yeni bir statii

452 QOswart, Life Cyles and Lifeways, 87; Selena Nanda, Cultural Antropology (California: Litton Educational
Publishing, 1987), 69; Fichter, What’s Sociology, 35-36; Macionis, Sociology, 143; Thomas Hylland Erikson, An
Introduction to Social and Cultural Antropology, ¢ev: A. Erkan Koca (Ankara: Birlesik Yayimnevi, 2012), 89-90;
Schaefer, Sociology, 100; Sutton ve Giddens, Essential Concepts, 222.

453 Fichter, What's Sociology, 42-43; Macionis, Sociology, 143; Schaefer, Sociology, 100; Sutton ve Giddens, Essential
Concepts, 222.

454 Lundberg vd., Sociology, 171; Bahar, Sosyoloji, 61; Macionis, Sociology, 143; Schaefer, Sociology, 100; Sutton ve
Giddens, Essential Concepts, 222; Bozkurt, Degisen Diinydda Sosyoloji, 128.

455 Lundberg vd., Sociology, 184-188; Fichter, What’s Sociology, 113,121-122; Macionis, Sociology, 145; Erikson,
Social and Cultural Antropology, 89-90; Schaefer, Sociology, 101-102.

456 Macionis, Sociology, 145; Schaefer, Sociology, 103.
457 Lundberg vd., Sociology, 107; Fichter, What's Sociology, 134.
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meydana gelmisti. Ustelik, daha sonlar1 bu tabakay: bile mukallit seviyesinde degerlendiren
kisiler cikacakti. Clink{, ictihat b6liinme kabul etmedigi takdirde her bir konu hakkinda biitiin

sartlar1 yerine getiremeyen kisiler miictehit sayilamazdi.

Ictihat yapabilmek icin bir kiside olmasi gereken fikhu'n-nefs ve erkeklik gibi sartlar
dogustan gelen statii kavrami ile irtibathidir. Bunlarin disinda kalan sartlar ise kazanilmis
statiilere dahil olacaktir ve bu anlamda miictehitler arasinda ciddi bir “rekabet” vardir.
Rekabet, ayni 6dil icin birden fazla kisi arasinda ortaya cikan miicadeledir.458 Hatirlanacagi
lizere Hz. Peygamber, ictihat yapmaya niyetlenen kisilere bire iki sevap tayin ederek gereken
oduli belirlemisti. Ne var ki, miictehitler oteki kisilerin hedefe ulasmasini engelleme
anlamina gelen “karsithk”#59 tavrini Oziimsemekle kalmayip kisinin bir diger Kkisiyi
etkisizlestirme veya yok etme manasina gelen “catisma”4¢® ortaminin igine dismiisti.
Halbuki, miictehitler catismay1 engellemek icin birbirleriyle etkileserek “uyarlanma”+6!
saglayabilir, hatta ortak hedefler ugruna bir arada ¢alisip “is birligi”462 yapabilirlerdi. Nitekim,
icmanin imkanina zincir vuran etmenlerden birisi de karsilikli meydana gelen bu

anlasmazliklardir.

Buraya kadar anlatilan siire¢ler Misliimanlar1 Durkheim’in “anomi” adini verdigi toplumsal
patolojik olguya dogru itmistir. Anomi, bir kiiltiirde yer alan sabitelerin degismesi ve
yikilmasinin sonucudur. Bunu yasayanlar bireyler, kaybettikleri seylerin yerini dolduramayip
hangi yolu izleyeceklerini bilememis, bu dogrultuda yeni o6geleri kesfedememis ve kiiltiirel
bosluga diismiistiir.*63 Odiil, ikn4, tesvik, emir, tehdit, cez, yasa, antlasma ve yonetmelik gibi
pek cok unsuru kapsayarak#* toplum icinde yasayan davranis Orilintilerinin insanlar
tarafindan uygulanip uygulanmadigina bakip bu davranis ortintiilerinin siirekliligini saglayan
“sosyal kontrol” mekanizmasinin*6> bulunmayisi, bireylerin icinde yasadiklar1 kiltiirtin
kontroliinden kactigi “toplumsal sapma” kavramini beraberinde getirmistir.466 Toplumsal
sapmanin nedenleri; bir toplumda amaclar1 belirleyen deger yargilarinin degismesi,

toplumun degerleri ile kisinin kategori veya sinifinin uyusmazlhigi ve rol catismasinda

458 Lundberg vd., Sociology, 107; Fichter, What's Sociology, 134.

459 Fichter, What'’s Sociology, 133; 2015 Bozkurt, Degisen Diinyada Sosyoloji, 145.
460Fichter, What's Sociology, 132; 2015 Bozkurt, Degisen Diinyada Sosyoloji, 145.
461 Lundberg vd., Sociology, 107; Fichter, What's Sociology, 130.

462 Lundberg vd., Sociology, 107; Fichter, What’s Sociology, 128-129.

463 Tolan, Toplumbilimine Giris, 247; Bahar, Sosyoloji, 41; Schaefer, Sociology, 174; Sutton ve Giddens, Essential
Concepts in Sociology, 325.

464 Lundberg vd., Sociology, 2: 268-269; Tolan, Toplumbilimine Giris, 209; Macionis, Sociology, 220-221.

465 Lundberg vd., Sociology, 2: 307; Tolan, Toplumbilimine Giris, 247; Bahar, Sosyoloji, 41; Macionis, Sociology, 220;
Schaefer, Sociology, 174; Sutton ve Giddens, Essential Concepts in Sociology, 325.

466 Lundberg vd., Sociology, 2: 261; Tolan, Toplumbilimine Giris, 245; Barbara M. Newman ve Phillip Newman,
Development Throughlife a Psychosocial Approach (California: Brooks Cole Publishing, 1991), 188; Bahar, Sosyoloji,
121; Giddens, Sociology, 842; Macionis, Sociology, 220; Schaefer, Sociology, 170; Sutton ve Giddens, Essential
Concepts in Sociology, 331.
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yasanan rollerden birini yerine getirince oteki role karsi ¢ikma zorunlulugu seklinde

siralanmaktadir.467

Iste Miislimanlar arasinda mutlak ictihat boslugu doldurulamayinca bir anomi olay
yasanmistir. A¢ilan bu bosluk ile beraber bir insanin diger bir bireyin davranis oriintiilerini
onaylayip onlar1 hayatina gecirmesi anlamina gelen “taklit” nazariyeleri filizlendi. Bu arada
pek ¢ok miictehit, lizerine diisen mutlak ictihat roliinden kagarak sapma gosterdi, ancak bu
sapma halkin sapmasina nazaran daha kabul edilebilir kaldi. Ciinkii, halkin s6z konusu
boslugu hemen kabul etmesi ¢ok uzun stirmemisti. Dolayisiyla, toplum ve mutlak ictihat
roliinden sapan Kisiler birbirlerini etkilemis ve sonucta ictihadi denetleyen bir mekanizma da
kalmamisti. Bdylece, ortaya c¢ikmasi muhtemel yeni miictehit adaylarinin mutlak ictihat

rolleri sekteye ugrayacakti.

Gortliiyor ki ictihat kurumunun bekasina temas eden meseleler sosyal ve kiiltiirel unsurlara
dayanmaktadir. Burada, her bir etkenin corap sokuigi gibi diger etkenleri tetikleyip asagi

dogru uzanan baglantilari ictihatta beklenen siirekliligin yok olmasina zemin hazirlamistir.

Simdi de biz, ictihat meselelerini toplumsal yonden irdeledigimiz bu basliktan sonra onlar

bireysel anlamda ele almasi i¢in bir sonraki bashga geciyoruz.

3.3. Psikolojik Perspektif

Bu baslik altinda ictihat ve miictehitle ilintili unsurlar psikolojik acidan irdelenip mii¢ctehidin
ictihat yapabilmesi icin tasimasi gereken sartlarin yani sira onun igtihat yapma siirecinde
dikkat etmesi gereken duygu durumlarina temas edilecektir. Ayrica, ictihat tiirleri ve
ictihadin bekasiyla ilgili hususlara ait anlatimlarda sosyal psikolojik degerlendirmeler

bulunacaktir.

Ilk olarak ictihat yapabilme ehliyeti sartlarinda yer alan “ilgili delilleri ezberlemek degil de o
delillerin yer tespitlerini yapabilmek” seklinde dile getirilen 6neri psikolojide insan beyninin
olusturdugu “sema” olgusunu akla getirmektedir. Semalar, bir ¢esit canlandirma veya hafiza
yapilaridir ve bir insanin seyler hakkinda benimsedigi inang ve bilgilerdir.468 Insan beyni
semalar araciligiyla yeni bir bilgiyi biitiin ayrintilariyla algilamak ve hatirlamak zorunda

kalmamaktadir. Bunun yerine, insan beyni o bilgiyi kendisinde var olan semalardan birine

467 Lundberg vd., Sociology, 2: 268; Tolan, Toplumbilimine Giris, 245-246. Daha genis bilgi icin bk. Newman ve
Newman, Psychosocial Approach, 198-202.

468 Neil R. Carlson, Psychology: The Science of Behaviour (y.y.: Allyn and Bacon, 1993), 321; Christopher D.Wickens,
Douglas A. Bernstein, Alison Clark-Stewart, Edward ]. Roy ve Thomas K. Srull. Psychology (Boston: Hougton Mifflin
Company, 1994), 330-331; Charles G. Morris, Understanding Psychology, ¢ev: H. Belgin Ayvasik (Ankara: Tiirk
Psikologlar Dernegi Yayinlari, 2002), 611; Rita L. Atkinson, Richard C. Atkinson, Edward E. Smith, Daryl ]. Bem ve
Susan Nolen Hoeksema, Hilgard’s Introduction to Psychology, cev: Yavuz Alogan (Ankara: Arkadas Yayinevi, 2010),
612-613.
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benzetir ve o bilginin sadece miithim olan 6zelliklerini kodlar veya hatirlar.4¢? Yani, semalar
insanin 6grenme hizini artirmaktadir. Dolayisiyla, yeni edinilecek bilgiler i¢in beyinde
kurgulanacak olan iyi bir sema yapisi1 yerine gore ezberden bile kullanisli olmaktadir. Dogal
olarak, bir kisi kendi zihninde ihtiyaci olan bilgileri kendi beyninde oturttugu bu semalar
yardimiyla cok kolay bir sekilde hatirlayacak ve bdylelikle o bilgileri ezberlemek zorunda
kalmayacaktir. iste us®l Kkitaplarina girmeyi basaran séz konusu Kkayit, bugiiniin
psikolojisinde yer bulan sema kavrami sayesinde daha iyi anlasilmakta ve yorumlanmaktadir

veya bu kaydin sema kavramina benzetilmesi miimkiindiir.

Semalardan yardim alarak ¢oziimsiiz problemleri a¢iga kavusturmaya calisan mii¢tehidin
yapacagl “tercihler” énemlidir. Tercihler, bir insanin dikkatini secilecek olan sikkin olumlu
yonlerine yoneltirken “iptal etme” ise o se¢enegin olumsuz yonlerine yoneltip aleyhinde delil
toplatmaktadir.470 Yani, bir miictehidin bir mesele hakkinda taraflardan birini tercih edip
tercih ettigi goriisiin olumlu taraflarin1 géormesi normaldir, ancak o meseleye ait delilleri
O0lcme ve tartma islemi mii¢tehidin tercihinden 6nce yapilmasi gereken bir husustur.
Psikolojide en dogal karar verme yolu, bir meseleye yonelik hangi seceneklerin en buyiik
yarar1 ve hangi seceneklerin en az zarari getirecegini hesap ederek vermektir ki*71, boyle bir
yontem fikhi maslahat ve maksatlarin elde edilmesi ilkesiyle ortiismektedir.472 Diger yandan,
psikolojik anlamda bir insan kendi kararinda daha ¢ok zaman harcamak, bilgi toplamak ve
bilingli davranmak istiyorsa pismanlik duygusunu tahmin etmesi gerekmektedir.4’3 Buna
gore, bir miictehit verecegi kararin pismanlik getirme ihtimalini 6nceden kestirmelidir ama
Hz. Peygamberin ictihat fiiline yonelik yaptig1 bire iki sevap dagilimi sayesinde mii¢tehitlerin
hata yapmaktan korkmamalari hatta cekinmemeleri tesvik edilmis ve bu anlamda muhtemel
pismanliklarin olusmasi engellenmistir. Buna ragmen, pismanlik hissinin devam etmesi
onemlidir. Zira, miictehidin aldig1 kararin bir sekilde insanlara ve topluma zarar1 dokunma
olasilig1 vardir. S6zi edilen olasilik, bir miictehitte dini ve insani hassasiyetlerin bulunmasi
gerektigine isaret etmektedir. Bunun tersi durumunda, hatadan sakinmamak pismanlk
duygusunu gelistirmeyecek ve ig¢tihatta tesahiil veya ictihat yapma stlirecinde ¢abuk karar

verme seklinde birtakim sorunlara yol agacaktir.

Bireyin karar1 ve hiikmiine iliskin olarak kendisini destekleyen delilleri goriip kendisini
desteklemeyen delilleri gormezden gelmesi anlamina gelen “destekleme yanlilig1”,474 ictihat

469 Atkinson vd., Introduction to Psychology, 613.

470 Richard J. Gerrig ve Philip G. Zimbardo, Psychology and Life, cev: Gamze Sart (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik
Egitim Danigsmanlik Tic. Ltd. $ti., 2015), 260.

471 Gerrig ve Zimbardo, Psychology and Life, 261.

472 Bunlarin disinda fikihta da yer alan tiimervarim, tiimdengelim ve anoloji tekniklerinin psikolojik baglamda nasil
pratige yansidigiyla ilgili olarak bk. Wickens vd., Psychology, 332; Robert L. Solso, M. Otto H. Maclin ve Kimberly
Maclin, Cognitive Psychology, cev: Ayse Aycicegi Dinn (istanbul: Kitapevi Yayinlari, 2007) 508,518; E. Bruce
Goldstein, Cognitive Psychology, cev: Okhan Giindiiz (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2013), 579-588,609-633.

473 Gerrig ve Zimbardo, Psychology and Life, 263.
474 Morris, Understanding Psychology, 299.
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tarihi boyunca bilginler iizerinde gézlemlenmektedir. Ustelik, ayn1 durum mezhepler
arasinda da yaygindir. Insanlarin ismi gecen yanhlik sayesinde o mesele hakkinda hatali
¢ikma varsayimindan kaynaklanan korku gibi unsurlar1 bastirmaya calismasi miimkiindiir.
Ne var ki, ictihat faaliyetinde objektiflik ve 6zglir davranabilme ilkelerine ket vuran bu tir

mekanizmalardan uzak durmak gerekmektedir.

Psikoloji biliminde insan davranislarinin nedenleri saptanirken “yakinsal etmenler”
biyttilir ve “durumsal etmenler” kiiciiltiiliirse ortaya “temel atfetme hatas1” ¢ikmaktadir.47s
Yakinsal etmen, bir davramisin tim sorumlulugunu o davramisi gerceklestiren kisiye
yuklerken, durumsal etmen o davranisi bunu yapan Kkisinin disinda kalan etkenlere
yuklemektedir. Oysa, fiiller degerlendirilirken sadece o filleri yapan kisiler degil cevresel
faktorlerde hesaba katilmalidir. Buna gore, gerek bireysel fikirleri gerek mezhepsel goriisleri
inceleme sirasinda s6z konusu hataya diismemek icin bunlara karar veren her bir miigtehidin
once kendi yontemi ve psikolojisi sonra o miictehidin bagh bulundugu mezhepsel metodun
varligini unutmamak 6nemlidir. Ayrica, miictehit adayr kendi basarilarini tstlenip kendi
basarisizliklarindan kacarak “kendine hizmet eden yanlilk”47¢ sergilememeli, o
basarisizliklarinin sebebini “savunucu ytlikleme” giidiisiiyle dissal etkenlere baglamayip47?

kendinde aramali ve kendi hatalarini kabul edip onlardan dénmesini bilmelidir.

Miictehit adayinin dikkat etmesi gereken bir diger husus “streotip” veya kalip yargilardir.
Streotip, herhangi bir kategorinin biitiin iyelerine ayni 6zelligin atfedilmesi veya o
kategorinin sahip oldugu varsayilan niteliklerdir.4’8 insanlar, noksan kalmis verilerini kalip
yargilardan aldiklar1 bilgi ile doldurarak kendi streotiplerine tutarsiz gelen bilgilere
yonelmemekte ve bu kalip yargilarin olumsuz taraflariyla karsilasinca “streotip tehdidi”
yasaylp kendi zihnl kaynaklarini verimli bir sekilde kullanamamaktadirlar.4’® Mesela,
insanlarin kafasinda “garson” bir kimsenin o6zellikleri ve onun neye benzemesi gerektigi
bellidir. Iste, “tiim garsonlar bu 6zelliklere sahiptir veya sahip olmalidir’ mantigina “garson
streotipi” ismi verilecektir. Insanlar, bu 6zelliklerin disinda kalan bir garson gordiikleri vakit
streotip tehdidi yasayarak s6z konusu durumu kabul etmekte zorlanmaktadirlar. Anlatilan
zorluluk, garson yerine fikhi dgelerin koyulmas1 dahilinde de gecerli olacaktir. Entelektiiel
anlamda zararli etkilere sahip olan bu kalip yargilarin saglikli bir ictihat adina ne denli
olumsuz etkiler yaratabilecegi aciktir. Oyleyse, bir mii¢tehit hem karsisina ¢ikan sorunlar

cozerken Uzerinde c¢alistigl nesnelerin arasinda hem de bu c¢éziimlerle fetva verirken

475 Carlson, The Science of Behaviour, 574; Wickens vd., Psychology, 616; David G. Myers, Exploring Psychology (New
York: Worth Publishers, 1996), 479-480; Morris, Understanding Psychology, 615; Atkinson vd., Introduction to
Psychology, 620.

476 James W. Kalat, Introduction to Psychology (California: Brooks/Cole Publishing Company, 1996), 706; Atkinson
vd., Introduction to Psychology, 511.

477 Morris, Understanding Psychology, 615; Atkinson vd., Introduction to Psychology, 511.

478 Wickens vd., Psychology, 630; Kalat, Introduction to Psychology, 700; Myers, Exploring Psychology, 496; Morris,
Understanding Psychology, 613; Atkinson vd., Introduction to Psychology, 613.

479 Gerrig ve Zimbardo, Psychology and Life, 530.
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miictehitlere soru soran miisteftiler arasinda kalip yargilardan kacinmalidir. Ozgiir diisiinceyi
kamcilayan, farkli bakis acilarini 6rtbas eden ve kisiye diinyaya karsi kapilar1 kapattiran
streotipler diger insanlara karsi psikolojik anlamda zarar verme niyetiyle saldirganliga yol
acabilmekte48® ve insanlar bunu kendi hedeflerine ulasmak ic¢in birer ara¢ olarak

kullanmaktadirlar.481

On yargilar ise nesnelere takinilan 6grenilmis tutumlar olup o nesneleri kontrol etme veya
yok etme istegi uyandirmakla482 beraber “olumsuz duygu” ve “kalip yargilar” seklinde ikiye
ayrilmaktadir.#83 Buna gore, 6n yargi streotipleri icine almaktadir. O halde, her streotip bir
onyargiyken her 6n yargi bir streotip degildir. On yarginin, “statiisii diisiik gruplarin yasadig
engellenmeler” ile otorite ve gelenege kort korline baglanip geleneklere uymayan kisilere
diisman kesilen “yetkici sahislar” gibi kaynaklar1 bulunmaktadir.48* Miictehit adayinin cesitli
onyargilar1 edinmesi, onu pek ¢ok yonden sinirlayarak arastirdigt konunun o6ziine
inememesine vesile olacaktir. ilaveten, bireyin her anlamda kendi icinde bulundugu grup
liyelerini oteki bir grubun iiyelerine karsi tercih etme egilimini iceren “grup ic¢i yanlilik”,485
Islam tesri tarihi boyunca belirli mezheplerin diger mezheplere takindig1 ahsilageldik bir
yaklasim olmustur. Bu cesit yanliliklardan ve 6n yargilardan arindirilamayan bir ictihat

miiessesesi, asli amaclarindan uzak kalmaya devam edecektir.

Ictihat yapma esnasinda miigtehidin icinde bulundugu duygu durumlari énemli rol
oynamaktadir. Ciinkii duygu, i¢ salg1 bezleri tarafindan iiretilip kisa siireli bedeni ve zihni
degisimleri bilingli tepkilerle disa vurmanin adidir.#86 Ruh hali ise duygudan daha az
yogundur ve birkac¢ giin silirebilmektedir,%8” ancak insanin olumsuz ruh hali, herhangi bir
bilgiyi kapsamli ve eforlu bir bicimde islemeye meyilli iken olumlu ruh hali noétr ruh
durumlarina gore diisiinme ve ¢o6ziim iretme acisindan daha etkilidir.#88 Bu dogrultuda
miictehit icine daldig1r olumsuz ruh hallerini i¢tihat yapmak amaciyla firsata ¢evirmelidir.

Oyleyse, insanin lehine olan durumlarin refahina karisip onun dengelerini bozarak bas etme

480 Wickens vd., Psychology, 684; Myers, Exploring Psychology, 501; Dogan Ciiceloglu, Psikolojinin Temel Kavramlari
(istanbul: Remzi Kitapevi, 2000), 314; Gerrig ve Zimbardo, Psychology and Life, 535.

481 Sibel A. Arkonag, Psikoloji: Zihin Siirecleri Bilimi (Istanbul: Alfa Yaynlari, 2005), 281; Gerrig ve Zimbardo,
Psychology and Life, 537.

482 Gerrig ve Zimbardo, Psychology and Life, 528.

483 Carlson, The Science of Behaviour, 587; Wickens vd., Psychology, 634; Myers, Exploring Psychology, 496;
Cliceloglu, Psikolojinin Temel Kavramlari, 543; Morris, Understanding Psychology, 621.

484 Morris, Understanding Psychology, 622. Hhjh Carlson, The Science of Behaviour, 587; Sayar ve Ding, Psikolojiye
Giris, 152.

485 Gerrig ve Zimbardo, Psychology and Life, 529.

486 John Broadus Watson, Psychology from the Standpoint of a Behaviorist (Philadelphia: Philadelphia and London
].B. Lippincott Company, 1919), 195;  Feriha Baymur, Genel Psikoloji (istanbul: inkilap Kitapevi, 1969), 174;
Wickens vd., Psychology, 428-429; Myers, Exploring Psychology, 335; Sayar ve Ding, Psikolojiye Giris, 158; Gerrig ve
Zimbardo, Psychology and Life, 370.

487 Carlson, The Science of Behaviour, 399; Gerrig ve Zimbardo, Psychology and Life, 320.
488 Gerrig ve Zimbardo, Psychology and Life, 377.
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mekanizmalarini zorlayan “stres” duygusundan“8® bahsetmek gerekmektedir. Stres aninda
insanin strese verdigi fizyolojik tepkiler; viicutta bulunan bronslarin acgilmasi, kalp atisinin
hizlanmasi, pankreas ve mide sivilarinin azalmasi, kan basinci artmasiyla adrenalinin
olusmasi, terlemenin artmasi, iskelet kasiyla birlikte beyin ve i¢ organlarin biiziilmesi
seklindedir.#%¢ Strese verilen bu tepkilere bakildiginda bir insanin stres sirasinda normal
sartlara gore herhangi bir meseleye daha az yogunlasmasi, daha az ¢aba gostermesi ve o
meselede hata yapma ihtimalinin cogalmasi miimkiindir. S6zii edilen tepkiler, dzellikle
mahkeme sirasinda hakimin yasamamasi gereken tepkilerdir ve ayni seyi ictihat siirecinde

bulunan miictehitlerinde yasamamasi gerekmektedir.

Bunlarin disinda, bireyin strese verdigi tepkilerden bir digeri “6grenilmis caresizlik” denen
kavramdir. Ogrenilmis caresizlik durumunda olan Kkisi, stresi tetikleyen problemle basa
¢ikamayip o stresi ¢o6zememekte ve hatta varolan vaziyetin siirekli boyle devam edecegine
kanaat getirmektedir.#91 Abramsona gore 6grenilen caresizlik, bireyin stresi tetikleyen olay1
kendisinin iistlenerek bunun sonsuza dek boyle slirecegini diisiinmesi ve bireyin o tetikleyici
olay1 hayatin ¢ogu alanina etki eden sebeplere atfetmesi ile artmaktadir.#92 Bu caresizlik,
ictihadi baglamda kendi sorusuna cevap bulamayan miisteftiler ve zamanla taklidi
benimseyen Miislimanlar icin de gecerlidir. S6z konusu kisileri tetikleyen stres ise ihtiyaclara
cevap veremeyen bir ictihat kurumunun sonlanmaya yiiz tutmus olmasidir. Oyle ki, ictihat
kapisi soylemine dayanan bu siirecin tek sebebinin 6grenilmis ¢aresizlik olmas1 mtimkiindiir.
Ciinkii, Miisliimanlar giin gectikce kendi sorunlarina cevap alamayip strese kapilmislar ve bu
sorunlar1 ¢ozecek ictihat faaliyetlerinin yoklugunu siirekli devam edecek olan bir problem
olarak degerlendirmis ve bu durumu kabullenmislerdir.

Psikolojide bdyle bir stresten kurtulmak veya o stresin etkisini azaltmak i¢in duygu ve
problem odakli basa ¢ikma mekanizmalar1 devreye girmektedir. Duygu merkezli savunma
mekanizmalar1 insanlar iizerinde bulunan baski, kaygi ve engellenmeyi azaltir.#93 Bu
mekanizmalar, stresi meydana getiren olay1 degistirmeyip kisinin o durumu algilayisi ve
onunla ilgili diisiincelerini degistirir. Yine de tiim savunma mekanizmalar1 kendini aldatma
unsuru barindirmakla beraber farkinda olmaksizin insanin biling dis1 sayesinde
gerceklesmektedir.#%¢ Ismi gecen mekanizmalar ve ictihadl anlamda verilen 6rnekleri

sirasiyla soyledir:

489 Wickens vd., Psychology, 453; Myers, Exploring Psychology, 356; Morris, Understanding Psychology, 493; Atkinson
vd., Introduction to Psychology, 483; Gerrig ve Zimbardo, Psychology and Life, 379.

490 Wickens vd., Psychology, 455-57; Atkinson vd., Introduction to Psychology, 488; Gerrig ve Zimbardo, Psychology
and Life, 382.

491 Carlson, The Science of Behaviour, 368; Myers, Exploring Psychology, 404; Atkinson vd., Introduction to
Psychology, 496-497.

492 Atkinson vd., Introduction to Psychology, 506.

493 Wickens vd., Psychology, 462; Morris, Understanding Psychology, 505; Atkinson vd., Introduction to Psychology,
512.

494 Cliceloglu, Psikolojinin Temel Kavramlari, 301; Atkinson vd., Introduction to Psychology, 512.
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1) Yansitma: Zorluklarin sucunu baskasina atmak, yasak eylemleri veya bastirilmis duygulari
baskasina yiiklemek demektir.#%5 Mesela, islam Hukuk Tarihi boyunca ender de olsa kendini
miictehit sifatiyla tanitan kisilerin, kerih gordiikleri taklit gémlegini baska fakihlerin iizerine

yakistirarak kendilerini rahatlatmalari gibi.

2) Ozdesim: Kisinin kendi degerini taninmis sahis veya kurumlarla 6zdestirerek artirmasi,
onlarin 6zelliklerini kendisinin edinmesi ve onlarin basarilarini paylasmasidir ve buna goére
yansitmanin tersidir.4%¢ Mukayyet bir miictehidin kendi ictihatlarina kendi imamini referans
gostererek o ictihatlarin degerini artirmaya calismasi, mukallit miiftiilerin verdikleri
fetvalarin meshir alimlere atfedilerek mesriilastirilmasi ve dogruluguna inanilan mezhepsel
kurumlarin yillardir ayakta kalmasi ile o mezheplerin digerlerine karsi varsayilan

ustlinliikleriyle oviintilmesi seklinde verilen 6rnekler 6zdesim ile uymaktadir.

3) Rasyonellestirme: Bir davranmisi mantikli ve mesrii kisveler altinda icinde yasanilan
topluma onaylatma ¢abasidir.#97 Bazi kisilerin akli argiimanlarla i¢tihat kapisinin kapandigini
miislimanlara kanitlamak istemeleri, mezhepte ictihat yapmaya devam eden mutlak
miictehitlerin kendilerince sunduklar1 sebeplerle yaptiklari igtihatlar1 topluma kabul
ettirmeleri ve birtakim Kkisilerin bu ¢esit miictehitlerin varolan ihtiyaglari karsilama agisindan
yeterli olduklarini 6ne siirtip zamanla ictihadi faaliyetlerin gerilemeye baslatmasina zemin

hazirlamalari gibi.

4) Entellektiiellestirme: Soyut, entelektiiel veya akademik terimler kullanarak herhangi bir
sorundan kacmaya calismak olup rasyonellestirmeye benzemektedir.+%8 Bir mii¢tehidin bir
konunun zorlugunu, karmasikligini ve riskini bahane ederek o konuyu ¢ézmekten geri
durmas1 veya ictihat sartlarinin agirligi tezine dayanarak insanlarin igtihatta bulunmaya

yonelmemeleri entellektiiellestirmeye 6rnektir.

5) Yer degistirme: Tatmin edilemeyen bir dirtiiniin, yeni bir kanala y6nlendirilmesi veya
duygularin asil nesnesinden onun yerini tutabilecek diger nesnelere yonlendirilmesidir.49?
Birtakim alimlerin ictihat diirtiistinii i¢gtihadin asli egilimi olan mutlak ictihat seviyesinden
alip mezhep ici goriislerden tahri¢ yapmaya yonlendirerek tatmin olmalar1 ve bununla

yetinmeleridir.

495 Newman ve Newman, Psychosocial Approach, 91; Carlson, The Science of Behaviour, 482; Wickens vd., Psychology,
487; Myers, Exploring Psychology, 382; Patricia H. Miller, Theories of Developmental Psychology, ¢ev: Zeynep
Giiltekin (y.y.: Imge Kitapevi, 2008), 164; Atkinson vd., Introduction to Psychology, 514.

496 Baymur, Genel Psikoloji, 78; Morris, Understanding Psychology, 507; Giirsen Topses, Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi
(Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2009), 145.

497 Newman ve Newman, Psychosocial Approach, 91; Carlson, The Science of Behaviour, 482; Wickens vd., Psychology,
487; Kalat, Introduction to Psychology, 561; Myers, Exploring Psychology, 382.

498 Morris, Understanding Psychology, 507; Atkinson vd., Introduction to Psychology, 514.

499 Newman ve Newman, Psychosocial Approach, 91; Wickens vd., Psychology, 487; Myers, Exploring Psychology, 382;
Betiil Aydin, Miige Akbag, Semai Tuzcuoglu, Levent Yayci ve Meral Agir, Gelisim ve Ogrenme (Ankara: Nobel Yayin
Dagitim, 2005), 136; Banu Yazgan Inan¢, Mehmet Bilgin ve Meral Kili¢ Atici, Gelisim Psikolojisi: Cocuk ve Ergen
Gelisimi (Ankara: Pegem Akedemi, 2008), 40.
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6) Polyannacilik: Basarisizlik durumlarinda iyi bir taraf gormeye ¢calismaktir.500 Tipki, ictihat
kurumunun sonlandig1 gerekgesiyle ictihat yapmaya yonelen ehliyetsiz kisilerin igtihat
etmekten engellendigi iddias1 gibi. Buna gore, ictihat faaliyetlerinin gerilemesi basarisizligina
ragmen ictihata ehil olmayan kisilerin i¢tihat yapmaktan uzak tutulmasi olumlu bir seydir,

ancak s0z konusu kisilerin ne kadar kontrol altinda tutuldugu tartismaya agiktir.

7) Yiiceltme: Duygularin, toplum nezdinde daha kabul goren yollarla yeniden yénlendirilmesi
veya toplum tarafindan normalde onaylanmayan edimlerin onlarin dogruladigi baska
alanlarla kendisine yer bulmasidir.501 Meseld, normal sartlarda yerilen taklit duygusunun
zarQri durumlarda yalnizca kisinin bagh oldugu mezhep imamina uymasi durumunda veya

akaid konularinda itibar bulup canlanmasinda herhangi bir sorunun goériilmemesi gibi.502

Mislimanlar yillarca bilingli veya bilingsiz olarak ismi gecen savunma mekanizmalarini
ictihatsal baglamda kullanmistir. Ancak, Miislimanlarin bunlar kullanmis olmasi esas
problemi c¢6zmeye yetmemistir. Ciinkii, Miislimanlarin istinbat yapma isteklerinin
sonmesinde etkili diger bir etmen “tutum” ile irtibathidir. Tutum, insanin herhangi bir seye
tepki vermesi ve o seyi degerlendirme yetkinligidir.5°3 Tutumu meydana getiren 6geler; bir
nesne hakkinda olusan disiinceleri ifade eden “bilissellik”, o nesneye karsi duyulan
duygulara karsilik gelen “duyussallik” ve o nesneyle ylizlesince ona Kkarsi nasil
davranilacagini belirten “davranissallik” gibi kavramlardir.594 “Erisilebilirlik” ise bir kiside o
nesnenin dogrudan deneyimlenmesi veya onun sikca yapilmasi dahilinde ortaya ¢ikmaktadir.
Yani, bir insan ilgilendigi konuya kars1 tutumunu yitirir ve bunu terk ederse o sey artik o
insan i¢in erisilebilir olmaktan ¢ikmaktadir. Ayn1 sekilde, Miisliimanlar onceleri gerekli
gordukleri ictihat fiiline olumlu duygular besleyip ictihad1 hayatlarina dahil ederken sonralari
ictihat atilimlarini terkedip seyreklestirerek ictihadin erisilebilirlik gercegini azaltmislardir.

Sozi edilen terk edisi tetikleyen etken belki de “sosyal kolaylastirma” unsurunun yavas yavas
kaybolmasidir. Degerlendirilme korkusu, rekabet duygusu, birlikte hareket etme ve yapilan
isin bagkalarinca izlenmesi gibi oOgelerin birlesmesiyle davranislarin daha kolay
sergilenmesini saglayan bu kavram,505 bir insani kendisiyle ilgili olumlu imgeler yaratma

arzusuna yoneltir. Bundan dolayi, zor konularin istesinden gelinemedigi zaman diis

500 Baymur, Genel Psikoloji, 77.

501 Newman ve Newman, Psychosocial Approach, 91; Carlson, The Science of Behaviour, 482; Kalat, Introduction to
Psychology, 561; Myers, Exploring Psychology, 382; Morris, Understanding Psychology, 508.

502 ftikadi konularda bagska Kkisileri taklit etmek hakkinda vAcip, cdiz ve haram seklinde ii¢ farkh goriis
bulunmaktadir. Hidimi, Mecdmi‘u’l-Hakd’ik, 366.

503 Wickens vd., Psychology, 623; Myers, Exploring Psychology, 481; Morris, Understanding Psychology, 619. Atkinson
vd., Introduction to Psychology, 625; Gerrig ve Zimbardo, Psychology and Life, 523.

504 Carlson, The Science of Behaviour, 581-582; Wickens vd., Psychology, 623; Myers, Exploring Psychology, 481;
Atkinson vd., Introduction to Psychology, 625; Gerrig ve Zimbardo, Psychology and Life, 523.

505 Carlson, The Science of Behaviour, 593-594; Wickens vd., Psychology, 641; Myers, Exploring Psychology, 490;
Sayar ve Ding, Psikolojiye Giris, 142; Atkinson vd., Introduction to Psychology, 649-651

79



kirikhiklar patlak vermektedir.5% [slam tarihinde miictehitlerin bol bulundugu devirlerde
ictihat eylemleri hayli aktif olup baskalar tarafindan gozlemlenmekteydi ve bu eylemler
insanlar arasinda rekabet durumlarina yol a¢ip insanlarin birbirlerini elestirmelerine olanak
saghiyordu. Tiim bunlar, ictihat yapilarinin kolaylikla agiga ¢ikmasinmi hizlandirip miigtehit
adaylarin1 ictihat yapmaya tesvik etmekteydi ama miigtehitlerin yani go6zlemcilerin
azalmasiyla isler zorlasti. Artik sosyal kolaylastirma ogelerini devreye sokacak kimseler
yoktu. Dahasi, sosyal kolaylastirma bir a¢idan “sorumlulugun dagilimi” problemine yol actu.
Bu deyim, insanlarin 6zellikle acil durum anlarinda o ¢evrede ne kadar ¢ok Kisi varsa
kendilerini o duruma miidahele etmesi hakkinda o denli az sorumlu hissetmesidirs?’” ve o
anda kendilerinde olumlu duygu, 6zel beceri ve giiven hisseden kisiler bu amacla ilk adimi
atarak diger insanlari da harekete gecirmeyi basarmaktadir.5%8 Zamaninda miigtehitlerin ¢ok
olmas1 Miislimanlarda ister istemez i¢tihat yapma sorumlulugu duygusunu bastiriyordu.
Miictehitlerin azalmasindan sonra ictihat yapmak ic¢in ilk adimi atip igtihat yapmaya
yonlendiren kisiler kendilerine yer buldu. Ne var ki, bu kisiler de giin gectikce gbézden

kaybolmustu.

I¢tihadi anlamda son olarak ¢cogunluk, icma ve heyet ictihadi kavramlarina yonelik gercekligi
muhtemel birka¢ unsurdan s6z etmek gerekmektedir. Psikolojide bir kisinin herhangi bir
cogunluga dahil olmasinin temelinde aidiyet giidiisii yatmaktadir. Bu giidii, yalmiz kalma
korkusu veya olumlu geri bildirim alma ihtiyaci aninda filizlenmektedir.509 Zaten, bdyle bir
durum “itibar kazanma” ve “elemden kagma” giidiileri ile yakindan iliskilidir.51° Herhangi bir
cogunlugun, bir arada olmanin vermis oldugu bir duyguyla grup iiyelerinin teker teker
aldiklar1 kararlardan daha asir1 olan bazi kararlar almalarina “grup kutupsallasmas1” denir.511
Bu kutupsallasmanin ilk nedeni karar sirasinda bazi grup lyelerinin ortaya attig1 farklh
bilgilerden diger tiyelerin etkilenmesi anlamina gelen “bilgi etkisi” modelidir; ikinci sebebi ise
kimi grup tiyelerinin 6teki tiyelerin dikkatini o grubun normlarindan daha sivri olan baska bir
grubun ideallerine 6rnek olmakla cekmeye c¢alismasi manasina gelen “sosyal kiyas”
modelidir.512 Diger yandan, herhangi bir grubun bireyleri bagimsiz kisilere oranla risk alma
ve girmeye daha isteklidir.513 Burada baska bir dezavantaj, insanlarin birlikte ortak bir hedef

icin ¢aba harcarken normalden daha az efor sarf etme egilim gostermesi anlamina gelen

506 Atkinson vd., Introduction to Psychology, 651.
507 Morris, Understanding Psychology, 639; Atkinson vd., Introduction to Psychology, 654.
508 Ciiceloglu, Psikolojinin Temel Kavramlari, 552; Atkinson vd., Introduction to Psychology, 655.

509 Sayar ve Ding, Psikolojiye Giris, 83. Gludii veya motivasyon hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Richard A. Magill,
Motorlearning: Concepts and Applications (Dubuque: Wm. C. Brown Publishers, 1989), 1479; Carlson, The Science
of Behaviour, 558-559; Wickens vd., Psychology, 401; Kalat, Introduction to Psychology, 461; Myers, Exploring
Psychology, 297.

510 Baymur, Genel Psikoloji, 51-53.

511 Wickens vd., Psychology, 348; Myers, Exploring Psychology, 492; Atkinson vd., Introduction to Psychology, 675;
Gerrig ve Zimbardo, Psychology and Life, 520.

512 Arkonag, Zihin Siiregleri Bilimi, 470.
513 Morris, Understanding Psychology, 641.
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“sosyal kaytarma” terimidir.514 Sosyal psikoloji de hayati rol oynayan bu kavramlar, ictihatta
ferdilik ilkesinin 6nemini destekler niteliktedir. Nitekim, herhangi bir sekilde yapilan toplu
ictihat faaliyetlerinde insanlarin birbirlerine yaptiklari etkiden dolay1 kendi fikirlerine sahip
0zgiin girisimlerin bulunmamasi yerine gore ictihatta “yanlilik” ve ictihatta “baskalarina

baghilik” unsurlarini barindiracaktir.

Anlasiliyor ki insanlar, giinliik hayatta kendi eylemlerinde hem i¢sel hem de sosyal acidan
psikolojik yonlendirmelere maruz kalmaktadir. Giinliik hayatta yerini alan i¢tihat meseleleri
de bu baglamda kendi payini almistir. Sonucta gerek bireysel olarak tek bir mii¢tehidin ictihat
slirecinde olmasi gereken zihni yapisina gerekse toplumsal bakimdan tiim Miisliimanlarin
ictihada ve oOzellikle ictihadin bekasina iliskin verdikleri tepkilerin altinda yatan zihni

durumlara temas edilmistir.

Buraya kadar ictihat ve ictihat meselelerini felsefe, mantik, sosyoloji, antropoloji ve psikoloji
bilimleriyle harmanlayan bu calisma, son olarak i¢tihat kurumuna hukuki bir perspektif
getirmeyi amaglamaktadir.

3.4. Hukuki Perspektif

Islam Hukukunda miictehitlik mertebesine ulagsmak amaciyla éne siiriilen sartlarin Modern
Hukukta yer alan hakimde bulunmasi gereken &zelliklerle iliskisine yogunlasan bu boliim
fikhl ictihadin kaynaklari, cesitleri ve ekolleri gibi konular1 da Modern hukuka gore

degerlendirmeye calismaktadir.

Bu dogrultuda Modern Hukukta asli kaynaklarin basinda yer alan “Anayasa”, bir devletin
biitiin kurumlar1 ve temel organlarinin diizeni, kurulusu ve isleyisi gibi umumi islemlerde
tayln edilen genel ilke ve kanunlar olup degistirilebilir niteliktedir.51> Gerektiginde
degistirilebilir olma 6zelligi disinda Islam Hukukunda varolan karsihgim1 Kur’an-1 Kerim ile
alan anayasanin, hakim tarafindan bilinmesi gerekli gériilmiistiir. “Kanun”, anayasanin yetkin
kildig1 organlarin ¢ikarttigl genel, siirekli ve soyut kurallar1 icine alip anayasaya aykiri

gelemeyecek bir konumdadir.516 Yazili olmasi yoniiyle kanunlarin Hz. Peygamberin yaziya

514 Carlson, The Science of Behaviour, 596.

515Halilcan Semih Giiner, Hukukun Temel Kavramlari (Ankara: Siyasal Kitapevi, 1999), 462; Mehmet Ayan, Medeni
Hukuka Giris (Konya: Mimoza Yayinlari, 2005), 14; Leyla Gakici Gergek, Genel Hukuk Bilgisi (Istanbul: Beta
Yayincilik, 2010), 45; Hiiseyin Ertugrul ve Murat Turpcu, Temel Hukuk, (Ankara: Nobel Yayincilik, 2011), 13; Omer
Anayurt, Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlari, (Ankara: Se¢kin Yayincilik, 2012), 187,188; Fatih Bilgili ve
Ertan Demirkapi, Hukukun Temel Kavramlari, (Bursa: Dora Yayincilik, 2012), 47; Enver Bozkurt, Hukukun Temel
Kavramlari (Ankara: Yetkin Yayinlari, 2012), 57-58; Abdullah Dingkol, Hukuka Giris: Hukukun Temel Kavramlari
(istanbul: DER Yayinlari, 2012), 53; Kemal Goézler, Hukuka Giris (Bursa: Ekin Basin Yayin Dagitim, 2012), 151;
Selehattin Keyman ve Haluk Toroslu, Hukuka Giris, (Ankara: Yetkin Yayinlari, 2012), 79; Saban Kayihan, Hukukun
Temel Kavramlari, (Ankara: Se¢kin Yayincilik, 2013), 63.

516 Gergek, Genel Hukuk Bilgisi, 46; Turhan Esener, Hukuka Giris, (Istanbul: Alkim Yayinevi, 2012), 112; Ertugrul ve
Turpgu, Temel Hukuk, 13; Anayurt, Hukukun Temel Kavramlari, 190; Bilgili ve Demirkapi, Hukukun Temel
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gecirilen kavli siinnetlerine benzetilmesi miimkiindiir. “Tiiziik”, kanunlarin nasil uygulanmasi
gerektigi amaciyla yapilir veya kanunlarin nasil pratige doniisecegini gosterir ki bazen
hukukta bosluk doldurmak niyetiyle bile ¢ikartilmaktadir.51? Tipki, Hz. Peygamberin sozlii
stinnetlerinin glinliik hayata yansiyan fiili siinnetleri gibi. Bireylerin, mesleklerini ilgilendirip
kanun ve tiiziikler tarafindan uygulanan “yonetmelik”,518 akillara Hz. Peygamberin cesitli
meslek erbaplarina uyarilar1 ve riayet etmeleri amaciyla dile getirdigi cesitli buyruklarini
getirmektedir. Burada, 6zellikle kadilara ve ticaret ehline yoneltilen emirler 6n plandadir.
Gerekli diizenlemelerin yapilmasinin vakti gecmemesi i¢in kanunlarda yapilan degisimleri
ifade eden “kararname”, bazen kanunu kaldirabilir veya yasanin konusu olmayan bir seyi
kanun gibi diizenleyebilmektedir.519 Kararnameler, onaylanmasi dahilinde Hz. Peygamberin
kendi siinnetini neshetmesini ve onun zamam gelince bazi hiikiimleri degistirmesini

animsatmaktadir.

Cagdas Hukukun yardimci kaynaklari; “orf/adet”, “mahkeme ictihatlar1” ve “doktrin” olmak
lzere Uc¢ tanedir. Yazili Hukukun benimseyip yasalarla da celismeyen, kamu ve ceza
Hukukunda kullanimi az gergeklesen orflerde “siireklilik, tekrarliik, toplumca
benimsenebilirlik ve kadimiyet” esastir ki, kadimiyet hukukta bilinen bir uygulamanin tersi
hakkinda herhangi bir hatiranin kalmamasi demektir.520 Orfler, Modern hukukun kaynak
hiyerarsisinde kendi dayanaklarini aldiklar1 kaynakla ayni1 mertebe yer almaktadir. Ornegin,
gecerliligini kanundan alan bir 6rf kanun mertebesindedir, ancak kanunlarin orfleri
kaldirabilmelerine ragmen bunun tersi zor bir ihtimaldir.52! islam Hukukunda yer alan 6rf
delili de benzer 6zelliklere sahip i¢tihadi bir kaynaktir. Keza, 6rfiin bazen naslarda zikredilip
onlara dayandigi veya bazi teorilere gore oOrfiin neredeyse nasla denk tutuldugu
bilinmektedir. Modern Hukukta Idire Hukukunun asli kaynag sayilan mahkeme ictihatlari,
kaynak hiyerarsisinde yazili Hukuktan sonra gelmektedir ve bazen s6z konusu igtihatlar
birlestirilmektedir.522 Normalde yargi¢larin kendisini baglamayan bu ictihatlar,
birlestirilmesi durumunda tiim mahkemelerce baglayici hale gelip kaynak hiyerarsisinde

Kavramlari, 57; Esener, Hukuka Giris, 112; Keyman ve Toroslu, Hukuka Giris, 81; Kayithan, Hukukun Temel
Kavramlari, 69.

517 Giiner, Hukukun Temel Kavramlari, 82; Gergek, Genel Hukuk Bilgisi, 53; Ertugrul ve Turpgu, Temel Hukuk, 18;
Anayurt, Hukukun Temel Kavramlari, 199; Bozkurt, Hukukun Temel Kavramlari, 75; Esener, Hukuka Giris, 124;
Gozler, Hukuka Giris, 163; Keyman ve Toroslu, Hukuka Giris, 82; Kayihan, Hukukun Temel Kavramlari, 70.

518 Giiner, Hukukun Temel Kavramlari, 84; Ayan, Medeni Hukuka Giris, 16; A. Seref Goziiblylk, Hukuka Giris ve
Hukukun Temel Kavramlari, (Ankara: Turhan Kitapevi, 2010), 54; Ertugrul ve Turpgu, Temel Hukuk, 18; Bilgili ve
Demirkapi, Hukukun Temel Kavramlari, 63; Bozkurt, Hukukun Temel Kavramlari, 76; Keyman ve Toroslu, Hukuka
Giris, 82; Kayihan, Hukukun Temel Kavramlari, 71.

519 Ayan, Medeni Hukuka Giris, 15; Gozlbiiylk, Hukukun Temel Kavramlari, 48-49; Ertugrul ve Turpgu, Temel Hukuk,
16; Anayurt, Hukukun Temel Kavramlari, 196; Bozkurt, Hukukun Temel Kavramlari, 74; Keyman ve Torosluy,
Hukuka Girig, 81.

520 Giiner, Hukukun Temel Kavramlari, 54-57; Goziibliytik, Hukukun Temel Kavramlari, 56; Dingkol, Hukukun Temel
Kavramlari, 73-74; Gozler, Hukuka Giris, 169; Keyman ve Toroslu, Hukuka Giris, 86-88; Kayihan, Hukukun Temel
Kavramlari, 73-74.

521 Gozler, Hukuka Giris, 171; Keyman ve Toroslu, Hukuka Giris, 90.

522 Gliner, Hukukun Temel Kavramlari, 85; Bilgili ve Demirkapi, Hukukun Temel Kavramlari, 63-64; Dingkol, Hukukun
Temel Kavramlari, 78; Gozler, Hukuka Giris, 178; Keyman ve Toroslu, Hukuka Giris, 82.
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tiiziiklerin iistiinde kanunlarin altinda yer almistir.523 islam Hukukunda da bir miictehit veya
hakimin karan 6teki bir miictehit veya hakimi baglamamaktadir. ictihatlar1 birlestirme
kararlari ise fikhi icma yapisina benzemektedir hatta bunlar daha da 6zelde bélgesel icma
nazariyesine yakindir. Zira, birlestirme kararini sadece tek bir devletin yani tek bir bolgenin
yliiksek mahkemeleri almaktadir. Modern Hukukta yardimei kaynaklarin sonuncusu sayilan
doktrin; hukukta isin icinden cikilamayan durumlarda, yeni bir normun varolan sisteme
yerlestirilme esnasinda ve Hukukun bigimlenmesi amaciyla Hukuk Biliminden yararlanma
siirecinde kullanilmaktadir.524 Burada, bir yargi¢ gerek¢e sundugu miiddet¢e doktrine bagh
kalmayip onun tersine hiikmedebilmektedir.525 Ayni durum, fikihta herhangi bir kadi icin
nispeten gecerli olsa da bir miiftiiden kendi mezhebinin fetva usulii doktrinine bagh kalmasi
beklenmektedir. Iste, buraya kadar anlatilan kaynaklarin bilinmesi Modern Hukukta yer alan
hakimden talep edilmektedir ki, benzer sekilde Islam Hukukunun asli ve yardima
kaynaklarinin bilinmesini kapsayan sartlar fikhi miictehit adaylari i¢in ileri stirtiilmiistiir.

Ismi gecen kaynaklarin yani sira Hukukun genel ilkelerinin normlar hiyerarsisinde bulunan
yerine deginmek gerekir. Hukuki bir dille ortak bir fikir ve inang birlikteliklerini karsilayan
bu ilkelerin yaraticilari anonimdir.52¢ Ayrica, s6z konusu ilkelerin hiyerarsik konumu
hakkinda; “anayasanin altinda kanunun iistiinde”, “kanunun altinda idari diizenlemelerin
istiinde”, “yasayla denk” ve “anayasayla denk” seklinde dort farkl goriis belirtilmistir.527
Fikihta kendisine yer bulan kiillf kdidelerin benzer yontemlerle meydana geldigi sdylenebilir,
ancak Islam Hukukunda bunlarin kullanilmasi asli delillerden sonra veya o delillerin
yoklugunda gerceklesmektedir. Ek olarak, Modern Hukuka kiyasla Islam Hukukunda bulunan
killi kaidelerin mucitlerini veya bu kaidelerin hangi delillere yaslandiklarin tespit etmek
miimkiindiir. Dolayisiyla, gerek Islam hukukunun gerek Modern hukukun hakimlerinin ismi

gecen ilke veya kaidelere ait kullanimlar: bilmeleri son derece énemlidir.

Modern Hukukta asli kaynaklarin ve yardimci kaynaklarin bilinmesi bir meselenin
¢6zimiinin bu kaynaklarda bulundugu durumlarda etkilidir. Bu durumlarin disinda bir
meselenin ¢dziimiine yonelik hukukun cevap vermedigi, gézden kacirdig1 ve kestiremedigi
zamanlarda orada bir “hukuki bosluk” var demektir.528 Iste, hakim bu boslugu ya hukuk
yaratarak ya da kendisine verilen takdir yetkisiyle doldurmaktadir.52 Bosluk doldurma,

523 Gozibiyik, Hukukun Temel Kavramlari, 57; Gergek, Genel Hukuk Bilgisi, 37; Ertugrul ve Turpgu, Temel Hukuk,
19; Gozler, Hukuka Giris, 191-192; Kayithan, Hukukun Temel Kavramlari, 68-69.

524 Gergek, Genel Hukuk Bilgisi, 58; Ertugrul ve Turpgu, Temel Hukuk, 19; Anayurt, Hukukun Temel Kavramlari, 210;
Bilgili ve Demirkapi, Hukukun Temel Kavramlari, 64; Bozkurt, Hukukun Temel Kavramlari, 79; Gozler, Hukuka Giris,
172-173; Kayihan, Hukukun Temel Kavramlari, 75.

525 Gozler, Hukuka Giris, 172-173.
526 Yasemin Isiktac ve Sevtap Metin, Hukuk Metodolojisi, (Istanbul: Filiz Kitapevi, 2012), 262.
527 Isiktag ve Metin, Hukuk Metodolojisi, 263,271.

528 Gozilibiyiik, Hukukun Temel Kavramlari, 77; Anayurt, Hukukun Temel Kavramlari, 246; Isiktag ve Metin, Hukuk
Metodolojisi, 226-227.

529 Gozlibliylik, Hukukun Temel Kavramlari, 57; Gergek, Genel Hukuk Bilgisi, 57; Bilgili ve Demirkapi, Hukukun Temel
Kavramlari, 89; Isiktag ve Metin, Hukuk Metodolojisi, 223.
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hakimin yetkisi ve gorevidir. “Hukuk yaratma”, hikimin kendisini kanun koyucu yerine
koyarak varolan boslugu doldurmasidir ve hakimin bu eylemi yasa hiikmii gérmemesi
sebebiyle baska hakimleri baglamamaktadir. Hatta, hakimin kendisi bile baska bir olayda
gerekee bildirdigi siirece kendi yarattigi bu hukuktan vazgecebilmektedir.53¢ Ustelik, hAkimin
yarattigl bu hukuk anayasa hiikiimlerine uygunluk denetimine tabii degildir.53! “Takdir
yetkisi” ise ortada mutlak bir Hukuk boslugu yoksa gecerlidir. Takdir yetkisinde bulunan
serbestligin kontrol edilmesi hedeflenerek hakimden bu konuya iliskin kendisi hakkinda
belirtilen yasanin disina ¢ikmamasi beklenir ve hakim burada hakkaniyetle davranmak

zorundadir.532 Hakkaniyet ise adaletin somutlastirilmasidir.533

Modern hukukun hakime verdigi yetkiler dogrultusunda kanun koyucunun bilingli olarak
hakimin doldurmasini amaglayarak biraktigi bosluk “kural i¢i bosluk” demektir ve hakim
bunu Hukuk yaratarak degil takdir yetkisini kullanarak doldurmaktadir.53* Kanun koyucunun
istek ve arzusu disinda meydana gelen, onun ihmalinden kaynaklanan veya bir kuralin
uygulanmasinin adalete ters diismesi durumunda ortaya ¢ikan bosluk “kural dis1 bosluk”
anlamina gelmektedir.>3> Herhangi bir yasanin, hukuk bosluguna uygulanacak hig¢bir kural
icermemesi manasinda olan “agik bosluk” ile varolan kuralin ayr1 bir diizenlemeye ihtiyac
duyarak uygulanmasi durumuna has olan “Ortik bosluk” kural disi boslugun iki ayn
cesididir.53¢ Sayet, kanun koyucu bu boslugu bilerek diizenlemediyse “bilingli”, kendi
ihmalinden veya oOngoériisiizliiglinden diizenlemediyse “bilingsiz bosluk” s6z konusudur.
Bilingli bosluklarda kiyas yontemi kullanilip hukuk yaratilmazken bilingsiz bosluklarda énce
Orf-Adet Hukukuna bakilir ve bosluk onunla da doldurulamazsa hukuk yaratilmasi
gerekmektedir.537 “Hiikiim i¢i bosluk” durumunda, ilgili hiikiim bulunur ama o hiikmiin
yetersizligi nedeniyle kendi anlaminin belirlenmesi icin hiikiim dis1 unsurlara basvurulur
veya hakimin bir yasanin ¢esitli yorumlarindan herhangi birini tercih ettigi yontemler s6z
konusudur.538 [slam Hukukunda kanun koyucu; bilingsiz, ihmalkar veya 6ngoriisiiz davranip
birtakim bosluklar birakmamistir. Ciinkii, burada kanun koyucu Allah’tir ve ona boyle zaaflar
yakistirtlamaz, ancak sarf’nin doldurulmasini murad ettigi bilingli bogluklar bulunmaktadir.
Bundan bagka, islam Hukukunda beyan ictihadi yéntemiyle aciga kavusturulmasi umulan

530 Bilgili ve Demirkapi, Hukukun Temel Kavramlari, 93; Dingkol, Hukukun Temel Kavramlari, 314-315.

531 Goziibiiyik, Hukukun Temel Kavramlari, 79; Ayan, Medeni Hukuka Giris, 70; Kaythan, Hukukun Temel Kavramlari,
225.

Dingkol, Hukukun Temel Kavramlari, 326,328.

533 Dingkol, Hukukun Temel Kavramlari, 332. Dolayisiyla, “hukuk yaratma” isleminde kanun koyucu edasiyla norm
koyup bunu somut olaya hakkaniyetle aktarmak esasken; “takdir yetkisi” faaliyetinde ise bu somut olayin genel
vasiflarina uygun sekilde hareket etmek esastir. Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltict Yorum)
(istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 30.

534 Bilgili ve Demirkapi, Hukukun Temel Kavramlari, 90; Esener, Hukuka Giris, 258-259; Gozler, Hukuka Giris, 357.

535 Bilgili ve Demirkapi, Hukukun Temel Kavramlari, 89; Dingkol, Hukukun Temel Kavramlari, 313; Esener, Hukuka
Giris, 259.

536 Anayurt, Hukukun Temel Kavramlari, 247-248.
537 Bilgili ve Demirkapi, Hukukun Temel Kavramlari, 90; Kayithan, Hukukun Temel Kavramlari, 226.
538 Isiktag ve Metin, Hukuk Metodolojisi, 230.
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hiikiim i¢i bosluklardan s6z edilmesi mimkiindiir. Ayrica, fikihta bir miictehit mutlak olsun
veya mutlak olmasin herhangi bir boslugu doldurma gorevi ve yetkisi ile Modern Hukukun

hakiminden farksizdir.

Hukukun icerdigi ismi gecen bosluklar1 doldurmakla ytikiimli tutulan bir hdkimin hukuki
yorumlari539 yani i¢tihat metotlarini bilmesi ve kullanmasi zorunludur. Hukuki yorumlardan
biri olan “yasama yorumu” yasa koyucunun bir yasay1 agiklayarak bu aciklamayi o yasaya
eklemesidirs4° ve bu hem Allah’in hem de kabul edilmesi durumunda Hz. Peygamberin naslar
icin yaptiklar1 tefsir ve ilave yontemini hatirlatmaktadir. “Yargi yorumu”, hakimlerin
mahkemede yaptig1 serbest yorumlara karsiik gelmektedir ve bu yorumlar baska
mahkemeleri baglamamaktadir.54t Hukuk bilimcilerin yazdigi “bilimsel yorumlar”;
baglayiciigi olmayan, teorik, hukuka anlam kazandiran ve hakimin i¢lerinden diledigini
secebildigi genel yorumlardir.542 Fikih bilginlerinin yazdiklar kitaplarda ayni faydayi verseler
de bir miifti ¢ogu kez kendisine sunulan cerceve dairesinde hareket ederek bunlardan
diledigini secememektedir. Kanun metninde yer alan kelime ve cilimlelerden hareketle
yapilan “lafzl yorum”543 yontemine benzeyen bir metodu fikihta Zahiriler kullanmistir. Buna
gore, bir normun kendi 6zii lafizlarin icinde saklidir. Zahiriler de ayn1 mantikla yola cikip
naslarin manasin1 sadece onlarin lafizlarinda aramislardi. Kanun koyucunun, bir yasayi
koydugu anda i¢inde bulundugu iradesini belirlemeye yonelik yapilan “tarihsel yorum”,544
fikihta sebeb-i nlizlll ve sebeb-i viirQid ile karsilik bulabilir ama bu husus daha ¢ok ilgili
olaylarin nedenleri ve tarihi baglamlarindan hareket ederek dogrudan Allah’in o konuya ait
irddesini arastirmay1r hedeflememektedir. Islam Hukukunda makasid ictihadi ise Modern
hukukun hayatin gergeklerini, ihtiyaglarini ve sartlarim1 degerlendirerek gerceklestirdigi “gai
yorum”545 yonteminin dengidir. Fikihta siyak bilgisine karsilik gelebilecek olan Modern

Hukukun “sistematik yorum” yontemi, normlarin teker teker degil birlikte incelenmesiyle

539 Burada yorumlanan hukuk degil hukukun kaynaklaridir. Yorumcu, hukuk insd etmez ama hukuku kesfeder.
Miisliman hukukgular ise herhangi bir kural koymayip kaynaklarda saklanan kurallar1 formiile dékmektedirler.
Weiss, “The Theory of Ijtihad”, 200.

540 Ayan, Medeni Hukuka Giris, 105; Goziblyik, Hukukun Temel Kavramlari, 75; Anayurt, Hukukun Temel
Kavramlari, 234; Bozkurt, Hukukun Temel Kavramlari, 84; Esener, Hukuka Giris, 253-254; Gozler, Hukuka Girig,
260-261; Isiktac ve Metin, Hukuk Metodolojisi, 186.

541 Gliner, Hukukun Temel Kavramlari, 198; Goziibliyik, Hukukun Temel Kavramlari, 75; Esener, Hukuka Giris, 294;
Gozler, Hukuka Giris, 260.

542 Giiner, Hukukun Temel Kavramlari, 198; Ayan, Medeni Hukuka Giris, 65; Goziibliyiik, Hukukun Temel Kavramlari,
75; Anayurt, Hukukun Temel Kavramlari, 235; Esener, Hukuka Giris, 253-254; Gozler, Hukuka Giris, 264; Isiktag ve
Metin, Hukuk Metodolojisi, 186-187.

543 Yasar Karayalcin ve Aynur Yongalik, Hukukta Ogretim-Kaynaklar-Metod (Ankara: Banka ve Ticaret Hukuku
Arastirma Enstitiisi, 2008), 134; Gergek, Genel Hukuk Bilgisi, 51; Bilgili ve Demirkapi, Hukukun Temel Kavramlari,
88; Bozkurt, Hukukun Temel Kavramlari, 86-87; Kayihan, Hukukun Temel Kavramlari, 217-218.

544 Giiner, Hukukun Temel Kavramlari, 199; Ayan, Medeni Hukuka Giris, 66; Karayalgin ve Yongalik, Hukukta
Ogretim-Kaynaklar-Metod, 124; Gergek, Genel Hukuk Bilgisi, 51; Bilgili ve Demirkapi, Hukukun Temel Kavramlari,
88; Esener, Hukuka Giris, 254-255; Gozler, Hukuka Giris,267-268.

545 Ayan, Medeni Hukuka Giris, 68; Goziiblylik, Hukukun Temel Kavramlari, 76; Anayurt, Hukukun Temel Kavramlari,
238; Bozkurt, Hukukun Temel Kavramlari, 89; Esener, Hukuka Giris,254-255; Gozler, Hukuka Giris, 271; Kayihan,
Hukukun Temel Kavramlari, 218-219.

85



ortaya koyularak gerceklesmektedir.546 Nitekim, siyak bilgisi de kendi biinyesinde bir metnin
Oncesini ve sonrasini bir biitiin olarak degerlendirme fikrini barindirmaktadir. Ge¢miste
yasayan baska toplumlardan veya onlardan esinlenerek bir meseleyi ¢6zliime baglayan
“karsilastirmali yorum”,547 tipki fikhi ictihat metodunun da benimsedigi “seru men kablena”
delilini hatirlatmaktadir. Keza, bu delil Mislimanlardan 6nce diinyaya gelen iimmetlerin
seriatlerinden faydalanmak anlamina gelmektedir. Pozitif Hukuk c¢ercevesince sosyal
gelismeye uygun surette insanlarin ihtiyaglarini dengelenmeyi hedefleyen “menfaatler

ictihad1”548, Islam Hukukunda yer alan maslahat ictihadi ile 6rtiismektedir.54°

Hukuki yorumlarda uygulanan mantik kurallarindan bahsetmek gerekirse onlar anoloji, aksi
ile kanit ve evveliyettir. Islam Ceza Hukukunu andiran sekilde Modern Ceza Hukukunda da
kullanilmayan “anoloji”, hali hazirda bulunan bir kuralin hakkinda hiikiim bulunmayan bir
durum veya iliskiye yorulmasidir ki burada niteliksel benzerlik yeterlidir.550 Ayrica anoloji,
yasanin izin verdigi sartlar altinda ger¢eklesmektedir.5>! Fikihta kullanilan kiyas yontemi de
bundan farkli sayllmaz ama Islam Hukukunda bulunup Modern hukukta bulunmayan illet
nazariyesi ciddi bir farki ortaya koymaktadir. Anolojinin zitt1 olan “aksi ile kanit”, diizenlenen
bir hususun yasa da bulunmayan bu hususun tersi olan bir davranisi da diizenlemesi veya bir
durumun herhangi bir kuralla sonuclanip onun disinda kalan durumlarin bu sonucun tersine
baglanmasidir ve burada herhangi bir kanun boslugu s6z konusu degildir.552 Fikihta
mefhimu muhalefet mantigini aksi ile kanit yonteminde gérmek miimkiindir. Son olarak
“evveliyet”, “biitlin icin gecerli olan ciiz i¢in de gecerlidir” mantig1 kullanilarak kanun
koyucunun ¢ok onem verdigi hususlar i¢in koydugu kurallari;; énemini daha az bulup
hiikmiini belirmedigi unsurlar icin de gecerli kilmaktir.553 Usiilde, mefhiimu muvafakat
metodu clizii verip biitiine ulastirma amaciyla evveliyet mantiginin tersi yoniinde
islemektedir. Mesela, anne babaya o6f bile denmesinin yasaklanmasindan hareketle; onlara
sovmek, kotii davranmak ve dayak atmak gibi daha genel fiillerin yasaklandigina ulasmak
gibi.

546 Gliner, Hukukun Temel Kavramlari, 200; Ayan, Medeni Hukuka Giris, 68; Karayal¢cin ve Yongalik, Hukukta
Ogretim-Kaynaklar-Metod, 134; Bilgili ve Demirkapi, Hukukun Temel Kavramlari, 88; Bozkurt, Hukukun Temel
Kavramlari, 88; Gozler, Hukuka Giris, 269-270.

547 Isiktag ve Metin, Hukuk Metodolojisi, 201.
548 Gliner, Hukukun Temel Kavramlari, 201; Bozkurt, Hukukun Temel Kavramlari, 89; Esener, Hukuka Giris, 211.
549 Yorum hakkinda daha genis bilgi icin bk. Koca, Tahsis, 32-44.

550 Gliner, Hukukun Temel Kavramlari, 201-202; Goziibliyiik, Hukukun Temel Kavramlari, 77-78; Anayurt, Hukukun
Temel Kavramlari, 242; Dingkol, Hukukun Temel Kavramlari, 173; Bozkurt, Hukukun Temel Kavramlari, 54; Esener,
Hukuka Girig, 263-264.

551 Dingkol, Hukukun Temel Kavramlari, 334.

552 Giiner, Hukukun Temel Kavramlari, 202; Ayan, Medeni Hukuka Giris, 68; Anayurt, Hukukun Temel Kavramlari,
243-244; Bilgili ve Demirkapi, Hukukun Temel Kavramlari, 89,92; Bozkurt, Hukukun Temel Kavramlari, 55; Gozler,
Hukuka Giris, 335.

553 Giiner, Hukukun Temel Kavramlari, 203; Ayan, Medeni Hukuka Giris, 68; Anayurt, Hukukun Temel Kavramlari,
242; Bilgili ve Demirkapi, Hukukun Temel Kavramlari, 92; Bozkurt, Hukukun Temel Kavramlari, 56; Gozler, Hukuka
Giris, 328; Isiktac ve Metin, Hukuk Metodolojisi, 243.
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Modern Hukukta hukuki yorum mantiklarini da bilmesi gereken bir hakimin cesitli sosyal
bilim dallarindan yardim almasi gerekmektedir.55¢ Bunlarla beraber o hakim su vasiflar
kazanmalidir; gerceklerle Hukuk arasinda meydana ¢ikan catismay1 dengelemek, hakimin
icinde yasadigl toplumun amaglarini saptamak, o toplumun ulusal niteliklerini bilmek,
yasami yonlendiren olaylar1 bilmek, hukuki cikarlar1 dengelemek, hukuka disardan girmis
kavramlarin ilgili bilimlerde yer alan manalarim1 saptamak, c¢oziilecek olan meselenin
nedenlerini ve bu nedenleri inceleyen bilimleri tespit etmek, insanlarin davranmislarini
etkileyen faktorleri bilmek, sosyal-ekonomik-Kkiiltiirel yapilar1 tanimak ve objektif olmak.555
Dahasi, bir hakim yargi aninda keyfl olmama, 6n yargilardan kurtulma, tarafsizlik, asiriya
kagcmama, makul olma, dikkat, sakinlik, somut olaylarda kendi bilgisini kullanmama,
anlayishlik ve giivenilirlik kurallarina riayet gostermelidir.5*¢ Ayrica, bu hakim arada bir
hukuk ilkelerinin gecerliligini denetlemedir. Ciinkl, zaman ve hayat sartlarinin degismesi
Hukuku da degismeye itmektedir.557

Bir hakimde olmasi gereken bilgiler siralandiktan sonra o hakimin bir mahkemede bu
bilgilerle verdigi hiikmiiniin sonlanmasini ifade eden “igtihadin iptali” konusu Islam
hukukunda ictihatta nakz basliklar altinda incelenmektedir. Modern hukuka goére ictihadin
iptali hukukta esitlik, 6ngoriilebilirlik, istikrarlik ve giivenilirlik prensiplerine aykiridir.
Dahasy, o anda yiirtrliikte olan bir i¢ctihadin gecerliligi de tartisilmaya baslanacaktir. Sayet, bir
ictihat degisecekse bunun icin saglam gerekceler sunulmali ve daha 6nce kazanilan haklar
bundan etkilenmemelidir.558 Fikih ustlii eserlerinde i¢ctihadin bozulmasi ise “saglam gerekge”
gibi kayitlardan daha ¢ok mutlak anlamda tartisilimis ve bu tartismalara uygun olarak cesitli
deliller sunulmustur. Buna gére, Islam hukukunda da i¢tihadin bozulma hiikmii genel

anlamda kabul gormemistir.

Bunlardan bagimsiz olarak Islam hukukunda yapilan mahkemeler ile Modern hukukta
yapillan mahkemelerin en 6nemli farklarindan birisine deginmek gerekmektedir. Bu fark
Modern Hukukta yeri geldigi zaman bir mahkemeyi birden fazla hakimin yliriitmesidir.55 S6z
konusu vaziyet, islam Hukukunda gériilmemektedir. Fikihta ayn1 davaya birden ¢ok hakimin

bakmasi; i¢tihatta bulunan ferdilik, hiirriyet, zanniyyet, nakz vb. unsurlarina aykiridir.

Ictihadin hiikmii ve konumu bir de Cagdas Hukuk okullar1 géziinden incelendiginde Tiirk
Hukukunda ictihadin birbirine benzer olaylarda baglayici oldugu gortlecektir.560 Tirk
Hukukunda mahkeme ictihatlari, kaynak hiyerarsisine dahil degilken ictihadi birlestirme

554 Dingkol, Hukukun Temel Kavramlari, 289.
555 Dingkol, Hukukun Temel Kavramlari, 286-289.
556 Dingkol, Hukukun Temel Kavramlari, 290-306.
557 Dingkol, Hukukun Temel Kavramlari, 280.
558 [siktag ve Metin, Hukuk Metodolojisi, 242.
559 Dingkol, Hukukun Temel Kavramlari, 211-212.

560 Dingkol, Hukukun Temel Kavramlari, 190.
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kararlari ile idare Hukukunda yapilan ictihatlar kaynak hiyerarsisine dahildir.561 Kara Avrupa
Hukuku, kanun hukukuna dayanip timdengelim yontemini diistur edinerek usiilde fukaha
metodunu animsatmaktadir. Ayrica, ismi gecen hukukta mahkeme ictihatlar1 kaynak
hiyerarsisinde yer almayip hakimleri baglamamaktadir.562 Anglo-sakson Hukukgularin da ise
akil yiliriitme tiimevarimci ve anolojiktir. Bu yodnleriyle us(ilde miitekellimin okulunu
hatirlatan Anglo-sakson hukukunda, mahkeme ictihatlar1 kaynak hiyerarsisinde yer alip

hakimleri baglayarak tiim islem ve s6zlesmelerin iistiindedir.563

Buraya kadar pek cok hususta Modern hukukun hakimi; hukukun kaynaklarim1 ve hukuki
bosluklar1 yorum yaparak doldurmayi bilmesi gerektigi yontyle fikhi miictehit adayinin
bilmesi gerekenlerle uyusma gostermistir.56¢ Yani, modern hukukta bulunan hakimin bir cesit
miictehit olma zorunlulugundan bahsetmek miimkiindiir. Dolayisiyla, Modern Hukuka kiyasla
Islam hukukuna gére bir hakimin miictehit olma gerekliligi hakkinda yapilan goriisleri
incelemek hukuki baglamda degerli olacaktir. Bunlardan ilki, bir hdkimin mii¢tehit olmasin
gerekli gormeyip mii¢tehit olmay1 yalnizca evveliyet sarti kabul eden gortistiir. Bu soruna
dogrudan isaret eden herhangi bir delilin bulunmamasi beraat-i asliyyeye delalet eder ve bir
miiftiiniin baska bir miictehidin delillerini nakletmesi nasil caizse bir hikimde bunlari
miictehit olmaksizin nakledebilmelidir.565 Hakimin miictehit olmasini sart kosan Cumhiir ise
bir hakimin indirilen vahiyle bir mukallidin baskalarinin goriisleriyle hiikmettigine>6¢ ve bir
hakimin Allah’in gosterdigiyle hakim olmayan kisilerin Allah’in gostermedigi ile
hiitkmettigine>¢” isaret ederek muftiliik>¢8yapmak icin oldugu gibi hakimlik yapmak icin de
miictehit olmay1 gerekli gormiustiir. Ciinkii, her ikisi de Allah’in hiikmiinden haber
vermektedir.569 Miiftiliik yapabilmek icin mii¢tehit olmak sartsa hakimlik yapabilmek i¢in de

sarttir yoksa degildir.570

561 Gozler, Hukuka Giris, 202; Dingkol, Hukukun Temel Kavramlari, 189.
562 Gozler, Hukuka Giris, 203; Dingkol, Hukukun Temel Kavramlari, 189.
563 Gozler, Hukuka Giris, 201; Dingkol, Hukukun Temel Kavramlari, 189.

564 Buna ragmen, Roma hukukunda hakim cesitli yasalar ile kisitlanarak tam yetkiye sahip degildir, ancak islam
Hukukunda yasama giicli bulunmay1p sadece hukuku onaylayan bir devlet yapis1 bulundugundan dolay: otorite
hakimdedir. islam Hukukuna gére Tanr’min hukuku, hukukcularin formiillerindedir. Bundan sebep, Islam
Hukukunda bulunan hakimin otoritesi kullandig1 metodolojiden ve Tanrr'min otoritesinden gelmektedir. Weiss,
“The Theory of Ijtihad”, 201,203.

565 Ahmed b. Salih b. Ahmed Gazzali, “Sartii'l-ictihati 1i'l-Kad1”, Mecelletii Kiiliyeti’d-Dirdsati’l-Islamiyye ve’l-Arabiyye
4.sy.3 (2018): 964-966.

566 E]-Maide 5/69

567 En-Nisa 4/105

568Miiftliniin mii¢tehit olmasi gerekliligi ile ilgili olarak bk. Hadim1, Mecdmi‘u’l-Hakd’ik, 367.
569 Ahmed Gazzali, “Sartii’l-igtihati li'l-Kadi”, 967.

570 Ote yandan, fikih literatiiriinde miiftiilik yapabilmek icin miictehit olmay:1 sart kosan ve sart kosmayan
bilginlerin yaninda etrafta herhangi bir miictehit yoksa sadece miiftii olmay1 yeterli goren goriis ile mutlak
miictehidin bir alt seviyesinde olan Kisilerin fetva vermesine cevaz veren goriisler bulunmaktadir. Wael B. Hallaq,
“Tarihi Gelisim Siirecinde Siinni Hukuk Teorisinde Ifta’ ve ictihad”, Cev. Siikrii Selim Has, Sosyal Bilimler Enstitiisti
Dergisi, sy.13 (2002): 366.
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Sonucta Islam Hukuku ile Modern Hukuk arasinda varolan benzerlikler daha ¢ok hukuki
yorumlamalarda bulunabilmek i¢in gerekli olan malzeme ve alt yapilarda gézlemlenmektedir.
Bu yorumlarin ¢esitleri ise neredeyse ayni sekilde tanimlanmaktadirlar. Ayrica, her iki
hukukta yapilan mahkemeler ve o mahkemelerde alinan kararlarin mahiyetlerinde birtakim
farklilklar s6z konusudur. Buna karsiik Modern hukuk ekollerinin metotlar: ile Islam
hukuku okullarinin metotlar1 uyusmaktadir. Boylelikle biz, i¢tihadin tanimindan itibaren
ictihadin meseleleriyle devam edip miictehit ve miictehidi ilgilendiren hususlara degindikten
sonra ictihat edebilme ehliyeti sartlarini siralayarak bunlarin da sonunda igtihat kurumunu

tiirli sosyal bilimleri sayesinde ele aldigimiz baslhklarla bu ¢alismay1 sonlandiriyoruz.
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SONUC

Ictihat yapabilme ehliyeti sartlarin1 konu alan bu tezde bir kisinin aczi hissedecek sekilde
ser'l bir hilkmii arama ¢abasina “ictihat”, bu surette hiikiim c¢ikarabilmeye veya hiikiim
cikarabilme kudretine “istinbat”, bu hiikkmii delillendirme veya onun hakkinda arastirip
disiinmeye “istidlal”, istinbat esnasinda Kkullanilan tlimevarimsal yonteme “istikra”;
tlimdengelimsel yonteme “ta’lil”, bu yontemlere dayanmaksizin olusan duyguya “taharri”; bu
yontemlere dayanarak meydana gelen duyguya “galip zan”, bu galip zannin sonucuna “rey”,
ictihat yapmak i¢in gerekli olan ¢abanin bir kismini naslar tizerinde degil baska miictehitlerin
gorisleri lizerinde gostererek galip zan elde etmeye “tahri¢” ve igtihat eylemi i¢in hicbir

gayret sarfetmeksizin galip zanna ulasmaya ise “taklit” denilebilecegi anlasilmistir.

Fikihta naslar agiklamak suretiyle yapilan yoruma “beyan i¢tihad1”, naslarin iginde bulunan
hiikkiimlerden hareket ederek naslarda bulunmayan hiikiimleri ortaya ¢ikarma islemine
“kiyas ictihad1”, o naslarin 6ziinde varolan ser’i maksatlar yardimiyla meseleleri ¢6zme
faaliyetine “makasid ictihad1” denmektedir. Kiyas ve makasid ictihadina karsi ¢ikan kisilere
nazaran pek cok usilcii beyan i¢tihadin ictihattan kabul etmistir. Bunlarin yam sira heyet
ictihadi, bireylerin tek basina yapmasi miimkiin olmayan unstrlari1 barindirmasi ve diger
ictihadl eylemlerden daha hizli olmasi teziyle kendini gostermistir. Ferdi ictihat faaliyetinde

ise kisilerin cesitli ideolojik diisiincelere bagh kalmayacagi fikri savunulmustur.

Ictihadin mesruiyeti icin ictihadin sadece hakkinda nassin bulunmadig1 yerde gerceklesecegi
gorisi benimsenmistir. Benimsenen her bir ictihadin isabetli oldugunu diisiinen bilginlerin
yaninda dort mezhebin imamlar1 ise bunun tersine hiikmetmistir. Ortaya koyulan bu
ictihadin bir diger ictihatla ile bozulamayacagi cumhir-u ulema tarafindan agiklanmis ve bir
ictthadin ayni meselede tekrar etmesine veya yenilenmesine iliskin iki ayr goriis
benimsenmistir. Boliinmesi pek cok alim tarafindan onaylanan ictihadin Miisliimanlarin
arasinda devamlilik gdstermesi umulmus ama bu umutlar yeserip i¢tihat kapisinin kapandigi
soylemleri yayginlik kazanmistir. Bu arada, Hz. Peygamberin i¢tihat yapabilmesini kabul eden
ve etmeyen kimseler bulunmaktadir. Hz. Peygamberin vahiy, ilham, intizarii'l-vahiy ve sahdbe
ictihad1 kavramlari ile olan yakin iliskisi gozlemlenmistir. Hz. Peygamberden sonra ise ictihat
kurumunun aktif bir sekilde siirdiigii gercegi fakih sahabelerin varligi ve rasid halifelerin

ictihat 6rnekleriyle gosterilmistir.

Ictihadi gerceklestiren veya ictihat yapabilme kuvvetini kendisine meleke edinen miictehitler,
ictihatta boliinme sorununun bir sonucu olarak tiirlii tabakalara ayrilmistir. Tabakalara
ayrilan bu miictehitlerin kendi seviyesinde olan diger miigtehitleri taklit etme problemi ile
avam kimselerin Olen veya yasayan miictehidi taklit etme meseleleri, ictihat kapisi ve
ictihatta bosluk gibi sorunlari ¢6zme potansiyeli tasirken igtihat kiltiirtinde taklit

nazariyesinin isgal ettigi konuma da 151k tutmustur.
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Ictihat yapabilmek icin ictihadin ser’? yiikiimliligiinii tasiyabilme ehliyetinden dolay1
oncelikle kisi merkezli sartlar incelenmistir ki bunlardan bazisinin sadece hakim veya
miiftiiye layik goriillmesi miimkiindiir. Bu sartlar arasindan fikhu'n-nefs melekesi dogustan

gelen fikhi mahareti ve beceriyi ifade etmesiyle 6ne cikmistir.

Ictihadin béliinmesi sayesinde Kiyas, Arapca, Kelam ve Mantik disinda kalan bilgi odakh
sartlar icin arastirilan konuyla ilgili hiikiim belirten naslarin bilinmesi gerekliliginin yaninda
bu naslarin ezberlenmemesi ve kisinin ilgili kitaplarda istenilen bilgileri arayip bulabilmesi
yeterli goriilmiistiir. ilaveten, bilginlerin icma kuramlarina gére icma bilgisi sartinin
sekillenecegi ortaya c¢ikmistir. Arapca bilgisi sartinda iinlii dil uzmanlarinin arapga
seviyesinden herhangi bir Arabin hitabin1 anlayacak arapca seviyesine kadar cesitli 6lciitler
belirtilmistir. Muhaliflerinin tersine kendi zamanlarinda ictihat faaliyetlerinin miimareset
yontemi ile beslenecegini diisiinen alimler ictihat yapabilmek i¢in fiir( bilgisi sartini ileri
stirmistiir. Bu dogrultuda, bazi alimler ictihadin yap1 tasi kabul edilen usiil ilminin
bilinmesini zorunlu bulmustur. Keldm bilgisi sartinda ise kisinin sadece Miisliiman olmasi
veya saglam bir itikddi inanca sahip olmasi yeterli goriilse de Kelam ilminin ayrintili olarak
bilinmesi hususunda israr eden usilciiler bulunmaktadir. Miictehit adayimnin Mantik ilmini
o6grenme gerekliligi mantigin Felsefe ile bulunan yakinligindan dolay1 reddedilmistir, ancak
birtakim bilginler mantigin cesitli faydalarini umarak bu sarti onaylamistir. Daha 6nceden
tohumlar1 atilan ser’! maksatlar bilgisini ictihat yapabilme ehliyeti icin miistakil olarak ilk
defa Satibi sart kosmustur. Orf bilgisi sart: ise klasik kaynaklarda boy gostermemektedir.

Bizim tespit edebildigimiz kadariyla insan odakl sartlar; erkeklik, 6zgtrliik, bulug, fikhu'n-
nefs, din/imanin sihhati, ver§, giivenilirlik/sika, fazilet, miitesahil olmama ve adalet tarzinda
on tane; bilgi merkezli sartlar ise ahkam ayetleri, niizlil sebepleri, ahkdm hadisleri, hadislerin
tarikleri, hadislerin viiriid sebepleri, ravi-rical, cerh-tadil, istidlal keyfiyeti, nasih-mensih,
lafizlarin vasiflari, icmalar, ihtilaflar, kiyas, liigat, sarf, nahiv, belagat, genel temyiz kuvveti,
ustl, fiurd, akaid, kelam, mantik, matematik, ser’l maksatlar, ser’i kadideler, fikhi kaideler,
siyak-nazm, nefy-i asli/akil, istishab, beraati asliyye, ahlak ilmi bilgisi seklinde otuz iki
tanedir. Biitiin sartlar orf bilgisinin de dahil edilmesiyle beraber kirk doérdi bulmustur. -
Burada ulasilan tespitin s6z konusu sartlara iliskin klasik eserlerde yapilan direkt
aciklamalar: referans aldigl; bu agiklamalarda bulunan ihtilaflar isin icine karistirmadigy;
cesitli ilave, cikartma, yorum veya tevillerle degisebilecegi ve son donemde aktarilan
teknoloji ve bilimden yararlanma gibi 6nermeleri kapsamadig1 dile getirilmelidir.- Kirk dérde
dayanan bu kosullarin Ciiveyni ve Gazzall 6rnek gosterilerek zaman, mekan, diisiince,
yaklasim ve gelisim gibi siralanan sebeplerle degisebilecegi ve bu sartlarin mutlak hakikat

gibi algilanmamasi gerektigi anlagilmistir.

Bilginin tamimi, mahiyeti, ¢esitleri, buna bagh epistemolojik kuramlar1 ve dini cogulculuk
tartismalar1 yardimiyla basta ictihatta isabet problemi olmak tizere ictihat eksenli birtakim

incelikler felsefi ve mantiki diizlemde islenmistir. Sosyolojik ve antropolojik bir egilimle
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ictihada kiiltiir ve miiessese muamelesi yapilarak miictehitlerin yoklugu toplumsal statii ve
toplumsal rol yetersizligine baglanmistir. Sonrasinda ise psikoloji bilimi bizlere beyin
aktiviteleri, duygu durumlari, karar mekanizmasi, gruplarda hareket kuramlar gibi
faktorlerle bir miictehidin maruz kalacagi tehlikelere dikkat cekerek ictihat eyleminin
bitmeye yliz tutusu hakkinda savunma mekanizmalarinin etkisini goéstermistir. Hukuki
baglamda ise Modern Hukukta bulunan kaynaklarin, bosluklarin, yorumlarin, ekollerin ve bir
hakimin sifatlarimin islam Hukuku ile pek ¢ok anlamda benzedigi ve bazen de onunla

farklilastig1 gozlemlenmistir.

Ictihat gibi pek degerli bir konseptin ve ictihat sartlarimin daha iyi kavranmasi niyetiyle
kurgulanan bu calismada, fikihtan ictihat konusuna kadar uzanan tiim materyallerin 6nce
kendi iclerinde varolan uyumu sonra diger Islami ilimlerin yaninda sosyal Bilimlerle olan
iliskisi sahnelenmistir. Ozellikle alan disi okumalarin ve bu nevi genis perspektiflerin

meseleleri aydinlatma seklinin ve katkisinin énemi bir kez daha anlasilmistir.
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