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OZET

Arastirmamizin konusunu Miinevver Ayasli’'nin eserlerinde degisen toplum ve dindarlik iligkisi
ihtiva etmektedir. Kendisi Cumhuriyet donemi yazarlarindan olan Ayasli, yasadig1 siirecte
eserleriyle topluma yon vermeyi amaclamistir. Osmanli Devleti'nin en satafatli donemlerini
kismen gormiis, gerileme ve batisina bizzat sahitlik etmistir. Bu siire zarfinda kaleme aldigi
eserler, o donemdeki Osmanli toplumunun dini-sosyolojik hayatindaki degisimi ve
dontsiimiine kaynaklik eder niteliktedir. Konu belirleme sathasinda, din sosyolojisi alaninda
alanyazin taramasi yapilmis ve Ayash hakkinda calisma yapilmadigi tespit edilmistir.

Amacimiz yazarimizin déneme 151k tutan eserlerinin analizi ile alana katki saglamaktir.

Nitel arastirmamiz iki boliimden olusmaktadir. Birinci boéliimde yazarin hayatindan
bahsedilmis ve kaleme aldig1 eserler hakkinda bilgiler verilmistir. ikinci béliimde ise Ayash’'nin
yasadigl donemdeki Osmanl toplumunun degisim ve doniisiim siireci anlatilmistir. Literattir
tarama siirecinde ise 6nce Ayasli’'nin eserleri, sonrada Ayasli’'nin yasadigi déneme dair yazil,

sozlii ve goriintili kaynaklardan yararlanilmistir.

Ayasli’'ya gore Osmanli Devleti'nde askeri alandaki eksiklik iktisadi hayatla devam etmis ve
Batililasma her alanda kendini gostermistir. Osmanli’'nin gerileme déneminde diisiin diinyasi
farkli goriisler icerisindedir. Bu farkhi diisiinceler Osmanli'y1 kurtarma adina degisik fikir
akimlarini ortaya cikarirken, Osmanl kiiltiir ve medeniyetinin 6zlinii korumay1 hedeflemistir.
Ozellikle siyasi alandaki yoénetim degisiklikleri ile dinin hayatin icinden soyutlamip
ozellestirilmesini, toplumsal hayatta modernlesmenin yaninda sekiilerlesmenin de ortaya
¢ikmasint kaginilmaz kilmistir. Bu baglamda Ayasli’da milliyetcilik, kiiltiir emperyalizmi,

Tiirkliik ve Islam davasi gibi meselelere yanit aranmistir.



Sonug olarak; Ayasl’'nin gorisleri ekseninde, toplumun yonetim bicimi, ekonomik yapisi,
kiltlirel degerleri, din anlayislar1 ve dindarlik olusumlari Osmanli’dan cumhuriyete gecis
slireci icerisinde analiz edilmistir. Yeni rejim, Ayasli’da eski ve yeni Tiirk seklinde ifade bicimini
ortaya cikarmistir. Cumhuriyet dénemi reformlari ve sosyal hayata etkisi toplumun 6zellikle
muhafazakar kesiminde radikal bir yapilanma olarak karsilanmistir. Toplumsal degisimle
birlikte Turkiye'nin dini yasayis bicimi bireye 6zgii olarak sekillenmistir. Modernizm ve

sekiilerizmin etkisi ile din kurumu da 6zellestirilmistir.

Anahtar Kavramlar: Miinevver Ayasli, Toplumsal Hayat, Din, Toplum, Toplumsal Degisim,
Dindarlik

Bilim Kodu: 60801
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ABSTRACT

The subject of our research is the relationship between changing society and religiosity in
Minevver Ayasl's works. Ayasli, one of the writers of the Republican period, aimed to give
direction to the society with her works. She partially saw the most glorious periods of the
Ottoman Empire and witnessed its decline and collapse. Her works written in this period are
the source of the change and transformation in the religious-sociological life of the Ottoman
society in that period. At the stage of determining the subject, a literature review was
conducted in the field of sociology of religion and it is noticed that there is lack of studies on
Ayasli. Our aim is to contribute to the field with the analysis of our author's works that shed
light on the period.

Our qualitative research consists of two parts. In the first part, the author's life is told and
information about the works she wrote is given. In the second part, the change and
transformation process of the Ottoman society in the period Ayash lived in is explained. In the
literature review process, firstly Ayasl's works and then written, oral and video sources

related to the period Ayasli lived in are utilised.

According to Ayasly, the deficiency in the military field in the Ottoman Empire continued with
economic life and Westernisation manifested itself in every field. During the decline period of
the Ottoman Empire, the world of thought had different opinions. While these different ideas
led to the emergence of different currents of thought in order to save the Ottoman Empire, they
also aimed to preserve the essence of Ottoman culture and civilisation. Especially the changes
in political administration and the isolation and privatisation of religion made the emergence
of secularisation as well as modernisation in social life inevitable. In this context, Ayash sought

answers to issues such as nationalism, cultural imperialism, Turkishness and the Islamic cause.

Vi



As a result, the form of government, economic structure, cultural values, understanding of
religion and religious formations of the society during the transition from the Ottoman Empire
to the republic have been analysed on the axis of Ayasli's views. The new regime revealed the
expression of old and new Turks in Ayasl. The reforms of the republican era and their impact
on social life were welcomed as a radical restructuring, especially in the conservative part of
society. Along with social change, Turkey's religious way of life was also shaped as
individualistic. Under the influence of modernism and secularism, the institution of religion

was privatised.

Key Terms: Miinevver Ayasli, Social Life, Religion, Society, Social Change, Religiosity
Science Code: 60801
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GIRIS
Arastirmamizin konusu “Miinevver Ayasli'nin Eserlerinde Degisen Toplum ve Dindarlik tir.
Ayasli, Osmanli Devleti’'nin son dénemleri ve yeni Tiirkiye'nin dogusu yillarini bizzat tecriibe
etmis bir diisiince insanidir. Eserlerinde toplumsal degisim, kiiltiir emperyalizmi, Tiirkliik ve

Islam davasi vb. sosyolojik nitelikte cok fazla konu ve kisilere yer verdiginden din sosyolojisi

alani ile iliskilendirebilecek donelere sahiptir.

Bireyler gibi toplumsal yapilarinda bir eceli vardir. Yanlis politikalar sonucu toplumlar asimile
olup degisip, doniismeye mahkumdur. Osmanl Devleti'nin dagilma siirecinde dénemin
aydinlari ¢6ziimii Batililasmada aramistir. Bir devrin bitip yeni bir yonetimin geldigi bu siirecte
egitim, kiltiir, sanat, siyaset, iktisat ve din alanindaki degisikler tabii olarak toplumun

degisiminde biiyiik rol oynamaktadir.

Toplumsal iligskiler zaman ve mekandan tiiremis olgulardir. Degerlendirme yapilirken,
toplumdaki bireyler ve olaylar yasanilan dénemin kosullari ile birlikte ele alinmalidir. Tiirk
tarihinin en derinine indigimizde Islam’in kiiltir ve medeniyetinin izlerini tasidig
gorilmektedir. Toplum bilimi olarak tabir edilen sosyoloji ilmi ile Tiirk milletinin tanismasi ise
Osmanli Devleti'nin basta devlet yonetimi olmak tizere pek ¢cok alandaki basarisizligini ¢6ziime
kavusturma istegi ile gerceklesmistir denebilir.! Ayasli'nin yasadigi donem ise Osmanl devlet

yonetiminin pek ¢cok soruna ¢6ziim arayisina karsilik gelmektedir.

Yasami anlamlandirmak, ona gore ifade edebilmek i¢in kullanilan terimler kisinin sadece
zihninde gerceklesmez. Sosyal hayatin nesnel bir tezahiirti olarak ortaya cikar. Bireyi de i¢ine
alan, bireyden bagimsiz yazili ve yazisiz kurallar hayatta kalmanin kosulunu belirler. Sosyal
iliskiler ferdin topluma uyum saglamasini 6nceler ve bunu yapmadiginda bir bedeli olacagin
ifade eder. Esasen sosyal bir varlik olan insanda hayat miicadelesini tek basina veremez bir
fitratta yaratilmistir. Dolayisiyla toplumsal 6gretiler, bireylerin sahsi talep ve ihtiyaglarindan
ziyade ferdin lizerinde yaptirim giicii olan herkesi ve her seyi kapsayan ve herkese ayni tarifeyi
uygulayan bir niteliktedir.2 Dinin toplum iizerindeki bu etkisi toplum bilimi a¢isindan

arastirma ve incelemeye olanak tanimistir.

Din sosyolojisinin terimi olan din ve dindarlik kavramlari teorik ve pratik pek cok arastirmanin
ve bilimsel tartismanin anlasilmasina dayanak gosterilmektedir.? Tecriibe ilmi olan din

sosyolojisinde, konumuzun o6ziinii Ayasli’nin din anlayis1 ve dini yasam pratikleri

1 Celaleddin Celik vd., Din Sosyolojisi, ed. Kadir Canatan -Mustafa Tekin (Ankara: Bilimsel Aragtirma Yayinlari, 2020),
62.

2 Emile Durkheim, Toplumbilimsel Yéntemin Kurallari, ¢ev. Cemal Bali Akal (Istanbul: Bilim Felsefe Sanat Yayinlari,
1985), 42-49.

3 Roberto Cipriani, Din Sosyolojisi Tarih ve Teoriler, ed. Ali Coskun, cev. Muammer Ak vd. (Istanbul: Ragbet Yayinlar,
2011), 136.



olusturmaktadir. Din sosyolojisinin diger disiplinlerle de kollektif bir bicimde ¢alisan bilim dali

olmasi Ayasli’'nin yasadigi donemin tarihini de bilmemiz a¢isindan 6nemlidir.

Sosyologlar toplumlarin yasantilarini incelerken cok eski zamanlari da mukayese ederek bilgi
sahibi olurlar.# Toplumlarin zaman icerisinde din, dil, sanat, ziraat ve ekonomi alaninda
degisiklige ugramasi muhtemeldir. Ozelinde dininde toplumsal degisime katki sagladig
goriilmektedir. Din ile baglantili sosyal degisimde din sosyolojisinin konusu kapsamindadir.
Bireyin diizenli bir sekilde yerine getirdigi dinl aliskanliklarini belirli bir zaman yapmamasi
yahut hic yapmadig1 bir davranisi yapmaya baslama siirecinde bazi tutum ve davranislar
gozlemlenir. Bu tutum ve davranislar fertten topluma gecisteki farkliliklar ve kisilerin yaslari
ile orantilidir. Dolayisiyla davranis bicimleri yahut toplumsal alandaki yeniliklerden
kentlesme, endiistriyel toplum gibi mevzularin tartisma sahasi da din sosyolojisinin konu ve

kavramlari icerisinde oldugu séylenebilir.>

Bu calismada, Ayashi’'nin eserlerinde Osmanh Tiirk toplumunun yapisi, dinamikleri ve yeni
Tiirk’'iin toplumsal alandaki degisimi ve doniisiimii ele alinacaktir. Ayrica yine Osmanl
toplumundaki din anlayis1 ve Cumhuriyetle birlikte din algisinda ve anlayisinda ne gibi degisim
ve donlisiimler oldugu Ayasli’nin eserlerinden hareketle aktarilmasi amaglanmistir. Ayasli’nin,
sosyo-Kkiiltiirel alandaki fikirleri dini-sosyolojik agidan hem kendi dénemine hem de giintimiize
151k tutacak niteliktedir. Yazdig1 eserler bunun en biiyiik gostergesidir. Ayasli’'nin eserlerinde
yasadigl doneme dair aktardigi, toplumsal sahadaki goriis ve diisiincelerinin alana katki

saglamasi hedeflenmistir.

Literatiirlerde din sosyolojisi “vakalar ilmi” olarak tanimlanmaktadir. Bu bilim dalinin olaylar
incelerken, herhangi bir deger bicmeden, kisisel birtakim diisiince ve davranislara anlam
yuklemeksizin olaylar1 ve durumlar1 analiz etmesi beklenir.6 Anlayici yaklasimin “neden” ve
“nasil”1 arayisi arastirmaciy1 niteliksel bir ¢alisma yapmaya yonlendirir.” Din sosyolojisi ilmi
nitel bir yéntem olan anlama ve aciklama tekniklerini birlikte inceleyen bir bilim dahdir. ilk
donem bilim adamlarinca tanimlama sorunu yasansa da 19. yiizy1ll sonlarinda gerek din
alaninda ¢alisma yapan teologlar i¢in gerekse de sosyologlarin ¢alismalarina ortak bir noktada
cevap bulabilmektedir.8 Dolayisiyla arastirmamizin konusunu olusturan, Ayasli'nin eserleri

incelenirken anlama ve agiklama metotlar1 kullanilmistir.

4 Abdurrahman Kurt vd., Din Sosyolojisi El Kitabi, ed. Niyazi Akyiiz -ihsan Gapcioglu (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2012), 30-31.

5 Vejdi Bilgin, Din ve Toplum (Din Sosyolojisine Giris) (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2021), 11-20.
6 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, cev. Turgut Kalpsiiz (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, ts.), 29.

7 Adil Giftci, Anlayict Yaklasim ve Din Sosyolojisi Icin Uzanimlar1 Empirik Bir Deneme (Ankara: Kitabiyat Yayinlari,
2004), 104-107.

8 Mustafa Aydin, Sistematik Din Sosyolojisi (Istanbul: Acihim Kitap, 2014), 24.



[Ik dénemlerde yalnizca sosyolojinin alt disiplini olarak tanimlanan 9 sonraki dénemlerde ayr1
bir disiplin olarak karsimiza ¢ikan din sosyolojisinin metodoloji noktasinda diger bilim
dallarindan da faydalandig1 bilinen bir gergekliktir.19 Normatif bilgilere ulasma ve etkin bir
sekilde kullanma konusunda ilahiyat; olaylari, durumlar: ve kisileri anlama ve yorumlama
slirecinde sosyolojiden, ge¢cmis toplumlara ait bilgi ve belge ve tecriibelerin aktarilmasinda
tarih ve oOzellikle gecmis dinl yasantilarin incelenmesinde dinler tarihinden
yararlanmaktadir.l! Bu arastirmalar1 yaparken de nesnel ve objektif bir kimlik icerisinde
olunmasi nitel arastirmanin rélasyonist bir tarzda yorumlanmasini saglar.12 Sosyologlarin ve
din sosyologlarinin inceleme yaptiklar1 olaylardan bagimsiz olmasi, subjektif cercevenin
disinda kalmasi konuya olan hakimiyetini de o 6lciide artirmaktadir. Ayrica arastirma

yapilacak problemin de tek bir nedene baglh olmaksizin agiklanmasi miimkiin olur.

Arastirilacak konu hakkinda literatiir taramasi yapilirken ortaya ¢ikan veriler icerik agisindan
yazili, s6zli ve goriintiili olabilir. Bu verilerin incelenmesinde elestiri, analiz ve nitel
yontemlere basvurulmaktadir. Alanyazin yapilan konunun anlatimi, agiklanmasi ve
aralarindaki iliskinin tiimevarimla tamamlanmasi gerekmektedir.!3 Din sosyolojisinde en ¢ok
kullanilan ara¢ olan vasiflamanin ikinci basamagi olan, dolayli gozlemde o6zellikle tarih
ilminden yararlanilir. Dolayl gézlem; eski ¢aglarda yasamis toplumlarla ilgili bizzat tecriibe
edilmeyen bilginin edilmesidir. Bu kapsama sadece yazili metinler degil sozli sekilde ifade
edilen anonim kaynaklarda girmektedir.l¢ “Bir seyi gdrmeyen onu gorip bilenden
Ogrenecektir’!s usuliince, konumuz baglaminda Ayasli’nin eserleri din sosyolojisi alaninda
calisma yapilmas1 gereken birincil kaynaklarimizi olusturmaktadir. Ozellikle Ayasli’nin
hatiratlari bize bu konuda fayda saglamistir.

Arastirmanin konusu belirlenip, literatiir taramasi yapildiktan sonra yazili kaynaklara ulasma
alan ile ilgili kavramlar ve alt basliklar1 ¢alismamizin metodolojik yapisini olusturmaktadir.
Tanimlama ile birlikte karsilastirma yontemi de kullanilmis ve bu kavramlar arasinda neden-
sonug iliskisi icinde aciklama ydntemine basvurulmustur.l¢6 Boylece arastirmanin yontem
kismi, analiz ve sentez safhasiyla tamamlanmistir. Osmanh tarih ve kiltirtini de bilmek
arastirmamizin metot kisminin tamamlanmasi i¢in gerekli gértiilmektedir. Osmanli Devleti'nin

son donemlerinde toplumun degisim ve doniisiimiinde Ayasli’'nin yani sira donem hakkinda

9 Celik vd., Din Sosyolojisi, 25; Hiiseyin Bal, Din Sosyolojisi (Din Olgusu, Dini Gruplar, Yéntem) (Ankara: Sentez
Yayincilik, 2014), 13.

10 Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1983), 169.

11 Celik vd., Din Sosyolojisi, 27-28; Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay (Istanbul: Marmara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1995), 33.

12 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Kayseri: Erciyes Universitesi Yayinlari, 1996), 40.

13 Ahmet Doganay vd., Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntemleri, ed. Ali Simsek (Eskisehir: Anadolu Universitesi, 2012),
55-56.

14 Celik vd., Din Sosyolojisi, 34.
15 Giinay, Din Sosyolojisi, 33.
16 Celik vd., Din Sosyolojisi, 35; Bal, Din Sosyolojisi (Din Olgusu, Dini Gruplar, Yontem), 187-195.



bilgi veren bu alandaki diger verilerde ikincil kaynaklar1 olusturmaktadir. Dokiimantasyon
slirecinde Ayasl hakkinda ve Ayasli’'nin yasadigi dénemin analizinde akademik calismalarin

yani sira Ayasli’y1 konu edinen réportaj ve video kayitlarindan da yararlanilmistir.

Din sosyolojisi arastirmalarinda geleneksel ile modern toplumlarin iliskisi, uyumu yahut
catismasi ile ortaya ¢ikan kimlik problemi alandaki kavramsal teorinin sinirliligi olarak kabul
edilir. Ayrica siyasi alandaki sorunlara iliskin kullanilan terimlerde din sosyolojisinin objektif
olarak aciklanmasina olumsuz yonde ket vurmaktadir. Bu durum bir sinirlilik problemi

olmakla birlikte alanin anlasilmasindaki kavramsal yetersizlik olarak aciklanabilir.1”

Yasadig1 dénemde, Istanbul ve Ankara’da ikamet etmesi, aristokrat bir aileye mensup olmasi,
Anadolu insani tarafindan Ayasli’nmin taninmasindaki smirlilik olarak ifade edilebilir.
Kendisinin bir imparatorluk ¢ocugu oldugunu her firsatta dile getiren Ayasli, babasinin
vazifesinden dolay1 Rumeli ve Arabistan’t ¢ok iyi bilmekte ve tanimaktadir. Ancak ¢cok merak
etmesine ragmen Ankara disinda baska bir Anadolu sehrinde yasamadig1 eserlerindeki
ifadelerinden anlasilmaktadir.18

Din sosyolojisi agisindan ele alacagimiz degisen toplum ve dindarlik konulari Ayasli'nin
eserleri ile sinirli olmakla birlikte akademik sahada yazara dair yapilan ¢alismalar yok denecek
seviyededir. Ayrica ¢alismamizda yazarin edebi kisiligi ve siyasi diisiincesi goz ardi edilmistir.
Alanimizin birincil kaynagi olan yazarin eserinden yaptigimiz alintilarda yazim hatasi vs. hi¢bir
sekilde diizeltme ya da degistirme yapilmamistir. Eserlerinde kullanilan alintilar aynen
aktarilmistir.

Din sosyolojisinin problemi ve anlasilmasindaki zorluk; dini bir diinya meselesi olarak goriir
ve dini meydana getiren olgularla beraber inceler.1? Alt1 yiiz yillik bir mazisi olan Osmanli’'nin
tim gecmisi degil sadece dagilma ve ¢okiis déonemi Ayasli'nin diisiincelerinden hareketle
aktarilacaktir. Donemde icerisinde yasanan siyasi olaylar, sosyal ve dini hareketlerin de
belirleyicisi durumundadir. Dolayisiyla Ayasli’'nin eserlerinde tarihi stire¢ ve toplumun yapisi
ile ilgili sitmirlilik s6z konusudur.

Ayasl’nin eserlerinde 6zellikle romanlarinda, romanin akisindan ¢ikip mevzuyu kendi duygu
ve diisiinceleri baglaminda yorumladigi goriiliir. Dolayisiyla objektiflik ve nesnellikten
bahsedilemez ve bu durum sinirlilik olarak kabul edilebilir.2® Ayrica Ayasli'nin eserlerinin

bazilarin1 yazdig1 siiregcte 80’li yaslarinda oldugu bilinmektedir.2! Konular agisindan

17 Aydin, Sistematik Din Sosyolojisi, 27.

18 Miinevver Ayasli, Genis Ufuklara Dogru ve Yabanci [klimlere Dogru (Istanbul: Timas Yayinlari, 2016), 246. Ayash
eserlerinde kendisinin de mensup oldugu istanbul ve Ankara’min kalburiistii tabakasi iizerinden konularini
islemistir.

19 Bal, Din Sosyolojisi (Din Olgusu, Dini Gruplar, Yéntem), 16.
20 Bahriye Ceri, Hatira-Roman Iliskisi ve Miinevver Ayashi Romanlari (istanbul: Dogu Kitabevi, 2013), 76.

21 Miinevver Ayasli, Avrupai Osmani Rumeli ve Muhtesem Istanbul (Hatirlayabildiklerim) I ve II. Béliim (Istanbul,
1990).



baglantilarda 1920’li yillardan bahsederken ayni hususu 1950°li ve 1960l yillarla devam
ettirdigi goriilmektedir.22 Yine bunun sebebi de 6zellikle siyasi vb. siireclerdeki benzer kisi ve

olaylarin kendisini tetiklemesi olarak aciklanabilirken konularin anlagsilmasindaki sinirlilik goz
ardi edilmemelidir.

22 Ayash, Genis Ufuklara, 219-230.



1.BOLUM

MUNEVVER AYASLI'NIN HAYATI VE ESERLERI

1.1. Hayati

Hatice Miinevver Ayasli, 1906 yilinda, babas1 Miralay Cafer Tayyar Bey’in vazifesinin, Selanik
sinirlari icerisinde oldugu bir dénemde diinyaya gelmistir.23 Aslen Selanikli olmadigini her
defasinda dile getiren Ayasli, Tiirk asilli ve Evlad-1 Fatihdn olmakla miiserreftir.2¢ Besir
Ayvazoglu'nun tabiri ile “Haminne”, imparatorlugun Avrupa’daki topraklarin1 kaybetmedigi
bir ddnemde Selanik’te dogmustur. Ancak Ayvazoglu'nun altin1 en ¢ok cizerek belirttigi durum
Tirk olmasi ve ddnme olmadigidir. Bu mevzunun iizerinde 1srarla durmasi ise zamansal olarak

doénmelere olan bakis agisinin menfiligindendir.2

Rumeli’ye devletin iskan politikasi ile Anadolu’dan gé¢ eden Miisliiman Tiirk aileler Rumeli’de
benliklerini, kiiltiirlerini, ananelerini kisaca kendilerini kaybetmeden, Ortodoks Hiristiyanlarin
egemenliginde olan bu topraklara, islim’in ve Tiirkliigiin medeniyetini getirmislerdir. Alti
ylzy1l boyunca Hiristiyan komsulariyla birbirlerinden etkilenmisler ancak Hiristiyanlasmamis
aksine Rumeli’nin yurt olarak tutulmasinda, imparatorlugun elinden ¢cikmamasinda ¢ok 6nemli
bir aktor olmuslardir. Murad Hiidavendigar Rumeli’nin kalbi Kosova Ovasinda sehit olmus,
Rumeli'nin bagrina metfun olmus, Rumelili Miisliiman Tiirk’iin sinesine emanet edilmistir.
Balkan bozgunundan (I. Balkan Harbi) sonra Rumeli’nin Imparatorlugun elinden c¢ikmasi
Evladi-1 Fatihan ig¢in bir travma hali olmus, koskoca cihan devletinin sonunu getirmistir.
Dolayisiyla Ayasli'ya goére Cumhuriyet genclerinin ve Cumhuriyet rejimi devlet aklinin,
Rumeli'nin kiymetini bilmemesi, Rumeli’yi yabanci devlet topragi gérmesi ve Rumeli’yi
anlamamasi utanilacak bir durumdur.2é Konu ile ilgili olarak Ayvazoglu’da glinimtz neslinin
adin1 bile bilmedigi (Uskiip, Manastir, Sumnu, Burgaz, Iskodra vs.) vatanin aslhinda ¢ok yakin bir
zamana kadar Tiirk ve Osmanl topragi oldugunu dile getirmistir. Fakat sadece yasayanlarin
anlayabilecegi bir gecmise sahip ve Osmanli topraklarinin giiniimiizde yabanci bildigimiz
yerler olmadigini ve bir sehirden baska bir sehre gitmek kadar kolay oldugu goriisiindedir.
Ancak bu durumun Uzici tarafi Tirk’'e ait olan topraklarin, Tirk'ten ayrilip

yabancilasmasidir.2’

Ayash icin Selanik biiylik bir nimettir ve Ayash bu nimetten istifade edebilmeyi basarmistir.

Ayasli’'nin hayatinda hi¢ unutamadig anilardan birisi olan dedesi Ali Riza Bey’in konaginin

23 Abdullah Ugman, “Ayasli, Miinevver”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar: Islim Ansiklopedisi (Erisim 21 Arahk 2023).
24 Ayash, Avrupai Osmani ve Muhtesem Istanbul, 5.

25 Begir Ayvazoglu, Defterimde Kirk Suret (istanbul: Otiiken Negriyat A.S., 1996), 33.

26 Ayasli, Avrupai Osmani ve Muhtesem Istanbul, 5.

27 Ayvazoglu, Defterimde Kirk Suret, 36.



bahcesinde koca kazanlarda pisirilen asure gibidir Selanik sehri. Ayasl, babasinin kdskiinde;
abisiyle birlikte Matmazel Rozali isimli Fransiz miirebbiyenin tedrisatindan gectigi

soylenebilir. Cok kiiltiirliiliik yazarin hayatinin her aninda vardir.28

Selanik’te Miisliman Tirkler, Hiristiyan Bulgarlar ve Rumlar, Yahudiler, Sabetayistler hep bir
arada yasamaktadir. Sehir halki arasinda herhangi bir ayrim ya da ayricalik yoktur. Selanikliler
fikri, diisiinsel, kiiltiir, yemek ve egitim alaninda birbirlerinden etkilenmislerdir. Okuyan,
kendini gelistiren ve Avrupa’yr takip eden, donemin iiniversite talebeleri, yliksek dereceli
devlet memurlari, subaylar Selanik’te nesredilen yayinlardan beslenmislerdir. Selanik bu
kozmopolit ve fikri yapisi sayesinde kendini muhalif atfeden, idareye karsi1 ayaklanma egilimi
gosteren Kkisilere de kucak agmus; Ittihat ve Terakki Cemiyetinin Rumeli’nde ézellikle kendi

bilinyesinde giiclenmesine ve daha saglam yapilanmasina imkan saglamistir.29

Fransiz ihtilalinden sonra milliyetcilik akimlariyla birlikte baslayan Avrupa’dan diisiinsel
olarak etkilenme, matbaanin faaliyete gecmesi ve Istanbul, Selanik, izmir ve Beyrut gibi sehir
merkezlerinden Osmanl tebaasindan ¢ogu gencin agilan modern okullarda cift dilli egitim
almasi gibi nedenlerle Imparatorlugun son dénemlerinde zirveye ¢ikmigtir. Bu zirvenin en ug
noktasi ise Selanik sehri olmustur. Cahit Arf, Celile Hikmet, Ali Ulvi Eléve, Albert Karasu, Ken’an
Rifal, Zekeriya Sertel, Osman Tevfik Taylan ve Hifz1 Tevfik Gonensay3° gibi isimler devletin
actigl bu okullardan yetismislerdir. Bu isimler birbirlerini etkilemisler ve birbirlerinden
faydalanmislardir. Ayni donemlerde Ayaslimin da bu tarz kisilere kolaylikla rastladig
soylenebilir. Dolayisiyla Ayasli'nin bu isimlerden etkilenip ilham almamasinin imkan yoktur
ve kendisi bunun sonucunda Osmanli’'nin Rumeli yildizlar1 arasinda yerini almistir. 1923
yilinda Cumhuriyet rejimini Ankara gibi bir bozkirin ortasinda yesertip ¢igeklendiren devleti;
cocuklugundan beri ¢evresinden etkilenip zihin dinyasindaki gibi (inkilaplar) Osmanli’dan
farkli olarak dizayn eden Mustafa Kemal Atatiirk, bu ¢evrenin cocugudur. Ayasli ve Mustafa
Kemal birbirlerini Selanik’ten itibaren bilmisler, birbirlerine olan sevgi ve saygilarini asla

yitirmemislerdir. Ayasli’nin yazi ve eserlerinde bu durum anlasilmaktadir.3!

Ayash 1911’de ailesiyle birlikte Selanik’ten ayrilip Istanbul’a go¢miistiir. Payitaht Istanbul;
yani, her yeniligin Osmanh Imparatorlugu’nda ugradigi ilk durak olan sehir, Ayasli’ya gére her

anlamda ¢ok bos ve gelismemis olarak gériinmiistiir. Yazar, Acemli sairin “bir tasina tiim acem

28 Ayaslh, Avrupai Osmani ve Muhtesem Istanbul, 84-85.

29Zlibeyde Demircioglu, “Tiirk Sosyolojisinin Gelisiminde Selanik Entelektiiel Ortaminin Etkisi”, Balkan Arastirma
Enstitiisii Dergisi 11/2 (24 Eyliil 2022), 433-437.

30 Vikicizer, “Selanik Dogumlular”, Wikipedia (Erisim 11 Mart 2024).

31 Hatice Yildiz, Miinevver Ayagsh (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2023), 68-71. Mustafa Kemal Atatlirk’e
“Gazi Hazretleri” hitabi ile eserlerinde ¢ok¢a yer vermis, sevgi ve muhabbetini dile getirmistir. Onu, glinliik
hayatinda ve eserlerinde ciddi elestirilerde bulundugu klasik tek parti donemi CHP (Cumhuriyet Halk Partisi)
felsefesinden ¢ok ayri bir yere koymaktadir. Selanikli olmalarinin ortak noktasi ile de Gazisi ile her daim gurur
duymustur. Mustafa Kemal Pasa’da Miinevver Hanima ve ailesine ayni derecede deger vermis, hiirmet gostermis
ve bu hiirmeti kalabalik dost meclislerinde ¢evresine aksettirmistir.



miilki fedadir” dedigi bu sehre “...eh iste” demistir.32 Ayasli’ya gore bu yazilanlar sadece edebi
eserlerde kalan tistiinliik taslayacak masallar degil aksine gurur duyulacak hakikatlerdir. Onun
goziinde, zihninde ve kalbinde Rumeli ¢ok farkl bir yerde durmaktadir. Rumeli ile sadece

gurur duyulabilir.

Ayasli’'nin ¢ocuklugu ve gengligi Osmanl Imparatorlugu’nun son dénemlerine denk gelmekte
Ayasli, Osmanli konaklarindan farksiz bir evde ailesi ile birlikte yanlarinda ¢alisan hizmetci
kizlarla Osmanli’'nin saray kiiltiiriiniin tipik bir drnegini yansitmaktadir.33 Ayasl, kendisini
devlet, millet ve saltanat asig1 olarak tasvir etmektedir.3¢ Ayash ve ailesi babasinin askerlik
vazifesi dolayisiyla cok cesitli kiiltiir ve medeniyetler dolasir. Ayash, Hz. Peygamber ile
baslayan hicretin mukadder ve mukaddes olduguna inanmaktadir. Cocukluk yillarinin gectigi
Halep’te, Alman mektebinde egitim almistir. Ayn1 ddnemlerde ut ve piyano dersleri de almistir.
Gittigi Alman mektebini ¢cok sevmis, mektepte ilk olarak Hiristiyan derslerinin verilmesinden
dolayi farkli bir dini tanima siirecine de girmistir. Ailesinden aldig1 dinf egitim disinda mektep
hayatinda oncelik olarak din egitiminde Hiristiyanlik dinini 6grenmesi dénem itibariyle
normal karsilanmis ve Ayaslinin ifadelerinden anlasildigi iizere daha sonraki donemlerde de

itikadi olarak herhangi bir etkilesim s6z konusu olmamistir.35

Ayasli’'ya gore Avrupai hayat tarz ile ilk tanistig1 giin nasil ise sonraki donemlerde de Bati
hakkindaki distinceleri degismemistir. Avrupa’nin Osmanh kiiltiir ve medeniyetinden uzak
oldugunu, Halep’te cocukken gittigi Deusche Bank midiriiniin evini “Avrupa kati ve soguk,
bizden baska, biisbiitiin baska bir diinya” ifadeleriyle anlatmistir. Ayasli’'nin Avrupa ile ilgili
hemen her donem diisiincesi bundan 6teye gecmemis, Avrupa Birligi'ne girmek isteyen devlet

adamlarinin da bu hayranligini Avrupa’yr tanimamalari olarak yorumlamigtir.36

Ayash ve ailesi Halep’ten sonra babasinin Reji Basmiidiirliigline tayin olmasi ile Beyrut'a
tasinmistir. Ayasli, annesinin sthhatini geri getirdigi, kibar ve elit bir Tiirk toplulugunun olmasi
hasebiyle Beyrut'u ¢ok sevmis ve babasinin emekli olmasiyla ailesiyle birlikte Beyrut'a
yerlesmeyi diisiinmiislerdir.3” Fakat sonrasinda tilkede Birinci Diinya Harbi’'nin baslamasi ile
bu sehirler (Liibnan, Halep, Beyrut vb.) savasta kaybedilmis ve buralarda yasayan Ttrkler goc
etmek zorunda kaldiklarindan, Ayash ve ailesi de ¢ok severek geldikleri Beyrut'tan tiziilerek
ayrilmistir. Evlad-1 Fatihan soyundan gelen Ayash, bu durumu Rumeli'nin kaybedilisine
benzetmektedir.38 Sonraki siirecte bir miiddet istanbul’da kalmislardir. Ayash, istanbul ‘da

Beylerbeyi ile Cengelkdy arasinda tuttuklari evi satin almamalarina hayiflanmis ve

32 Ayash, Avrupai Osmani ve Muhtesem Istanbul, 103.
33 Yildiz, Miinevver Ayasli, 13.

34 Ayasl, Genis Ufuklara, 15. Konuya ilaveten; “Devlet geciyordu, ben de devletimi ¢ok seviyor ve sayiyor, hem de
saltanatli olmasini, ¢ok saltanath olmasini istiyordum.” Seklinde duygularini ifade etmektedir.

35 Ayasl, Genis Ufuklara, 15-16.
36 Ayasl, Genis Ufuklara, 25.

37 Ayash, Genis Ufuklara, 31-45.
38 Ayasl, Genis Ufuklara, 59-60.



Cengelkdy’deki ev simdiye kadar oturduklar1 evlerden hem manzara olarak hem de lokasyon
itibariyle iyi bir yerde oldugundan, bu evi her daim i¢ gecirerek anmistir. Ayrica Ayasli’'nin bu
evle ilgili en cok sevindigi olaylardan biri de kendisine ait piyanosunun olmasidir.3° Cocukluk
doneminde piyanoya ilgi duyan Ayasli, ilerleyen yaslarda o6zellikle yaslilik déneminde ut
sevgisinin arttigini, udu kendi kiiltiiriine daha yakin buldugunu dile getirmistir.4° Halep ve
Beyrut’ta Alman mekteplerine giden Ayasli, istanbul’a geldikleri bu siirecte Tiirkce dersleri de

almaya baslamistir.41

Ayasli ve ailesi abisinin egitimi, annesinin abisine diisktinltigii ve Avrupa’y1 gorme merakindan
otiirt birkac sene kadar Almanya’ya gitmisler. Ayasli, burada aldig1 miizik egitimiyle konser
verecek bir seviyeye kadar yiikselmistir. Fakat maddi imkansizliklar sebebiyle istanbul’a kesin
donls yapmalar1 gerektiginden, Ayaslinin 8 yasinda basladigl miizik hayati, 15 yasinda

Almanya’dan ayrilmalari ile son bulmus ve bu veda Ayasli'y1 epeyce sarsmistir.*2

Istanbul’a geldiklerinde Ayash ve ailesi bir miiddet Kuzguncuk’ta amcasinin evinde kalmstir.
Ayasl, buradaki hayatini ise kiiltiir, egitim ve sanat hayatindan uzak yasadigi icin adeta bitkisel
hayat yasayan insanlara benzetmektedir. Ciinkii Kuzguncuk, istanbul’da olsa da ¢ok uzak bir
konumdadir, bu sebeple 6nceki hayatinda olan sosyal pek ¢ok seyden mahrumdur. Ayasl,
burada daha 6nce Alman okulunda okumasi ve sonrasinda da Almanya’da konservatuara
gitmesinden dolay1 Turkce egitiminin eksikligini 6zel derslerle gidermeye calisir.#3 Ayasli’nin
egitim hayat1 bu sekilde son bulmaz, ytliksek tahsilini 1950°li yillarda Fransa’'da Sark Dilleri
okulunda tamamlar.** Yine Fransizca ve Arapca dillerini de burada 6grenmistir.*> Ayrica dil
egitimi disinda Osmanl kiiltiir ve medeniyetini anlatabilecegi ortamlarda seminerler vermis

ve tasavvufa dair derslere katilmigtir.46

Ayash ve ailesi bir siire sonra amcasinin yanindan kiralik bir ev tutup ¢ikar ancak istanbul’daki
evin kirasini karsilamaya giicleri yetmez. O sirada abisinin okul bitmistir. Ayasli'nin abisi
Ankara’da kendi alaninda bir ise girer ve kisa bir zaman sonra ailesini de yanina getirtir.4
Boylece Ayash ‘da 15 yasindan sonraki yillarin1 Ankara’da gecirmeye baslar. Ankara'ya gittigi
donem, Ankara kendisine yeniden bir canlanma, heyecan ve enerji kattig1 icin ¢ok sever.
Ozellikle savastan galip c¢ikan bir millet ve kumandam onun bu sehri sevmesini

kolaylastirmistir.#® Birka¢ sene sonra ise abisi evlenmis ve onun yaninda kalmaya devam

39 Ayash, Genis Ufuklara, 72.

40 “Tarih1 Kayit: Miinevver Ayash Roportaji- Kiiltiir Penceresi 13. Boliim”, haz. Yagmur Tunali, YouTube (1989).
41 Ayash, Genis Ufuklara, 81.

42 Ayash, Genis Ufuklara, 66.

43 Ayash, Genis Ufuklara, 103.

44 Yildiz, Miinevver Ayasli, 23-24.

45 “Kendi Gok Kubbemiz Miinevver Ayash”, haz. Ozkan Giilerer, Internet Archive (23 Ekim 2022).

46 Yildiz, Miinevver Ayasli, 24.

47 Ayasl, Genis Ufuklara, 128.

48 Ayasl, Genis Ufuklara, 133.



etmislerdir. Fakat abisinin yaninda kaldig1 donem, varliginin rahatsiz edici oldugu hissiyatina
kapilarak, kendisini hep bir seyler icra etme ¢abasi igerisine girmek zorunda hissetmistir. Yine
boyle hissettigi donemde (AEG)Alman Elektrik Sirketi'ne ise girmis, calisma hayati1 kendisine
iyi gelmistir.49 Ayasli'nin calisma hayati bununla sinirli olmayip, maasi daha iyi olan Hariciye
Vekaleti'nde devam etmistir. Dolayisiyla Ayasl icin 1926 yilinda baslayan Ankara giinlerinin

evlenmesiyle 1930’1u yillarda sona erdigi s6ylenebilir.50

Ankara’dan ayrilisi yeni hayatinin da baslangici olmaktadir. Calisma hayatina da bu slirecte
uzun bir ara verir. Ankara’da arkadas ortaminda tanistig1 Nusret Sadullah Bey kendisinden
epeyce buyitiktiir. Ayasl, ailesinin aradaki yas farkindan o6tiirii evliliginin onaylamayacagini
bildiginden, Nusret Sadullah Bey ile kendi aralarinda sade bir nikah yapmistir. Evlendikten
sonra Istanbul’da, Cengelkdy’de esinin babasindan kalan, Sadullah Pasa Yali'sina
yerlesmislerdir.5! Fakat sonra ilerleyen zamanlarda Ayasly, evliligi ile ilgili izlilerek su sozleri

sarf etmistir:

“Cokiyi anlamistim ki Nusret Beyefendi’nin hayatina cok ge¢ girmisim. Zavalli gen¢
kadinciklar, uzaktan dyle zannedilir ki esleri tarafindan nazlatilir, simartilir. Ne
gezer!.. Geng kadin ile, yash esi arasinda yi8inla eski dost, y1ginla eski hatiralar
vardir ve gen¢ kadinciklar bunlarin altinda ezilir.”s2

Ayasl, belki kendi ruhuna uyan bir es buldugunu ancak bu evlilikte hep gec¢ kaldigini aradaki
farki hicbir zaman kapatamayacagini da anlamistir. Clinkii Nusret Sadullah Bey daha 6ncede
bir evlilik yapmis ve bu evlilikten cocuklari olmustur. Bu durum Ayasli i¢in tiziicii olsa da bunu

bilerek evlenmis ve evliligini stirdiirmiistiir.

Yali hayati kis sartlari icin uygun olmadigindan ve déncesinde de yali ile ilgili olumsuz bir portre
cizilmesinden dolay1 Ayash orada yasamak istemez ve esi Nusret Sadullah Bey’i de ikna eder,
kisa dogru Tegvikiye’de bir apartman dairesine tasinirlar. Burada birkag sene gegirirler. Ancak
ikisi de sade, sakin yali hayatini ¢ok istemektedir. Yine Beylerbeyi'nde bir yali satin alirlar.
Tamirat ve tadilat isleri dolayisiyla birkag sene icinde yavas yavas yerlesirler. Ayash bu yaliyi
ve buradaki hayatini tam bir Osmanli evine benzetmekte ve ¢ok sevmektedir. Bir Osmanh
kibar1 olan Ayasl, ev ve esya konusunda en nadide pargalardan anlayan bir antikaci
maharetine sahip bir sahsiyettir. Hangi fincan, tabak ve bardak nereye ait veya nereden gelmis
olabildigini, ne kadar zarif ya da kiymetsiz oldugunu anlayabilen meziyet sahibi bir Osmanh

Hanimefendisidir.>3

Evlendikten sonra pek ¢ok defa sehir disina ¢ikip memleketin Istanbul disindaki diyarlarin
goren Ayasli, 1942 yilinda esiyle birlikte ziyaret ettigi Bursa ilinde; asirlarca dort kitada at

49 Ayasl, Genis Ufuklara, 136-138.
50 Ayasl, Genis Ufuklara, 152-153.
51 Ayasl, Genis Ufuklara, 159-160.
52 Ayasl, Genis Ufuklara, 164.

53 Ayasl, Genis Ufuklara, 166-172.
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kosturan devletin kurucu hiikiimdarlarinin yatirlarinin bakimsizliktan adeta birer viraneye
déniistiigiinii temasa ederek hiizne bogulmustur. Ayasl, yine aym1 dénemlerde ailesiyle izmir’e
de ugramus, yine Selanik’in yerine bir sey koyamamis; Izmir kendisine bombos kirsal bir sehir
olarak gériinmiistiir. Ayash, izmir sehrini bilip bilmeden Selanik sehrine benzetenlere ates
piiskiirmiistiir. Izmir'in Selanik’le mukayese bile edilemeyecek oldugunu, bu iki sehri
mukayeseye kalkisanlari ise cahil, bir seyden bilgileri olmayan, liizumsuz Kkisiler olarak tarif
eder.5* Yazarin hayatinin bir doneminin gectigi sehirlerden birisi olan Edirne’de yazara bos ve
anlamsiz gelmis, burada ingiliz subaylarla tamgmistir. Ayash bu vesileyle farkh bilgiler

edinmistir.55

Sene 1944’te esi aniden fenalasarak, agirlasir ve vefat eder. Bu seneyi hayatinin déntim noktasi

olarak ifade eden Ayash:

“Acidim, ¢ok acidim, acimak kadar da korktum. Beyefendisiz hayattan korktum.
Beyefendinin kanadi altinda emniyette idim. Simdi onsuz ne yapacaktim?
Kendimi bir ugurumun kenarinda, ha diisiitiim, ha diisecegim gibi hissediyordum.
Istikrar; kadinlarin en muhta¢ olduklar sey emniyet ve istikrar. Evin diregi
yikilinca nasil emniyet ve istikrar olur? Ev yikimi1 miithis bir sey. Acimak,
korkmak, hayattan korkmak.”s6

Ayasli esinin vefatindan sonra kendini giivende hissetmemistir. Tek basina kalma korkusu agir
bir duygu olarak etrafini sardigindan, bir siire sonra sehir disina ¢ikmistir. 1946 yilinin sonlari
ve 1947 yilinin ilk glinline kadar Erzurum’da amca kizinda geciren Ayasli, bu vesileyle doguda
en uzak mesafeyi gezmis ve orada ki halk icin milli ve manevi duygularin giderek azaldigini,
camilerin dini bir ibadethane olmaktan 6te, bir depo gorevi gordiiglinii, Kiirt halka ticaret
alaninda gereken destegin verilmedigini ve imar faaliyetlerinin ¢ok yaygin oldugunu

gozlemlemistir.57

Yalnizlig1 iliklerine kadar hisseden Ayasli'nin hayat felsefesini belirlemesinde ti¢ kisinin s6zleri
etkili olmustur. Bu Kkisiler; Giizide Hanim, Lisyen Hanim ve Orgeneral Cemil Cahit
Toydemir’dir. Glizide Hanimin “Sakin bir yere gidip evini sogutma,” s6ziinii; Liisyen Hanimin
“Kapini sofrani agik tut. Bir ¢ay, bir ¢cay. Herkes bilsin ki kapin sofran agiktir,” sézlerini ve Cemil
Cahit Beyden ise “Allah muininiz olsun,” duasini hayatinin geri kalaninda diistur edinmis ve bu
giizel nasihatleri icin onlara da minnet duymustur.58 Hayat arkadasinin vefatindan sonra
Ayasli, kendini sosyal projelere adamistir. Pek cok hayir cemiyetinde ¢alismis, cok faydali islere
imza atmistir. Ancak burada da higbir seyin disaridan goriindiigii gibi olmadigini, tiziilerek

tecrilbbe etmistir. Insanlarin yardimlasma adi altinda yiikselme cabalarini aciyarak

54 Ayasli, Avrupai Osmani ve Muhtesem Istanbul, 87.

55 Yildiz, Miinevver Ayagsh, 71-73.

56 Ayasli, Genis Ufuklara, 179. Esini kaybettiginde 38 yasinda geng bir hanimdir.
57 Yildiz, Miinevver Ayasli, 80-81.

58 Bu konu hakkinda ayrintil bilgi icin Ayasl, Genis Ufuklara, 201-202.
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gormustiir.59 Birka¢ yi1l bu vakiflarda ¢alisan Ayash gordiigii olumsuz manzaralardan sonra
buralari birakir. Fakat esinden kalan emekli aylig1 da yeterli olmadigindan yaliy1 kiraya vermek
zorunda kalir, kendisi de yaliya yakin bir yerde bir koske tasinir. 1947 senesinde Kadin gazetesi
ile yazin hayati baslar. Burada uzun siire calisamaz ve siyasi nedenlerden dolay1 ayrilir. Bu
arada gecim sikintis1 devam ettiginden ticari alanda da birkag girisimi olur fakat basarisizla
sonuclanir.6® Birkag¢ sene esinin emekli aylig1 ve yalinin kirasi ile devam etse de ¢dziim yolunu
tekrar gazetecilikte bulur ve Milliyet gazetesinde yazin hayatina devam eder. Farkli gazetelere
gecse de kose yazarligini uzun yillar devam ettirir.61 Bu siirecte yurt disina da ¢ikma firsati
bulan Ayasl, gezip gormiis oldugu Avrupa sehirlerinde ise opera gibi sanatin Osmanl Tiirk
toplumuna en uzak dallarini inceleme imkani bulmustur. Yine Avrupa’nin miizigi de Ayasli’'nin
ilgisini cekmis ve burada Batili tarzda miizik egitimi de almistir. Dolayisiyla Ayasli’'nin miizik
kiiltliriiniin olusmasinda Avrupa baskin gelmistir denebilir. Ancak Ayasli Avrupa’da sadece
sanatla ilgilenmemis, siyasi alandaki komiinizm gibi olusumlar1 da bu ¢evreler sayesinde daha

yakindan tanimistir.62

Hatice Miinevver Ayasliy, 90 yili askin bir émir yasamis, uzun seneler yasamasindan da
anlasilacag tizere pek fazla hastalikla miicadelesi olmamistir. Ancak 1980’li yillarin sonlarinda
mide rahatsizligi ile baslayan siire¢ mide kanseri olarak kendi géstermis, ilerleyen senelerde
gecirdigi mide kanamasi beslenme sorunu ile birlikte hafiza kaybina neden olmustur. Bu
olaydan birka¢ sene sonrada 20 Agustos 1999 yilinda bu diinyadan go¢iip gitmistir.63 Yasami
boyunca topluma ve insanliga faydali olmay1 amaglayan Ayasli, son nefesine kadarda duydugu,
gordugi ve isittigi her seyi eserlerinde nakis gibi islemistir. Sark’tan Garb’a derin bilgilerini,

fikirlerini her daim anlatmaktan ve aktarmaktan vazge¢memistir.

Ayasli’nin ¢ocuklugu ve gencligi savaslarla ve toprak kayiplariyla gecmistir. Bagimsizlik
miicadelesi ile kazanilan bu yurdu gelecek nesillere anlatmay1 kendine vazife edinmistir.
Dolayisiyla giiniimiiz genglerinin artik savas, diisman ve toprak kaybetme gibi dertlerden uzak
oldugunu ve bunun kiymetini bilmelerini, 6zglirce uyandiklar1 her giine stikretmelerini su

sozlerle dgiitler:

“Gengler! Aman gencler, aman Tiirk gencleri, sizlere sesleniyorum. Giiniiniiziin
kiymetini bilin. Dlismana vatan vermenin azabini gérmeden yasamanin kadrini,
kiymetini bilin. Bu hale hamd edin, siikredin. Biz hep vatan cilesi ¢ekmis bir
nesiliz; ezik, kirik dokiik bir nesil.”64

Rumeli’de ¢ocuklugunu, Halep ve Beyrut'ta gencligini birakan dmriiniin en giizel yillarim

savaslarla ve toprak kayiplariyla geciren bir vatan evladi olarak genclere vermek istedigi mesaj

59 Ayasl, Genis Ufuklara, 203-217.
60 Ayasl, Genis Ufuklara, 261-271.
61 Yildiz, Miinevver Ayasli, 29.

62 Yildiz, Miinevver Ayasli, 80-83.
63 Yildiz, Miinevver Ayasli, 52-53.
64 Ayash, Genis Ufuklara, 61.
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da hayat1 gibidir. Bugiiniin genclerinin sulh icinde yasamalarinin ge¢miste ddenen bedeller
oldugu, o giinlerin bir daha yasanmamasi i¢in ecdadi unutmamasini, minnet ve saygiy1 eksik
etmemesi gerektigine dikkat cekmektedir. Esasen kendisi de gecmisi ve gelecegi kendinde,

ruhunda, 6ziinde ve fikirlerinde barindirmis bir sahsiyet olarak serzeniste bulunmustur.

1.2. Eserleri

Ayasli'ya gore hakikatin 6grenilmesi, toplumun bireylerinin gecmislerine sahip ¢ikmasi ve
gelecek nesillere dogru bir sekilde aktarimla gerceklesebilecek bir durumdur. Bu milletlerin
tarihlerine olan borcu ve vazifesidir.65 Ayasli icin 6nceleri yazma sebebi bildiklerini anlatmanin
tizerinde bir hak oldugunu hissetmesi olsa da sonraki donemlerde hem bir gecim kaynagi hem
de serzenislerini anlatabilecegi bir yazgiya doniismiis, adeta yaziyla biitiinlesmistir. Samimi bir
islipta ele aldig1 eserlerinde edebi derinlik yok denecek kadar azdir. Ayash 6zellikle son
Osmanl’'nin ¢okiisiinii gérmekte ve hayiflanmaktadir. Bunu da eserlerinde net bir sekilde
islemektedir. Kendisi eserlerinde Istanbul Saraylisi olarak anlattigi alafranga bir hanim
efendidir. Dénem itibariyle padisah sempatizani ve Osmanli’nin kiiltiir ve medeniyetinin
hayranidir. Ayrica hayrani olmakla kalmayip bu diisiincenin en etkili savunuculugunu yapan
elitist bir bakis acisina sahiptir. Yazarin ilham aldig1 kalemine kuvvet veren kaynaklar
Osmanli’'nin ve en ¢okta Istanbul’un tarih, kiiltiir ve medeniyeti ile ilgili kiiciik yaslardan beri

vakif oldugu tasavvuf ilmidir.66

Ayasl ile pek ¢ok zaman diyalogu bulunan Ayvazoglu'nun konu ile ilgili anekdotundaki su
ifadeler 6nem arz etmektedir; Ayasli’'nin Osmanl hakkinda bilgisi ve tecriibesi bir deniz, bir
derya mesabesinde u¢suz bucaksizdir. Onu farklh kilan ise koca bir imparatorlugun batisina
sahitlik etmesinin vermis oldugu bir tarih yazma sorumlulugudur. Ayasl, sessiz kalmayi tercih
etmemis, anlatmis ve yazmistir. Son nefesine kadar kalemini bu ge¢misin yasayan giiruhu

olarak islemekten geri durmamistir.67

Ayash icinde yetisip, bliyiidiigii topluma karsi her zaman kendini sorumlu hissetmis ve
toplumun sanatgisi olmayl gaye edinmistir. Bu durum eserlerinde de belirgin bir sekilde
gorulmektedir. Eserlerinde sanatsal kaygi tasimadig icin edebi degeri diismektedir. Her ne
kadar kaleminden para kazansa da para i¢in sanat yapmay1 hicbir zaman tercih etmedigi gibi
modern sanat anlayisindan ziyade romantizm akimindan etkilenmis ve eserlerini gercekgi
temalar iizerine insa etmistir. 1960’l1 yillardan itibaren muhafazakar diisiincenin etkisiyle

siyasi nitelikte eserler kaleme ald1g1 soylenebilir.68

65 Miinevver Ayagly, [sittiklerim, Gérdiiklerim, Bildiklerim (Istanbul: Giiryay Matbaacilik, 1973), 14.

66 Hatice Yildiz, Miinevver Ayash Hayati, Eserleri ve Sanat: (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans, 2009), 196.

67 Ayvazoglu, Defterimde Kirk Suret, 34.
68 Yildiz, Miinevver Ayash Hayati, Eserleri ve Sanati, 51-56.
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Yaziya olan baglilig1 ¢ok kiiciik yaslardan gelmektedir. Hikdye yazmayi ¢ok seven Ayasli’nin,
siir yazsa da bu alanda nitelikli bir eseri yoktur.¢® Esasen okul siralarinda baslayan siir yazma
serliivenine Nedim, Yahya Kemal gibi yapitlar ortaya cikaramayacagi diisiincesiyle devam
etmemistir.”® Eserlerine bakildiginda daha c¢ok ger¢ek yasamdan anekdotlar kaleme aldig1
goriilmektedir. Roman ve hatiralari ise neredeyse birbirinin ayni denebilecek bir yorumlama
biciminde aktarilmistir. Ayasli, her iki tiirii de okuyucuya anlatirken, kendi yorumunu ve

elestirisini nesnel degil, 6znel bir dille ifade etmistir.”!

1.2.1. Romanlari

Ayasli’nin birbirinin devami olan ii¢ romani bulunmaktadir. Nehir roman niteligindeki bu
romanlar; Pertev Bey'in Ug Kiz1 (1968), Pertev Bey'in Iki Kizi (1969), Pertev Bey’in Torunlari
(1969), lic romanin tek cilt halinde basim; Pertev Bey U¢ Kizi- [ki Kizi ve Torunlari (2002); Ayash
bu eserinde, Osmanli Devleti'nin yikilisi ve son demlerine yaklastig1 dénemlerinde, devletin iist
kademelerinde gorevli olan Pertev Bey ve ailesinin bu stuirecte yasadiklar1 zorluklara temas
ederek, Cumhuriyetin ilan1 ile de yeni rejime alisma c¢abalarindan bahsetmektedir.
Vanikéyti’'nde Fazil Pasa Yalisi (t.y)7%; Birinci Dlinya Savasi baslamadan 6nce, Osmanli’nin koklii
ailelerinden olan ve Fazil Pasa yalisinda yasayan, Naile hanimin kiz1 Cemile, yegeni Ali Fethi ve
torunu Nevnihal'in hayatlarinin, Cumhuriyet sonrasi donemde sosyal degisimlerini konu

edinmigtir.

1.2.2. Hatiratlari

Her daim hakkin ve hakikatin savunucusu olan Ayasly; isittiklerini, gérdiiklerini, bildiklerini ve
bizzat yasadiklarini yazmaktan anlatmaktan hi¢bir zaman korkmamis ve ¢cekinmemis vicdanh
bir Tiirk evladidir. Konu ile ilgili kendisi de su aciklamay1 yapmistir: “Hakikati bilip de
soylememek veya yazmamak affedilir sey degildir. Hele hatirat birakmamak, korkakligi mezara
kadar gotiirmek demektir.”73

Ayasl’nin diistincelerini yazi ile bulusturdugu edebi tiirlerin basinda hatiratlar1 gelmektedir.
Eserleri arasinda en fazla ami tiirtinde yazdig gorilmektedir. Bunlarin basinda dénemin

Basbakan’1t Siilleyman Demirel ile gerceklestirdigi, Basvekilinizi Tanidim (1968)74'dir.

69 Ayasli, Genis Ufuklara, 270.

70 “Miinevver Ayasl Roportajt”.

71 Ceri, Hatira-Roman iliskisi ve Miinevver Ayasli Romanlari, 33-43.
72 Basim tarihi hakkinda bilgi i¢in “Miinevver Ayash Réportaji”.

73 Ayasl, i,sittiklerim, Gordiiklerim, Bildiklerim, 14.

74 Daha fazla bilgi i¢i bk. Yildiz, Miinevver Ayasli, 83-86 Yazara dair ulasamadigimiz bir eseridir. Ayasli’'nin dénemin
Basbakan’1 Silleyman Demirel ve esi Nazmiye Demirel ile goriismesini aktardigi 15 sayfalik bir kitapgiktir.
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Devaminda ise tefrika edilen hatiratlar1 sirasiyla; Isittiklerim, Gérdiiklerim ve Bildiklerim
(1973); Ayasli’nin edebiyat ve siyaset alaninda fikirlerini acikladigi, bu vesile ile de tanimis
oldugu iinlii simalar hakkinda bilgiler verdigi hatiralarindan olusmaktadir. Dersaadet (1975);
eserini iki kisimda ele almak miimkiindiir. Birinci kisimda, istanbul’'un fethini 6zellikle Hz.
Muhammed déneminden sonraki islam devletlerinin fethetmek icin miicadelelerinden ve
fethin Osmanli Devleti'ne, Fatih Sultan Mehmet'e nasip olmasindan bahsetmektedir. ikinci
kisimda ise Istanbul’'un semtlerine, orada yasayan koklii ve soylu ailelere, Istanbul’'un
sairlerine ve Istanbul’a sevgi, hiirmet ve baghligina yer vermistir. Avrupai Osmanive Rumeli ve
Muhtesem Istanbul (1990); “Hatirlayabildiklerim” bashg1 altinda topladig1 eserlerinin birinci ve
ikinci bolimiinii olusturmaktadir. Ayash bu kitabinda Rumeli, Selanik’ten ve oradaki cocukluk
yillarindan bahsetmistir. Genis Ufuklara ve Yabanci Iklimlere Dogru (2003);75 bu eseri de
“Hatirlayabildiklerim” basliginin tiglincti bolimiint ihtiva etmektedir. Ayasli’nin Rumeli’den
sonra Halep, Beyrut, istanbul ve Ankara’daki genclik, aile ve evliligini konu aldig1 hatira
kitabidir.

1.2.3. Hikayeleri

Erken Sénen Isiklar (1985); Bogazici dergisinde Nisan, Mayis, Haziran 34,35 ve 36. sayilarinda
yaymlanmistir. Ayaslhi’'nin Yugoslavya’da yasayan iki fakli dine mensup gencin hikayesini
anlattig1 eseridir. Muharrir Hasan Fehmi Bey (1986); Tiirk Edebiyati dergisinin Mayis 151.
sayisinda yayinlanmistir. Ayasli, Cumhuriyete gecis ile birlikte eski yazinin unutuldugu

donemlerde dergi ve gazetelerde yazin hayatina son verilen bir yazarin hikayesini ele almistir.

1.2.4. Denemeleri

Edep Yahii (1984); Ayaslimin 1967- 1972 yillar1 arasinda gazetelerdeki kose yazilarinin
derlemesidir. Dinl ve tasavvufi konulari icerir. Haminne’nin Suret Aynasi (2009); hatira
kitaplarinda ele aldig kisilerin portrelerinin derlendigi ayn1 zamanda bir tarihi bilgiler veren

deneme kitabidir. Eserde yerli ve yabanci olmak iizere ellinin iistiinde isim yer almaktadir.

1.2.5. incelemesi

Miinevver Ayash Siileyman Demirel’i toplumsal hayata dair hizmetlerini begenirken, kdyden devletin idaresine
dogru yiikselen yasam seriivenini ele almaktadir. Niifuzlu bir ailede olmayip okuyan bir kesimi temsil eden halkin
toplumsal yaralarini bilmesi ve 6zellikle dini hayattaki hassasiyeti 1liml1 politikasi onu farkh kilmaktadir. Stileyman
Demirel hakkinda olumlu kanaatleri olusan yazar Basbakan’t Osmanl yonetiminde yer alan sadrazamlar ve yeni
Tiirkiye'nin ilk dénem devlet adamlari ile kiyas etse de bu iki grupta da yer bulamaz. Siilleyman Demirel’in Osmanl
terbiyesi almadigini beyan ederken “Cumhuriyet cocugu” tabirini kullanir.

75 Genis Ufuklara ve Yabana iklimlere Dogru II. Kitap, 3.B6liim (1991) ve Genis Ufuklara ve Yabanci iklimlere Dogru
I1I. Kitap, 4.B6liim (1991) kitaplarinin son basim halidir.
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19. Asir, Tesrin-i Sani ve Otesi, Kibris ve Fetvasi (1971) tekrar olarak basimi; Tesrin-i Sdni ve
Otesi (2002); Ayasl’'nin 19. yiizyilin tamamim ve 20.yilizyihn ilk dénemlerine kadar Osmanh
Devleti'nin yasadigi tiim siirecleri tarihsel bir bakis acisi ile ele aldig kitabidir. Ayasli, burada
Osmanlr’ya dair tarih bilgisinin yani sira bizzat kendi miisahede ettigi hadiseleri de tarihi bir

slirecte islemistir.

Ayasli’'nin birbirinin tekrar1 seklinde 11 kadar kitab1 mevcuttur. Giiniimiizde ulasabildigimiz,
birbirinin tekrar1 niteligindeki son basilan kitaplaridir. Ayasli’'nin yazin hayati yukarida
anlattigimiz edebi tiirlerle sinirh kalmayip; Kadin (1947), Milliyet (1950), Yeni Istanbul (1966),
Babiali’de Sabah (1968), Tiirkiye ve Yeni Asya gazetelerinde kose yazarligi yapmis, ayrica
Sadirvan, Kubbealti Akademi Mecmuasi, Hayat Mecmuasi, Tarih ve Medeniyet dergilerinde ¢esitli
konularda yazilar1 yayinlanmistir.”¢ Ayasli’'nin roman ve hatiralarinda benzer konulara temas
ettigi gorilir. Bahriye Ceri’de bu konudaki diisiincelerini su sozlerle ifade etmistir: “Ayash
hatiralarinda ele aldig1 toplumsal ve siyasi elestirilerini romanlarinda da dile getirmektedir.”7”
Ayasl’nin fikir diinyasini yansitmada roman ve hatira birbirine ¢ok yakin o6zellikler
tasimaktadir. Yazarin burada edebi bir eser ¢ikarma gayretinden ziyade yasadigi donemi hem
kendi hem de toplum agisindan psiko-sosyolojik yoniiyle anlatma ¢abasi oldugu sdylenebilir.
Ugman’a gore de Ayasli’'nin yazin diinyasindaki durusu Samiha Ayverdi, Yahya Kemal Beyatl;,

Ahmet Hamdi Tanpinar, Asaf Halet Celebi ve Abdiilhak Sinasi Hisar mesabesindedir.78

76 Yildiz, Miinevver Ayasl Hayati, Eserleri ve Sanati, 25-27.
77 Geri, Hatira-Roman Iliskisi ve Miinevver Ayash Romanlari, 35.

78 “Miinevver Ayasl Roportajt”.
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2.BOLUM

AYASLI’'DA TOPLUMSAL HAYAT VE DiN ILiSKIiSi

2.1. Diistiince Diinyasi

Ayash sosyal, kiiltiirel ve siyasi pek cok sahada goriislerini sakinmadan ifade etmistir. A¢ik bir
dille ortaya koydugu diisiincelerinden Islamci ekole mensup oldugu anlasilmaktadir. Ote
yandan Islamciliga kars: cikan ekollerinde ashinda Hanedanin ¢ékiisiine zemin hazirladigini
diisiinmektedir.” Mehmet Akif Ersoy’unda mensup oldugu Islamciik ekolu, islam’in
Osmanl’'y1 yeniden eski kudretine kavusturacagi inancndadir. Islam birlestirici ve
biitiinlestiricidir. Fakat yasanilan dénemde islam’in kapsayiciligi milletleri bir arada tutmaktan
uzak bir yerdedir.8° Ayasli, devlet destegi olmadan ihtilalci de devrimci de olunmaz fikrindedir.
Turanci diistincenin arkasinda devletin oldugunu, giiciinii devletten aldigini ancak buna karsin
Islamcilarin madden ve manen yalmz oldugunu diisiinmektedir. Bu kisiler hakkinda samimi,
vatanperver ve muhterem Kkisiler olarak bahsetmektedir.8! Kendisi muhafazakar diisiincenin
temsilcisi olarak yasadig1 donemde siyasi partilerle birlikte gelisen sag-sol catismalarinda, sag

gorisli olarak sol goriise mensup Kkisileri kazanma ¢abasi icerisinde olmustur.82

Ayasli, Osmanli’'nin her seyini o kadar benimsemistir ki yeni Tiirkiye’ye dair hi¢cbir seye kendini
ait hissetmemektedir. Osmanli’'ya dair yonetim, din, eski ve eskiye olan hayranligi onu
cocuklugundan yakalamistir. Orada olan her seyde kendinden bir parca bulmaktadir.
Dolayisiyla siyaset ve din ile ilgili yeni yapilani sevmedigi ve yeni olana karsi goriisiiniin menfi
oldugu anlasilmaktadir.83 Ayasl, diigiince diinyasinda hep bir istanbul ve Ankara muhasebesi
yapmaktadir. Ayasli'nin goziinde ve gonliinde Ankara ve yeni hiikiimet Osmanli’'nin tarihinden
uzaktir. Konaga karsiik yeni yapilan gece kondu tarzi evler de istanbul’'un kalburiistii
kesiminin yerini tutmamaktadir. Hilafeti ve Saltanati ve dahi padisahi seven Ayasli, onlarin
yikilisina ve 1llkeyi terk etmek zorunda olmalarina iziilmekten kendini alikoyamaz.

Osmanli’'nin yerine gegeni begenmez, kabullenmez ve elestirir.84

“Osmanl tarihi bir hanedan tarihidir, Istiklal harbi ile Tiirk tarihi yazilmaya baslamistir.
Boylece Sultan Vahdeddin bizzat kendisi, Osmanl saltanatina bir hatime ¢ekiyor ve geng

Tirkiye Cumhuriyeti’'nin temelini atiyor ve harcini koyuyordu.”8> Osmanli Devleti’nin alti

79 Yildiz, Miinevver Ayash Hayati, Eserleri ve Sanati, 199.

80 Nimet Balkanli, Cumhuriyet Dénemi’'nde Milliyet¢i Diistincede Dini Dénlisiimler: Ziya Gékalp ve Erol Gilingér
Ekseninde Bir Inceleme (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 56.

81 Ayasl, Isittiklerim, Gérdiiklerim, Bildiklerim, 162.

82 Miinevver Ayasl, “Biz Vazifemizi Yapiyor muyuz?”, Islamci Dergiler Projesi (01 Subat 2024), 13.
83 Ayasl, Genis Ufuklara, 49.

84 Yildiz, Miinevver Ayasl, 40-41.

85 Ayasl, Genis Ufuklara, 75.
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yuzyillik mazisi Kurtulus Savasi ile tarih olmakta ve padisah bunu kendi elleriyle yapmaktadir.
Aslinda burada bir kabullenis vardir. Direnmenin faydasizligina ve kapinin agilmasina isaret

edilmekte ve padisahta lizerine diiseni yapmaktadir.

Ayasli'nin Osmanli’ya dair sevmeyecegi bir sey varsa o da yabanci “miirebbiyelerin”8s; egitim
ad1 altinda terbiye edenlerin Tiurk'iin evinin icinde olmasidir. Annesinin istegi {lizerine
miirebbiye kiiltiiri ile biiytlitilmek istenen Ayasli, ibadetlerini rahat yapamadigindan yabanci
dadiy1 evden gondermistir.8” Edep ve erkan Tiirk’iin ruhunda, kalbinde, icinde ve en derininde
oldugunu her daim hayat felsefesi yapmaktadir. Ecnebilerin bu konuda bize drneklik edecek
konumda olmadiklarini ve olamayacaklarini savunmaktadir. Hayatinin pek ¢cok déneminde
Avrupa’ya gitme ve yasama firsati bulan Ayasli, gazete ve dergi yazilarinda da Bati'ya dair pek
cok yaz1 yaymlamistir. Ozellikle Bati hayranlarim hedef alan Ayasli, Bati'nin ¢okta matah bir
yer olmadigini ifade etmistir.88 Ayasli’'ya gére Osmanli’'nin kiltiir ve medeniyetinin 6zlinde
Islam terbiyesi vardir. Dolayisiyla islam medeniyetinin savunucusu olan Osmanl’nin tiim
diinyaya soéziiniin gectigini diisiinmektedir. Bati'min kiiltiir ve ahlakinin islam’in éniine
gecmemesi icinde ¢cabalamaktadir.8?

Ayasly, bir toplumun medeniyetinin insasinda tedrisatin roliinii inkar etmemektedir. Ancak
yeklin membai olarak gosterilmesi sadece cehaleti ortadan kaldirmaktadir. Kiiltiiriin egitimi
de kapsayan genis manalara sahip oldugunu dusiinmektedir. Toplumun bu alandaki
degerlerine Bat1 kadar sahip ¢ikmadig1 ve aslinda insanimizin i¢ginde Bati ile kiyaslanmayacak
bir cevher oldugunu fakat bunun kadrini bilmediginden yakinmaktadir.?0 Ayasli'ya gore

Devlet-i Aliye’nin ¢6kiisiinii hazirlayanlar aslinda devletin bir anlamda kiilttirel hazinelerini de

86 Ayash’'nin eserlerinde yer verdigi miirebbiye egitimi, Ayash’nin yasadig1 dénemde istanbul’un elitist kesimine ait
bir kiiltiirti ifade etmektedir. Dolayisiyla ayn1 dénemde Anadolu’da yasayan halk i¢cin miirebbiye egitiminden
bahsedilemez. Ayasli’'ya gére Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde konakta alinan egitim, Cumhuriyet déneminde
mahalle mektebiyle devam etmistir. Ayn1 zamanda Bati tarzi egitim veren okullarda tercih edilmektedir. Ayash her
ne kadar miirebbiyeyi elestirse de din egitimi harici konakta verilen egitimin ¢ok yonlii ve bireyi gelistirdigi
fikrindedir. Ancak konaga karsilik gelen mahalle mekteplerini sistemli bulmamakta ve yabanci okullar1 da milli
kiiltiirden uzaklastirici olarak gérmektedir. Betiil Saydemir, Miinevver Ayasli'nin Hikdye ve Romanlarinda Kiiltiirel
Yabancilasma Olgusu (Tokat: Tokat Gaziosmanpaga Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2019),
23-33.; Miirebbiye hakkinda detayl bilgi icin bk. Dilek Ceran, “Miirebbiyelik ve Tiirk Romaninda Bazi1 Miirebbiye
Tipleri”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi 12 (12 Ocak 2002), 215-216.; Ayrica benzer konu igin
bk. Cafer Uly, “Osmanli Devleti'nin Son Déneminde Miirebbiyelik Miiessesi”, Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi 9 (Ocak
2014), 605-607.1. Diinya Savasi ve sonrasi siirecte miirebbiyelere siipheci yaklasildig1 ve siki denetim uygulandigi
sdylenebilir; Cumhuriyet doneminde konaklardaki miirebbiyelerin yerine 1924 yilindan itibaren yeni Tiirk
hiikiimetinin siki bir politikayla egitim sistemini denetledigi ve kontrolii elinden birakmadig1 (istanbul’da erkekler
icin Robert Kolej, kizlar icin Amerikan Kiz Koleji, Notre Dame de Sion Fransiz Lisesi) yabanci okullar almaya
baglamistir. Asim Ary, “Tevhid-i Tedrisat ve Laik Egitim”, Gazi Universitesi, Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi 22/2 (2002),
189-190.; Bahsi gecen okullarda yetisen, Atatiirk’iin manevi kizi Afet inan, Tiirkiye'nin 6. Cumhurbagkan: Fahri
Korutiirk'iin esi ressam Emel Korutiirk, ilk kadin diplomat Adile Ayda ve ilk kadin sinema ve tiyatro oyuncusu Bedia
Muvahhit gibi isimler Cumhuriyet donemi elitistlerine 6rnek gosterilebilir. “Notre Dame de Sion Fransiz Lisesinde
Ogrenim Gorenler”, Vikipedi (Erisim 22 Haziran 2024).

87 Ayash, Genis Ufuklara, 52.

88 Miinevver Ayasli, “Ingiltere’den Geliyorum”, Islamci Dergiler Projesi (01 Subat 2024), 36.
89 Miinevver Ayasli, Edep Ya Hii (Istanbul: Timas Yayinlari, 2022), 14.

90 Ayash, Edep Ya Hi, 142-152.
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kaybetmislerdir.®1 Ayaslinin yasadigi donemin ¢ok 6ncesinde, Tanzimat'la baslayan, sadece
diisiincede kalan ve II. Mesrutiyet ile birlikte Ziya Gokalp, Abdullah Cevdet, Hiiseyin Cahit ve
Celal Nuri ileri gibi dénemin aydinlar tarafindan Avrupa ile iliskilerin olumlu yonde gelismesi
adina, tlkenin de bu degisime ihtiyaci oldugunu diisiiniilerek, Osmanli’y1 Arap toplumundan
ayr1 bir yere konumlandirmak i¢in Latin harflerine gecis calismalar1 yapilmistir. Harflerin
degisikligi ile ilgili yapilan ¢alismalar siyasi ve ekonomik calkantilar nedeniyle akamete
ugramistir.92 Dolayisiyla Latin harflerine ge¢is Cumhuriyetin ilanindan sonra 1 Kasim 1928'de
TBMM’de kabul edilen kanunla yapilmistir. Osmanl yikilis donemi aydinlarindan Ayasl ise bu
hadisenin Tirk'iin gecmisini yok ettigini onu tarihinden, kiltliriinden ve medeniyetinden
habersiz bir toplum haline getirdigi gorisiindedir.93 Dolayisiyla Harf Devrimi, Ayasli’da Tiirk

milletinin 6ziinden, koklerinden kopusunu ifade eder.

Ayagsli, Tiirk-Islam geleneginin devam etmeyisini Tanzimat'tan sonra yonetime gelen Sultan
Abdiilhamid’in ittihat ve Terakki tarafindan tahttan indirilmesine baglar. Ciinkii Ayash’ya gore
Sultan Abdiilhamid devlet yonetiminde Seriat-i Muhammediye’yi tam manasi ile uygulayan bir
padisahtir.94 Ayasli, siyasi alanda yapilan bu darbeyi, Tiirk- islam kiiltiiriiniin dolayisiyla

Osmanliligin devam etmesini engelleyici tarihi bir siirecin baslangici olarak yorumlamaktadir.

Ayasli, Dogu ve Batr’'y1 bir araya getirme 6zellikle Suriyelileri Turklestirme ¢abasi ad1 altinda
kiiltiir emperyalizmini baslatan Cemal Pasa, Halide Edip, Yakup Kadri ve Hamdullah Suphi’nin
bu 1rk¢1 tavirlarini saraya karsi olmalarina baglamakta ve bu fikirlere katilmamaktadir. Bu
kisilerin vizyon sahibi olmadiklarini sahsen tecriibe ederek tanima firsati olmus, davalarinda
samimi olmadiklar1 kanaatine varmistir.9 Ayasli'ya bu kisilerin yani sira olumlu tesir eden
yazarlarda olmustur. Bunlarin baginda; istanbul’da Tiirkge dersleri vermeye gelen hocasinin
yaninda getirdigi Halit Ziya Usakkizade ile baslar; Resat Nuri Giintekin, Sedat Simavi, Refik
Halid Karay, Yusuf Ziya Ortag, Feride Miifit Tek ve Samiha Ayverdi ile devam etmektedir.%

Ayagly, fikirlerinin olusum ve olgunlasma stirecini anne ve babasinin onun iki tarafli olarak
beslediklerini aciklarken; annesinden, son Osmanlilar gibi Tanzimat kiltirini aldigini
vurgulamaktadir. Yabanci dadidan, Alman okullarinda egitim gormesine kadar annesinin
katkisi vardir. Babasi Cafer Tayyar Bey'den de dini egitim aldigini, islam ve vatan sevgisini
ogrendigini séylemektedir.?” Ayash icin; Islam ve Osmanl sevgisinin hi¢ bitmeyen bir yerde

oldugunu tanimlarken, gelismeye de acik bir kisilik tipini 6ziinde barindirdigini sdyleyebiliriz.

91 Miinevver Ayasl,, Haminne’nin Suret Aynasi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2016), 110.

92 Miizehher Yamag, “Tirkiye’nin Modernlesmesinde Harf Devriminin Rolii ve Tekirdag”, Anadolu ve Balkan
Aragtirmalari Dergisi 6/11 (27 Mayis 2023), 237-240.

93 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in U¢ Kizi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2021), 135-136.

94 Dursun Giirlek, Kiiltiir Diinydmizdan Manzaralar (Istanbul: Kubbealti Nesriyat, 2008), 362-363.
95 Ayasl, [sittiklerim, Gérdiiklerim, Bildiklerim, 81-95.

9 Yildiz, Miinevver Ayasl Hayati, Eserleri ve Sanati, 57-58.

97 Yildiz, Miinevver Ayasli, 16.
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Dolayisiyla birkag¢ farkli dil bilmesi, yurt disinda yasamasi onu Batili degil elitist Osmanh

aristokrat1 yapmistir.

2.1.1. Milliyetcilik hakkindaki goérisleri

Ayasli’'ya gore Islam Medeniyeti, Tiirk milletini cepecevre sarmakta ve Anadolu’da bagka kiiltiir
ve medeniyetlerin kalintisin1 dahi birakmayacak sekilde kapsamaktadir. Tiirk milletinin
oziinde sadece Islam’in oldugunu su sézlerle ifade etmektedir: “Gordiik ve sahit olduk ki
Anadolu’ da ne Hitit, ne Roma, ne Bizans, ne baska bir medeniyet var. Ne medeniyet ne ruh var.

Anadolu’da hakikat-i Muhammed?’ye var, islam var, Islam ruhu var.”98

Osmanlhi Devletinde “millet” kelimesi farkli dinlere mensup olan insan topluluklarini
tanimlamak icin kullanilmigtir. Fransiz Ihtilali ile millet kavraminin ifade edilis bigimi
degismis; “milliyetcilik” soylemine de yer verilmistir. Devrimde vurgulanan “milletlerin
birbirine tabi olmamasi” ilkesi geregi “milliyetlesme” konusunu ortaya ¢ikarmistir. Sosyolojik

baglamda ise milliyetcilik kavrami modernlesme ile iliskilendirilmistir.?9

Fransiz Ihtilalinin yapilmasindaki temel hedefin milletlerin kendi uluslarini bir ¢ati altinda
toplama diisiincesinden kaynaklandigi soylenebilir. Dolayisiyla ihtilal ile ortaya ¢ikan tiim fikir
akimlarinin milliyetgilik diisiincesine ortam hazirlamasi s6z konusudur. Dénemin aydinlari
Devlet-i Aliye’'nin boéyle bir sorunun muhatabi olmayacagi konusunda hemfikirdirler ancak
Osmanlicilik diisiincesini de devletin devami icin gerekli gérmiislerdir. Bu siirecte halkin
icerisinde ve disinda Osmanlicilik ekolii kabul gérmemis ve basarisizlikla sonugclanmistir. Bu
fikrin olumsuz sonucu daha kapsayici olan islam kaynaklarinin kullamilmas: diisiincesini
dogurmustur. Namik Kemal100 gibi isimler diger adi ile Yeni Osmanlilar,10! islam’in referans

alinmasiyla kitlesel pek cok problemin ¢oziilebilecegi kanaatine varmigtir.102

Osmanli Devleti'nin bu kadar kapsayici bir sekilde, biitiin uluslar1 bir arada tutmaya
¢abalamasina ragmen Tanzimat déneminden itibaren 6nce Gayrimislim tebaa yani Sirplar,
Yunanlilar, Bulgarlar ve Arnavutlar isyan ederek, bagimsizliklarini kazanmislardir.1%3 Konu ile

ilgili Ayaslh Osmanli’nin yalniz birakilmasindan yakinarak:

“Osmanli Devleti, Birinci Diinya Harbi’'nden maglup cikinca biitlin vatandaslarimiz
milliyet kaygisina ve Osmanli’dan ayrilmak hevesine diismiislerdi, Cerkez’ler

98 Ayasl, Genis Ufuklara, 158.
99 Balkanli, Cumhuriyet Dénemi’nde Milliyetci Diistincede Dini Déniistimler, 7-15.
100 Detayh bilgi icin bk. Ayasli, Haminne’nin Suret Aynasi, 59-69.

101Ayagh, Avrupai Osmani ve Muhtesem Istanbul, 42-44. Mevzuu bahis edilen kavram ile ilgili Ayash “Tiirk olmayan
Osmanli” tabirini kullanmistir. Ayrica Abdilhamid’in tahttan indirilmesinde “dénmeler” ve “Siyonistlerin”in
etkisine dikkat cekmektedir. ittihat ve Terakki bu iki grup ile yakindan iligkilidir.

10z Balkanl, Cumhuriyet Dénemi’nde Milliyet¢i Diistincede Dini Déntistimler, 53.
103 Ayasli, Avrupai Osmani ve Muhtesem Istanbul, 43.
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bile.” (...) “Allah (Celle Celaliihii) biiyiik, bir Istiklal Savasi biitiin bu batil iddialar
clriitmiistii ve hepsi yine kuzu gibi Tiirk kalmislardi.”104

Islamcilik temel problem olarak Bati’'y1 gérmiis, Avrupa’da egitim goren Tiirk gencinin fikri ve
zihninin bu yo6nde sekillenmesi kiiltiiriinde kendi kimliginden uzaklasmasina neden
oldugundan bu akimin savunuculari halifelik kurumunun da etkisiyle kendi kiiltiir ve
medeniyetini korumay1 planlamistir. Fakat 6nce Balkan Savaslari sonrada I. Diinya Savasi’nin
¢ikmas1 nedeniyle bu diisiince akimi da istedigi etkiyi gosterememistir.195 Bu akimlarin
basarisiz olmasindaki ortak sorun milletin kendinde olani bilmemesinden ve var olani yok
saymasindan kaynaklanmaktadir. Tiirk ulusunun c¢ok eski dénemlere dayanan Kkiiltiir ve
medeniyeti hic olmamis gibi egitim, sanat, iktisat, savunma sanayi ve zirai alanlarinda zaaflar
gostermistir. Bunu yaparken kendi bilinyesinde beslendiklerini bir kenara atip kokiinii
kokenini tanimaktan aciz kalmistir. Bati'y1 oldugu gibi taklit etme yanilgisina diiserek, tipik bir

Batililasma 6rnegi olusturdugu séylenebilir.106

Osmanli Devleti'nin fikirsel olarak yeni acilimlara dogru gitmek zorunda kaldig1 ¢okiis
doéneminde ¢aginin diisiince adamlari Ziya Gokalp ve Namik Kemaller Ayasli’ya gore bile isteye
bu bekanin son bulmasi i¢in bu fikir akimlarin1 6ne siirmiislerdir. Bu Kkisilerin eserlerini
okumanin yahut onlara sempati duymanin faydasiz oldugu inancindadir. Onlar1 devlet yikicilar
olarak gérmektedir.197 Coskun’a gore de Osmanl idaresi altinda olan bu bireylerin kendine
yabancilasmasi da devletin yonetim alanindaki boslugunun doldurulmak istenmesinden
kaynaklanmakta ve bu durum bir i¢ savasa déniismektedir. Osmanl Imparatorlugunda siyasi
alanda yonetime darbe yapan Mustafa Fazil Pasa ve etrafindakiler Jon Tiirklerin1o8 ilk
olusumunu temsil etmektedir. Ayasli, sebepler dairesi icerisinde her seyin bir sonu oldugu
kabul etmekte ve bu misyonun Tiirk aydinina yiiklendigini diistinmektedir. 1857 ‘de kurulan
mason localarinin Yeni Osmanlilar hareketinde etkinligine isaret ederek, ayni olusumun ittihat
ve Terakki icerisinde de oldugu goriisiindedir.109

104 Ayash, Genis Ufuklara, 44.

105 Balkanly, Cumhuriyet Dénemi’nde Milliyetci Diistiincede Dini Dontistimler, 50-60.
106 {Iber Ortayli, Tarihimiz ve Biz (istanbul: Timas Yayinlari, 2008), 161-166.

107 Ayasli, Avrupai Osmani ve Muhtesem Istanbul, 42-43.

108 Tanzimat doneminde (1865) genellikle okumus ve yazarlardan olusan ve hiikiimete kargi ilk siyasi olusum
(Geng/Yeni Osmanlilar) olarak kendini gostermistir. Bu goriisiin temsilcileri Avrupa ve Osmanli arasinda
karsilastirma yapabilecek seviye egitim gérmiis ve padisahin yetkilerinin sinirlandirilmasi tizerine ¢alismislardir.
Islam’1 bu gériisler 1s131nda yeniden uyarlamay1 planlamislardir. Gen¢ Osmanlilara Mithat Pasa destek vermistir.
Donemin padisahini tahttan indirmis ve Sultan II. Abdiilhamid’in tahtta gelmesini saglamistir. Bunun karsiliginda
sultan kendi yetkilerini kisitlayan iki meclisli parlamenter sistemi (1876) kabul etmistir. Ancak bu sistem ¢ok uzun
siirmeyip bir sene sonra I. Mesrutiyeti kaldirmistir. Bu siire¢te Panislamizm akimi yayilmistir. 12 y1l sonra ise daha
cok askeri kesiminden olusan Geng Tiirkler olusumu yani ittihat ve Terakki geng Osmanhlarin yerini almistir. Bu
akimin Makedonya'y1 iis olarak kullanmasi ayni dénemde localar ile is birligi yapmasina da kapi aralamistir.
1909°da II. Abdiilhamid’i devirerek II. Mesrutiyetin ilanina zorlamislardir. Sonraki pek ¢ok agilimda Jén Tiirkler
aktif rol tstlenmislerdir. Yeni Tiirkiye’'nin laiklik ve Batililasmasinin temellerini atmigslardir. Kiiresellesme,
Cokkiiltiirliiliik ve Islam (Din Sosyolojisi ve Antropolojisi Yazilari), gev. Ali Cogkun (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2012),
243-247.

109 Miinevver Ayasl, 19. Asir Tegrini Sani ve Otesi Kibris ve Fetvasi (Istanbul: Dede Korkut Yayinlari, 1971), 77-89.
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Ayasli'ya gore Sultan Mehmet Resad’in tahtta oldugu donemlerde iilke icerisinde yasanan
krizlere devletin i¢ islerine dis politikalar1 da karismis ve hiikiimetin aleyhine gelisecek
durumlar hazirlamistir. Italya Hiikiimetin karsisinda olan ittihat ve Terakki ile anlagmis kendi
sefirinin!10 sadrazamliga kadar yiikselmesini saglamistir. Ancak sefirin niyeti anlasilip idam
edilmesi gerekirken locaya baglhiligindan dolayi canini korumustur. Fakat Ayasl icin, bu olayin
daha da vahim tarafi italya’nin loca sistemini kullanarak Trablusgarp’1 ele gecirmesidir.!11
Mardin’e gore Osmanli Devleti'nde idari yapida etnik halkin kendini koruyacak bir muhatap
bulamamasi siirecin Avrupa’ya tasinmasina yol agmistir.112 Berkes’e gore de Tiirk milletinin
irkcilig diger uluslarin ayrilmasi ile baglamus bir siirectir. Islamcilik yapilirken Tiirk’ii kendi
halki da dahil otekilestirmistir.113 Ayash ise bu durumu o6zellikle Balkan savaslari sonrasi

milliyet¢ilik akiminin kalin harflerle yazilmaya baslandig1 seklinde yorumlamigtir.114

Ayasli'ya gore imparatorluklar yiiceligin ve ululugun temsilcisi olduklarindan onlar1 bélmek,
ayirmak, kiiciiltmek biiyiikliiklerine zarar verir, dagilip yikilmasina neden olur. Ayasly, irkeilik
ve milliyetcilik diisiincesinin savunucular1 olarak Ziya Gokalp gibi isimleri devletin yikicisi
olarak gormektedir. Onlarin bu dar fikirleri ayristirmalarindan dolay1 Devleti Aliye’nin sinirlar
giderek kigililmiistiir. Bu daralma madden oldugu kadar manen de olmakta ve devleti
kisirlastirarak kiiciik bir alana hapsetmektedir.!15 Islamcilik ekolii; Bati'y1 ételer, milliyetcilikle
halkin ayrismasinin 6niine gecer ve tipki Osmanli’daki gibi tiim milletlerin bir arada oldugu ve
herkesin dinini 0zgiirce yasayabilecegi bir zemine oturtmaktadir.l6 Osmanli gibi biiylik
imparatorluklarda milliyetcilik, Tirkgiiliik gibi akimlar toplumu ayristirarak devletin
icerinden yavas yavas ¢okmesine sebep olmaktadir. Osmanli Devleti'nin ytizyillara dayanan
hiikiimranliginin birlestirici rol oynamasinin buyiik etkisi goriilmektedir. Ayasli, milliyetci bir
diisiinceden ziyade Tiirk ve Miuslimanlig1 bir bayrak altinda toplamak isteyen bir vatan

sevdalisi olarak adini1 duyurmak istemistir.

Islamcilik akiminin gerceklestirmeye calistigl projeyi en basindan beri korkulan Tiirkgiiliik
akimi kendinde barindirmistir. Mazisi ¢cok eski donemlere dayanan Tiirk milleti Islam’in
degerlerini de diisiince diinyasinda gerekli kilmis ve Avrupa’da bu sekilde taninma firsati
bulmustur. Tilirkoloji onun bilinmesi ve popiiler olmasindaki en gii¢lii referans olmustur. Bu

sekilde pek ¢ok aydinimizin eserleri 6zellikle Tiirk ve Miisliiman camiasina ait eserler nitelikli

110 Sefir hakkinda detayl bilgi icin bk. “Ibrahim Hakk: Pasa”, Vikipedi (Erisim 22 Haziran 2024); Miinevver Ayasl,
PERTEV BEY U¢ Kizi, ki Kizi ve Torunlar (istanbul: Timas Yayinlari, 2013), 9. Ayash eserinde bu sefirin adim
vermemis ancak tarihsel siirece bakildiginda internet kaynaklarinda sefirin Ibrahim Hakki Pasa olma ihtimali s6z
konusudur.

111 Ayasl, PERTEV BEY Uc Kizi, Iki Kizi ve Torunlari, 9.

112 Serif Mardin, Din ve Ideoloji (istanbul: Iletisim Yayinlari, 1992), 119.

113 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma (Ankara: Bilgi Basimevi, 1973), 384-385.

114 Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kizi, 18; Benzer bir yorum igin bk. Kiiresellesme, Cokkiiltiirliiliik ve Islam, 245.
115 Ayasli, PERTEV BEY Ug Kiz, Iki Kizi ve Torunlari, 12.

116 Balkanli, Cumhuriyet Dénemi’nde Milliyetci Diisiincede Dini Dontistimler, 54-57.
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bir okuyucu tarafindan benimsenmistir. Ancak Ziya Gokalp!17 gibi dénemin fikir insanlar1 bu
milletin kiiltiirel seyrinin Avrupai tarza olmasini ve milletin tarihinin islam dinini kabulden ¢cok
onceki bir zamana konumlandirma cabasini igerisine girmistir.118 Berkes'te milliyetgilik

diistincesi sosyolojik acidan da Baticilik olarak yorumlanmistir.119

Ayasli’'ya gore Osmanli’nin bu birlestirici tavrina karsin, her toplumda her millette oldugu gibi
Tirk yine kendi kendine, devletine ve milletine zarar vermektedir. Savas dénemi tehcirde,
Tirk'tiin Ermeni kafilesinden gen¢ kizlar1 ve gen¢ kadinlar1 nikahlarina alip evinin icine
almasiyla baslamistir. Tiirk-islam diismani olan bu kizlar ve kadinlar; Tiirk’iin icinde Tiirk
kadinina, Tiirk evladina eziyet etmektedir. Ayasl icin Tiirk milletinin yasadiglt bu durum bir
Tilirk dramindan baskasi degildir.120

Ikinci Diinya Savasi sonrasi1 Almanya, biiyiik bir yikima ugramus, Tiirkiye dahil hi¢bir devletten
bekledigi destegi gorememistir. Tiirkiye savasa girmemistir ancak maglup olan Almanya’ya
kars1 diplomatik iliskilerini sonlandirmistir. Almanlar istanbul’dan Anadolu’ya siirgiin
edilmislerdir. Ayni1 donemlerde Demokrasiler Konferansi’'na katilan Tiirkiye’yi uluslararasi
iligkilerin yiiriitiilmesi kapsaminda temsil eden, Falih Rifki, Acem Naci ve birka¢ delege Nato’ya

girerek tilkemiz icin ciddi bir gii¢ kazanmistir.12! Ayash bu mevzuyu;

“Bu kimsecikler” dediklerim, biitiin milletlerarasi ve ¢cok miithim konferanslara
istirak etmislerdi; fakat gomlek almak, hanima kiirk almak, eve giimiis takimi
almaktan baska hi¢bir kaygilar1 olmayan bir gruptu. Hala sasariz nigin diinya bizi
tanimiyor, nicin Tirkiye diinyadaki layik oldugu mevkiyi elde edememistir,
diye.”122

Konu ile ilgili devaminda ise;

“...zavalll Almanya yere serilmis ve can gekisirken, Tlrkiye de Almanya’ya harp
ilan etmisti. Istanbullu Almanlari, ¢oluk ¢ocuk, ihtiyar geng, kadin erkek, hasta
Almanlar1 Anadolu’nun iicra koésesine siirgiin etmisti. Cok ayip... Tiirkler boyle
sey yapmazlar, Tiirk tarihinde boyle cirkin seyler yoktur; ama simdi Tiirkliik’ten
¢ok uzaklasmis CHP ve onun “Milli Sef” inin devri idi ve bu devirde her sey
olurdu.”123
Avrupa’da milliyetcilik modernizm ile baslayan diinyevilesme hareketinin bir parcasidir.
Milliyetcilik hareketi, Fransiz Ihtilalinin merkezi olan Fransa’'da yerine gore dine baglayic1 ve
dinden ayiric1 bir unsur olarak konumlanmistir. Devletin politikalar1 neticesinde bir nitelik

kazanmistir. Almanya’da ise milliyetcilik; endiistriyel toplumda, bulunmasi gereken ortak

117 Bu konu hakkinda detayli bilgi icin bk. Ahmet Faruk Kilic, Ziya Gékalp’in Din Sosyolojisi (Istanbul: Degisim
Yayinlari, 2008), 163-165.

118 Balkanli, Cumhuriyet Dénemi’nde Milliyetci Diistincede Dini Dontistimler, 163-167.
119 Berkes, Ttirkiye'de Cagdaslasma, 383.

120 Ayasl, Genis Ufuklara, 28.

121 Ayash, Genis Ufuklara, 208-210.

122 Ayash, Genis Ufuklara, 210. Konunun devaminda Almanya konusundaki tavrimiz vb. durumlar igin giinah
oldugunu, Tiirkiye’'nin hak ettigi yerde olmayisini da bu giinahlara baglamaktadir.

123 Ayasl, Genis Ufuklara, 212.
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ilkelerin ifade bicimidir. Almanya o déonemde feodal yapida oldugundan, milliyetcilik ¢atisi

altinda birlesmesi de siyasi alanin etkisiyle gerceklesmistir.124

Ayasl, Alman mekteplerinde okumus ancak Osmanlr’daki Tiirk-islam terbiyesini
kendinde, 6zlinde canli tutmay1 basarmistir. Egitim gordiigii okullarin kiiltiirel agidan
onu elde etmesine izin vermemistir. Halep’te yasadiklar1 donem Cemal Pasa'nin s6éziine

verdigi cevap bu diisiincenin dzeti mahiyetindedir:

“(...) Bana sordular, “Ben ayran severim, ciinkii ayran Tirk ickisidir,” dedim.

Meger pasa bizi izliyormus, anneme dondii, “Hemsire gordiiniiz mii? Miinevver’e
Alman mektebi ne kadar giizel milliyetcilik telkin etmis,” dedi. Ben hemen cevap
verdim. “Pagsam, bu kendi fikrim ve kendi hissimdir. Niye begendiginiz bu giizel
seyi Almanlara mal ediyorsunuz?”12

Avrupai yasam tarzinin 6grenilmesinde yabanci okullarda egitim goriilmesine baglayan Ayasli,
genclere aktarilan bu kiiltiiriin kendi memleketleri namina olumlu bir etkisi olmayip, aldiklari
egitimle basarisizliklarinin sorumlusu olarak da yine kendi iilkeleri ve kiiltiirlerini su¢ladiklari
fikrindedir. Baska kiiltiir ve medeniyetin bu sekilde icimize islendigini dile getiren Ayasl, Tirk
mekteplerinin ise daha vahim durumda oldugunu, Tirk’iin kendi tarih, kiiltiir ve edebiyatinda
bihaber yetistigini ifade etmektedir.126 Ayni zamanda Ayasli, Avrupa’nin sadece ilmi ve teknik
acidan gelisiminin alinmasini ve bunun disinda yerli ve milli olan dinimizden, gelenegimizden

ve 6zlimiizden bir sey kaybetmeme arzusundadir.12?

Tirk milletinin kiiltiir ve medeniyeti s6z konusu oldugunda eski ve yeni Turk karsilastirmasi
yapan Ayasli, 6viilmenin Osmanli’da Tiirk’te hos goériilmeyen bir haslet olduguna deginirken,
yeni donem Turkiye’sinde bu 6zelligin bilingli olarak yapilmasini elestirmistir.128 Kendi icinde
Osmanlr’'ya dair besledigi sempati duygusu onu eskiden olan her seyin yerli yerinde ve dlgiili

fakat yeni olanin hep bir olumsuz yanini gosterdigi s6ylenebilir.

Milliyetcilik ve “kultiiriin milli olmas1” birbirini tamamlayan iki unsur olarak karsimiza
cikmaktadir. Milliyetgilik halkin baska kiiltiirlerden kendi kiiltiirel degerlerine sahip ¢cikmasin
ifade ederken diger bir tabirle yabanci olani degil, yerli olan bir deger kavramina isaret
etmektedir. Ancak buradaki problem Tiirk milliyetciligini insa eden koklerin Bati’dan geldigi
diisiincesi yanilgisina kapilarak Cumhuriyet 6ncesi donemin dolayisiyla da bir devrin varligini
yok saymaktir. Konuyla ilgili baz1 kutuplasmalardan bahsedilse de gelenegin inkar edilmesi
baskin gelmektedir. Aydin kesimde bu konuda milli olanin Batidan geldigi diisiincesine hizmet
etmektedir.129 Yine yabancilarin 6zellikle kendi tilkelerinde Tiirk adi altinda egitim kurumlari

acmalarn Tirk kiltiir ve medeniyetini diger toplumlardan ayri bir yere konumlandirmistir.

124 Balkanly, Cumhuriyet Dénemi’nde Milliyetci Diisiincede Dini Dontistimler, 21-24.

125 Ayash, Genis Ufuklara, 51.

126 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Torunlari (Istanbul: Timas Yayinlari, 2021), 6.

127 Ayasl, i;ittiklerim, Gérdiiklerim, Bildiklerim, 163.

128 Ayasl, i;ittiklerim, Gérdiiklerim, Bildiklerim, 71.

129 Erol Giingér, Diinden Bugiinden Tarih-Kiiltiir-Milliyetcilik (istanbul: Otiiken Nesriyat A.S., 1993), 174-175.
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Donemin aydinlar tarafindan Tirk ifadesinin sik¢a kullanildigl dergilerinde milliyetcilik

diistincesine etkisi olmustur.130

Ayasli ise toplumda kiiltiirel devamliligin sadece devlet eliyle olamayacagi ve bireylerin kendi
sorumluluklari oldugu iizerinde durur. Ayrica manevi kiiltiiriin ge¢misin izlerini tasiyan kisiler
oldukca devam edecegi inancindadir. Bu konuda 6zellikle Osmanli evlerinin giiniimiizde
kalmamasinin sebebini vakif kiiltiirliniin olmayisi olarak yorumlar. Hatta kendisi de vakif
kiltiriini yasatma adina “Miinevver Ayash Vakfi'm1” kurar. Kiiltiiriin korunmasindaki 6nemli
diisiincelerinden biri de kiiltlirel anlamda terakkiyi kimin istedigidir. Ayasli'ya gore ilerleme ve
gelisme ancak liyakat sahibi, aydin insanlarla gerceklesebilir. Fakat istenilen diizeyde olmasa
da tilkemiz yeni Tiirkiye’sinde mimari ve dil alaninda eskiyi koruma baslamis ve dolayisiyla da
bir uyanis s6z konusudur. Bunun yani sira 1960’1 yillardan bu yana kiyafetlerdeki moda
anlayisinin degismesine dikkat cekerek, kiyafetlerin disar1 ihra¢ edilmesiyle de kismi de olsa

kiilttirel bir canlilik oldugu gériisiindedir.131

2.1.2. Din hakkindaki diisiinceleri

Ayasl, kiiciik yaslardan itibaren yabanci din, kiiltiir ve egitimlerle muhatap olmus ancak
ailesinden, 6zellikle babasindan 6grendigi dini egitim bu 6gretilere baskin gelmistir. Ayasl icin
Osmanl terbiyesinin yerini baska bir din yahut inanis almamis, aksine beslendigi kaynaklarla
beraber islam dininin savunucusu oldugu séylenebilir.132 Ayagsli, dinin teorik ve pratikte
yasanmasl ve uygulanmasinin ailede basladigi goriisiinii benimser. Kendisini bu sekilde
yetistiren anne ve babasina da emeklerinden dolayr minnettarligini, her daim hayirla yad
eder.133 Din glindelik hayatimizda var olan bir yasayis biciminin gostergesidir. O pek cok acidan
hayatimizi sarip sarmalamaktadir. Dogdugumuz ev din 6greti ve uygulamalarinin temellerinin
atildig1 yerdir. Ayni zamanda Ayasli, Islam’in ve Miisliimanligin sadece ibadet etmekten ibaret
olmadigini, kisinin diinya ve ahiretini etkileyen bir ahlak kavrami iizerinde kurulu oldugu
diislincesini savunur.134 Ayrica Ayasli'ya gére Dogu'nun ilerleme ve gelismesinin 6n kosulu

fikir akimlar yahut inkilaplar degil islam dini oldugu séylenebilir.135

Ayasli, Babasi Tayyar Bey’in ibni Arabi'3¢ ile baglayan sifilik yolculugunu Mevlevi tarikatina

girerek devam ettirmistir. Mevlevi tarikatindan Miinir Celebi’nin miiridi olmus ve yalisina da

130 Balkanly, Cumhuriyet Dénemi’nde Milliyetci Diisiincede Dini Déniistimler, 31-32.
131 “Miinevver Ayash Réportaji”.

132 Ayasli, Avrupai Osmani ve Muhtesem Istanbul, 40-41.

133 Ayasli, Avrupai Osmani ve Muhtesem Istanbul, 40-41.

134 Ayash, Edep Ya Hil, 45-47.

135 Ayasl, Haminne’nin Suret Aynasi, 146.

136 Ayasli, Avrupai Osmani ve Muhtesem Istanbul, 13.
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“ev tekkesi” denmistir.137 Ayash Vakfi'nda on bes giinde bir diizenlenen Mesnevi dersleri
verilmekte ve derslere yogun ilgi gosterilmektedir. Ayash yasadigi miiddetce Mevlana'ya olan
sevgisini her yil Konya’'da yapilan ve kavusma giinii olarak kutlanan térenlere katilim
saglayarak da gostermistir. Seb-i Aris ile ilgili duygu ve diislincelerini de gazetesindeki

yazilarinda dile getirmistir.138 Konu hakkinda Giiler’in goriisleri de sdyledir:

“Cocuklugundan bu yana, babasinin etkisiyle tasavvufa ilgi duyan Ayasl,
1950’lerde Mevlevi tarikatina mensup olur. 1980’lerden itibaren yalisinda
edebiyat ve sanat cevrelerinin katildigi sohbetler diizenler; Istanbul’'un
kalburiistii simalariyla daima yakin iliskide olur. Muhafazakar cizgideki siyasi
goriisleri, ayrica tasavvuf, edebiyat, tarih ve sanat merakiyla imparatorluk ve
Cumhuriyetin 6nemli isimlerini etrafina toplar. Hanedan iiyeleriyle de yakin
iliskisi bilinen Ayasli, doksan {i¢ yillik yasami boyunca “Bogazi¢ci Medeniyeti” diye
adlandirdigimiz Osmanl aristokrasisinin savunucusu ve énemli temsilcilerinden
biri olmustur.”139

Ayasl;, devlet islerinin yolunda gitmesini, devlet adamlarinin din ile olan iliskilerine
baglayarak; “30 Agustos Zaferi'nin milli oldugu kadar dinl zafer” oldugu diisiincesini
savunur.!*0 Birinci Diinya Savasi’nda Gazze’'deki harbin kazanilmasinin akabinde Cemal
Pasa’nin sampanya icerek kutlama yapmasini elestirir. islam dinine ait 6gretilerle kutlama
yapilmasi gerektigi kanaatindedir.14! Ayasl dini biitiin bir insandir, Osmanli ve Cumhuriyette
pek cok cemiyete katilmis, sosyal ve sanatsal etkinliklerde faal rol iistlenmis ancak dinini
hakikati ile yasamaktan geri durmamistir.!42 Ayrica Ayasli'ya goére ahlak!4? kavraminin
boyutunu ve derinligi anlamak, anlamlandirmak icin 6ncelikle Hz. Peygamber dénemini iyi
bilmek ve tanimak gerekir. Hz. Muhammed déneminden sonrada, bir silsile halinde giiniimiize
kadar devam eden dénemlerin, nasil bir durus sergilediklerine iyi bakmalidir. Ayasli, tiim bu

hal ve hareketlerin temelinde Rab ile kurulan irtibatin etkisi oldugunu diisiinmektedir.144

Hayatinin biiyiik bir kismini Istanbul’da gegiren Ayash icin istanbul sehrinin manevi anlami
biiyiiktiir. istanbul’a olan sevgisi onu Istanbul hakkinda bir kitap yazmaya kadar gétiiriir. Fatih

Sultan Mehmet'in Istanbul’'u fethetmeden énce Ayasofya’nin kir, pas ve toz icinde bakimsiz

137 Y1ldiz, Miinevver Ayasl Hayati, Eserleri ve Sanati, 40.
138 Yildiz, Miinevver Ayasli, 40.

139 Derya Giiler, Miinevver Ayasl’nin Eserlerinde Son Dénem Osmanli Aile Hayati, Kadin ve Egitim (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Egitim Bilimleri, Yiiksek Lisans, 2016), 23.

140 Ayasli, Pertev Bey'in Uc Kizi, 89.
141 Ayasl, Genis Ufuklara, 50.
142 Ayash, Genis Ufuklara, 150.

143 Eserlerinde siklikla dile getirdigi Osmanli yahut islam terbiyesinin de Tiirk milletine has bir karakter oldugunu,
Osmanl evladinin dogumuyla baslayan edep ve erkan seriiveni hayati boyunca da devam ede gelmistir. Terbiye
diisturu saraydan konaga nakis gibi islenmistir. Ayash, Edep Yd Hii, 10-14.

144 Ayasli, Edep Ya Hi, .
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kaldig1 hatta Hz. Isa ve diger figiirlerinde bu duruma aglar bir halde oldugu, seklinde

yorumlamasi bu goriistinii destekler niteliktedir.145

Ayasl'nin din hakkindaki goriisleri Islamiyet’le simirli degildir. Yasadigi donemde herkesce
kabul gérmiis, cam agaci ve Noel kutlamalarinin Hiristiyanlifin tanitiminin yapildigi ve
durumun bir anlamda misyonerlik faaliyeti oldugu icin sessiz kalindigim diisiinmiistiir. Oyle ki
bu kutlamalarin Hiristiyanliga dahi ¢cok sonra girmis bir gelenek ve bidat oldugu gorisiindedir.
Ayrica durum sadece Miisliimanlar i¢in degil Hiristiyan dinine mensup olanlar i¢inde aynidir.
Ayaslhi burada iki din arasinda kiyasa giderek meseleyi ileri bir boyuta tasimaktadir. Ayasli’ya
gore Islam’da bdyle bir durumun din dis1 bir eylem oldugu séylenebilir. Dolayisiyla Ayasls, dini
anlatmakla vazifeli memurlarin bu isi layikiyla yapmalari ile Miislimanin baska dinlere
sempati beslemesinin éniine gegilebilecegine inanmaktadir. Ayrica Ayasl’ya gore Islam sadece
bes sarttan, namazdan ve abdestten ibaret bir din degildir. Bireyin hem diinyasina hem de
ukbasina hitap etmektedir. Islam dininde de Miisliimanlarin kutlayacagi pek ¢ok énemli, 6zel
giin ve gece bulunmaktadir. Fakat halkin bir kismi dininden bthaber yasadigindan kandili simit
ile baglanti kurarak animsamaktadir.1#6 Ayasl burada dinin hakiki mana da bilinmemesine ve
dolayisiyla da yasanamamasina dem vurmaktadir. Bu durum ise her gecen giin nerede o eski
kandiller sloganina bir ¢agri niteligindedir.

2.2, Toplumsal Hayat

Toplumsallasma; bireylerin kendinden dncede bir topluma ait oldugunun ifade edilmesi ve
dogduklar1 andan itibaren de bir yere baglh oluslari ile iliskilendirilmektedir. Birey, yasadigi
toplum icinde kendi davranislariny, fikirlerini ve deger yargilarini sekillendirir. Ferdin toplum
ile bir arada yasama ¢abasi toplumsallasmay1 gereli kilmaktadir. Bu kavramin sosyoloji ve
diger disiplinlerde kullanimi ise 19.yy’la birlikte baslamistir.14?

Osmanli’da mesrutiyet gelene kadar ki dénemde toplum kelimesinin “ulusal” yahut “modern”
seklinde bir tanimi gelismemistir. Hatta toplum kelimesinin 6zelinde “camia, igtima” gibi
terimlerle daha genelleyici bir dille ifade edilmesi s6z konusudur. “Nizam” kanunlarina gore
idare edilen, geleneksel bir toplum bicimi olan Osmanlilarin kendi kurumlarinda yeniliklerin
farkinda ve agik oldugu soylenemez.1*8 Toplumsallasma olgusunun kavramsal cercevede
sadece Osmanl toplumu ile degil, diger toplumlar i¢in de benzerlik tasidigini literatiirdeki

kullaniminin baslangig siiresi ile ilgisi s6z konusudur.

145 Miinevver Ayasli, Istanbul Dersaadet (Istanbul: Timas Yayinlari, 2018), 51.

146 Ayash, Edep Ya Hil, 46-47.

147 Yakup Costu, Toplumsallasma ve Dindarlik (Samsun Ornegi) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011), 31-40.
148 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 42.
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Osmanh Devleti'nin Bati’ya aciliminin miladi Karlofca Antlasmasidir (1699). Kiiciik Kaynarca
Antlasmasi (1774) ile de Osmanli Bati’dan geride kaldigin1 anlamis ve Batr’'nin etkisi altina
girmistir. Bu donemde Osmanli sefaret ndmelerle Avrupa’yl tanimis, basta saray olmak iizere
idari alandan mimariye kadar pek cok alanda yenilikler getirmistir. Lale devri iki yiizy1l siirecek
bir yenilik hareketinin ilk etabini olusturmaktadir. Bu devirde barok mimarisi, minyattir, resim
ve portre yapilmasi gibi sanatsal alanda pek cok yenilik Bati'dan Osmanli Devleti'ne
girmistir.149 Bunun en giizel 6rnegi olarak da Paris’e bas sefir olarak gonderilen Seker Ahmet
Pasa’nin Barbizon ekolii Batili ressamlardan esinlenerek yapmis oldugu; Manzara, Yelkenliler

ve Talim Yapan Erler tablolar1 6rnek olarak gosterilebilir.150

Lale devrinde Batilillasma, Osmanli’'nin saray kesiminden baslamistir, ancak yapilan
yeniliklerin halkta beklenen etkiyi gosterdigi sdylenemez.!5! Bunun en temel sebepleri
arasinda; halkin ekonomik agidan dar bogazda olmasi, 6zellikle kirsalda yasayan halkin sefalet
icinde bulunmasi, kdylerde ve kasabalarda; saglik ocagi, saglik gorevlisi, okul ve 6gretmen
bulunmamasi, modern tarim aletlerinin olmayisi, bu kéy ve kasabalardan sehir merkezlerine
ulasim saglayacak kara yolu ve ara¢ imkanlarinin olmamasi gibi hatta sehirlerin arasinda bile
dogru diizglin bir ulasimin saglanamamasi oldugu sdylenebilir.152 Bunun yani sira halkin
aksine saray esrafiyla, saraya yakin olan zevat; devletin yurt disindan aldig1 borglarla ve
Hanedan tliyelerinin Galata bankerlerinden aldig1 borglarla tam bir sefahat yasami siirmektedir.
Duvarlarinin sivalarinda bile altin kullanilan Dolmabahge Sarayi, Ciragan Sarayi, Beylerbeyi
Saray, Kiigliksu Kasri, Thlamur Kasr1 ve Goksu Kasri gibi kiictiklii biiytikli ¢ok sayida saray; bu
donemde devletin yurt disindan aldig1 borglarla yapilmis, Hanedan iiyelerinin Galata
bankerlerinden aldig1 borglar ise Avrupa’dan alinan en ihtisamli, pirlantalara, miicevherlere,
Paris modasinin en yeni ve pahali kumaslarina, Cin’in en nadide porselen takimlarina su gibi
akitilmistir. Dolayisiyla saray esrafi ve halk tam bir tezat yasam siirmekte; modernlesme,
yenilik, Bati’'ya a¢ilma ve devleti ¢okiisten kurtarma gibi kavramlar halk cihetinde hic¢bir

karsilik bulmamaktadir.153

Lale devri Osmanl’'nin Avrupai yasam tarzinin ufak dokunuslariyla degisim yasadigl bir
dénemi olarak yorumlanabilir. islam’dan uzaklasilmaya da bu dénemde baglanmistir. Batr’ya
dair uygulamalar bir yandan sorgulanirken diger yandan, Avrupalilar tarafindan yapilmasi

149 Fahri Giizel, Bir Déniisiimiin Serencami Cumhuriyet’in [Tk Déneminde Dint Hayat (1923-1938) (Istanbul: Muhayyel
Yayincilik, 2023), 38.

150 Muhittin Serin, “Seker Ahmed Paga”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari Islam Ansiklopedisi (Erisim 25 Mart 2024).

151 Abdiilkadir Ozcan, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 84-
85.

152 Arslan Ural Karabagly, “onedio”, Genel Kiiltiir, Karabagh (10 Kasim 2015).

153 Kiibra Kurukamei, Osmanli Imparatorlugunda Tiiketim Aliskanliklarinin Degisimi (Ankara: Hacettepe Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Daly, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 11-15.
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talep edilmistir. Bu donemin sonucunda, Tanzimat’'la da Osmanli Devleti toplumsal sahada bir

gelisme ve ilerleme siirecine girmistir denebilir.154

Osmanli’daki yenilikler II. Mahmud doneminde baslamis ancak beraberinde Padisah’in iktidar
yoniiyle de pek ¢ok sikintiya maruz kaldigi asikardir. Tanzimat'in 6nciisii ve dénemin fail
aktorii Mustafa Resit Pasa’dir. Yapilan kokli degisikliklerden memnun olmayan halkin
kendisine zarar verecegi korkusu Mustafa Resit Pasa’y1 tereddiitte birakmis, slirecten tam
emin olamamistir. Bu degisimin sosyal anlamdaki ilk sesi olmakla beraber siyasal alani da
etkilemistir. Tarim alanindaki degisikliklerde Resit Pasa'nin elgilik yaptigi déonemlere denk
gelir. Ayrica Resit Pasa yurt disinda gorevli oldugu siirecte mason localarina baghlhig ile de
glindeme gelmistir. Tanzimat'in ilan edilme strecindeki yetkinligi Osmanli'y1 batisa dogru
stiriikledigini akillara getirmektedir.155 Ayasli’'ya gore bunun sebebi, halkin hazir olmadigi bir
slirecte yapilan islahatlarin dayatilmasidir. Esasen II. Mahmud’'dan 6nce de kiiltiir ihtilali
mevzuu pek ¢ok kez giindeme gelmistir. Fakat 6zellikle devletin iceride yonetim miicadelesi
ihtilale mecbur birakmistir. Hatta Tanzimat ¢ikisi itibariyle siyasi alanda hayirli bir haber
olarak lanse edilmis devleti ¢okiisten kurtaran bir gii¢ olarak tutunulmustur. Hatti Hiimayun
ozellikle kisilerin hayatini giivence altina alma, ilk Tiirk Akademisi’'nin kurulusu gibi 6nemli
konularda yaptirima sahip olmustur. Tanzimat'in giiciinii ise Ayasl, siyasi alanda mesrutiyete
benzetmektedir.15¢ Yapilan 1slahatlarla Gayrimislim halka taninan ayricaliklar géz oniinde
bulundurularak hak ve adaletin saglanmasinda dis miidahaleye meydan birakilmayacak
sekilde dlizenlemeye gidilmis, ancak iceride olumsuzluklari bertaraf etmeye calisan Osmanl
hiikiimeti disarida bu olumsuzluklardan beslenen Avrupa ile karsi karsiya kalmistir.157
Dolayisiyla denebilir ki Fransiz Ihtilali Tiirkiye icin yeni bir sey degildir. Avrupa’da bireyin
kiliseye baskaldiris ve degerli oldugunu ifade etme haklarinin oldugunun beyanidir. Islam’in
yasam kaidesinde kullarin birbirleri itizerindeki haklar1 zaten sosyal adalet kapsaminda

degerlendirilmektedir.158

Ayasli’'ya gore Osmanli Devleti'nde sosyal hayat toplumun yasadigl yere gore degisiklik
gosterir. Toplumun her kesimi Osmanl kiiltiiriinii yansitmamaktadir. Toplumdaki niifuzlu
kisiler gerek yasam tarzlariyla gerekse aldiklar1 egitimlerle toplumda sarayli diye bahsedilen
Hanzadeler Osmanl kiiltiir ve medeniyetinin icerisindedir. istanbul’'un uzaginda kalmis tasra
insaninin ise avam tabakay1 olusturdugu soylenebilir. Istanbul’un aristokrat denilen kesimi
savaglarda sehitlik payesine ulasirken, Anadolu’'nun corak topraklarindan gelen ve istanbul

hakkinda isminden baska bir malumati bulunmayan bu insanlara ersiz, erkeksiz kalan evler

154 Glizel, Bir Déniisiimiin Serencami, 26-38.
155 Glizel, Bir Déniisiimiin Serencami, 54-55.

156 Ayagh, 19. Asir Tegrini Sani ve Otesi Kibris ve Fetvasi, 42-52. Ayasl'ya goére insan hayatinin emniyette olmadig),
Padisah’in emri ile Giilhane hattim1 okumaya giden Mustafa Resit Pasa’nin déniisteki giivensizliginden
anlasilmaktadir.

157 Glizel, Bir Déniisiimiin Serencami, 49-50.

158 Bilgin, Din ve Toplum (Din Sosyolojisine Giris), 154.
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ipotek edilecek ve tiim bu yasanilan durumlar istanbul’un ¢ehresini, mizacini ve kalitesini
tamamen degistirecektir. Gelinen asamada son durum ise vatandas elindeki evi, ocagi, yurdu

ve yuvasini donmelere ya da Yahudi'ye satmak zorunda kalmistir.159

Ortayli'ya gore gecekondu hayatinin baslamasi ile cekirdek aileye gecis, aile yapisindaki
modernlesmeye Ornek gosterilebilir. Osmanli’'nin eski camilerinin c¢evresinde kurulan
Misliman Tirk eski Osmanli mahallelerinde iist diizey devlet memurlarinin, Osmanl
zenginlerinin ve asilzadelerinin; biiylikanne, biliylikbaba, anne, baba, ¢ocuklar ve torunlar
bazen de gelinlerle birlikte genis aile efradiyla gosterisli kosklerinde oturdugu, ayni sokakta bu
gosterisli kosklerin yani basinda sayilabilecek kadar yakinlikta, mahallenin bir esnafi ya da
devletin diistik dereceli bir memuruyla uyum icerisinde yasadigi bilinir. Ayn1 durum sehrin
ceperlerindeki mahallelerinde yasayan Gayrimiislim tebaa icin de gegerlidir. Modernlesme ve
asrilesme Tanzimat'la birlikte artik biiyiik heves, moda ve aggdzliiliige doniisiince zengin
konaklari, kogkleri artik elitliklerini, zenginliklerini sehre ve sehir halkina ilan edercesine
bogaz kiyisindaki yalilara, adalardaki gérkemli kosklere doniismeye baslamistir.160 Ayasli’ya
gore de Osmanl’nin yikilis1 evlerin durumunu da degistirmis, Tirk evleri saraydan
gecekonduya bir gecis stireci yasamistir. Ayasl bu durumu dénemin aydinlarinin tutumlarina
baglamaktadir. Onlar1 bu devrana ¢anak tutanlar olarak gérmekte ve bu akimin sempatizanlari
olduklari icin elestirmektedir. Bahsi gecen bu kisiler Ziya Gokalp, Hamdullah Suphi ve Halide
Edip’ten baskas1 degildir.161 Osmanli ve Osmanli'ya dair ne varsa kiymetinin ¢ok altinda
satilmasiyla artik baska tlkelerin vitrinlerinde yerini bulan ulusal miraslarimizin Tiirk’tin
elinden ¢ikmasi ile Tiirk’iin yoksullasmasini, yeni Tiirkiye'yi de insa eden Tiirk akimlarinin

yanlis politikalar1 sonucu oldugu goriisiinii benimsemektedir:

“Memlekette yeni tiireyen kapitalist krallar meydani bos, memleketi sahipsiz
bulmuglardi. Eski Istanbul’'un Tiirk kibarlarinin mallar iizerine akbabalar gibi
tististiikleri, konduklar1 gibi, fakir Tirk- Miisliiman halkinin da kanlarim siiliik
gibi emiyorlar, Tiirkleri esir gibi kullaniyorlardi.”162

Bu ifadelerle anlasilmaktadir ki toplumun zengin- fakir ayirt etmeksizin her iki kesimine de
maddi olarak eziyet edilmektedir. ilk zamanlar fark edilmeyen modernlik giindelik hayati bile
etkiler seviyede hissedilmistir. Bilgin’e gore de sekiilerlesme diger manada diinyevilesme dini
ve otoriter olandan, 6zgiin ve 0zgiir olana gecistir. Komiinizm gibi ideolojiler sekiilerizme

ornek gosterilebilir. 163

Ayasli'nin Osmanli’da en ¢ok sempati duydugu mevzu saray erkani ile halk arasindaki kiiltiirel

farhiliklarin olmayisidir. Misafir agirlama kiiltiirii toplumun fakir yahut zengin fark etmeksizin

159 Ayasli, Pertev Bey'in Uc Kizi, 33.

160 {Iber Ortayli, Osmanh Diistince Diinyasi ve Tarihyazimi (Istanbul: Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2010), 122-
125.

161 Ayasli, Dersaadet, 140.
162 Ayasli, Dersaadet, 119.
163 Bilgin, Din ve Toplum (Din Sosyolojisine Giris), 165-169.
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her kesiminde benzerlik gosterir. Buradaki 6nemli husus fakir olsan da kapini, evini ve sofrani
acip kerem sahibi olabilmektir.16¢ Konu ile iliskisi baglaminda, Ayasli’'nin asagidaki ifadeleri o
donemdeki Osmanli toplumunun sofra kiiltiiriinii bilinmesi agisindan 6nemli bilgiler

vermektedir:

“Aksam yemegini haber verdiler. Matmazel Durand ile beraber yemek odasina
indi. Sofra cok glizeldi. Bol ¢icek ve biiyiik giimiis samdanlarla donatilmisti.
Harikuldde giimiis takimlar, buz gibi keten ortiiler, leziz yemekler, terbiye
nezaket, hiirmet ve muhabbet... Nasil anlatayim bu havayi; hafif nazik ¢igcek
kokan, yasemin kokan bir hava... Bu hava-y1 nesimiyi teneffiis etmeyenler
bilemezler, duyamazlar, anlayamazlar, binaenaleyh sevemezler. O zamanki Tirk
evleri iste boyleydi. O zamanki Tiirk sofralar1 boyle idi. Biitlin Ttirkler konaklarda
oturmazlardi, ama higbir Tiirk de gecekonduda oturmazdi.”165

Ayasli, Osmanl’y1 hep bir ihtisam icerisinde koésk ve saray hayatinda anmaktadir. Ayasli’ya
gore yeni Tiirkiye ise gecekondu hayatin1 getirerek Tirk'iin fakirligini ve acizligini
gostermektedir.

Berkes’e gore Osmanli Devleti'nde yasanan ekonomik gelismeler 6zellikle Abdiilhamid dénemi
1slahatlar1 devleti bunalimdan kurtarmaya yetmemis, toplumun tiim tabakalarinda farkh
sekillerde kendini gdstermistir. Siirecten etkilenen Anadolu insaninin siyasi degisimden uzak,
bekei, kapici ve hamal gibi meslek gruplarinda yerini aldig1 goriilmektedir. Kozmopolit olarak
tanimlanan sehirler ortaya ¢ikarken halkin icerisinden memur-subay ya da okumus-aydin

kesimi de devlette biirokrasiyi temsil eden yeni tipler olarak tanimlanmaktadir.166

Ayasli’ya gore tasrada yasayan halk, Osmanli’nin sarayl kesiminden farkli hayat siirmekte ve
bircogu egitimsiz kisilerden olusmaktadir. Cumhuriyet ile birlikte tasrada yetisen kimseler
yeni rejimin adamlar1 haline gelecektir. Ayasli, “Yeni Tiirk”167 olarak tanimladigi bu kisilerin
vatanini da Ankara olarak gérmektedir. Yeni Tiirkiye modernlesme ve Batililasmada Ankara’yi
tercih etse de bu goriis Osmanlilarda geri kalmishg ve kalite bakimindan distikligi ifade
etmektedir. Konu ile ilgili Goze de kendisinin tasrali oldugunu ve Fatih Sultan Mehmet'in
tasradan gelip Istanbul’'u fethettigini ve dolayisiyla tasra halkimin Istanbul’dan bagimsiz
diistiniilemeyecegini Ayasli’ya mizahi bir dille ifade ettigini belirtir.168 Ayasl yasanilan bu
durumlarin Cumhuriyetin ilanindan sonra gergeklestigini, bundan sonra bu iki grubun
birlesecegi ortak bir payda bulunmadiginin altini keskin bir sekilde ¢izmektedir. Esasen ortaya
cikan bu cekismenin fikir-rejim c¢ekismesinden ¢ok konak-mahalle c¢ekismesi oldugu

soylenebilir. Ayasl, Osmanli kiiltiir ve terbiyesinin yeni Tiirkiye’de hi¢bir zaman

164 Ayash, Edep Ya Hi, 28.
165 Ayasl, PERTEV BEY Uc Kizi, Iki Kizi ve Torunlari, 22.
166 Berkes, Ttirkiye'de Cagdaslasma, 321-322.

167 Ayash, Pertev Bey’in Ug Kizi, 137-138. Cumhuriyet déneminin biirokrasi kesimini temsil eden yeni rejimin adami
yahut Ankara adami da denilmektedir. Ayasli, bu kisilerin yetistirilme tarzlarini ve aldiklar egitimi begenmemekte
ve liyakat sahibi olmadiklarim diistinmektedir.

168 “Miinevver Ayasl Réportaji”.
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gerceklesemeyeceginden, hatta o kadar ki yeni Tiirkiye'nin Osmanli’nin seviyesine
ulasamayacagindan emindir.169 istanbul kibarlari, Ayasl’ya gore sosyal iliskilerde iilkenin esi

benzeri bulunmaz kesimidir. Asagidaki diisiinceleri de bu goriisiinii destekler niteliktedir:

“Fakat hakikatte Selmin, “benim ailemden” maksadi “bizim muhitimizde, yani
Istanbul’da, Istanbul kibarlarinda, Istanbul terbiyesinde, akrabalik iliskisi
olmadan kisinin hala, teyze, amca, day1 olmayacagidir. Kan bagi olmayan kimseler
birbirine adi ile hitap etmelidir.”170

Ayasl'ya gore Osmanli’da toplumsal hayatin merkezini nezaket kurallar1 belirlemekte ve
kullanilan edebi ifadeler saraydan mahalleye kadar kiiltiirel bir anane olarak Tirk’iin evinde
devam etmistir. Zaman zaman yabanci terimler dile girmisse de tutunamamistir. Tiirk milleti
icin kullanilan kaba tabirler Bati'nin uydurdugu safsatadan oteye gecmemektedir.17! Ayasl,

yeni Tlirkiye’ de ¢ocuklara konulan Vural, Baskin ve Cetin gibi isimleri de tasvip etmeyerek;

“Insan, olan insan evladina “oksa ve ver” diyecegi yerde “vur-al” der mi? Halim,
selim ol diyecegi yerde evladina getin, der mi? Haberli git demesi lazim gelirken
“baskin” yap der gibi baskina tesvik eder mi? Bu isimlerle bir adim ileriye gitmek
soyle dursun, dortnala geriye, tas devrine gidiyorduk.”172

Osmanlr’y1 her donemde ve her kosulda el {istiinde tutan Ayasli’'ya gore Osmanl gibi

yasayabilmek bulundugumuz konumdan bir iist makama terfi etmek gibidir.

“Osmanl kiiltiiriiniin miimeyyiz vasfi ne idi diye sorulacak olunursa, verilecek
cevap, “Yasama bilgisi, yasama sanat1” olacaktir. Osmanh Tiirkleri kadar, giizel
yasamanin zirvesine c¢ikmis baska bir millet bilmiyorum. Baska milletler
Tiirklerin glizel yasamalarina yaklasamamislardir bile... Osmanl fakir aileleri ile
bugilinkii gecekondularda oturan vatandaslarin hayatlarin1 katiyen kiyas
etmemeli. O zamanin fakir Tiirk mahallelerinde bile bir huzur, bir temizlik, beyaz
sabun kokan bir hava vardi.”173

Ayasli, toplumsal agidan Osmanli’daki devlet yonetimine getirilen Kkisiler ile yeni rejimin
adamlar1 arasinda yetistirilme farki oldugu goriistindedir. Cumhuriyet donemindeki mevki
sahibi kisiyi “self made man”174 yani kendi kendini yetistiren adam olarak tanimlamaktadir. Bu
adamlarin hayatlarina imrenildigini ancak is basina gectiklerinde sadece kendilerini
yetistirmek icin okuduklarindan, toplumun talepleri noktasinda enerjisi titkkenmis, i¢i bos, zeka
ve kabiliyetlerini kullanamayan bireyler oldugunu diisiinmektedir. Ayrica bu kisilerin aldiklar1
sorumluluklarin tistesinden gelme konusunda da isleri aksattig1 fikrindedir. Ancak Ayasli'ya
gore Osmanli’da isin basindaki kisilerin hangi amagcla yetistirildigi en basindan belli
oldugundan, isin ehli kisilerden toplumun daha fazla istifade ettigi goriilmektedir. Dolayisiyla

Ayasli, toplumu yetistiren ve gelistiren niteligin liyakat sahibi insanlarin is basinda olmasina

169 Ayasli, Pertev Bey'in Uc Kiz1, 161-167.

170 Ayasli, Pertev Bey'in Uc Kizi, 61.

171 Ayasli, Edep Yda Hil, 10-15. Burada bahsi gecen Tiirk toplumu Istanbul tebaasidur.
172 Ayasli, Pertev Bey'in Ug Kizi, 169.

173 Ayasl, Dersaadet, 245-246.

174 Ayasli, Pertev Bey'in Uc Kiz1, 137.
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baglamaktadir. Herkesin ait oldugu yerde layikiyla is yapabilmesi icinde yapilan islerde hakka
ve hukuka dikkat edilmesi 6nemlidir.175

Ayasly, lilkenin hak ettigi degeri elde edememesindeki sorumlulugu uluslararasi iliskilerdeki
yuksek mevkii sahibi kisilerin ahlaki tutumlarina baglayarak, iist tabakadakilerin kendi
icerisinde ¢ekismesinden o6tiirii asil meseleyi bir tiirlii konusup ¢6zlime kavusturamadiklari
seklinde yorumlamaktadir. Ayash, Tiirkiye'nin hak ettigi yerde olmamasinin sebebinin bunlar
olduguna inandigindan, kendi ¢evresinde de bu tarz insanlardan rahatsiz olmus ve onlarla
bagin1 koparmistir. Bir zamanlar kutsal kabul edilen; “Koéylii efendimizdir. Hakimiyet

1

milletindir...” sozlerinin sadece ifadeden oteye gecmedigi fikrindedir.l76 Ayasli, esinin
vefatindan sonra hayir kurumlarinda ¢alistigit donemde yani II. Diinya Savasi sonrasi su ii¢
kelimeyi yeni 6grendigini beyan etmektedir; bunlar “haci aga”, “karaborsact”, “hava paras1”
sozciikleridir.1”” Ozellikle sosyal iligkilerde bir kisinin bu meslekten olmasi onu digerlerinden

iistiin bir konuma tasimakta oldugunu da su sozlerle ifade etmektedir:

“Karaborsa oyle alip yiirimustii ki Yahudiler arasinda kac¢ defa sahit olmustum.
“Damat adayinin” meslegini soran kiz tarafina “Karaborsac1” denildigi zaman,
akan sular duruyordu. Bir gencin zekasini, kabiliyetini teyit etmek icin “Mais, il
est karaborsac1.” diyorlardi.”178

Ayasli, Kurtulus Savasi sonrasini Osmanli’nin niifuzlu kesimi i¢in zor giinler olarak tanimlamus,
tabiri caizse elinde avucunda olan her seyi kaybetmeye basladiklar1 bir dénem olarak
nitelendirmistir. Yine Ayasl, yasanan tim bu olumsuz durumlari firsat¢i insanlarin kétii niyet
ve disiincelerinin bir sonucu oldugunu ifade ederek, bu kisilerin manevi degeri olan hi¢bir
seyden anlamadigini, helal harama dikkat etmeden adeta ellerine gecirdikleriyle giinii giin
ettiklerini beyan etmektedir. Bu sekilde zaten enkaz olan iilkeye birde bu kisilerin darbe
yaptigini ifade etmektedir.!”? “Vanikdyii'nde Fazil Pasa Yalis1” romaninda benzer bir konuya

temas ederek Tiirk’lin yerine yurduna konan ittihateilar tabirini kullanmistir.180

Ayasli'ya gore yeni Tiirkiye’deki ortaya c¢ikan bir farklilikta hiyerarsi kurumudur. Osmanl
toplumda dadilar, bakicilar, kalfalar vb. ailenin birer parcgasi gortilmektedir. Evdeki kisilerin iyi
gliniinde ve kotl giinlinde yanlarinda bulundurmaya layik gordiikleri kimselerdir. Osmanl
devlet yoneticileri, hiikiimdarlar1 halk ile arasinda kutuplastiracak sekilde mesafe
koymamistir. Halk ile padisah arasinda herhangi bir sinifsal ayrim s6z konusu degildir.
Hukuksal agidan da bu durum esitlik esasina dayanmaktadir.!8! Konu ile ilgisi agisindan

Berkes’te yonetimde ilahin egemenligi oldugundan ekonomideki menfaat iliskilerini belirleyen

175 Miinevver Ayasli, Pertev Bey'in [ki Kizi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2021), 76-77.
176 Ayasli, Genis Ufuklara, 216.

177 Ayash, Genis Ufuklara, 207.

178 Ayasli, Genis Ufuklara, 206.

179 Ayasl, Pertev Bey'in U¢ Kizi, 106-107.

180 Miinevver Ayasl, Vanikéyii'nde Fazil Pasa Yalisi, 1987, 8.

181 Ayasli, Dersaadet, 22.
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bir sinif olmadig1 disiincesini savunmaktadir.182 Ancak Ayasli'ya géore Cumhuriyet donemine
gelindiginde; bu durum biraz farkl islemekte, kisiler arasinda yapilan sinifsal ayrim onlarin

konumlari disina ¢ikmamasi gerektigi aciklar niteliktedir:

“Kabil degil, ne Muammer ne baskalari, yani yeni Tiirkler cariye, dadi, kalfa ile
aylikla tutulmus yabanci hizmet icin gelen bir kadinin arasindaki farki
anlayamiyorlardi. Bu insanlarin adotif, evlerini ve ailelerini bir tiirlii kabul
edemiyorlardi. Ve Cumhuriyet rejimi ile baslayan sinif farki, bunlari hizmetci diye
ev ve aile sinir1 haricine atiyor ve Hindistan paryasi mevkiine diisliriiyordu.”183

Ayasli, baska bir yazisinda da yeni Tiirkiye'nin toplumu i¢in davranis ve yasam tarzinda netlik
kazanmamis mevzulara deginmektedir: “Devre devre Ankara degisiyordu. Gazi'nin
Ankara’sinda dans etmeyen kizlara, hanimlara, “Gerici, gayr-i medeni,” deniyordu. [smet Pasa
Ankara’sinda ise, “Cok namusludur, dans etmez,” denmeye baslamist1.”18¢ Aslinda burada
sinirlari net bir sekilde ¢izilmemis, toplumsal agidan belli bir kritere bagh kalmayan bir Tiirkiye
Cumbhuriyeti goriilmektedir. Toplumsal hayatla ilgili normlar dénemsel olarak degismektedir,
keskin cizgileri yoktur denebilir.

Ayasli’ya gore bir toplumun kiiltiiriiniin olusmasi, bireyin yetistigi kiiltiirel Ogretilerin
aliskanlik haline doniismesiyle baslar. Dogu ve Bati ikileminde Dogu genellikle tercih edilmez.
Bat1 hep ileri ve 0zenilen hayat tarzi olarak ilgi uyandirir. Tiim diinyanin hayalini kurup
yasamak istedigi Garp; kendisine kurdugu dar, kasvetli ve menfaat dolu hayattan nefes alamaz
haldedir. Bu durumdaki enteresanlik Sark’i kurtulus olarak gérmektir. Yasam tarzini igki,
uyusturucu ve seks belirlemistir. Bu ti¢lii Batilinin kendinden kagisini1 temsil etmektedir.185
Ayasl, Sark’in yani 6zlinde; Anadolu aydinin en biiylik handikabini, kendi icimizde kendimize
yetebilecegimiz diislincesinin galip gelmemesine baglamaktadir. Koklerimizden bizi koparan
Batr’'y1 hi¢bir kosulda kabul etmememiz inancinin baskin gelmesi icin Tiirk miinevveri direng
gostermelidir. Bu konu sadece egitim mevzuu icin degil pek cok konu icinde gecerlidir. Mimari
alan1 6rnek gosteren Ayasli, sivil mimarinin de aymi zihniyetin cehaleti ile yok oldugu

goriisiindedir.186

Yine Ayasli, devletin halkin iyiligi icin bile olsa yaptig1 pek ¢ok seyin sosyal hayat a¢isindan
olumsuz etkileri oldugunu savunmaktadir. Halk ne zamanki kendi yeteneklerini 6zgiir bir
ortamda sunma imkani elde edebilirse orada bir basari saglanacagi diisiincesindedir. Ayasli'ya

gore devlet bir kisinin kendisini gelistirebilmesi icin ortam hazirlayip, bunu kontrol etmeye

182 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 28.

183 Ayasli, Pertev Bey'in Iki Kizi, 62-63. Konunun devaminda Ayasl; “Halk Partisi ile memlekette bir para ve mevki
aristokrasisi kuruldugunu, bu suretle sinif farki olmayan memlekette sinif farkinin yaratildigini beyan etmektedir.”

184 Ayash, Genis Ufuklara, 151.
185 Ayasli, Dersaadet, 38-39.
186 Ayasli, Dersaadet, 43.
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calisirsa orada gelisimden yahut ortaya ¢ikacak herhangi bir kabiliyetin 6zgiin ve bagimsiz bir

tirtiniinden bahsetmek miimkiin degildir.187

2.2.1. Toplumsal dinamikler

Ayasl’'nin yasadig1 donemde toplum kiiltlirel anlamda i¢ ice gegcmis durumdadir. Kendisinin
Istanbul’da ikamet ettigi dénem, evlerin mimarilerinde Osmanl’nin ¢ok kiiltiirlii yéniinden
bahsetmek miimkiindiir. Ayaslh’nin “Pertev Bey'in U¢ Kiz1” romaninda da dile getirdigi, yasanan
evlerin fiziki goriinimi bu goriisiini destekler niteliktedir. Bu déonemde evlerin isimleri de
Victorian-Hamidyen-Witholliyyen tarzindadir; “Ingiliz olduklar i¢in Victorian, bulunduklar
memleketin yasadiklar1 zamanin tesiri altinda kaldiklar1 icin Hamidyen; Witholliyen de bu
karisimi yaptiklar icin.”188 Ayasli'nin ifade ettigi lizere mimaride lg¢ farkh kiiltir dikkat
cekmektedir. Yine Ayasli’'nin yasadigi donemde pek ¢ok dil ve kiltiiriin bir arada olmasini
ozellikle romanlarinda ele aldig1 karakterler ve onlarin yasam tarzlari tizerinden incelemek
miimkiindiir: “Binaenaleyh Pertev Bey’in evinde ii¢ ayr1 kiiltiir hAkimdi. Fransiz, Ingiliz, Alman.
Okunan kitaplar Fransizcaydi. Calinan miizik Alman, ¢ok kere de Italyan miizigiydi. Kullanilan
glimiis takimlar ise Ingilizdi.”18° Ayasli, Osmanli dénemindeki ¢ok kiiltiirliiliigiin nasil i¢ ige
gectigini; yabancilarin dilini, sanatin1 ve giindelik hayatinin toplumlar arasindaki etkilesim

lizerinden aktarmistir.

Aydin’a gore Osmanli Devleti din ve diinya arasindaki dengeyi toplumsal dinamiklerin
zaylflama stlirecine kadar devam ettirmistir. 17. yiizyilla beraber ortaya ¢ikan ¢agdaslasma,
Batihlasma kavramlari Islam dini iizerinde pek ¢ok degisime neden olurken, bundan sonraki
stirecte ise Islam toplumunun aristokrat kesimi Bat1 dini olan Hiristiyanhig1 benimsemedikleri
ancak iki ytizyildir inandiklari Islam dinine de géniil rahathgi ile teslim olamadiklan dikkatleri
cektigi soylenebilir. Dolayisiyla denebilir ki toplumun yasadigi herhangi bir gerilemenin dine

mal edilmesi s6z konusudur.190

Modernlesme dedigimizde esasen bu Cumhuriyet 6ncesi donemde Osmanl’'nin Tanzimat
(1839) ve Islahat (1856) fermanlarinin ilan edilmesiyle baslayan bir hukuki hareket
kastedilmektedir. Islahatlar ile toplumun kiiltiirel ve ahlaki a¢idan asimile olmasi
hedeflenmese de bu son kacinilmaz bir sekilde gerceklesmistir. Tanzimat'la biiyliyen nesillere
baktigimizda birkag dil bilen, mutlaka bir enstriiman ¢alan ve gerek sosyal alanda gerekse dini
alanda Bati'ya hakim bir toplum olustugu asikardir. Ayasli'ya gore de Cumhuriyet gecmiste

yapilmak istenen yani var olan bir seyin {izerine insa edilmektedir:

187 Ayasli, Dersaadet, 50.

188 Ayasli, Pertev Bey'in Ug Kizi, 8.

189 Ayasli, Pertev Bey'in Uc Kizi, 8.

190 Aydin, Sistematik Din Sosyolojisi, 300.
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“Tiirk gencligini bu hale getiren, bu biiyiik ginah kimindi? Memleketimizde birbiri
arkasina yapilan inkilaplar, ihtilaller ve Mao’dan evvel yaptigimiz kiiltiir ihtilali
mi? Yoksa Tazminat'tan bu yana Bat’'min memleketimizde giristigi kiltiir
emperyalizmi mi? Bizim Bat1 kiiltiir emperyalizmine mukavemet edebilecek bir
hazirligimiz yok mu idi?”191

Bilgin’de ise kentlesme, endiistri ve yonetim alanindaki degisimler yasanirken halkin zihinsel
olarak modernlesmesinden bahsetmek zordur. Bu durumda sonuca ulasmamis bir

sanayilesme, modernlesme ya da sekiilerlesmeden bahsedilebilir.192

“Tanzimat’ta “medeniyet” ile “biz” arasinda bir uzlasma yapmaya kalkanlarin
kafasinda ikisine ait meseleler daima ayr1 olarak kaldi. Toplumcu goriis sadece
olumsuz anlamda, gerici, yani bu Batililasmay1 istemeyenler safindadir. Diisliniir,
toplumun ve miiesseselerin kisinin hayatinda oynadig1 roli kavradigi ol¢iide
toplumcu olur. Fakat bu role verilen deger, muhafazaci rol oynamak yoniinde ise,
toplumcu goriis muhafazaci ya da gerici olarak kalir. Tanzimat¢1 goriis ise
toplumcu degil, bireyci olmustur. Toplumcu aciya kapilir gibi oldu mu, o zaman
gorisi muhafazaci olmaya egilimli olur. Bizde ilerici toplumcu goriisii, gerici de
bireyci goriisii ancak son zamanlarda benimseye, yani roller degismeye
baslamigtir.”193

Bir toplumda aile kurumu geleneksellik cercevesinden kopamiyorsa orada kismi bir
Batilillasma gerceklesir. Osmanli i¢cinde durum bu sekilde yorumlanabilir.1% Dénemin
entelijanslar1 Avrupa’daki zihinsel siireclerden bagimsiz askeri ve iktisadi alanda yapmak
istedikleri yenilikleri Batililasma noktasinda yeterli gormislerdir. Avrupa’nin ¢ok onceki
slireclere dayanan medeniyetinin farkinda olmamalar1 maalesef toplumu Oryantalizm etkisi
altina almistir.195 Batililasma kapsaminda yapilan hareketlerden biri olan Tanzimat fermanin,
iilkeye getirilmis bir alafranga olarak tabir eden Ayasli ise, bu durumun 6zellikle Osmanh saray
esrafl ile sinirh kalmasini, Cemal Pasa’nin da iclerinde oldugu belli bir kesimin kendilerini

tatmin etmek umudu ile yaptiklari kiigiik menfaatleri olarak nitelendirmistir.196

Ayasli’ya gore siyasi olaylarin ve kisilerin toplumun dinamiklerini belirleyici rol tistlendikleri
soylemek miimkiindiir. 1922’de Saltanatin, 1924’te Halifeligin kaldirilmas1 sadece yonetim
seklini degistirmemis; toplumun inang, ibadet ve ahlaki tiim degerleri etkilenmistir. Dolayisiyla
sosyal iliskilerde de bu durumun fark edilir bir sekilde yasanmasi s6z konusudur. Bazi
kavramlar literatiirden tamamen kalkip tarih olurken gelecek nesillere ¢ok uzak bir yasam
tarzinin sadece tarih kitaplarinda var olmasi mevzu bahistir. Yine Ayasli’ya gore pek ¢ok ulusu
biinyesinde barindiran Osmanli Devleti, alt1 yiizy1l diinyaya hiikmetmis ancak yikilisi ile
derinden ftiziilenler oldugu kadar demokrasi ve laikligi isteyenler i¢inse bu yapinin ¢okiisii

devrim niteligindedir. Osmanli yonetiminden sonra kékiinden koparilmak istenircesine her

191 Ayasli, Pertev Bey’in Torunlari, 180.

192 Bilgin, Din ve Toplum (Din Sosyolojisine Giris), 157.

193 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 43.

194 Hilmi Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm ve Islam (Istanbul: Boyut Yayincilik, 1998), 11-13.
195 Hilmi Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm ve Islam, 42-44.

196 Ayasli, i;ittiklerim, Gordiiklerim, Bildiklerim, 78-79.
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seyin degistirilmesi, her yeni gelenin kendi diizenini kurmak i¢in uyguladig1 bir politika olarak
yorumlanabilir.197

Ayasli’'ya gore Osmanli Hanedani’'nin da bildigi bir gercek olan Hilafet!98 kurumu yalnizca
“Imamet” olarak tanimlanabilir. Yavuz'a gére pek ¢ok kaynakta Halifeligin anayasal bir
diizlemde kendini gostermesi II. Abdiilhamid ile baslamis bir siirectir. Kanun-i Esasi’'nin de
anayasaya dahil olmasi ayn1 donemi kapsamakta ve devletin seriat ile yonetilmedigine isaret
etmektedir. Ancak bazi kaynaklarda séylenilen durum gergeklestiginde, hukuk kurallarinin
tek mercii Padisah kabul edilemeyecegi goriisii de hakimdir.19 Toplumun da ¢ok vakif
olmadig1 ancak arka planda ¢ok olay ve durum yasanmaktadir. Son kararin padisaha ait
olmasi bir noktada laikligin de tanimini yapmaktadir. Tamamaiyla laik bir devlet degil ancak
mesruiyetini padisahtan alan bir yonetimden bahsedilebilir. Dolayisiyla laiklik, Cumhuriyet
oncesinde de var oldugunu ortaya koymustur denilebilir. Yine benzer bir durum Osmanli’da
devletin bagkentinin Istanbul olmasi da sadece kalburiistii dedigimiz belli bir tabaka da
hayranlik uyandirmaktadir. Ayash’ya gére saray ve cevresi igin cok kutsanmis olan istanbul,
ozellikle savas sonrasi bu kesimin yerine gecenler tarafindan eskisi gibi ayni hissiyatla
sevilmeyecektir:

“Bunu duyunca Selmin, hayretler icinde kaldi, hayatinda ilk defa Istanbul’un,
Istanbullu’nun begenilmedigini isitmisti. Hayreti bir tiirlii gecmiyordu. istanbul’a
ve Istanbul kibarina hayranlik duyulmayabilecegini akli ve hafsalas1 almiyordu.
Zira bu hak sadece Istanbul’un ve Istanbullu’nun hakki idi. istanbul begenir veya
begenmez bu degismez bir hiikimdii. Halbuki bu daha bir baslangicti. Bundan
boyle daha ne kadar isitecekti bunlari!”200

19. yiizyildaki dinin konumu teolojik asamaya karsilik gelen bir kurum niteliginde oldugundan
Cumhuriyet déneminde de din kurumunun sosyo-politik hayatin disinda olmasi; diger bir
tabirle “dindis1” yapilanma seklinde gerceklesmesi sz konusudur.201 Berkes’e gore Osmanli’da
tek tip bir idari sistemden bahsedilemez. Siyasi agidan “Dogu Despotizmi” dini acidan ise;
“Stinni Halifelik” rejimi ile aciklanabilir.202 Mardin’'de ise bu durum “Patrimonyalizm” ilkesi ile
ayn1 diisiinceyi ifade etmektedir. Idari olarak hiikiimdar vardir ve devlet kademelerinde
kadrolasma hiikiimdarin kisisel tercihleri dogrultusunda belirlenir.203 Fakat Osmanli’nin
Beylikler donemi din konusunda ¢ok farklh goriis ve diislinceleri barindirdigi séylenebilir.

Dolayisiyla siyasi alanda gii¢ elde edince Islam hakkinda séz soyleme salahiyeti de

197 Ayasli, Pertev Bey'in Ug Kizi, 185-186.

198 Yavuz Sultan déneminde hilafet makami Osmanli'ya gectigi goriisiinii benimseyen Ayasl, Abdiilmecid ile son
buldugu gériisiindedir. Ayasli, 19. Asir Tesrini Sani ve Otesi Kibris ve Fetvasi, 260-261. Pek cok kaynakta benzer
gorilisler mevcutsa da Yavuz ile birlikte Halifeligin bir iddiadan ibaret oldugunu savunan diisliniirler de vardir.
Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm ve Islam, 138.

199 Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm ve Islam, 139-146.
200 Ayagsl, Pertev Bey'in Uc Kizi, 64.

201 Aydin, Sistematik Din Sosyolojisi, 303.

202 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 24.

203 Mardin, Din ve ideoloji, 106-107.
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kazanmistir.204 Dinin kural koyma yetkisine sahip bir karakterde olusu onu diger alanlarda da
etkin kilar. Bu sekilde din kurumunun siyasi alanda kendini merkeze tasidigini sdylemek
miimkiindiir. Ayrica siyaset ile dinin yakinlasmasinda bireyin diizenli bir hayat tercihi ve ayn

zamanda bir gii¢ tarafindan korunma ihtiyacinin olmasi da ihtimaller dahilindedir.205

Osmanli Hiikiimetinden sonra yeni Tirkiye ile birlikte baskent Ankara’dir. Halifelik ve saltanat
degil, cumhuriyet, demokrasi ve laiklik vardir. Yonetenlerle birlikte yonetim sekli de
degismektedir. Ayasli’'ya gore bu degisimler insanlarin hayata olan bakisini, tutumunu,
davranisini etkilemekte ve toplumsal normlar bu sekilde yeniden insa edilmektedir.
Dolayisiyla bahse konu olan Osmanli toplumu icin dinin devlet yonetiminde etkin oldugu ancak

Cumbhuriyet donemine gelindiginde bu durumun degisimi s6z konusudur.206

Ayasli’'ya gore toplumsal dinamiklerin, her donem yonetenler tarafindan degisime ugratildig
séylenebilir. Ikinci Diinya Savasi biterken, Cumhuriyet Halk Partisi iktidarinda o6zellikle
genclerde baslayan Amerika'ya olan hayranlik, iilkenin diplomasi iliskilerini de baska
sekillerde etkilemis, hatta Milli Sef Ismet Inénii Amerika hayranhgin dyle bir noktaya
getirmistir ki; Amerikan donanmasinin, savas gemisi Missouri ile baslayan, Amerikan
gemilerinin Tirkiye ziyaretleri sanki Amerika’dan bize gelen hiirriyet abidesi olarak
karsilanmistir. Missouri’'nin gelisiyle yer yerinden oynamakta ve daha sonra gelen biitiin
Amerikan gemileri de ayni sekilde cok sasali karsilanmaktadir. Biitiin sehir ve sehirlinin
yasami duruyor ve sadece Amerikali askerler yasiyor gibi bir ortam olusmustur. Ayash bu
durumu su sozlerle ifade etmektedir:

“Bazi1 ¢irkin olaylar da olmustu ve uzun zaman ecnebiler arasinda alay konusu
olmustu bu durum. Abanoz Sokagi ve buna benzer diger uygunsuz yerler
temizlenmis, badanalanmis ve Vali Lutfi Kirdar Bey’in emriyle veyahut
kendisinin Ankara’dan aldig1 bir emirle, Amerikan gemisi Istanbul’da bulundugu
miiddetge, Tirklerin bu uygunsuz yerlere gitmeleri yasaklanmis ve bu yerler
yalniz Amerikalilara tahsis edilmisti. Bu ¢ok ¢irkin ve haysiyet kirici bir yasakti.
Gerek diplomatlar arasinda, gerekse memlekette bulunan yabancilar tarafindan,
bu yasaklama bazen hakarete kadar varan cirkin alaylara vesile oluyordu.”207

Yine konun devaminda ise Ayasl, yaklasik 20 sene gibi bir siire zarfindan sonra Amerika’'nin

uilkemizdeki siyasi ve sosyolojik akibetindeki degisikligi de su climlelerle dile getirmektedir:

“Kim derdi ki, 20 sene gecmeden ve herhangi bir kanli savas vuku bulmadan, ayni
memlekette filolar dyle kotii muamele gorecekler ki, askerler sehire tiniformalar:
ile cikamayacaklar ve cogu zaman Amerikan bahriyelileri, sille tokat Dolmabahge
rthtimindan denize atilacaklar.”208

204 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 26.

205 Din ve Modernlik (Toplumbilim Yazilari I), ¢ev. Adil Ciftci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 138-139.
206 Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kiz1, 161-164.

207 Ayash, Genis Ufuklara, 214.

208 Ayash, Genis Ufuklara, 214.
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Konu ile ilgisi bakimindan Amerika ile iliskilerin bu duruma gelmesine zemin hazirlayan pek
cok hadise yasandig1 sdylenebilir. Oncelikle Kibris sorununda Amerika’nin Tiirk ve Yunanistan
yani Rum c¢ikarlarini dengeli gozetmemesinden, bu sorunda Rumlarin ¢ikarlarini 6ncelemesi
Tirkiye icerisinde Amerika nefretinin uyanmasina sebep olan hadiselerdendir.20® Ayrica
1960’ yillarin Tiirk gencliginin; Amerikan savas gemileri ile Istanbul'a gelen Amerikal
askerler i¢cin umumhanelerin boyatilmasi gibi ahlaksizliklar1 gérmelerinin de Amerika

hayranliginin bitmesinde pay1 biiytiktiir.210

Ayasl'ya gére toplumu etkisi altina alan, baska bir mesele de Harf inkilabinin giinliik dilde
ortaya cikardigi zorluklardir. Ayasli, Pertev Bey'in kizlarinin hayatini anlattifi romaninda;
Pertev Bey’in en kiiciik kizit Nermin’in mahalle mektebi okumasi ve ablalar1 Selmin ve Berrin'in
ise yabanci mekteplerde okuyup Osmanh kiiltiiriiyle biiytimeleri, Latin harfleri ile kullanilan

yeni Tlrkge ifadeleri Nermin kadar kolay anlamalarinin miimkiin olmadigini anlatmaktadir.211

Ayasli’da toplumsal hayatin en biiyiik gerekliliklerinden biri de yardimlasma kiilttriidir. Her
yerde oldugu gibi burada da isini hakkiyla yapan liyakat sahibi insanlara ihtiya¢ vardir.
Yardimlasmada kisi once kendisinden vermeye baslarsa bu isin devami gelebilir. Yoksa
zenginin fakiri anlamasi imkénsiz gériinmektedir. Ayasli, yeni yonetimle birlikte Osmanh
doénemindeki Tiirk’e eski, Cumhuriyet dénemi icinse yeni Tiirk ifadelerini kullanirken; esasen
Osmanlr’'y1 temsil eden Tiirk'iin genel manada cémertlik diisturu ile yasadig1 sadaka-i cariye
hususunda pek dikkatli oldugunu vurgulamak istemistir. Cumhuriyetle birlikte ise milletin
daha ¢ok calan c¢irpan yahut yapmayi degil yemegi seven bir nesil dogdugu kanaatindedir.
Hatta bunu yaparken kisilere verilen isimlerin bireyin davranislarina da sirayet ettigini ifade
etmistir.212 Coskun’a gore de geleneksel toplumda bireyleri bir arada tutan dinamiklerin
basinda ahlaki erdemler gelmektedir. Bu erdemler icerisinde; birbirine maddi-manevi destek
olmak, birbirini kollamak ve digerkamlik 6ncelik teskil etmektedir.213

2.2.2. Degisimin sancilar1 ve degisen toplum

Modern dénemde sosyolojik bir kavram olarak nitelendirilen toplumsal degisim, sosyal
yapidaki problemlerin bas gostermesi olarak tanimlanabilir. Biitiin toplumlar icin degisim
kacinilmaz bir siirectir. Fakat degisimin seyri “tek yonli”214 olmayip, toplumlara gore farklilik

arz etmektedir. Degisim; toplumun eskiden-yeniye, basitten-karmasiga, gruptan-bireye ama

209 Mehmet Savci, “Tiirkiye’nin Kibris Politikasinda Amerikan Etkisi: Kibris Baris Harekati Ornegi”, Harp Tarihi
Dergisi 3 (Haziran 2021), 10-18.

210 Sinan Meydan, “Misuri Zirhlisindan Altinc Filo’ya Tiirkiye’de Amerikancilik”, Haber Sitesi, Sézcii Gazetesi (16
Ekim 2017).

211 Ayagsl, Pertev Bey'in Uc Kizi, 124.

212 Ayash, Genis Ufuklara, 259.

213 Ali Coskun, Din Sosyolojisinin Problemleri (Istanbul: Dénem Yayincilik, 2021), 144.
214 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi (Bursa: Dora Basim, 2011), 150.
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hep ileriye dogru evrilmesini ifade eder.2!5 Yavas ya da hizli olmasi, uzun ya da kisa siirede
gerceklesmesi, gerileme ve gelismenin diizeyi, boyutu gibi unsurlar degisimin yoniinii ve stilini
belirlemektedir. Degisim toplumda yapilmasi istenen yeniliklerle dogrudan ilgili ise yani
baris¢il bir tarzda ise yavas oldugu soylenebilir fakat siddetli bir sekilde dis etkiye maruz

kalarak gerceklesiyorsa hizli bir degisimden bahsetmek miimkiindtir.216

Dinamikligin ve durgunlugun belirleyicisi toplumun modernlige acik veya kapali olmasi ile
iliskilendirilebilir. Geleneksel toplumu temsil eden Osmanli toplumunda degisim II.
Mahmud’dan 6nceki siire¢lerde yavas ortaya ¢ikmis olsa da sanayilesme ihtiyaci bu durumu
hizlandirmistir. Osmanl devlet yoneticileri ylikselme déoneminde elde ettigi giiciin etkisiyle
Bati’daki gelismelerin ve degisimlerin gerisinde kalacagini diistinmemistir. Ancak kesiflerle
birlikte Osmanli'ya ait ticaret yollarinin degismesi, devleti endiistriyel toplum tipine
yoneltmistir.217 Ortayli’'ya gére Osmanli gerileme donemine girdiginde Bati'ya karsi baslayan
askeri ve iktisadi alandaki yetersizlikler diger yapilarda da belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmistir.
Devlet ekonomi ve askeri alani ¢ézdiigiinde diger sosyal alanlarinda iyilesecegine inanmistir.
218 Kurtkan’a gore toplumun ileri gelenleri de dahil kendilerindeki ilim ve gii¢ ile Bat1’daki bilim
ve fen arasinda denge kurulamamistir. Buradaki temel problemlerin basinda; dénemin
aydinlarinin maddeci bir yaklasim tarzindan 6teye gidemeyip, diger alanlar1 da kapsayan
biitlinlestirici bir bilim anlayisi Uiretemeyisleridir. Diger neden ise; diinyevi bir amacin onlar1

esir edip tevhitten uzaklastirmasi endisesi olarak yorumlanabilir.219

Osmanli Devletinin modernlesme cabalar1 pozitif ilimlerde ilerleme saglamamis,
medreselerde verilen dersler ve egitimler, topluma hakim olan anlayis yuziinden,
miiderrislerin ve besik ulemaligl sistemiyle nemalananlarin direnmesi nedeniyle yeterli
goriilmiistir. Bu sebeple 1700’li yillarin ortalarina kadar pozitif bilim egitimi veren okullar
acilamamistir.220 [lk olarak 1734 yilinda Hendesehane (Kara Miihendishanesi; 1. Mahmud
doéneminde a¢ilmis olan Batili tarzdaki teknik ve miihendislik egitimi veren ilk okuldur ve
subay yetistirmek amach kullanilmistir), 1773 yilinda Mihendishane-i Bahr-i Hiimayun
(Imparatorluk Deniz Miihendishanesi; 1773 yilinda IIl. Mustafa zamaninda tersane ve
donanmanin gelistirilmesi ve de tersane halkinin egitilmesi amaciyla a¢ilmis teknik okul),
1793 yilinda Mithendishane-i Berri-i Hiimay{n (Osmanli ordusu i¢in topgu ve istihkdm subay1
yetistiren askeri okul), 1834 yilinda Mizika-i Hiimayun ( kostiimii, donanimi ve drgiitlenme
sekli itibarn ile Avrupa standartlarinda bir ordu olan Asakir-i Mansure-

i Muhammediye’nin yapisina uymadigi gerekcesi ile kaldirilan Mehterhane-

215 Celik vd., Din Sosyolojisi, 191-192.

216 Liitfi Sunar (ed.), Tiirkiye’de Toplumsal Degisim (Ankara: Nobel Yaynlari, 2014), 2-12.
217 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi (istanbul: Filiz Kitabevi, 1985), 489-490.
218 Ortayl, Tarihimiz ve Biz, 107.

219 Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi, 478.

220 Omiir Bilsay Kul -Umut Cevik, “Osmanh Egitim Sisteminde Bir Nepotizm Ornegi: Besik Ulemaligl”, Sinop
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 7 (31 May1s 2023), 790-797.
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i Himay{n'un yerine kurulan askeri bando) ve Mektebi Bahriye(Deniz Harp Okulu) a¢ilmistir.
Acilan bu okullarin hepsi gostermektedir ki devletin modernlesmedeki temel hedefi ordunun
glclenmesidir. Bu gliclenmede esas; Fatih Sultan Mehmet Han, Yavuz Sultan Selim Han ve
Kanuni Sultan Siilleyman Han doénemlerindeki orduya ulasma istegidir. Avrupa’'nin en gii¢lii
ordularindan biri olan Macar ordusunun 3 saat gibi bir stirede Moha¢ Meydan Muhaberesinde
tamamen imha edilmesi 6rneginde oldugu tarzda ordunun kisa siirede, ezici, agir ve net
zaferler kazanmasi hedeflenmis ancak bu planlar gerceklestirilememistir.22! Rus donanmasi
Baltik Denizinden yola ¢ikmis, okyanusu asmis, Cebeli Tarik Bogazini gegmis, Akdeniz’i ardinda
birakip, Cesme’ye kadar gelmis ve Osmanli donanmasini yakmistir. Devletin yonetim kademesi

Rus donanmasinin Cesme’ye kadar nasil geldigini anlayamamistir.222

Devletin artik 18. ylizyllda tamamen Avrupali devletlerden askeri ve ilmi anlamda geri
kaldigini kabul ettigi soylenebilir. Sultan II. Mahmud devletin gerilemesine artik dur demek
icin ¢ok biiyiik capta yeniliklere girismistir. Sadece orduyla ilgili olarak yapilan yenilikler bu
kotii gidisati engelleyememis, dolayisiyla askeriyenin yaninda; devletin yeni yoOnetim
anlayisina uygun kurumlar, Batili tarzda egitim veren okullar acilma yoluna gidilmistir.223
Devletin kanunlar1 dahi Batili iilkelerin kanunlarindan referans alinarak yenilenmeye
baslanmistir. Giinlimiizde halen daha is ve islemlerine devam eden Danistay bu donemde
Fransa’'nin Conseil d’Etat kurumundan esinlenilerek Suray-1 Devlet adiyla ortaya ¢ikmistir.
Ayrica yine giinlimiizde de karsilig1 olan Muhasebat Genel Miidiirliigii de bu donemde devlet
harcamalarini takip etmek amaciyla Divan-1 Muhasebat adiyla viicuda gelmistir. Devlette koklii
degisiklikler yasandigina 6rnek verecek olursak; devletin i¢ ve dis islerine bakan Sadrazamin
yaptigi isler Dahiliye Nazirligi, Hariciye Nazirligi gibi yeni nazirliklar (bakanliklar) kurularak

Nazirlara verilmistir.224

Devletin egitim isini cemaatlerden ve vakiflardan devralmasi, Galatasaray Lisesi adiyla bilinen
okul gibi yabanci dil egitimi de veren tamamen Batili tarzda miifredati olan okullarin agilmasini
kolaylastirmistir. Mektep ve medreseler yerine bu kurumlarin islevini gorebilecek, ikisinin
arasinda faaliyet gosterebilecek orta 6gretim okullar1 da alternatif olarak agilmistir. Yine ayni
doénemde egitim zorunlu ve Ucretsiz hale getirilmistir.225 Bu okullara 6gretmen yetistiren
O0gretmen kolejlerinin acilmasi da ayni donemi kapsamaktadir. Devlet egitimle ilgili bu alan1 da
daha rahat takip edebilmek amaciyla Maarif Nazirhigini ihdas etmistir.226 Ayrica bu yenilikler

221 Gokhan Savas, “Osmanli Devletinde Askeri Egitim Alanindaki Gelismeler (19. Yiizy1l)”, Harp Tarihi Dergisi 7
(Haziran 2023), 102-130.

222 “Prof. Dr. Celal Sengor: Istanbul Teknik Universitesi Neden Kuruldu?”, haz. Celal Sengér ile Bilim, Habertiirk TV
Stiidyosu YouTube (15 Nisan 2021).

223 QOrtayly, Tarihimiz ve Biz, 100-101.
224 Ortayl, Tarihimiz ve Biz, 107-109.
225 Giizel, Bir Déniisiimiin Serencami, 59-60.
226 QOrtayl, Tarihimiz ve Biz, 108-109.
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yeterli gorilmeyip ve yeni acilan askeri okullarda egitim géren askeri 6grencilerin Avrupa’ya

egitime gonderilmesini, sivil 6grencilerin takip ettigini sdylemek miimkiindiir.227

Askeri ve sivil 6grencilerin Avrupali devletlerin egitimini alirken oralarda yasayan Avrupal
yerli halkinda sosyal, beseri yasantilarini yakinen temasa etmesi s6z konusudur. Bu 6grenciler
akabinde kendi anavatanlarina déndiiklerinde; Avrupa’'nin begenip, hayran kaldiklar1 bu
sosyal, beseri hayatim da zihinlerinde getirmeleri sonucu; modadan, romanlara, tiyatro
piyeslerinden, Fransizca cgevirilere kadar iist siniflarinda dahil oldugu pek cok kademede
adetlerin degisiminden bahsetmek miimkiindiir. Cok kisa slirede devletin iist ve orta
tabakasinda hakim olan yabanci dilin Fransizca olmasi bu duruma 6rnek gosterilebilir.228
Biitiin bu degisimler Osmanl Devleti'nin tamamen kendine 6zgii yapisinin icinden olmustur.
Eski Yunan ve Klasik Avrupali devlet geleneklerine uyulmamis c¢iinkii devlet Patrimonyal
yapida oldugundan modernlesme siireci de farkli ger¢eklesmistir denebilir.22° Mardin’e gore
ise kendine 6zgiiliik durumu kendini ¢ok belirgin bir sekilde gostermektedir. Devletin son
donemlerine gelindiginde alt tabakanin yani avamin diisiince ve yasayislarina onem
verilmemis, devletin elit tabakasiyla bu alt tabakayr kaynastirmak icin hi¢bir ¢aba sarf
edilmemistir. Oysaki devletin 6zellikle toplumsal sahada degisim ve dontlisiimde kendine 6rnek

aldig1 Bat1 toplumunda ise bu durumun ¢ok daha rahat gergeklestigi sdylenebilir.230

Osmanli’'da toplumun iki farkli kademesi olduguna yazin diinyasindaki bir diger tabirle
matbuat alanindaki gelismelerde 6rnek gosterilebilir. Ibrahim Miiteferrika, ilk Tiirk ve
Misliiman matbaasini kurdugunda Yahudi, Ermeni ve Rum kitaplar1 zaten payitahtta coktan
basilip okunmaktadir. Ancak ayn1 donem matbuat alaninin alt tabakaya ¢ok fazla yayilmadigy,
hatta sinirh kaldig1 soylenebilir. Bu durum zaten ticaretle zenginlesen Gayrimiislim tebaanin
basin-yayin diinyasinda da 6nde olmasini saglamistir. Ayn1 dénemde Ibrahim Pasa tahsil sahibi
biirokratlari ¢eviri yapmasi icin yonlendirmis, Arapga, Farsca ve Grekceden pek cok calisma
Tirkceye cevrilmistir. Dolayisiyla ilmi ¢alismalar kapsaminda IIIl. Ahmed ve o6zellikle de 1.

Mahmud déneminde kiitiiphaneler kurulmustur.23!

Ilber Ortayl, gazete mevzuunda ise tirajlarin giiliing halde oldugunu ifade ederek; basilan
gazetelerde haberlerden ¢ok devletin isleyisi anlatilmis, beseri bilimler, edebiyat bilgisi ve
gezegeni anlatan bilgiler verilmistir. Gazeteler ansiklopedi olmaktan 6teye gecememistir. Ayni
siireclerde Imparatorlugun kirsal bélgelerinde de gazete basimi olmus ancak Amasya
vilayetinde bir kisinin okudugu gazeteyi altmis yetmis kisi toplanip dinlemistir. Yine
Gayrimiislim vatandasin yogun oldugu ve Ingiliz, italyan ve Alman tiiccarlarin da sahil

kesiminden kosk alarak yerlestigi Izmir ili gibi farkh yapilarin oldugu bir sehirde gazete daha

227 Kijresellesme, Cokkiiltiirliiliik ve Islam, 240.

228 Kiiresellesme, Cokkiiltiirliiliik ve Islam, 240.

229 Fazh Arabaci, Tiirk Din Sosyolojisi Imkén ve Sorunlar, ed. Sefer Yavuz (Ankara: Platin Yayinlari, 2006), 99.
230 Mardin, Din ve ideoloji, 129.

231 Kiiresellesme, Cokkiiltiirliiliik ve Islam, 234.
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erken bir désnemde yayimlanmistir. Kozmopolit yapisi itibariyle izmir’e benzeyen Selanik ve
Beyrut'ta gazete biiytik ilgi uyandirmis, Beyrut’ta basimi yapilan; gazete, dergi ve kitaplar artik
idarenin takibat yapamayacagi kadar bol miktarda artmistir. Zamanla okullar ve basim-yayim
Imparatorlugun dért bir yanina ulasmis ve ilgi gérmiis, Imparatorlukta edebiyat baslamuis,
romanlar, piyesler, siirler ve hikayeler yazilmistir. Arnavut milliyetcisi olan Osmanli vatandasi
Semseddin Sami Bey ilk romani ve piyesi yazarak Osmanli modernlesmesinde yeni bir yol
acmistir. Artik okuma-yazma ortak bir payda olmus ancak el yazmasi eserlerden de
vazgecilmemis, Ku'ran-1 Kerim asla ve asla matbuata dahil olmamistir. Yine Ortayli'ya gore
matbuat diinyast Osmanli modernlesmesinde devletin ¢okiislinii hizlandiran en etkin faktor
olmustur. Gazete ve kitap basimi siyasi muhalefeti gliclendirmis idarenin takibatina ugrayan
Jon Tiirk adiyla nam salan siyasi muhalifler Imparatorlugun sinirlari igcinde yapamamis ve yurt
disina giderek muhalif yayinlar1 daha rahat siirdiirmiislerdir. Zaten okullarin ve matbaanin
etkisiyle Osmanli halkinin okuryazar kesimi cift dil 6grenmis, yurt disinda devam eden muhalif
yayinlar devletin sinirlari icinden de kolay takip edilmis, Avrupa’dan da destek¢i bulmak zor
olmamistir. Muhaliflerin idarenin icinden ¢ikmasi nedeniyle; biirokrasi kendine yeni kaynagi
modernlesme siirecinde agilan okullar ve matbaa sayesinde kolaylikla bulmustur. Ayrica
Ortayli, bu durumu tasradan perisan bir halde gelen genc niifus bastan asagi devlet tarafindan
donatilarak ve cebine para konularak yatili okula yerlestirildigi ve verilen egitimin sonunda
biirokrasi kendine 6zgii teminatla alttan beslendigi seklinde yorumlamistir.232 Dolayisiyla
Osmanli’da siyasi alanda ¢ok cesitlilik hakim olmustur. Bu a¢idan da denebilir ki Osmanli’'nin

modernlesmesi kendine 6zgiidiir.

Tesrin-i Sani ve Otesi kitabinda Ayasli, 19. asn bir felaket yiizyih olarak tamimlamis ve
toplumsal ac¢idan pek ¢ok kurumdaki isleyisin degistigi bir siirece girildigine isaret etmistir.
Bireylerin gercek manada toplumun bir ferdi gibi davranmasi, devletlerin en zor zamaninda
kendini ortaya ¢ikaran bir durum olarak kabul edilebilir. Otoritenin yavas yavas yonetimi
basibos birakmasi Kkisilerin idare tlizerinde kendinde hak gérmesi olarak yorumlanabilir. Bu
durum her zaman olumlu sonu¢lanmaz. Osmanli’ya bakildiginda mesrutiyetle yonetilmis bir
toplumun cumhuriyete geciste zorluk yasamadigl gézlenmektedir. Ayasli’ya gore buradaki
sorun dzellikle aydin kesimin bencil gorislerinin halki olumsuz yonde 6rgiitlemesi ve yikimi
hizlandirmasidir. Halk yenilige hazir olsa da ortada koca imparatorlugun ¢oktsii kacinilmaz
olacaktir.233 Liderleri Namik Kemal ve Ziya Gokalp’inde i¢lerinde oldugu Yeni Osmanlilara gore
siyasi problemlerin ¢6ziimiinde Tanzimat ve Islahat yeterli degildir. Dolayisiyla yonetimdeki
bosluk anayasa ve parlamento ile ¢oziilebilir gortsiinden hareketle 1. Mesrutiyet ilan
edilmistir.23¢* Toplumsal degisim sadece dis giiclere karsi gerceklesmez halk kendi icerisinde

de “dénemin aktorlerinin fail aktifligi yahut ideal bir karizmatik tipin” yonlendirmesiyle de

232 Ortayl, Tarihimiz ve Biz, 112-117.
233 Ayasl, 19. Asir Tegrini Sani ve Otesi Kibris ve Fetvast, 15-25.
234 Bilgin, Din ve Toplum (Din Sosyolojisine Giris), 161-162.
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sosyal degisme gerceklesebilmektedir.235 Devlet iceride otoriter bir tavirla isyan bastirarak
disaridan da yeniliklere ayak uydurmaya ¢alisarak ciddi bir miicadele vermistir. Ayasl, bu
eserini bir fetva ad1 altinda yayinlamistir. Bu fetva uyanmanin ve uyanisin gerceklesmesi i¢in

millete yapilmis bir ¢agrisim olarak yorumlanabilir.

Devletlerin bir kara parcasina aidiyeti ve bagimsizhg1 her seyin iizerindedir. Ozerkligin
olmadig1 bir yerde 6zgiirliikten bahsedilemez. Bagka bir devletin egemenligi altina girmek
istemeyen bir millet bagimsizlik miicadelesini vermeden kendi olamamaktadir. Bir toplumun
en hizli yikimina zemin hazirlayan seyin savaslar oldugu bilinen bir gercektir. Devrimler ve
ihtilaller toplumlarin degisiminde, doniisimiinde savaslarin olumsuz yoniini temsil
etmektedir. Savasi kaybetmek degisimin sancisinin geldiginin ilk isaretleridir. Savasirken her
millet kendi 6ziinii de kaybetmekten korkar ancak her bir kayip yeni bir yapinin baslangicini
olusturur. Ayasli'ya gore yeni nesiller de bu sekilde mazisini bilmeden bulundugu toplumun

ferdi olarak yasayacaktir;

“Madem ki bu memlekette yasayacak, birakin mahalle mektebinden baslasin ve
her seye aligsin. Selmin Ablam’1 orkide gibi suni yetistirdiniz, sanki iyi mi oldu?
Selmin Ablam kendi memleketinde her seye yabanci. Ablam bu diinya da degil,
ayda yasiyor.”236

Bu ifadeler ayn1 donemde iki farkli neslin yetistigini gostermektedir. Bu kisilerin bu denli farkh
olmasi ise degisen devlet yonetiminin dil alanindaki etkinligi olarak agiklanabilir. Ayasli’ya
gore Osmanli doneminde yabanci dil egitimi verilen okullar 6ncelikliyken, Cumhuriyete
gelindiginde mahalle mekteplerinde Latin harflerinin 6grenilmesi uygulamasina gecilmistir.

Ayasli, bu yeni siirecte yasanan egitim ve kiiltir farklihgini ise;

“...Nermin de mahalle mektebine devam ediyor, fakat annesiyle mektebi arasinda
daimi bir anlagsmazlik oluyordu. Arada ¢ocuk da bundan dolay1 epey sasiriyor,
bocaliyor, annesiyle mektep arasinda sikisip kaliyordu.”

“Azize Hanim: Vallahi, bu cocugun soéylediklerinden bir sey anlamiyorum. Nermin
eve, bizden olmayan bir zihniyet, bir lehce getirdi” diyordu.”237

Ayasli, harflerin degisimi siirecinde ailelerin bocaladigini, ¢ocuklarin anne ve babalariyla
anlasmak da gii¢liik yasadigini dile getirmektedir. Dolayisiyla ayni evin icerisinde birbirinden
farkl iki nesil olduguna vurgu yapmistir. Ayasli, Latin harflerine gecisi bir “kiiltiir inkilab1”
olarak gormekte ve Tiirk’iin yasadigi bu durumu diger devlet ve milletlerle kiyas edilemez bir
hal olarak yorumlamaktadir. Ciinki Tiirk milletinin durumu igler acisidir. Tiirk artik kendi

gecmisini bilemeyecek hale diismiigtiir.238

Ayasli, Muharrir Hasan Fehmi Bey’in hikdyesini anlatirken de benzer konuya temas

etmektedir. Hayat1 son Osmanli’'nin yikilisina denk gelen ayni dénemlerde babasini kaybeden

235 Zeynep Beyza Oguzhan, Tiiketim Aliskanhiklari ve Dindar Kimlikler (Istanbul: KDY, 2021), 78-79.
236 Ayasl, Pertev Bey'in Ug Kiz1, 57.

237 Ayasl, Pertev Bey’in Ug Kiz1, 72-73.

238 Ayash, Genis Ufuklara, 255.
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Hasan Fehmi, Galatasaray Lisesi'nden mezun olur. Hayali Babali’de iyi bir mevkide is sahibi
olmaktir. Babasinin nami ile Babali’de ise girer fakat istedigi konumu elde edemez. Yine de
oradan emeKli olur ve iyi derece Arapca ve Farsca 6grenir. istanbul ¢cok sevdigi icin kopamaz
ancak yeni rejimle birlikte her sey Ankara’yva tasinmistir. Gazetede kendi adiyla kose
yazarhgina dair icinde hep bir umut beslemektedir. Istanbul sartlar da iyice zorlamis emekli
maasi yetmemektedir. Bir giin bir dergiden teklif gelir ve kendi adiyla yazilar yazmaya baslar.
Bir siire sonra gazeteye gecer, gazete batmak iizeredir ve el degistirir. Tanidig1 biri dergiyi satin
aldigi icin ¢ok sevinir. Ancak bu mutlulugu kisa siirer ve yeni midir yazilarinin eski olmasi
sebebiyle Muharrir Hasan Fehmi'’yi isten ¢ikarir.239 Celik’e gére de toplumsal degisimle birlikte,
toplumu ilgilendiren her tiirli kurum ve kurulusun degisimi s6z konusudur. Bireyler toplumu
olusturmakta ve toplumdaki olusumlarda bireyler icin var olmaktadir. Dolayisiyla toplumsal
alandaki kurumlar, kisiler ve sosyal etkilesim icerisinde olan her seyin degisimden etkilenmesi

olasidir.240

Toplumsal degisimin boyutu biiyiik, orta ve kii¢lik 6l¢ekli olmak iizere 3 sekilde gerceklesir.
Blyiik degisimler toplumdaki her kurumu timiiyle etkisi altina almaktadir. Esasen burada
degisiminde otesinde bir doniisim s6z konusudur. Bu déniisim sanayi, bilgi ve tarim
toplumlar gibi degisik toplum tiplerini ortaya ¢ikarir. Orta dlcekli oldugunda biitiinsel bir
degisim gerceklememekle birlikte siyasi, iktisadi yapilardaki sistemsel degisimler oldugu
soylenebilir. Toplumlarin yenilesme stireci ile ilgili olgusal ve kurumsal etkilesimleri de kiigiik
Olcekli degisimleri tanimlar ancak kii¢tik dlgekli boyutlarda genelleme yapilmamaktadir.241
Ayasli’'ya gore Osmanli toplumunda tiimiiyle bir devrimden bahsedilmez ancak siyasi ve askeri
alanlardaki yapilar degisime aktif bir sekilde uyum saglarken dini alanda eskiden kopamama
seklindeki boyut orta 6lgekli bir degisimi, bu yapilarin karsilikl olarak birbirini etkilemesi de
kiiciik oOlcekli degisimlerin yasandiginm1 gostermektedir. Osmanli’da cenazeyi ugurlama
kiltiriiniin zamanla farkli bir boyutta geliserek devam etmesi buna 6rnek verilebilir.242
Sunar’a gore de degisimin boyutuyla birlikte zaman ve degisen birimin digerine etkisinden de
bahsedilmektedir. Bu baglamda degisimin vadesi de etkilidir. Uzun siireli degisimler toplumun
olusum siirecine kadar gidebilir boyutta olur ki yaklasik bir 6ngoriide bulunmak ¢ogu zaman
dogru sonucu vermez. Toplumlarin tiimiinii etkisi altina alan modernite biyiik ¢apta bir
degisimdir ve uzun bir hazirlik stireci gerektirmektedir. Fakat olasiigin tahminini
kolaylastirma acisindan bireyin yasami ile sinirlandirma yapilirsa orta 6lgekli bir degisim
gerceklesebilir. Toplumsal kurumlarin kendi icinde birbiri ile etki tepki iliskisi kii¢lik dlcekli

degisimleri tanimlar. Osmanli’da uzun siireli bir degisimden s6z edilemez, toplumun belli bir

239 Miinevver Ayasli, “Muharrir Hasan Fehmi Bey”, Tiirk Edebiyati Aylik Fikir ve Sanat Dergisi 151 (Mayis 1986), 22-
24,

240 Celik vd., Din Sosyolojisi, 190-191.
241 Sunar, Tiirkiye’de Toplumsal Degisim, 3-4.

242 Ayagh, Pertev Bey'in Uc Kiz1, 96; Ayash, Genis Ufuklara, 115. Osmanli’daki cenaze Kiiltiirii de bambagkadir. Cenaze
evden c¢ikarken bagiris, ¢cagiris olmaz; derin bir sessizlikle ugurlanmaktadir. Kadinlarin cenazeye gitmesi edebi
acidan uygun goriilmemektedir. Sonraki dénemlerde bu kiiltliriin degismesi s6z konusudur.
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kesimi sanayi toplumu olsa da bu durum tamamina etki etmez durumdadir. Dolayisiyla
Avrupa’daki endiistriyel toplum deyimi Osmanli toplumunda ayn1 manay1 tasimamaktadir.
Bunu yani sira orta vadedeki degisimlere askeri ve siyasi yapilanmasi 6rnek verilebilir.
Haremlik-selamlik kiiltiir anlayisinin toplum icerisinde diger siireclerden etkilenip
farklilasmasi da kisa vadede olan degisimlerdir. Ayrica toplumsal degisimleri ilerleme ve
gerileme kavramlari ile tanimlamak degisimin yoniinii belirlemek icin nesnel bir ifade bicimi
olarak kabul edilememektedir. Gelisim adina yapilan yenilikler topluma fayda sagladiginda
olumlu bir anlam tasirken, toplumun etik degerlerini sarsip siiratli bir sekilde yol aldiginda ise

bozulma gerceklesir, burada ilerlemeden sz edilemez.243

Ayasli’'ya gore Osmanli’da devleti ¢okiisten kurtarmak amaci ile batici bakis acisiyla yapilan
Gulhane Hatti, Osmanli’daki yeni degisimleri de beraberinde getirmektedir. Bu fermanla
Misliiman ile Gayrimiislim esit goriiliirken, cok uluslu bir yapiya sahip Osmanli i¢in bu degisim,
bir grubu memnun etmis ancak diger grubu sancili bir siirece sokmustur. Islahat Fermani ile
de Gayrimiislim haklarinin daha da genisledigi goriilmektedir. Devlet-i Aliye’nin kurtulusu i¢in
goriilen ¢oziimler, devletin ¢okiisiinii hazirlamistir. Cumhuriyet dénemi ile yapilan devrimler
0zellikle kadinlara verilen se¢me ve secilme hakki, kadinin okumasi ve meslek sahibi olmasi ve
sosyal hayattaki imtiyazli konumu toplumun evvelindeki pek ¢ok sancinin iirtiniidiir. Ayash,
konu ile ilgili olarak Cumhuriyet dénemi kadinina ge¢misini bilmemesi iizerinden atifta
bulunarak, su an bulunduklari itibarli hayati baskalarinin fedakarliklarindan elde ettiklerini su

sozlerle hatirlatir:

“Hakikaten hanim milletvekilleri, hanim hakimler, avukatlar, doktorlar, velhasil
biitliin is hayatinda muvaffak olmus hanimlar, siz biliyor musunuz yerlerinizi
saglayana kadar, hedefinize vasil olana kadar, yolunuz nihayete gelene, o
merdivenin son basamagina c¢ikana kadar, ka¢ tane kurban basa basa
gelebildiniz? Bu inkilaplar, devrimler (!.) Kanun-u Medeni'nin tatbiki kolay
olmadi. Ne kadar gen¢ kiz ve genc¢ kadin kurban verdi... Sayisiz... Hesapsiz...
Giiriiltiistiz ve sessiz oldugu i¢in bilmiyorsunuz, bu sefaleti 6rten hala Tirk ve
Islam terbiyesi, iffeti ve hayasi oldugu icin bilmiyorsunuz... 40 senelik, 30 senelik,
20 senelik memleketin hakiki tarihini bilmediginiz i¢in bilmiyorsunuz.”244

Ayasl’nin ifadelerinde iki farkl toplumun varhgi dikkat ceker. Oyle ki birinin varlhig digeri
lizerine insa edilmistir. Burada degisimin tamamen gerceklesmedigi ancak ne kadar siddetli
oldugu gozlenmektedir. Ayrica toplumun bir kismi degisime hazirken digeri eskiyi ve maziyi
unutmak ve unutturmamak gayreti icindedir. Ayasli kendindekini gdérmeyip, gecmisi
reddedenlere ithafen, su ciimleleri sarf etmistir: “Artik tarihimiz, dinimiz, ananemiz,
padisahimiz, lisanimiz, ama her seyimiz fena idi bizim. Bu asagilik duygusu bizi felce ugratti.

Kendimizi bu kadar kara ve karanlik gormek, bu kadar timitsizlik, bizi kotiiriim etti.”245

243 Sunar, Tiirkiye’de Toplumsal Degisim, 4-9.
244 Ayasl, Pertev Bey'in Ug Kiz1, 125.
245 Ayasl, PERTEV BEY Ug Kizi, [ki Kizi ve Torunlari, 20.
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Egitim ve 0gretimin birlestirilmesi mevzuu da Tanzimat entelijansi ile baslamis ancak resmi
olarak Cumhuriyet déneminde gerceklesmistir. Ozellikle bu devrimin kurucular1 6grenim
birligini dinden uzaklastirma yahut dine kars1 bir tepki olarak diislinmemektedir.24¢ Fakat bu
durumun Cumhuriyet doneminde tepeden inmeci bir tavirla yapilmasi, ayrica dncesinde
toplumun sosyolojik stiregleri ilgili problemleri olmasindan yahut toplumsal degisim
siirecinde “dinin ilerlemeyi yavaslatici veya engelleyici” bir faktor olarak goriilmesinden

kaynaklandigi séylenebilir.247

1 Kasim 1922’ de Saltanatin kaldirilmasi ve iki sene sonra 4 Mart 1924’'te Halifeligin ilga
edilmesi ile birlikte siyasal ve sosyal alanda 6nce donemin Padisahinin terk-i diyar etmesini
sonrada Osmanl aile efradina tlilkeden génderme karari cikmistir. Ayasli, bu durumu zafer
sonrasi bir facia olarak gormekte ve gerek Padisah gerekse Hanedan hakkinda herhangi bir
olumsuz bahsin mevzuu edilmesinden zerrece uzak tutulmasini istemistir. Millet bu durumdan
utang¢ duyarken yeni rejimin otoriterleri de bunu biiyiik bir firsata dontistiirmektedir.248 Konu
ile ilgili Berkes’in elestirisi de ilahi kurallara uyulmadiginda devletin diizeninin bozuldugu ve
padisahlik kurumunun Allah’tan tarafindan verilen bir makami temsil ettigi seklindedir.249
Ozellikle sosyal yapilardaki degisimlerde toplumun yeniye uyum saglamasi icin eskiyi
birakmasini zaruri kilmaktadir. Bahsi gecen iki birime de son verilmesi kisa vadede yasanan
bir degisim tiiri olup siddeti ve siyasi yapidaki degisiklikten dolay1 orta 6lgcekli bir degisim
tipine 6rnek gosterilebilir. Ancak Ayasl’'nin da dahil oldugu bir kesim direnmekte ve bu

durumu kabullenmek istememektedir:

“Hanedan memleket haricine gidince, burasi da “donme”lerin mektebi oldu. Zaten
Hanedan mensubu sultan ve sehzadelerin memlekette arda kalan mallarindan
donmeler, Yahudiler ve Siyonistler istifade etmislerdir ve Tiirk milleti sultanlarin
ve sehzadelerin bir ¢opiine el sirmemigtir.”250

Ayasl’nin bu ifadelerinden ¢ok uluslu olan yapinin yikilmasi birlik ve beraberligi de dagitmis
aidiyet sorununu ortaya c¢ikararak milliyetcilik olgusunu gliclendirmistir. Berkes'e gore de
Osmanlr'da degisimle Ilahi nizam algisinin yerine doganin nizami, kanunu kadim yerine de
kural koyucu insan faktoriidiir. Osmanli’da topluma hakimiyet kuran dini bir otorite varken,
modern toplumda bireylerin olusturdugu bir devlet anlayisinin hdkim oldugu soylenebilir.
Geleneksel toplumdan ilerleyen topluma, dengeden devrime degisim olurken, modern

246 Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm ve Islam, 156-159 Konu ile ilgili olarak Ayash din egitiminin de kaldirildigim
ifade etmektedir. Ayasli, 19. Asir Tesrini Sani ve Otesi Kibris ve Fetvasi, 268-269.

247 Kurt vd., Din Sosyolojisi El Kitabi, 282-284.
248 Ayasl, Pertev Bey’in Ug Kizi, 90-97.
249 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 27.

250 Ayagsli, Dersaadet, 174. “Dénme Tiirk” ifadesini daha énce Pertev Bey ‘in U¢ Kiz1 kitabinda kullanan Ayasl,
Osmanli’dan sonra Osmanli’'ya yiiz ¢evirenleri kastetmektedir. Padisah ve saltanat yanlisi olanlari ise hakiki Tiirk
olarak addetmektedir.”
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donemde bireylerin konumlarini belirleyen kendi tercihleridir.25! Dolayisiyla denebilir ki

geleneksel toplum tipinden sanayi toplumuna déniisiim sekiilerizmi baglatmistir.252

Degisimin sancili olusu catismali bir teorinin var oldugunu gosterir.253 Miibadele uygulamasi
bash basina degis-tokus anlami icermektedir. Ayasli'ya gore miibadele Osmanl Devleti'nin
iskdn politikasi ile baslayan Tiirk’in alt1 yiiz senelik Rumeli topraklarindan koparilmasinin
adidir. Ayrica nicelik acisindan Tirk’iin mirast Rum’un Anadolu’daki mirasindan ¢ok daha
fazlasidir. Ayasl, bu durumu Ankara HiikGimetinin biiyiik gafi olarak yorumlamaktadir. Tiirk
milletini zarara sokan bir karar oldugunu séyleyerek ayrica Tiirk miibadele komisyonunda her
tirli haksizlik, yolsuzluk ve riisvetin dniine gecilmez bir hal aldigini ifade etmektedir.254
Mesele Tiirk’iin aleyhine gelismektedir. Tiirk milletinin Avrupa ile baglantisinin kesilmesi ve

Tirk'tin Avrupa’daki maddi-manevi tiim varliginin yok olmasi demektir.

1926 yilinda Medeni Kanun'un kabul edilmesiyle Tiirkiye icin yeni bir donem baslamistir. Bu
kanunun kabulii ile kadinlar pek ¢ok konuda imtiyazlar elde etmislerdir. Halki ilgilendiren
olumlu gelismeler olsa da yeni olan her sey gibi bu duruma alismakta zamanla ger¢eklesecek
bir durumdur. Ayasli'ya gore Medeni Kanun Tiirk milletinin gelenek ve goreneklerinden
tamamen uzaktir. Medeni Kanun’daki bazi sartlar Tiirklerin yasam sekilleri ile uyusmamakta
hatta 6yle ki dini nikah resmi olarak kabul edilememektedir. Ayrica bu sekilde evlilik yapanlara
ceza verilmektedir. Bu durumun ise gayri mesru iliskilerin artmasina zemin hazirladigi

soylenebilir.255

Tirk milletinin hayatina etki eden degisimin sa¢ ayaklarindan biri olan bir diger kanunda 1934
yilinda kabul edilen Soyadi Kanunu'dur. Ayasli'ya gore bu kanun, toplumu kimlik
karmasasindan kurtarmis ve 0Ozellikle Osmanli déneminde adi sami bilinmeyen pek ¢ok
aristokrat aileye mensup niifuzlu kisilerin de halka karismasina engel olmustur. “Beyefendinin
ailesinin besigi de Ayas’ti. Bluytiik veli Biinyamin-i Ayasi soyundan geliyordu. Kendisi de “Ayash”

soyadini almis ve 1934 senesinden sonra “Ayash” olmustuk.”256

Toplumlarin dis etkenlere bagl olarak bir degisime ugramas: kdltiir ihtilalidir.257 “Kiilttr
emperyalizmi” ya da “kiiltiirel yozlagsma” tabirleri de kullanilan bu kavram bir toplumun baska
bir toplumlara entegre etmesi olarak tanimlanabilir.258 Ayash gerek din a¢isindan gerekse irk

acisindan kiltiirel yozlasmanin olumsuz sonuclar doguracagimi eserlerinde ifade etmistir.

251 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 29.
252 Bilgin, Din ve Toplum (Din Sosyolojisine Girig), 172.

253 (Jnver Giinay-A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye (Kayseri: Erciyes Universitesi
Yayinlari, 1999), 18-19.

254 Ayash, Genis Ufuklara, 28-29.
255 Ayash, Genis Ufuklara, 120.
256 Ayasl, Genis Ufuklara, 168.

257 Ali Coskun, Sosyal Degisme ve Dini Normlar Gelenek, Modernlik ve Postmodernlik Ekseninde Islam’in Cagdas
Yorumlar: Karsisinda Halk (istanbul Ornegi) (Istanbul: Dem Yayinlari, 2005), 60-61.

258 fhsan Capcioglu, Kiiresellesme Kiiltiir ve Din (Ankara: Otto Yayinlari, 2011), 96-99.
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Ozellikle konak hayatindan apartmana gecis onun icin kiiltiirel yozlagsmay1 ifade etmektedir.
Konak hayati Osmanli’dir, Tiirk’tlir. Ancak apartman hayat1 Bati'y1 temsil eder, yabancidir ve
Osmanli’ya uzak bir yasam tarzidir. Kiiltiirel yozlasma sadece mimaride degil pek cok alandaki
degisimle karsimiza cikmaktadir. Aslinda degisimin ilk sancilarinin basladigi yer evlerdir,
evlerin icidir. Evlerde cocuklarin bakimini listlenen kisilerin, miirebbiyelerin olmasi Osmanl
kiiltiir ve tarihi acisindan biliyiik bir sorun teskil etmektedir25® “Tanzimatla baslayan
Garplilasma hamlesi, menziline vasil olmayan bir top giillesi gibi. Hem Bati’ya varamamis, hem
de yerinden firlamis... Bu hal ise Garplilasmak degil de gariplesmek olmus...”260 Ayasl’ya gore
yapilan yeniliklerle aslinda Tiirk’iin ne kendi gibi kaldig1 ne baskasina benzedigi tam olarak

netlik kazanmamistir.

Osmanli'da Batililasma kiiltir degisimine ugramadan, kiiltiirel aktarim seklinde
gerceklesirken; Cumhuriyet donemine gelindiginde toplumun tek uluslu bir yapiya sahip
olmasi nedeniyle kiiltliriin tamamen degisimi seklinde acgiklanmaktadir.26! Esasen burada
Osmanli’'da medeniyetin bir biitiin oldugu vurgusu yapilir. Cumhuriyetteki Batililasma ise
Osmanli dénemi yapilan uygulamalarin tamamen terkedilip, yerine ¢agdas olanin alinmasi
diisiincesi hakimdir. Kurtkan’a gore ise kiiltiiriin aktariminin olumsuz yondeki seyrinde ilim
adamlarinin maddi kiiltiire olan zaaflar1 ve Batr'daki ilim ve teknoloji hayranliklarinin
belirleyici oldugu soylenebilir. Gerileme doneminde Osmanlh aydini ilim ve din arasindaki
dengeyi saglayamamis ve kendi kiltiirtinden uzaklasmistir.262 Bilgin’e gore tiim kurumlarda
sekiilerlesmis bir toplum tipinden bahsedilemez. Dolayisiyla tamamiyla sekiilerlesen bir
toplumun varlig1 modern toplum gibi bir projenin tiriinidiir ve hi¢cbir zaman gerceklesmesi s6z

konusu degildir.263

Ayasli’ya gore Tiirkiye’deki kiiltiir emperyalizminin ilk giindeme getiren Bahriye Nazir1 Cemal
Pasa’dir. Birinci Diinya Savasi zamanlarinda Cemal Pasa’nin Suriye ve Liibnan bélgesinde Tiirk
mektepleri acma fikri “kiiltiir emperyalizmi” olarak tanimlanabilir.2é¢4 Cemal Pasa
Ermenilerden 12-15 yaslarinda aldig1 genglerden baslayarak, Musliimanlastirip, Tiirk isimleri
koyarak devsirme yapmak ve bahriyeye almistir. Bu ¢ocuklara ¢ok iyi imkanlar ve ortamlar
saglanarak, ¢ok iyi sartlarda bakilmis ancak savas oldugu vakit, Tiirkler maglup oldugunda ilk
dinden donen ve Tiirk’iin ilk karsisinda duran da Ermeniler olmustur. Cemal Pasa’nin devsirme
olarak baslayan, kimlik ve din degistirme olarak devam eden kiiltiir emperyalizm stireci bu
sekilde basarisizlikla sonuclanmistir. Bu konuda Ayasl, Tiirk aydinina, Tirk yazarina

seslenerek; susmamalari gerektigini bunun bir din harbi, dine kars1 yapilan bir savas oldugunu

259 Detayl bilgi icin bk. Giiler, Son Dénem Osmanli Aile Hayati, 135.
260 Ayash, Dersaadet, 89.

261 Fatma Acun, “Osmanli’'nin Torunlar1 Cumhuriyetin Cocuklari: Osmanli’dan Cumhuriyet’e Degisme ve Siireklilik”,
Sosyal Bilimler Dergisi 15 (Mayis 2007), 57-58.

262 Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi, 478.
263 Bilgin, Din ve Toplum (Din Sosyolojisine Giris), 170.
264 Ayasl, Genis Ufuklara, 35 Konunun devami i¢in bk.
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ifade etmektedir.265 Ayasli’ya gore Cemal Pasa’nin kiiltiirel yozlastirma ¢abalar1 bununla sinirla
degildir. Ayasli’'nin ailesiyle birlikte Beyrut'ta yasadigi donem, Suriye ve Liibnan’1 Tiirklestirme
fikri ile Liibnan’da ¢ok biiyiik bir ciftlige, devletin ciftligine Istanbul’dan ziraatgiler getirtmesi

de baska bir ornektir.266

Ayash gore “Komiinizma” da Tiirk toplumunun iginden goriinen ancak dis kaynakli bir
emperyalist olusumdur. Ayaslinin “Erken Sonen Isiklar” adli hikayesinin baskahramani
Omer’le komiinizmin dini hayati nasil etkisi altina aldigini1 anlatmistir. Yugoslavya’da yasayan
Miisliiman bir aileye mensup Omer ile Hiristiyan kiz arkadasinin iliskisi iizerinden dini hayatin
degisimini aktarmistir. Farkli dinlerin yasandig iki mahalleyi bir koprii ayirmaktadir. Hukuk
fakiiltesinde 6grenim géren Omer’'in okulu Hiristiyvan mahallesinde oldugundan oradan
arkadaslar edinmistir. Zamanla sosyal hayat ile ailesi arasinda bocalamaya baslayan Omer, kiz
arkadas! tarafindan bir se¢im yapmak zorunda birakilir. Esasen Omer muhafazakar ailesine
epeydir uyum saglamamaktadir. Dolayisiyla yeni hayatinin cazibesi onu ailesinden tamamen
koparir ve kiz arkadasi Lubjana’yi tercih eder.267 Okul arkadasi olmaktan baska paylasimlari
da olan genclerin iliskisi her gecen giin farkh bir boyutta gelisim gostermekte ve Omer’i
zorlamaktadir. Lubjana; Omer’in aklindaki gibi degil, Omer’i ailesinden ayirmak icin projedir.
Tanismalari ve iliskileri de bu projenin bir parcasidir. Asil amaci Omer’i de kendi gibi komiinist
yapmak ve partiye hizmet ettirmektir. Komiinist partisine girmesiyle Omer icin egitim
hayatinda ciddi bir kolaylik donemi baslamistir. Fakat ailesi ile ilgisi de kalmamistir. Parti ne
derse onu yasamakta ve yapmaktadir.268 [k zamanlar hissetti§i mahcubiyet neredeyse
kalmamis ve adeta onlardan biri olmay1 basarmistir. Aslinda bu hikayenin ¢ikis noktasi
Misliiman mahallesindeki 1siklarin erken sénmesidir ve diger taraftaki Hiristiyan mahallesi
daha satafath bir hayat siiriyor gibi goriinmektedir.26° Yazarin eserinden hareketle
aktardigimiz bu hikaye sosyal normlarin dinler iizerindeki baskin etkisine bir 6rnektir. Ancak
dénemin geng kusag1 Omer’in de kendi dinini geregince yasamamasi diger tarafa yénelmesinde
etkili olmugstur. Omer modernite akiminin ¢ocugu; ailesi ise gericiligin temsilcisi gibidir.
Degisim, Omer’in fiili olarak kararim verdigi bir siirecten ¢ok énce zihninde gerceklesmistir
denebilir. Konu ile ilgili olarak Ayasli'nin tespit ettigi benzer bir diger problemde; aristokrat
kesimin ¢ocuklarinin komiinizme olan 6zentileridir. Ayasli, bu genclerin bulunduklar: konum
itibariyle bu akintiya kapilmalarini manasiz bulmakta ve bdyle bir ideolojiyi bile isteye tercih

etmelerini esaret olarak gormektedir:

“Komiinizmaya, Tiirkiye'de bilhassa zengin ve burjuva ¢ocuklari, Amerikan Koleji
mezunlari, pervanelerin 1s18a kostuklari gibi kosuyorlar ve 1sikta hemen

265 Konu ile ilgili “Kibris meselesi, Filistin meselesi, Liibnan meselesi, yoktan bir Ermeni meselesi, din fanatizminden
ileri gelmektedir." Ayasli, Genis Ufuklara, 28-30.

266 Ayash, Genis Ufuklara, 42.
267 Miinevver Ayasli, “Erken Sonen Isiklar”, Bogazi¢i Yayinlar: Aylik Kiiltiir ve Sanat Dergisi 34 (Nisan 1985), 8-11.
268 Miinevver Ayasli, “Erken Sonen Isiklar”, Bogazi¢i Yayinlar: Aylik Kiiltiir ve Sanat Dergisi 35 (May1s 1985), 31-33.

269 Miinevver Ayasli, “Erken Sonen Isiklar”, Bogazici Yayinlart Aylik Kiiltiir ve Sanat Dergisi 36 (Haziran 1985), 21-
22.
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yaniyorlardi. Komiinizm ilgisi ve meraki, genglerde adeta sigara, viski, marijuana,
esrar, kumar gibi bir merakla basliyordu. Fakat sonra bu merakin esiri oluyorlar
ve pencesi altina giriyorlardi. Kimse de onlar1 kurtaramiyordu.”270

Ayasli'nin bu sozlerle kastettigi kisinin kendisine ait olmayan bir fikri, diistinceyi, baskasi icin
bile olsa yasamaya, savunmaya calismasini taklitten 6teye gidemeyecek bir bagnazliktir.
Gengclerin gerek dini gerekse diinyevi alanda okuma, anlama ve muhakeme kabiliyetlerini
yeterince kullanmadan baskasinin izinden gitme ¢abasi en ¢okta kendine ihaneti olarak
karsisina ¢ikacaktir. Ayasli komiinizmi bir mana da 6zglir olmama hali, bir kélelik olarak
tanimlamaktadir.2’! Komiinizm siyasi diisiincesi; is¢i sinifi, koyli sinifi, ¢iftci sinifi yani alin
teriyle emek iireten kesim icin, sermayeyi elinde bulunduran burjuva sinifina karsi miicadele
etmektedir. Ancak pratik uygulamada, glintimiiz Tiirkiye’sinde bile Komiinizm diisiincesine
sahip siyasi partilerin; is¢i sinifinda, koylii sinifinda, ¢iftci sinifinda ve emekgi kesimde herhangi
bir karsilig1 yoktur.272

Osmanli doneminde baslayan bir diger konu olan, mason localar1 Cumhuriyetin ilani ile birlikte
Atatlirk’in bu olusuma hiisnii niyetle bakmamasi sonucu etkisini kaybetmis ve localar
kendiliginden kapanmustir. Atatiirk’iin vefat, Milli Sef iktidari, Ikinci Diinya Savasi, Demokrat
Parti iktidar1 ve Nato’ya lye olunmasi gibi siyasal degisimler neticesinde; Basbakan Adnan
Menderes’in Basbakanlik Miistesari olan, yani en yiiksek dereceli devlet memuru Ahmet Salih
Korur'un c¢alismalariyla Tiirkiye biiylilk locast tekrar faaliyetlerine baslamistir.273
Ayasli’ya gore ise mason localarinin herkese ve her seye giicii yetmektedir. Bir kisi yeteneksiz
dahi olsa mason localarina kayitl ise tiim kapilar ona agilir. Ayni sekilde ¢ok kabiliyetli olsa
mason localarina iiye degilse durumu ¢ok vahimdir. Donemsel agidan ele alindiginda benzer
bir durum komiinizm icinde gecerlidir. Bir kisinin miitefekkir, yazar ve sair olmasindan ziyade
nereye mensup oldugu onem arz etmektedir. Eger bu kisi solcu ve komiinist ise yiiksek
mevkilere ¢ok hizli ulasma firsati elde edebilir. Eger sagci ise en dogru haberi de yapsa kabul

gormeme ihtimali yiiksektir.274

Ayasli'ya gore yeni rejim maddeten ¢alisan bir yonetimi benimsemektedir. Para ile ilgili her
tiirld is ve eylemler yeni Turkiye'nin adetidir. Bu isler milli emlak, miibadele, is¢iye hakkini

vermemek ve memleketin servetini bir pul degerine satmaktir. Bunlarin hepsi yeni kurulan

270 Ayash, Pertev Bey'’in Torunlari, 57.
271 Ayash, Genis Ufuklara, 230.

272 Komiinist diisiinceye haiz siyasi partilerin Istanbul gibi kiiciik bir Tiirkiye mozaigi olan sehirde, en son 14 Mayis
2023 tarihinde yapilan XXVIII. Donem T.B.M.M. genel secimlerinde toplamda almis oldugu oya bakarsak;
Istanbul’'un kéylii, isci ve emekei kesiminin yogun olarak yasadigi Sultanbeyli (%1.5), Sancaktepe (%3.98),
Giingdren (%3.72), Esenler (%2.02), Zeytinburnu (%2.82), Catalca (%2.81) gibi ilcelerden ¢ok az sayida oy
alabildigi anlasilmaktadir. Ancak is¢i ve emekginin yasadigl hayatin tam tersine gayet liiks bir hayat siirdiiren,
iretim, emek, koyli, isci, fabrika, mesai, agir calisma kosullar1 nedir bilmeyen burjuva kesiminin yogun olarak
yasadig1 Istanbul’'un gelismis, amiyane tabirle kalbur iistii, nezih, elit; Besiktas (%9.01), Kadikéy (%10.01), Sisli
(%8.06), Bakirkdy (%8.08) gibi ilcelerden daha fazla oy aldig1 goriilmektedir. “Habertiirk”, Haber Sitesi, 2023
Milletvekili Secimleri (14 Mayis 2023).

273 “Ahmet Salih Korur”, Dernek Resmi Sitesi, Hiir ve Kabul Edilmis Masonlar Biiytik Locasi (Erisim 25 Mart 2024).
274 Ayash, Genis Ufuklara, 228-229.
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Cumbhuriyete ait eylemlerdir. Birileri zengin olurken iilke bosalmis bir halde birileri de bir
lokma ekmeginin derdindedir.27s Ayn1 zamanda Ayasli, adami olan, zengin olan kimselerin,
yliiksek mevkilerde liyakat aranmadan hak etmedigi ve hicbir zaman ulasamayacagi konuma
gelirken, islerin yapilmasi da ayni oranda geriye gittigi goriisiindedir. Bunun nedenini ise;
kisilerin hangi amag icin yetistigi 6ngoriisi eksikligi olarak aciklamaktadir. Yetismek bash
basina yeterli degildir, kisinin neyi yapip neyi yapamayacagini bilmesi énemli bir kriterdir.
Isinde ehil olmayan kimseler is bagina geldiginde istenilen diizeyde ilerleme miimkiin degildir.
Ayasli, tuzilerek bu kisiler hakkinda zekda ve Kabiliyetlerinin kendi kii¢clik diinyalarini
yonetmekten dteye gitmedigini diistinmektedir. Dolayisiyla bu kisilere bulunduklar1 konum
fazla gelmekte ve onlar bu sorumlulugu kaldiramamaktadir. Ayasli, bu durumu yeni Tiirkiye’'nin
eksikligi olarak gormekte ve yakin donem, giiniimiizde bile bir vatandasin herhangi bir konuda
bilgi sahibi olmasini ise Osmanli devlet yonetimindeki kisilerin liyakat sahibi olmasina
baglamaktadir. Glinlimiiz Tiirkiye’sinin ise kendine ait bir nizaminin olmamasina ve kendi

adamini yetistirememis olmasindan da yakinmaktadir.276

Ayasli'ya gore yenilesme siirecinde iktidarin bu konudaki politikasi, yeni rejimin kendi tarzim
belirlemis ve ortada eski Tiirkiye diye bir sey de birakmamistir. Ayasli Osmanli’y1 yeni tabirle;
eski Tiirkleri ve yonetimi hayirla yad ederken, yakip, yikan ve kurutan yeni Tiirkiye’nin hicbir
zaman Osmanli mesabesinde olamayacagin ve iilkeye bir daha Osmanli gibi bir yénetimin

gelmeyecegini de su sozlerle ifade etmektedir:

“Bir zamanlar, sehir icinde adeta Karacaahmed gibi bir mezarlik ve serviler icinde
olan Ayaz Pasa bugiin, apartmanlar, oteller semtidir ve artik sefaretler semti bile
degildir. Ankara merkezi hiikiimet olduktan sonra ve biitiin elcilikler Ankara’ya
nakledildikten sonra Istanbul’da bulunan biiyiikelciliklerde de baskonsolosluk
olmustur.”277

Ayasly, iyilestirme ve yenileme adi altinda restorasyonun aslinda kimliksizlestirmeye dogru
gittigini, asillikten adilige bir gidis olarak yorumlamakta ve tiim bu hunharca yapilan imar
katliamlarim1 “kultiirel vandalizm” olarak nitelendirmektedir. Tiim bunlarin devlet eliyle ve
yahut kurumlarca ya da hayirseverler tarafindan ve iyi niyetle yapilmasi da maalesef sonucu
olumlu yonde etkilememistir.278 Ayrica mimari yapidaki degisimler bununla sinirli degildir.
Ayasli, yeni hiikiimetin her yeri betonlastirma c¢abasi igerisinde oldugu ve bunu da ytliksek
oranda basardigin iiziilerek dile getirmektedir. “Istanbul Dersaadet” eserinin pek ¢ok yerinde,
Istanbul’da yasadigi dénem yasadigi olumsuz hadiselerden dolay1 imar faaliyetleri, siklikla
vurguladigi bir konudur.279 Gerek Cumhuriyetin ilk dénemlerinde gerekse de ¢ok partili hayata

geciste yonetimin imar etme bahanesi ile enkaz yiginina c¢evirme konusundaki tavri

275 bk. Ayasl, Pertev Bey’in Ug Kiz1, 107.

276 Ayasl, Pertev Bey'in Uc Kizi, 158.

277 Ayash, Dersaadet, 134.

278 Ayash, Dersaadet, 67 Detayl bilgi icin bk. Ayasli, Dersaadet, 171.
279 Konu hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Ayasl, Dersaadet, 228-229.
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degismeden, devam etmistir. Istanbul'un tarihi biiyiisii giderek yok olmaya birakilmistir.

Giliniimiiz de gezip gordigiimiiz yerler kalintilar ve kirintilar olarak ifade edilebilir.

Simdiye kadar bahsi gecen tiim degisimlerin iizerinde etkisi olan ortak unsur ekonomi olarak
gortlebilir. Osmanli'nin yiikselme doneminde baslamis olan liikks hayatin son bulmasinin
sebebi de kesiflerle yeni yollarin bulunmasi, Avrupa’daki sanayilesme ile ortaya ¢ikan isci
sinifin varligi gibi durumlarin, Osmanli’y1 6zelinde iktisadi yapidaki degisime zorlamis; 6te
yandan kapitiilasyonlar devletin ytlikselis doneminde bir tistiinliik kurma goriiliirken, gerileme
doneminde yiik haline gelmistir. Endiistriyel toplum kapitiilasyonlarin = 6nemini
kaybettirmistir. Daha oncede belirttigimiz gibi Osmanli kendi i¢cinde de ¢ok ciddi catismalar
yasamamistir. Kendisine bagh olan uluslarin kopusu iilke igerisinde anlasmazliklarin ¢ikma
sebebi olarak goriilebilir. Disarida da ekonomik sahada miicadele eden devlet iki taraftan da

abluka altina alinmistir.280

Osmanl Devleti'nin feodal yapidaki sistemi de Avrupa devletlerinden farkli bir cizgide
seyrettigi soOylenebilir. Devlet esnaflara ve ticaret ile ugrasan tiizel kisilere firsat
tanimamaktadir. Kendi biinyesinde yetistirdigi memuruna tanidigi olanaklar1 dahi devlet
hazinesinde toplayarak, miisadere sistemini getirmistir. 18. yiizyila girerken bu sistem dlen bir
kisinin malina el koymaya kadar gitmistir.28! Yiiksek kademeli devlet gorevlilerinin ¢cogunlugu
miisadere sisteminin oniine gecebilmek icin vakiflar kurmuslar ve lizerlerine mal, miilk almak
yerine bu mali, miilkii kurmus olduklari vakiflarin adina gegirmislerdir. Kendilerinin basina bir
hal gelmesi durumunda ise kurmus olduklar vakiflarin geride biraktiklari ailelerine maddi
destek saglayacak bir diizende olusturmuslardir. Osmanli Devleti'nde vakif sisteminin

gelismesinin altinda yatan nedenlerden birisi de bu durum olarak gésterebilir.282

Devlet miilkiyetin hukuksal ve sinifsal ayrimini yapmamistir. Misadere sistemi bu sebeple
vardir. Ayrica ticari agidan burjuvazi sinifinin olusumunu engellemeye calisan bir devlet
anlayisi vardir. Osmanli’'nin derebeylik ve burjuvazi siniflarina hayat hakki tanimamasi onun
despotizmi olarak ifade edilse de 6nemli bir gerileme unsurudur. Aslinda devletidaresi i¢cinde
bulundugu siirece direnis gésterme egiliminde degildir. Dolayisiyla yeniliklere adaptasyonu
baska unsurlardan kaynakl olup, kendi kontroliinde oldugu séylenemez.283 Ekonomik alanda
millilesmemenin siyasi alani da olumsuz etkiledigi soylenebilir. Osmanli’'nin ihracat
konusundaki eksikligi, 6zellikle giimriik vergisi koymak yerine paray1 diisiiriip halkan daha
fazla vergi olarak devam etme gelenegi de ekonomik alandaki gelismemisligi ifade eder

niteliktedir.284

280 Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi, 474-482.
281 Mardin, Din ve ideoloji, 109-110.

282 Murat Cizakca, Osmanl Dénemi Vakiflarinin Tarihsel ve Ekonomik Boyutlari (Istanbul: istanbul Bahgesehir
Universitesi, 2000), 30.

283 Taner Timur, Osmanli Toplumsal Diizeni (Ankara: iImge Kitabevi Yayinlari, 1994), 281-285.
284 Mardin, Din ve Ideoloji, 111.
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Kanuni Sultan Siilleyman déneminde Fransa’ya verilen, akabindeki padisahlar doneminde de
diger Batili biiyiik devletlere (Kii¢iik Kaynarca Antlasmasi ile Rusya dahil) kapitiilasyonlar
verilmeye baslanmistir.285 Cografi kesiflerle birlikte bu biiylik devletlerin; Afrika’da,
Hindistan’da ve Amerika’da somiirgecilik faaliyetlerine baslamasiyla, sanayi ve ekonomik
kalkinma i¢in gerekli olan ham maddeyi ¢ok ucuz olan is giiciiyle yeni ticari rotalardan
iilkelerine tasimayl basarmasi, kendilerini zenginlesmeye giden yolun kapisina ¢ok kolay
cikarmistir. Ardindan Sanayi Devriminin de etkisiyle somiirgelerinden elde ettikleri bu ham
maddeyi seri iiretim modelinde ve ucuz is giliciinde (somiirgelerinden getirdikleri kolelerle)
cokca imalatta kullanmislardir. Somiirgeleri sayesinde elde ettikleri bu imal iriinleri,
kapitiilasyonlar nedeniyle ac¢ik pazar haline doniisen Osmanli Devleti'nde ucuza ve rakipsiz bir
sekilde halka satmislardir. Osmanli Devleti'nin bahse konu bu cografi kesiflere girismemesi,
ticari rotalarin degismesiyle birlikte devlette vergi kayiplari olusmaya baslamasi, zaten elinde
olan topraklar1 sémiirmemesi, Sanayi Devrimindeki teknolojik gelismelerden ve seri liretime
gecirecek iretim araclarindan uzak kalmasi nedeniyle Batili biiyiik devletlerle basg
edememistir.286 Mardin’e gore benzer durumun zirai alanda da gecgerli oldugu séylenebilir.
Modernlesme yapilmasi gereken sahada iltizam sisteminin gelmesi ve arpalik sistemi ile devlet
memurlarina taninan ayricalikta Osmanli’y1 tarimda da batisa siiriiklemistir. Tasrada giiclii
olan, sozl dinlenen ailelere iltizam nedeniyle vergi toplama gorevi verilmesi halkinda, bu
ailelerinde tarimdan uzaklasmasina neden olmustur. Esasen Osmanli’y1 diger derebeylik
tizerine kurulan devletlerden ayiran oOnciilin  “medeni toplum” yoklugu oldugu

diistiniilmektedir.287

Osmanli, devletin bekasini korumak amaciyla kurdugu ekonomik sistemle tiizel kisilere
ayricalik vermeyerek modernlesme saglayamamis ve gerilemenin oOniine gegcememistir.
Ozellikle yerli halk bu durumdan ¢ok fazla magduriyet yasamistir.288 Osmanl’nin geriledigi ve
cokiise dogru ilerledigi bu donemde; Avrupali devletlerin gliclenmesinin nedeni Osmanli’nin
uyguladigl bu sistemin tam tersini uygulamasidir. Yani kendi iclerindeki feodal ve giiclii
ailelerin giiciinii kirarak, bu ailelere devletin tek yetkili giic oldugunu ve devletin tlizerinde
baska bir glic bulunmadigini, adalet, vergi toplama ve asker alma gibi her tiirli is ve islemi
sadece devletin kendisinin gerceklestirecegini kabul ettirmistir. Ayrica normal, siradan
vatandasta devletin artan refahindan pay almis boylece devletiyle birlikte zenginlesmis,
dolayisiyla miitesebbis sinifi olusmus, devlette bu miitesebbis sinifina ihracat konusunda tim
gliciiyle destek olmustur. Bu duruma Osmanl Devleti'ne kapitiilasyonlarin kabul ettirilmesini

ornek olarak verebiliriz.282 O donemde imparatorlugun; [stanbul, izmir, Selanik, Halep ve

285 Aybars Pamir, “Kapitiilasyon Kavrami ve Osmanh Devleti'ne Etkileri”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi
51/2 (2002), 85-86.

286 Ragit Sahin, “Sanayi Devrimi Osmanli imparatorlugu’'nda Neden Baslamadi?”, Dergi Park Akademik 2/1 (06 Eyliil
2019),9-12.

287 Mardin, Din ve ideoloji, 112-113.
288 Mardin, Din ve Ideoloji, 109.

289 Pamir, “Kapitiilasyon Kavrami ve Osmanli Devleti’'ne Etkileri”, 83-89.
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Kibris gibi biiylik limanlarina kayit olarak is belgesi alan yabanci tiiccar sayisinin toplam 168

kisi oldugu soylenir.290

Imparatorluk idaresini elinde bulunduranlar son care olarak devletin para politikasini
degistirmeye calismis, bu ugurda devaliiasyon yapilmis, paranin degeri diisiirtilmiis ve bol
miktarda yeni para basilmistir. Devlet yetkililerinin ne oldugunu anlamadan yaptiklari1 bu
hamleler enflasyonu koériiklemis ve imparatorlugun batisini hizlandirmistir. En sonunda ise
devlet yurtdisindan ve Galata bankerlerinden aldig1 yiiklii miktardaki borg¢larin faizlerini bile
O6deyemeyecek duruma diismiistiir. Padisah ve saray yonetimi lilkenin geldigi ekonomik
acmazin, mali, idari ve siyasi felaketin ne derecede iirkiitiicii oldugunu 1881 yilinda kurulan
Duyun-u Umumiye ile anlamistir. Duyun-u Umumiye kurumu devletin ekonomik ve siyasi
bagimsizliginin olumsuz yonde tehdit etmektedir. Dolayisiyla devlete bagimsiz ve izinsiz hi¢bir
hareket alan1 birakmadigini séylemek miimkiindiir.2°? Kapitiilasyonlarin sonucu biiyiik bir
felaket olmus, Tanzimat reformlar1 dahi devletin yikilisin1 6nleyememis ve devlet yonetimi
biiyiik devletlere karsi ekonomik ve mali bagimsizligin ne kadar 6nemli oldugunu Tiirk-Yunan
savasinda; Osmanli Ordusunun, Atina 6nlerine kadar gelmesine ragmen antlasma masasinda,
biiylik devletlerin Yunan Devleti'nin yaninda olmasi hasebiyle hicbir kazanim elde
edemediklerinde nihayet farkina varmistir.292 Bu biiylik olumsuzluklarin yasanmasinin,
devletin batistan kurtarilamamasinin en temel nedeni ise Tanzimat’la baslayan yeniliklerle,
modernlesmenin halktan degil okumus, elit, iist ve sarayli tabakadan baslayip, halka
dayattirilmasi olarak agiklanabilir.293 Ayasli’ya gore ise saray ve tasra halki icin liikks yasama
istegi birlestirici bir konumdadir. Ozellikle Osmanl’min yoksulluk ve ekonomik acidan
mahrumiyet yillarinda Osmanli’y1 taniyan gencler ile ihtisamli déneminde yasayan geng
Osmanli ile ilgili ayn1 duygu ve diisiinceleri paylasmadigi asikardir. Birisi saltanat doneminde,
saraylarda kosklerde yasarken ve Avrupa’ya dahi kolaylikla ulasabilirken, digeri icin savas
sonrasi yoksulluk, sefalet ve kiiciik bir mahalle mektebinde okul ile bir apartman dairesi hayati
Osmanlr’dir. Yoksullugu yasayan istanbul’un kibar ailesinin bir benzeri de Anadolu’da hayatim
idame ettirmeye ¢alisan yurdum insanidir. O zaten zenginligi hi¢ tatmamistir. Dolayisiyla
Ayasl, Cumhuriyetle beraber bu halk kitlesinin de ekonomik alanda degisip, doniistiigii
fikrindedir. Her iki kesimde de kurtulus olarak yeni Tiirkiye rejimi ve Ankara, satafath ve cazip

gorunmustir.294

Toplumsal degisime etki eden hiz, silire ve ivme gibi kavramlar belirleyici olmasinin yani sira
teorik acidan da yorumlanmaya muhtacgtir. Diinyaya gelis siireci ile yasami baslayan bireyin

kiyamete kadar kotiiliik yapmaya meyli onun fitraten bozulabilecek olmasi diisiis teorisi ile

290 Maurits H van den Boogert, “Wikipedia”, Osmanli Imparatorlugu Kapitiilasyonlari (06 Mart 2024).
291 Kiiresellesme, Cokkiiltiirliiliik ve Islam, 241-242.

292 “1897 Tirk-Yunan Savast”, Wikipedia (10 Mart 2024).

293 Kijresellesme, Cokkiiltiirliiliik ve Islam, 241-242.

294 Ayagsl, Pertev Bey'in Iki Kizi, 30-31.
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ifade edilir. Tarihin tekerriir etmesi gibi insanliginda bir kisir déngiide benzer siire¢lerden
gecmesini tarihte dongiisel bir degisim olarak tanimlanirken bireyin etkisiz olduguna inanir.
Modernlik ve ilerlemecilikte ise bireyin aktifligi 6n planda olup iyiye dogru bir yoneliminden
bahsedilebilir. Bir diger yaklasim ise insani ve tarihi dengelemeye calisir. Konu ile ilgisi
acisinda Raymond’da toplumun tarihsel acidan ilerleyebilmesini 6ncesinde belli siirecleri
katetmesine baglamis ve toplumsal yapidaki neden sonug iliskisinin 6nemine dikkat cekmistir.
Degisimin belirli bir noktada sabit kalmadigini agiklamak i¢in aradaki ylikselmeleri baz alirken,
faillerin aktifligini degisimdeki sebepler olarak yorumlayarak dort tipte incelemistir.295
Ayasl’'nin eserlerinden hareketle aktardigimiz Osmanli Devleti'nin de gerileme déneminde
degisim olgusu ile karsi1 karsiya kalmasi kag¢inilmaz olmustur. Daha 6nce de bahsettigimiz
teorilerden Osmanli toplumu siddetli ve hizli bir degisim gecirmeye baslamis bunun
sonucunda da sosyal yapilarin hepsinde olmasa da ¢cogunlugunda bir ayrisma ve ihtisaslasma
gerceklesmistir. Geleneksel bir toplum yapisinda olan Osmanli’da bu hareketin savunuculari
oldugu gibi karsi reaksiyon gosteren muhafazakar bir kesimin varligi da s6z konusudur.
Muhafazakar toplum tipinde giivenli alan “gecmis”tir ve dolayisiyla da vazgecilmezdir. Bu

«

nedenle “yenilik”; “eskinin iyilestirilmis baska bir halini temsil eder.”29¢ Giinay’a gore
Tiirkiye'nin ge¢misinde toplumun direkt olarak geleneksellikle baglarini kopardigi ve
modernlige gecisi gibi bir s6ylem uygun diismemekle birlikte biri digerinin yerini alamaz ve
devami da degildir. Modern topluma uyumlanma tamamen gerceklesmedigi icin “tranzisyonel

model”297 tabiri yerinde olacaktir.

Modern toplumdaki akilct diisiincenin geldigi noktada din ve din anlayisinin da
sorgulanmasiyla dinin itibar1 zedelenmis ve sekiiler bir dindarlik gelismistir. Geleneksel
toplum; gegmisi tekrar eden toplum tipidir. Onceligi is hayat1 degildir, ibadetlere gore zamanini
planlamaktadir. Bu toplum modeli Allah’in hosnutlugunu kazanma gayreti icerisindedir.
Toplumun dini sahadaki birlikteligi énemli bir ihtiya¢tir. Ancak modern dénemde dinin
bireysel olarak yasanmasiyla diger sosyal yapilarda da dindarlifin olmamasi1 gerektigi,
oldugunda da irticai faaliyet olarak lanse edilmesi, bir polemik haline gelmesinden dolay1 dini
ritiieller “is hayati disinda da yapilabilir bir serbestlik olusturmus ve 6zel hayata dahil
olmustur.”298 Kisiler bu olusumdan kacarken maddeye baglanan bir dindarlik anlayisi
gelistirmis dolayisiyla da dinin 6ziine ket vurulmustur denebilir. Geleneksel donemdeki
taassup olmamakla birlikte cemaat yapisi modern diisiinceye uyumlu oldugundan, modern

dindarhig1 besleyici ritiiellere yogunlasilmistir. Tirk toplumu icin dinden soyutlanma soz

295 Detayl bilgi icin bk. Sunar, Tiirkiye’de Toplumsal Degisim, 12-13.

296 Saban Ali Diizgiin, Din Birey ve Toplum (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1997), 89.
297 Glinay -Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, 14.

298 Din ve Modernlik (Toplumbilim Yazilari I), 165.
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konusu olmadig1 gibi toplumun tiim fertlerine hitap eden bir dini yasantinin da gerceklestigi

soylenemez.299

Marks’in ifade ettigi gibi din bireyin zor zamanlarindaki bir siginma ve kurtulus bekleme
aracidir. Birey dinin sorgulana bilirligini fark ettiginde dine karsi bir yabancilasma siireci
baslar. Dinin birlestirici glicli catisma zamanlarinda ortami yumusatma; ahiret inancinin varhigi
ve adaletin orada tecelli edecegi diisiincesi bireyi dine yaklastirmistir. Dolayisiyla dinin hem

degerlerin belirleyicisi hem de degisimin etkin faktorii oldugu soylenebilir.300

Arabact’ya gore toplumlar1 dogal ve sembolik gibi ayr1 tanimlamak yetersiz olarak goriilmekte,
ortak bir noktada agiklamak ise baska agilardan eksik birakmaktadir. Dolayisiyla toplumlarin
bulunduklari kosullarda kendi 6zgiil ihtiyaglari onlar1 digerlerinden fiziksel, dini ve siyasi gibi
alanlarda kendi sinirlarini olusturmalarini saglar.301  Coskun’ gore ise toplum nasil bir
yapilanmada ise o sekilde bir adlandirma yahut toplumsal ilerleme gosterdigi alanda da
ayristirma gerekli goriilmektedir. Strekli bir degisim ve artis s6z konusu olup, ayrismanin
modernlesme ile basladigl soylenebilir. Modern toplumun din anlayisinda geleneksel
toplumdaki baglayici1 6zellikler bulunmamaktadir. Dine karsi olumsuz tecriibeler
olusturmustur. Fakat sonu¢ olarak careyi yine dine yakinlasmakta buldugu bir bilinen
gercektir.392 Ayasli’'nin romanlarindaki karakterlerde 6zellikle Cumhuriyetten sonraki nesilde

boyle bir dini yasam tecriibesi gozlemlenmistir.

Dinin toplumdan soyutlanip 6tekilestirilmeye calisildigi donemde dine benzeyen ikincil din
olusumlarindan bahsetmek mimkiindiir. Komiinizm ortaya c¢ikisi da bu déneme denk gelir.
Almanlarin Neo paganizm ve Hiristiyanlarin birlesimidir. Din her donemde ihtiya¢ duyulan bir
yap1 olarak varligini siirdiirmektedir. Geleneksel ddnemde dinin niteliksel bir degeri vardir.
Modern toplumlarda ise is hayatina dayalidir. Geleneksel toplumlar daha ¢ok atalari ve ge¢misi
merkez kabul ederken modernite de bu inanisin yerini gelecek icin ¢calisma planlari ve gayreti

almaktadir.303

Tirkiye'nin Osmanli’dan sonra modernlesme seriiveni de Avrupa’dan farklidir. Ne gegmisten
nede dinden tamamiyla bir kopusun miimkiin oldugu séylenebilir. Osmanl Devleti bu siirecte
kendi icinden ziyade dis etkilerle bu degisime maruz kalmistir. Ekonomik alandaki yapilan
iyilestirme cabalarn diger alanlardaki degisimi kacinilmaz kilmistir. Osmanli’'nin kendi i¢

dinamizminden dolay1 tam da bu asamada Batililasmanin her yapi ve kurumda oldugunu

299 Hiiseyin Yilmaz, Din ve Dindarlik (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2014), 140-146.

300 Thsan Capcioglu, Modernlesen Tiirkiye’de Din ve Toplum (Din, Bilgi ve Kiiltiir Sosyolojisi Yazilar1) (Ankara: Otto
Yayinlari, 2011), 29-35.

301 Arabaci, Tiirk Din Sosyolojisi Imkan ve Sorunlar, 56-61.

302 Cogkun, Sosyal Degisme ve Dini Normlar Gelenek, Modernlik ve Postmodernlik Ekseninde Islam’in Cagdas Yorumlari
Karsisinda Halk (Istanbul Ornegi), 80-83.

303 Coskun, Sosyal Degisme ve Dini Normlar Gelenek, Modernlik ve Postmodernlik Ekseninde Islam’in Cagdas Yorumlart
Karsisinda Halk (Istanbul Ornegi), 104-107.
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soylemek imkansizdir.304 Tiirkiye icin sekiilerlesmeyi ele aldigimizda din ile ilgili sorgulama
slirecine girildiginden hakikat arayisi baslamis ve batila yonelim son bulmustur denebilir. Din
diger kurumlardan bagimsiz bireyin 6zelinde ve gercektir. Grup dindarhigindan bireyin

tekelinde ancak ¢ogulcu bir dindarliga gecis s6z konusudur.305

Tirk kiiltiirii tarih boyunca yabanci kiiltiirlerle etkilesim icerisinde bulunmustur. Toplumlarin
kendi kiiltiir ve medeniyetlerini insa etme siirecinde birinci olarak kendi icerisindeki
unsurlardan ikinci olarak da dis unsurlardan etkilenmesi s6z konusudur. Tiirkiye Batililasma
siirecinde geride oldugunu kabul edip ve hep bir ilerleme siirecinde oldugundan alici
konumdadir. Giyim kusamdaki degisimler bu duruma 6rnek gosterilebilir. Yine imgeler
kiltirlerin birbirine déntismesi, birbirinden bir sey almasi bakimindan goériinen kismi temsil
ettiginden mimari de bu alandaki 6rneklerdendir. Tiirkiye’nin Batililasmasi ve millilesmesi
arasindaki ince ¢izgide Miisliimanligin belirleyici sinirinin ortadan kalkmasiyla degisimin y6nt
belirginlesmistir.306 Glizel'e gore de dindar topluma karsi yapilan bu acimasizca tutum ve
davranislar gelenegin ve Islamcilik ekoliiniin de temsilcisi dSnemin aydinlarindan Mehmet
AKif gibi kisileri “biz bu vatanda bunlar olsun diye mi savastik?” duygusuna siiriiklemistir.307
Ayasli’'ya gore ise insanlara korku salarak énce Takrir-i Siikiin Kanunu ile susturma cabalari
sonrasinda ise Istiklal mahkemelerinde verilen cezalarla toplumun direnisine karsi tedbir

alinmak istenmistir. Konu hakkinda Ayash da diistincelerini su sekilde dile getirmistir:

“Ve fakat sonradan Lozan’da kabul olunan manevi kapitiilasyonlarla, Tiirk istedigi
gibi ibadet edemedi, istedigi gibi konusamadi, yazamadi. Takrir-i Stikun Kanunu
ile susturuldu, elinden lisan1 ve yazis1 alindi. Mektebe giden cocuk degil,
biiylikbaba, biiyiikanne ile anlasabilmek, kendi annesi ve babasi ile konusup
anlasamadi. Tarih bunu hayretle, ibretle ve dehsetle yazacaktir.”308

Arap harflerinden, Latin harflerine gecis Cumhuriyet doneminin en radikal degisimlerinden
biri olmustur. Burada yapilmak istenen Tirk’iin Arap’tan ayrilmasi ve kendi kultiiriinii
olusturmasidir. Daha 6nceden de tesebbiis edilmis, ancak gerceklestirilememis olan bu
devrimle milletin kendi diliyle inancin1 yasamasi hedeflenmistir. Ayrica Islam’in kusatici
ikliminin bertaraf edilerek, Tiirk'iin yerli ve milli olami tercihinin baslangici olarak kabul
edilebilir. Latin harflerine gecis, Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin temellerini olusturmakta, yerli
ve milli unsurlari bir arada tutmaktadir. Fakat bu devrimin halk arasinda alisilagelmis ritiielleri
Ozgiirce yasama kisiti gibi olumsuzluklarn da getirdigi bilinen bir ger¢ektir. Bu devrimle halk
geleneginden ananesinden, koklerinden zaman icerisinde kopmustur. islam’in ve 6zelinde

Kuran’in evrensel olmasi da Tiirkcelesmenin dniine gecememistir.3%° Tiirkcelesmek bir kiiltiir

304 Arabacy, Tiirk Din Sosyolojisi Imkan ve Sorunlar, 93-99.

305 Bilgin, Din ve Toplum (Din Sosyolojisine Giris), 174-178.

306 Giingor, Diinden Bugiinden, 164-168.

307 Giizel, Bir Déniisiimiin Serencami, 398-401.

308 Ayasli, Pertev Bey'in Ug Kiz1, 164.

309 Hasan Hiiseyin Ceylan, Cumhuriyet Dénemi Din-Devlet Iliskileri II (Istanbul: Risale Yaynlari, 1991), 178-179.
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degisiminin adidir. “Tiirk’di, Arap’tan”, “Tirk Miisliimani da Osmanlidan” ayirma cabasidir.310
Cumhuriyet donemine gelindiginde dinin sadece siyasetten degil, hayatin icindeki herhangi bir
yaplya temas etmesinin de oniine gecilmis, daha ¢ok bireyin ruhsal bir ihtiyaci oldugu
diistiniilerek iceride yasanmasi gereken bir olgu haline gelmistir. Aslinda din bu sekilde de
boyut degistirerek goriinmeden de var olmay1 basarmistir denebilir. Yine ayni dénemlerde
tekke ve zaviyelerin de halki hurafelere ve batil diisiinmeye sevk etmesi, ilerlemenin 6nilinde
engelleyici bir unsur olarak goriilmiistiir. Bu sebeple laiklesme stireci Tiirkiye'de ¢ok kat1 bir
sekilde gerceklesmistir. Belki de bu kadar kati bir sekilde ideolojiler dayatilmasaydi ve
topluma dine karsi alternatif ideolojileri tercih etme hakki sunulsaydi, toplumun degisime ayak

uydurmasi daha kolay gerceklesebilecegi goriisiinii savunanlar da vardir.311

2.3. Dini Hayat

Ayasli'ya gore Osmanli Devleti'nde ¢ok eski zamanlardan beri din hayatin her alaninda
muktedir olmakta ve devlet gliciinii dinden almaktadir. Osmanli’'nin en gérkemli, en parlak
doénemlerinde padisahlarin dini egitim veren hocalar1 her daim onlarin yaninda olmustur. Yine
ayni donemde tarikatlarin etkin rol oynadigi sdylenebilir. Sosyal hayatta tarikatlar birlestirici
ve biitiinlestirici bir konumda olup, yasamla i¢ ice ge¢mis durumdadir. Ayasli, Osmanl
terbiyesinin baska devlet ve millette olmadigini hatta savasa bile kendi makam ve mevkileri
icin degil; peygamber sancagini devralmis miicahitler olarak Allah’in rizasim1 kazanmak igin

gittikleri goriistindedir.312

Tanzimat'la birlikte Gayrimiislim tebaaya ve Levantenlere kanunla yeni giivenceler ve haklar
verilmistir. Bunun akabinde ise zaten uzun yillardir durumlarindan rahatsiz olan, Islamiyet’ten
uzaklasildigini, ser’i kurallarin unutuldugunu hisseden Miisliiman tebaa igin ise; ser’i kurallara
yeniden deger verildigi, Islami kurallara oncelik verilmesinin éne ¢ikarildigi bir dénem
yasanmistir. Dinin kaideleri ile sosyal, siyasal ve iktisadi hayatta gayet ciddi diizeyde olan
cliriimenin 6niine gecilmeye calisilmistir. Bu sayede Miisliiman tebaanin da Gayrimiislim tebaa
gibi, idareye yeniden kalbinin isitilmasi1 amaglanmistir. Ancak bunun yani sira Tanzimat
terakkiyi, ilerlemeyi ve gelismeyi ifade etse de ayni zamanda sekiilerizm, laiklik, dinden
uzaklasma, ayrilma ve ayrisma gibi devletin dinden siyrildig1 déneme giris olarak kabul
edilebilir.313 Bu durumu ilber Ortayli, Tanzimat déneminin okumus kesiminin, 19. yiizyilin
aydin tipolojisini olusturdugunu ve tamamen eskiden kopmanin miimkiin olmadigini
dolayisiyla eskiyi de icinde barindiran, devam ettiren bir ilerleme bigimi olarak yorumlamistir.

Esasen Tanzimat'ta yapilmak istenen bireyin kendi kendini diizenlemesi, onarmasi, yenilige

310 Ceylan, Cumhuriyet Dénemi, 186.
311 Mutay Oztemiz, Cumhuriyet Déneminde Devletin Din Politikalar: (Istanbul: Pencere Yayinlari, 1997), 34-37.
312 Ayash, Dersaadet, 22.

313 Glizel, Bir Déniisiimiin Serencami, 48.
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hazirlamasidir. Hazirlanma siirecinde gelenegin izleri devam etse de yerine yeniyi birakmasi
ongoriilen bir gercekliktir.314 Dolayisiyla Osmanli déneminde aydin kesimin temsilcisi
ulemadir denebilir. Ancak 18.yy’a gelindiginde bu anlayis yerini akli 6n planda tutan, toplumun
diisiince yapisini etkileyen bir yeni aydin tipolojine birakmistir. Bu aydin profili ise
edebiyatcilar, felsefeciler ve bilim insanlarindan olusmaktadir. Tanzimat doneminde bu aydin
figliriinii, Gilhane hattinin mimari Resit Pasa 6rneklendirmektedir.315 Yine Avrupa’nin 15. ve
16. yiizyillarda yasadigi gelisim ve degisim stireclerini Osmanl Devleti 18. ve 19. ylizyillarda
yasamaya baslamistir. Toplumlarin modernlesmeleri farkh sekillerde kendini gostermistir.
Ornegin Osmanh padisahlarinin, miizik ve operaya olan hayranligi; sanat alaninda ileri bir
seviyede olan Fransa’nin dilini 6grenmeye, basta sarayli zevat olmak lizere egitimli kesimi
tesvik etmistir.316 Ayrica Sultan II. Abdiilhamid Han devrinde Alman imparatorlugu sicak
iliskilerin kurulmasi ve giderek bu devletle yakinlasilmasi, Istanbul-Bagdat-Hicaz demiryolu
gibi biiyiik projelerin Alman Devleti eliyle yapilmasi, Alman Kayzeri'nin Istanbul ziyareti,
Osmanl veliaht sehzadesinin Almanya gezisi, egitim icin 6grencilerin artik Almanya'y1 tercih

etmesi de bu kesimde Almancanin da 6grenilmesini etkilemistir.317

Avrupa ve Avrupai yasam tarzi ilk etapta fayda saglayacagi goriisiiyle baslasa da elestirel
diisiince ve fikirleri de beraberinde getirmistir. Konuyla ilgili Osmanli tamamen baticti m1
olmustu, Tanzimat'in adamlari olan aydin kesiminin diisiince diinyasi1 dogudan bagimsiz miydi
gibi sorgulama siireglerine zemin hazirlamistir. Gelecege sanat, miizik ve edebiyat ile yon
verirken kendi kiiltiriimiizdeki degerleri de ihmal etmemeye 6zen gosterilmistir. Ibn-i
Haldun’un mukaddimesinin terciime edilmesi bu duruma 6rnek gosterilebilir. Ayni sekilde
Bati’dan miizik, miirebbiye kiltiiriinii alirken; Dogu’dan ise dini egitim veren bir hocanin
tedrisatinda ders gormesi saglaniyordu. Bu iki kutbu birlestirmek gibi gorilse de uzun siiren
bir diisiince olamamistir. Disiinceler, fikirler, tartismalar, Osmanlcilik, Milliyetcilik,
Avrupalilasma ve din lizerine yogunlasmistir. Dolayisiyla toplumda baslayan degisimin sinirini
kestirmek imkansizlasmistir.318 Modern toplumlarda ise yasam tarzi siyaset disindaki sosyal
hayati kapsayan bir¢ok kurum ve kurulusu icinde barinmasiyla dinin siyaset lizerindeki
otoritesini kaldirmistir. Din sadece sosyal hayati ilgilendiren egitim sektorti, saglik sektorii gibi
alanlarda etkindir.319

Ayasli’nin yasadigl donem, Osmanli’da dinin bir kiiltiir olarak varligindan bahsedilmekle
birlikte dini ritiiellerin yeterince uygulanmadigi dikkat ¢cekmektedir. Din, toplumsal hayatin

her alanina niifuz etmekte ancak insanlarin pratikte abdest almayi, namaz kilmay1 ve tesbih

314 Ortayli, Osmanl Diistince Diinyasi, 110-116.
315 Gilizel, Bir Déniisiimiin Serencami, 352.
316 Ortayli, Osmanl Diistince Diinyasi, 118-120.

317 Cenk Reyhan, “Tiirk-Alman fliskilerinin Tarihsel Arka Plam (1878-1914)", Belleten Dergisi 69/254 (20 Nisan
2005), 226-231.

318 Ortayli, Osmanli Diistince Diinyasi, 120-121.
319 Aydin, Sistematik Din Sosyolojisi, 271.
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cekmeyi bilme noktasindaki eksikliklerini de gozler éniine sermektedir. Ozellikle Tanzimat'la
baslayan ve ii¢ nesil bu sekilde devam eden, yabanci miirebbiyenin evin icine girmesi,
Osmanli’'nin kendi icerisinde dini yasama ve uygulama konusunda 6grenecegi bir modelin
olmamasi durumunu Ayasli, su sekilde aciklamistir: “Iste bu gece ve bu suretle, Pertev Bey’in
biiyiik kizi, ancak 19 yasina geldigi vakit Arap Bacr’dan Ihlas Suresi'ni 6grenebildi. Selmin
tespihi aldi, odasina indi ve biitiin gece, giin agarana kadar istigfar cekti.”320 Romaninin sonraki
boéliimlerinde Selmin ile baslayan bu dinin gerekliliklerini yerine getirme hususu; Tanzimat
doneminin yetisen ilk nesli olan, Pertev Bey’in esi “Azize Hanim” ve ortanca kiz1 “Berrin’de” de
birtakim meselelerden sonra anlasilacaktir.32t Hatta Cumhuriyet déneminin genclik neslini
olusturan, kii¢iik kiz1 “Nermin” ile onun kizlar1 “Selmin” ve “Tiilay’in” da bu gelenegi devam
ettirdigi tabiri caizse dini hayat hakkinda hicbir sey bilemeden biiytidiiklerinden, yasadiklari
sosyal problemlerin akabinde onlarda dini yasam tarzi ile bulusurlar.322 Ayasl, “Vanikéyii'nde
Fazil Pasa” romaninda da “Ali Fethi” ve “Nevnihal” karakterlerinin ilk basta dinden kopuk bir
hayat siirmeleri ve baslarina gelen sikintilardan sonra namaz kilmasin1 da ayni siirecin

sonucunda hidayete ermeleri olarak yorumlamamistir.323

Ayasli'ya gore dinl imgelerdeki kutsiyetin Tanzimat'tan once ve sonraki ddénemlerde
farklilastign goriilmektedir. Osmanli’da camiler evlere gore daha biiyiik ve heybetli bir
gorinimdedir, evler ise caminin yaninda neredeyse goriinmemektedir. Bu durum
ibadethaneye verilen 6nemin en biiyiilk gostergesi olarak kabul edilebilir. Devletin dini
yasattigini gosterme sekli camilerine verdigi kiymettedir. Ayn1 zamanda din toplumlarda var
olan aidiyet kiiltiiriiniin temelini olusturur. Osmanli Devletinde Tanzimat’la beraber
modernlesme c¢abasi nesilden nesle bir aktarim siirecini inga ederken, kisilerin pek ¢ok alanda
kendi kiltiirel aidiyetlerinden bihaber yasamalarina neden olmaktadir. 18. yiizyila kadar
yapilan yeniliklerde Islam’'in etkisinin devam ettigi ve dolayisiyla kisilerin inanglariyla
baglantili bir yasam tarzi benimsedigi goriilmektedir. Osmanli’da Tanzimat devrine kadar
camilerin ihtisamli olmasi ve yapilan evlerin camilerin her zaman golgesinde kalmasi da ayni
inanigin Griintdiir. Bu bilingli inanisin temelinde ise Islam dininde camiye ve kutsala verilen
deger yorumu kabul gériirken, devletin ve tebaanin mimari alanda islam dininin gelenegini 6n

planda tuttugunu ve Avrupa’dan etkilenmediginin bir gostergesi olarak da yorumlanabilir.324

Istanbul sehrinin fethiyle birlikte, fethin beraberinde getirdigi yikimdan sonra; sehirde
yeniden hizla bir imar faaliyetine girisilmistir. Bizans imparatorlugu déneminden, Sultan II.
Mehmed Han'in yeni fethettigi, artik islam beldesi olan Istanbul’a devreden Dikilitaslar, Milyon

Taslari, Yilanh Siitunlar, Konstantin Forumlari, Bovis Forumlari, Mese Caddeleri yerini Fatih

320 Ayasli, Pertev Bey'in Ug Kiz1, 50.

321 Detayh bilgi icin bk. Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kizi, 174.

322 Ayash, Pertev Bey'in Torunlari, 143-173. Konu hakkinda bk.
323 Ayash, Vanikéyti'nde Fazil Pasa Yalisi, 142.

324 Glizel, Bir Déniisiimiin Serencami, 44.
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Camii, Beyazid Han Camii, Sultan Siilleyman Han Camii (Siileymaniye Camii), Sultan Ahmed Han
Camii ( ¢inilerinden 6tiirit Mavi Cami olarak da adlandirilmistir), Valide Safiye Sultan Camii
(Yeni Camii), Uskiidar Mihrimah Sultan Camii, Uskiidar Valide-i Atik Camii ve Semsi Paga Camii
(Uskiidar Kuskonmaz Camii) gibi Tiirk Islam mimarisinin en nadide eserlerine birakmistir.325
Bu eserler sadece bir cami degil, biliyiik bir kampiis icinde; hamam, asevi, kiitliphane, sifahane,
diikkanlar, yiiksek 6grenim goren 6grenciler icin siniflar ve konaklama alanlarindan olusan,
kutlu fethin yeni sehrinin yeni yasam alanlaridir. Istanbul sehri yapilan bu camilerin
cevresinde yeniden can bulmus, sehrin yeni mimari ve Tiirk islam sosyal hayati buralardan dis
diinya ile irtibat kurmustur.326 [stanbul’'un cekirdegini artik camileri olusturmus, mimari ve
sosyal yasam camiden disariya agilma imkam bulmustur.327 Halk mimarisi ise yani istanbul'un
yeni sahipleri Miisliman Tiirklerin insa ettirdigi konutlar ise camiler kadar ihtisamli olmamis,
Tanzimat'a kadar her daim 6nceligin camiler oldugu sdylenebilir.328 Tanzimat’la baslayan pek
cok alandaki modernlesme siirecinde de toplumdaki fertlerin dini hayatla olan baginda dinin
0zellesmesi s6z konusudur. Geleneksel donemden modern déneme geciste bireyin bir gruba
dahil olma ya da bir yere ait hissetme noktasinda degisiklikler yasadigi goriilmektedir.
Modernlesme bireye getirdigi bu yeni hali yine bireyin kendi tecriibeleriyle yeniden kurmasini

istemektedir.329

Ayasl’'ya gore Osmanli’da ortiinmede kiiltlirel bir degerdir. Kisilerin kilik kiyafetlerinde
donemsel farklhiliklar gézlemlenmektedir. Ayagsli, dini hayat1 yasatan sembollerden biri olan

“tirbanin kutsiyetini” Osmanli toplumundaki degerini su sozlerle ifade etmektedir:

“Osmanl kiiltiirtint bilmeyen ve Osmanli hanimefendisini tanimayanlar tiilbentin
Osmanl hayatindaki mevkiini bilemez, tahmin edemezler. Tiilbent basl basina
bir kuvvet, vazgecilmez bir ihtiyactl. Evvela tiilbentin iyisi nerede satilir bunu
bilmek lazimdi. Muhittin Efendi’de ve Sisman’da, Tam degirmi kestirmek
gerekirdi. Yikamasiny, titlilemesini de bilmek ve buna itina etmek lazimdi. Ttlbent
bohgasi, 0 da ¢ok miihimdi. icinde lavanta cigegi torbasi eksik olmazdi. Velhasl
tilbent Sultan Efendi’den Hanimefendi'ye kadar, Kalfa Hanim’dan yeni gelen
acemi cariyeye kadar herkese lazim olan bir nesne, Padisah ve vezir kavuguyla,
seyhiilislam sarigindan koy imami sarigina kadar elzemdi. Cocuk biiyiitiirken
tiilbent, ihtiyarlikta tilbent, tiilbent, tilbent, tiilbent... Bunu ecnebiler de iyi
hissetmisler ve farkina varmislar ki, 17. veya 18. asirda istanbul’dan Hollanda'ya
gotiiriilen lalelere tam bir Tirk ismi verebilmek i¢in tiilbentten muharref Tulip
isminden baskasini segmemmisler ve laleye tulip ismini takmislardir.”330

IIk dénemlerde carsaf-tiilbent ile baslayan dénem, daha sonralari yerini acik renkli pardésii ve

tiirbana birakmistir. Bu durum Osmanli’'nin son dénemlerine rastlamaktadir. Ozellikle Ruslarin

325 Ahmet Umit, Istanbul Hatirasi (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2021), 343-344.
326 Umit, Istanbul Hatirasi, 501-504.
327 (Umit, Istanbul Hatirasi, 426-428.
328 Umit, Istanbul Hatirasi, 545-547.

329 Baris Cagirkan, “Cok Kiltiirlii Toplumlarda Degisen Aidiyet Algilari: Yeni Toplumlar, Yeni Aidiyetler”, Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 12 (Subat 2019), 569.

330 Ayagsl, Pertev Bey'in Ug Kizi, 12-13.
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giyim kusaminin etkisinden bahsedilebilir. Dolayisiyla Ayasli'nin yasadigi donem Osmanli’da
ortiinme kiltliriiniin streklilik arz ettigi ancak bilincli degil sekilci bir tavir sergilendigi
sdylenebilir. Ortiinme konusunda kiiltiirel aktarim sembolik olarak devam etse de bilingli bir
sekilde olmadig1 goriilmektedir. Cumhuriyet 6ncesi ilk donemlere gelindiginde 6rtiinme palto
ve basortiisli olarak devam etmektedir. Cumhuriyet doneminde ise 6rtiinme bir mesele olarak

goriilmeye baslanarak bu sekilde giyinen kisiler “miirteci” olarak tanimlanmistir.331

Yine Ayasli'ya gore dini yasam s6z konusu oldugunda; Osmanli Devleti ahlaki kurallarla
bezenmis bir yonetim anlayisina sahiptir denebilir. Bu kurallar en basta devletin ileri gelenleri
tarafindan uygulanir ki bulunduklari konumu unutmamalari elzemdir. Ciinkii Osmanli’da
padisah 6nce kuldur. Osmanli’nin kurulus déonemi padisahlarindan, Yildirim Bayezid’in de
kendi zamaninda kullugunu unutmamak adina, Bursa'daki caminin en iist katina ¢ilehane

yaptirmasi, bu duruma 6rnek gosterilebilir.332

Ayasl’nin eserlerinde tekkelere yer vermesi konumuzun anlasilirligi bakimindan Osmanl
doneminde tarikatlarin olusumu hakkinda bilgilendirmeyi gerekli kilmaktadir. Dini hayati
yonlendiren bir kurum olan tarikatlar Osmanli Devleti'nin kurulus ve yiikselme devrinde
“Stinnilik” ve “Sufiligin” catisma ve uzlasma siiregleri ile ele alinmaktadir. Bu iki tasavvufl
kavram birbirinden ¢ok keskin cizgilerle ayrilmaz ancak ¢ok yakin oldugu da sdéylenemez. Bu
yapilar sosyal ve kilttirel hayati, bireyler arasindaki birlik, beraberlik ve dayanismayi arttirici
niteliktedir. Fakat ayni zamanda diisiince aleminde yeni bir olusum olarak kabul
gormemektedir. Tarikatlarin varligt Mogollarin isgalinden sonra toplum igerisinde etkin bir
yap1 olarak kendini gosterirken 13. ylizyildan sonra Ahi tegskilatlari ile birlikte bu tasavvufi
kurumlarin bir tampon goérevi gordiigii ve halkin her kesimine hitap ettigi soylenebilir. Osmanli
padisahlarindan Orhan Bey doneminde imar ve iskdn olarak goriilen tekke ve zaviyeler sonraki
donemlerde de padisahlarin manevi anlamda destekeisi olmustur. Siinnilik ve Sufilik
arasindaki ¢ekismede Sufilik sehirde yasanirken Anadolu’da Siinniligin etkisi goriiliir. Siinnilik
eski Turk din inanisindaki Samanizm’le benzerlik gostermektedir. Sonraki siireclere
bakildiginda tarikatlarin sadece dini hayatta degil siyasi hayatta da etkinligi s6z konusudur. II.
Bayezid donemi ile birlikte Osmanli’da tarikatlarin altin yilini yasadigi fakat bunun ¢ok uzun
stirmeyip devletin kendini giivence altina almak i¢in onlemler aldig1 gozlemlenmistir.
Yiikselme dénemi biterken bu yapilarin Istanbul’da yogunlastig1 dolayisiyla da saraya yakin bir
mesafede oldugu anlasilmaktadir. Geldigimiz noktada denilebilir ki sinifsal bir ayrim
olmamakla birlikte Osmanli Devleti'nde sistem dortlii sa¢ ayagi lizerinde kurulmustur. Bunlar;
egitim, tarim, askeriye ve siyasettir. Ticarette olusan bosluk ise Gayrimiislim halk ile
saglanmistir. Dini bir yapilanma olan tarikatlar ise bu alanlar arasinda bir koéprii gorevi

gormektedir.333 Duraklama ve gerileme donemine geldiginde ise medrese ve tekke arasinda

331 Ayash, Genis Ufuklara, 121.
332 Ayash, Dersaadet, 31.
333 Glinay -Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, 178-196.
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ayriliklarin basladig, bu ayriliklarin topluma yansidigi ve kisilerin birbirine tahammiillerinin
azaldigr gorilmektedir. Ayni donemlerde Celadli isyanlar1 da ekonominin bozulmasini
tetikleyerek iltizam sistemini getirmistir. Bu durum sadece iktisadi alani etkilemeyip din ve
egitim alaninda da olumsuzluklar mevzuu bahistir. Yikilis donemiyle beraber Osmanli’daki
ananelerine bagh toplum ve otoriter yapt 6nce askeri alandan baslanarak tiim alanlara
yansiyacak sekilde reform hareketlerine girisilmistir. Bu siirecte tekkelerde evladiyelik
kiltird de olusmaya baslamistir. II. Mahmud dénemine gelindiginde Bektasiligin etkisiyle
Yenicerilerin isyan etmesi ilizerine Mesihat merkezi kurulmus, yine ayn1 donemlerde Evkaf-1
Hiimay{n yeni kurulan bir bakanliga baglanmistir. Tanzimat'ta medrese ve tekke kurumlari
arasinda uzlasma saglanamamasindan dolayi II. Mahmud bu iki yapiy1 Meclis-i Mesayih adli
kuruma baglanmis, kirsal bolgelerde ise ayni gorevi Enclimen-i Mesayih listlenmistir. Son
diizenlemelerle tekkeler devlet yonetiminin bir parcasi olmakta fakat eski itibarlarin1 da
bulamamaktadir. 19. yiizyilda tarikatlarin devlete karsi olan Gen¢ Osmanlilar gibi olusumlara
destek verdigi goriilmektedir. II. Abdiilhamid dénemi ile birlikte tarikatlara kars: tekrar bir
yakinlasma baslamus, Ittihat ve Terakki ise tekkeleri kendileri icin islevsel bir hale getirmistir.
Tarikatlarda kendi varliklarini siirdiirebilmek i¢cin otoriteye tepkili olanlarla birlikte is birligi
yapmistir. Donemin aydinlarinin gortsii ise tekke ve zaviyelerin tasfiye edilmesi yoniindedir.
Tekke ve zaviyeler Osmanli’y1 eski giicline kavusturamamis, yikilisini engelleyememistir.334
Cumhuriyet doneminde resmi olarak kaldirilsa da cemaatgilik ad1 altinda farkh bir vizyonla
devam ettigi sdylenebilir. Inkilaplara karsi direnisin oldugu ve varliklarini camilerle
stirdiirdiikleri goriilmektedir. Cami tizerinden bir kurumsallasma s6z konusudur. Ozel evlerde
yapilan sohbetlerle tarikat kiiltlirii devam etmistir. Orada verilen egitimler ve seyhlerin
nesrettigi kitaplarda tarikatlarin devamliligina olumlu etki etmistir. Cok partili hayata gecisle
birlikte dine karsi gosterilen ilimhlik tarikatlara da yansimistir. Bu dénem igin tarikatlarin
Osmanlr’daki altin donemi tekrar hissettigi sdylenebilir. Ayrica genel olarak cemaatle tarikatin
benzer yanlari olsa da ayrildig1 noktalarda mevcuttur.33>

Din ve toplumu bir arada tutan unsurlar her déonem olmustur. Geleneksel toplumlarda
karizmatik lider dinin islevselligini belirlerken, modern dénemde rasyonalite belirleyici
konumdadir.33¢ Cumhuriyet 6ncesi donemde “devleti halka ragmen degistirmek isteyen” bir
aydin tipinden bahsetmek miimkiinken, Cumhuriyetin ilan edilmesi ve yeni Tiirkiye'nin
kurulmasiyla “halk icin halkin degisimini” 6nceleyen bir aydin profili karsimiza ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla denebilir ki ne tam bir Batili diisiince insani ne de tamamen siyasi bir karakterdir.
Her iki unsuru da kendi biinyesinde tasiyan bir “entelektiiel biirokrat kimlik”
kastedilmektedir.337 Ayaslinin eserlerinde Osmanli'nin kurulus ve ytkselis donemlerinde

padisah, tasavvuf liderleri etkin iken yikilis ve gerileme donemlerinde Ziya Pasa ve Namik

334 Glinay -Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, 197-217.
335 Glinay -Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, 236-247.
336 Din ve Modernlik (Toplumbilim Yazilar1 1), 144.

337 Glizel, Bir Déniisiimiin Serencami, 354.
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Kemal gibi isimler din kurumu iizerinde faal rol almis, Cumhuriyete gelindiginde ise Mustafa
Kemal Atatiirk ve Ismet inénii’niin din {izerindeki tahakkiimleri gériiliir. Ayash’ya gore ise yeni
rejim ile birlikte Batililasmanin da etkisiyle din ve devlet islerinin birbirinden ayrildigi, dinin
devlet islerinde s6z sahibi olmadig1 goriilmektedir. Devletin ¢6kiis doneminde bir siire idare
eden Ahi tegkilatlarinin vs. yeni rejim ile birlikte yapilan tiim din{ faaliyetlerinin yasaklandigi
gorilmektedir. Ayasli, laikligin topluma yansiyan yoniini karanlik ddnemler olarak
adlandirmis, toplumsal yapilarda dinin yasanabilirliginin zorlastigini ve yaptirimlarinin agir
oldugunu, donemin iktidarinin tekke ve tiirbelere olan zorbaligindan o6tiirii ileriye giden bir

toplum 6zelligini temsil etmedigi gorisiini benimsemistir.338

2.3.1. Din ve aile

Kehrer’e gore din ve aile tarih kadar eskidir ve gelecekte de yan yana olacaktir. Bir insanin
dogmasiyla ancak bir toplum meydana gelebilir. ikisi birbirini her dénemde etkiler ve
birbirinden etkilenir bu kacinilmaz bir durumdur. Bu iki unsur arasindaki bagin hi¢cbir zaman
kopmasi miimkiin degildir.33° Sosyal yapilar icinde ¢cok eski donemlerde yakinlasan din ve aile
kurumunun 6ne ¢ikmasi da akrabalik iligkilerinin etkisi olarak agiklanabilir.340 Aile kavrami
kendiliginden olusum gosteren sosyal bir yapi ve islevsel manada dinden goreli olarak
ayrilmaktadir. Denilebilir ki aile kurumu din ile baglantili olsa da dinden dogmamistir. Ancak
tarih boyunca aile ve din birbiri ile etkilesim icerisinde olmaktan geri duramamigtir. ikisinin
arasindaki bu dinamik iliski birbirlerini siirekli olarak degistirip, doniistiirmeye birbirlerinin
dontisiim siireclerinden etkilenmeye stiriikler. Bundan dolayidir ki dini pratiklerin ilk olarak
yapildigi, dini degerlerin verildigi ve dindarhgin ilk tanimladig1 yerde aile olarak ifade
edilebilir. Ayni sekilde aile kavraminda da dogumdan 6liime kadar dini pek ¢ok sembol ve

uygulama oldugu goriilmektedir.341

Insanoglu ilk insan Hz. Adem’den beridir bir gruba mensubiyet, bir kimlik ingasi igerisindedir.
Cumhuriyet 6ncesi donemlerde kisilerin babalarinin isimleriyle anildig1 ve bu sekilde hangi
aileden geldigi anlasilmaktadir. Ayasli'ya gore evlilik miiessesinde Osmanlinin ilk
donemlerinde evlilikler sultanlar ile Anadolu beyleri arasinda gerceklesmis ve neredeyse
yabanci evliligi gérilmemistir.342 Evliligin sultan ve beyler arasinda yapilmasi Osmanli’da
devletin devami, miiebbeti i¢cin dnemlidir. Ayrica bu evlilikler dini mahiyette tasimaktadir.

Dinin devami da bu evliliklerin kiminle olduguyla yakindan ilgilidir. Sonraki dénemlerde bu

338 Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kiz1, 145.
339 Guinter Kehrer vd., Din Sosyolojisi, cev. M. Emin Koktas vd. (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 91-93.
340 Din ve Modernlik (Toplumbilim Yazilar1 1), 136.

341 Aydin, Sistematik Din Sosyolojisi, 189. Burada bahsedilen toplum tipi daha ¢ok geleneksel toplumu anlatmaktadir,
modern toplumlarda birlik ve beraberlik duygusu en asgaride yasandigindan dini hayatta da kopukluklar s6z
konusudur.

342 Ayash, Dersaadet, 55. “Ayasli’da konunun devaminda bu gelenegin uzun siirmedigini dile getirmistir.”
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gelenegin devam etmedigi sdyleyen Ayasly, ifadelerini, “Dersaadet” kitabindaki su béliimle izah

etmistir:

“Bu geng Ittihatcilarin, sultanlarla veya Misirh prenslerle evlenmek isteyislerine
ben “Napoleon’un kompleksi” diyorum. Devaminda ise; “Ben mesru imparator
degilim, hi¢c olmaz ise evlatlarim, oglum, anadan mesru bir aileden olsun”
istiyordu.”343

Ayasli'ya gore Cumhuriyetle birlikte “Soyadi Kanunu” kisilere ¢esitli ayricaliklar tanimaktadir.
Ozellikle Osmanlr’da pek ¢ok koklii ailenin adinin silinmeyip, nesiller boyu devam etmesi, bu
yasanin uygulanmasiyla saglanmistir. Ayasli, Soyadi Kanunu'nun 6zellikle aristokrat kesim icin

Onemini su sozlerle dile getirmektedir:

“Bir ara soyadi kanunu da ¢ikti, pek lazim olan bir kanundu bu. Zira soyadi
olmayisindan, alt1 yiiz sene ve daha evveline giden koklii, faziletli, devlete, millete
hizmet etmis ve cidden asil aileler yok olmus, nesilleri kayboluvermigti.”344

Osmanli Devleti’'nin ¢6kiisii ile birlikte Batililasmanin etkisi olarak kadin erkek iliskilerinde de
farkliliklar gézlenir. Osmanli déoneminde haremlik selamlik olarak ifade edilen kadinlarin
erkekleri bir kafes ya da panjurun arkasindan gérme durumunu Ayasl;;” Yasasin harem...”
ifadesiyle hosnut bir sekilde dile getirir.345 Bu yaklasim Osmanli toplumunun terbiyesini
yansitan kadinlarin bir pervaz arkasindan erkekleri gorebilmesi fakat erkeklere kadinlarin
mahrem olmasi kiiltiiriidiir. Giizel’e gore ise sonraki siire¢lerde kadinin toplumsal hayata dahil
olmasi ile bu manevi bir gelenegin Batililasmanin etkisiyle kayboldugu goriiliir. Toplumlarin,
milletlerin temelini olusturan aile kurumu kadini mahrem olarak gérmektedir. Kadin aile
icindeki dini ve ahlaki degerleri koruyamazsa; bu duruma mukabil, yeni yetisen nesiller yeni

diizene uyum saglamakta zorluk yasamayacak, var olan diizene ayak uyduracaktir.346

Sanayi toplumuna gegiste dinin bireyin tecriibesine dayanmasi ile din ve ailenin sosyal yapilar
icerisinde birbirine daha yakin oldugu sdylenebilir. Oyle ki din ailede geleneksel manada
yasatilmistir. Modern diinyada ise dinin tekellesmesi yerine dini ¢ogulculuk konusulabilir.
Burada dinin 6znel bir olgu olmasi ve bireyce secilebilir olmasi 6nemlidir.347 Ayasli'nin
eserlerindeki karakterlerinde de aile ve dinin ayni zamanlarda yapilandirildig1 ve birbirilerine
bagli olduklar1 gézlemlenir. Ciftci’de de kisiler ailelerinden koptuysa dini baglarindan da bir
kopus yasamasi muhtemeldir. Cogunlukla ddniisiin aileye olmasi ise dinin tekrar yasanmaya

basladiginin isareti kabul edilir.348

Osmanl’'nin ekonomi alaninda sanayi toplumuna gecisi kadinin is hayatinda istihdam

edilmesine ve aile kurumunda esler arasindaki rollerin degismesine etki etmistir. Tiiketim

343 Ayasl, Dersaadet, 255.

344 Ayasl, Pertev Bey'in Iki Kizi, 16-17.

345 Ayasl, Pertev Bey'in Uc Kizi, 77.

346 Glizel, Bir Déniisiimiin Serencami, 222-224.

347 Din ve Modernlik (Toplumbilim Yazilar1 1), 167-168.
348 Din ve Modernlik (Toplumbilim Yazilari I), 89.
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toplumunda artik kadinin alani ev ile sinirli degildir.349 Ayasl, Birinci Diinya Savasinda erkek
niifusunda ciddi kayiplara ugrayan Osmanli Devleti’'nin savas sonrasi eski giiciinlin olmamasini
kadinlarin is hayatina girmesine zemin hazirladigi gorilisiindedir. Dolayisiyla Osmanl
Devleti'nin gerileme donemi 6ncesinde kadinin calisma hayatinda ¢ok fazla etkin oldugu
soylenemez. Fakat savas sonrasi siirecte kadinlarin ekonomik alanda sorumluluk aldigi
gozlemlenir. Ayash bu konuya “Pertev Bey’in U¢ Kiz1” romaninda deginir. Osmanli’'nin yikilis
doéneminde Pertev Bey’'in savastan gazi olarak donmesiyle calisma hayatina giren iki kizim
ornek verir. Blyiik kiz Selmin kazandig1 paray: direkt babasina verirken, ortanca kiz Berrin
paray1 babasina vermez ve babasinin emekli ayligini maasina ekleyerek evin gecimini listlenir.
Ayash bu genc iki kiz lizerinden kadinin ¢alisma hayatina girmesini iki sekilde yorumlar.
Selmin’i Osmanl toplum diizenini devam ettiren olarak goriirken, Berrin’i Osmanli’'nin savas
sonrasi degisen nesli olarak tanimlamistir.350 Baska bir romaninda da ayni dénemlerdeki
benzer bir sorunu Cemile karakteri tizerinden; Cemile'nin ¢alisma hayatina girmek isteyisinin
yasadig1 donemde yeni bas gosteren ve olumlu bakilmayan bir durum olduguna dikkat cekerek
aciklamaktadir.35! Dolayisiyla Batililasmanin aile ici kadin-erkek rollerinde de etkisi fark edilir
boyuttadir. Kadin sadece ¢cocuk bakimini iistlenmekle gorevli veyahut evin i¢indeki islerden
sorumlu degil ¢alisma hayatinda da varligini gostermektedir. Ancak kadinin toplumsal
alandaki bu degisimi ge¢misten gelen muhafazakar tutumun izin verdigi Olciide
gerceklesmistir. Yeni donemle birlikte kadinin is hayatinda olmasi, kadinin kilik-kiyafetinin
konusulmasi, bu sorunlarin odak noktasinin din olarak goériilmesi ve dine baglanmasi
toplumda muhafazakar kesimin aile ilgili endiselenmesine sebep olmustur. Kadin sosyal acidan
bazi alanlarda aktif bir deneyim kazanirken, bir¢ok alandaki kisitlamanin da devam ettigi
soylenebilir.352 Modernitede din bireyin kendi edinimi olarak tanimlandigindan, giiniimiizde
din modern bir ailede hayatin i¢cinde ¢ok az bir yere sahiptir.353 Ayasli, “Pertev Bey'in
Torunlar1” romaninda Nermin ve Muammer Ergii¢ ciftinin “Aydin” ve “Tiilay” isimli
cocuklarinin aileleri ile yasamay tercih etmeyip, baska hayatlar siirdiigiinii ifade etmektedir.
Nermin’in biiyiik oglu Baskin’'in atasini begenmeyip yurtdisina gitmesini bu nedene

baglamistir.354

Ayasl,, pek cok alanda etkin, 6zellikle dil ve sanatsal faaliyetler acisindan ¢cok donanimh
yetisilmistir. Ancak tiim bunlarla yetismesine ragmen kii¢iik yaslarda babasindan 6grendigi
dini 6gretileri de her daim yaninda gotiirmiis, bu konudaki hassasiyetini diri tutmustur.

Buradan hareketle dinin her anlamda ailede 6grenildigini savunur ve bu konuda aileleri

349 Ali Bayer, “Degisen Toplumsal Yapida Aile”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (Subat 2013), 125.
350 Ayasli, Pertev Bey'in Ug Kiz1, 89.

351 Ayash, Vanikdyti'nde Fazil Paga Yalisi, 18-21.

352 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 391-392.

353 B{inyamin Solmaz -Thsan Capcioglu (ed.), Din Sosyolojisi (Klasik ve Cagdas Yaklasimlar I) (Konya: Cizgi Kitabevi
Yayinlari, 2006), 151.

354 Ayasl, Pertev Bey'in Torunlari, 9-11.
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elestiren bir tavir icerisindedir. “Pertev Bey ‘in U¢ Kiz1” romaninda Pertev Bey’in ¢ocuklarinin
Uiciiniin de yabancilar tarafindan biiytitiilmesine deginerek; dini yasantinin 6gretilmesinde

ailenin sorumluluk almasi gerektigini sik sik dile getirir:

“Azize Hanimefendi'nin Cerkez dadisi Bezmiyar Kalfa itiraz eder, isyan eder,
soylenirdi. Fakat kim dinler! Arada bir Azize Hanim"1 yalniz bulunca odasina girer
ve gayet ciddi ve vahim durumu haber verirdi Cerkez sivesiyle:

“Ayol, cocuklar artik biiytidiiler. Selmin Hanim biiytidii. Berrin Hanim’ da bliyiiyor,
vallahi bunlar ne abdest almasini, ne gusletmesini, hatta ne de namaz kilmasim
biliyorlar!” derdi.

Azize Hanimefendi kahkahay atar:

“Aman dadicigim merak etme, zamani gelince dgrenirler” cevabini verirdi.”355
Ayasli’'nin romanlarinda 6zellikle Tanzimat sonrasi nesillerde fazlaca gorebilecegimiz ergenlik
cagina girmis genclerin gusiil abdestini bilmemesi anne babanin ayibi olarak gériilmektedir.
Ayash yukaridaki ifadesinde evlilik ¢cagina gelmis kizlar i¢in hayiflansa da esasen Azize Hanim
da bu konuda kizlarindan farksiz yetismistir. Yine Ayasli’'ya gore cocuklarin en o6nemli
donemleri din ve diyanetten uzak toplumsal degerlerden bthaber gec¢mistir. Ayasl, dil ve
sanatsal alanda st diizey yetisen genclerin, dini manada yabanci miirebbiyelerle gegcmesini
icler acis1 bir durum olarak yorumlarken yabanci miirebbiyelerin kendi dini 6gretilerini
cocuklara asilamasini ve ailelerin bu konudaki umursamazligini da elestirir. Dolayisiyla Ayasly,
dinf egitim ve ahlak konusunda sorumlulugu aileye yiiklemektedir:

“Berrin: Anne! Dedi, “Biliyor musunuz? Matmazel Durand gideli, ben hi¢ dua
etmiyorum. Onunla beraber dua ederdim, onun inandiklarina ben de inanir, onun
sevdiklerini ben de severdim. Anne, Matmazel Durand kalsa idi, ben Katolik
olacaktim, rahibe olacaktim. Kararimi vermistim, sonra harp patladi, o gitti, ben
yalniz kaldim. Olmadji, olmadi iste...”356

Toplumun din konusunda bu kadar hassas yasamasi ile yetisen ¢ocuklar, gengler arasinda bir
tezatlik bulunmaktadir. Gorlints olarak var ama yasayis olarak, rittiel olarak uygulanan din
konusunda bilgi sahibi degildirler. Din neyi emreder ve neyi yasaklar? Sadece ibadet
konusunda degil, muamelat dedigimiz sosyal iliskiler konusunda da uygulanan pek ¢ok ahlaki
norm kiiltiirel deger olarak kabul edilmektedir. Yapilan arastirmalar bireyin dini tecriibe
ediniminde birinci derecede annenin ve anneden sonra en yakin babanin etkin roli
oldugundan bahsetmektedir. Ebeveynlerin dindarligi ile gocugun dindarlig1 arasinda dogrusal
bir iliski vardir. Ancak burada ¢ocugun diinyaya geldigi andan itibaren olusturmaya basladigi
aile kiiltiirtindeki anne-baba kisiliklerinin sadece din konusunda degil her konuda cocuga
sevildigini ve giiven ortaminda hissetmesi gerektigi asilanmalidir. Ayrica ailenin din alanindaki
farkindaligi da hakiki manada din 6grenimi icin 6nemli bir yere sahiptir. Sorgulama siirecinde
bireye mantikli olumlamalar yapabilmesi de gerekmektedir. Dinin sekilden bagimsiz samimi

olarak yasanmasi konusunda 6rneklik etme 6glitlemeden daha etkili bir yontemdir. Bu durum

355 Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kiz1, 11.
356 Ayasl, Pertev Bey'in Uc Kizi, 173.
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ibadetin kisiye kazandirdig1 manevi huzuru kars: tarafa da aksettirmesinde dolayli olarak
destek saglamaktadir. Ibadetin yasanabilirligini artirmada maaile toplu ibadet ortamlar
olusturularak, odagin ise din ile bireyin odak noktasi olarak belirlenmesi etkili bir metot
olabilir.35? Bu baglamda Ayasli’nin eserlerinde de dinl hayat kadinlar iizerinden
yorumlanmustir. Ozellikler romanlarinda kiz ¢ocuklarinin din egitimi hususunda anneden
6grenemeyip evdeki bakicidan 6grendigini de dinin her daim doldurulmasi gereken bir bosluk
olduguna isaret etmektedir. Ayrica evin hizmeti géren kesiminde halk dindarlig1 yasamasi

dinin geleneksel bir bicimde toplumda hissedildiginin 6rnegidir.

Ayash, Islam’in yasanmasinda bir iis olan Osmanli toplumunda fertlerin dini
yasayamamalarindaki temel problemin gerileme devrindeki politikalarin, gelecek nesilleri
dejenere ederek hakiki manada tecriibe edilmek istenen dine ket vurmasi olarak
aciklamaktadir.358 Dolayisiyla Ayasli'ya gore dinin 6n gordiigii sekilde yapilmasi istenen evlilik

kurumunun da genclerde yanlis bir din anlayisiyla gerceklestigini s6ylemek miimkiindtir:

“Uc kizin1 da yabanci kadinlar bilyiimemis miydi? Hatta cocuklar Tiirkceden evvel
yabanci lisan1 konusmuyorlar miydi? Cocuklarinin yattiklar1 odada Kur’an mi
vard1? Hayr, yalniz Matmazel Durand’in Meryem Ana ve Hazreti [sa tasvirleri ve
istavrozu vardi. Matmazel Durand kalsaydi Selmin degil, fakat Berrin’in Katolik
olma ihtimali pek kuvvetliydi. Hala Nermin’in yattig1 odada Ortodokslara mahsus
Meryem Ana kandili yaniyordu. Nermin’in ilk gordiigii ve fark ettigi 151k, bir Rum
ikonasi onilinde yanan hafif, titrek bir zeytinyagi kandili idi. Bu g¢ocuklarin,
yasadiklari ve teneffiis ettikleri odalarda, Islam degil, Katolik ve Ortodoks tesiri
ve havasi vardl. Iste Istanbul kibarlarinin ecnebi miirebbiye, dad1 ve ecnebi
mekteplerde okuyan ¢ocuklarinin yetisme ve biiyiime atmosferi... Bu, Allah’in bu
¢ocuklara, bu masum ¢ocuklara bir imtihan1t miydi1? Herhalde pek gii¢ bir imtihan.
Zira bu hava-y1 esimide tam Miisliman kalabilmek ve tam Miisliiman
yetisebilmek pek, pek gli¢ bir isti.”359

Yazar Ayasli, romanlarindaki karakterler iizerinden dénemin ¢ocuklarinin Miisliimanhga dair
bir 6greti ile biiyiitilmeme meselesine atif yapmaktadir. Ozellikle Istanbul’'un kalburiistii
kesiminin miirebbiye merakinin g¢ocuklarina zarar verdigini anlamamalarindan
yakinmaktadir. Osmanli’'nin kendi nesline verdigi en biiylik zarar cocuklarin yetisme
stireclerinde kendi dini ve kiiltiirel degerlerinden uzak yetistirmesi olarak ifade edilebilir.
Tanzimat doneminin bir neticesi olan bu yasam tarz1 devamindaki yetisen neslinde hem dini

hem de kiiltiirel manada degerlerini bilmeyisi olarak yorumlanabilir.

2.3.2. Din ve toplum

357 [smail Saglam, “Anne- Baba Dindarliginin Gocuklar Uzerindeki Etkisi”, Dindarlik OLgusu (Sempozyum Teblig ve
Miizakereleri), ed. Hayati Hokelekli (iISAM Konferans Salonu, Bursa: Kurav Yaynlari, 2006), 168-180.

358 Ayasl, Pertev Bey'’in Torunlari, 13.
359 Ayasl, Pertev Bey'in Ug Kizi, 46-47.
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Din, insanlik tarihi kadar eski ve eskimeyen bir olgudur. Tarihin hangi donemine gidilirse
gidilsin mutlaka yasanmis bir din tecriibesi goriiliir. Bireyin kiiltiirel yasam siirecinin sosyal
hayatin1 sekillendirmesi din kurumundan bagimsiz diisilemez ve hatta imkansizdir. ilk
caglarda bile insanoglu metafiziksel varliklarla iletisim kurmus ve ahirete dair birtakim
diisiinceler gelistirmistir.36® Insan fitrati geregi bir yaraticiya inanma ihtiyac ile dogar.
Oncesinde dinini ve din anlayisim1 mensup oldugu ailesi belirler. Akil ve iradenin devreye
girmesiyle yaraticisim1 tahkiki manada bulmus olur. Gergek anlamda tatminkar olmasi da
burada bagslar. Ancak kisi ya da kisiler herhangi bir arastirma siirecine girmemisse Miisliiman
olsun ya da olmasin, kendi din{ ritiielleri konusunda bilgi sahibi olmamissa asil probleminde

burada ortaya ¢iktig1 soylenebilir.

Ayasli'ya gore de Osmanli Devleti'nin son doénemlerinde giic ve hiikiimranhginin da
azalmasiyla bireylerin Bati ile baslayan sanatsal birtakim faaliyetleri cocuklarinin din egitimi
almasindaki yoksunluk, dénemin genglerini dinini bilme ve tanima konusunda yetersiz
kilmistir. Miisliiman olduguna vakif ancak dinin igeriginin doldurulmasinda sikinti
yasamaktadir. Osmanli’daki din anlayisi sembolik ve kiiltiirel olarak dini bir devlet oldugunun
gostergesidir. Ancak ¢ocuklarina yabanci dil egitimi icin para yagdiran aileler, bunun i¢in eve
yabanci mirebbiye tutan ebeveynler din egitimi konusunda ayni hassasiyeti
gostermemektedir. Yabanci okullarda egitim goriip, Avrupai yasam tarzini benimseyen bu
gengler, degisen yeni rejimin etkisi ile kendi 6zlerine uzak bir hayat yasamakta ve neredeyse
dinl hayat yasamamaktadir. Dolayisiyla denebilir ki yeni rejim, sadece dini devletten

ayirmamis, Uilkenin sinirlarinin disina kadar tasimistir.361

Ayash yasanilan bu durumu insanlarin tipki Arap harflerinden Latin harflerine gecildigi
dénemde okuma-yazma konusunda yasadiklari zorluklari, islam dininin millilestirilmeye
calisirken 6zilinden uzaklasmasi hususunda da tecriibe ettikleri kanaatindedir. Osmanli’daki
devleti ayakta tutan dini olan ne varsa tirbe, yatir, tekke vb. her sey kimsesiz kalmistir.
Anadolu insani Istanbul- Ankara aristokrasisi kadar etkilenmese de ezanin Tiirkce okundugu
bir doneme sahit olmustur. Miisliiman bir tlilkede yasayan ancak din hakkinda hi¢cbir sey
bilmeyen bu genclerden bir kismi Avrupai yasam tarzinda da kendini bulamayip, yasadiklari
hayatin bos ve anlamsizligindan usanip, Allah ve peygamber sevgisini ananelerine, koklerine
donerek bulmay1 basarirken bir noktada kurtulusa ererken, digerinin tamamen bir kopus

yasadigl sdylenebilir.362

Aydin kesimin din anlayisinin sekillendigi siirecte yani 17.yy’da dinin reformlara ayak
uydurabilecegi goriisiiniin yani sira dinin ilerleme ve gelismenin 6niinde bir set olmasi goriisi
de tartisilmaktadir. Dinin sorgulanabilir ve akilla anlasilmaya bu muhtag bir yapida olmasi

anlayisi da 20.yy’a gelindiginde aydin camiasini dinin soyutlandigi sekiiler bir diisiinceye

360 Freyer, Din Sosyolojisi, 31.
361 Ayasli, Pertev Bey'in [ki Kizi, 6.
362 Ayasl, Pertev Bey'in Torunlari, 173-181.

70



yonlendirmektedir. Cumhuriyet doneminde ise toplumsal alanda yapilan devrimler aydinlarin
diisiince yapisini etkilemektedir. Batici diisiinceyi destekleyen nitelikte eserler yazmalar: din
anlayislarinda da Bati'nin etkisinde olduklarini gosterir. Dolayisiyla aydin tipolojisinin fikirsel

acidan yabancilarin diisiincelerinden beslendigini soylemek miimkiind{ir.363

Devletin egitim politikasinin da dine zarar verdigi sdylenebilir. Bir neslin ve devaminin dinden
bagimsiz yasamasina ve dinden uzaklasmasina sebep olmustur. Egitim ile baslayan
misyonerlik faaliyetleri baska dinlerin aktif bir sekilde tilkedeki etkinligini hizlandirmistir.
Daha sonraki donemlerde yabanci okullarin sayisinda ciddi artis olmasi da ayni noktaya temas
etmektedir. Hatta okullarla da sinirli kalmayip matbaa, hastane ve yetimhane gibi farkh
kurumlara da sigradigini sdylemek miimkiindiir. Devletin hi¢bir sekilde kontrol edemedigi bu
okullar ve egitim sisteminde emperyalist bir diizenin devam ettigi, buralarda egitim goren
Tiirk Miisliiman genglerini yeniden bir kimlik arayisina soktugu sdylenebilir. Diinyevilesmenin
temelleri de bu okullarda atilmistir. Yazili basin ve yayinlanan eserlerde batici diisiince tarzinin
yayllmasina hizmet etmis, sadece yabancilar degil batici diisiince tarzini benimseyen
aydinlarda gazete ve dergilerde bu yonde mesajlar vermislerdir. Bu durumun en giizel 6rnegi
Resat Nuri Giintekin’in yazmis oldugu Calikusu isimli romanda verilmektedir. Tanzimat'la
birlikte dinin etkisinin azalmis ve dine uygun yasam tarzi anlayisi da neredeyse kalmamistir.36+
Imparatorlugun son déneminde yani Ittihat ve Terakki iktidarinda; o6zellikle Istanbul
kadinlarinin artik carsaf giymek istememesi, ¢ok-ka¢ usuliiniin tamamen kalkmasi, is
hayatinda erkeklerle birlikte olunmasi, Birinci Cihan Harbinde Osmanli Ordusunun savastigi
cephelerde, miittefikimiz Alman Imparatorluk ordusunun goniillii hemsireleri gibi; hemsirelik,
hasta bakicilik gorevi alarak yaralanan Tiirk askeriyle ilgilenmek, hem de vatan gérevi yapmak
istediklerini c¢esitli dilekcelerle Damad-1 sehriyar-i, Baskomutan vekili Enver Pasa’ya

iletmislerdir.365

Tanzimat'la konusulmaya baslanan hak, hukuk, adalet kavramlan ile egitimde esitlik, kiz
cocuklarinin egitimine kadinlarin ise sosyal hayattaki konumuna dikkat ¢ekilmistir. Kizlarin
ebe, riistiye, sanayi, ticaret ve 6gretmen okullarindan mezun olup c¢alisma hayatindaki
gorunurligi artmistir. Sosyal hayata intibak siirecinde kadinlarin giyim tarzlarinda da
degisimler gézlemlenmistir. Zamanla siyah renkli carsafin yerini, ¢ok renkli ¢arsaflar almis, bu
renkli ¢arsaflarda bir siire sonra kullanilmak i¢in tercih edilmemistir. Osmanl saray erkani
askeri ve siyasi alanda geride kaldigin1 kabullenmistir. Dolayisiyla da bu yapilarda
Batililasmay istemis ancak gerceklesen diger yapilardaki (din, hukuk, egitim vb.) degisimlerin

ontnd alamamistir.366

363 Glizel, Bir Déniisiimiin Serencami, 356-374.
364 Glizel, Bir Déniisiimiin Serencami, 62-71.
365 Turgut Ozakman, Dirilis Canakkale 1915 (Istanbul: Bilgi Yayinevi, 2016), 145-150.

366 Glizel, Bir Déniisiimiin Serencami, 73-75.
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Osmanh sonrasi yeni idarenin, Tlrkiye Cumhuriyeti'nin kurucusu Mustafa Kemal Pasa bu
aydinlanma ve modernlesmenin dine bakisinin bir tezahiiriidiir. Mustafa Kemal Pasa, vatani
diisman isgalinden kurtarildiktan sonra yeni devleti bu bakis agisiyla kurgulamis, halka 6rnek
olabilmesi amaciyla evlilik hayatini1 da bu yaklasimla gerceklestirmistir. Kendisini ¢ok seven,
saygida kusur etmeyen ve milli miicadele yillarinda Ziibeyde Hanim’a kendi annesiymis gibi
bakan ayrica Ankara’da Cankaya Koskiinde yasam basladiktan sonrada Ziibeyde Hanim’la
birlikte koske gelerek, koskiin ve Pasa’nin idaresini severek iistlenen, klasik Osmanh
muhafazakarligiyla aile terbiyesi alan ev kizi Fikriye Hanim'la izdiva¢ yapmamustir. Fikriye’'nin
tam aksine yeni devlet ideolojisinin dinl hayata bakisinin karsilig1 olan; Avrupa’da kaliteli
okullarda, iyi egitim almus, Ingilizce, Fransizca gibi yabanci dillere hakim, izmir’in isgalden
kurtulusundan sonra, Géztepe semtindeki koskiinde Mustafa Kemal Pasa’y1 misafir ederken,
Pasa’nin resmi yazismalarini da yapabilecek kadar bilgili, Avrupa tarzi mutfak ve sofra adabina
hakim, icki konusunda gurme sayilabilen, ileri diizeyde piyano ¢alan ve miizige yetenegiyle

Avrupali asilzade kizlardan farki bulunmayan Latife Hanim'1 tercih etmistir.367

Din, tarih boyunca toplumu siirekli olarak, cesitli sekillerde etkilemis, degistirmis ve
dontstiirmiistiir. “Bu eksenlerden birisi dinin topyek{in toplumu veya alt toplumsal olgu ve
olusumlari etkilemesidir. ikinci bir eksen ise din dis1 olusmus mevcut yapilari etkilemesi veya
bizzat din tarafindan olusturulmus yapilardir.”3¢8 Ayasli'ya gore dinin eksenine giren,
Tiirkiye’nin Islamcilik faaliyetleri II. Abdiilhamid’le baslamis ve islam Birligi hareketi ile de
devam etmistir. Islamcilik ekolii modern dénemde de varligim siirdiirmesine ragmen yeni
rejim ile siyasi stirecglerin etkisinde kalarak istedigi seviyede kendini temsil edememistir. Bu
hareketin en bilenen temsilcisi IstiklAl Marsimizin sairi Mehmet Akif Ersoy’dur.3¢ Yaklasik 30
sene kadar siyasi otoriteye bagimli kalan bu diisiince ekolii ¢cok partili hayati bir rahatlama
olarak gorse de eskiyi unutmayarak, tavrin1 ve tarzini degistirmistir. Fevri hareketlerden
uzaklasarak i1liml bir [slam savunucusu haline gelmistir. Bu siirecte devletin topluma yiikledigi

misyon daha cok sivilde kendini gostermis ve cemaatler devreye girmistir.370

Ayasli ise bu durumu ayni dénemin mimarlar “irtica- murteci” kavramlarin tilkeye sokarak
insanlarin dinlerini yasamalarini zora sokmalari olarak yorumlamistir. Bu dénemin gencleri
icin durum daha da vahimdir. Ortada alenen yasanabilir bir din kalmamistir. insanlar yobaz-
gerici yaftasiyla yaftalanmamak i¢in gizli sakli bir dini yasam strdiirmiislerdir. Ayrica bu
doénemin yeni bir parti gelene kadar boyle devam ettigini sdylemek miimkiindiir. Dinin bu
sessiz sedasiz yasandigl donem tarikat ehli kisiler insanlara yardimci olmustur. Toplu dini
ritiiellerden ¢cok dinin bireyin 6zelinde yasanmasi s6z konusudur. Cumhuriyet Halk Partisi

doéneminde de neredeyse her yapida gozle goriiniir bir sekiilerizm yasanildig1 sdylenebilir. Cok

367 Veda, haz. Ziilfi Livaneli (Biyografi, 26 Subat 2010), Tiglon (26 Subat 2010), 41:20-1:21:27.
368 Aydin, Sistematik Din Sosyolojisi, 151.

369 Detayl bilgi i¢in bk. Ayash, Haminne’nin Suret Aynasi, 129-139.

370 Aydin, Sistematik Din Sosyolojisi, 309-311.
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partili hayata geciste ise daha yumusak bir tavir sergilenmesiyle Islam’a olan bakis acis1 olumlu
yonde seyretmistir.3’! Dolayisiyla denebilir ki; “Miisliimanlarin Isldm anlayisi ve bunun

yansimalar1 dikkat cekmeye yetecek sekilde degisti.”372

Ayash toplumu analiz ederken Osmanl aristokrasisini ayri bir yerde tutsa da ahlaki acidan
Anadolu’nun egitim ve kiiltiirden yoksun kadinlarinin imanindan hep 6vgiiyle bahsetmektedir.
Hatta o kadar ki onlarin o saf, katiksiz iman1 belki de Istanbul kibarlarinda ¢ok sonra égrenilen
bir durum olacaktir. Ozellikle romanlarindaki kisiler, son Osmanlr’da yasamis kesimin kiiltiir
ve medeniyet bakimindan her ne kadar yliksekte ise dini agidan ayninmi diisinmemektedir.
Kisilerin tahkiki mana da din arayisi baslarina gelen musibetlerle ortaya ¢cikmaktadir. Bu kisiler
6zilinde Bati'ya doniik dinlerini korumus olsalar da dini egitimden uzak biiyiitiilmeleri onlari
bu hususta Anadolu insanina ¢ok sonra yakinlastirmistir. Burada takdir sayan bir durum varsa
o da ileri derecede miizik egitimi, yabanci dil egitimi, kiiltiir ve sanata ragmen milli ve manevi
degerlerin goz ardi edilmeyisidir. Ayrica toplum sadece Anadolu'nun avam kesimi ve
Istanbul'un saraylisi olarak degil, istanbul’'un kendi igerisinde de kozmopolit durumdadir.
Buradaki ayrismayi da aristokrasi belirlemektedir. Bogazici bolgesinde yasayan kadinlar Sisli
ve Beyoglu kesimi kadinlar ile zit kutuplart olusturur nitelikte terbiye ve ahlaki normlara
sahiptirler. Bogazici olarak adlandirilan bolgede ise daha ¢ok yabanci dadi1 ve miirebbiyeler
kastedilmektedir. Ayash bu iki bolge arasinda karsilastirma yapsa da Bogazigi’'ndeki kadinlarin
bulunduklar ailedeki ¢ocuklara olan sevgi ve sadakatleri onlarin konumunun ayricaligini

belirlemektedir.373

Ayasli’nin eserlerinde bahsettigi donemlerde, Osmanli toplumunda, Tanzimat ve Islahat
fermanlarinin 6zellikle aristokrat kesimde kabul gormesi ve sahiplenilmesinden anlasiliyor ki
okunan kitaplar Fransizlari, ¢alinan miizikler Almanlari ve ¢ocuklar yetistiren, onlara egitim
veren mirebbiyelerin genellikle Rumlardan ya da Fransizlardan olmasi ve bu durumlarin tig
nesildir bu sekilde devam etmesi toplumun dini ve ahlaki acidan kendi inancg ve kiiltliriinden
bthaber evin icerisinde yetismesini Ayasli; “kiiltiir ihtilali”374 olarak yorumlamaktadir. Hatta
oyle ki Ayasli, bu duruma icerleyerek, farkl kiiltiir ve medeniyetlerin din 6gretimi noktasinda
aile kurumunun oniine gegcmemesi gerektigini savunmaktadir.375 Anadolu kadinina dinfi
manada Istanbul ve ¢cevresine uyum saglayabilen kisiler, genellikle evin daha yash kesimidir.376
Geleneksel din egitimi, temel dini bilgiler onlardan 6grenilmektedir. Buradaki bosluk birkag

nesil dncesine dayanmaktadir. Konak egitimi ile Osmanli terbiyesi verilmek istenen ¢cocuklarin

371 Ayasl, Pertev Bey’in Uc Kizi, 163; Ayasl, Pertev Bey'in Iki Kizi, 122; Ayasli, Genis Ufuklara, 121.
372 Bilgin, Din ve Toplum (Din Sosyolojisine Giris), 168.

373 Giiler, Son Dénem Osmanli Aile Hayati, 57-74.

374 Ayash, Vanikéyti'nde Fazil Pasa Yalisi, 20.

375 Ayagh, Pertev Bey’in U¢ Kizi, 11. Konu ile ilgili Ayagh, kdskte yasayan tiim hizmetgilerin yabanci olmasim da
elestirmektedir.

376 Ayasli, Pertev Bey'in Iki Kizi, 122.
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din egitimi kisminin ici baska bir dine mensup miirebbiye ile eksik hatta doldurulamaz bir

halde oldugu soéylenebilir.

Ayasli'ya gore Osmanli’'da tarikatlar her donemde o©nemli olmustur. Ayasl;; Osmanh
doéneminde aristokratlar ile tarikatlar arasinda baglarin oldugunu alime, miirside her daim
duyulan saygidan otiirii devlet yoneticilerinin islerinin rast gittigine inanmaktadir. Cumhuriyet
doneminde ise benzer manevi bagin donemin Basbakani Adnan Menderes ile Said Nursi
arasinda gerceklesmesini istemis hatta Adnan Menderes iktidarinin olumsuzlukla
sonuclanmasint Said Nursi ile irtibat kurmamasina baglamistir.377 Yine Ayasli'ya gore
Cumbhuriyetle birlikte din ve devlet islerinin ayrilmasi, tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla
tarikatlar arka planda kalmistir. Din 6zgiirce yasanilamaz bir hale gelmistir. Dini hayati temsil
eden cami, tiirbe, yatir, medrese vb. pek ¢ok yapi bos kalmistir. Insanlar dinlerini gizli sakli
yasamaya baslamistir378 Insanlarin kendilerini yaratana, Rablerine kulluk etmelerinin
kisitlanmasi ve dinf ritliellerin giinahmiggasina gizli sakli yapilmasi, yeni devlet ideolojisinin
eskiyi terk edip, halki dini alanda da ¢agdaslastirma ve modern toplum insa etme ¢abasina
ornek gosterilebilir. Dolayisiyla gelenegi yasatma icerisinde olan dindarlarin irtica ile
yaftalanmasi iizerine toplumun halk dindarlar1 dini faaliyetleri, tarikat ve seyhler ile gizli bir
sekilde devam ettirmistir. Dinin geleneksel olarak varligini bu sekilde siirdirdigi
gorilmektedir.379 Miitedeyyin bireylerin dinlerini gizli bir sekilde icra etmelerinin 6zellikle
modern donemdeki milliyetcilik gibi bireyleri bir arada tutan toplumsal diisiince akimlarinin,
dini yapilar1 arka plana atmalari olarak yorumlanabilir. Dolayisiyla dinin faaliyet alani egitim,

degerler ve hukuk gibi sosyal hayattaki bazi kurumlarla sinirlandirilmigtir.380

Modernlesme stirecinde; ii¢ gruptan ve goriisten bahsedilmektedir: Birinci grup; tasavvuf ehli
kisilerden olugmaktadir. Gegmise doniildiigiinde yani geleneklere tekrar tutunuldugunda,
kurtulacagina inanmaktadir. Ikinci grup ise daha cok biirokratik kesiminde icinde oldugu bir
grup, ictihat dogru anlaylp yorumlanirsa dinin 6ziine ulasilabilinecegine ayni zamanda
Bati’dan bilim ve teknoloji alinmasini savunmaktadir. Uciincii grup ise Bati'nin tiimiiyle alinip
degisimin bastan asagiya yapilmasini istemektedir. Cumhuriyetten sonraki siiregte bu goris
daha hakim konumdadir.38! Osmanli’nin son dénem aristokrat kesimini temsil eden, Ayasl da
Bat'nin ilim ve fenninin ahinmasindan yanadir. Ahlaki alanda Islam’in kusatic1 ve kurtaricihgini

yeterli gormektedir.382

377 Ayash, Pertev Bey’in Torunlari, 127.

378 Ayasl, Pertev Bey'in Iki Kiz1, 50.

379 Glizel, Bir Déniisiimiin Serencami, 416.

380 Kehrer vd., Din Sosyolojisi, 98.

381 Bilgin, Din ve Toplum (Din Sosyolojisine Giris), 165.
382 Ayasly, i;ittiklerim, Gordiiklerim, Bildiklerim, 162-163.
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2.3.3. Degisen dindarhk

Toplumsal degisim baglaminda degisim faktord, sanayilesme ile baslaylp zamanla diger
yapilarda aktif bir sekilde kendini gostermistir. Toplumun yapist dinin sekli manadaki
islevselligini belirlemektedir. Dolayisiyla din ile toplumun paralel bir etkilesim icerisinde
oldugu anlasilmaktadir. Bu iliskide dinin tamamen ortadan kalkmasi degil, farkh tiirlerde
kendini gostermesi soéz konusudur. islam dini insanhk tarihinden itibaren her dénemde
varligini bu sekilde korumustur. Dinin degisim siirecinde Osmanli toplumuna 6rnek verecek
olursak reformlari kabul etmeyen bir muhafazakar kitlenin dinf degerlerine siki sikiya bagliligy,
dinin farkhi bir versiyonda tekrar ettigini gostermesi agisindan Onemlidir. Ayni sekilde
Osmanli’'min son dénemlerine dogru patlaklik veren Vehhabilik’te383 de islam’in yasandigi ilk
yillara dénme c¢abasi goriilmektedir. Ancak Coskun’a gore Peygamber doéneminde din
hakkindaki sorular yanitlarini bulmus sonraki donemlerde o6zellikle fikhi alanda ug
tartismalara yer verilmedigi soylenebilir.384 20.yy baslarinda dénemin ilmiye sinifi da modern
dénemde dinin nasil yasanabilirligi noktasinda vizyoner olmustur. Burada etkin olan dini
bilginin tevatiiren gelis seklindeki giiven problemi misyonerligin dogusuna zemin hazirlamis

ve dinf yapida kiiltiir emperyalizmine engel olunamamistir.385

Modern dénemde seklen yasanma alani bulan din, geleneksel toplumda cemaatgilikle ayakta
dururken sanayi toplumunda bireysel yasama ve kendine 6zgl bir alanda ihtisas olusumu
gostermistir. Dinin bu sekilde 6zel bir yap1 olma cabasi degisimde beklenilen oranda uyum
saglamasini zorlastirarak reaksiyonel norm ile karsi karsiya getirmistir. Bu durumda din devlet
elinde kurumsallasip ve daha dinamik bir yap1 olarak varligini gosterir.38¢ Fertlerin dogustan
getirdikleri bir takim fitri ihtiyaglarindan o6tiirii dine karsi bir yonelim goriilmektedir. Sosyal
kurum ve kuruluslar bireyin bu yondeki ihtiyacini karsilarken ayni zamanda onun dindar bir
kimlik kazanmasina yardimci olmaktadir.38” Halkin Cumhuriyet ile birlikte yapilan devrimler
sonucu yasadigi “kimlik problemi” devletle halk arasindaki toplumsal yapilarda
“yabancilasma” olarak nitelendirilmektedir. Ozellikle dini yapida gériilen yabancilasma
devrimlere olumlu yonde ayak uyduran halk kitlesi “makbul” tanimi yapilirken, devrimlere
direnis gosterenler “Oteki” olarak goriiliip, “gerici-miirteci-irticac1 ve cahil” gibi isimlerle

yaftalanmaktadir.388

Dinin degisen ve doniisen yoniiniin olmasi yadsinamaz bir olgudur. Dini degerler toplumsal
norm ve degerlere gore degisip, doniismesi olasi kabul edilirken, giincel durum ve sartlara ayak

uyduramamasi da ananeyi din kabul eden bagnazlik olarak yorumlanabilir. Ayrica din her

383 Bu konu hakkinda bk. Ayasli, 19. Asir Tesrini Sani ve Otesi Kibris ve Fetvasi, 19-24.

384 Cogkun, Sosyal Degisme ve Dini Normlar Gelenek, Modernlik ve Postmodernlik Ekseninde Islam’in Cagdas Yorumlari
Karsisinda Halk (Istanbul Ornegi), 64-74.

385 Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi, 479.
386 Glinay -Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, 20.
387 Cipriani, Din Sosyolojisi Tarih ve Teoriler, 136-137.

388 Glizel, Bir Déniisiimiin Serencami, 392-396.
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zaman degismek durumunda olmayip bireye yon veren, onu olumlu olumsuz durumlara karsi
yonlendiren bir olusum olarak da kendi gosterebilir. Stirekli degisiklik gosteren bir dinin
varligl ondan beklenilen islevi yerine getirememesi olarak tanimlanir. Esasen burada

degismesi gereken dini bizzat uygulayan dindar bireyden baskasi degildir.389

Insanin sosyal bir varliktir. Dolayisiyla dogdugu andan itibaren baska bir varliga ihtiyac duyma
stireci de baslamaktadir. Onceleri fiziksel ihtiyacini karsilamak icin verilen bakimin, daha sonra
sosyal ve psikolojik olarak devam ettigini soylemek miimkiindiir. Bu siirecte 6zellikle 0-6 yas
ve sonrasinda bazi egitimler icin kritik donemlere girilmesi s6z konusudur. Ayasly, dil egitimi
ve sanatsal faaliyetler acisindan miirebbiyenin gerekli oldugunu ancak din egitimi konusunda
aile kadar etkin olmamasi gerektigini savunmaktadir.3% Ayasli'ya gére Osmanli'nin kendi
icerisinde, evlerinde ¢ocuklarinin terbiye ve egitiminden sorumlu miirebbiyeler bir noktada
doniistimiin habercisi olan misyonerlik vazifesini de iistlenmis bulunmaktadir. Osmanli’nin
gelecegini emanet edecegi torunlari bagka bir kiltiir ve medeniyete yine Osmanli’'nin kendi
eliyle teslim edilmektedir. Cocuklarin anne ve babalariyla miirebbiyelerle vakit gecirdigi kadar
gecirmedigi soylenebilir.

Sarik ve fes gericilik olarak eskiyi, gelenegi hatiratmis; sapka ile ilerlemede Batililasma
ongorulirken laiklige de bir adim daha yaklasma olarak yorumlanmistir.3°! Yine tekke ve
zaviyelerin kapatilma ile ilgili durumu da Mesrutiyette bas gostermistir. Tekke ve zaviyeler
toplumdaki gelenekleri temsil eden bir imge olmasindan 6tiirii Batililasmanin 6niinde bir engel
teskil etmesi ve laikligin uygulanabilirligi icin kapatilmasi mecburi goériilmiistiir. Ayrica dini bir
kurum olarak icerisinde batil, hurafe, taassup ve bagnazliklarin varligi da kapatilmasini
gerektirmistir. Dini alanda yapilan bu degisimlerle toplumun ge¢misten getirdigi ve gelismenin
onlinde engel olan deger yargilarinin degiserek hedefe ulasmanin kolaylasacagi inanci
hakimdir.392 Konu ile ilgili Ayash da diisiincesini su ifadelerle beyan etmistir:

“Pertev Bey senelerdir sokaga ¢ikmadi ve tek bir diisman askeri mukaddes
vatanda gormedi. O giin ilk defa sivil giyiniyordu. Azize Hanim, fesi uzatinca
istemedi, kalpagini istedi. Azize Hanim:

“A... A... Sivil kiyafetle kalpak olur mu?” deyince Pertev Bey: “Evet olur!” Eliyle
Ankara istikametini isaret ederek, “Orada boyle giyiyorlar, bende boyle
giyecegim!” dedi.”393

Bahsi gecen konu hakkinda Ozbolat ise miitedeyyin kesimin giyim kusam tarzinin degisimini

Bat1 diinyasindaki modernlesme hareketine ayak uydurma ¢abasi olarak yorumlamaktadir.

Ayrica dini gevrelerin tiiketim aliskanliklarinin sosyal alanlardaki degisim unsuru oldugu

gorisiinii benimsemistir. Ayn1 zamanda bu yasanti bicimine sahip kisilerin 6nce dini olani

389 Aydin, Sistematik Din Sosyolojisi, 227-230.
390 Ayash, Genis Ufuklara, 52-53.

391 Gilizel, Bir Déniisiimiin Serencami, 234.

392 Giizel, Bir Déniisiimiin Serencami, 236-241.

393 Ayagsli, Pertev Bey'in Uc Kizi, 92.
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modernize etmeye sonrasinda da modern olani dine entegreye etmeye calistiklarini ifade
etmistir.3%¢ Yine Ayasli’da dini bir imge olan tiirbanin zamanla adinin degismesini ve hatta

kiyafet anlayisinin doniismede etkisi oldugunu su sozlerle agiklamistir:

“Sultan da yaninda gayet basit giyinmis, sirtindaki bej rengi gabardin bir yazlik
manto, basinda ise o zamanlar moda olan, muhacir Beyaz Rus kadinlarinin sardigi
bir tiirban vardu. Ki bu baslara, halk arasinda “sikma bas” denirdi. Bu sitkma baslar
bir nevi ¢arsaftan ayrilma kopriisii olmustu.”39

Kilik-kiyafet adina yapilan diizenlemeler daha ¢ok halkin icerisinde yayilma, uygulama ve rol
model olma seklinde gerceklesmistir. Donemin Cumhurbaskani tarafindan gorsel
uygulamalarla yeniliklere ayak uydurulmaya calisiilmistir. Dini alandaki yasanan kafa
karisikhiginin giderilmesi ise ibadet ederken “kafanin kapali olmasimm” gerektirecek bir
durumun sart olmadigina dair fetvalar yayinlatarak ¢6ziim bulunmustur. Sapka ve fesin
maliyeti karsilastirilmis ve sapkanin daha ucuza mal edilmesi sapkaya olan ragbeti artirmistir.
Ancak zamanla sapka yogun talebi karsilamaz olmus ve ayrica sapkanin sembolik manada
Bati'y1 c¢agristirmasit halkta olumsuz tepkiye yol a¢mistir. Batr'ya benzemek olarak

yorumlanmistir.39

Modern donemi tasvir eden Kkisilerin tipolojisi giiven telkin etmeyen bir ortamda siipheci
yaklasimlarla beslenen degisime acik ve sinir tanimazlar seklindedir. Berger'e gére modern
toplum diinyevilesmis toplumdur. Dinin sosyal alandaki yetkiliginin olmamasi ile sekiilerizm
strecine girilir. Ancak bu dinyevilesmenin boyutlar1 toplumlarin hepsinde aym sekilde
gerceklesmez. Dolayisiyla din ve sekiilerlesmenin canl bir yapida oldugu sdylenebilir.397
Tiirkiye'de ise laikligin baslangi¢ noktasi Islahat Fermani kabul edilmektedir. Bu fermana gore
Gayrimuslimlere gosterilen din 6zgiirliigii, Musliimanlar icin kisitlanmistir. Ticari alandaki
Avrupai tarz degisimler, yasama, yiirlitme ve yargl sisteminin Batili iilkelerdeki gibi
diizenlenmesi, nizamiye mahkemelerinin kurulmasi, dinin toplumsal alandaki roliinii

azalttigindan, laiklige gecis olarak goriilmektedir.398

Dindarligin geleneksel toplumdan modern topluma gecisteki degisim siireci her iki toplum
tipini de aciklamay1 gerekli kilmaktadir. Modernizm, is hayatina endeksli bir toplum modelini
olusturmakta ve kapitalist yasam o©ncelemektedir. Geleneksel toplumda ise yasamin
belirleyicisi is degil dini ritiiellerdir. ibadetler giindelik yasamin baslangic ve bitisini haber
verirler. Geleneksel toplum duragan, ge¢misi tekrar eden toplumu tanimlarken, modern ise
dinamik toplumu betimler. Geleneksel basina gelen sikint1 vs. durumlarda kisi veya olaylara

anlam yiiklemez, kaderci bir yaklasimi benimser. Modern toplumu olusturan birey ise kendi

394 Abdullah Ozbolat, “Postmodern Diinyada Din: Yayginlasan Dinsellik ve Yiizeysellesen Dindarlik’, Islami
Arastirmalar Dergisi 28 (Mart 2017), 269.

395 Ayasl, Dersaadet, 127.
396 Giizel, Bir Déniisiimiin Serencami, 222-230.
397 Ali Coskun, Sevgi Sosyolojisi (Din Sosyolojisi ve Antropolojisi Yazilari) (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2012), 83-87.

398 Oztemiz, Cumhuriyet Déneminde Devletin Din Politikalari, 10-11.
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davranislarimi sorgular. Modern insanin dinlerle samimi bir bag kurmasi beklenmez. Oliim
onun icin korkulu bir seydir. Geleneksel toplumda ise 6liim bir yok olus degil, yeni bir
baslangictir.399 Modernitedeki intibak problemi dinlerin modernlesme konusunda mucizeyi
tevil etmesi gibi dinin; o6zlinde Kur’an’in yorumlana bilirligi ile mesele kismen

cOzllmektedir.400

Osmanli zamaninda halkin dini inanis1 tevhit ve ahiret inanci lizerinde sekillenirken,
Cumbhuriyet déneminde bu alginin yerini ibadetini yapan ve eglencesine de giden bir toplum
almistir. Esasen toplumun din ile ilgili yapilan devrimlere direnis géstermesi sonucu yapilan
1slahatlarda baskici bir tavir sergilenmektedir. Halkin dindarligin1 besleyen unsurlarin
yasaklanmasi, ibadethanelerin miizeye doniistiiriilmesi yahut baska amaclara hizmet etmesi
halkin din hususundaki duygularini sémiirmesi olarak yorumlanabilir. Ozellikle Ramazan ay1
gibi halkin dini duygularinin zirveye c¢iktifi zamanlarda dini kiiltiirii unutturmak igin
diizenlenen faaliyetler ile geleneklerin geri plana atilmasi istense de bu durum tam tersi bir
reaksiyon gostermistir. Dolayisiyla dinin bireye 6zgii bir doniisiim ile yasandigi i¢ motivasyona

olumlu etkisinden bahsetmekte mimkindiir.401

399 Coskun, Din Sosyolojisinin Problemleri, 143-152.
400 Bilgin, Din ve Toplum (Din Sosyolojisine Giris), 160.

401 Glizel, Bir Déniisiimiin Serencami, 376-389.
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SONUC

Yazar, Ayasl’min cocukluk yillar1 Osmanl Imparatorlugu’nun yikilis siirecine taniklik
etmektedir. Literatiir taramasi sonucunda birincil kaynagimiz olan eserlerinin ¢cogunlugunda
degisen toplumu konu edindigi gériilmiistiir. Toplumsal degisim siirecinde etkin bir olgu olan
dinin, bireye ve topluma olan etkisini Ayasli’nin yasadigi donemden hareketle ele alirken

betimleme, anlama ve aciklama yontemlerine basvurulmustur.

Ayasli, cok uluslu bir toplum yapisina sahip olan Osmanli’nin tek tip bir yapiya gecis siirecini
Batililasma olarak tarif etmis ve kiiltiir emperyalizmi ifadesini kullanmistir. Siyasal yapidaki
diizenlemeler ile beraber yonetim seklinde de meydana gelen degisimler milleti ayristirmistir.
Ayasli’ya gore de Tiirk toplumunun Osmanli dénemini “eski Tlirk” ve Cumhuriyet donemini ise
“yeni Tiirk” temsil etmektedir. Ayash bu iki dénemi Istanbul- Ankara yahut bir konak-mahalle
cekismesi seklinde siirekli mukayese etmistir.

Ayasl’nin yetistigi aile ortami Osmanli’nin bir minyatiirii gibidir. Annesinden Tanzimat
déneminin Bat1 anlayisini, babasindan ise islam dininin ritiiellerini 6grenmis ve bu iki derinligi
kendi biinyesinde sentezleyerek beslemistir. Ancak Ayasl’da Islam terbiyesi daha agir
bastigindan; Osmanlic1 ve hatta padisahg¢idir. Ayasli, eski olanin her daim ileride oldugunu
savunmaktadir. Fakat bunun yani sira Batr'y1 da kendinde gdstermeyi bilmis bir Osmanh
elitidir. Opera ve miizik kultiiri, dil egitimleri, katildig1 balolar ve davetlerde o hep
alafrangadir. Tim bunlarla birlikte kendimizden, 06ziimiizden, degerlerimizden ve
mirasimizdan bir sey kaybetmek istememistir. Ayasli, kendi kiiltliriimiizii korumak ile Bati'dan

almamiz gerekenler arasinda bir ¢izgidedir.

Osmanl’'nin son doénemlerine dogru diisiin diinyasinda pek ¢ok konuda fikir ayriliklan
baslamistir. Devletin kendi icerisinde her kademede ¢6kiisiin ayak sesleri duyulmaktadir. Bu
konuda Ayash, Imparatorluklarin biiyiiklik ve azameti temsil ettigini, dar bir fikre ve
cerceveye sokulduklarinda kendilerini yok edecegi diistincesini benimsemektedir. Ayasli’ya
gore Osmanlilar diinya tarihinde biiyiik, kibar ve efendi olarak hatirlanacaktir. Osmanlh Devleti
ve ailesi Ayasli i¢in; esi ve benzeri bulunmaz bir imparatorluk ve her daim yiiceltilmeye layik

bir Hanedan olmustur.

Fransiz Ihtilali ile Avrupa devletlerinde kendini gosteren milliyetcilik hareketi Osmanli
Devleti'ni de Osmanhcilik, Islamcilik ve Tiirkeiiliik akimlariyla ilgili bir siirece dahil etmistir.
Osmanlicilik, Islamabk fikirleri toplumu bir arada tutmaya yetmemis milliyetcilik
diislincesinin olusumunun Oniine gecilememis, irkcilik meselesi Osmanl'y1 yikilmaktan
kurtaramamistir. Ayash ise Tirklik ve Miusliimanligin bir biitiin oldugunu ve ikisinin
birbirinden ayrilamayacagini her daim dile getirmistir. O Turkligi bir irk gibi degil de
Misliimanlik gibi kapsayic1 gormektedir. Dolayisiyla Ayasli, donemin akimlari diyebilecegimiz;

Tiirkeii, Turanci, Batict olmaktan 6te bir yerde Islamciligi savunmustur.

79



Osmanlicilik fikrini savunanlar ve Arap alfabesinin harfleriyle matbaacilik isini gérenler Harf
Devrimine direnis gostermislerdir. Latin harflerine gecis mevzuu Cumhuriyet 6ncesi donemde
de Tanzimat'la birlikte goriisiilmeye baslanmis, Sultan II. Abdiilhamid Han déneminde ise bu
degisim diislincesi zirveye cikmistir. Giilhane Hatti Hiimayun ile baslayan degisim siireci
Cumhuriyet déneminde radikal bir bicimde devam etmistir. Once Saltanatin sonra da Hilafetin
kaldirilmasi ile baslanarak, egitimdeki reformlarla 6gretim birligi saglanmasi hedeflemis ve din
egitimi kaldirilmistir. Ayasli’da ise Latin harflerine gecis siireci ayni evin icinde birbirini
anlamayan iki farkli nesli ortaya ¢ikarmistir. Dolayisiyla Ayash, Harf Inkilabini; Osmanl’nin
0zlinden, koklerinden ve ge¢cmisinden koparilmasi olarak ifade ederken, bir “kiiltiir inkilab1”

oldugunu vurgulamistir.

Ayasli'ya gore Osmanli doneminde iskan politikasi ile Avrupa’ya yerlestirilen Tiirkler
Miibadele Kanunu ile Anadolu’ya go¢ etmek zorunda kalmistir. I. Balkan Savasinda Osmanl
Devleti Avrupa’daki topraklarini kaybetmistir. Dolayisiyla yakin bir tarihe kadar vatan toprag:
olan Avrupa artik Osmanl miilkii degildir. Selanik dogumlu, Evlad-1 Fatihan soyundan gelen
Ayash bu durumu; Tirk’ ait olan topraklarin Tirk’ten ayrilip yabancilasmasi seklinde
yorumlarken tiziintiisiinii dile getirmistir. Yine Ayash’'ya gére Medeni Kanun kadin haklari
acisindan imtiyazl bir konumda iken Osmanli dénemindeki evliliklerde problem tegkil etmis,
kanun ile getirilen yas sinir1 gayri mesru iliskilere zemin hazirlamistir. Soyadi Kanunu ise
toplumu kimlik karmasasindan kurtarmis, Osmanli’'nin asil ailelerinin isimlerini kayit altina

alarak, halka karismamasini ve nesiller boyu unutulmamasini saglamistir.

Ayasl, eserlerinde pek cok sahada degisim ve doniisiimden bahsetmistir. Dindeki degisimi ele
alirken roman ve hikayelerindeki karakterlerin bunalim sonrasi tekrar bir dinle kurtulusu
seklinde kurgulamistir. Ayrica romanlarindaki kadinlar iizerinden aktardigi; kadinin ¢alisma
hayatina girmesini, yeni bir déneme gecis olarak degerlendirmis ve Osmanli kadinini
Cumbhuriyet kadini ile kiyaslamistir. Osmanh toplumunun aile yapisinin degismesini de

kadinlarin rolleri lizerinden agiklamistir.

Ayash duygusal ve samimi bir dille her toplumun etkilendigi Sanayilesme siirecinden Tiirk
toplumunun da gectigini anlatmistir. Bu durumu tarafgir bir tslipla ifade etmis, goriis ve
diisiincelerini sakinmadan dile getirmistir. Aslinda Tiirkiye’de kendi 6zgiinliigii kadar bir
sekiilerlesme ve modernlesme yasamistir. Toplumdaki her kurum pratik anlamda degisime
tam olarak gecmemistir ve ge¢cmesi de miimkiin gériinmemektedir. Toplumda g¢ogulculuk
ikliminin hakim olmasi ayrica bireylerin icerisinde gelenegi yasatmak isteyenlerin varligi1 da

bu duruma engel olan bir faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Osmanli’'nin Tanzimat'la baslayan yenilesme siireci 6ziinde hi¢cbir zaman Bati’'ya doniismek i¢in
olmamistir. Osmanl Devleti mevcut durumunu iyi hale getirmek icin ilerlemeye ihtiyag
duymustur. Hukuk disiplini uluslararasi bir yapidir ve diger uluslarla intibak icin gereklidir.
Fenni modernlesme diller arasinda da anlasilmayi gerektiginden yabanci kiiltiirle tanisilmasi

Harf Inkilabinin da yapilandirilmasini saglamistir. Dolayisiyla bir kurumdaki yapilan iyilesme

80



diger kurumlara da sicramis ve 6nii alinamamistir. Ancak Ayash Batililasmanin sadece ilim ve
fen alaninda olmasi gerektigini savunmustur. Diger tiirlii toplumdaki baska sosyal yapilarin
degisimi, toplumun 6ziine yabancilasmasi endisesi tasidigindan bu doniisiimii istememistir.
Fakat degisimin toplumun her kurumunda kisa ya da uzun vadede gerceklestigine sahit

olmustur.

Ayasli'nin eserleri ve goriisleri sonucunda geleneksel ve modern olmak tizere iki farkli toplum
tipi ortaya cikmaktadir. Ayasli’da geleneksel toplum dedigimizde; birlikteligi yani bir arada
olmayr amac¢ edinen bir toplum modelinden bahsedilebilir. Bunun sonucu olarak da dini
ogretiler belli bir kesimde ritiiel olarak devam etmis ancak bilingli bir din 6grenimi s6z konusu
olmamistir. Ayash dinin bilingli bir sekilde yasanmasindaki sorumlulugu ailelere
yiiklemektedir. Tanzimat dénemi ile birlikte Istanbul’'un elit ailelerindeki yabana
miirebbiyenin dinf alana olumsuz etki ettigini ifade etmis ve din hususunda miirebbiyeyi kabul
etmemistir. Ayrica Ayasl’'nin Osmanli’nin 6zellikle Tanzimat neslini temsil eden, konakta
yetismis, Avrupai tarzda egitim almis, Selmin gibi karakterlerin ilerleyen zamanlarda
toplumsal sahada zorluklarla bas edebilmek icin her tiirlii ahlaki olmayan mecrada yer almasi
da geleneksel toplumdaki din bilincinin eksikligi olarak aciklanabilir. Ancak sonraki
doénemlerde dinin bireyin tekelinde yasanmasi modernlesmenin olumlu yondeki etkisi olarak
yorumlanabilir. Fakat ayni1 sekilde Ayasli’da modern donemde toplumun dini alanda
bireysellesmesinin olumsuz yonii ise geleneksel toplumlar1 bir arada tutan yardimlasma,
dayanisma vb. duygulardan yoksun bireyler ortaya ¢ikarmasidir. Dolayisiyla Ayasli’da
gelenekselin modernlesmesi s6z konusu olsa da iki toplum keskin cizgilerle ayrilmaz. Her iki
toplum tipinin de olumlu ve olumsuz yodnlerinden bahsedilebilirken, Ayasli’'nin gelenegin

savunucusu oldugunu séylemek miimkiindtir.

Yazarin zihin diinyasinda yedi iklim, dort kitada at kosturan, Devlet-i Aliye Osmaniye yikilis
strecinde dahi kendi kadim nizamlarindan vazgecmemis ve yeni devlete bu birikimi miras
olarak birakmistir. Ancak yeni Cumhuriyette peydah olan yapmis oldugumuz bu calismada da
bahsi gecen yeni yetme karaborsaci tabir edilen bazi bir takim s6zde agikgoz firsatgilar, bu
mirasi tarihin tozlu raflarina kaldirmis, kendilerine s6zde yeni bir medeniyet (tasra koyli
kasabali medeniyeti) insa etmeye calismistir. Hatice Munevver Ayasli, alti yiiz yil siiren
Osmanoglu hanedaninin saltanatin1 kisiligi ile yasantisiyla ve en ¢ok da kalemiyle
unutturmamay1 vazife bilmistir. Osmanli kiiltiir ve medeniyeti onun hayati boyunca
unutamayacag bir mirastir. Ozellikle geng nesillere bu mirasi aktarmakla kendini sorumlu
hissetmistir. Yazdig1 eserler Osmanl kiiltiiriiniin en zarif, en nadide, en rafine ve dogal

urunleridir.
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