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OZET

Dr. Muhammed b. el-Muhtar es-Sankiti, islam hukuk alaninda geleneksel miras1 modern ¢agin
ihtiyaclarina uyarlayan yenilek¢i perspektife sahip énemli diisiiniirdiir. ibadetleri diizenleyen
Islam hukuku ayni zamanda toplumsal ve ahlaki bir rehberdir. Sankiti Islam siyaset
diistincesini, tarihi vakialarin yorumlanmasi ve ser‘? degerlerin ¢cagdas baglamda nasil yeniden
islevsellestirilecegi sorusu iizerinden kurgular. Sankiti’'nin siyaset fikhina dair 6nerdigi model,
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ve dis siyasal etkilerin islam medeniyetindeki normatif bozulmalara etkisi vurgulanmistir.
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gelenegiyle irtibath kalmakta ve bu miras), ¢agdas siyasal sorunlari ¢ozebilecek normatif

cerceveye doniistiirmektedir.
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ABSTRACT

Dr. Muhammed b. al-Mukhtar al-Shangqiti is a prominent thinker who offers a reformist
perspective in Islamic law by adapting the traditional heritage to the needs of the modern age.
Islamic law, while regulating acts of worship, also serves as a moral and social guide. Al-
Shangiti constructs his understanding of Islamic political thought around the question of how
historical events should be interpreted and how Islamic legal values (shar‘i principles) can be
re-functionalized in contemporary contexts. His proposed model of political jurisprudence
asserts that it is possible to reconstruct a political system based on Islam’s foundational
values—justice, freedom, equality, and shira. In this regard, the study discusses historical
ruptures in Islamic political thought and their impact on constitutional order through the
concept of constitutional crisis. Special emphasis is given to the transformation of the caliphate
into monarchy, political apostasy (ridda), the rhetoric of civil strife (fitna), and the normative

deterioration brought about by external political influences on Islamic civilization.

Al-Shangiti’s approach aims to transcend the traditional jurisprudential doctrines that justify
despotism and necessity-based rule. In this sense, his perspective represents a normative
reading that links the methodological and purposive dimensions of figh with the political
sphere. Particularly noteworthy is his evaluation of Mu‘awiya’s rise to power through the lens
of political apostasy, whereby political legitimacy is judged according to adherence to moral
and shar‘i principles. Thus, al-Shanqiti remains connected to the classical figh tradition while
simultaneously transforming this legacy into a normative framework capable of addressing

contemporary political challenges.
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TESEKKUR

Calismamizin tamamlanmasinda gerek elestiri ve degerlendirmeleri ile gerekse de sagladiklar:
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Ogr. Uyesi Mehmet Hicabi SECKINER’e miitesekkirim. Calisma siirecinde tez konusunun
tespitindeki, kapsami ve iceriginin sekillenmesindeki yardimlar1 ve destegini her daim
hissettiren hocam Prof. Dr. Kasif Hamdi Okur’a ve jiiri iiyeligini iistlenerek ¢alismama degerli

katkilar sunan Dr. Ogr. Uyesi Mustafa Ozgiir hocama da tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Yetismemde blyiik emekleri olan ve hayir dualarini benden esirgemeyen anneme, egitim
hayatim boyunca her daim desteklerini hissettigim babama ve her daim yarinimda olan
kardeslerime, ayn1 zamanda bu siirece tesvik eden dostum Seda SECKINER’e tesekkiir ederim.
Ayrica bu stirecte Muhammed Muhtar Sankiti ile tanismama vesile olan ve ¢alisma konumun

olgunlasmasinda desteklerini her daim hissettiren Dr. Ismail POLAT a ayrica tesekkiir ederim.

Ayse Nur KARAGOZ
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GIRIS
Bu calisma, ¢agdas islam diisiincesinin énde gelen isimlerinden Dr. Muhammed Mubhtar es-
Sankiti’nin siyasi meseleler konusundaki yaklasimlarini, Islam hukuku baglaminda
degerlendirmeyi amaglamaktadir. Islam hukukunun siyasal ve toplumsal yapiy1 belirleyen

ilkeler manzumesi oldugu dikkate alindiginda, bu alanda yapilacak degerlendirmeler, teorik ve
pratik diizeyde sonuglar dogurmaktadir.

Tezin temel amaci, Sankiti'nin Islam siyaset diisiincesi ¢ercevesinde islam hukukunun siyasi
alanla kurdugu iliskinin yeniden yorumlanmasidir. Bu baglamda c¢alisma, Islam siyaset
diistincesinde karsilasilan temel kriz alanlarini tespit etmekte; tarihsel tecriibeler ile ¢cagdas
problemler arasinda kavramsal kopriiler kurarak ¢éziim énerileri gelistirmektedir. Ozellikle
hilafetten miilke gecis siireci, fitne endisesi, siyasi mesruiyet tartismalari, gayrimiislimlerin
siyasi haklari, anayasal vatandaslik ve tarihsel arka plan gibi meseleler, ¢alismanin merkezi

odak noktalarini olusturmaktadir.

Calisma, 6ncelikle Islam siyaset felsefesinde temel teskil eden siyasi degerlerin neler oldugunu
tespit etmekte ve bu degerlerin tarihsel siirecte nasil islevsizlestigini ortaya koymaktadir.
Ardindan Miisliiman toplumlarin bu krizi algilama sekilleri ve nasil bir siyasi yonelim
sergiledikleri incelenmis, Sankit'nin teklif ettigi ¢6zliim Onerileri, klasik ve modern
diistiniirlerin yaklasimlariyla analiz edilmeye calisilmistir. Tezde Klasik fikhi literatiirle birlikte
Cabiri, Hallag, Hanefi, Kevakibi, ibn Haldun, Gazali ve Ikbal gibi cagdas diisiiniirlerin

goriislerinden de istifade edilerek kuramsal ¢erceve olusturulmustur.

Arastirma da nitel arastirma yontemine dayanmakta; betimleyici ve karsilastirmali analiz
teknikleri kullanilarak Sankiti'nin siyasi diisiincesi tarihsel-felsefi arka planiyla birlikte ele
alinmaktadir. Kaynak olarak klasik fikih metinleri, cagdas akademik literatiir ve Sankiti’nin
yazili eserleri kullanilmis; degerlendirmeler metin ¢éziimlemesi ve yorumlama ydntemiyle

yapilmistir.

Bu baglamda tez, islam hukukunun normatif kapasitesini yeniden insa etmeye yonelik cagdas
cabanin {iriinii olarak degerlendirilebilir. Sankiti’nin Islam siyaset diisiincesini yeniden
yapilandirmaya doniik girisimi; adalet, 6zgiirlik, esitlik ve mesruiyet gibi kavramlar1 merkeze
alarak Islam hukukunu yalnizca ge¢misin mirasi olarak degil; ayn1 zamanda cagdas meseleleri
¢ozme kapasitesine sahip sistem olarak degerlendirmesi acisindan dikkat cekicidir. Bu
cercevede tez, islam hukukunun normatif ilkeleri ile tarihsel tecriibe arasinda ortaya ¢ikan

gerilimleri, anayasal kriz kavrami etrafinda teorik bir biitiinliikle analiz etmektedir.

Bu c¢alisma dort bolimden olusmaktadir. Birinci béliimde Sankit’'nin hayati ve eserleri
tamitilmus; diisiince yapisi baglaminda islam hukukuna, anayasa kavramina ve anayasal krize
dair genel yaklasimi incelenmistir. Sankiti, halen hayatta olan ve ilmi faaliyetlerine aktif bir
sekilde devam eden disiiniirdiir. Tiirkiye’de heniiz yeni yeni taninmaya baslayan Sankiti,

ozellikle toplum ve siyaset alanindaki dusiinceleriyle dikkat ¢ekmektedir. Ancak hakkinda



yapilan akademik calismalarin sinirh olusu ve kendisinin halen hayatta olmasi, kapsaml bir

biyografik bilgiye ulasmay1 zorlastirmaktadir.

Ikinci boliimde ise Islam’in temel siyasi degerleri hakkindaki tasnifi ve Islam siyaset
diistincesinin temelini olusturan siyasi degerler kavramsal olarak ayrintili bicimde ele alinmas;
ozgiirliik, adalet, esitlik, stira ve temsil gibi ilkelerin hem teorik temelleri hem de pratik
yansimalari Sankitl’nin perspektifiyle degerlendirilmistir.

Ugiincii béliimde, Islam siyasi tarihindeki sapmalar, fitne doneminin etkileri, hilafetin saltanata
déniismesi ve bu déniisiimiin islam siyasi diisiincesi tizerindeki etkileri degerlendirilmistir.
Ayni zamanda Arap yarimadasini ¢evreleyen imparatorluklarin ve diger siyasi geleneklerin
(Sasani, Bizans vb.) etkisi detayl sekilde tartisilmis; bu doniisiimlerin Sankitl acisindan
anayasal krizle iliskisi ortaya konmustur.

Dordiincti ve son bolimde ise Sankiti'nin modern donemde Miisliimanlarin karsi karsiya
kaldig1 siyasal sorunlara yonelik ¢6ztim arayislari ele alinmis; fitne séyleminin asilmasi, devrim
diistincesi, modern fikhi yorumlar, stird anlayisi, Bat1 siyaset teorisiyle iliskiler ve giincel
meselelerin ¢ozliminde fikhin rolii gibi konular degerlendirilmistir. Boylece calisma,
Sankiti’nin goriislerini klasik Islam siyaset gelenegi ve cagdas diisiince baglaminda biitiinciil
sekilde analiz etmeyi hedeflemektedir. Béylece calisma geleneginin Islam hukuku
cercevesinde Islam siyasal diinii ile bugiinii arasinda baglanti kurmamiz i¢in bize yardima

olacaktir.



1. BOLUM

SANKITI’NIN HAYATI, DUSUNCE YAPISI VE ANAYASAL KRiZ

1.1. Hayati

Arastirmaci-yazar Muhammed b. Muhtar es-Sankiti, 1968 yilinda Moritanya'da diinyaya
gelmistir. Klasik Islam ilimleri (hafizlik, fikih, fikth usulii ve nahiv gibi) egitimlerini almistir.
1989 yilinda Seriat Fakiiltesi'nden mezun olduktan sonra, 1994'te baska bir fakiiltede dil
egitimi alarak Arapga, Fransizca ve ingilizce dillerinde yetkinlik kazanmistir. Daha sonra,
Amerika'nin Alabama eyaletinde Giiney Kolombiya Universitesi'nde is idaresi iizerine yiiksek
lisans yapmustir. Teksas Tech Universitesi'nde doktora ¢alismalarini tamamlayan Sankiti, Hacl
Savaslari'nin Siinni-Sii Iliskileri Uzerindeki Etkisi adinda tezini daha sonra bir kitap haline
getirmistir. Su anda Katar'in bagkenti Doha'da, Katar Egitim ve Ogretim Kurumu'na bagl Islami
Arastirmalar Fakiiltesi'nde arastirma koordinatérii olarak gorev yapmaktadir. Monoteist
dinler tarihi profesori olan Sankiti, uzmanlik alanlar1 arasinda fikih, siyaset fikhi, stratejik
arastirmalar, karsilastirmal dinler ve Arap-Amerikan iliskileri bulunmaktadir. Ayrica islam
edebiyatina olan ilgisi ile taninan Sankiti, ayn1 zamanda yetenekli bir sair ve diisiiniir olarak da

bilinir. 1
1.2. Eserleri

Diizenli olarak mubhtelif online gazetelere makale yazan Sankitinin Arapca, ingilizce, Tiirkce
gibi farkli dillerde bugiine kadar yayinlanmis eserlerinden bazilar1 sunlardir:

e Sahabe Arasindaki Siyasi ihtilaflar, cev. Faruk AKTAS, Cira Yayinlari, 2005.

e islam Medeniyetinde Anayasal Kriz Biiyiik Fitneden Arap Baharina, cev. Muhammet CELIK,
Mana Yayinlari, 2020.

e Hacli Savaslarinin Etkisi Altinda Siinni-Sii iliskileri, cev. idris CAKMAK, Mana Yayinlari,
2023.

e Laik Olmayan Bir Demokrasi, cev. Ahmet HARMAN, Mana Yayinlari, 2023.

e Siyasi Fetvalar: Davet ve Devlet Uzerine Diyaloglar, cev. ismail YASA, Mana Yayinlari, 2008.

e Siyaset Fikhi/ Yonetim Insasi ve Uygulamasinda Siyasi Siinnet- Tegskilatta Basar1 Kriterleri,
cev. Ismail YASA- Halil KENDIR, Mana Yayinlari, 2018.

e 20.yy. Seckin Islam Diisiiniirleri, cev. Hiillya AFACAN, Mana Yayinlari, 2017.

e Kur’an Filozofu/Muhammed Abdullah Draz, cev. Hilal NAYIR, Mana Yayinlari, 2017.

e Dogunun Dogusu Batinin Batisi, Mana Yayinlari, 2023.

1 Muhammed b. Muhtar es-Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz Biiyiik Fitneden Arap Baharina,
cev. Muhammet Celik (istanbul: Mana Yayinlari, 2020), 4.



e Muhammed ikbal'in Diyarinda Birkag Giin, Cev. Esra ildes YILMAZ, 2024.
o Kizil Elmanin Pesinde, Selcuk Bayraktar Diinyayi Degistiren Miihendis, Mana Yayinlari,
2025.

Sankit! ayni zamanda diizenli olarak muhtelif online gazetelerde makaleler yazmaktadir.

1.3.  Fikir Yapisi

Islam diinyasinin 6nde gelen diisiiniirlerinden biri olarak Misir, Suudi Arabistan, Amerika ve
Katar gibi tilkelerde egitim gérmiis ve farkh islami diisiince akimlariyla tanismistir. Bu siirec,
ona geleneksel ilimleri derinlemesine kavrama ve cagdas meseleleri yakindan takip etme
firsat sunmustur. Ozellikle klasik Islam ilimlerine olan ilgisi ve modern egitim kurumlarindaki
deneyimi, onun geleneksel ve modern bilgiyi harmanlama konusunda yardimci olmustur. Bu
cok yonlii egitim, onun Islam hukukunu klasik kaynaklara dayandirmasina ve cagdas
meseleleri de gbzetmesine olanak tanimistir. Akademik kariyeri boyunca Islam hukuku ve
siyaset fikhi lizerine yaptig1 calismalar, onun bu alanda 6zgiin bir isim olmasini saglamistir.
Adalet, insan haklari, yonetim ve 6zgtirliikkler gibi konulara odaklanan ¢alismalari, onun ayni

zamanda bir diisiiniir oldugunu géstermektedir.

1.4. islam Hukuku Hakkindaki Genel Diisiinceleri

Sankiti, islam hukukunu ibadet ve bireysel davranislarin étesinde toplumsal adaletin, siyasi
mesruiyetin ve insan 6zgilirligiiniin temel kaynag1 olarak goren yenilik¢i bir perspektife
sahiptir. Ona goére Islam hukuku, ser? degerlerin c¢agdas baglamda yeniden
islevsellestirilmesini miimkiin kilan bir medeniyet insas1 aracidir.2 Bu bakimdan hukuki
metinler ve fikhi birikim, tarihsel miras olmanin 6tesinde zamanin ruhuna hitap edecek sekilde
yeniden yorumlanmalidir. Sankiti'nin yaklasiminda 6zgiirlik, adalet ve esitlik gibi degerler,
fikhi tartismalarin iistiinde dogrudan makasid-1 seriaya dayali evrensel ilkeler olarak ele alinir.
Islam, insan1 hem Allah’a kullukta hem de insanlar arasindaki iliskilerde 6zgiir kilmistir. Bu

ozglirliigiin ihlali, siyasi olsun toplumsal olsun, islam’in ruhuna aykiridir.

Sankiti, [slam hukukunun temel amacini adaletin tesisi ve insan onurunun korunmasi olarak
tanimlar. Seriatin biitiin hiikiimleri, adaleti saglamak, zulmii ortadan kaldirmak ve insanlara
rahmet sunmak amaci tasir. Bu baglamda adalet, siyasi yapilarin kurulusunda ve isleyisinde de
belirleyici bir ilkedir.3 Nitekim Kur'an'in emirleri arasinda yoneticilerin emaneti ehline
vermesi ve adaletle hitkmetmesi gerektigi vurgulanirken halkin da mesru siyasi otoriteye itaat
etmesi istenir. Bu cercevede Sankiti, Islam hukukunun hem yénetici hem de yonetilen icin

karsilikli sorumluluklar yiikleyen bir toplumsal s6zlesme modeli sundugunu belirtir.

2 Bk. Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 11.
3 Bk. Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 104.



Yazar, geleneksel fikih birikimine elestirel bir mesafeyle yaklasir. Ona gore klasik fikih
tarihinde bir¢ok hiikiim, siyasi istibdatin ve tarihsel sartlarin etkisiyle Islam'in Oadalet ve
ozgiirliik degerlerinden sapmistir. Bu durumu, Islami degerlerin tarih icinde siyasal istibdadin
golgesinde deformasyona ugramasi seklinde ifade eder. Bu nedenle yazar, islam hukukunun
¢agdas diinyada yeniden islevsellestirilmesi i¢in asli kaynaklara —Kur'an ve sahih Stinnet'e—
dogrudan doniisii ve serq ilkelerin giiniimiiziin toplumsal ve siyasi sartlarina gére yeniden

yorumlanmasini savunur.4

Islam hukuku, sabit bir formdan ibaret olmayip tarihsel baglam icinde sekillenmis bir
birikimdir. Yazar, klasik siyaset fikhini degerlendirirken bu mirasin kendi déneminde sahih bir
nitelik tasidigini ancak cagdas sartlar altinda gecerliligini (salahiyetini) biiyiik oOl¢iide
yitirdigini vurgular. Bu noktada Malik b. Nebi'nin fikrin sihhati ve salahiyeti> ayrimini esas
alarak gecmis fakihlerin ortaya koydugu siyaset teorilerinin tarihl baglamlarinda degerli
oldugunu, fakat bugiiniin diisiinsel ve siyasi ihtiyaclarina dogrudan cevap veremeyecegini
belirtir. Bu baglamda yazar, geleneksel siyaset fikhinin tarihsel sinirliligini, mevcut ihtiyaglara
cevap verme konusundaki yetersizligini ve Miislimanlarin sirtinda bir ytik oldugunu vurgular.
Ancak bu elestirisi, fikih mirasin1 kiicimseme anlami tasimaz. Aksine, bu mirasi tarihsel
baglami icerisinde anlamlandirmak ve onunla yapic bir iliski kurmak gerektigini savunur.
Sankitl'ye gore gecmiste ortaya konan siyaset teorileri, normatif diizenlemelerden c¢ok
diigiinsel tarih icinden cikarllmasi gereken derslerdir. Islam hukukunun canl ve etkili
kalabilmesi i¢in salt gegmise ait hiiklimlere bagh kalinmamali; zaman ve mekanin degisen
gercekliklerine uygun bicimde Islam’in temel ilkeleri dogrultusunda yeni yorum ve
uygulamalar gelistirilmelidir. Zira bir toplum, fikri ve ahlaki kaynaklarini yenileyemediginde
zihinsel ve manevi tiikkenmislik yasar. Sankiti, bu tikanmayi islam diinyasinin icinde bulundugu
durumla iliskilendirir ve bu Krizin temelinde klasik siyaset fikhinin donitistiiriicii dinamizmini
yitirmesi oldugunu belirtir. Ona gore zamanla asinmayan ve her ¢agda taze kalabilen yegane
kaynak vahiydir.6 Bu dogrultuda Sankiti’nin islam hukukuna yaklasimy, tarihsel biling, ser‘l
degerlere sadakat ve ¢agin ihtiyaclarina uygun yeniden insa olmak iizere {li¢ temel ilkeye

dayanmaktadir.

Miiellife gore tarih boyunca taklitten kaynaklanan sorunlar yasamis ve ictihat noktasinda ciddi
eksiklikler géstermis bir iimmet olarak yeniden taklit dongiisiine siirtiklenilmemelidir. Bu
baglamda Kevakibi'nin su sozlerine dikkat cekmistir: “Dogulular ile Batililar ayni1 yolda
yuriyemez. Dogulu, Batilinin giizel gérdugii bircok seyi hos karsilayamaz ve bu nedenle onun
karakterine riza gosteremez. Batiliy1 taklit etmeye calissa da, bunu hakkiyla basaramaz;

basarsa bile bunu stirekli hale getiremez.”?” Bu sebeple Sankiti, gecmiste yasanan taklidin yerini

4 Bk. Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 64.

5 Malik b. Nebi, Devrii’l-Miislim ve Risdletiihil fi’s-Sulusi’l-Ahir mine’l-Karni’l-Isrin (Sam: Darii’l-Fikr,
1412), 62.

6 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 62-64.

7 Abdurrahman el-Kevakibi, Despotizmin Dogasi(Isti’battan Istibddta), cev. Adem Yerinde (istanbul:
Mana Yayinlari, 2024), 156,157.



alacak yeni bir taklit anlayisinin benimsenmesi yerine Miisliimanlar tarafindan ana kaynaklara
doniis yapilmasi, tarihin elestirel bir bakis acisiyla yeniden degerlendirilmesi ve kapsamli bir
ictihat silirecinin baglatilmasinin akil ve vahit 1s18inda yeniden canlandirmak olduguna dikkat
ceker.8

Sankiti, Islam hukukunu degerlendirirken temel élciit olarak Kur’an-1 Kerim ve Nebevi
dénemde ortaya cikan ahlaki ve insani ilkeleri esas almakta; bu ilkelerin sonraki dénemlerde
yaganan siyasi ve tarihsel miidahalelerle agindirildigini vurgulamaktadir. Islam toplumunda
baslangicta gayrimiislimlerle Miisliimanlar arasinda esitligi temin eden degerler tesis edilmis
olmasina ragmen bu degerler kapsaml ve biitiinctl bir fikih yapisina dontistiiriillememistir.
Sankiti, bu durumu imparatorluk tecriibesinin siyasal baskisiyla tahrip edilen diger Islami
degerlerle birlikte gerceklestirilme imkani1 bulunamamis tarihsel potansiyel olarak
degerlendirir. Sankiti, Islam tarihi boyunca ozellikle fikh-1 sultdni literatiiriinde,
gayrimiislimlerin dini, siyasi ve toplumsal haklarina getirilen sinirlamalarin siyasi otorite ve

bazi fakihler tarafindan cesitli gerekcelerle mesrulastirildigini belirtir.”

Yazar, gayrimiislimlerin dini ve sosyal haklarina yonelik ayrimciligi ve haklarin kisitlanmasini
tesis eden fikhi metin olarak es-Sur(itu’l-Omeriyye’yi érnek gosterir. Bu metnin isnad
bakimindan zayif oldugunu ve icerdigi hiikiimlerin serl temele dayanmadigim agikca ifade
eder. Bu tiir uygulamalar, Nebevi donemin adalet ve esitlik ilkeleriyle bagdasmamakta; aksine
gayrimiislimlerin dini ve toplumsal alanlarda marjinallestirilmesine yol agmaktadir. Sankiti,
ozellikle Hz. Peygamber’in Necran Hristiyanlariyla yaptig1 anlasmay1 referans gostererek
Islam’in asli ilkelerinin gayrimiislimlerin haklarina miidahale etmeksizin bir arada yasama
esasina dayandigini vurgular. Buna mukabil es-Suriitu’l-Omeriyye gibi belgelerde yer alan
hiikiimlerin tarihsel sohretlerine dayanarak mesru kabul edilmesini elestirir. Ona gore bir
hiikmiin gecerliligi, Kur’dAn ve sahih siinnetle olan irtibatina baghdir. Bu baglamda ibn
Kayyim’in1? s6z konusu metni isnadinin zayif oldugunu kabul ettigi halde sohret gerekcesiyle
savunmasl, Sankiti tarafindan hem hadis usulii ilkelerine hem de fikih disiplininin biitiinliigiine

zarar veren bir yaklasim olarak degerlendirilir. 11

Sankiti, Islam hukukunun tarihsel birikiminde ortaya ¢ikan uygulamalarin elestirel siizgecten
gecirilmesi gerektigini savunur. Islam hukukunun canliigim korumasi ve giiniimiiz
toplumlarina adalet ve ozgiirlik temelinde hitap edebilmesi i¢cin Nebevi orneklige sadik
kalinmasj, siyasi ya da kiiltiirel baskilarla sekillenmis tarihsel pratiklerin ise yeniden gézden

gecirilmesi zorunludur.

8 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 36.

9 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 513.

10 hk. Eb1 Bekr b. Eyyiib ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmii Ehliz-Zimme, thk. Yusuf b. Ahmed el-Bekr,
Sakir b. Tevfik el-‘Artiri (Dammam: Remadi, 1418), c. 3/1164,11665.

11 Sankaiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 516,517.



1.5. Anayasa ve Anayasal Kriz Kavramlarina Yiikledigi Anlam

Meselenin dogru bir sekilde anlasilmasi ve okuyucunun tez boyunca karsilasacag kavramlari
dogru konumlandirabilmesi i¢in arastirmamiz basliinda gecen temel kelimelerin agikliga
kavusturulmasi gerekmektedir.

Arapcadaki "ezme" (kriz) kelimesi sozliikte kriz, kuraklik, dar bogaz, kitlik, sikinti, zorluk gibi
anlamlara gelir.12 Eski Arapcada bu kelime genellikle toplumdaki zorluk, kithk ve savas
zamanlarinda Araplarin yaptigi comertlik, yoksula ikram ve mazlumu korumaya yonelik
cesaretler gibi o6vgliye deger hasletleri anlatmak icin insa edilmis metinlerde ge¢gmektedir.
Sankit?’'nin kriz kelimesiyle kastettigi sey oncelikle siyasi otoritenin olusturulmasindaki siyasi
mesruiyet krizi, sonra da bundan ortaya c¢cikan ve bu otoritenin yiiritiilmesinde goriilen
problemlerdir. Dolayisiyla kriz kelimesinin s6zliik anlamiyla burada kastettigi anlamin ortak

noktasi, genel toplumsal sikint1 ve musibetlerdir.13

Diistur (anayasa) kavrami, Arapca’ya Fars¢a’dan ge¢mis olup tarihsel siirecte Arap dilinde ti¢
temel anlamda kullanilagelmistir: Birincisi, siyasi baglamda kanuni belge; ikincisi, belirli
topluluklara ait kayitlar; tictinciisii ise, bas vezirdir. Bu ¢ok yonlii kullanim bicimlerinin ortak
noktasi, disturun referans alinan temel kaynak olmasidir. Ancak tarihsel baglamda 6zellikle
istibdat donemlerinde bu kavramin icerdigi ilkesel anlamdan uzaklastirildigini, vezirin
sahsinda somutlasan bir glice indirgenerek biiyiik diistur anlayisina doniistiiglint belirtir. Bu
durum, distur kavraminin soyut hukuki ve ahlaki cerceve olmaktan cikarilip otoritenin temsil
ettigi siyasi pratige donlismesine yol agmistir. Bununla birlikte baz fakihler, diisturu daha
soyut ve normatif bir anlamda kullanarak hukuki ya da ictihadi meselelerde esas alinacak
ilkeler biitiinii olarak degerlendirmistir. Ornegin Gazali, miictehitler arasindaki ihtilaflarin
¢oziimiinde diisturun belirleyici bir kistas olmasi gerektigini ifade etmistir.14 Burada yazar,
diistur ile Mislimanlarin siyasi otoritenin insasi ve isleyisinde ahlaki ve yasal acidan temel
kistas ve olciit olarak almalar1 icin Islami metinlerle bize ulasmus siyasi degerleri
kasdetmektedir. Sankiti, anayasa kavramini anayasa hukuku veya siyaset biliminin teknik
baglaminda degil genel ve az kullanilan bir perspektiften ele alir. Ona gore anayasa, bir
toplumu yada devleti yapilandirmanin yoludur. Bu yaklasim, literatiirde anayasanin kiiltiirel
anlami olarak tanimlanmaktadir. Yazil tek bir metne dayanmayan Ingiltere’nin Anayasasi bu
baglamda kullanilmaktadir. Zira ingiltere'nin yazihi tek bir anayasa belgesi bulunmamakta;
devlet yonetiminde uyulmas1 gereken ve tarihsel kokenleri olan kurallar biitlinline isaret

etmektedir.15

12 {bn Manzir, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1414), c. 12/17.

13 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 27.

14 Eb(i Himid Muhammed el-Gazzali, Ihydu Uliimi’d-Din (Beyrut: Daru’l Marife, ts.), c. 2/141.
15 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 28,29.



Islam tarihinde hukuk ve devlet iliskisi, 6zellikle ilk dért halife dénemindeki siyasal sadelikten
baslayarak Emeviler ve Abbasiler devrinde kurumsal bir yapiya evrilmistir. Bu dontisiimle
birlikte ser? hukuk, bireysel sorumluluk alani olmaktan ¢ikarak devletin denetimi ve
yonlendirmesi altina girmistir. ibnii’l-Mukaffa‘ gibi diisiiniirler, Kur’an ve siinnet iizerine dayali
yasa diizeni onererek devletin yasama yetkisine sahip olmasi gerektigini savunmus; bu
yoniiyle anayasal diisliincenin erken formlarina isaret eden fikirler gelistirmislerdir. Nitekim
halifelerin otoritesi zayifladike¢a farkl bolgelere gore degisen hukuk uygulamalariyla birlikte
serl hukuk da yerellesmis, bu durum yeni mezheplerin ve farkli hukuki killiyatlarin
dogmasina zemin hazirlamistir. Devletin hukuk iizerinde artan etkisi, bir yandan ser‘l kurallar:
derleyip uygulama birligi saglamaya ¢alisirken, diger yandan hukukun devlet iradesine bagh
hile gelmesine neden olmus, bu da anayasal otoritenin mesruiyet kaynagini tartismali

kilmistir.16

Resid Riz4, Islami yasamanin (tesriin) anlamini medeniyet baglaminda ele alarak anayasal
diizenin adalet ve toplumun ihtiyaglarina cevap verme temelinde sekillenmesi gerektigini
vurgular. Medeniyet kavrami bir yasama anlayisini gerektirir; dolayisiyla adaletli bir yonetim,
ancak toplumsal gercgeklige uygun yasalarla miimkiindiir. Hukuk diizeni, o toplumun degerleri,
tarihi ve ahlaki kodlariyla uyumlu olmadik¢a o toplumun anayasal sistemi de islevsel olamaz.
Bu cercevede anayasa, teknik metin ve medeni varolusun diizenleyici ¢ercevesidir. Bir
toplumun kanunu, o toplumun tarihsel tecriibesinden ve deger diinyasindan beslenen seref ve
kimlik tezahtriidiir; ayn1 zamanda varhiginin ve ortak hayatinin ruhunu yansitir. Zira

toplumlar1 6zgiin kilan, inanc ve kiiltiir gibi temel unsurlarin farklihgidir.1?

Sankiti, Islam siyaset gelenegini ili¢ temel dénemde ele almaktadir: ilki, yoneticinin miisavere
yoluyla belirlendigi ilk donem; ikincisi, bu ilkeye riayet edilmeksizin yoneticilerin tayin edildigi
kriz donemi; ve li¢linciisii, s6z konusu anayasal sapmadan ¢ikis ¢abasinin belirleyici oldugu
modern donemdir. Sankiti’ye gore bu liciincii donem, ikinci dénemin iizerine yiktig1 anayasal
Krizin mirasimi1 tasimakta ve bu krizden kurtulma cabasi icerisinde birinci dénemin siyasal

degerlerini yeniden ihya etme arzusunu yansitmaktadir.18

Sankiti, Islam medeniyetindeki krizin siyasal otoritenin mesruiyeti ve el degistirmesi ile ilgili
olan anayasal bir kriz olduguna Sehristani'nin (v. 548/1153), el-Milel ve'n-Nihal adli eserinden
timmet arasindaki en biiyiik ihtilaf, imamet (siyasal iktidar, baskanlik) hakkindaki ihtilaftir;
clinkii Islam'da imametten dolay1 kilic cekildigi gibi hicbir dini kaideden dolay1 kilig

cekilmemistir ifadeleriyle dikkat cekmektedir.1® Bu noktada 20. yiizyil ilim adamlarindan olup

16 Bk.Fazlur Rahman, Islam, cev. Mehmed Dag - Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000),
137,138.

17 Resid Riza, Hilafet En Biiyiik Onderlik, cev. Mehmet Celen (Istanbul: Mana Yayinlari, 2020), 138,139.
18 Ali Ramazan Kafali, Muhammed b. Muhtar es-Sankiti’nin Diistincesinde Din Toplum ve Siyaset (Hitit
Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiist, Yiksek Lisans, 2022), 88.

19 Abdilkerim b. Ahmed Sehristani, El-Milel ve’n-Nihal (Misir: Miiessesetii’l-Halebi, ts.), c. 1/22.



Sankiti’nin Ibn Haldun'dan sonraki en biiyiik siyaset felsefecisi olarak nitelendirdigi Abdur-
rahman el-Kevakibi2o, immeti zayif diisiiren duraklama hastaliginin siyasi agidan hassas bir
sekilde teshis edilmesi” meselesini diisiinsel misyonunun oOncelikli meselesi kilarak
Sehristani’nin bu goriisiine katilmaktadir. Kevakibi'nin anayasal kriz ve baglantili konularin
sebeplerini siyasi istibdad dedigi tek bir sebebe baglamis olmasi Sankitl’nin dikkat cektigi
hususlardan biridir. Kevakibi, siyasal iktidar kilicinin islam {immetinin basina musallat oldugu
seklindeki tespiti ile yetinmemis, siyasal istibdat hastaliginin rasid halifeler déneminin
sonundan itibaren Islam tarihine hakim olan tiim siyasi fitnelerin sebebi olarak gérmiistiir. Ona

gore istibdat, en biiyiik beladir; ¢iinkii o, fitneler yoluyla siiriip giden bir vebadir.2!

Sankit], Misirh siyasal cografya alimi Cemal Hamdan’in goriislerine dayanarak giiniimiizde
Islam diinyasindaki dini-siyasi ayrismanimn farkh bir boyut kazanarak baris yurdu olmasi
gereken daru'l-islam’in daru'l-harb’e déniistiigiinden bahseder. Ona gére hem Islam vahyinin
hem de geleneksel fikihtaki taksimin sonucu olarak daru'l-islam'in daru's-selam (baris yurdu)
olmas1 gerekir.22 Islam iilkelerinin birbirleri ile savas halinde bulunmamalari elzemdir.
Kanaatimizce Sankiti, Islam iilkelerinin gayri Miislim iilkelerle savasma senaryosunun kendi
aralarinda bitmek bilmeyen bir savasa donilismiis olmasindan duydugu rahatsizhigi ifade
etmeye calismaktadir. Bu meyanda Malik b. Nebi’den23 alintilayarak islam medeniyetindeki
¢okiisiin sebebini, hicri birinci yiizyihn ortalarindaki "biiylik fitne" cercevesinde siyasi

mesruiyetin ¢okisii ile baslayan miizmin anayasal krize dayandirir.24

Miiellif, anayasal krizi askeri darbe hiikiimetinin demokratik hiikiimetin yerini almasi gibi
konjonktiirel bir durumu ya da gecici siyasi bosluga sebep olan partiler arasi ¢catisma halini de

ifade eden kanuni veya politik anlamda kullanmamistir. Yazar, islam medeniyetinde anayasal

20 Abdurrahman el-Kevakibi (v. 1902), Halep’te dogmus, gazetecilik, hukuk ve kamu y6netimi
alanlarinda gorev yapmus Suriyeli bir diisiiniirdiir. Ozellikle immetin geri kalis sebepleri iizerine
yogunlasmis ve Istibdad (despotizm) elestirisiyle tamnmgtir. En 6nemli eserleri arasinda Tebri’etu’l-
Umme ve Taba'iii’l-Istibdad adl kitaplan yer alir. el-Menar cevresiyle de iliskili olan Kevakibi, islam
diinyasinin 6zglirliik, adalet ve ilerleme temelli bir yeniden dogusa ihtiyaci oldugunu savunmustur.
Bk. Kevakibi, Despotizmin Dogasi(Isti’bdttan Istibdata).

21 Kevakibi, Despotizmin Dogasi(Isti’battan Istibddta), 60-62,73-75; Sankiti, [slam Medeniyetinde
Anayasal Kriz, 23,24.

22“Daru'l-islam son yillarda maalesef daru'l-harbe déniistii. Islam diinyasi, ya islam devletleri arasmda
veya tek bir islam devletinin kendi icinde i¢ savas seklinde ya da azinliklar iizerinden yiiriitiilerek
devam eden ve ardi1 arkasi gelmeyen savaslarm sahnesi haline geldi. Bu savaslar tim bolgelere yayildi
ve neredeyse dogudan batiya kuzeyden giineye kadar tiim islam alemini kapladu...Oysa da-ru'l-islam'in
daru's-selam (baris yurdu) olmasi gerekiyordu.” Bk. Cemal Hamdan, Safahdt min evrdkihi’l-hassa
(Kahire: Daru’l-gadi’l-Arabi, 1996), 124,125,133.

23 Malik b. Nebi'ye gére Islam medeniyetinin ¢okiisii birdenbire olmadi. Cokiis Siffin'deki ayrismamn
uzak bir sonucuydu. Bu ayrisma, gelecekte Islam diinyasimin kalbinde meydana gelecek her tiirlii siyasi
¢atisma ve parcalanmayi icerisinde tasiyordu. Burada degisim sadece siyasi sistemde meydana
gelmemis aksine, medeni insan, medenilestirme misyonunu kaybedince kendisini temsil ve yaraticilik
ozelliklerinde aciz bir konuma diisiirmiistiir. Boylece s6z konusu degisim, bizzat insanin kendisine
ilismistir. Goriinliste sadece siyasi ve askeri bir ihtilaf gibi gortinen bu durum, aslinda derin yapisi
itibariyle islam medeniyetinin gelecegini ve akibetini belirlemisti. bk. Malik b. Nebi, Vechetii’l-Alemii’l-
Islamf (Beyrut: Darii’l-Fikr el-Mu‘asir, 1431), 36.

24 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 25.



kriz derken burada siyasal otorite ve onun icrasiyla ilgili islam'in getirmis oldugu siyasi
degerler ile bu degerlerden ¢ok uzaga diismiis Islami imparatorluk deneyimi arasinda olusan

derin ahlaki boslugu kasdetmektedir.25

Temel islami metinlerin gerektirdigi hususlar ile bunlarin gerisinde kalan veya ona direnen
gerceklik (hayat-teayiis) arasinda stirekli bir gerginlik vuku bulmustur. Miiellifin sadece siyasi
sistem krizi olmayip bir medeniyet krizi olarak nitelendirdigi bu anayasal kriz, Islam
medeniyetinde Islam’in ilk déneminden giiniimiize kadar Miisliimanlarin gerek benlik
bilincinde gerek kendileri ile gerekse otekiyle iliskisinde tezahiir eden durumlarin sebebi
gorerek savini daha ileri bir boyuta tasimaktadir.26

Islam’da din ile devlet birbirinden ayr1 degildir.2” Din ile devlet arasinda bag kurmak, anayasal
krizin ¢éziimii icin tek bagina yeterli olmayacaktir. Sankiti’ye gore Islam medeniyeti ancak
siyasi degerlerini kurumsal mekanizmalara doniistiirerek bu krizi asabilir. Ona gore bu
baglamda en temel eksiklik, Nebevi dénemden itibaren Islam tarihinde yazili anayasa
geleneginin kurumsallasamamis olmasidir. Nitekim tarih boyunca Islam devletlerinin biiyiik
¢ogunlugu, siyasi diizeni yazili ve baglayici metinlere dayandirmak yerine orfi uygulamalar
veya fiill glic dengeleri tizerinden yiritmiistir. Sankit], bu durumun en belirgin istisnasinin

yazili bir anayasa belgesi olan Medine Vesikasi'na sahip nebevi donem oldugunu belirtir.28

Muhammed Hamidullah, Medine Vesikasi'ni diinyadaki ilk yazili anayasa2® olarak nitelese de
Sankitl bu degerlendirmeye temkinli yaklasir. Onun asil dikkat c¢ektigi nokta ise Medine
Vesikas1 gibi bir anayasal metnin Islam siyasi tarihinde geliserek siireklilik kazanan bir
gelenege doniismemis olmasidir. Medine Vesikasi ile 1861 Tunus Anayasasi arasindaki
yaklasik 12 yiizyillik bosluk, bu eksikligin en agik gostergesidir. Ardindan gelen 1876 Osmanli
ve 1882 Misir anayasalari da bu siirecin geg ve sinirli adimlaridir. Yazara gére nebevi donemde
temelleri atilan anayasal tohumlarin ilerleyen donemlerde geliserek kurumsal bir yapiya
doniismesi gerekirdi; fakat boyle bir sey gerceklesmemis ve bu tohum'un varligi bir agaca
déniismemigtir. Bu ifade, Islam siyasi geleneginde yazili ve baglayic anayasa anlayisinin

kurumsallasamamasina yonelik elestirel bir tespittir.30

Son yillarda yapilan arastirmalar, islam’in siyasal ve kamusal alandaki rolii ile siyasi
ozgirliiklerin genislemesi arasinda dogrudan bir iliski oldugunu ortaya koymaktadir. Bu
cercevede Davud Ahmed ve Tom Ginsberg'in 1861-2014 aras1 Anayasal Islamlasma ve insan

Haklar1 adli calismaya atifla anayasalarda Islami referanslara yer verilmesinin halkin

25 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 28.

26 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 11.

27 Muhammed Hamidullah, Islam Miiesseselerine Giris, cev. ihsan Siireyya Sirma (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2013), 71.

28 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 474.

29 Muhammed Hamidullah, flk Islam Devleti, ¢ev. ihsan Siireyya Sirma (istanbul: Beyan Yayinlari,
2007), 64.

30 Sankaiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 474,475.
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taleplerine dayandigini ve bu referanslarin siyasi 6zgiirliiklerle catismadigini, aksine onlari
destekledigini belirtir. Ayn1 dogrultuda Noah Feldman ve Roman Martinez de daha fazla
demokratiklesme, daha fazla Islamilesme demektir sonucuna ulagmislardir.3! Ancak anayasal
Islamlasmay1 sadece anayasalardaki birka¢ Islami maddeyle sinirlandirmak ciddi bir hatadur.
Bu yaklasim Islam’in kapsamh siyasi ve ahlaki degerler sistemini dar bir hukuki cerceveye
indirger. 32

Sankiti, Arap Bahari ve 2016’daki Tiirkiye’deki darbe girisimine karsi halk direnislerini, islam
diinyasindaki anayasal krizi asmaya yonelik girisimler olarak degerlendirir. Ancak bu ttir halk
hareketlerinin kalic1 bir basariya ulasmasi i¢in saglam teorik ve ahlaki destekle tamamlanmasi
gerekir. Aksi takdirde bu hareketler, halkin fedakarliklarinin heba oldugu kér ve yikici

¢atismalara dontisme riski bulundurur.33

Kisaca Sankiti, anayasa kavramini yalnizca hukuki metinler biitiinii olarak degil, toplumun
temel degerlerini, mesruiyet kaynagini ve siyasal yapinin ahlaki temelini belirleyen asli bir
sozlesme olarak goriir. islam medeniyetinde yasanan anayasal kriz, bu asli sézlesmenin -yani
Kur’an ve stinnete dayal siyasi ilkelerin- imparatorluk tecriibesinin etkisiyle bozulmasindan
ve kurumsallasamamaktan kaynaklanmistir. Bu kriz toplumsal diizenin iizerinde yiikseldigi

degerlerin yipranmasina ve siyasal mesruiyetin zayiflamasina yol agmistir.

31 Muhammed Muhtar Sankiti, “Mezidun min Demokratiyya ya‘ni Mezidun min el-islAm”, shingiti.net
(Erisim 20 Haziran 2025).

32 Bk. Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 475-477.

33 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 85.
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2. BOLUM
ANA SiYASi DEGERLER

Islam siyaset diisiincesi, tarihsel vakialara ya da yénetim modellerine indirgenemeyecek kadar
derin, ilkesel ve normatif bir ¢erceve sunar. Sankiti’'nin yaklasimina goére bu diislince adalet,
ozgiirliik, esitlik ve slird gibi temel siyasi degerler etrafinda sekillenen ilkeler sistemidir. Bu
degerler, yoneticiligi, insanin yeryiiziindeki sorumlulugunu, toplumsal iliskilerin dogasini ve
yonetim ile halk arasindaki mesruiyet bagini tanimlar. Sankiti, bu degerleri vahyin kurucu
ilkeleri ve tarihsel tecriibelerin elestirel coziimlemesiyle temellendirerek Islam siyaset

diistincesine teorik bir derinlik kazandirir.

Cagdas dénemde bir¢cok Miisliiman yazarin Islam’in temel siyasi degerlerini belirleme
cabalarim1 dikkate alan Sankiti, bu literatiirii sistematik bicimde el alir. Ozellikle Japon
arastirmaci Hasan Kunakata'nin yirmi bes Misliman yazar1 kapsayan calismasini34 temel
alarak lafiz farkliliklarina ragmen bu yazarlarin 6ne ¢ikardigl degerleri on alt1 baglik altinda
toplar: slira, adalet, esitlik, 6zgirliik, itaat, kardeslik, biat, vahdet, sorumluluk, muhasebe, seriat
ve immet egemenligi, insan haklari, yardimlasma, dini ve diinyevi islerin birlikteligi ile ehliyet
esash yonetisim. Sankiti, bu cagdas siniflamalarin 6tesine gecerek islam siyasi degerlerini otuz

baslikta toplamis ve bunlarin Kur’an ve Siinnet’e dayandigini vurgulamistir.35

Sankitl'nin yapmis oldugu bu tasnif, kapsam ve yontem agisindan ¢agdas literatiirdeki benzer
calismalardan ayrilir. Yaklasimi 6zellikle iki noktada 6zgilindiir: Birincisi, cagdas Miisliiman
diistintrlerin ¢ogu sinirh sayida ilkeye odaklanirken Sankiti, daha genis ve sistemli degerler
kiimesi olusturur. Ikincisi ise bu degerleri tanimlarken klasik islam 1stilahlarina sadik
kalmasidir. Zira ona gore bu kavramlar, vahyin manevi ve ahlaki 1s181n1 yansitan giiclii bir
soylem tasir ve Misliiman vicdanina dogrudan hitap eder. “Allah ve Rasuliine gotiirmek”,
“Allah’in mal”, “kist’1 gerceklestirmek” ve “sevad-1 a’zam’a baglilik” gibi ifadeler bu baglamda

dogrudan Kur’an ve Siinnet’'ten alinmistir.36

Miiellif, siyaseti teknik-idari bir mesele olmaktan ¢ikararak adalet merkezli ahlaki sorumluluga
donistiiriir. Ancak bu degerlerin siyasi diizlemde nasil isledigi, hangi temel sorun alanlariyla
iliskili oldugu ve hangi ilkeler tlizerinden hayata gecirilebilecegi ayrica incelenmelidir. Bu
baglamda siyasi yap1 degerleri ve siyasi icra degerleri basliklar: altinda dérdiincii béliimde ele

alinmistir.

34 Bk. Hasan Kunakata, en-Nazariyyetu’s-siydsiyye ‘inde Ibn Teymiyye (Dammam: Daru’l-Ehl3, 1994),
156-159.

35 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 90.

36 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 91.
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2.1. Siyasetin Temel Meseleleri

Islam siyasi degerleri, siyaset felsefesinin antik ¢aglardan giiniimiize kadar tartistig1 temel
meselelere biitiinciil ve normatif yanitlar sunan degerler sistemidir. Bu degerler, Glenn
Tinder’in ifadesiyle siyasetin ebedi sorularina3? verilen ilkeli ve tutarl cevaplarla sekillenir. Bu
cercevede Sankiti, su temel sorular1 6n plana ¢ikarir: Bir toplulugun olusumu igin siyasi otorite
sart midir? Sayet dyleyse bu otorite toplumda ydnetici ve yonetilen ayrimini adalet temelinde
nasil megrulagtirabilir? Yonetim makamy, ilahi bir hak mi, emanet temelli bir sorumluluk mu
yoksa sahsi bir miilk miidiir? Bu makama kim, hangi usullerle mesru bicimde ulasabilir?
Insanlarin yasaya ve yénetime itaati hangi gerekceye dayanir ve bu itaatin sinirlar1 nelerdir?
Son olarak, siyasi otoriteye hangi durumlarda itaat edilir; hangi sartlarda direnme ya da isyan

mesru hale gelir? 38

Bu sorular karsisinda Sankiti, Maverdi'nin imamet, din ve diinyevi islerin ytriitilmesi icin
zaruri miiessesedir3? yaklasimini Kur’an merkezli mesruiyet ilkeleriyle yeniden yorumlar; ibn
Haldun'un hilafeti saltanata indirgeyen yapilari elestirisini4® ise tarihsel 6rneklerle pekistirir.
Modern diisiiniirlerden John Locke’'un yonetilenin onay1 olmaksizin baska birinin siyasal
otoritesine tabi kilinamayacag fikriyle#! de értiisiir. Béylece Islam’in siyaset anlayisi, klasik

gelenege ve cagdas siyaset teorisine katki sunan 6zgiin bir ¢erceve olarak ortaya cikar.

Sankitl'ye gore siyasi degerlerin kaynagi, toplumsal sdzlesmeler ve tarihsel ihtiyaclarla birlikte
insan dogasina ve varolussal sorulara verilen cevaplardan ¢ikarilacak ilkelerdir. Tinder’e gore
siyasi disiincelerin biiyiik cogunlugu ve belki de tamami, insanin dogasina yonelik belli bir
yaklasimin iizerine insa edilmistir. Bu baglamda Tinder’in 6ne ¢ikardigi su iki temel soru,
Sankiti'nin siyaset diisiincesinde de belirleyici rol oynar: insan 6zii itibariyle kotii miidiir,
yoksa kotiiliik gecici ve asilabilir bir durum mudur? Oliimle birlikte varlik sona m1 erer, yoksa
insanin sorumlulugu ve amaci ebedi bir hayata uzanir mi1?42 Bu sorulara verilecek cevaplar tiim
siyasal ilkelerin temeline yén verir. Insan1 mutlak olarak kétii degil sorumluluk tasiyan varhk
olarak tanimlayan Islam diisiincesi, siyaseti de insanin ebedi kurtulus yolculugunda bir arag

olarak gortir.

Her siyaset teorisi, insan dogasina dair bir anlayis tasir. Bazi siyaset diisiinceleri, insanin tabiati
geregi zulme meyilli oldugunu varsayarak hem bireyler arasi zulmi 6nlemek i¢in hukuki

kurallarin hem de yoéneticilerin zulmiinii sinirlamak icin denetleyici yapilarinin gerekliligini

37 Glenn E. Tinder, Political Thinking: The Perennial Questions (America: Scott, Foresman and Co.,
1986).

38 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 93.

39 Ebu Hasan el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, gev. Ali Safak (Istanbul: Bedir Yayinevi, 1976), 5.

40 bn Haldun, Mukaddime, cev. Silleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 2/439-447.
41John Locke, Yénetim Uzerine Ikinci Inceleme, ¢ev. Fahri Bakirci (Ankara: Ebabil Yayinlari, 2012), 64-
66.

42 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 94; Tinder, Political Thinking: The Perennial Questions,
3,4.
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savunur.43 Ayni sekilde modern toplum s6zlesmesi teorileri de bu tiir varsayimlardan beslenir.
Thomas Hobbes, insani bencil ve saldirgan bir varlik olarak tanimlar ve devletin olmadigi bir
durumda hayatin yalniz, perisan, acimasiz ve kisa olacagini belirtir.44 Buna karsilik Rousseau,
insanin dogasi geregi iyi oldugunu, fakat bozulmus toplumsal diizenin bireyi yozlastirdigini4s

savunur.

Wael Hallaq ise modern devletin yapisal 6zelliklerinin Islami yénetimle uyumsuzluguna isaret
ederken Islam siyasetinin merkezinde yer alan adalet ve sorumluluga dayal yénetim ilkesinin

modern egemenlik anlayisiyla gerilim icinde oldugunu ileri stirer.46

2.2. insanin Halifeligi ve Serefli Kilinmasi

Islam diisiincesine gore insan, ilahi emanetin tasiyicisi, yeryiiziiniin halifesi ve yaratilmiglar
icinde en serefli olandir. Kur’an-1 Kerim'in “Andolsun biz Ademogluna san, seref ve nimetler
verdik; onlari karada ve denizde tasidik, kendilerine giizel giizel riziklar verdik ve onlari
yarattiklarimizin ¢ogundan listiin kildik.”#” ayetiyle agik¢a vurguladigi bu ontolojik deger,
insanin yeryiiziindeki varligini ihtiya¢ ve tesadiif iirtini olmaktan c¢ikararak ilahi gorev
bilinciyle donatir. Ayni sekilde “..ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim...”8 hitabi da insanin
sorumluluk merkezli statiisiinii ve toplum insasinda tistlendigi temsil gérevini ifade eder. Bu
baglamda insan, alemde halife makamindadir.#® insanin halifeligi, yonetim yetkisi ve ilahi

iradenin yerytiziindeki tezahiirii olarak ahlaki ve hukuki ylikiimliiliiklerin kaynagidir.

Sorumluluk, Kur’dn’da emanet kavramiyla ifade edilmistir: “Biz emaneti géklere, yerkiireye ve
daglara teklif ettik, ama onlar bunu yiiklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan
yliklendi..”> Bu ayet, insana yiiklenen yonetme ve diizen kurma yetkisinin ayni zamanda biiyiik

bir sorumluluk tasidigini vurgular.

Sankitl, “ona iki yolu gdstermedik mi”5! ayetinden hareketle insanin hem iyilige hem de
kotiiliige meyledebilen bir varlik oldugunu belirtir. Bu nedenle insan ne tamamen iyi ne de
tamamen Kkotlii olarak tanimlanabilir. Kur’an-1 Kerim’'de insanin varolusu iki temel
sorumlulukla sekillenir: Allah’a kulluk ve adaletin tesisi. “Ben cinleri ve insanlari, baska degil,
sirf bana kulluk etsinler diye yarattim”s2 ayeti insanin uhrevi sorumlulugunu ortaya koyarken;

“Andolsun biz peygamberlerimizi acik kanitlarla génderdik, beraberlerinde kitap ve adalet

43 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 95.

4 Thomas Hobbes, Leviathan, ¢ev. Semih Lim (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2007), 94-96.
45 Jean-Jacques Rousseau, Insanlar Arasindaki EsitsizliGin Kaynagi, cev. R. Nuri ileri (Istanbul: Say
Yayinlari, 2013), 188,189.

46 Wael b. Hallag, Imkansiz Devlet, cev. Aziz Hikmet (istanbul: Babil Kitap, 2019), 259,260.
47 el-1sra 17/70

48 el-Bakara 2/30

49 Ebi’'l-Ala el-Mevdidi, Islam Medeniyeti, gev. Salih Giirsel (Diinya Yayinlari, 1986), 16.

50 el-Ahzab 33/72

51 e]-Beled 90/10

52 ez-Zariyat 51/56
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terazisini de indirdik ki insanlar hakkaniyete uygun davransinlar...”s3 ayeti ise adaletin insanin
diinyevi gorevi oldugunu gosterir. Sankiti’ye gore bu iki gérev birbirini tamamlar; zira adalet

ayni zamanda kullugun yeryiiziindeki yansimasidir.5+

Islam’daki siyasi degerler, insanin yeryiiziindeki konumunu ve gorevini Allah’in belirledigi ve
ona yol gésterdigi inancina dayanir. islam siyaset diisiincesinin temel dayanaklari, insanin
serefli bir varlik olarak yaratilmasi ve yeryiiziinde halife olarak gérevlendirilmesidir. Bu iki
ilke, islam’in siyasi diizen anlayisinin esasin olusturur. Sankiti’ye gére bu seref, insamn
goniilli kulluk bagiyla Allah’a yonelmesinden kaynaklanir. Ayni zamanda diger varliklarin
insana boyun egdirilmesi de onun bu serefli konumunun gostergesidir. Bu yaklasim, insanin
aragsallastirilamayacagini ve kendi basina amag oldugunu ifade eder. Sankiti, ayrica insanin
dogas1 geregi siyasi bir varlk oldugunu savunur. Bu noktada Ibn Haldun’un insan,
yaratilisindaki halifelik 6zelligine uygun olarak dogasi geregi baskandirss diisiincesini
hatirlatir. Ona gére Islam’da insan, kéle yada itaatkar tabiiyet icinde degil; sorumluluk tasiyan,

yoneten ve diizen kuran bir 6zne olarak degerlendirilir.56

2.3. Siyasi Otoritenin Zorunlulugu Diisiincesinin Dayanaklari

Islam siyaset diisiincesinin erken déneminde karsilasilan en temel mesele, otoritenin yeniden
nasil kurulacagi sorunu olmustur. Din tarafindan dogrudan belirlenmeyen bu mesele yogun
tartismalara yol agmis ve toplum icinde rahatsiz bir kesimin olusmasina neden olmustur. Bu
strecte hem mevcut diizeni mesrulastiran hem de ona itiraz eden teolojik sdylemler gelismis;

siyasi otoriteye dair tartismalar toplumsal hafizaya derin sekilde islemistir.57

Islam’da siyasi otoritenin varligi, toplumsal diizenin saglanmasi ve dini hiikiimlerin
uygulanmasi agisindan zorunlu bir unsurdur. Islam hukukgular1 ve siyaset diisiiniirleri,

yonetimin gerekliligini hem nasslar hem de dini uygulamalar tizerinden ele almistir.

Bu baglamda siyasi otoritenin varligi kadar onun mesru zeminde tesekkiil etmesi de Islam
hukukunun temel meselelerinden biri haline gelmistir. imam Maverdsi, hilafeti -dini ve diinyevi
islerin ytriitiilmesini saglayan- niiblivvete halef bir zaruret makami olarak tanimlar ve bu
makamin ancak serbest r1za beyanina dayali hilafet akdi ile kurulabilecegini acikca ifade eder.
Ona gore halifenin mesruiyeti, secmenler heyetinin ehliyet sahibi kimseye zorlamasiz bicimde
tevdi ettigi gorevle ve bu goreve toplumun biitiiniiyle baglanmasi ile gerceklesir. Maverdi bu
cercevede hilafetin tesekkiiliinii, halkin icméi iradesine dayanan bir s6zlesme diizeni olarak
degerlendirir ve bu akdin baski veya cebirle olmamas: gerektigini vurgular.58 islam cemaati,

Hz. Peygamber’in vefatiyla peygamberligin sona erdigi, toplumun idaresiyle alakali isleri

53 el-Hadid 57/25

54 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 96.

55 ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2007), 1/36.
56 Sankaiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 96,97.

57 Mehmet Evkuran, “Ehl-i Stinnet Kelaminda Siyaset Anlayis1”, Marife 6 /2 (Giiz 2006), 36.
58 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, 5-9.
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yetkili sahis ve merciilere devredilerek yiiriitiilmesi ve Miisliimanlarin nizam icerisinde
yasamasinin temin edilmesi konusunda halife secimi {izerinde ittifak etmislerdir.5® Cagdas
diistiniirlerden Sankiti ise yoneticinin mesruiyetini hem halkin rizasina hem de ilkelere
baglhiliga dayandirir. Siyasi otoriteye itaatin ancak mesruiyet zemini korunabildigi siirece
gecerli olacag fikri, genel kabul gérmistiir.

Sankiti, islam siyasi degerleri arasinda en 6ncelikli olanin devletin varlig1 ve siyasi otoritenin
insast oldugunu belirtir. Toplumsal ve siyasal diizen ancak Kur’an ve Sinnet rehberliginde
kurulabilir. Bu baglamda siyasi otoritenin zorunlulugunu ii¢ temel kaynaga dayandirir: Kur’an-
1 Kerim, Hz. Peygamber’in siinneti ve sahabe ile rasid halifelerin icmasi. Sankiti, islam
hukukunda devletin gerekliligini tartisirken yalnizca akli delillere yaslanmanin yetersiz

kalacagini, ser! metinlerin ve icmanin da dikkate alinmasi gerektigini vurgular.

2.3.1. Temel Metinler

Islam’da siyasi otoritenin mesruiyetini ve gerekliligini temellendiren yaklasimin
anlasilabilmesi icin Kur’an ve Stinnet’'ten hareketle temel ser ilkelerin dikkatle incelenmesi
gerekmektedir. Islam'da devlet ve yonetim, diinyevi bir ihtiyac ve dini hiikiimlerin
uygulanabilmesi i¢in bir ara¢tir.6® Bu baglamda Kur’an'in su ayeti, siyasi otoritenin hukuki
temelini olusturmaktadir: "Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden

olan tlii’l-emre de..."61

Islam’daki siyasi diisiincenin temel dayanaklar iki ana kaynaga, Kur’an ve Siinnet'e dayanir.
Kur'an’da emanet, adalet ve itaat gibi temel siyasi degerleri ele alan ayetlerin yani sira,
peygamberlerin kavimleriyle olan miicadelelerini anlatan kissalar ile mustaz’aflarla
miistekbirler arasindaki gerilimler, islam’in siyasal ilkelerine 151k tutar. Hadislerde yer alan
kavli ve vasfi siinnetler de Islam siyasal pratiginin sekillenmesinde belirleyici rol oynar.
Alimlerin metinlerle ve tarihsel tecriibelerle kurduklar1 etkilesim, islam toplumuna siyasal
miras birakmistir. Ancak cagdas arastirmacilar bu mirasi ne yeterince anlamaya ¢alismis ne de
ona hak ettigi degeri vermistir. Sankitl bu ihmalkarlig1 iki temel nedene baglar: Birincisi, bazi
arastirmacilarin laik ya da yari-laik tutumlari sebebiyle bu alani bilingli olarak ihmal etmeleri;
ikincisi ise hadis ve fikih alimlerinin siyasi diisiiniir olarak goriilmemesi ve bu nedenle
diisiincelerinin goz ardi edilmesidir. Ona gére bu durum, arastirmacilarin ¢ogunlukla Adab-1
Sultaniyye literatiiriiyle ilgilenmesi ve bu ilginin onlar1 Kur’an ve Stinnet’teki siyasal icerigi
kesfetmekten alikoymasiyla derinlesmistir. Oysa Sankiti, Islam toplumlarinin siyasal ve ahlaki
dokusunun sekillenmesinde hadis ve fikih alimlerinin katkisinin, sultaniyye edebiyati

yazarlarinin katkisindan ¢ok daha biiyiik oldugunu vurgular.s2

59 Hamidullah, Islam Miiesseselerine Giris, 80.

60 el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, 3.

61 en-Nisa 4/59

62 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 66,67.
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Sankiti, islam’da siyasi otoritenin zorunlulugunu temellendirirken bu konuda dogrudan ya da
dolayh sekilde yol gosteren ser‘? metinleri sistematik bicimde tasnif eder. Bu cergevede siyasi

otoritenin gerekliligine isaret eden metinleri ii¢ ana kategoride ele alir.

Sankiti’ye gore siyasi otoritenin zorunlulugunu acikca ifade eden naslar, 6zellikle hadislerde
yer alan ve bir yoneticinin Onciiliigiinde siyasi bir topluluk olusturmanin gerekliligini
vurgulayan metinlerdir. Bu naslar, mevcut otoriteye dogrudan itaati emretmekten ziyade
cemaatsizé3 veya biatsiz6* sekilde 6lmeyi eksiklik olarak niteleyerek yonetimsizligin dini
agidan sakincali oldugunu ortaya koyar. Sankiti, bu tiir metinlerin islam toplumlarinda mutlaka
yonetici secilmesi ve siyasi topluluk catis1 altinda yasanmas1 gerektigini agikca ortaya
koydugunu savunur.65 Ayrica Hz. Peygamber’in 6nceden sahip oldugu otoriteye ragmen 6nemli
bir meselede immetten yeniden biat almasi, biatin yalnizca bir itaat yemini degil ayni zamanda

mesruiyetin yenilenmesi anlami tasidigini gosterir.6é

Satibi, biatin bozulmasinin ancak iki durumda s6z konusu olabilecegini ifade eder: Ya hicbir
gecerli sebep olmaksizin veya Hariciler 6rneginde oldugu gibi naslarin hatali yorumu
neticesinde mesru devlet baskanina itaati terk etmek ya da immetin bir lidere biat etmesinden
sonra bu biate ragmen yonetimi talep etmek. Ona gore bu tiir girisimler, hangi gerekceyle
yapilirsa yapilsin, mesru ve baglayici olan biat1 gegersiz kilmaya yénelik olup islami acidan

kabul edilemez niteliktedir.6”

Bir hadiste "Kim cemaatten ayrilarak oliirse cahiliye 6liimiiyle 6lmiis olur"é® buyrularak,
Miisliiman bireyin siyasi bir otorite altinda yasamasinin zorunlu oldugu agikca ifade edilmistir.
Benzer sekilde Hz. Peygamber’in "U¢ kisi bir yolculuga ¢iktiginda, aralarindan birini emir
secsin"69 hadisi de Sankiti'nin siyasi otoritenin gerekliligine dair goriisiinii destekler
niteliktedir. ibn Teymiyye, kiiciik bir toplulukta dahi bir yéneticinin zaruret oldugunu ifade
etmekte ve bu zaruretin daha biiylik topluluklar icin ¢ok daha giiclii bir ihtiya¢c anlamina
geldigini belirtmektedir.”0 Ayni sekilde Sevkani de bu hadisi degerlendirirken bassiz kalan

kiiciik bir grubun dahi kaosa stiriiklenecegini; dolayisiyla kdyden devlete kadar her toplulukta

63 Ahmed b. Hanbel, Miisned, ed. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Daru’l Hadis, 1416), 5/108.

64 Ebii’'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi‘u’s-Sahih, thk. M. Fuad Abdiilbaki (Kahire: isa el-
Babi el-Halebi Matbaasi, 1374), “Imare”,58.

65 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 108,109.

66 Recep Ardogan, “Islam Acisindan Sivil itaatsizligin Teorik Temelleri”, Toplum Bilimleri Dergisi 5/9
(Ocak 2011), 58.

67 fbrahim b. Miisa Satibi, el-I'tisdm, thk. Hisdm b. Ismail es-Sini (Suudi Arabistan: Dar Ibnii’l-Cevzi,
1429), 3/c. 3/215.

68 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/49.

69 Siilleyman b. Es’as Ebu Davud, Siinenii Ebf Davud, ed. Suayb el-Amatdi vd. (Beyrut: Darii'r-Risale el-
Alemiyye, 1430), “Cihad”,84(No.2607).

70 Takiyyiiddin ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-Seriyye (Riyad: Vizaretii’s-Su’tin el-islamiyye ve’l-Evkaf
ve'd-Da‘ve Ve‘l-irséd, 1418), 129; Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-Fetdva, thk. Abdurrahman b.
Muhammed b. Kasim (Medine: Mecma‘u Malik Fehd li-Tiba‘ati’l-Mushafi’s-Serif, 1416), c. 28/65.
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bir yonetici secmenin kaginilmaz oldugunu?! vurgular. Sankiti’'yve gore bu tiir rivayetler,
toplumun bir lider etrafinda toplanmasini emreden metinlerle birlikte Miisliimanlarin bir

araya gelerek kendilerine imam se¢melerini zorunlu kilan naslarla da desteklenmektedir.”2

Sankitl'ye gore siyasi otoritenin dolayli yoldan zorunlu oldugunu gosteren deliller, her ne
kadar acik ve emredici ifadeyle bu gerekliligi bildirmese de igerdigi hiiklimler itibariyla siyasi
otoriteyi zorunlu kilar. Kur’an ve Siinnet’te yer alan ceza hiikiimleri, ahkam diizenlemeleri ve
kamu yararini gozeten toplumsal emirler, bunlar1 hayata gecirecek bir yonetim yapisi olmadan
uygulanamaz. Dolayisiyla bu tiir metinler, siyasi otoritenin gerekliligine dair gii¢lii bir
delildir.”3 ibn Teymiyye ve Ibn Cemaa gibi alimlerin de vurguladig iizere islam’da temel dini
vecibeler ve toplumsal maslahatlar, ancak mesru bir siyasi otorite aracilifiyla hayata
gecirilebilir. Emr bi’l-ma‘rif, cihad, adaletin tesisi ve kamu diizeninin saglanmasi gibi vazifeler,
ancak otorite ve gii¢c sahibi bir devlet yapisiyla mimkiindiir.7¢# Bu yaklasimlar devletin

mesruiyetini makasid temelli ve kiilli bir zorunluluk olarak ortaya koyar.

Sankit], siyasi otoritenin zorunlulugunu temellendirdigi iiciincii kategori olarak Hz.
Peygamber’in fiill siinnetini ele alir ve onun siyasi pratigini bu zorunlulugun en giicli
delillerinden biri olarak degerlendirir. Ona gore Hz. Peygamber’in toplum icinde gosterdigi
tavir zahidane bir kagis degil; aksine hakikat ugruna tiim giiciinii harcadig: bir miicadeledir.
Ayni zamanda adalet, kamu diizeni ve toplumsal baris icin fiilen yiiritiilen bir yonetim
miicadelesinin 6rnegidir. Bu baglamda Medine'de kurdugu siyasi yapi, Islam’da devlet
otoritesinin gerekliligini ortaya koyan somut bir modeldir. Ciinkii Hz. Peygamber, salt manevi
bir davet hareketi yiiriitmemis, ayn1 zamanda toplum diizenini saglamak i¢in fiili bir devlet
yapilanmasi olusturmustur. Islam, daha dogus anindan itibaren siyasi bir diizen tesis etmis7s
ve Hz. Muhammed (sav), tipki Hz. Musa (as) gibi bir devlet kurmus;7¢ risalet ile siyasi otoriteyi
birlestirerek Medine’de bu birligin pratik bir tezahiiriinii ortaya koymustur. Sankiti, islam'in
vahyl ilkelerini hayata geciren siyasi kurumlarin Medine’de sekillendigini ve bu kurumlarin
Islam siyaset diisiincesinin temel yap1 taglarimi olusturdugunu vurgular. Hz. Peygamber,
Medine’de kamu diizenini saglamak amaciyla kadilar goérevlendirerek yargi ve adalet
mekanizmasinin temelini atmistir. Mali yapiy1 olusturan zekat, cizye ve ganimet gibi mesru
gelir kaynaklari belirlenmis; bu kaynaklarla kamu harcamalari, Kur’an’da belirtilen sekiz temel
harcama alani g¢ercevesinde diizenlenmistir. Giivenligin saglanmasi icin ordu kurulmus ve

askeri seferlerde kaynaklarin adil kullanimi goézetilmistir. Ayrica, Hz. Peygamber farkh

71t Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neylii’l-Evtdar Serhu Muntekd’l-Ahbdr, thk. [simuddin es-Sabbati (Misir:
Daru’l-Hadis, 1413), c. 8/294.

72 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 109.

73 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 110.

74 Bedreddin ibn Cemaa, Tahriru’l-Ahkam fi Tedbiri Ehli’l-Isldm, ed. Fuad Abdiilmiin‘im Ahmed (Katar -
Doha: Darii’s-Sekafe, 1408), 48; ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-Seriyye, 29.

75 Nihat Uzun, “I1k isldm Toplumunun Siyasi Kimligini Medeni Streler Baglaminda Okumak”, Karadeniz
Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (KTUIFD) 1/1 (Nisan 2014), 65-104.

76 Michael Cook, Ancient Religions, Modern Politics: The Islamic Case in Comparative Perspective (New
Jersey, ABD: Princeton University Press, 2014), 159,160.
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hiikiimdarlara génderdigi mektuplar yoluyla diplomatik iliskiler kurarak Islam toplumunun
uluslararasi alandaki siyasi mesruiyetini pekistirmistir.’” Bu cercevede Medine tecriibesi,
Sankiti’'nin siyaset teorisinde kurucu bir model olarak degerlendirilir.”8 Nitekim Ibn Teymiyye
de Hz. Peygamber’in hem dini hem de siyasi bir lider olarak hareket ettigini soyle aciklar:
“Velayet, Allah’a yakinlasmanin bir vesilesi olarak kabul edilir ve imkadn nispetinde

sorumluluklari yerine getirmek, en faziletli amellerdendir.”79

Siinnet, ser? bir delil ve Islam toplumunun siyasi organizasyonunu sekillendiren tarihi bir
kaynaktir. Siinnetin sahih hadis kitaplar1 araciligiyla giiniimiize ulastigini belirten Sankiti, bazi
oryantalistlerin ve onlardan etkilenen Misliiman arastirmacilarin siinnetin tarihsel
giivenilirligini ideolojik 6nyargilar ve Bati’'nin kiiltiirel egemenlik algisiyla sekillendigini ifade
eder. Ona gore bu elestiriler kimi zaman hadis ¢alismalarini gelistirmek adina meydan okuma
anlami tasisa da ¢ogunlukla temelsizdir. Nitekim oryantalist Ignaz Goldziher’in stinnetin Emevi
ve Abbasi donemlerinde siyasi ve mezhebi amaclarla uyduruldugu yontindeki iddiasi, zayif
tarihsel verilere dayanmaktadir. Sankiti, bu tiir yaklasimlarin hadis alimlerinin isnad sistemine
dayal1 titiz metodunu g6z ardi ettigini belirtir. Bu sistem rivayetlerin dogrulugunu saglamada
nesnel ve giivenilir yontem sunar. Ayrica hadis kitaplarinda mielliflerin kendi goriislerine
aykiri rivayetlere de yer vermesi, bu eserlerin objektifligini gosteren énemli bir delildir. Nebevi
siinnet, hukuki ve tarihi yoniiyle Islam medeniyetinin anayasal ve siyasi krizlerini anlamada
temel kaynak 6zelligi tasir. Siinnet, islam’in temel degerlerinin pratige déniismesini saglayan
rehber ve tarihl belgedir. Sankit'ye gore siinnet, Islam iimmetinin her dénemde
karsilasabilecegi siyasi ve anayasal sorunlara ¢6ziim sunan ilkesel mirastir. Ancak
miistesriklerin ve onlarin etkisindeki bazi arastirmacilarin bu kaynaga kars: ilgisiz ya da
onyargih tutumlari, Islam’in tarihi ve hukuki zenginliginin layikiyla kavranmasini

engellemistir.80

2.3.2.Icma

Islam hukukunda ve siyaset diisiincesinde icm4, iimmetin ya da ilk nesil Miisliimanlarin ortak
kanaatidir. Ferl meseleler, siyasal diizenin tesisi ve otoritenin mesruiyeti konusunda
belirleyici kaynak olarak kabul edilmistir. icma, Muhammed {immetinin (miictehidler) onun
vefatindan sonraki herhangi zamanda dini bir meselenin hiikmii iizerinde fikir birligi etmeleri
seklinde tanimlanir.8! Sankiti’'ye gore icmd, hem hukuki delil hem de timmetin kolektif
vicdanini ve maslahat anlayisini yansitan bir yontemdir. Bu baglamda rasid halifelerin se¢im

stirecleri ve uygulamalaryi, siyasi otoritenin belirlenmesi noktasinda 6rnek teskil eden normatif

77 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi 2, cev. Salih Tug (Ankara: imaj:Yeni Safak Kiiltiir
Armagani, 2003), 2/982,994,1018-1023.

78 Sankaiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 111,112.

79 ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-Fetava, c. 28/65.

80 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 78-80.

81 brahim Kafi Dénmez, “icma”, TDV Islam Ansikopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2000), 21/417.
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modeller olarak degerlendirilmelidir. Ozellikle sahabenin ittifakiyla sekillenen bu

uygulamalar, islam siyaset teorisinin kurucu deneyimleri arasinda yer almaktadir.

Islam’da baglayic1 temel kaynaklar Kur’an ve sahih siinnettir. Hz. Peygamber’in vefatindan
sonraki donemde rasid halifelerin uygulamalar1 da sahabenin icmasiyla desteklenerek
Misliimanlar nezdinde 6zel bir konum kazanmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in su hadisi
dikkat cekicidir: “Benim siinnetime ve benden sonra gelecek olup dogru yolda olan rasid
halifelerin siinnetine simsiki sarilin.”82 Bu tavsiye, siyasi ve yonetsel meselelerde rasid
halifelerin uygulamalarina baglayicilik kazandirmaktadir. Zira bu uygulamalar hem vahyin
ruhuna uygundur hem de limmetin maslahatini esas alir. Nitekim sahabiler, acik vahiy delili
veya limmetin maslahatina dayanmayan bir konuda icma etmemislerdir. Bu yontyle rasid
halifelerin uygulamalari, pratik ve ilkesel diizeyde Islam siyaset diisiincesinin temel yapi
taslarindan biri olarak degerlendirilmelidir.83

Sahabe icmasinin ahlaki ve hukuki bir degeri vardir; ancak bu degeri, vahiyden bagimsiz yeni
bir ser'i hiikkiim iiretimi olarak degil, ilk neslin vahyi nasil anladigini ve uyguladigini yansitan
tarihsel rehberdir. Sankiti’ye gére sahabiler, toplumun birligini koruyan ve iliskilerini Islam’in
ilkelerine gore diizenleyen siyasi otoritenin ancak Islam'l ayakta tutabilecegini fark
etmislerdir. Bu noktada, Ibn Haldun imam tayin etmenin zorunlulugunu vurgular ve bu
zorunlulugun ser? dayanaginin sahabe ve tabiin icmasiyla sabit oldugunu belirtir. Zira Hz.
Peygamber’in vefatinin hemen ardindan sahabiler, Hz. Ebl Bekir’e biat ederek yo6netimi ona
teslim etmislerdir. Bu uygulama, yoneticinin tayin edilmesinin zaruri bir ihtiya¢ oldugunu
acikca ortaya koymaktadir.84 islam hukukunda icma, bir meselenin kesinligi acisindan giiclii
kaynaktir. Sankiti de siyasi otoritenin zorunlulugu meselesinde sahabenin icmasini, islam’in
siyaset anlayisini temellendiren en 6nemli dayanaklardan biri olarak degerlendirir. Ona gore
Islam, yalnizca bireysel ahlak ve vicdanla sinirh olsaydi, sahabiler Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra eski kabile diizenine geri donerdi. Ancak sahabenin hi¢bir tereddiit gostermeksizin bir
halife etrafinda toplanmasi, siyasi otoritenin zorunlulugu konusunda ortaya konan tarihi icma

anlamina gelir.85

Sankiti, siyasi otoritenin siirekliliginin Islam toplum diizeni agisindan tasidig1 6nemi, Hz. Eb{i
Bekir ile bir bedevi kadin arasinda gecen su diyalogla aciklar. Kadin, “Allah’in cahiliyeden sonra
bize getirdigi bu giizel hal ne kadar siirecek?” diye sordugunda, Hz. Eb( Bekir su cevabi
vermistir: “Imamlariniz sizinle olduk¢a bu durumunuz devam eder.” Ardindan “imamlar”

ifadesiyle kastin, toplumu yonetenler oldugunu belirtmistir.86 Sankitl’ye gore sahabe

82 Eb{i s Muhammed Tirmizi, Siinen et-Tirmizi, ed. Ahmed Muhammed S$akir v.d. (Misir: Sirket-i
Matbaat ve Kiitiibhane-i Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395), “Ilim”,39.

83 Bk.Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 94.

84 {bn Haldun, Mukaddime, 2007, 1/424.

85 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 113.

86 Muhammed b. ismail Buhari, Sahih-i Buhari, thk. Mustafa Dib el-Buga (Sam: Dar ibn Kesir-Dar el-
Yemame, 1414), "Fezaillis-Sahabe",56(No.3622).
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déneminde sekillenen siyasi yapimn temelini, Islam hukukunun belirledigi ilkeler
dogrultusunda gelisen bir otorite anlayisi olusturur. Rasid halifelik, nebevi devletin dogrudan
devami niteligindedir8” ve islam toplumunun yonetiminde daha sonra kaybedilen kurucu
ahlaki ve hukuki ilkelerin en canli 6rnegini tegkil eder. Islam alimleri arasinda imametin
sartlar1 ve liderde bulunmasi gereken nitelikler konusunda farkl goriisler olsa da siyasi
otoritenin varlig1 konusunda icmanin bulundugunu belirtir. Nitekim Kala't de bu durumu teyit
ederek limmetin her dénemde bir yoneticinin bulunmasini zaruri gérdiigiing, ihtilafin yalnizca
liderde bulunmasi gereken vasiflar hakkinda yasandigini®® ifade eder. Sankiti, baz1 modern
arastirmacilarin sahabe donemindeki hilafet tartismalarin1 yanlis yorumlayarak yonetici
belirleme siirecinde yasanan anlasmazliklari siyasi otoritenin gerekliligine dair bir tartisma
gibi sunmalarini elestirir. Oysa sahabe arasinda yoneticinin varlig1 konusunda higbir ihtilaf
bulunmamaktadir; tartisma yalnizca bu goreve kimin daha layik oldugu tizerine olmustur. Bu

baglamda sahabe icmasi, siyasi otoritenin zorunlulugu konusunda agik delildir.8%

Omer b. el-Hattdb’in vefatina dair nakledilen rivayetler,%0 sahabenin siyasi otoritenin
devamhhgina verdigi énemi acgik¢a ortaya koymaktadir. Omer’in oglu Abdullah’la yaptig
konusmada dile getirdigi “Bir deve veya koyun ¢obani siirtisiinii basibos biraksa, o siirii dagilir.
Insanlarin yénetimi s6z konusu oldugunda durum ¢ok daha ciddidir”9! sézii, islam toplumunda
yoneticisizligin doguracag tehlikeyi ve yonetimin zaruretini gostermektedir. Sankiti’ye gore
Hz. Omer, siyasi otoritenin devamin saglarken mesruiyeti goz ardi etmemistir. Bu nedenle
dogrudan bir kisiyi halife olarak atamamis; bunun yerine, riza ve istisareye dayal bir secim

stireci tesis ederek mesru bir gecis modeli olusturmustur.92

Farkli mezheplere mensup siyaset fakihleri, sahabenin yaklasimini takip ederek imam tayin
etmenin zorunlulugu konusunda goriis birligi icerisindedir. Klasik fikih literatiirinde bu
mesele genellikle “Imametin viicubu” baghg altinda ele alinmis ve toplumsal diizenin
saglanmasi ile yonetimin bos kalmamas1 acisindan zaruri bir ilke olarak kabul edilmistir.
Ciiveyn! de doguda ve batida gilinesin dogdugu her yerdeki insanlarin ve tim alimlerin
icmasiyla% yonetici tayin etmek vaciptir ifadesine yer vermistir. ibnu’l-Ezrak, Hz.

Peygamber’in yoklugunda iimmetin bassiz birakilmamasi gerektigini vurgular ve bu

87 Hiiseyin Kahraman - Serkan Basaran, “Rasid Halifelerin Siinneti’ Kavrami Ve Nebevi Siinnet ile
lliskisi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/2 (Temmuz 2017), 29.

88 Muhammed b. Ali el-Kala’l, Tehzibu'r-Riydse ve Tertibu’s-Siydse, thk. ibrahim Yasuf Mustafa Accu
(Zerka: Mektebetii’l-Menir, ts.), 74.

89 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 113,114; bk. Hamidullah, Islam Miiesseselerine Giris, 80.
90 Miislim, el-Cdmi‘u’s-Sahth, “Istihlaf”,1455.

91 Miislim, el-Cdmi‘u’s-Sahth, “imare”,1829.

92 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 115,116.

93 imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, Giydsii’l-Umem fi [Itiyasi’z-Zulem, cev. Abdu’l-Azim ed-Dib (Mektebetu
Imamii’'l-Harameyn, 1401), 23.

21



dogrultuda, yoneticinin hiikiim ve kanunlar1 uygulamakla goérevli bir nevi peygamberin halefi

konumunda oldugunu ifade eder.%4

2.3.3. AKli Zorunluluk

Islam siyaset diisiincesinde siyasi otoritenin gerekliligi ayn1 zamanda akli zorunluluklara da
dayandirilmistir. Nitekim Sankiti, Kur’an ve Slnnet'in yaninda aklin rehberligini de dikkate
alarak siyasi diizenin zorunlulugunu temellendirmeye ¢alisir. Yonetimsiz toplumda kaosun
kacinilmaz oldugu gercegi, akll degerlendirme ile sabittir. Bu cergevede siyasi otoritenin
varligl, hem dinin korunmasi hem de toplumsal diizenin tesisi acisindan zaruri ihtiyactir ve bu

ihtiyacin akli temellerle de desteklenmesi gerekir.

Devletin ve siyasi otoritenin gerekliligi konusunda dengeli bir yaklasim benimseyen Sankiti, bu
gerekliligi dini zorunluluk ve akli ihtiya¢ olarak degerlendirir. Bu baglamda ge¢misteki bazi
Islam alimlerinin ve filozoflarin yontemlerini dikkate alarak akli zorunluluga dayah
yaklasimlar1 da 6nemser. Klasik donemde baz1 Miisliman diistintirler, insanin toplumsal bir
varlik olmasi sebebiyle otoriteye ihtiya¢ duydugunu ve bu ihtiyacin, dogrudan dini metinlere
basvurmadan da temellendirilebilecegini savunmuslardir. Bu diisiince, Platon’un site, insanin
ihtiyaclarindan dogar anlayisiylada% paralellik gésterir. islam diisiincesinde siyasi otoritenin
zaruretini akli yaklasimla aciklayan Ibni’'l-Ezrak’in ortaya koydugu on maddelik gerekce%, akil
ile seriat arasindaki dengeyi gozetmesi bakimindan kiymetlidir. Ancak Sanktiti, akli
temellendirmenin tek basina yeterli olmayacagini, bu yaklasimin mutlaka serl delillerle

desteklenmesi gerektigini vurgular. Aksi halde devletin ahlaki temeli zayif kalacaktir.97

Benzer sekilde ibn Haldun da siyasi otoritenin gerekliligini akli bir temele dayandirir. Ona goére
devlet, insan icin dogal bir kurumdur; ¢iinkii bireyler tek basina yasamlarini siirdiiremez ve
ihtiyaclarini karsilamak icin topluluk halinde yasamak zorundadir. Ancak insan tabiatind aki
saldirganlik ve menfaat, catismalara yol acar ve bu catismalari1 dnlemek icin siyasi otorite
zorunlu hale gelir.%8 Sankiti, ibn Haldun’un bu yaklasimini énemli bulmakla birlikte onun ser‘d
delilleri ihmal etmesini elestirir. Zira Ibn Haldun’un bu konuda meydana gelen icma, aklin
verdigi hikmiin sonucudur ifadesi,®® siyasi otoritenin gerekliligini yalmzca akilla
temellendirdigini gdstermektedir. Sankitl'ye gore bu tutum, siyasi diizenin varliginda icma ve
akli zorunluluk temeline yogunlasarak kurucu dini metinleri ihmaldir. Nitekim bu yaklasimin
benzeri, ¢cagdas anayasa hukukcularindan Abdurrezzak es-Senhiiri’de de goriiliir. Senhiri,

aklin genel anlamda bir siyasi otoriteyi zorunlu gordiigint, ser? delillerin ise bu otoriteyi

94 Semseddin el-Girnati ibni'l-Ezrak, Beddi‘u’s-Silk fi Tabdii’l-Miilk, ed. Dr. Ali Simi en-Negsar (Bagdat:
Vizaratu'l-i‘lami’l-Irakiyye, ts.), c. 1/97.

95 Platon, Devlet, cev. Emre Alagéz (Ankara: Panama Yayincilik, ts.), 81-83.

96 [bnii'l-Ezrak, Beddi‘u’s-Silk fi Tabdi‘i’l-Miilk, c. 1/105-111.

97 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 117.

98 [bn Haldun, Mukaddime, 2007, 1/417.

99 [bn Haldun, Mukaddime, 2007, 1/424.
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hilafet ilkeleri dogrultusunda sekillendirdigini belirtir.100 Sankiti, bu ayrimi isabetli bulmakla
birlikte, dini naslarin ortaya koydugu ahlaki boyutun da ihmal edilmemesi gerektigini

vurgular.101

Islam tarihinde, siyasi otoritenin zorunlulufunu reddeden istisnai goriisler de vardir.
Mutezile’den Ebu Bekir el-Esam ile Haricilerin Necedat kolu, devletin varligini ne aklen ne de
ser‘an gerekli gormemistir. Sehristani, Necedat'in insanlar arasinda adalet saglanabiliyorsa,
yoOneticisiz bir hayatin da miimkiin olabilecegini savundugunu aktarmaktadir.102 Sankiti’ye
gore bu tlr anarsist yaklasimlar iki temel sebepten kaynaklanir: Birincisi, tarihsel siirecte
siyasi otoritenin zamanla zulme bulasmasi ve bu durumdan duyulan rahatsizlik; ikincisi ise,
Islam éncesi Arap toplumlarinda merkezi otoritenin ve baglayici kanunlarin bulunmamasi
sebebiyle olusan bagimsizlik arzusu. Bu baglamda Necedat gibi baz1 Harici gruplarin siyasi
otoriteyi reddeden yaklasimlari, o6zellikle Kureys kabilesinin liderligine karsi agik bir

muhalefetle sonuglanmigtir.103

ibn Haldun, Senhiri ve benzeri diistiniirlerin devlet fikrini akli zorunluluk temeline
dayandirmalari, belirli 6l¢tide gecerli olmakla birlikte yeterli degildir. Devletin varligi akli bir
ihtiyactir; zira farkli din, kiiltlir ve milletlere mensup topluluklarin tarih boyunca devlet kurma
konusunda birlesmeleri, bu gerekliligin evrenselligini gostermektedir. Ancak Sankiti, yalnizca
akla dayali devlet anlayisinin, islam toplumlarinda siyasi yapiy1 saglam ahlaki ve ser‘t temelden
mahrum birakabilecegi uyarisinda bulunur. Ona gore pratik zorunluluk yalnizca icgtidusel
ihtiyaclara hitap ederken; ser1 zorunluluk, insanin vicdanina ve ahlaki sorumluluklarina
yonelir. Bu nedenle islam devleti, hem akli hem de ser? temeli birlikte gerceklestiren 6zgiin bir

yapi olarak degerlendirilmelidir.104

Siyasi otoritenin zorunlulugu meselesini Kur’dn, siinnet ve sahabe icmas1 gibi temel
kaynaklarla temellendiren Sankiti, bu konunun Islam siyaset diisiincesinde teorik, pratik ve
ahlaki bir gereklilik oldugunu vurgular. Siyasi otoritenin insasi, toplumsal diizenin korunmasi,

adaletin tesisi ve dinin kamusal alanda yasanabilir kilinmasi bakimindan da vazgecilmezdir.

2.4. Ozgiirliik

el-hurriyye (4,a)) kavrami Arapga’da serbestlik, bagimsizlik ve kulluktan azade olma gibi
anlamlar tasir. Klasik sozliiklerde genellikle esaretin ziddi, kéle olmayan kisi, yani baskasinin
miilkiyetine tabi olmayan kimse olarak tanimlanir. Hiir Kisi, kélenin ziddidir. islam hukukunda

hiirriyet, Islami hiikiimlerin sinirlari icindededir ve Islam toplumunun kaginilmaz bir

100 AbdiirrezzAk Ahmed Senhiiri, Fikhiil-Hilafe ve Tatavvuruha li-Tusbah Usbetehu Umemin Sarkiyye,
thk. Tevfik Muhammed el-Kari, Nariye Abdurrezzak es-Stri (Dimask: Miiessesetii'r-Risadle Nasirtn, ts.),
84,85.

101 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 118.

102 Sehristani, EI-Milel ve’n-Nihal, c. 1/124.

103 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 119.

104 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 118.
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ozelligidir. Ozgiirliik kisinin kendisine ve baskasina zarar vermeyen her seyi yapabilmesidir.105
Bu baglamda 6zgiirliikk, hem bireyin yaratihis hikmetine uygun yasamasinin hem de islam
toplumlarinin siyasi mesruiyet, slird ve adalet gibi ilkeleri hayata gecirebilmesinin vazge¢ilmez
sartidir. Bu baglamda 6zgiirlilk kavraminin tamimlari, islam siyasi diisiincesindeki déntisiimii
anlamada 6nemli bir zemin sunar. Kelimenin tarihsel baglamda koéleligin ziddi olarak
kullanilmasi, zamanla bireysel ve kolektif 6zglrliklerin vurgulandig1 bir siyasi kavrama
evrilmistir. Bu gecis, Islam’da 6zgiirliigiin statii, ahlaki ve siyasi bir ilke olarak anlagilmasi
gerektigini ortaya koymaktadir.

Sankiti’ye gore islam’da 6zgiirliik, insanin insaniyetini olusturan asli ilkedir. Her ne kadar
hiirriyet terimi giinlimiizdeki anlamiyla sert metinlerde sikca gegmese de miiellif bu terimin
terminolojik olarak kullanilmamasinin kavramsal diizeyde mevcut olmadigl anlamina
gelmedigini vurgular. Abdullah el-Urevi, Islam kiiltiiriindeki 6zgiirlikk tecriibesinin Arapca
sozliiklerin sundugundan ¢ok daha zengin oldugu yoniinde tespitte bulunur. Ancak Sankiti,
Urevi'nin 6zgiirliigiin kaynagini devlet otoritesini reddeden bedevi anarsizminde aramasi ile
stfilerin 6zglirliik anlayisinal®¢ dair degerlendirmelerini isabetli bulmaz. Miiellife gore sifiler,
ozgirligi ser? ve ahlaki baglardan bagimsiz sekilde yorumlamis; bu anlayis islam'in amell
yontemleriyle bagdasmayan, daha ¢ok dogu dinlerinde yer alan fend kavramina yakin bir
yaklasimi yansitmistir.107 Nitekim Ciircant’nin hakikat ehline gore hiirriyeti varliklara
kolelikten ve iliskilere bagliliktan kurtulus olarak tanimladigi aktarilmakta; ancak bu tanimin

Islam vahyine degil, dogu mistik geleneklerine dayandig ifade edilmektedir.108

Bu noktada Sankiti, 6zgiirliik kavraminin islam vahyindeki ve niibiivvetin kurucu sathasindaki
normatif anlamina odaklanir. Ozgiirliik, insanin sorumluluk tasiyabilmesi ve ser yiikiimliiliik
altina girebilmesi icin zorunludur. Bu nedenle 6zgiirligiin kisitlanmasi, insanin hem varolus
imkaninin hem de ilahl maksadinin ortadan kaldirilmasi anlamina gelir. Sankiti, bu yoniiyle
Islam’in 6zgiirliik anlayisinin, diger tevhidi dinlerle ayni cizgide oldugunu belirtir; zira tiim
tevhidi gelenekler insani serefli bir varlik olarak kabul eder ve onu sorumluluk iistlenmeye
tesvik eder. Dinin insana yiikledigi sorumluluk ancak 6zgiir irade ile anlam kazanir; ciinkii bir
davranisin ahlaki bir deger tasiyabilmesi, kisinin o eylemi yapma ya da yapmama 6zgiirligline

sahip olmasina baglidir.109

Sankiti, ozglrliikk ve kolelik iliskisini degerlendirirken 6zgiin bir yaklasim ortaya koyar.

Ozgiirliik, ahlaki sorumlulugun temelidir ve bu ilkenin tarihsel kolelik baglaminda dogru

105 [bn Manzir, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1414), c. 4/178, 10/234; Mustafa Cagrici, “Hiirriyet”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998),
18/502,503; Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler (Ankara: Diyanet isleri
Baskanligi Yayinlari, 1992), 57-59.

106 Bk. Abdullah el-Urevi, Mefhiimu’l-hurriyye (Beyrut: Merkezii’s-Sekafi el-‘Arabi, 2012), 18-24.

107 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 120.

108 Seyyid Serif Ciircani, Kitdabu't-Ta‘rifat (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1403), 86; Sankiti, Islam
Medeniyetinde Anayasal Kriz, 121.

109 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 121.
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anlagilabilmesi icin vahiy metinlerinin baglamindan kopuk yorumlardan kag¢inilmaldir.
Kur’an-1 Kerim'in savas esirlerine dair sundugu karsiliksiz serbest birakma veya fidye karsiligi
saliverme!10 seceneklerinin kolelestirmeyi disarida biraktigini vurgulayan yazar, bu yaklasimi
Islam’in ézgiirliik¢ii yoneliminin bir gdstergesi olarak goriir. Bu noktada Resid Riza’nin
esirlerin serbest birakilmasini islam’da koleligin kaldirilmasina yonelik bir ser? temel olarak
degerlendirmesi kayda degerdir.!1! Sankit'ye gore Islam, kélelik kurumunu dogrudan
yasaklamamis olsa da miikatebe gibi s6zlesme yontemleriyle onu asamali olarak tasfiye etmeyi
amaclamistir. Miikatebe, kole veya cariyenin bir bedel karsiliginda hiirriyetini elde edebilmesi
icin efendisiyle yaptigl akittir.112 Sayet kole bu bedeli 6deyemezse koleligi devam etmez, sadece
borg¢lu kalir ve toplum tarafindan desteklenmesi gerekir. Kur’an’daki “...Bedelini édeyerek hiir
olmak isteyen kile ve cdriyelerinizin -kendilerinde hayir gériirseniz- tekliflerini kabul edin.
Allah’in size verdigi maldan da onlara verin...”13 ayeti, bu yukimliligi acikca ifade etmektedir.
Mtellif, miikatebe akdini tesvik ve dogrudan yiikiimliliik olarak yorumlamakta; fukahanin
miikitebeyi mubah gérmesine karsilik14 6zellikle ibn Hazm’in bu konudaki net tavrini 6n
plana ¢ikarmaktadir. ibn Hazm’a gére miikatebe, diger farzlar gibi Allah’in kesin bir emridir ve
kolenin 6zgurliigi, bir tercihten ziyade ser1 bir zorunluluktur.115 Bu yaklasimi destekleyen bir
rivayete gore Hz. Omer, miikatebe yapmak istemeyen efendilere kirbacla miidahale etmis!1s;
bu da uygulamanin sahabe doéneminde fiilen bir zorunluluk olarak kabul edildigini

gostermektedir.117

Sankit], koleligin tarih boyunca stirmesini, vahyin idealleri ile tarihi gerceklikler arasindaki
farkla aciklar. Ona gore tarih vahye degil; vahiy tarihe delil olmahdir. Ozgiirliigiin siyasi
boyutuna da dikkat ceken yazar, bireysel o6zgiirliiklerin insanin serefli yaratilmasi ve
yeryuziinde halife kilinmasi ilkesinde; kolektif 6zgiirliiklerin ise adalet, stirad ve dinde zorlama
olmamasi gibi siyasi degerlerde ickin oldugunu ifade eder. Ayrica siyasi otoritenin bireysel
ozgurlikler ve toplumsal dinamizm tzerindeki sinirlayici etkisini, bireyin koleliginden
kaynaklanan toplumsal kolelik ile despotik kralliklarda ortaya cikan siyasi kolelik arasinda
kurdugu iliski Uzerinden degerlendirir. Bu nedenle bireysel ve toplumsal o6zgiirligin
gelisebilmesi icin siyasi otoritenin sinirlandirilmas:t gerektigini savunur. Toplumun
sinirlamalardan bagimsiz bir 6zgiirliik hali icinde yasayabilmesini, islam’in temel siyasi

ilkelerinin bir yansimasi olarak goriir. Bu baglamda Sankiti, Nebevi devlet modelinin

110 Muhammed 47 /4

111 Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l Mendr, cev. Ali Riza Temel (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2014),
13/172.

112 Fahrettin Atar, “Miikatebe”, TDV Islam Ansikopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020),
31/530.

113 en-Nar 24 /33

114 Mevsili Abdullah b. Mahmiid, el-ihtiydr li Ta'lili’'lI-Muhtdr, ed. Mahm(d Eb( Dakika (istanbul: Pamuk
Yayinlari, 1989), 561.

115 {bn Hazm, el-Muhalld bi’l-Assdr (Kuveyt: Darii’l-Fikr, ts.), c. 8/221.

116 Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, el-Stinenii’l-Kiibra, thk. Muhammed Abdiilkadir Atd (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424), c. 10/538.

117 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 122,123.
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gontlliilik esasina dayandigini, baskici yapilardan arinmis karakter tasidigini belirtir. Ona
gore bu yapi, kabile ve kavimlerden olusan konfederasyon gibi islev gormiistiir. Hz.
Peygamber’in haksiz vergi anlamina gelen miikéisu yasaklamasi!18, ozgirlik ve adaleti
onceleyen siyasal yaklasimin a¢ik bir gostergesidir. Ayni sekilde Ensar ile Muhacirler arasinda
kurulan kardeslik sozlesmesi, bireyler arasinda maddi destek ve toplumsal sorumluluga
dayanan dayanigsmact bir iliskiyi yansitir. Sankitl’ye gére bu yapi, bireysel ozgiirligi ve
toplumsal adaleti birlikte tesis eden bir sistem 6rnegidir.119

Modern siyaset felsefesine dair degerlendirmelerinde Sankiti, John Rawls’un Bir Adalet Teorisi
adli eserinde savundugu dagitic1 adalet anlayis1120 ile Robert Nozick'in Anarsi, Devlet ve Utopya
adli eserinde one ¢ikardigi minimal devlet anlayisi ve bireysel ozgiirlik yaklasimini
karsilastirir.1i21 islam siyaset diisiincesi, Rawls’'un adaleti énceleyen yaklasimiyla értiisen
yonler tagidigi gibi Nozick’in bireysel 6zgiirliikk vurgusuna da duyarlidir. Ancak islam’in siyasal
modeli, yalnizca bu iki ilkenin biriyle yetinmez; aksine bireysel 6zgiirliigii korurken toplumsal

sorumlulugu da siyasi otorite lizerinden organize ederek her iki dengeyi birlikte gozetir.122

Bu cercevede Sankiti, Islam siyaset diisiincesinin adalet ve 6zgiirliik kavramlarini birbirini
dislamayan, aksine tamamlayan iki asli deger olarak degerlendirdigini ifade eder. Gergek
anlamda fert ancak 6zgiirliikle sahih bir toplum ise ancak adaletle insa edilebilir. 123 Dolayisiyla
Islam’in ideal devlet modeli hem adalet devleti hem de sorumlu 6zgiirliik devleti olarak

tanimlanabilir.

2.5. Adalet

Arapga'da adalet (el-‘adl) kelimesi, kok itibariyla ayarlamak, dengelemek, esitlemek, yerli
yerine koymak anlamlarina gelen “a-d-1 (g-2-J) kékiinden tiiremistir. Klasik sozliiklerde adalet,
zulmiin zidd1 olarak tanimlanir ve her seyi kendi layik oldugu yere koymak anlaminda
kullanilir. Ayni zamanda esitlik, tarafsizlik, insaf ve denge anlamlarini da igerir. Liigavi olarak
adalet, sadece hukuki degil; ayn1 zamanda ahlaki, bireysel ve toplumsal diizenle iliskili bir
ilkedir.12¢ Bu baglamda adalet, davranissal tutarlilik ve kisinin i¢ diinyasindaki denge ile
ilgilidir. Bu da adaletin islam diisiincesinde ontolojik, epistemolojik ve pratik bir boyuta sahip

oldugunu gosterir.

118 Siileyman b. Es’as Ebu Davud, Siinenti Ebi Davud, thk. Suayb el-Amatdi vd. (Beyrut: Darii’r-Risale el-
Alemiyye, 1430), "Harac ve’l-Fey’ ve’l-imare”,8 (No. 2937).

119 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 124.

120 k. John Rawls, Bir Adalet Teorisi, cev. Vedat Ahsen Cosar (Ankara: Phoenix Yayinevi, 2017).

121 Robert Nozick, Anarsi, Devlet, Utopya, cev. Alisan Oktay (istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2006), 17.

122 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 125.

123 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 126.

124 Mustafa Gagric1 vd.,, “Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1988), 1/341-344; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 11/431; Misir Arap Dili Akademisi
(ed.), el-Mucemu’l Vasit (Istanbul: Cagr Yayinlari, 1406), 588.
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Islam hukuk diisiincesinde ise adalet, bireysel ve toplumsal iliskilerin diizenlenmesinde
vazgecilmez bir esas olarak goriliir. Fakihler acisindan adalet, mahkemelerdeki sahitlikten
yoneticilik ehliyetine kadar bircok alanda temel o6l¢iit kabul edilir.125 Maverdi, yoneticide
aranan nitelikler arasinda adaleti merkeze almaktadir.126 Sankitl’ye gore adalet, yonetim
bigiminin ve tiim Islami degerlerin dayandig: ahlaki ve epistemolojik ilkedir. Yazar adaleti,
degerlerin degeri ve diger tiim siyasal ilkelerin kaynagi olarak tanimlar; bu yoniiyle adalet,
Islam siyaset diisiincesinde hem bireyin 6zgiirliigiiniihem de toplumun diizenini teminat altina
alan kurucu ilkedir. Sankit’nin bu yaklasimi, adalet kavraminin klasik sozliklerdeki yerli
yerine koyma ve denge anlamlariyla birebir 6rtiismektedir.127

Islami metinlerde adalet ilkesi, cogu zaman adaleti gerceklestirmek, adaleti ayakta tutmak,
hakki yerine getirmek ve hak ile hiikmetmek gibi ifadelerle ortaya konmustur. Sankiti’ye gore
bu ifadeler, soyut bir adalet anlayisindan ziyade adaletin somut sekilde yerytiziinde tesis
edilmesini hedefleyen ahlaki-siyasi eylemlilige isaret etmektedir. Bagka bir ifadeyle islam’da
adalet hareketsiz soyutlama degil, aktif ve yapici insani cabay1 zorunlu kilan temel ilkedir. Bu
cercevede Sankitl, Kur’an-1 Kerim'in adaleti gerceklestirmeyi tiim peygamberlerin gonderilis
sebebi ve risaletin ana gayesi olarak tanimladigina dikkat c¢eker: “Andolsun biz
peygamberlerimizi agik kanitlarla génderdik, beraberlerinde kitap ve adalet terazisini de
indirdik ki insanlar hakkaniyete uygun davransinlar..”128 Ayrica Kur’an, miiminlere adaleti
titizlikle ayakta tutmalarini, bu ugurda kendi aleyhlerine bile olsa dogruluktan sapmamalarini
emretmistir.129 Bu érnekler, adaletin Islam siyaset diisiincesindeki kurucu ve eylem odakl

niteligini acik bicimde ortaya koymaktadir.130

Islam hukukunun hakim oldugu toplumlarda adalet temel bir ilke olarak yerlesmis ve bu
sayede tiim bireyler huzurlu bir yasam slirmiistiir. Seriat, immetin tamamina hitap eden bir
sistem olarak hicbir kisiye dini, sosyal, ailevi, ekonomik veya etnik gerekgelerle haksizlik
yapilmasini yasaklamigtir. Zira Islam’daki adalet anlayisi, dogrudan Allah’in adaletiyle
iliskilidir; Allah ise kullarina, ister birey ister topluluk olsun, asla zulmetmeyen mutlak adil bir

hakemdir.131

Sankiti de Islam’da adaletin yalnizca Miisliimanlara 6zgii hak olmadigini, dost-diisman ya da
inanan-gayrimiislim ayrimi yapilmaksizin herkesi kapsayan evrensel bir ilke oldugunu
vurgular. Nitekim Kur’an-1 Kerim'de “Ey iman edenler! Allah i¢cin hakki ayakta tutun, adaletle

sahitlik eden kimseler olun. Herhangi bir topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsiz davranmaya

125 Hayreddin Karaman, “Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1988), 1/343,344.

126 e]-Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultdaniyye, 21.

127 Karaman, “Adalet”, 1/126.

128 ¢]-Hadid 57/25

129 en-Nisa 4/135

130 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 127.

131 Yusuf Karadavi, Islam Hukuku Evrensellik-Siireklilik, cev. Yusuf Isicik - Ahmed Yaman (istanbul:
Marifett Yayincilik, 1997), 77-79.

27



itmesin. Adaletli olun; bu, takvdya daha uygundur... "132 buyrulmus; ayrica “Allah, din konusunda
sizinle savasmayan ve sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayanlarla iyi iliskiler icinde olmanizi ve onlara
adaletli davranmanizi yasaklamaz. Allah adaletli olanlari elbette sever.”133 ayetiyle de bu
evrensel ilkenin sinirlari gizilmistir. Bu baglamda Ibn Teymiyye'nin su tespiti énemldir:
“Adalet, kimin lehine ya da aleyhine olursa olsun, her haliikdrda herkes i¢in vaciptir; zuliim ise
mutlak olarak haramdir ve hi¢cbir durumda mesru kilinamaz.”13¢ Ayni sekilde Maverdi de
adaleti hem dinin hem de diinyanin diizeni a¢isindan vazgecilmez bir esas olarak goriir. Ona
gore seriatin gayesi farzlarin yerine getirilmesi, siyasetin gayesi ise yerytliziiniin imaridir ve her
ikisi de adalet temelinde yiikselir.135 Sankiti, bu cercevede adaletin devlet yonetimi ve kamusal

alanin diizenlenmesinde esas alinmasi gereken temel bir ilke oldugunu belirtir.136

Bu baglamda Sankiti, adaletin 6zellikle siyasi boyutuna odaklanilmasi gerektigini vurgular ve
Islam hukuk literatiiriinde bu kapsamda yoénetimde adalet ve dagitimda adalet gibi
kavramlarin kullanildigini belirtir. Yarg: adaletini, siyasi otoritenin bireyleri hukuk yoluyla
baglayic1 kilmasi bakimindan, siyasi adaletin bir alt kategorisi olarak degerlendirir. Kur’an-1
Kerim'de gecen “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hilkmetmenizi emreder...”137 ayetini bu cercevede ele alan ibn
Teymiyye, bu ayeti adil yonetim ile salih idareciligin birlesimi olarak yorumlamaktadir.138
Ayrica yazar, Hz. Peygamber’in yonetimde adaleti en iist deger olarak gordiigiini ve
yoneticilere itaati bu ilkeye bagladigini vurgular. Nitekim su hadisi buna delil olarak sunar:
“Yonetimde adaletli oldugu, paylasimda adil davrandigi stirece, benim i¢in gecerli olan seyler
onun icin de gecerlidir. Bunlar1 yapmayan kisi benden degildir, ben de ondan degilim.”139 Ayni
sekilde Kur’an’da Hz. Daviid’a hitaben sdylenen “Ey Daviid! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik;
onun icin insanlar arasinda adaletle hiikmet; nefsin isteklerine uyma, sonra seni Allah yolundan
saptirir....”140 ayetini de bu cercevede yorumlayan Sankiti, bu ayetin islam’daki siyasi adalet

anlayisini sekillendiren temel esaslardan biri oldugunu savunur.14!

Miellif, Nebevi hadislerde de siyasi adaletin 6dneminin acik¢a vurgulandigini belirtir. Hz.
Peygamber’in kendisinden sonra iimmete liderlik edecek kimseler i¢in adalet ve kist sartini
kostugunu; bu ilkelere riayet etmeyen yoneticilerden beri oldugunu bildiren hadislerin

varligina dikkat ceker. Ayrica bu tiir uyarilar, adaletli yoneticilerin Allah katindaki yiiksek

132 e]-Maide 5/8

133 e]-Miimtehine 60/8

134 Takiyytddin ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Stinne’n-Nebeviyye fi Nakzi Kelami’s-Siati’l-Kaderiyye, ed.
Muhammed Resad Salim (Riyad: Camiatii imam Muhammed bin Suiid el-Islamiyye, 1406), c. 5/126.
135 Ebu Hasan Maverdi, Isldm’da Diinya ve Din Edebi, ¢ev. Ersan Urcan (istanbul: Ik Harf Yayinevi,
2018), 214.

136 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 128.

137 en-Nisa 4/58

138 jbn Teymiyye, es-Siydsetii’s-Ser‘iyye, 6.

139 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (Beyrut: Daru Tavki’n-necat, 1422), “Harac ve’l Fey”
19 (No. 2974).

140 S3d 38/26

141 Sankaiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 127,128.
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derecelerine isaret eden rivayetlerle de desteklenmektedir: “Allah, baska hi¢bir gélgenin
bulunmadig1 kiyamet giintinde yedi kisiyi 6zel olarak golgelendirecektir; bunlardan biri de adil
devlet baskanidir.”142 Sankiti’'ye gore Hz. Peygamber’in adalet konusundaki titizligi dikkat
cekicidir. Nitekim “Zulmetmekten ve zulme ugramaktan Allah’a siginirim”143 buyurarak hem
kisisel hem yonetsel dlizeyde adaleti esas aldigini ifade etmistir. Hz. Peygamber, peygamberlik
makaminin ytceligine ragmen hak talebinde bulunmak isteyen kimselerin bu taleplerini hos
karsilamis ve adaletin tesisini, otoriteye sayginin 6niinde tutmustur. Bu yaklasim, Sankiti’'nin
adalet anlayisinda yoneticinin halk nezdindeki konumunun ancak adaletle mesrulasabilecegi
yoniindeki gorisiini destekler.144

Hz. Omer’in halifeliginin son déneminde yaptig1 vasiyette yonetim ve taksimat islerinde adalet
ilkesine siki sikiya bagh kalinmasini vurgulamas, siyasi adaletin islam toplumunun devami i¢in
vazgecilmez temel oldugunu gostermektedir. Bu cercevede Ibn Teymiyye’nin zuliim ve adalete
dair analizleri de énemlidir. ibn Teymiyye'nin bir toplum giinahlarla ayakta kalabilir; fakat
zultimle asla seklindeki vurgusul45, siyasi yapinin mesruiyeti ve istikrar1 agisindan adaletin
merkezi roliine isaret eder. Sankiti, bu baglamda bazi Islamci yaklagimlari da elestirir. Ona gore
bireysel giinahlarin 6nlenmesini merkeze alarak siyasi adaletsizligi ikinci plana iten anlayislar,
Islam’in adalet anlayisiyla bagdasmaz. Oysa zulmiin yasaklanmasi ve adaletin tesis edilmesi,
hukuki, ahlaki ve insani bir yiikiimliiliiktiir. Bu nedenle islam’in siyaset teorisinde adalet,

bireysel ve toplumsal sorumluluk diizeyinde de korunmasi gereken kurucu ilkedir. 146

2.6. Esitlik

Esitlik (el-miisavat) kavrami, hem liigat hem de terim agisindan islam siyaset diisiincesinde
onemli bir yere sahiptir. Arapca'da misavat kelimesi, esit olma, denk olma anlamlarina gelen
w3 s kokiinden tiiremistir. Lisanii’l-Arab gibi klasik sozliiklerde miisavat, iki sey arasinda
fazlalik ve eksiklik olmaksizin denklik hali olarak tamimlanir. Esitlik, yalnizca sayisal veya
niceliksel degil, ayn1 zamanda deger, hak ve sorumluluk bakimindan da denklik ifade eder. Bu
nedenle esitlik, islam hukuk diisiincesinde ¢ogunlukla hukuk éniinde esitlik, firsat esitligi ve
haklarin korunmasinda ayrim gézetmeme ilkeleri c¢ercevesinde anlam kazanmistir. Ayni
zamanda vatandaslik temelinde cinsiyet, irk, din veya sosyal statli gibi farklara dayal

ayricaliklarin reddedilmesiyle iliskilendirilmistir.147

142 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Zekat”,15(No.1357).

143 Ebu Davud, Stinenii Ebf Davud, “Edeb”,111,(N0.5094).

144 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 129.

145 [bn Teymiyye, Mecmil‘u’l-Fetdva, c. 28/146.

146 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 130.

147 [lhan Kutluer, “Miisavat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2006), 32/76-79; ibn Manzir, Lisanii’lI-Arab, c. 1 1/610; Halil Uysal, el-Halil es-Semir
(istanbul: Neva Yayinlari, 2014), 849; bk. Muhammed Faruk en-Nebhan, “Islam Hukukunda Esitlik”,
cev. Servet Armagan, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi 44/1-4 (1978), 325-341.
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Sankiti’ye gore adil bir siyasi diizen, ancak toplumsal esitlik ilkesine dayanarak kurulabilir.
Islam, insanlarin yaratilis itibariyla esit oldugunu bildirir ve yeryiiziinde iistiinliik taslamay1
acikca yasaklar. Kur’an-1 Kerim bu durumu, “Iste dhiret yurdu. Onu yeryiiziinde haksiz iistiinliik
kurmak ve bozgunculuk ¢cikarmak istemeyenler icin hazirlamis bulunuyoruz...”1#8 ayetiyle ifade
eder. Sankiti’ye gore bu yasagin temel gerekeesi, Ibn Teymiyye’nin de vurguladigi gibi insanlar
lizerinde istiinliik iddiasi, bir zuliimdiir. Clinkl insanlar ayni varlik diizeyinde yaratilmistir;
bir kimsenin kendisini digerlerinden iistiin gormesi acik bir adaletsizliktir. Bu tespitten
hareketle toplumsal esitlik islam hukukunda merkezi bir yer tutmakta ve adaletin tesisinde
belirleyici olmaktadir.149

Bu cercevede Louise Marlow, Islam medeniyetinde esitlik fikrinin temel kaynagini tevhid
inanci olarak gormiis; ayrica geleneksel Arap kabile yapisinin siyasi hiyerarsiye karsi direnen
yoniiniin bu ruhu besledigini ileri slirmiigtiir. Sankiti, Marlow’un tevhidin insanlar arasinda
esitligi destekledigi yoniindeki tespitine katilir; ancak Islam’in toplumsal hiyerarsiye dair
sessiz kaldig1 yoniindeki yorumunu elestirir. Ona gore bu goriis, islam’in diinya ve ahiret
eksenli iistiinliik anlayisini yeterince kavrayamamaktan kaynaklanmaktadir. Zira iIslam,
toplumsal ve uhrevi iistiinligil, soy, servet ya da makamla degil, kisisel erdem ve takvayla

iliskilendirir. 150

Bununla birlikte bir¢ok nebevi uygulamanin yerlesik toplumsal hiyerarsi anlayisini, sozli ve
fiili diizlemde y1ikmay1 hedefledigini belirten yazara gore kurucu toplumsal degeri ihtiva eden
veda hutbesinde Hz. Peygamber’in (s.a.v) esitlik ilkesini vurguladiginin altin1 ¢izmektedir.
Islam 6ncesi Arap toplumunda kéleler, azathlar, siyahiler ve engelliler gibi gruplarin sosyal ve
siyasi acidan asagi1 goriilmekte; ancak Hz. Peygamber’in (s.a.v) bu hiyerarsiyi ortadan kaldiran
stinnetler ortaya koyarak iimmetini bilinclendirmesi sonucu toplumsal déniisiim baslamistir.
Bu déniisiim, Islam’in siyasi adalet ve toplumsal esitlik ilkelerini tesis etme hedefinin bir

tezahurudiir.151

Hz. Peygamber’in toplumda yaygin olan irk temelli {istiinliik anlayisini reddettigi, su hadiste
acikca goriilmektedir: “Basi kuru {iziim gibi siyah olan bir Habesli kole dahi basiniza yonetici
olursa, onu dinleyin ve ona itaat edin.”152 Bu baglamda Hz. Peygamber, toplumsal 6nyargilari
asan, adalet temelli yonetim anlayis1 benimsemistir. Hz. Peygamber, gencgleri ve toplumda geri
planda sayilan kisileri énemli gorevlere getirerek liyakate dayali yonetim modeli ortaya
koymustur. Azath kolelerden Zeyd b. Harise ve oglu Usime b. Zeyd'in ordu komutanligina

getirilmesi!s3 bu anlayisin dikkat ¢ekici 6rneklerindendir. Bu tiir uygulamalar 1rk, soy, renk ve

148 e]-Kasas 28/83

149 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 131; ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-Ser‘iyye, 132.

150 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 131; bk. Louise Marlow, Hierarchy and Egalitarianism in
Islamic Thought (Cambridge: Cambridge University Press, 2002), 2.

151 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 132.

152 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Ahkam”,4(No.6723).

153 Muslim, el-Cadmi‘u’s-Sahih, “Fezail”,2426.
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sosyal statii gibi digsal unsurlar1 goéz ardi ederek yalnizca ehliyet ve liyakati esas almaktadir.
Bu nedenle Nebevi yonetim modeli, gliniimiizde halen siiren etnik ve sinifsal ayrimciliklarin
kargisinda giiclii alternatif sunmaktadir. Hz. Peygamber’in &ma sahabi Abdullah b. Ummii
Mektim'u Medine’ye vekil birakmasi da engelli bireylerin siyasal temsile ehil goriilmesinin
gostergesidir. Yazar, Islam’in daha ilk dénemlerinde toplumsal esitlik ve kapsayicihig: temel
ilke haline getirdigini; buna karsin bircok toplumun modern zamanlara kadar bu diizeye
ulasamadigini vurgular. Engelli bireylerin yonetim yetkisi iistlenebilecegini ve toplumda
dezavantajli goriilen kesimlerin de siyasal temsil hakkina sahip oldugunu goriilmektedir.154

Islami temel metinler, siyasi yeterliligin iki temel 6lgiitiinii kuvvet ve emanet olarak belirlemis;
boylece yonetim ehliyetinin 1rk, soy veya kabile gibi asabiyet esaslarina dayandirilmasinin
ontline gecilmesi gerektigini ortaya koymustur. Halife disindaki devlet yetkililerinin goreve
gelmesinde ne Kureys’e mensup olmanin ne de belirli bir soya ya da hiir dogmus olma sartinin
aranmasi gerekli degildir. Sankiti, halifenin Kureys'ten olmasi gerektigine dair rivayetlerin
yorumlanirken klasik fakihlerin ¢cogunlugunun elestirel sekilde sorgulamak yerine geleneksel

¢izgiyi stirdiirdiiglinti ve bu noktada metodolojik bir zaaf sergiledigini ifade etmektedir.155

Bu baglamda halifenin mutlaka Kureys soyundan olmasi gerektigini savunan anlayis, Kur’an ve
Siinnet’in temellendirdigi siyasi ve toplumsal esitlik ilkeleriyle ¢celismekte ve bu ilkelere ciddi
zarar vermektedir. Bu yaklasim, Islam siyasetinde sozlesmeye dayali yonetim anlayisinin
yerine, asabiyete dayal iistiinliik fikrinin yerlesmesine yol agmistir. Sankiti, 6zellikle ibn
Haldun'un bu konudaki goriislerini ele alarak onun Sari‘in Kureys’i sart kosmasindaki hikmet
anlayisin1 detayli bicimde analiz eder. ibn Haldun’a gore Kureys kabilesi hem seref hem de
sosyal niifuz bakimindan Araplar arasinda 6ne c¢ikmaktaydi; bu nedenle diger kabileler
lizerinde s6z sahibi olabilmesi, birlik ve diizenin korunmasi acisindan zaruriydi. Ona gore
baska bir kabileden lider secilseydi birlik saglanamayacak, toplum parcalanacakti. Bu nedenle
seriat koyucunun, birligi koruma amaciyla halifeligin Kureys’'e tahsis edildigini ileri
stirmiigtiir.156 Ancak Sankiti, ibn Haldun’un bu yorumunu islami siyasal degerlerin 6ziine aykir1
olan geleneksel Kkabile iistiinliigiinii mesrulastirma ¢abasi olarak degerlendirir. Zira Islam’in
amaci, kabilevi ayricaliklar stiirdiirmek degil, adalet ve ahlaka dayal kapsayici bir yonetim

tesis etmektir.157

Yazar, halifeligin Kureys’e tahsis edildigine dair hadislerin miitevatirligini kabul etmekle
birlikte bu rivayetlerin dilsel ve baglamsal y6niinii sorgular. S6z konusu hadislerin tamami
haber kipinde gelmis olup emir ya da baglayici bir ser‘? hiikkiim ifade etmemektedir. “insanlar
iyilikte ve kotiiliikte Kureys'e tabidir”158 gibi ifadeler, normatif bir zorunluluk degil, donemin

sosyolojik gercekligine isaret eden haberlerdir. Yazarin bu degerlendirmesi, Sakife

154 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 132,133.
155 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 138.

156 {bn Haldun, Mukaddime, 2007, 1/430,431.

157 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 139.

158 M{islim, el-Cdmi‘u’s-Sahth, “imare” 1818.
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toplantisinda yasananlarla da ortiismektedir. Nitekim Hz. Eb( Bekir, halifeligin Kureys’e ait
olmasi gerektigini savunurken bu iddiasini ne Kur’an’la ne de hadisle temellendirmistir. Buna
karsin sonraki donemlerde bazi adlimler, Hz. EbGi Bekir'in bu tercihini Kureyslilik hadisine
dayandirmaya calismislardir. Ancak Sankiti, bu rivayetlerin sened ag¢isindan sahih olmadigini
vurgular ve halifelikte Kureysiligi sart kosmanin Emevi ve Abbasi donemlerinde iktidar

elitlerinin ¢ikarlarina hizmet eden bir yorum oldugunu ileri stirer.159

Gazzali’'nin imamlar Kureys’tendir rivayetini hilafetin tek gecerli sarti olarak kabul etmesi160
ve diger yeterlilik kriterlerini zaruret gerekcesiyle tali konuma indirgemesi yazar agisindan
ciddi problemdir. Sankit], Gazall'nin bu yaklasiminin Kur’an’da agik¢a vurgulanan emanet ve
kuvvet ilkelerini goz ardi ettigini ve bu yorumu Abbasi Halifesi Miistazhir Billah’in mesruiyetini
savunmak adina gelistirdigini ileri siirmektedir. Miiellif, bircok fakihin de siyasi liderlikte
ahlaki liyakat unsurunu geri plana atmalarini elestirir. Ayrica Ibn Teymiyye'nin Arap ve Fars
cahiliye kiiltiirlerinin Islami metinlerin yorumlanmasindaki etkilerine iliskin tespitlerine yer
verir. ibn Teymiyye’'nin Sif anlayisin imameti sadece Ehl-i Beyt'le sinirlandirmasini elestirerek
bunun Arap ve Farslarin cahiliye donemi anlayisinin bir yansimasi oldugunu belirtmesi?6l,
miiellifin Kureys sartina dair elestirisiyle paralellik arz eder. Miiellife gore halifeligin Kureys
kabilesine 6zgiilenmesi de bu kabileci mirasin bir devami niteligindedir ve her iki yaklasim da

Veda Hutbesi’'nde ortaya konan tevhid temelli insanlik onuru ve esitlik ilkesine aykiridir.162

Sankit], gecmis fakihlerin siyasi liderlik i¢cin 6ne siirdiigii kabile temelli sartlari, kendi tarihsel
baglami icinde anlasilir bulsa da modern anayasal devlet yapilarinda bu tiir kriterlerin
gecerliligini yitirdigini vurgular. Ona gore ¢agdas diinyada yoneticilik; hukuk devleti ilkeleri,
anayasal cerceve ve adalet temelli kurallar uyarinca belirlenmelidir.163 Bu nedenle Kureys'e
mensubiyet gibi soya dayall én kosullar, islam’in evrensel esitlik ve adalet ilkeleriyle
celismekte; slirg, ehliyet ve liyakat esasina dayanan yonetim anlayisiyla bagdasmamaktadir. Bu
cercevede Islam siyaset diisiincesinin temel ilkelerinin cagdas anayasal yapilarla yeniden

yorumlanmasi mimkiin ve zaruridir.

2.7. Stra-Miisavere

Islam siyaset diisiincesinde yonetimde karar alma siireclerinin mesruiyeti ve katiimcilig
acisindan temel ilke olan siira ve miisavere kavramlari, kelime ve terim anlamlari itibariyle
zengin tarihsel arka plana sahiptir. Bu kavramlar, klasik ve cagdas Arapca s6zliiklerde bireyin

diisiincesinin alinmasi, goriis paylasimi ve damismak gibi anlamlarla tanimlanirken; Islam

159 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 139,140.

160 Gazzali, Fadaihu’l-Bdatiniyye, thk. Abdurrahman Bedevi (Kuveyt: Miiessesetu Darti’l-Kiitiibi’s-
Sekifiyye, ts.), 191.

161 jbn Teymiyye, Minhdcii’s-Stinne’n-Nebeviyye fi Nakzi Kelami’s-Siati’l-Kaderiyye, c. 455,456.

162 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 141,142.

163 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 142.
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hukukculari nezdinde ise danisma anlaminda kullanilarak, yonetimin mesru zeminde

insasinda bir ilke olarak degerlendirilmistir.164

Arapga’da slird (s_s4) kelimesi, koken itibariyle bir seyi ¢cikarmak anlamina gelen §-v-r (Ji- -
) fiilinden tiiremistir. Klasik sozliiklerde bu fiil, baldan bala 6zgii 6zii ¢ikarmak anlaminda
kullanilirken (esdre’l-asel), mecaz anlamda da bir kisinin fikrini alarak onun i¢gindeki hikmetli
goriisii aciga cikarmak anlamina gelir. ibn Manzir'un Lisdnii’l-Arab'inda siira, karsihkli goriis
aligverisi yoluyla en dogruya ulasma ¢abasi olarak tanimlanmistir. Sankiti, bu kokli mirasla
irtibatli bicimde sira ilkesini Islam’in siyasi deger sisteminin temeli olarak konumlandirmakta

ve onu siyasi yapinin tesisi ve mesruiyetin kaynagi baglaminda ele almaktadir.

Miisavere (3,s4ll) kavrami da ayni kokten gelir ve fiil kalibinda karsilikli danisma, fikir
alisverisinde bulunma anlaminalés gelir. Miisavere, bireyin veya toplumun yoneticiden veya
bir digerinden karar alma siirecinde goriis beyan etmesi, fikir sunmasidir. Klasik fikih
kaynaklarinda siira ve miisavere yoneticinin 6nemli kararlar1 kendi basina degil ehil kisilerle
birlikte almasinin zorunlu yéntemi olarak tanimlanmistir.166 ibn Teymiyye'ye gore Islami
yonetiminde yoneticinin otoritesi bireysel temellere degil ehlii’l-hall ve’l-akd’'in yani immetin
temsilcilerinin ortak rizasina dayanir. Hz. Osman’in halife secilme siirecini 6rnek gostererek,

bu mekanizmanin ilim, adalet ve maslahat temelinde ¢alistigini vurgular.167

Bir yonetimin en dnemli unsurlarindan birisi miisaveredir. Ciinkii her hususta yonetici milletin
veya temsilcilerinin goriislerine miiracati ve alinan kararlarda rizasinin aranmasi zorunludur.
Boylece diizenin yiiriitiilmesi miisavere ile miimkiin olur.168 Sankitl’'nin sira ve miisavere
anlayisi, Islam siyaset diisiincesinde halkin yénetime katilimini esas alan riza ve mesruiyet
merkezli bir yénetim modeline dayanir. Ummetin hakimiyeti, yonetimin olusumunda siira,
yonetimin icrasinda ise miisavere ilkeleriyle somutlasir. Srg, immetin giivenilirlik ve ehliyet
niteliklerine sahip kisileri segmesini saglar; bu siirecte yonetim, miras yoluyla devredilemez ve
zorla kabul ettirilemez. Miisavere ise yoneticinin karar alma siireclerinde toplumsal denetimi
ifade eder; immet, bu sayede zayif yoneticiyi destekler, giiclii olani ise denetler. Her iki
durumda da iimmet, y6neticiyi gorevden alma ve yerine daha uygun birini getirme yetkisine
sahiptir.16® Bu yaklasimda siira, immetin kolektif aklinin devreye girmesi, siyasi kararlarin
ortaklasa alinmasi ve yoneticinin sorumluluk bilinciyle hareket etmesini saglayan kurucu
ilkedir.

164 bk, Talip Tiircan, “Stird”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
[slam Ansiklopedisi, 2010), 39/230-235; Mevliit Sar1, Mevdrid (istanbul: Bahar Yayinlary, ts.), 844;
Misir Arap Dili Akademisi (haz.), el-Mucemu’l Vasit (Istanbul: Cagn Yayinlari, 1406), 499.

165 Misir Arap Dili Akademisi, el-Mucemu’l Vasit, 499.

166 Abdullah el-Cerani, “Islam ve Stird”, cev. Nurettin Boyacilar, Diyanet [imi Dergi (Diyanet Isleri
Bagkanligi Dergisi) 13/1 (Subat 1974), 31-34.

167 ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Stinne’n-Nebeviyye fi Nakzi Kelami’s-Siati’l-Kaderiyye, c. 8/226.

168 Ebii’l-Ala el-Mevd(di, Hildfet ve Saltanat, ¢ev. Ali Genceli [istanbul: Hilal Yayinlari, 1980), 73,74.
169 Muhammed b. Muhtar es-Sankiti, Siyaset Fikhi, cev. ismail Yasa - Halil Kendir (istanbul: Mana
Yayinlari, 2009), 19.
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Sankiti, siira ilkesinin “Isleri de aralarindaki danisma ile yiiriir.”170 ayetiyle miisavere ilkesinin
ise “Is hakkinda onlara danis...”’”! emriyle temellendirildigini belirtir. Yazar, stra ilkesini
yonetimin insas1 ve mesruiyetiyle misavere ilkesini ise ylriitme ve yasama siirecleriyle
iliskilendirerek metodik bir ayrim yapar. Stird, mii'minlere yonelik bir vasif olarak genis
katillmli ve nitelikli goriis alisverisini ifade ederken; miisavere, dogrudan Hz. Peygamber’e
emredilmis olup daha ¢ok sinirli sayida kisiyle yapilan istisareyi kapsar; bu baglamda stra

yoneticinin belirlenmesine, miisavere ise karar siireclerine katiima daha uygundur.172

Slirdya dayal sistemde yoneticinin mesruiyeti halkin rizasina dayanmakta ve bu riza ortadan
kalktiginda gérevden alinmasi da mesru hale gelmektedir. Bu durum, Sankiti’'nin yonetime dair
emanet ve sozlesme kavramlarina yiikledigi anlamla dogrudan iliskilidir. Miisavereyi, katilimci
siyasetin bir pargasi olarak ele almis; onu, sira ilkesinin uygulanma bicimi ve pratikteki
karsilig1 olarak tanimlamislardir. Bu baglamda miisavere, yoneticinin toplumla kurdugu riza

temelli iliskiyi canli tutan ve sira ilkesini hayata geciren temel araclardan biridir.

2.8. Siyasi Temsil

Hilafetin temel sorumluluklar1 arasinda dinin korunmasinin yani sira yerytiziindeki diger
siyasi otoritelerde oldugu gibi, toplumun diinyevi ihtiyaclarini karsilayacak kamu diizeni tesis
etmek ve bunu siirdiiriilebilir sekilde muhafaza etmek de yer almaktadir.173 Hilafetin bu
sorumluluklar1 yerine getirebilmesi, toplumun iradesini yansitan bir siyasi temsil
mekanizmasinin varligiyla miimkiindiir. Siyasi temsil, bireylerin yonetime dogrudan katilma
imkaninin sinirli oldugu toplumlarda halkin iradesinin dolayli yollarla yonetime yansitilmasini
saglayan temel siyasal ilkedir. Bu ilke, modern siyaset teorilerinde halk egemenliginin
gerceklesme araci olarak degerlendirilirken?7# slam siyaset diisiincesinde ise sira kavrami
tizerinden temellendirilmistir. Bu baglamda siyasi temsil, mesruiyet ve toplumsal
sorumlulugun paylasimini saglayan bir mekanizma olarak karsimiza ¢ikar. Sankiti, islam’daki
siyasi temsil anlayisini, halkin iradesine dayali sozlesmeci yonetim anlayisi cercevesinde
degerlendirerek yéneticinin halka karsi sorumlu oldugu siyasal diizeni savunur. Islam
toplumlarinda temsil, sadece yoneticiyi se¢me hakkiyla sinirli kalmamali; halk, denetim,
elestiri ve gerektiginde gorevden alma gibi haklara da sahip olmalidir. Bu yaklagim, islam’in ilk

dénemindeki uygulamalarla ve cagdas anayasal ilkelerle uyumlu temele dayanmaktadir.17s

Islami metinlerde stira ilkesi, belirli bir ziimreye veya tabakaya tahsis edilmeksizin genel bir

tislupla ifade edilmistir. Bu da halkin tamaminin yonetime katilma hakkina sahip oldugu

170 es-Siira, 42 /38

171 Al-i imran 3/159

172 Sankiti, Siyaset Fikhi, 19-22.

173 M. AKkif Kayapinar, “Modern islam Siyaset Diisiincesinde Egemenlik Meselesi”, Divan: Disiplinlerarasi
Calismalar Dergisi 30/58 (2025), 16.

174 Bilgi icin bk. Samet Giirleyen, Siyasi Temsil Teorisi: Kavram, Tarih, Felsefe (Ankara: Gazi Universitesi,
Doktora, 2012).

175 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 146; Sankiti, Siyaset Fikhi, 24.
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anlamina gelir. Sankiti’'ye gére bu toplumun ortak hakki oldugu i¢in belli bir grubun veya
tabakanin bu hakki kendi tekeline almasi caiz degildir. Bu kapsayici anlayisi en iyi sekilde ifade
eden Kur’ani ifade sudur: “Isleri de aralarindaki danisma ile yiirtir.”176 Sankiti, bu ayette gecen
isler ifadesinden ister devlet baskani se¢imi isterse diger kamu isleri olsun, bu konulardan ve
alinan kararlarin sonuglarindan etkilenen herkesin kendi tercihi hakkinda goriis belirtme
hakkina sahip oldugunu ve her bir kisinin goriisiiniin esit deger tasidigini anlar. Ancak yazar,
siranin dogrudan ve herkesin katildig1 bir yonetim modeli olarak uygulanmasinin pratikte

miimkiin olmadigini da vurgular.177

Sankiti, dogrudan demokrasinin zamanla anarsiye yol acabilecegini ve siyasi diizeni tehdit
edebilecegini belirterek islam siyaset teorisinin bu riski temsil ilkesi ve slira uygulamasiyla
astigini ifade eder. Ona gore halkin iradesi, temsilciler aracilifiyla kurumsallastirilmistir. Bu
temsili yapinin ilk 6rnegi, Hz. Peygamber’in Medineli Ensar’dan on iki temsilci tayin ettigi Ikinci
Akabe Biati'nda gortliir. Bu temsilciler (nakibler), kabilelerini adil bir dagilimla temsil etmis;
Es’ad b. Ziirare ise bas temsilci olarak secilmistir.178 Bu yapi, halkin iradesini dogrudan degil,
vekalet yoluyla karar siireglerine yansitan temsili sistem olarak islemistir. Sankiti’ye gore bu
uygulama, Islam’da temsiliyetin erken dénemde benimsendigini ve stira ilkesini tamamlayic
rol oynadigini gosterir. Ayrica Nebevi donemdeki arifler (urefa) uygulamasina da dikkat ¢ceken
miiellif, Huneyn Savasi sonrasi1 Hevazin esirlerinin serbest birakilmasinda,179 Hz. Peygamber’in
onlarin temsilcilerine danisarak karar verdigini vurgular. Bu durum temsil ilkesinin sadece
siyasal alanda degil, toplumsal karar mekanizmalarinda da gecerli oldugunu ortaya
koymaktadir. Ayni zamanda bugiinkii literatiirde siira, meclisleri ve parlamentolardaki halkin

temsilcileridir.180

Siira ilkesinin temelinde temsilin hak sahipligine dayali bir vekalet iliskisi vardir. Rasid
Halifeler doneminde Medineli sahabiler, diger bolgelerdeki Miislimanlar1 temsilen karar
streclerinde yer almislardir. Miiellife gore herkesi ilgilendiren genel meselelerin goriisiilmesi
Medine halkinin sorumlulugunda goriilmiistiir; ¢iinkii genis cografyaya yayilmis bir iimmette
ve sinirl iletisim imkanlar: altinda bu uygulama pratik bir zorunluluk haline gelmistir. Ancak
bu silirecte zaman zaman diger sehirlerden gelen temsilciler de istisareye dahil edilmistir.
Nitekim Hz. Omer, halefinin belirlenmesi icin olusturdugu alt1 kisilik siira heyetiyle birlikte
hacca gelen diger boélgelerin ileri gelenleriyle de istisare edilmesini tavsiye etmistir.181
Sankitl'ye gore bu uygulamalar, siira ilkesinin evrenselligini ortadan kaldirmaz; aksine
doénemin sartlarina gore 6rfl bir uygulama oldugunu gosterir. Halife seciminde Medine halkinin
inisiyatif almasi, Kur’an veya siinnet kaynakl bir zorunluluktan degil, haberlesme hizi ve

hilafete ehil kisilerin cogunlukla merkezde bulunmasindan kaynaklanan érfi bir durumdur. Bu

176 es-Siira 42/38

177 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 148; Sankiti, Siyaset Fikhi, 47.

178 k. Ibn Sad, et-Tabakadtu’t Kiibrd, ed. Ihsan Abbas (Beyrut: Dar Sadir, 1968), c. 1/219, 3/602.
179 el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, “Hibe” 23 (No. 2466).

180 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 148,149; Sankiti, Siyaset Fikhi, 49,50.

181 Hamidullah, Islam Miiesseselerine Girig, 119.
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noktada Maverdi, imamin bulundugu sehirde yasayanlarin diger bolgelere karsi herhangi bir

ser1 tistiinliige sahip olmadigini, bu katilimin esasen o6rfi sartlara dayandigini ifade eder.182

2.8.1. Cemaat ve Lider

Islam siyaset diisiincesinde cemaat mesruiyetin kaynag), siyasi diizenin dayanag ve liderin
toplumsal sorumlulugunu sekillendiren asli unsurdur. islam'da liderlik, immetin iradesine
dayanan sorumluluktan dogar. Cemaatin birligini saglamak, fitneyi 6nlemek ve adaleti temin
etmek icin liderin varhg zaruridir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in “Imam bir kalkandir; onun
arkasinda savasilir ve onunla korunulur”183 hadisi liderligin koruyucu, diizenleyici ve halk
adina hareket eden sorumluluk makami oldugunu vurgular. Dolayisiyla cemaat ile lider
arasindaki iliski karsilikli hak, yiiktimliiliik ve denetime dayali siyasal sozlesmedir.

Mekkeden Medine’ye hicret eden miisliimanlar, Medine’de bir bosluk ve kargasa ile karsilastu.
Cilinkii bu bolge birbirlerini 6ldiiren kardes kabilelerden olusmaktaydi ve hi¢cbir zaman devlet
tanimad1.18¢ Ancak Islam dini, bireysel kurtulusla sinirli kalmamis, ayn1 zamanda toplumsal
birlikteligin ingasini da temel amaglarindan biri olarak benimsemistir. islam, ferdin ahiret
saadetini gozettigi kadar cemaatin diinyevi diizenini ve adaletini tesis etmeyi de hedefler. Bu
baglamda yazar, ilk Miislimanlarin Mekke’de Erkam b. Ebi'l-Erkam’in evinde bir araya gelerek
bir cemaat yapisi1 olusturduklarini; bu yapinin Medine’ye hicretle birlikte Hz. Peygamber’in
Muhacirler ile Ensar arasinda tesis ettigi kardeslik sozlesmesiyle kurumsal zemine
kavustugunu belirtir. Sankiti, 6zellikle Medine toplumunda farkl kabile ve sosyal kokenlerden
gelen bireylerin biitiinlestirilerek tek bir siyasi ve toplumsal yapi olusturulduguna dikkat
ceker. Bu baglamda Medine Vesikasi'ni, s6z konusu cemaatin hukuki ve siyasi bir cerceveye
kavusturulmasi yoniinde atilmis kurucu bir adim olarak degerlendirir. Vesikanin girisinde yer
alan “Kureysli ve Yesribli Miisliimanlar ile onlara tabi olanlar ve onlarla birlikte cihad edenler
bu sozlesmeye dahildir; onlar diger insanlardan ayr1 bir immettir”185 ifadesi, Sankiti'ye gore

Islam toplumunun cemaat temelli, anayasal birlik iizerine insa edildigini gostermektedir.186

Sankiti, cemaatin Islam’daki merkezi roliinii vurgularken cemaate baghlk ve ayrismadan
kaginmanin dinin temel ilkeleri arasinda yer aldigini ifade eder. Hz. Peygamber’in cemaatten
ayrilinmamasi yoniindekil8? uyarilari, islam toplumunda birlik ve diizenin korunmasinin
zaruri oldugunu ortaya koymaktadir. Miiellif, cemaatten kopmanin iimmet bilincini zedeleyen
ve toplumsal biitiinliigii tehdit eden tehlike oldugunu belirtir. islam, cemaat halinde yasamay1
sadece tesvik etmekle kalmamis, bu yapinin basinda liderin bulunmasini da zorunlu

gormustiir. Toplumsal diizenin tesisi, fitne ve anarsi ortamindan kaginilmasi ve immetin siyasi

182 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 150,151; el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, 6.

183 Buhari, Sahih-i Buhdri, "Cihad ve’s-Sire" 108 (No.2797).

184 Hamidullah, iIk Islam Devleti, 63.

185 Muhammed Hamidullah, Mecmilatii’l-Vesaik es-Siyasiyye li'l-Ahd en-Nebevi ve’l-Hildfe er-Rdside
(Beyrut: Darii'n-Nefais, 1407), 59.

186 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 157.

187 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/65.
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mesruiyetinin saglanmasi, ancak mesru otorite altinda miimkiindiir. Bu nedenle liderlik, hem
pratik bir ihtiyac hem de ser1 bir ylikiimliiliik olarak degerlendirilmelidir. Sankiti bu gériisiind,
Hz. Peygamber’in su hadisine dayandirir: “Sizden biri yoneticisinde hosuna gitmeyen bir sey
goriirse sabretsin. Clinkii kim cemaatten bir karis ayrilirsa cahiliyye dliimiiyle 6lmiis olur.”188
Ona gore bu tiir rivayetler, mesru siyasi otoriteye baghhgin Islam toplumunun varhgi ve

istikrari icin temel ilke oldugunu agik¢a gostermektedir.189

Sankit! bu noktada 6nemli bir kavramsal ayrim yapar. Miiellife gére baghlik gosterilmesi
gereken lider, zorbalikla iktidara gelmis bir despot degil; iimmetin 6zgiir iradesiyle secilmis,
toplumsal sézlesmeye ve mesru temellere dayanan bir yoneticidir. Bu yaklasim, klasik fikih
literatiliriinde zaman zaman goriilen kamu diizenini koruma gerekcesiyle zorba yoneticiye itaat
edilmesini savunan goriislerden ayrilmaktadir. Sankiti yonetimde adalet, halkin rizasi ve kamu
yararina dayali bir liderlik modelini esas alir. Bu yoniiyle onun yaklasimi, fakihlerin maslahat
gerekgesiyle otoriter iktidarlara mesruiyet atfettigi tutumdan daha ozgirliikk¢ii ve halk

iradesine dayali yonelim sergiler.190

Sankit], Medine Vesikasi'n1 degerlendirirken, immet kavraminin Miisliimanlarla birlikte ayni
siyasi diizeni benimseyen gayrimuslimleri de kapsayan bir cercevede ele alindigini ve boylece
siyasl iimmet anlayisinin temellendirildigini ifade eder. Bu yaklasim, itikadl iimmetten farkl
olarak dinf ¢esitlilige ragmen ortak bir siyasi sdzlesme temelinde tesis edilen bir birlikteligi
temsil eder. Bu yoniiyle Medine Vesikasi, modern donemde gelistirilen anayasal vatandaslhk
anlayisinin erken bir 6rnegi olarak goriilebilir. Ayrica Vesika’daki iimmet kavraminin yalnizca
inanc¢ esasina degil, fiill birliktelige ve cografi aidiyete dayali olarak sekillendirildigini belirtir.
Bu yorumu, hicret etmeyen Miislimanlarin siyasi topluluga dahil olmadigina dair Enfal

Stresit®l tizerinden temellendirir.192

Klasik Islam hukukeulari icin cemaat kavram, dinf birlikteligi ve siyasi otoriteye baglihg ifade
eden temel bir ilkedir. Ozellikle Ehl-i Siinnet gelenekte, cemaatten ayrilanin cahiliyye 6liimiiyle
Olecegine dair hadisler, mesru bir siyasi otorite altinda birligin korunmasinin ser? bir
ylikiimliilik oldugunu gostermektedir.193 Ozellikle Medine Vesikasi’'n1 anayasal bir birlik

modeli olarak goren yaklasimlar, gayrimiislimlerle yapilan sézlesmeleri de iimmetin siyasi

188 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/207.

189 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 158,159.

190 Bk. Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 161,162.

191 jman edip de hicret edenler, mallari ve canlariyla Allah yolunda cihad edenler ve onlari bagirlarina basip
yardim edenler birbirlerinin yar ve yakinlaridir. iman edip de hicret etmeyenlere gelince, gé¢ edinceye kadar
onlarla aranizdaki bag (yakinlik) sebebiyle hicbir sorumlulugunuz yoktur. Sizden, dinlerini korumak igin
yardim isterlerse, aranizda antlasma bulunan bir topluluga karsi olmamak Gzere yardim etmeniz gerekir.
Allah butiin yaptiklarinizi ggrmektedir. Bk. el-Enfal 8/72

192 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 160.

193 Bk, Recep K6Kklii, “Cemaat Kavraminin Delaleti ile {lgili Yaklasimlar ve islam Diisiince Ekollerine
Yansimalar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 17 /3 (2017), 157-192.
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cercevesine dahil ederek toplumsal kapsayiciligi 6ne ¢ikarir.194 Boylece cemaat ve iimmet
kavramlari, mezhebi veya etnik degil, hukuki ve sézlesmeci bir birliktelik zeminine
oturtulmustur. Ayrica Sankitl’ye gére cemaat ilkesi, Miisliimanlarla birlikte islam toplumuna
katilan gayrimislim topluluklarla yapilan siyasi s6zlesmeleri de kapsamaktadir. Bu tir
sozlesmelere riayet edilmemesi, siyasi ihlal olmakla birlikte Islam’in cemaat temelli yasam
anlayisina aykiri bir tutumdur. Sankit], toplum diizeninin ancak lider 6nciiliigiinde ve adalet ile
rizaya dayali bir yonetimle korunabilecegini ifade eder. Bu yaklasim, onun nazarinda hem
tarihsel tecriibeye hem de serl metinlere dayanmakta; immetin istikamet lizere kalmasinin ve

Islam toplumunun siirekliliginin temel giivencesi olarak degerlendirilmektedir.195

2.8.2. Mesruluk ve Itaat

Sankitl'ye gore mesruiyet, seriata ulasmanin yoludur. Bu baglamda limmetin iradesine ve
bireyin ézgiirliigiine saygi gosteren demokratik bir yénetim, islam seriatinin uygulanabilirligi
icin zorunlu bir zemindir. Zira seriat hiikiimleri, ancak halkin ¢ogunlugu tarafindan benimsenip
desteklendiginde ve timmetin 6zgiir iradesi kurumsal diizeyde yonetime yansidiginda etkili
bicimde tatbik edilebilir.196

Siyasi temsilin mesruiyet temeli ve bu temele dayali olarak yonetime gosterilecek itaati
tartismak da Islam siyaset diisiincesinin meselelerinden biridir. Sankiti'nin yaklasiminda
halkin iradesine dayali mesru bir yonetim yapisi, temsil ve itaat iliskisinin adalet temelinde
insasinmi gerekli kilar. Bu baglamda siyasi mesruiyetin kaynagi, yoneticinin halkla yaptigi
sozlesme; itaati hakli kilan unsur ise bu s6zlesmeye bagllik ve adalet ilkesidir. Dolayisiyla itaat,
yonetici ile yonetilen arasindaki siyasi s6zlesmenin tamamlayici bir unsurudur. Sankitl’ye gore
toplumsal maslahatin gerceklesmesi icin bu s6zlesmeye aykir1 olmayan, mesru kabul edilen

siyasi otoriteye itaat edilmesi zaruridir.197

Kur’an-1 Kerim yonetici ile halk arasindaki karsilikl yiikiimliiliikleri dengeli bicimde tanimlar.
“Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman
adaletle hilkmetmenizi emreder..."1%8 ayeti bu iki yonlii sorumlulugu agik¢a ortaya koyar. Bu
dengeye gore yonetim halkin rizasina ve adalet ilkesine dayanmadikc¢a mesru kabul edilemez.
Sankitl'ye gore halkin 6zgiir iradesi olmadan iktidar1 ele geciren bir kisi, serl anlamda
emanetin disina ¢ikar ve bu durum gasp anlamina gelir. Bu baglamda Zemahseri, zalim

yoneticileri, zorba hirsizlar olarak nitelendirir ve onlara mesruiyet atfetmenin ya da onlara

194 Muhammed Hamidullah, Mecmil’atu’l vesaiku’s-siyasiyye Ii’l-’ahdi’n-Nebevi vel-hildfeti’r-Rdside
(Beyrut: Daru'n-Nefais, 1407), 59-64.

195 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 161.

196 Muhammed b. Muhtar es-Sankiti, Siyasi Fetvalar, ¢ev. Ismail Yasa (Istanbul: Mana Yayinlari, 2013),
68,69.

197 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 162.

198 en-Nisa 4/58
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itaati kabul etmenin Islam agisindan miimkiin olmadigin belirtir.19 Bu nedenle ser? mesruiyet
sartlarina uygun gergeklesen biat, baglayic1 s6zlesme sayilir ve bu sézlesmenin gereklerine
bagh kalmak zorunludur. Nitekim Hz. Peygamber’in “Kim elini itaatten gevirirse, Allah’la
karsilastiginda sunacagi bir mazereti olmayacaktir’200 hadisi de bu sézlesmenin ciddiyetini
vurgular. Ancak Sankitl’nin 6zellikle belirttigi husus, bu itaat yiikkiimliiliiglintin bireyin 6zgiir
iradesiyle ve baski olmaksizin ger¢eklesmis biate dayanmasi halinde gecerli olacagidir.20t

Imam Safit’ye gore itaat, mutlak degil; adalet ve seriatla sinirh sartl itaattir.202 Yonetici, mesru
cercevede kaldig siirece itaat edilir; ancak Allah’a isyan anlami tasiyan emre karsi mutlak itaat
yukiimliligi yoktur. Sankiti, bu ilkeyi daha da pekistirmek adina Hasan Basri'nin Irak valisi
Omer b. Hiibeyre'ye verdigi su cevabi aktarir: Allah’a isyan iceren bir konuda kula itaat olmaz.
Emir sana Allah’in kitabina uygunsa onu yerine getir; degilse ondan uzak dur.203

Hz. Peygamber’in bizzat ylriittiigli yoneticilik ve liderlik deneyimi, Arap yarimadasinda
yepyeni bir siyasi iktidar modelinin temsilcisi olmustur. O dénemde Arap toplumu, bireysel
karizmadan c¢ok kabile mensubiyetine deger verirdi. Ancak Hz. Peygamber’in risaletiyle

birlikte maddi ve manevi boyutlar1 kapsayan bitiinciil bir liderlik anlayisi ortaya ¢ikmigtir.204

Islam'in dogus dénemindeki Arap yarimadasimn siyasi yapisi, o dénemde yerlesik devlet
kiltiirii ve istikrarli siyasi itaat geleneginin bulunmadigini géstermektedir. Bu nedenle birgok
hadiste, mesru otoriteye itaatin 6zellikle vurgulandigini ifade eder. Ancak Sankiti’ye gore bu
itaat mutlak degildir; marufla, yani seriatin 6ngordiigi ilkelerle sinirlidir. Baska bir deyisle,
Allah’a isyan niteligi tasiyan bir emre itaat etmek dinen caiz degildir. Bu cercevede miiellif,
Islam’daki siyasi itaat ilkesinin iki temel sartla kayit altina alindigini belirtir: Yonetimin mesru

olmasi ve verilen emirlerin seriata uygunluk tasimas1.205

Bu degerlendirmeler 1s181nda, Sankiti'nin siyaset anlayisi, hem halk iradesine dayali temsil
ilkesini hem de ser‘ ilkelere dayali mesruiyeti esas alan dengeli bir yaklasim sunmaktadir. Ona
gore yonetime katilim, mesruiyetin temeli; itaat ise, bu mesruiyetin adalet ve stird ekseninde
stirduriilmesinin sonucudur. Bu baglamda itaat, zorlama ya da teslimiyet degil, sézlesmeye
dayal bir riza ve sorumluluk iliskisidir. Sankiti’nin vurguladig: lizere islam siyaset diisiincesi
ancak bu ilkeler ¢ercevesinde hakiki anlamda adalet, 6zgiirlik ve toplumsal dengeyi tesis
edebilir. Dolayisiyla Islam’da itaat, ancak mesru yénetim altinda, adaletin ve emanete riayetin

saglandig bir diizende gecerlilik kazanir.

199 Zemahseri, el-Kessdf, cev. Abdulaziz Hatip-Mehmet Erdogan-Aydin Temizer vd. (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanhigi Yayinlary, 2017), 2/162-165.

200 Miislim, el-Cami‘u’s-Sahih, “Iimare”,1851.

201 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 161-163.

202 Muhammed b. Idris es-Safif Safii, er-Risdle, ed. Ahmed Sakir (Misir: Mektebetii’'l-Halebi, 1358), c.
1/79.

203 {hnii’l-Ezrak, Beddi‘u’s-Silk fi Tabdi‘i’l-Miilk, c. 2 /96.

204 Evkuran, “Ehl-i Siinnet Kelaminda Siyaset Anlayis1”, 31.

205 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 163,164.
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3. BOLUM

TARIHSEL TECRUBEDE MUSLUMANLARIN TARIHSEL YONELIMLERI

3.1. Siyasi ilkelere Aykir1 Uygulamalar

Islam siyaset diisiincesinde temel kabul edilen adalet, mesruiyet ve sira gibi ilkeler, tarihsel
slirecte Miisliiman toplumlarin siyasal pratiklerinde her zaman ideal bicimde yansitilamamis;
ozellikle iktidar miicadeleleri, istibdat egilimleri ve mezhebi ayrismalar, bu ilkelere aykiri
uygulamalarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu durum islam siyaset diisiincesinin
tarihsel seyri i¢cinde yasanan erk-giic catismasidir ve degerlerin gii¢ lehine feda edilmesi,
siyasal yozlasmanin temel gostergesi olarak goriilebilir.

Islam 6ncesi Arap toplumunda hukuk sistemi, sanildigimin aksine sade ve fitrf olmaktan uzakti;
daha ¢ok orf, gelenek ve kabile ici teamiillere dayali yapiya sahipti. Bu toplumda merkezi bir
siyasi otorite ya da sinirlari belirli bir devlet yapis1 mevcut degildi. Siyasi yapi, bliyiik ol¢lide
kabile reislerinin otoritesine dayanmakta; toplum, ortak kabul goren o6rf ve anlagmalar
lizerinden diizenlenmekteydi.206 Iste boyle bir toplumsal ve siyasi yapinin hakim oldugu
ortamda Islam ortaya ¢ikmis, ancak bu yeni degerlerin kurumsallasmas: cesitli tarihsel

engellerle karsilasmstir.

Islam’in dogdugu Arap cografyasi, 6zgiirliik ve onur eksenli yapisiyla yeni siyasi degerlerin
neset etmesine elverisli bir ortam sunmus; ancak miladi yedinci ylizyilin tarihsel baglami
Islami siyasi degerlerin filizlenmesine, koklii kurumlara ve hayati diizenleyen icraatlara
doniismesine izin vermemistir. Bu ortam kisa slirede imparatorluk mirasi ve erken dénem
siyasi fitnelerle golgelenmistir.Bu dogrultuda Sankiti, islam’in dogdugu tarihsel baglami, bir
yanda Arap yarimadasindaki siyasi otorite boslugu, diger yanda ise ¢evresini saran Bizans ve
Sasani imparatorluklarinin koklii siyasal diizenleri olmak iizere iki yonlii bir yap1 olarak
degerlendirir. Sankiti’ye gére vahyin indigi dénemdeki siyasi bosluk, Islam’in siyasal
ilkelerinin gelisebilmesine ve teorik temellerinin atilmasina imkan tanimis; ancak kurumsal
altyapinin zayiflig1 bu ilkelerin heniiz kurumlasmadan fitnelerle sarsilmasina ve degerlerin
yerini ¢ikar temelli giic iliskilerinin almasina sebep olmustur. Buna karsilik, Bizans ve Sasani
imparatorluklarindan aktarilan imparatorluk tecriibesi, teknik anlamda devlet organizasyonu
konusunda katkilar sunmus olsa da Sankiti’ye gére bu tecriibe uzun vadede islam siyaset
diisiincesine yabanci olan otoriter ve hiyerarsik kaliplarin tasinmasina neden olmustur.207 Bu
durum Alman medeniyet filozofu Oswald Spengler’in yalanci tabakalasma (pseudomorphosis)

kavramiyla agiklanabilir. Spengler'e gore giiclii bir medeniyetin kiyisinda bulunan zayif

206 Hasan Hanefi, Islami [limlere Giris, cev. Muharrem Tan (istanbul: insan Yayinlari, 1994), 196-
200,243.
207 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 234,235.
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toplumlarin, kendi i¢ dinamiklerine dayanmadan dissal bir goriiniim altinda gelisiyormus

izlenimi vermesini ifade eder.208

Arap yarimadasindaki geleneksel toplumsal anarsi durumu ile ¢evresini kusatan Bizans ve
Sasani imparatorluklarindan devralinan despotik yonetim bicimleri, ilk bakista zit kutuplar
gibi goriinse de aslinda ittifak olusturarak Islam’in siyasal degerlerinin kurumlagmasini
engellemis ve bu degerleri daha tesekkiil asamasinda etkisizlestirmistir. Yazar, bu tarihsel
mirasin yalnizca dissal kurumsal etkilerle sinirh kalmadigini, islam toplumunda zamanla
ortaya ¢ikan despotik yonetim bicimleri ve toplumsal anarsi egilimlerinin de siyasi ilkelere
aykir1 uygulamalari besleyen i¢sel faktorler olarak sekillendigini ifade eder. Bu durumu sahab{
Abdullah b. Abbas’in "De ki: Allah size iistiiniizden veya ayaklarinizin altindan bir azap
gondermeye ...kddirdir.”209 ayetini toplumlara iistten gelen azabi zalim yoneticiler, alttan gelen
azabi ise toplumun yozlasmis guruhu seklinde yaptigi tefsiriyle 6zetlemektedir.210

Siyasi despotizm ile toplumsal anarsinin birbirini besleyen iki kriz oldugunu vurgulayan
miiellif; birinin toplumun i¢ biitiinliglint pargalayarak devletin ¢okiisiine zemin hazirladigini,
digerinin ise bu ¢okiis korkusuyla despotizmi mesrulastirdigini ifade eder. Bu kisir dongii
Islam’in ilk yillarindaki rasid hilafet modelinin ¢okiisii ve hilafetin saltanata déniismesi,
istibdadin kurumsallagsmasiyla sonu¢lanmistir. Bu siirecin ardindan gelen fikih literatiirii, bu
donilisiimii mesrulastiran bir istikamette gelismis, istibdat mu, fitne mi ikilemi icinde istibdadi

ehven-i ser olarak tercih etmistir.2!1

Islam'in dogusundan 6nce Arap yarimadasinda devlet fikri, toplumsal biling haline
gelmemistir. Bu topraklarda egemen olan siyasi yapj, gli¢lii kabile orflerine dayanan, merkezi
otoriteye karsi direngli toplumsal orgiitlenme tzerine kuruludur. Sankiti, devlet ilkesini
tanimamanin Arap yarimadasinin miisterek yapisi olduguna dikkat ceker. Sankiti, siyasi
gelenege meydan okuyan girisime 6rnek olarak Kureysli sair ve ileri gelen Osman b. el-
Huveyris’in Bizans imparatoru nezdinde giristigi krallik tesebbiisiinii verir. Bu érnegi yalnizca
basarisiz krallik denemesi olarak degil ayni zamanda siyasal mesruiyetin kiiltiirel temellere
oturmadig1 ortamlarda dis dayatmalarla insa edilen yénetim bi¢imlerinin tutunamayacagini

gostermek amaciyla analiz eder.212

Islam siyasal degerlerinin tarihsel siirecte maruz kaldig1 en ciddi sapmalardan biri, otorite
karsit1 kabilevi gelenegin siyasal istikrari siirekli tehdit etmesidir. Bu baglamda ibn Haldun’un
Arap siyasi gelenegine iliskin tahlilleri 6nemlidir. ibn Haldun, Arap toplumsal yapisinda hakim

olan fevza (anarsi ve diizensizlik) halinin yalnizca siyasal eksiklik degil ayn1 zamanda beser ve

208 Kaynaga ulasilamadigindan bu eserden naklen aktarilmistir. bk. Sankiti, islam Medeniyetinde
Anayasal Kriz, 58.

209 e|-En‘am 6/65

210 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 235; Muhammed Ebu Zehra, Zehratu't-Tefasir (b.y.:
Daru’l Fikri'l-Arabi, ts.), c. 5/2535-2537.

211 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 237,238; bk. Mevddi, Hildfet ve Saltanat, 207-214.
212 Sankati, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 245-247.
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umrani (medeniyetin slirekliligi) tehdit eden olgu oldugunu savunur. Ayrica Araplarin bedevi
karakterinden kaynakli devlet yonetmeye direncli en uzak iimmet oldugunu ancak bu direncin
dini otorite karsisinda kirildigini ve dinin Arap toplumunun siyasi anahtari oldugunu

vurgular.213

Sankiti, Islam’in ilk siyasi tecriibesi olan nebevi devletin ve onun devami ragidi hilafetin
kabilevi direnci kirdigini ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretiyle baslayan
strecte farkli kabilelerden olusan Yesrib halkinin onun otoritesini kabul etmesi; ardindan
gelen dort halifenin kabile kistaslarina gore yonetici olmaya en uzak soy kollarina mensup
olmalarina ragmen mesruiyet kazanmalari, bu doniistimiin en agik gostergesidir. Ancak bu
ideal model uzun soluklu olamamis; hilafet sistemi, erken dénem siyasi fitnelerle zayiflamis ve
nihayetinde saltanata doniiserek istibdatin kurumsallasmasina zemin hazirlamistir. Cemel ve
Siffin gibi savaglarla patlak veren fitne ortami, halkin 6zgiir iradesine dayali siira temelli

yOnetime son vermistir.214

Islam’in ilk déneminde ortaya konan siyasi ilkelerin kurumsallasma siireci, Hz. Osman’in
hilafetinin ikinci yarisinda ciddi bicimde sarsilmis; bu dénem, Islam siyaset tarihinde
mesruiyet ile uygulama arasindaki ilk kopusun habercisi olmustur. Siyasi icra alanindaki
zaaflar, zamanla siyasal yap1 degerlerinin ¢oziilmesine neden olmus ve ilk fitne dalgasi bu
zaaflarin icinden dogmustur. Hz. Osman’in hilafeti baslangicta seri degerlere baglhlikla siirse
de ilerleyen donemdeki bazi uygulamalar mesruiyet algisim zedelemistir. Ozellikle Emevi
akrabalara yonetim kademelerinde ayricalik taninmasi, adalet ilkesinin ihlaline ve kamu
giiveninin sarsilmasina yol acmistir. Halifenin halk nezdinde itibarimi yitirmis ydneticileri
gorevde tutmasi, otoritesinin zayiflamasina ve toplumsal hosnutsuzlugun derinlesmesine
neden olmus; bu durum zamanla oOrgitlii bir muhalefete doniiserek fitne ortamim
tetiklemistir.215 Cahiz’in ifadesiyle “Oyle fitneler ¢ikt1 ki ardi arkasi gelmedi; Cemel, Siffin ve
Nehrevan savaslari pesi sira geldi.”21¢ Sankiti'ye gore Hz. Osman’in sehadetinin ardindan
Medine halki, siyasi boslugu onlemek amaciyla Hz. Ali'ye biat etmis; farkli bolgelerden gelen
topluluklar da bu biate katilmistir. Ancak bu mesruiyet, Sam valisi Muaviye b. Ebu Siifyan

tarafindan taninmamis ve boylece siyasi boliinmenin fitili ateslenmistir. 217

Sankitl'ye gore Cemaat Y1l1, kisa vadede iimmetin birligini saglama amaci tasisa da uzun vadede
egemenlik mesruiyetinin feda edilmesiyle islam siyasi degerleri acisindan ciddi bir kirilmaya
yol acmistir. Miiellif, bu siireci siyasi egemenligin iimmetin birligine feda edildigi denklem
olarak tanimlar ve bu yaklasimin zamanla istisnai degil, norm haline geldigini vurgular. Biiytik

fitne stlireci, immeti sliraya dayali mesruiyet ¢izgisinden uzaklastirmis ve halki i¢ savasa

213 {bn Haldun, Mukaddime, 2007, 1/364-366.

214 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 248-251.

215 k. Mehmet Azimli, Hz. Osman (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 84-88; bk. Mevdiidi, Hildfet
ve Saltanat, 131-141.

216 Cahiz, Resadilu’l Cahiz, ed. Abdusselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii'l Hanci, 1384), c. 2/9.
217 Sankati, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 253-257.
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sliriiklemek ya da siyasi istibdadi kabullenmek arasinda iki secenekle bas basa birakmistir.
Nitekim Siffin sonrasi varilan sulh, Muaviye’'nin siyasi egemenliginin fiilen taninmasiyla
sonuglanmis; bu da immetin mesruiyet hakkinin askiya alinmasina neden olmustur. Cemaat
Yily, islam tarihinde ilk kez bir yéneticinin istisareye dayali se¢im siireci isletiimeden ve halkin
rizasi alinmadan yonetime gectigi ornektir. Her ne kadar bu durum baz rivayetlerde Mute
Savasi’'nda Halid b. Velid'in komutay1 devralmasiyla kiyaslansa da Sankiti bu iki 6rnek arasinda
onemli farklar bulundugunu belirtir. Halid’in komutanhigl gec¢ici bir zaruret iizerine
kuruluyken Muaviye siyasi giicii kalic1 bir saltanata doniistiirmiis ve nihayetinde bunu ogluna
miras birakmigtir. Miiellife gére bu gelisme, Islam’daki sird esasina dayali yonetim
anlayisindan sapmay1 temsil etmis ve zamanla saltanat sisteminin mesrulasmasina zemin
hazirlamistir. Boylece Cemaat Yili, gortintste birligi saglayan ancak 6ziinde istisare ve adalet
temelli hilafet anlayisini golgeleyen tarihi bir kirilma noktasi olmustur.218

Bu baglamda Sankiti’nin tespitleri, ibn Haldun’un hilafet ile miilk arasindaki ayrimiyla da
ortiismektedir. Ibn Haldun’a gore hilafet, diinya islerinin uygulanmasi ve dinin muhafazasi
iken; miilk, otoritenin sahsi menfaatlerini kapsayan ve soy temelli olveraset yoluyla devam
eden diinyevi tahakkiim bi¢cimidir.21% Sankiti’'nin elestirdigi Muaviye uygulamasi da bu gecisi
somutlastiran 6rnek olarak degerlendirilebilir. Cabir?’de siinni vicdanin Muaviye'nin miilkiine
fitneye son verici nitelikte baktigin1 bu agidan Muaviye’nin miilkiiniin bir kurtarma, islam’1 ve

devletini yok olmaktan kurtarici bir yapilanma olarak algiladigini ifade etmektedir.220

Islam siyasi tarihinin en yikic1 ve déniistiiriicii kirillma noktalarindan biri olan Biiyiik Fitne, i¢
savas olamakla birlikte Islam’in kurucu siyasal ilkelerinin yapisal olarak asindigi dénemin
baslangicidir. Sankiti, bu siireci iki asamali bir ¢éziimlemeyle degerlendirir. ilk asama,
uygulama farkliliklarindan kaynaklanan ihtilaf niteligindedir. Nitekim Hz. Osman’in
sehadetinden sonra Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr gibi sahabiler, adaletin derhal tecelli etmesini,
yani Katillerin cezalandirilmasini talep etmis; buna karsilik Hz. Ali, siyasi otorite tam olarak
kurulmadan bu tiir bir cezalandirmanin kaosu derinlestirecegini savunmustur. Bu ihtilaf,
mesruiyetin saglanmasi ve adaletin tesisi arasinda kurulan zor bir dengeye isaret eder. Yazara
gore fitnenin ikinci ve asil yikic1 asamasi ise Islam’in temel siyasi ilkelerinin fiilen askiya
alinmasidir. Bu stire¢, Hz. Osman’in katibi ve akrabasi olan Mervan b. el-Hakem'in etkisiyle
Miellif bu doniistim{, iki farkl siyasal ahldkin ¢catismasi olarak degerlendirir: Bir tarafta sir3,
adalet ve limmetin rizasina dayanan hilafet modeli; diger tarafta ise hanedanlk, miilk ve
istibdada dayal saltanat anlayisi. Muaviye’'nin en biiyiik ihlali, yonetimi stird esasina gore

devretmek yerine onu kendi oglu Yezid’e miras birakmasidir. Bu durum Islam’in sir4, adalet

218 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 257,258.

219 {hn Haldun, Mukaddime, 2007,1/108-110.

220 Muhammed Abid Cabiri, Arap Siyasal Akl ¢ev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Mana Yayinlari, 2020), 277-
280.
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ve emanete dayali siyasi ilkelerine karsi bir kopusu ve bu degerlerden bilincli bir sapmay1

temsil eder.221

Bu baglamda Resid Riza’'nin su degerlendirmesi dikkat ¢ekicidir: “Muaviye, biiyiik sahabilerin
nasihatlerini dinleyip halifenin seriata uygun bir sekilde siira tarafindan secilmesini isteseydi
bunu yapabilirdi... Onu bundan alikoyan sey, yalnizca diinya sevgisi ve saltanat fitnesiydi.”222
Ayni sekilde, Siffin Savas1 da Sankiti agisindan Islam siyasi diisiincesinde degerlerin iktidar
karsisinda geri cekildigi kurucu kirilma noktasidir. Bu savasta hak yerine gii¢, adalet yerine
zullim, hilafet yerine miulk galip gelmistir. Boylece iimmet, siyasi mesruiyetin temelini
olusturan ilkelerden uzaklasarak otoriteyi kuvvete ve soy temelli mirasa dayali tahakkiim
anlayisina teslim etmistir. Sankiti’ye gére bu siirecin asil yikia yénii, siyasetin Islam
diistincesindeki aragsal konumunu yitirerek basl basina bir amag¢ haline gelmesidir. Onun
ifadesiyle Muaviye’nin iktidar1 savas yoluyla elde edip ardindan oglunu kendisine halef tayin
etmesi, siyasi otoritenin yapisi ve icrasiyla ilgili islam'in yasalastirdigi kurucu degerlere karsi
bir savas ve bu degerlerden ayrilistir.223 Bu degerlendirme, Malik b. Nebi'nin tarihsel gelisim

egrisindeki bir kirilma ve degerlerin altiist olma an1224 tespitini destekler niteliktedir.

Sankiti’ye gore Islam siyaset diisiincesinin temelini olusturan emanet ve adalet ilkeleri,
yoneticilikte ahlaki mesruiyeti ve halkin rizasina dayal siyasal diizeni zorunlu kilar. Ancak
Muaviye doneminde yasanan siyasal dontsiim, giiciin emanete Ustiin gelmesine ve ahlaki
ilkelerin pratik siyaset karsisinda geri plana itilmesine neden olmustur. Siffin Savasi sonrasi
sekillenen yapi, Sankiti’'nin elestirdigi tarihsel sapmalardan biridir; zira burada yonetime
liyakat ve timmet iradesi degil maddi gii¢ ve kabile c¢ikarlar1 belirleyici olmustur. Ancak

Islam’da mesruiyet ilahi ilkelere uygunlukla 6l¢iilmelidir.225

Biiyiik fitne siirecini anlamak icin, Islam éncesi Arap toplumundaki siyasal yap1 eksikligini ve
bu boslukta hakim olan bedevi siyaset anlayisini dikkate almak gerekir. Bu siirecte delile dayal
yargilama yerine kabile temelli gii¢ kullanimi, anayasal ilkelerin yerini kan davasi reflekslerine
birakmistir. Cemel ve Siffin vakalarinda goriildiigii iizere siyasi ihtilaflarda yargiya basvurmak
yerine dogrudan glicle ¢6ziim arayisi, Sankiti'nin ifadesiyle cahiliyye kiiltiiriiniin devamidir.
Ayrica Sam ehlinin kisas talebini ser'l yollarla degil intikam saikiyle dile getirmeleri, hukukun
ustunligu ilkesine agikca aykirilik teskil etmektedir. Bu siirec, yalnizca mesru yonetime degil
ayn1 zamanda Islam siyasal degerlerinin 6ziine yénelik bir kirllma yaratmistir. Neticede stira
ilkesi bile zamanla fevza gibi keyfl ve sozlesmesiz halk hareketleriyle karistirilarak, fikih

literatiirinde anlam kaybina ugramistir.226

221 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 259-263.

222 Riza, Hilafet, 200.

223 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 263,264; bk. Ahmet el-Katip, Cagdas Islam Siyaset
Sisteminde Anayasal Mesruiyet, ¢cev. Stimeyra Ozkan (Istanbul: Mana Yayinlari, 2013), 81-86.

224 Nebi, Vechetii’l-Alemii’l-Islami, 36.

225 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 269,270.

226 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 273-275.
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Hz. Osman ve Hz. Ali’nin suikaste ugramasiyla birlikte Islam siyasal yapisinda biiyiik bir kirilma
yasanmis ve milke gecisin kapisi aralanmistir. Bu gegis, ahlaki ve normatif diizeyde, siyasi
ridde niteligi tasiyan bir kopustur. Sankitl’ye gore hilafet ile miilk arasindaki fark tarihsel ve
kavramsal olmakla birlikte ayn1 zamanda ser’i ve ahlaki bir ayrimdir. Hilafet; siira, adalet ve
halk iradesine dayanan 6zgiir secim esaslarina bagh yonetim modelidir. Miilk ise halkin
rizasina dayanmayan, baski ile siirdiiriilen bir egemenlik bicimi olarak tanimlanir. Bu ayrim,
Sankiti tarafindan Ibn Teymiyye, Ibn Haldun, Mevd{di ve Abdiisselam Yasin’in goriisleriyle
birlikte degerlendirilir.227 Ibn Teymiyye, hilafeti niibiivvetin devami olarak vacip goriirken,
miilkii ise hilafet yénetim modelinin disina ¢ikmasi sebebiyle Islam dininde haram kabul
edilmesi gerektigini savunur.228 bn Haldun ise bu siireci hilafet, miilkle karisik hilafet ve saf
milk olmak lizere li¢ asamada ele alir; ilk dort halife donemi saf hilafet olarak goriiltirken,
zamanla bu yonetim bicimi miilk ile i¢ ice ge¢mis ve nihayetinde tamamen miilke
donilismiistir.229 Mevdidi, hilafetten miilke gecisin yikici sonuglarini zorla biat, beytiilmalin
temelliik edilmesi, diistince 6zgiirliigiiniin bastirilmasi ve siiranin son bulmasi gibi sekiz baslk
altinda agiklar. Bu siireci Kisra ve Kayser tipi otoriter bir yapinin benimsenmesi olarak
niteler.230 Abdiisselam Yasin ise bu doniisiimii bir tarihsel kirilma olarak degerlendirir ve
Misliiman vicdaninin bu yonelimi ahlaki olarak reddettigini belirtir. Ona goére fukaha bu
donilisiimii mesru géormektense, iimmetin birligini korumak adina gegici bir zaruret olarak

kabul etmistir.23!

Biiyiik fitneyle baslayan siirecte Islam’in s(ra, adalet ve emanete dayal siyasi yapisi, Arap
yarimadasindaki bedevi siyaset gelenegiyle ve Bizans'tan devralinan imparatorluk modeliyle
tahrif edilmistir. Muaviye’'nin yonetimi ele gecirmesi ve ardindan halifeligi kendi ogluna
devretmesi, islam siyasi degerlerine aykiri olarak mesruiyeti immetin rizasindan degil, soy
bag ve giicten tiireten bir saltanat rejimini baglatmistir. Sankiti, bu tarihsel siireci islam siyasi
diistincesinde siyasi ilkelere aykir1 uygulamalarin baslangici olarak degerlendirir ve bu

sapmanin ancak yeniden ilkelere doniisle telafi edilebilecegini savunur.

3.2. Diger Siyasi Geleneklerin EtKisi

Bu bashk altinda, Sankiti'nin yaklasimi cercevesinde, Islam siyaset diisiincesinin ilk
donemlerinde 6zgiin ve normatif ilkelere dayandigi; ancak zamanla Miisliiman toplumlarin
Bizans ve Sasani gibi kokli siyasi geleneklerle etkilesime girmesi sonucunda, adalet, siira ve
emanete dayali siyasal yapinin yerini otoriter ve hanedanlik esasli yonetim bicimlerine

birakmasinda bu etkilesimin belirleyici bir rol oynadig1 degerlendirilecektir.

227 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 283-293.

228 Takiyyiiddin ibn Teymiyye, el-Hildfe ve’l-Miilk, ed. Dr. Muhammed Uveydiyye, Hammad Selame
(Urdiin: Mektebetii’'l-Menar, 1414), 27-31.

229 Thn Haldun, Mukaddime, 2007, 1/439-447.

230 hk. Mevdadi, Hildfet ve Saltanat, 207-227.

231 pk. Abdusselam Yasin, el-Hildfe ve’l Miilk (Rabat: y.y., 1421), 25,36,64-67.
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Miisliimanlarin Arap yarimadasindaki siyasi otorite bosluguyla birlikte islam’in dogusunu
kusatan Sasani ve Bizans gibi koklii imparatorluklarla kurdugu iliskiler Islam siyasi ilkelerinin
déniisiimiine zemin hazirlamistir. ilk dénem Islam toplumu, Araplarin siyasi anarsisi nedeniyle
istikrarsizlasmis, bu durum Muaviye'nin Sam’da ve Amr b. el-As'in Misir'da Bizans-Roma
modeline yonelmesiyle kontrol altina alinabilmistir. Boylece Emevi Devleti, kabilevi Arap
gelenegi ile Roma-Bizans devletini birlestiren bir yap1 kazanmistir. Ancak Sankiti'ye gore siyasi
bosluktan ote asil ve kalici tehdit, Fars-Sasani siyasi kiiltliriidiir. Bu kiiltiir, misliimanlara
teknik anlamda bazi kurumsal imkanlar sunmus; ancak uzun vadede otoriter ve hiyerarsik
devlet anlayislarinin islam siyaset yapisina sirayet etmesine neden olan miras haline gelmistir.
Ona gore bu miras bir yandan erken dénem islam devletinin dogdugu siyasi boslukta ihtiya¢
duydugu idari organizasyon ve biirokratik yapilar konusunda katki saglamis, hatta bazi askeri
teknikler daha nebevi donemde bile benimsenmistir. Nitekim Selman-1 Faris?’'nin tavsiyesiyle
hendek kazilmasi, bu etkilesimin erken 6rneklerinden biridir. Miellif, Sasani mirasinin halkin
kolelestirilmesi ve krallara kulluk edilmesi esasi lizerine kurulan kadim imparatorlugun
gelenekleri oldugunu séyler. Ibn Haldun’un boyun egme hali ve teslimiyet dini olarak
tanimladig1 bu model?32, istibdadi kurumsallagtirmis ve islam siyaset diigiincesini olumsuz
yonde etkilemistir. Sankiti’'ye gore 6zellikle Emevi doneminden itibaren siyasi egemenligin
babadan ogula gecen bir miras haline gelmesi -hilafetin kralliga dénilismesi- Sasani modelinden

miras alinan egilimdir. 233

Abbasi déneminde ise Fars seckinlerinin devlete katilimiyla siyasi otorite irani karakter
kazanmis; bu, devletin kurumsal olarak gliclenmesine katki saglarken ayni zamanda Kisraci
ruhun Islam siyaset anlayisina sizmasina yol acmistir. Bu baglamda ikbal’in Iran’in Araplarca
fethinin dogurdugu siyasi devrimi, Ari akhn Islam’i sessizce kendi diisiince kaliplarina
biiriindiirme ¢abasi olarak nitelendirmesi234 Sankiti’nin yaklasimiyla ortiisiir. ikbal, Fars
akhnin islam’in degerler sistemine boyun egmis goériinmekle birlikte onu iceriden
déniistirmeye yoneldigini ifade eder.235 Sankiti, Sasani medeniyetinin islam medeniyeti
tizerindeki etkisini, siyasi egemenligin kime ait olacagi, yoneticinin hangi ilkelerle bu makami
ylriitecegi ve yoneticiyle yonetilenler arasindaki ahlaki baglarin nasil kurulacagi gibi temel

Islam siyasi degerlerinin erken bir désnemde ¢ékertilmesi seklinde tanimlar.236

Bu baglamda Cabiri'nin Sasani etkisini Arap kiiltiriine yabanci bir cisim olarak
degerlendirmesi dikkat c¢ekicidir. Onun bu konudaki calismalari, Arap milliyetciligi
perspektifinden sekillenmistir. Cabirf, Miisliimanlarin ronesans gerceklestirememesini
Ardesir'i hala gomememis olmalar1 seklindeki sembolik ifadesiyle aciklar ve Ardesir

Vasiyetnamesi gibi metinler dikkate alinmadan Arap kiiltiirel degerlerinin anlasilamayacagini

232 jbn Haldun, Mukaddime, 2007, 1/374.

233 Sankaiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 295,296.

234 Muhammed Ikbal, Tatavvuru’l-fikri’l-felsefi ff Iran, cev. Hasan Mahmud es-Safii - Muhammed es-Said
Cemaleddin (b.y.: ed-Daru’l-Fenniyye li'n-Nesri ve't-Tevz?, 1409), 32.

235 [kbal, Tatavvuru’l-fikri’l-felsefi fi [ran, 47,48.

236 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 300.
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savunur.23” Ancak Sankiti bu yorumlara elestirel yaklasir; ona gére Islam medeniyeti sadece
Arap-islam degil ayn1 zamanda Fars-islam ve Tiirk-islam boyutlariyla cok katmanh bir yapiya
sahiptir. Fars kiiltiiriiniin Islam’a entelektiiel katkilar1 oldugunu kabul eden miiellif, buna
karsin siyasal ve askerl miicadele gelenegi acisindan zayif kaldigini belirtir.238

Sankit], Cabir’'nin itaat ahlaki kavramini siyasi ahlak bicimi olarak gorse de, bunun yalnizca din
ahlaki veya miiriivvet ahlaki diye adlandirdig1 Arap toplumsal ahlaki ile kiyaslanmasini eksik
bulur; bu anlayisin hem ser? ilkeler hem de Araplarin siyasi bedevilik mirasiyla
karsilagtirilmas: gerektigini ifade eder. Sankiti, islam medeniyetinde anayasal krizin teghisi
icin Cabiri’'nin katkisina vurgu yaparak Kisraci degerlerin fitneden sakinma gerekcesiyle
mesrulastirildigini ve béylece biiyiik fitne devletini kalici hale geldigini vurgular.23 Ibn
Haldun'un Fars kiiltiiriine dair tespitlerine de atif yapan miiellif, Farslarin ilim ve sanattaki
katkilarini kabul eder;240 ancak Safeviler sonrasinda bu birikimin ice kapanarak zayifladigini
belirtir. Ona gore Sasani gelenegi, zaruret ve ruhsat ilkelerini kalici hale getirerek, serd

siyasetin esasini olusturan azimet ilkesinin yerini istibdada birakmasina neden olmustur.241

Islam siyaset diigiincesi, Abbasi déneminden itibaren Yunan felsefi birikimiyle temas kurmus
ve bu birikimden 6zellikle felsefi diizeyde etkili olmakla birlikte Islam toplumlarinin kurumsal
ve uygulamali siyasetinde simirh etki alani bulmustur. Sankiti, Cabir’'nin Yunan siyasi
diistincesinin Arap siyasi aklinda tecelli etmedigi242 yoniindeki diisiincesini hakli bularak
Yunan demokrasisinin islam diinyasindaki etkisinin yiizeysel kaldigim1 vurgular. islam’in
dogdugu donemde Yunan-Roma demokrasi gelenegi biiylik 6lciide unutulmus olsa da
Avrupa'da direnis ruhu birakmustir. Ancak bu miras, islam kiiltiiriine niifuz edememistir.
Sankiti, Amr b. el-As’in Rum halkinin zalim krallarina karsi direnisini2+3 6rnek vererek bu
tavirlarin Yunan demokratik diisiincesinin izlerini tagidigini belirtir. islam diisiiniirleri, Yunan
siyaset felsefesiyle ilgilenmis, fakat onu oldugu gibi benimsememistir. Bu baglamda
Aristoteles’in  Kitdbu’s-Siydse adli eserinin Arapca’yva gec¢ c¢evrilmesi Yunan siyaset
diisiincesinin Islam diinyasinda smirh etkisinin sonucu olarak degerlendirilebilir. Ayni sekilde
Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflar, Yunan siyasi mirasini incelemis; ancak bu mirasi [slam’in
siyasal ilkeleriyle dogrudan biitiinlestirmek yerine daha ¢ok Fars kiiltiirtiyle harmanlamistir.
ibn Riisd gibi istisnai isimler disinda Yunan siyasal akli, Islam diisiincesinde marjinal kalmis;
Miisliman toplumlar, otoriter Sasani mirasina daha agik hale gelmistir. Sankiti, islam
diistincesinin Yunan demokrasi modeline mesafeli durdugunun bir gostergesi olarak Farabf'yi

verir. Farabi, Islam siyasi diisiincesinde Yunan siyaset teorisine en cok atifta bulunan

237 Muhammed Abid Cabiri, Arap Ahlaki Akli, gev. Muhammet Celik (istanbul: Mana Yayinlari, 2015),
30,812. Ardesir Vasiyetnamesi i¢in bk. Cabiri, Arap Ahlaki Akl;, 188-195.

238 Sankaiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 300,301.

239 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 182, 183, 619-622, 811.

240 jbn Haldun, Mukaddime, 2009, 2/994-996.

241 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 303,304.

242 [bn Riigd, ez-Zariiri fi’s-Siydse, cev. Ahmet Salan (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye,
1998), 9-14. (Cabiri'nin takdim yazisindan. )

243 Miislim, el-Cdmi‘u’s-Sahth, "Fiten ve Esratu’s-Saat",2898.
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diistiniirlerden biri olmasina ragmen el-Medinetii’l-Fdzila adli eserinde el-Medinetii'l-
Cema’iyye (demokratik devlet) modelini cahil sehirler kategorisine dahil etmis; bu modeli,
halkin 6zgiir oldugu ve yoneticilerin halkin arzularina tébi oldugu bir sistem olarak

tanimlamigtir.244

Islam, dogdugu donemde siyasi ve Kkiiltiirel olarak iki biiyiik diinyanin kesisiminde yer
almaktaydi: Biri despotik yonetim anlayisina sahip Sasani, Hint ve Cin gibi Dogu medeniyetleri;
digeri ise shr4, halk iradesi ve o6zgiirliik temelli Yunan-Roma gelenegidir. islam’in temel
kaynaklarinda yer alan siyasi ilkeler, yoneticiyi kutsallastiran kadim Dogu siyasetinden ¢ok,
halk iradesini esas alan Yunan-Roma anlayisina yakindir. Sankiti, Islam ile Bat1 arasinda bu
anlamda bir siyasi yakinlik bulunsa da bunun tarihsel olarak derin bir etkilesime
déniisemedigini belirtir.245 Nitekim Ibn Haldun da Roma’daki erken dénem demokratik
unsurlar ile Islam’daki siira ilkesi arasinda yapisal benzerliklere isaret eder. Roma'nin siyasi-
teolojik diizeninde kararlari, kolektif bicimde aldigini ve meclis yapisinda danisma mantiginin
isletildigini belirtir; bu yap1 dogrudan siira kavramiyla iliskilendirilmese de benzer bir zihniyet
orgiisii tasimaktadir.246 Ancak Miisliimanlarin bu kadim Bati tecriibesine dogrudan erisimi
sinirli kalmis; fetihlerin daha ¢ok Fars cografyasina yonelmesi, Sasani siyasal yapisiyla daha

derin bir etkilesimi beraberinde getirmistir. Sankiti bu durumu su ifadeyle 6zetler:

Arap anarsist gelenegi karsisinda Islam siyasi degerler sisteminin ¢okiisii, Yunan
demokrasisinin Islam’in dogusundan asirlar énce siliklesmesi ve Miisliimanlarin bu kadim
demokrasi tecriibesine yeterince vakif olamayislari, Miislimanlarin éniinde, Fars kapisindan

Dogu diinyasina girme disinda baska bir segenek birakmamisti.247

Sankiti, Islam siyasal degerleri ile Antik Yunan diisiincesi arasinda yapisal benzerlikler
bulundugunu belirtir. Ozellikle Medine merkezli, sird temelli yonetimin, Yunan sehir
devletlerinde goriilen demokratik yapiyla bir¢ok yonden ortiistiiglinii vurgular. Ancak tarihsel
siirecte hem Yunan hem de islam diinyasinda benzer fitneler yasanmistir. Yunan'da sehir
devletleri, i¢ karisikliklarin ardindan kralliklara déniismiis; benzer sekilde Islam tarihinde de
Emeviler donemi, i¢c savaslar sonrasi hilafetin saltanata evrilmesiyle sonug¢lanmistir.
Yunanlilar, Fars bolgesini fethetmeleriyle birlikte 6zgiirliik¢ii yapilarindan uzaklasip dogu tipi
despotizme yonelmislerdir. Sankiti, Roma’daki demokrasi-krallik gecisini, Hz. Osman’in
sehadetinden sonra baslayan fitne ve Emevi hanedaninin kurulmasiyla kiyaslar. Yunan
siyasetindeki demokrasi ile monarsi arasindaki miicadeleyi, Islam tarihinde s(ird sistemini

savunanlar ile saltanati mesrulastiranlar arasindaki catismaya benzetir.248

Sankiti, Yunan ve Roma siyasi mirasi ile Islam arasindaki benzerlikleri sinirli ve dolayh etkiler

baglaminda degerlendirirken; Islam siyasi diisiincesi lizerinde esas belirleyici ve doniistiiriicii

244 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 305-307.
245 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 307,308.
246 Thn Haldun, Mukaddime, 2007, 1/480,481.

247 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 309.

248 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 311,312.
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etkinin Sasani siyasi kiiltlriiyle gerceklestigini ifade etmektedir. Zira Miisliimanlarin erken
fetih hareketlerinde agirlikli olarak Fars cografyasiyla temas kurmalari, Sasani yonetim
yapisinin 6zellikle hilafet sonrasi dénemde Islam siyaset anlayisiyla derin etkilesime girmesine
zemin hazirlamistir. Bu nedenle Sankiti, islam’daki siyasal sapmalarin ve kurumsallasma

krizlerinin izlerini stirerken Sasani mirasinin tasidig1 despotik yapiya dikkat gosterir.249

Fars kdltiirii, tarih boyunca iki temel 6zellikle 6ne ¢ikmistir: Birincisi, koklii ve kesintisiz bir
imparatorluk gelenegine sahip olmasi; ikincisi ise kendi iilkesini fetheden halklar1 zamanla
kendi kiiltiirel sisteminde asimile etme becerisidir. Islam’in Fars topraklarina yénelik fetihleri
de bu gii¢lii asimilasyon etkisinden muaf kalmamis, aksine bu kiiltiirel gercekligin bir pargasi
olmustur. Bu baglamda Sankit], Ebu Mansur es-Se‘alibi’'nin su tespitine dikkat ¢eker: “Kralligin
kesintisiz bir sekilde devam ettigi ve halkin krallar tarafindan kesintisiz ve bir sistem dahilinde
bir arada tutuldugu bu limmetten baska Ummet yoktur.”250 Bu ifade, Fars imparatorluk
geleneginin siireklilik ve merkeziyetcilik 6zelliklerini yansitir. Islam’in dogdugu dénemde
Sasani devleti yaklasik dort asirlik gecmisi ve gli¢lii siyasal yapisiyla dikkat ¢ekmekteydi. Bu
tarihsel birikim, fetihler sonras1 Miisliimanlar tarafindan devralinmis ve Islam siyasi yapilari

tizerinde derin etkiler birakmigstir.251

ibn Miskeveyh’in kral-halk iliskisini baba-cocuk iliskisine indirgemesi,2s2 Sankiti’ye gore
Miisliimanlarin Islam siyasi degerlerinden uzaklasip kadim istibdat anlayislarin1 benimsemeye
basladiklarinin gostergesidir. Bu yaklasim, Hegel'in Dogu despotizmini imparator-baba
denklemiyle253 aciklayan elestirilerini dogruladigi gibi, Rousseau’'nun aile baginin siyasal
egemenlige temel olamayacag yoniindeki goriisiiyle2s4 de ortiismektedir. Sankiti, islam’in
yoneticiyi kutsal bir otorite degil halk adina hesap veren vekil olarak gordiigiinii vurgular. Bu
cercevede Habes Krali'na hicret eden sahabilerin secde etmeyi reddetmesini, Islam’in siyasi
putperestligi reddedisinin bir yansimasi olarak degerlendirir. Buna karsilik Sasani etkisinin
giic kazandig1 donemlerde Biiveyhi hiikiimdar1 Adudiiddevle’nin ta¢ giymesi ve Abbasi
halifesinin 6niinde defalarca secde etmesi, Sankiti’ye gére bu Kkiiltiiriin Islam’in asli
degerlerinin yerine gecmeye basladigini géstermektedir. Boylece islam’in yikmak i¢in geldigi

siyasi putperestlik, Fars kapisindan yeniden Miisliiman topluma niifuz etmigstir.255

Islam 6ncesi dénemde Arap kabilelerinin Sasani topraklarina diizenledigi akinlar, Sasani

Imparatorlugu tarafindan bastirilmis; II. Sapur’un Araplar1 omuzlarindan delerek isaretlemesi

249 Bk.islam Ozkan, “Sankiti: Antik Sasani Diisiincesi Miisliman Akh Isgal Etti”, Gazete Duvar (28 Aralik
2019).

250 Bk. Eb(i Manstir es-Sealibi, Gureru ahbdri miiliiki’l-Fiirs ve siyerihim (b.y.: y.y. ts.), 3.

251 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 310.

252 Thn Miskeveyh, Tehzibii'l-Ahlak, ed. ibnii’l-Hatib (Mektebetii’s-Sekafe’d-Diniyye, ts.), 159.

253 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, el-Alemu’ sarki, gev. imam Abdulfettah imam (Beyrut: Darii’t-Tenvir,
2007),2/16.

254 Jean-Jacques Rousseau, Toplum Sézlesmesi, ¢cev. Vedat Giinyol (Istanbul: Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, 2006), 4.

255 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 314-316.
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ve farkli bolgelere tehcir etmesi, iki taraf arasindaki giic dengesizligini ortaya koymustur.256
Kur’an'in Mekke déneminde Rim Suresi'nde Fars-Rum savaslarina dikkat g¢ekmesi ise
Sankiti’'ye gore Mislimanlarin bu denklemde yeni ve doniistiiriicii bir giic olarak ortaya
¢ikacaginin isaretidir. Hz. Ebu Bekir dénemindeki irtidat savaslarinin hemen ardindan Hz.
Omer’in Miisenna b. Harise komutasinda Fars bolgesine sefer ¢agrisi yapmasi ve Kadisiye ile
Nihavend zaferleri, Islam’in kadim medeniyete karsi siyasi istiinlik kurdugunu
gostermektedir.25’ Bu temas, Islam toplumunun biiyiik bir medeniyetle ilk ciddi siyasi
etkilesimini temsil eder. Bu etkilesim sonrasinda Islam siyasetinde goriilen doniisiimler -
ozellikle miulk anlayisina gecis ve otoritenin kutsallastirilmasi— dogrudan bu siyasi irtidatin ve
kiltiirel aktarimin sonucudur. Tevhidi’'ye atifla Sankiti, Fars kiiltliriiniin siyaset adabi, ceza ve
vergi diizeni gibi alanlarda islam kiiltiirii icinde merkezi bir konum edindigini ve Islam, Arap
ve Yunan degerleri tizerindeki belirleyici etkisini vurgular. Bu etkinin nedeni, Mislimanlarin
heniiz 0zgiin-siyasal teori gelistirmeden 6nce Sasani gelenegiyle karsilasmis olmalaridir;

boylece olusan teorik bosluklar, Fars mirasiyla doldurulmustur.258

Sasani siyasi kiiltiiriiniin islam siyasal yapisina etkisi, Emevilerin son dénemi ile Abbasilerin
kurulus siirecine denk gelir. Bu siirecte Emevi saraylarinda gorev yapan Abdulhamid el-Katib
(6.132/750) rol oynarken etkilerin kurumsallasmasi ve derinlesmesinde Fars asilli miitercim
ve siyaset diisiiniirii Abdullah b. el-Mukaffa‘ (6. 142/759) belirleyici olmustur. Sankiti, ibnii’l-
Mukaffi'nin entelektiiel yoniiniin farkinda oldugunu ve Misliman seleflerden ¢ok Sasani
hikmetini yeterli gérdiigiinii vurgular. ibnii’l-Mukaffa‘ya gore islam devleti, ancak Fars ve Hint
mirasiyla gelisebilen, kendi basina ilerleyemeyecek bir ¢cocuktur. Sankiti, Araplarin sistemli bir
devlet geleneginden yoksun olusunun boyle bir etkilenmeyi anlasilir kilsa da ahlaki hikmetin
kaynag1 olan vahiyden uzaklasilarak Islam medeniyetinin putperest Sasani ve Hint mirasinin

devami gibi gosterilmesini biiyiik bir haksizlik olarak degerlendirir.259

Misliiman Araplarla Sasani-Farslar arasindaki siyasi ve kiiltiirel giic dengeleri genellikle
Farslarin lehineydi. Miellif, Mugire b. Su‘be’nin bir Fars komutani karsisinda yaptigi
konusmaya260 atifla Miisliiman Araplarin kiiltiirel ve medeni eksikliklerini iman giicti ve askeri
cesaretle telafi ettiklerini belirtir. Kadisiye ve Nihavend zaferleriyle Miisliimanlar, Ardesir’'in
temellerini attig1 Sasani devletine son vermis ve Fars topraklarini islam’a kazandirmislardir.
Bu stirecte Miisliimanlar, yalnizca siyasi hakimiyet kurmakla kalmamis; ayn1 zamanda Fars

medeniyetinin ilmi, sanat1 ve idari tecriibesini de biiyiik 6l¢ciide miras almislardir.26t

256 Touraj Daryaee, Sasanian Persia The Rise and Fall of an Empire (London: .B. Tauris, 2009), 17,18.
257 bk. Muhammed b. Cerir Taberi, Tarihii’r-Rusul ve’l-Miilitk (Beyrut: Darii’'t-Tiiras, 1387), c. 3/444.
258 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 318-321; Ebi Hayyan et-Tevhidji, el-Imtd* ve’l-mu’anese
(Beyrut: Mektebetii’'l Asriyye, 1424), 71,72; bk. Cabiri, Arap Ahlaki Akl1, 177-180.

259 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 322.

260 Konusma metni i¢in bk. Taberi, Tarihii’r-Rusul ve’l-Miiltik, c. 4/118.

261 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 323,324.
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Sankit], Ardesir b. Babek’in siyasi mirasini ve ona nispet edilen Ardesir Vasiyetnamesi'ni, Fars
kiiltiiriinden Islam’a tasinan en etkili metinlerden biri olarak degerlendirir. Miladi 224-242
yillar1 arasinda Sasani Imparatorlugu’nu yoneten Ardesir, béliinmiis Fars cografyasini
birlestirmis, krallarin krali (sehinsdh) unvanini almis ve dini-siyasi bir diizen kurmustur.
Miiellif, Ardesir’in insanlar1 tek bir dini metinde birlestirerek piramidal sistemle dini heyetleri
diizenleyerek Fars cografyasinda devasa dini dirilis gergeklestirdigini sdyler. Ardesir'in dine
gosterdigi ihtimam, siyasi maksatlarla -halki krala ikna etmek- ortaya ¢ikmist.262

Ardesir'in vasiyetnamesi, zamanla sadece bir yonetim rehberi olmaktan ¢ikarak kutsal bir
metin gibi goriilmeye baslanmistir. Bu vasiyetnamenin Abbasl saraylarinda Kur’dn ve
Siinnet’le neredeyse esdeger kabul edilmesi, Sasani siyaset anlayisinin islam toplumunda ne
denli etkili oldugunu ortaya koyar. Sankiti’ye gére bu durum, islam’in tevhid merkezli siyaset
anlayisiyla 6zellikle dort noktada gelismektedir: siyasi putperestligin kok salmasi, dine hizmet
etmek yerine dinin kullanilmasi, siyasi despotizmin mesrulastirilmas1 ve toplumsal

tabakalagmanin yerlesik hale getirilmesi.263

Sankit’ye gore Sasani siyaset anlayisinin islam siyaset kiiltiiriine sizmasinin en dikkat cekici
yonlerinden biri, siyasi otoritenin kutsallastirilmasi ve yoneticilerin beser {istii bir konuma
cikarilmasidir. Bir paranin lizerine kazinan “Soyu tanrilara dayanan krallar krali Ardesir”264
ifadesi, bu anlayisin tipik bir 6rnegidir. Sankiti, bu zihniyetin halk: itaate mahk(im goren ve
yoneticiyi halktan dogustan istiin goren bir bakis agisina dayandigini belirtir. Abbasi
doneminde Ardesir'in vasiyetnamesinden etkilenen yoneticilerin, kendilerini halktan farkli ve
ayricalikli bir sinif olarak konumlandirmalari da bu etkilesimin bir yansimasidir. Cihiz’a nispet
edilen et-Tdc adli eserde gegen “Kral aksirdiginda yerhamiikellah denmez, dua ettiginde amin

denmez”, “Kral miimkiinse tek olmalidir” gibi ifadeler bu zihniyetin giindelik hayata nasil

yansidigini gosteren 6rneklerdir.265

Bu anlay1s Islam’in esitlik ve tevazu temelli siyaset anlayisiyla acikca celisir. Hz. Peygamber’e
bir bedevin “Hanginiz Muhammed?” diye sormasi, Nebevi siyasetin miitevazi dogasina
ornektir. Celaliiddevle’'nin kendisine ilk kez sehinsah266 unvani verilmesini saglamasi ve bu
konuda fetva almasi, Sankitl’'ye gore siyasi putperestligin baska bir 6rnegidir. Kevakibi de
benzer sekilde halkin yoneticilere yonelik asir1 ytceltici ifadeler kullanmasini, toplumda

yerlesmis bir siyasi tapinmanin isareti olarak degerlendirir.267

262 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 327-332.

263 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 340,34 1.

264 Touraj Daryaee (ed.), The Oxford Handbook of Iranian History (New York: Oxford University Press,
2011), 188.

265 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 342,343; Amr b. Bahr Cahiz, et-Tdc fi ahldki’l-miiliik, ed.
Ahmed Zeki Pasa (Kahire: Matbaatii'l-Emiriyye, 1332), 44,88.

266 Aydin Taneri, “Celaliiddevle”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1993), 7/259.

267 Kevakibi, Despotizmin Dogasi(Isti’battan Istibddata), 103; Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz,
344,346.
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Din-devlet iliskisi konusunda Sasani ve islam siyaset diisiinceleri arasinda kéklii zitlik vardir.
[slam’da devlet, dine hizmetkar iken; Sasani anlayisinda din, devletin ve hiikiimdarin
mesruiyetini saglayan aractir. Bu baglamda Ardesir’in vasiyetnamesi, dini millilestirmis ve
siyasi otoritenin dini isleri kontrol altinda tutarak kendine hizmet ettirmesini saglamistir.
Ardesir, din adamlarini agagilayici tslupla sefiller gliruhu olarak tanimlar ve onlar1 ancak siyasi
otoritenin hizmetinde ¢ahstirir. Islam’da din, zulme kars1 miicadele eden ve adaleti énceleyen
mesaj tasirken Ardesir'in 6gretisinde din, kontrol altina alinmasi gereken tehdit olarak goriiliir.
Sankiti, bu anlayisin sadece teoride kalmadigini, Abbasi halifeleri dahil bir¢cok yonetici
tarafindan uygulamaya gecirildigini belirtir. Ozellikle Me’'m{n’un Ardesir vasiyetnamesini
Kur’an’la birlikte okutmasi, bu zihniyetin devlet aklina nasil sirayet ettigini gosterir. Bu
baglamda Halku'l-Kur'an meselesi etrafinda gelisen mihne siireci, Sankiti’'ye gore Sasani
mirasinin Islam siyasetinde yol acti1 tahribatin ¢arpici bir érnegidir. 268

Ardesir’in din siyaseti {i¢ temel stratejiye dayanmaktadir: ilki hiikiimdarin halk nezdinde en
dindar kisi olarak gériinmesidir; burada samimiyet degil, halk iizerindeki etki esastir. Ardesir’e
gore yoneticinin, gercek dindarlarin toplumsal otoritesini kirmak icin riya yoluyla da olsa
onlardan daha dindar gériinmesi yeterlidir. ikinci olarak bagimsiz dini hareketlilige kesinlikle
izin verilmemelidir. Siyasi otoritenin disinda gelisen her dini yapi, potansiyel tehdit olarak
goriilmeli ve engellenmelidir. Ugiincii olarak ise siyasal otoriteye muhalif olan dindarlar devlet
diismani olarak tanimlanmali, dogrudan cezalandirilamasalar bile itibarsizlastirilmali ve
diinyaya meylettirilerek yozlastirilmalidir. Bu stratejiler, dini otoriteyi etkisizlestirme ve halki
din iizerinden yonetme amaci tasimakta; Abbasilerden itibaren bir¢ok yonetici tarafindan

benimsenerek Islam siyaset diisiincesini ciddi sekilde tahrip etmistir.269

Ardesir Vasiyetnamesi, toplumsal tabakalasmay1 yalnizca mesru goérmekle kalmaz, ayni
zamanda devletin bekasi i¢in vazgecilmez diizen olarak sunar. Bu anlayisa gore toplum, kralin
en tepede yer aldigi, din adamlari, askerler, egitimciler ve hizmetliler gibi siniflardan olusan
piramidal yapiya sahiptir. Sankiti, bu yaklasimin Islam’in tevhid temelli esitlik anlayisiyla
acikca celistigini belirtir. Zira Islam’da bireyin degeri, soy veya sinifla degil, salih amellerle
oOlciiliir; “Kimin ameli kendisini yavaslatmissa, soyu ona hiz veremez”270 hadisi bu ilkenin 6zlii
ifadesidir. Bu c¢ercevede Birlini, Sasanilerdeki kati sinif yapisinin Hint kiiltiiriinden
etkilendigini belirtirken2’t ibn Riisd bu yapmnin islam toplumlarina sizarak ‘havas-avam’
ayrimini kalici hale getirdigini ve yonetici siifin halki somiirdiigiinti gézlemler.272 Sankiti’ye
gore bu gelisme, sadece siyasal kurumlari degil, Islam toplumlarinin sosyal dokusunu da tahrip

etmistir. Ardesir'in toplumsal tabakalasmayir koruma konusundaki israrinin temelinde,

268 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 346-348.

269 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 350.

270 Miislim, el-Cdmi‘u’s-Sahih, "Zikir ve’d-Dua" 2699.

271 Bk. Bir(ni, Tahkiku md li’l-Hind (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1403), 71.
272 pk. ibn Riisd, ez-Zariri fi’s-Siydse, 175,176.
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iktidarin siirekliligini saglama arzusu yatmaktadir. Bu nedenle siniflar arasi gecisi siyasal

istikrar agisindan da tehdit olarak gérmektedir. 273

Sankitl'ye gore Ardesir'in iktidar pratigi, korkuya dayali yonetimin nasil kurulup
stirdiiriilecegini 6greten bir vasiyetnameye déniismiis ve islam siyaset diisiincesiyle koklii bir
karsitlik arz etmistir. Ona gore bu anlayis, iktidarin korunmasi ugruna mesruiyet ve adaletin
tamamen go6z ardi edildigi bir yonetim tarzinin habercisidir. Ardesir’in “zulmetmekten korkma,
¢linkii halkin bir kismina yapilan zorbalik, diger kisminin iyiligi icindir” s6zii274 bu yaklagimi
yansitir. Sankiti, bu vizyonu kral i¢in her sey mubahtir anlayis1 ve korkuya dayali sadakat
ilkesiyle 6zetler. Boylece halkin duygu ve diisiincelerini, hatta niyetlerini bile baskilayan korku
rejimi mesrulastirilmis olur. Veliahtin kimligini gizleme stratejisi ise bu siyasetin

kurumsallasmis bir tezahiirii olarak degerlendirilir.275

Sankit’ye gore her ne kadar Sasani siyasi mirasinin etkisi Islam siyasi diisiincesine belirli izler
birakmis olsa da bu etkinin mutlaklastirilmasi ve islam akhinin bir biitiin olarak putperestce
bir yonetime boyun egdigi iddias1 hatalidir. Bu baglamda Cabiri'nin Arap siyasal aklinin Tanr1
ile yonetici arasinda benzerlik kurdugu ve bu anlayisin kelam1 gelenege niifuz ettigi yoniindeki

yorumu?76, Sankiti’ye gore segcmeci verilerle yapilmis genelleyici hatadir.277

Islam siyaset diisiincesinde iki ana ¢izgi bulunmaktadir: ilki, cemaat yil sonras ortaya ¢ikan
ve fitne ortaminda siyasi birligi korumak adina mesruiyet ilkesine gecici sinirlamalar getiren,
ancak yoneticileri kutsamayan fakih ve muhaddislerin yaklasimidir. ikincisi ise Sasani etkisiyle
sekillenmis, kralligi kutsallastiran ve kader anlayisi lizerinden despotizmi mesrulastiran
¢izgidir; adab-1 sultaniyye yazarlarinin ¢ogu bu ikinci yaklasimi temsil eder. Ancak Sankiti’ye
gore Islam’in tevhid ilkesi, yoneticinin kutsanmasina karsi koruma zirhi islevi gérmiistiir. Bu
baglamda Malik b. Nebi’nin ibn Teymiyye’den beri islam vicdanina ekilmis kadim bir endise278
vurgusu ile Muhammed Ikbal'in Kisi Rabbini tanimazsa sultaninin kélesi olur279 sozii,
Sankitl'nin tevhid eksenli siyaset anlayisini1 destekler. Ona gore anayasal krizin ¢6zlimi, siyasi
birligi koruma adina mesruiyetten taviz veren fitne sonrasi denklemi sorgulamak ve tevhid

merkezli siyaset ahlakini yeniden insa etmektir.280

273 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 354-355.

274 |bn Miskeveyh, Tecaribii’l-Umem, ed. Ebu’l Kasim Imami (Tahran: Siirus, 2000), c. 1/132.

275 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 356-358.

276 Cabiri, Arap Siyasal Akl1, 422.

277 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 362.

278 Nebi, Vechetii’l-Alemii’l-Islami, 48.

279 Muhammed ikbal, Divanu Muhammed Ikbal, thk. Seyyid Abdiilmacid el-Gavri (Beyrut: Dar ibn Kesir,
1428), c. 1/430.

280 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 362-365.
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4. BOLUM
MODERN DONEMDE MUSLUMANLARIN SiYASAL TAVIRLARI

Bu baghk altinda Sankiti’nin islam Medeniyetinde Anayasal Kriz icin icraya yonelik
diistincelerini derleyerek degerlendirmeye calistik. Bu baglamda yazarin anayasal krizin
¢oziimiinde icraya destek olacak nitelikler tasidigini 6ngordigi fikirlerini fitne sdyleminin
agilmasi, devrim kavraminin siyasal hayattaki yansimalari, devletin Islamiliginin kriterleri ve

giincel siyasal meselelerin ¢oztimtnde fikhin yeterliligi basliklar: altinda ele aldik.

Modern donemde Miisliiman toplumlarin karsilastig: siyasal krizler, siyasi kurumlarin ¢okiisii
yahut otoriter rejimlerin yayginlasmasi gibi yapisal sorunlara indirgenemez. Bu krizler, ayni
zamanda Miisliiman bireyin diisiinsel, ahlaki ve medeni sahada yoniinii tayin edememesi
seklinde derin bir kimlik buhranina déniisebilir. Bu baglamda Resid Riza su ifadelere yer verir:
"Zaman farklilasti, insanlarin Kur’an’in islahina olan ihtiyaci artti.. Ne mutlu 1slah yanlisi
yenilikcilere!" Ancak Sankiti, bu tiir ¢cagrilar1 birer nostaljik ideal degil imkén bilinci olarak
okur. Bu baglamda Sankit{, Resld Riza'nin Miisliimanlar ortagaglarda bir seyleri kacirdilar diye
ayn1 seyleri yeniden kacirmak zorunda olmadiklar1 yéniindeki vurgusunu, Islam siyasi

degerlerinin yeniden kesfi ve firsatinin idraki olarak gérmektedir.281

Modern donemde Miisliimanlarin siyasal arayislari bireysel aktorlerin tercihleri, islah
hareketlerinin tarihsel birikimi, ulus-devlet yapilarinin etkisi ve modernlesme stirecleri
baglaminda sekillenmistir. Bu ¢ercevede Cemaleddin Afgani’den Muhammed Abduh ve Resid
Rizd'ya, Rasid el-Gannlsi ve Yusuf el-Karadavi’den Wael Hallag’a kadar bircok diistiniir,
Misliiman toplumlarin yeniden insasi i¢in siyasal ve ahlaki ilkelere doniis ¢agris1 yapmistir.
Sankit'nin bu ¢agrilar icindeki yeri, geleneksel fikhi sinirlar1 asmadan ama cagdas devlet
yapisina entegre edilebilecek deger sistematigi onermesi bakimindan 6zgiin nitelik tasir.
Ozellikle Hallaq'in islam devleti imkansizdir teziyle karsilastirildiginda Sankiti, modern devleti

dislamadan ama onu Islami ilkeler temelinde déniistiirmeyi savunur.

Yazar, modern dénemde Miisliimanlarin 6ntinde iki temel ¢ikis yolu bulundugunu savunur:
bunlardan ilki fitneden devrime gecisi miimkiin kilan cesur yeniden degerlendirme siireci;
ikincisi ise degerlerden icraatlara yonelen bilin¢li bir siyasal tasarimdir. Bu iki yolun ortak
noktasi siira, adalet, ehliyet ve riza gibi temel islami degerlerin cagdas siyasal yapilarla yeniden
bulusturulmasidir. Ancak bu bulusma, sadece siyasi kuramlar diizeyinde degil; diisiinsel dirilis,
toplumsal farkindalik ve medeni 6zgiivenle desteklenmek zorundadir. Bu cercevede Arap
Bahar siirecleri, 6zellikle Tunus’ta Nahda Hareketi'nin anayasal katilhimi, Sankiti’nin teorik
onerilerinin pratikteki izdiisiimii olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda Sankiti, modern
donemde Miisliimanlarin siyasal tavirlarini tarihsel 6rnekler karsisinda alinan konumlar, fikri
mirasla kurulan iliskiler ve siyasal istibdada karsi gelistirilen direnis ya da teslimiyet bigimleri

lizerinden degerlendirir. Boylece Miisliimanlarin yapmasi gereken sey Siffin’in siyasi mirasini

281 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 372; bk. Riza, Hilafet, 201-208.

54



yeniden sorgulamak ve Islam siyasi degerlerini bu mirasin golgesinden kurtararak yeniden

etkin kilmaktir.282

4.1. Fitne S6ylemini Asma Gayretleri

Islam siyasi diisiincesinde fitne korkusu, uzun siire istibdat yonetimlerini mesrulastiran
saiklerden biri olmustur. Ciinkii fitne, hakki 6grenmeyi, ona yonelmeyi ve yasamaya ¢alismay1
engeller. Boylece siipheler ortaya ¢ikar hak ve batil birbirine karisarak insanlarin onlar1 ayirt
edemeyecegi bir hal alir.283 Sankiti ise bu sdéylemi asmak ve siyasi 1slah imkanini yeniden
canlandirmak amaciyla fitne endisesini zarureti ebedilestiren bir gerekce olmaktan ¢ikarmay1
hedeflemistir. Bu meyanda Sankiti, islam siyasal degerlerinin tarih boyunca iki temel tehditle
kars1 karsiya kaldigini ifade eder: i¢ kargasa (fevzd) ve baskici otorite (tugydn). Arap
Yarimadasi'nin kabilevi yapisi ve ¢evresindeki Sasani-Bizans imparatorluklarinin otoriter
sistemleri, bu tehditlerin zamanla islam toplumunun ydnetim anlayisina sirayet etmesine
neden olmugstur. islam, baslangicta bu anarsik ortami dengeleyerek 6zgiin bir siyasi yapi
kurmus olsa da ilerleyen yiizyillarda Sasani tipi despotizmin kiiltlirel diizeyde egemen hale

geldigini savunur.284

Islam medeniyetinin yoniinii belirleyen en énemli olayin hicri birinci yiizyildaki biiyiik fitne

oldugunu, Sankiti su sekilde ifade eder:

“Kurucu degeri olan biiyiik fitne, Miislimanlarin kalplerine devletin yikilacag
ve immetin dagilacagl korkusunu ekmis ve onlar istibdat yonetimine razi olmaya
itmistir. Bu yiizden Miislimanlarin énde gelenleri, siyasi mesruiyeti immetin birligi
yararina kurban vermek zorunda kalmislardir. Bu denklem hicri birinci yiizyilin
ortalarindan itibaren Islam tarihine yoén vermis, Islam siyasi degerlerini zayiflatip

marjinallestirerek bu tarihsel siirecte onlara hiikmetmistir.”285

Islam toplumunda biiyiik fitne korkusu, istibdadin kalic1 hale gelmesine yol acmis ve siyasi
zorbaligl mesrulastiran bir araca doniismustiir. Bu tespit, sadece Sankiti’ye 6zgii degildir.
Kevakibi, istibdadin dayandig en giiclii aracin halkin zihnine yerlesmis korkular oldugunu
vurgular. Ona gore istibdat sadece zorla degil zihinlerdeki caresizlikle hitkmeder.286 Cabiri de
Arap siyasi aklinin tarihsel olarak fitne kavrami etrafinda sekillenmis bir mesruiyet anlayisin

benimsedigini belirtir.287 Cabiri’'ye gore bu anlayis, halki siyasal katilimdan uzaklastiran,

282 Sankaiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 372,444.

283 Muhammed b. Muhtar es-Sankiti, Sahabe Arasindaki Siyasi Ihtilaflar, ¢ev. Faruk Aktas (Istanbul: Cira
Yayinlari, 2009), 115.

284 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 373.

285 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 373.

286 Bk. Kevakibi, Despotizmin Dogasi(Isti’battan Istibddta), 143,144.

287 Cabirt’ye gore Hz. Adem’in isledigi ilk giinahtan arinan Islam’daki dini vicdan, bu kez biiyiik fitnenin
yiikiinii tasimistir. Miisliiman toplumlarda fitneden sakinma adina gésterilen agiri hassasiyet, aslinda
bizzat bir fitne olan zillet ve tahakkiim altinda yasama halini mesrulastirmistir. Bk. Cabiri, Arap Ahlaki
Akli, 812.
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yonetimin tek elde toplanmasini (vahdaniyyetii't-tasallut) saglayan ve sehirleri zorbalarin

sehrine dontistiirmiistiir.2s8

Calismalarinda fitne sdylemini tarihsel siireg icerisinde inceleyen miiellife gére Nebevi donem
ve Ragid halifeler dénemi, Islam siyasal degerlerinin kurumsal olarak yasandig1 dénemdir. Bu
dénemde yonetim, slira esasina dayanmis; despotizm, veraset ve saltanat anlayislar agik
bicimde reddedilmistir. Ona gore Islam siyaset sisteminin Kisra ve Kayser’in miilk sisteminden
ne kadar farkl oldugunu iyi kavrayan Hicaz halkinin, stira yonetimini yeniden ihya etmeyi
hedefleyen ilk devrimsel hareketleri meydana getirmesi sasirtic1 degildir. 289

Emevi yonetiminin iktidara gelisiyle birlikte bu yap1 bozulmus, Muaviye halkin onayi ile degil
cesitli baskilarla yonetime gecmis; Yezid'in veliaht tayin edilmesiyle stira temelli yonetim
anlayis1 yerini saltanat rejimine birakmistir.290 Bu baglamda Hz. Hiiseyin'in ayaklanmasi,
yalnizca bir siyasi isyan degil, sliraya doniis cagrisidir. Benzer sekilde, Medine halkinin
baslattig1 Harre isyan1 da halkin rizasini esas alan yonetim talebinin bir tezahtiridiir. 291 Bu tiir
hareketlerin bastirilmasi, Musliimanlarin siyasal 6zgiivenini zedelemis; siyasal katilim

arayislarini fitne korkusu ile bastiran toplumsal bir hafiza tiretmistir.

Sankit], Abdullah b. ez-Ziibeyr’in direnisini de bu ¢ercevede degerlendirir ve stiraya dayali bir
siyasi bilincin devami olarak goriir.292 Ancak bu hareketler, gii¢c dengesizligi ve hazirliksizlik
nedeniyle basarisiz olmus; Hz. Hiiseyin'in devrimi Kerbeld’da, Medine halkinin direnisi Harre
Vakasi’'nda, ibn ez-Ziibeyr’in hareketi ise Mekke kusatmasinda bastirilmistir. Sankiti, Tevvabin
hareketini ve Haccac b. Ylsuf'a karsi gerceklestirilen Abdurrahman b. el-Es’as liderligindeki
fakih merkezli ayaklanmay1 da fitne sOylemini asma c¢abalarinin devami olarak
degerlendirir.293 Sankiti, Ridvan es-Seyyid’e atifla Emevi dénem sonrasi siireci, stira fikrinin
siyasal diizlemden cekilerek adab-1 sultdniyye literatiiriiniin halife sultanin sahsiyet
bakimindan hangi niteliklerle donanmasi gerektigine dair yazilarla doldugunu ifade
etmektedir.2%4 Hicr birinci ylizyildan sonra sliraya dayal siyasal hareketlerin goriilmemesi,
Misliiman topluluklarin fitne korkusunun golgesinde edilgenlestiginin bir gostergesidir.

Sankitl'ye gore Abbasiler ya da Muvahhidler gibi sonraki siyasal olusumlar, siira ve egemenlik

288 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 812; Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 374.

289 Sankitd, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 375.

290 Mehmet Azimli, Halifelik Tarihine Giris (Konya: Cizgi Kitabevi, 2012), 122; bk. Irfan Aycan - ibrahim
Sarigam, Emeviler (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 98-100.

291 Sankaiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 375,376.

292 Mekke merkezli bu hareket, Yezid’e biat etmeyi reddetmistir. Makdisi bu hareketi sdyle ifade
etmistir: “Abdullah b. ez-Ziibeyr, insanlari siiraya davet etti, Muaviye'nin Yezid'i veliaht tayin etmesine
Allah’in razi olmayacagini ve bu isin ancak Miisliiman halkin karariyla belirlenebilecegini séyledi.
Insanlar onu hakli bularak davetine icabet ettiler.” Bk. el-Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’ ve’t-Térih
(Bur Said: Mektebetii’s-Sekafe’d-Diniyye, ts.), c. 6/13.

293 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 376,377.

294 Bu goriis, Sankiti tarafindan es-Siydsatu’l-Islimiyyetu’l-mu‘dsira: Murdca‘t ve Mutdba‘at adl eserde
aktarnlmistir. Ancak ilgili esere tarafimizca dogrudan ulasilamamis, goriis yalnizca Sankiti’nin aktardigi
bicimiyle degerlendirilmistir. Bk. Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 378.
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ilkesine dayali bir fark ortaya koymamis; adab-1 sultaniyye cizgisi halkin iradesi yerine

hiiklimdarin niteliklerine odaklanmaya devam etmistir.295

Hicri birinci asirda yasanan biiyiik fitne ve pesi sira gelen basarisiz devrimsel hareketler,
Misliiman toplumun vicdaninda derin izler birakmis, 6zellikle de siyasi 1slah fikrine yonelik
ciddi bir karamsarlik dogurmustur. Medine’nin yagmalanmasi, Kabe'nin yakilmasi ve Hz.
Peygamber’in ailesinin kiligtan gegirilmesi gibi hadiseler, bu karamsarlig1 meydana getirmistir.
Hariciler gibi bazi1 siyasi mubhaliflerin, toplumun tiimiinii hedef alan siddet politikalari,
immetin vicdaninda devrimsel hareketlerin kotii 6rneklerle 6zdeslesmesine yol agmistir.
Sankiti’'ye gore bu durum, despot Emevi sistemine alternatif iretme ihtimaline olan giiveni
zayiflatmis; Haricilerin dini ve siyasi ufuksuzluklar1 ise Ummeti nihilist bir anarsizm
korkusuyla giderek zayiflamistir. Bunlardan hareketle bir¢ok fakih ve tarihg¢inin birinci
ylzyildaki devrimsel hareketleri dogrudan fitne olarak nitelendirilmistir.296

Siyasal 1slah c¢agrilarinin yerini karamsar bir teslimiyete birakmasi, 6zellikle Gazali sonrasi
donemde daha belirgin hale gelmistir. Sankiti, Gazali'nin zalim yoneticiler karsisinda
alinabilecek tutumlar1 lige ayirmasini ve bunlardan en iyisinin uzak durmak oldugunu
soylemesini bu anlayisin bir yansimasi olarak degerlendirir. Gazali'nin imamet meselesine dair

akilla bilinemez, fikih icinde kalmalhdir yaklasimi da bu diisiincenin bir yansimasidir.297

Fitne sdyleminin Islam medeniyetinde vuku bulan karsihgini bu karamsarhga indirgeyen yazar
despot yoneticilere fitne kavramini genisletme imkani verdigini ifade eder. Bu durum
yoneticilere nasihatin ve en basit bariscil muhalefetin bile fitne olarak nitelendirilmesine yol
acmis; Haccacb. Yhsuf'un “fitne fisildasmayla doéllenir, sikayetle cogalir, hatiplerin hitabetiyle
ayaga kalkar ve onu kusatmanin tek yolu kili¢”298 seklindeki tanimi bu zihniyetin ¢arpici bir
ornegidir. Sankiti, bu anlayisin giinlimiizde de siirdiigiinii ve baz1 ¢agdas fakihlerin Haccac’'in

zihniyetini devam ettirdigini ifade eder.2%9

Sankitl'ye gore Rasid hilafetin yikilmasinin ardindan Muaviye’'nin cemaat yili bahanesiyle miilk
sistemini tesis etmesi, Islam siyasi degerlerinin zayiflamasina neden olmus; bunun neticesinde
hilafet, saltanat rejimine déniismiistiir.300 Bu déniisiim, Resid Riza'nin ifadesiyle islam siyaset
tarihinde iki buiyiik bid’at ile temsil edilir: birincisi yonetimin kabile asabiyeti ile belirlenmesi,
ikincisi ise hilafetin miras birakilabilir kralliga déniismesi. Riza da Muaviye sonrasi dénemi,

Islam siyaset diisiincesinin rayindan ¢ikis1 olarak yorumlar ve Emevi miilk diizenini hilafetin

295 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 379; bk. Sankiti, Siyasi Fetvalar, 187.

296 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 379,380.

297 Ebi Himid Muhammed el-Gazali, [hyd’ Uliimi’d-Din (Beyrut: Dari’l-Ma‘rifet, ts.), c. 2/142; Ebil
Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Iktisad fi’l-I'tikdd, thk. Abdullah Muhammed el-Halili (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424), 127; Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 380.

298 Celaleddin es-Seyzerd, el-Menhecii’'l-Meslilk ff Siyaseti’l-Miiliik, thk. Ali Abdullah el-M{isa (Urdiin:
Mektebetii'l-Mendr, ts.), 559.

299 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 381.

300 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 381,382.
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6ziinden sapma olarak degerlendirir. 30t Bu baglamda, ibn Haldun’'un Mukaddime’de ortaya
koydugu, hilafetin saltanata doniisiimiinii asabiyetin dine galebe calmasi olarak okuyan
yaklasimi, Sankiti’'nin bid’at vurgusuyla értiismektedir. ibn Haldun’a gére kabilevi dayanisma,
hilafetin ilkelerinden ziyade gii¢ mantigiyla hareket etmis ve zamanla mesruiyetin yerini cebir
almistir.302 Islam tarihi boyunca asabiyet, bir yandan kabile ve toplum enerjisini birlestirerek
devletin kurulmasinda ve dinin yayillmasinda olumlu bir rol oynamis, diger yandan da rekabet
ve lstlinlik duygusuyla toplumda tefrika ve yikima yol acan menfi etkiler iiretmistir. Bu
yonliyle asabiyet, tarihsel siire¢cte hem yapic1 hem yikici potansiyeli biinyesinde barindiran gift
yonlii bir toplumsal dinamiktir ve islevi, onu yonlendiren siyasi iradenin niyet ve ehliyetine
baglhidir.303

Fitne soylemine karsi fakihlerin gelistirdigi tutumlar1 degerlendiren $ankiti, tedvin dénemine
gelindiginde fakihlerin 6niinde immetin birligini korumak i¢in miilk sistemine razi olma veya
hayata gecirilmesi imkansiz hale gelen stira ve adalet sisteminin ideallestirilmesi seklinde iki
secenek kalmistir.304 Sankit’nin bu degerlendirmesi, Cliveynl’nin miitegallibe imamet
goriisiiyle iliskilendirildiginde somutlasir. Ciiveyni, fiilen iktidar1 ele gegiren (miitegallibe)
yoneticilerin imametinin gegerli sayilabilecegini savunmus ve bu goriisii siyasal istikrarin
korunmasi adina ileri siirmiistiir.305 Sankiti, islam siyaset diisiincesinde zamanla yerlesen
anarsi korkusunun Miislliman siyaset diisiiniirleri tarafindan zamanla toplumsal diizenin
bozulmamasi adina siyasi otoritenin her haliikirda mesrulastirilmasi yoniinde bir refleks
olusturdugu yoniinde elestirmektedir. Ganniisi de klasik fukahanin mevcut iktidarin istikrarini
koruma saikiyle siira gibi mesruiyet tiretici kurumlarin giiclendirilmesine yonelmemis; bunun
yerine diizenin bozulmasinin fitneye yol acacagi endisesiyle siyasal otoriteye itirazi tehlikeli
gormuslerdir.306 Maverdi'nin idareciler olmasa halk, son derece karisik, bayagi, zuliimler igcinde
ylzen bir hayat icinde yasar seklindeki ifadesi, imamet kurumunun klasik fikih geleneginde
nasil bir zaruret ilkesi etrafinda temellendigini ve yoneticiligin toplumsal diizenin
korunmasinda vazgecilmez bir unsur olarak goriildiigiinii gostermesi bakimindan dikkat

cekicidir.307

Islam siyaset diisiincesinde, iimmetin birligi ile siyasi mesruiyetin ayn1 anda saglanamadig

durumlarda, fakihlerin cogunlukla birligi dnceleyerek mesruiyet ilkesinden feragat ettikleri

301 Riza, Hilafet, 196,197.

302 {hn Haldun, Mukaddime, 2007, 1/111,112.

303 Adem Apak, “Asabiyet ve Erken Dénem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri”, [slam Tarihi Arastirmalart
Dergisi 1/1 (2017), 80.

304 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 381.

305 Cliveyni'ye gore yonetici imamet sartlarini tasimadigi halde kendisini engellemek zor bir hale
gelmisse onu onaylamak gerekir. Bu durumda farkli segenekler {izerinde diisiinmenin bir anlami
kalmaz. Bu anlayis, sahabenin Muaviye ile iliskilerinde de referans alinmis; iimmetin birligi adina
yapilan bir zorunluluk olarak goriilmiistiir. Bk. Ciiveyni, Giydsti’l-Umem fi lltiydsi’z-Zulem, 321.

306 Rasid el-Gannusi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, cev. Osman Tung (Istanbul: Mana Yayinlari,
2015), 196.

307 e]l-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, 5.
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bilinmektedir. Bu tutum, Sankiti'ye gore tarihsel baglam i¢cinde anlasilabilir olmakla birlikte,
uzun vadede Islam toplumlarinin siyasi dinamizmini zayiflatmis; adalet eksenli bir siyasal
diizenin kurulmasinin éniinde engel teskil etmistir. Ummetin birlik halinde kalmasi adina
mesruiyetten taviz verilmesi, neticede hem mesruiyetin hem de birligin kaybina sebep olmus;
boylece siyasi mesruiyet, zaruret kalib1 icinde eritilmistir. Nitekim Sankiti, klasik fakihlerin bu
tercihini elestirirken onlarin zaruret kavrami iizerinden istibdada boyun egdiklerini ancak bu
egilimin bir ilkeden degil, tarihi sartlarin baskisindan kaynaklandigini belirtir. Ona gore
fakihlerin miilk diizenine razi oluslar1 bir tercih degil, sahabenin biiylik fitneden sonra
basvurdugu maslahat temelli zorunlu kabullenistir. Bu baglamda yazar, siyasi zaruretler ile
ilkesel ser? hiikiimler arasinda gerilimin oldugunu; fukaha ve muhaddislerin de bu gerilimi
yonetebilmek adina miilk diizenini serq bir ilke olarak degil, ancak fiill bir zorunluluk
cercevesinde kabul ettiklerini ifade eder.308

Bu baglamda Sankiti, Gazali'nin zalim bir sultanin gérevden alinmasi gerektigini belirtirken bu
miidahalenin daha biiytik bir fitneye yol agmasi halinde otoriteye itaat edilmesini savundugu
goriisiinii 6rnek gosterir. Ona gore burada bir celiski yoktur; ilk durumda ser’1 ilkeye isaret
edilirken, ikinci durumda tarihsel zaruret devreye girmektedir. Gazal’'nin 6li eti yemek
haramdir ama 6liim daha biiyiik bir haramdir; zalim sultana itaat de bdyle bir zarurettir
seklindeki benzetmesi, Sankitl'ye gore zaruret fikhinin istibdada dayali mesruiyet liretme
kapasitesini anlamak a¢isindan oldukg¢a ¢arpicidir.3%® Ancak bu zaruret séyleminin, zamanla
ilkeleri golgede birakmasi Sankiti tarafindan elestirilir. Ona gére bu yaklasim, iimmetin siyasi
olarak edilgenlesmesine, mesruiyetin fikih yoluyla istibdada doniismesine ve siyasal degisimin
ertelenmesine neden olmustur. Ona gore fikih, ilkelerin yerine vakiaya boyun egen bir arag
haline gelmemeli, olan ile olmasi gereken arasinda koprii kuran, immetin maslahatini koruyan
fakat adaleti temel ilke olarak onceleyen bir yapiya kavusturulmalidir. Bu cercevede Sankiti,
ibn Teymiyye310 ve ibnii’l-Kayyim311 gibi alimlerin zaruret halinde ser‘t olmayan yénetime riza
gosterme anlayislarinin tarihsel baglamini kabul etmekle birlikte, bu yaklasimin ilkeli bir

siyaset fikhinin dniine gecmesine karsi ¢ikar.312

Bu baglamda Sankiti, 6zellikle ibnii’l Kayyim, Cabiri, Ciiveyni, Gazali, Ibn Teymiyye gibi biiyiik
dlimlerin eserlerinde goriilen zaruret temelli degerlendirmeleri dikkatle inceler. Bu dlimlerin,
zorba yoOneticilere karsi ¢itkmanin iimmetin maslahatina zarar verecegini diisiindiikleri ve bu
sebeple mevcutla yetinmeyi savunduklarini belirtir. Ancak bu yaklasimlar, cogu zaman zaruret
dilini azimet diliyle ifade etmek suretiyle ilkeleri golgede birakmis ve mesru olmayan yonetim

bicimlerini normallestirmistir. Fukahanin biiytlik kismyi, ilkesel olarak mesruiyetin siira ve riza

308 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 386.

309 Gazzali, el-Iktisad fi'l-I'tikad, 130; Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 387.

310 Takiyyiiddin ibn Teymiyye, el-Hildfe ve’l-Miilk, thk. Dr. Muhammed Uveydiyye, Hammad Selame
(Urdiin: Mektebetii’l-Menar, 1414), 34.

311 Ebi Bekr b. Eyyiib ibn Kayyim el-Cevziyye, [ldmii’l-Muvakki‘in ‘an Rabbil-‘Alemin, thk. Muhammed
Abdiisselam Ibrahim (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1411), c. 4/1609.

312 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 374,389,390.
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esasina dayandigini kabul etmis, ancak ¢aglarinin zaruretlerini gerekce gostererek istibdada
teslimiyeti fikhi bir ruhsat olarak sunmuslardir. Ne var ki bu ruhsat zamanla asli ilke gibi

sunulmus ve sabit bir hiitkme doniismiistiir.313

Miiellif ayrica klasik fikihta yer alan bu zaruret sdyleminin yalnizca pasif bir teslimiyeti degil,
ayn1 zamanda siyasi sorumluluktan kacis1 da besledigini belirtir. islam iimmeti, istibdatla
miicadele etmeyi fitneye sebep olma gerekcesiyle siirekli ertelemis ve nihayetinde mesruiyet
fikrini biitliniiyle kaybetmistir. Bu baglamda Kevakibi de istibdadin sadece yoneticilerin degil,
halkin da zihninde koklestigini; bu yapinin halki siyasal bilingten ve sorumluluktan
uzaklastirarak edilgenlestirdigini vurgular. Sankit! bu konuda Kur’an’dan “fitne kalmayincaya
kadar onlarla savasin™31* ayetini temel alip bu ayeti mazlumun zalime karsi ¢ikisi fitne degil,
fitneye karsi korunma hareketi olarak yorumlar. Sankiti’nin degerlendirmesine gore fitne
soyleminin fakih ve vakia arasindaki iliskisi, siyaset felsefesi ile fikih metodolojisi arasindaki
gerilimde kendisini gostermektedir. Ona gore siyasi teorisyen ideal olani savunmakla
miikellefken, uygulayici olan kisi vakianin simirlar icinde hareket eder. Fakat Miisliman
fakihlerin ¢ogu bu iki konumu ayni anda yiiklenmis, hem ilkeyi hem de zarureti ifade etmeye
calismis, bu da zamanla ig¢sel bir tutarsizliga sebep olmustur. Sankiti, bu i¢sel catismanin
ozellikle Ciiveyni, Ibn Cemaa ve Maverdi gibi alimlerin metinlerinde belirgin oldugunu
vurgulamis; bu durumun miisavere hakki ile galebe hakki arasinda siireklilik arz eden bir

mesruiyet krizinin tezahiirti oldugunu savunmustur.315

Fitne sdylemini asma gayretini islam medeniyetindeki anayasal krizin ilkesel problemlerinin
temel ¢oziimlerinden biri olarak gordiigiinii tasavvur ettigimiz Sankiti, Miisliimanlarin fikhi
gelenekte zamanla istibdada gosterdikleri bu mazeretli teslimiyetin artik yeni bir tarihsel
bilincle asilmasi gerektigini i1srarla savunmaktadir. Buna gore fitne korkusunu istibdadi
strdiirmenin gerekcesi kilmak yerine, bizzat fitnenin kaynagi olan istibdatla miicadeleyi
mesruiyetin temeline yerlestirmek gerekir. Boylece siira, riza ve adalet gibi asli siyasi degerler,

tarihsel suskunlugun gélgesinden kurtarilmis olacaktir.

4.2. Devrim Kavrami ve Miisliiman Siyasal Diisiincesi Acisindan Anlami

Arapga'da devrim anlaminda kullanilan sevra (3,5) terimi, tarih boyunca farkli anlamlar
kazanmistir. Klasik Arap sozliiklerinde sigirin disi olani, yani inek anlamiyla31é yer alirken;
cagdas kullanimlarda intikam alma, kiskirtma, ayaklanma, heyecan, ihtilal, devrim gibi
anlamlar yiiklenmistir.317 Arapgada sevra (3,5) kelimesi yalnizca klasik anlamlariyla degil,

etimolojik kokeni itibariyle de siyasi devrimleri ¢agristiran bircok anlam tasir. Bu kelimenin

313 bk. Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 391-395.

314 e]-Bakara 2/193

315 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 390-395.

316 [smail b. HammaAd Cevherd, es-Sthdh, ed. Ahmed Abdu’l-Gaf(ir Attar (Beyrut: Darii’l-Ilm 1i'l-Melayin,
1407), c. 2/606.

317 Uysal, el-Halil es-Semir, 373.
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tiiredigi sara (Jw) ve esara (24) fiilleri 6fke, bagirma, heyecan, cosku gibi anlamlar icerir. ibn
Side, ofke patlamasini ifade etmek icin sara sairuhu veya fara fairuhu gibi ifadelerin
kullanildigini belirtmistir.318 Ayrica sevra, kalabalik insan topluluklari3?® anlaminda da

kullanilmistir. 320

Sankitl'ye gore modern dénemde devrim/sevra kavrami hem olumlu hem de olumsuz
baglamlarda kullanilagelmistir. Nitekim bazi otoriter rejimler gerceklestirdikleri askeri
darbelere mesruiyet kazandirmak amaciyla bu kavrama basvururken; halklar ise bagimsizlik
miicadelelerini tanimlamak icin ayni kavrami benimsemistir. Ancak bu miicadelelerin nihai
¢iktis1 her zaman halkin lehine olmamis; zira ¢ogu durumda ortaya ¢ikan yeni iktidarlar, eski
somiurgeci yapilar1 aratmayacak dizeyde baskici uygulamalara yonelmistir. Yazar, sevra
kavraminin 6fke, hareket, heyecan, tahrik ve intikam alma gibi anlamlariyla devrim olgusunun
sosyolojik ve psikolojik boyutlarini ¢agristirdigina dikkat ¢eker. Bu baglamda Sankiti, Taberi32t
ve Ibn Haldun322 gibi tarihcilerin halk hareketlerini sevra kavramiyla tanimlamalarina dikkat
cekerken, cagdas Arapca sozliikklerde bu terimin siyasi ve toplumsal durumlarin koékli bir
sekilde degistirilmesine yo6nelik halk topluluklar1 tarafindan gercgeklestirilen siddetli
hareketler3z3 seklinde tanimlanmasinin Batt literatiiriiyle biiytik 6l¢tide ortiistiigiinii vurgular.
Bu cercevede yazar, Dale Yoder'in egemenligin bulundugu yerde bir degisiklik yapilmasi1324
seklindeki tanimini 6zellikle dikkate deger bulur. Devrim yalnizca iktidarin bir kisiden digerine
ya da bir oligarsiden baska bir oligarsiye ge¢cmesi anlamina gelmemektedir. Aksine devrim,

egemenligin baskici kisi ya da ztimrelerden alinarak dogrudan halka verilmesini ifade eder.325

Misliiman siyasal diisiincede devrim, iktidarin el degistirmesi ile birlikte ahlaki dirilisi de
iceren derinlikli bir déniisiimdiir. Bu c¢ercevede Aliya Izzetbegovi¢ devrimi hakikat, adalet,
gayret ve fedakarlik gibi varolusun otesine uzanan degerlere dayandirir. Ona gore hakiki bir
ihtilal, insanin sadece dis diinyay1 degil, kendi i¢ diinyasin1 da doniistiirme gayretidir. Ihtilalin
manevi ve ahlaki boyutu zayifladiginda, mekan degisimi veya iktidar el degisimine indirgenmis
olur. Bu yaklasim, Islam'in siyasal degerleriyle uyumlu olarak devrimin ahlak devrimi olarak
anlasilmasini gerekli kilar.326 Sankiti’nin yaklasimi da modern siyaset diisiincesindeki bazi

teorik yaklagimlarla da értiismektedir. Ornegin Hannah Arendt, devrimi sadece bir iktidar

318 Ebii’l-Hasan Ali b. ismail ibn Side, el-Muhassas, ed. Halil ibrahim Ceffal (Beyrut: Dar ihya’i’'t-Tiirasi’l-
‘Arabi, 1417), c. 4/80.

319 Muhammed b. Ahmed Ezherf, Tehzibii’l-luga, ed. Muhammed Avad Murab (Beyrut: Dar [hya’i't-
Tiirasi’l-‘Arabi, 2001), c. 15/82.

320 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 414.

321 Taberd, Tarihti'r-Rusul ve’l-Miililk, c. 6/210.

322 fbn Haldun, Divdnu’l-Mubteda ve’l-Haber fi Tarihi’l-‘Arab ve’l-Berber ve Men ‘Aserehum min Zevi’s-
Se’ni’l-Ekber, thk. Halil Sehhade (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1408), c. 5/237.

323 Ahmed Muhtar Abdiilhamid Omer, Mu‘cemu’l-Lugati’l-‘Arabiyye el-Mu‘dsira (Alemii’l-Kiitiib, 1429),
c.1/335,336.

324 Dale Yoder, “Current Definitions of Revolution”, American Journal of Sociology 32 /3 (Kasim 1926),
433.

325 Sankatd, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 414,415.

326 Aliya izzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, cev. Salih Saban (Istanbul: Yarin Yayinlari, 2011), 103.
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degisimi olarak degil yeni bir 6zgiirliik alaninin insasi olarak tanimlar.327 Ayrica Arap akl,
devrimsel degisimlere karsi genellikle diren¢ gostermekte; diizenin korunmasi adina gegmisi
giincele tasimaktadir. Ozellikle Emevi ve Abbasi dénemlerinde kabilecilik taassubunun
yeniden canlanmasi ve Islami ilkelerin yerine etnik ve tarihsel aidiyetlerin éne ¢ikarilmasi,
Arap aklinin doniisiim yerine geleneksel kiiltiiriinii 6nceleyen yapisini ortaya koyar. Bu tavirlar

mevcut diizene mesruiyet kazandirma ve degisim taleplerini bastirma islevi gormuistiir.328

Bu noktada Sankit], devrimin asil hedefinin insanlar1 yonetmek degil bizzat halki
ozglirlestirmek oldugunu o6zellikle vurgular.32 Dolayisiyla devrim, toplumun iradesini
ozgiirlestirme ve adalet ile hiirriyeti gerceklestiren bir atmosfer insa etme maksadiyla yonetim
modelini degistirmeye calisan; siyasi rekabeti baski ve zorbalik mantigindan, sozlesme ve
karsilikli riza mantigina nakleden; yogun toplumsal derinlige sahip gii¢lii siyasi galibiyet
hareketidir. Emirin secimi hakkinda miisavere ilkesini hayata gecirmeye calisan siyasal
hareketler, gercek anlamda devrim niteligi tasir.330 Ancak Islam diisiince geleneginde devrim

kurami yoktur; bunun yerine ¢ogunlukla fitneden sakindiran bir fikih anlayisi vardir.331

Sankit], devrimlerin neden ortaya ¢iktigini aciklarken Crane Brinton'un ii¢ temel nedenine de

deginir:

1. Tarihsel Agiklama: Insanlik tarihi boyunca ézgiirliik bilinci arttikca, despot

yonetimlerle yasamak giderek imkansiz hale gelir.

2. Sinifsal Dislanma: Entelijansiyanin siyasal siirecten dislanmasi, devrimi tetikler. Bu
nedenle devrimden ka¢inmanin yolu, aydinlarla uzlasmak ve siyasi yapiyl

esneklestirmektir.

3. Kurumsal Tikanma: Devlet kurumlari, toplumsal degisimi takip edemez hale
geldiginde bu yap1 patlamaya hazir bir hal alir. Kurumlar degisimde basarisiz

oldugunda, devrim dedigimiz sey ortaya cikar.332

Sankit], kurumsalc1 bakis agisindan devrimin asil sebebini, siyasi otoritenin kurumlarindaki
donuklasma ve bu kurumlarin toplumsal dinamizmi kusatmaktan aciz kalmasi olarak ifade
etmektedir. Bu yaklasim, Francis Fukuyama'nin kurumsal donuklasma tespitiyle
ortiismektedir. Fukuyama'ya gore siyasal sistem, toplumsal ve ekonomik déntistimleri

karsilayamaz hale geldiginde baslayan ¢okiis, devrim ihtiyacin1 dogurur. Sankiti de Arap Bahar1

327 Hannah Arendt, Devrim Uzerine, cev. O. Eyliil Kara (istanbul: lletisim Yayinlan, 2012), 23-74.

328 Muhammed Abid Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, ¢ev. ibrahim Akbaba (istanbul: iz Yaymailk, ts.), 80-
85.

329 Muhammed Muhtar Sankiti, “islam’da Cihadin Gerekgeleri”, Al Jazeera Turk (03 Mayis 2017).

330 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 415.

331 Muhammed Muhtar Sankiti, “es-Sevra ve Serare Fikriyye”, shinqgiti.net (Erisim 20 Haziran 2025).

332 Crane Brinton, Tesrihu’s-sevrd, thk. Gazi Berrd, cev. Semir el-Celebi (Beyrut: Daru’l Farabi, 1430),
38; Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 417.
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baglaminda hem kurumsal hem de fikri diizeydeki donuklasmanin devrimleri kag¢inilmaz

kildigini vurgular.333

Toplumsal, siyasi ve kiiltiirel boyutlariyla birlikte degerlendirildiginde, devrim teorileri her ne
kadar 6nemli aciklamalar sunsa da ancak biitilinciil cergevede anlam kazanir. Bu dogrultuda
Sankiti, farkli yaklasimlari ortak bir zeminde bulusturarak devrimlerin temel nedenini devletin
toplumdan geri kalmas: seklinde ifade eder.334 Ister tarihsel, ister siyasi, ekonomik ya da
kiltiirel bir dille anlatilsin, tiim devrim teorileri aslinda bu ana sebebe isaret etmektedir.
Miiellife gore devlet, toplumsal taleplere duyarsiz kaldiginda mesruiyet krizi derinlesir ve halk
daha adil bir diizen arayisina yonelir. Eger yoneticiler bu gerilimi zamaninda fark edip reform
yapmazlarsa, ihmal edilen bu birikim sonunda yikici bir patlamaya doniisiir ve hem halk hem
de yonetim agir bedeller 6der.335 Sankiti’nin devrimi halki 6zgiirlestirme ve mesruiyeti yeniden
tesis etme siireci olarak tanimlamasi bu baglamda dikkat ¢ekicidir.

Devrim, normatif agidan ele alindiginda kapsami daralir ve bu tanim, bir¢ok askeri darbe ile
kurtulus savasi gibi girisimleri disarda birakir. Bu cercevede tarihsel etkileri bakimindan
Ingiliz Devrimi (1642-1688), Amerikan Devrimi (1774-1784) ve Fransiz Devrimi'ni (1789-
1870) 6ne ¢ikaran Sankiti, bu tic siireci Islam toplumlarinin anayasal krizden ¢ikisinda dikkate
almas1 gereken 6rnekler olarak degerlendirir. Ona goére Ingiliz Devrimi, siyasi mesruiyeti
yeniden tanimlamis; Amerikan Devrimi, kisa siirede gii¢lii ve istikrarli kurumlar insa etmis;
Fransiz Devrimi ise radikal ve kanl stireciyle tarihten kagma girisimi olarak 6ne ¢cikmstir.
Ingiliz Devrimi, 17. yiizyilin ortasinda baslayan i¢ savaslar ve siyasi catismalar neticesinde
dogmustur. Sankitl’ye gore bu devrim, halkin egemenligini merkeze alan ve toplumsal
sozlesmeye dayali yonetimi tesis eden dérnek bir doniistimdiir. Zira burada mesruiyetin kaynagi
salt hanedan degil halkin iradesidir. Amerikan Devrimi ise III. George’un halkin rizasini hice
sayan yonetim anlayisina karsi ortaya ¢cikmistir. Sankiti, Amerikan Devrimi'nin basarisini,
halkin taleplerinin mesru zeminde birleserek yeni siyasal diizen kurmasiyla aciklar. III.
George’un kat1 tutumu, Amerikan halkinin kendi icinde birlesmesine ve yeni siyasi kimlik insa
etmesine yol agmistir. Fransiz Devrimi, halk egemenligi ve adalet ilkeleri acisindan ilham verici
olsa da icerdigi siddet ve radikalizmin yol actig1 kaos, Miisliiman toplumlar i¢in daha dengeli
ve baris¢il dontisiim yollarinin 6nemini ortaya koymustur. Bu noktada Kevakibi'nin istibdatla
miicadelede siddetsiz, bilingli halk hareketlerinin 6nemine yaptig1 vurgu da hatirlanmalidir.
Sankiti’ye gore ingiliz ve Amerikan devrimleri, despotizme kars1 halk iradesinin siyasal
diizleme tasindig: tarihi dénemeglerdir. Bu yoniiyle giiniimiiz Islam toplumlarina anayasal

krizlerden ¢ikis icin 6nemli dersler sunmaktadir.336

333 Francis Fukayama, Ustilii’n-Nizdmis-Siyasi: min ustti ma kable’l-insan ile’s-sevrati’l-Fransiyye, cev.
Mucab el-imam, Muin el-imam (Devha(Doha): Miinted4’l-A’1akati’l-Arabiyye ve’d-Diiveliyye, 2016), c.
1/596,597; Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 418.

334 Muhammed Muhtar Sankiti, “Nazariyyatu fi Esbabi Sevrat”, shingiti.net (Erisim 06 Haziran 2025).
335 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 419.

336 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 419-424.
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Ancak devrim olgusunu anlamak, karsi-devrim stireglerini incelemeden eksik kalir. Zira karsi
devrim, toplumsal déniisiimiin bastirilma bicimi olarak devrimin dogal uzantisidir. Ona gére
devrim sonrasi ortaya ¢ikan karsi devrimler, devrimlerin tasidig 6zgiirliik ve adalet vaatlerini
golgede birakmakta; halkin iradesini bastirarak eski diizenin yeniden tesisine yol agmaktadir.
Arap devrimleri, kurumsallagma siirecini tamamlayamadan karsi devrim baskilariyla karsi
karsiya kalmis; siyasi reform hedeflerinden uzaklasarak istikrarsizlik ve ¢atisma ortamina
stiriiklenmistir. Sankitl’ye gore bu siirecte, karsi devrimlerin sert miidahaleleri ve dzellikle
Selefi cihat¢1 hareketlerin bu ortama tepki olarak yiikselmesi, mesru taleplerin yerini siddet ve
istikrarsizliga birakmasina neden olmustur. Bazi Selefi gruplar, kendi fikhi anlayislar
dogrultusunda islam diinyasindaki tarihi ve dini yapilara yonelerek devrim atmosferini daha
da radikallestirmistir.337

Miiellife gore bilyiik devrimler ii¢ temel yol sunar: Fransiz Devrimi’nin radikal ¢izgisi, ingiliz
Devrimi’'nin reformcu yaklasimi ve Amerikan Devrimi'nin 6zgiirliik ile bagimsizlig1 birlestiren
sentezci yolu. Ozellikle Amerikan Devrimi’'nin dengeci yaklagimi, Arap diinyasi i¢in 6zgiirliik ve
kurtulusu birlikte miimkin kilan umut verici bir modeldir.338 Sankiti, bu devrimlerin
analizinde Kevakibl'nin devrimler i¢in yararli olabilecek siyasi, toplumsal ve kiiltiirel

tespitlerine yer verir. Ona gore Kevakibi, devrimin ii¢ esasini su sekilde 6zetler:

Birincisi, devrimin gayesinin devrimcilerin zihninde agik secik bir sekilde belirlenmis
olmasi ve despot lideri kars1 devrime girismeden 6nce onun yerine gecerek alternatif hakkinda
hazirhk yapilmasidir... ikinci kistas, devrimsel hareket icin en bastan itibaren iizerinde
uzlasilmis acgik ve belli bir plan ile belli bir stratejinin ortaya konmasidir... Ugiincii esas ise

devrimi erdemleri ve istibdatin koétiiltikleri hakkinda genel halk kitlelerini bilin¢clendirmektir.339

Sankit], Kevakibi'nin devrim anlayisin1 degerlendirirken devrimsel hareketin diistinsel ve
toplumsal olgunlasma stireci gerektirdigi yoniindeki yaklasimini isabetli bulur. Kevakibi'nin
devrimi TUlic asamada tasnif etmesi -Once halkin istibdadin =zararlari konusunda
bilinglendirilmesi, ardindan alternatif siyasi sistemin teorik cergevesinin toplumsal zeminde
insa edilmesi ve nihayetinde hiirriyet arzusunun fiili direnise déniismesi- islam toplumlarinin
yasadig1 anayasal krizlerin anlasilmasi acisindan énemlidir. Bu baglamda Kevakibi'nin devrim
slirecine dair aceleye getirilemez, genis katiliml bir teorik hazirlik gerekir yontindeki uyarilari,
cagdas Arap toplumlarinin gelecegi adina dikkate alinmasi gereken stratejik

degerlendirmedir.340

Sankit], devrim siirecinde iceride siyasi birlik saglanmazsa dis miidahale riskinin artacagim

belirtir; devrim, dis giiclerce isgal ve vesayet araci haline gelebilir. Benzer sekilde Kevakibi de

337 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 420,426.

338 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 428.

339 Kevakibi, Despotizmin Dogasi(Isti’battan Istibdata), 220-222.

340 Kevakibi, Despotizmin Dogasi(Isti’battan Istibddta), 221; Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz,
433.
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devrimlerin harici tehditler karsisinda kirilganlasabilecegini ve bunun yeni bir kélelige yol

acabilecegini vurgular.34!

Mevcut donemde siyasal doniisiim arayislari, ii¢c temel yonelim etrafinda sekillenmistir.
Bunlardan ilki, uzun siireli ¢catisma ve i¢ savas yoludur. Bu yol, despot yonetimleri zayiflatirken
tilkeleri harabeye cevirme ve halklar1 géce zorlama riski tasir. ikinci yonelim, Ingiltere’de
yasanan tarihsel stirece atifla gelistirilen koruyucu reform modelidir. Bu yaklasim, geleneksel
mesruiyet anlayisinin anayasal c¢erceveye evrilmesiyle birlikte kraliyet ile halk arasinda
bariscil gecis siirecinin miimkiin olabilecegini ortaya koyar. Uglincii secenek ise demokratik
askeri darbe teorisidir. Bu modele gore darbe, mesru demokratik yonetimlere degil; halkin
iradesini gasp eden despotik rejimlere karsi yapilmali, halk hareketine cevap teskil etmeli ve
nihayetinde yonetim sivil otoriteye teslim edilmelidir.342 Bununla birlikte miiellif, bu teorinin
pratikte her zaman islemedigini, 6zellikle 2011 Misir devrimini takip eden siirecte
yasananlarin, devrim kazanimlarinin askeri miidahale eliyle ortadan kaldirilmasina yol agtigini
belirtir. Buna karsilik 2016 yilinda Tirkiye'de gergeklesen darbe girisiminin basarisizliga
ugratilmasinda emniyet ve ordu igindeki unsurlarin mevcut demokratik diizeni korumaya

yonelik miidahalesini olumlu bir 6rnek olarak degerlendirir.343

4.3. Modern Donemlerde ilkelerin Uygulanabilirligi (Cabiri, Taha Abdurrahman ve
Hallak’a Yonelik Elestiriler)

Giiniimiizde Islam siyasi degerlerinin yeniden etkinlestirilmesi, kavramsal canlanmays, tarihsel
birikimin yol actifi yiiklerden fikhi deformasyonlardan ve c¢agdas siyasal yapilardan
kaynaklanan kopukluktan kurtulmayi da gerekli kilmaktadir. Bu siire¢, Miislimanlarin hem
gecmisle hem de cagdas diinya ile yeniden temas kurmasini zorunlu kilar. Sankiti, bu noktada
Misliimanlarin hem diger toplumlarla uzlasmalar1 hem de eski imparatorluklardan farklh
olarak giiniimiizde islam siyasi degerlerinin etkinlesmesine katki sunan gelismelerle temas
kurmalar1 gerektigini savunur. Ona gore bu iletisim, Miisliman toplumlarin i¢ine kapali
kiltiirel alanlardan ¢ikip insanlifin ortak siyasi tecriibeleriyle ytizlesmeleriyle miimkiin

olacaktir.344

Islam medeniyetindeki anayasal krizin ¢6ziimii, imparatorluklarin etkisiyle sekillenen fikh-1
sultani kavramlarinda degil; Kur’an ve Siinnet temelli asli siyasi degerlerde yatmaktadir. Ancak
bu degerlerin yeniden etkinlestirilebilmesi icin oncelikle tarihsel saibelerden arindirilmasi,
ardindan c¢agin baglamina yerlestirilerek giliniimiiziin ahlaki ve siyasi sorunlariyla
iliskilendirilmesi gerekmektedir. Bu siireg, Siffin Savasi ile baslayan siyasi sapmanin ve tarih

boyunca biriken fikri, kurumsal ve zihinsel engellerin asilmasini da zorunlu kilar. Sankiti’ye

341 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 434.

342 Demokratik askeri darbelerin 6zellikleri i¢cin bk. Ozan O. Varol, “The Democratic Coup d’Etat”,
Harvard International Law Journal 53/2 (2012).

343 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 438-440.

344 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 443.
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gore rasid hilafetin erken dénemde sona ermesi, istibdadin i¢sellestirilmesi, fikhi mirasin ¢agin
ihtiyaclarindan kopuklugu ve Bati etkisiyle ortaya c¢ikan laiklik ile kiiltiirel savunmacilik bu
krizi derinlestiren baslica unsurlardir. Yazar, burada Ibn Haldun’un boyun egme dini ifadesiyle
isaret ettigi zihinsel yapinin tarihsel yiik haline geldigini belirtir. Ayrica Islam medeniyetini
yeniden insa etmeye ydnelik herhangi bir girisimin 6ncelikle Siffin’den dogan siyasi zorbalik

mantiginin hala siiren etkisini sorgulayarak ise baslamasi gerektigini vurgular.345

Coziim hem sekiilerlik fikrini hem de selefl taklitciligi asan; vahyin 6ziinii esas alan yaklasimi
gerektirmektedir. Siyaset, islam’in itikadi ve ahlaki yapisinin ayrilmaz parcasidir ve yalnizca
Misliimanlar icin degil, tiim insanlik i¢in adil bir dizenin temeli olabilir.346 Miiellif bu
dogrultuda Hasan Hanefi’nin Islam’1 laik bir din olarak tanimlayan yaklagimi, Cabiri'nin din-
siyaset ayrimini dnceleyen modeli ve Taha Abdurrahman ile Wael Hallaq’in siyasi ruhbanlik
soylemlerini elestirel yaklasimla degerlendirmektedir.

Modern dénemde Islam’in siyaset diisiincesiyle ilgili tartismalarda Hanefi’nin laiklik ve seriat
anlayisina dair degerlendirmelerine ayri yer ayiran Sankiti’ye gore Hanefi’'nin Islam ve laiklik
iliskisine dair ileri stirdiigii teorik ve pratik yaklasimlar, goriiniiste dini-medeni sentez ¢abasi

tasisa da sonug itibariyla meseleyi indirgemeci bir cergeveye sikistirmaktadir.

Haneft’'nin Cabiri ile birlikte yiiriittiigii Dogu-Bati Tartismalar: adh eserde Islam ile laiklik
arasinda kurulmaya calisilan iliski, Bat1 Hristiyanlik tarihinin tecriibesine dayandirilmaktadir.
Sankit], Haneft’'nin laiklik meselesine dair degerlendirmelerine atifla onun, bu kavramin
kokeninin Hristiyanlik inancinda bulundugunu ve laikligin aslinda ilk dénem Hristiyan ruhuna
doniis anlami tasidigini belirttigini aktarir. Ancak Hanefl'ye gore bu tarihsel ve teolojik arka
plan Islam icin gecerli degildir; ¢iinkii laiklik Bat: tarihine 6zgii bir gelisim siirecinin tiriintidiir
ve Misliman toplumlarla dogrudan bir iliskisi bulunmamaktadir. Bu baglamda Hanefj,
Misliimanlarin siyasal dusiincelerini ifade ederken laiklik gibi Batilh kavramlara
basvurmalarini, kendi miraslarindan beslenerek yeni ilerleme yolu gelistiremeyislerine
baglamaktadir. Ayrica Arap diinyasinda laikligi savunan dusiiniirlerin énemli bir kisminin
Hristiyan kokenli olmasina dikkat ¢ekerek bu egilimin toplumsal ve tarihsel baglamdan

bagimsiz okunamayacagini savunur.34?

Sankit], laikligin Hristiyanligin icinden ciktig1 ve Arap diinyasinda ilk laiklik ¢cagrilarinin Samh
Hristiyanlar arasinda ortaya ¢iktigi konusunda Hasan Hanefi ile hemfikirdir. Ancak Sankiti'ye
gore bu diisiince yalnizca Hristiyan koékenli diistintirlerle sinirli kalmamis; Liith es-Seyyid, Ali
Abdurrazik, Nasr Hamid Ebu Zeyd ve Abdulmecid es-Serefl gibi Miisliman disiiniirler
tarafindan da benimsenmistir. Bununla birlikte Sankiti, bu noktada Hanef1'yi elestirerek Arap

Hristiyanlarini Islam medeniyetinin disinda konumlandirmasinin indirgemeci tutum oldugunu

345 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 444,445; Nebi, Vechetii’l-Alemii’l-Islami, 62.

346 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 446.

347 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 446,447; Hasan Hanefi - Muhammed Abid Cabiri, Dogu
Bati Tartismalari, cev. Muhammed Coskun (istanbul: Mana Yayinlar, 2011), 51-53.

66



ifade eder. Ona gore bir toplulugun dinil mensubiyetinden ziyade Islam diisiince ve Kkiiltiir

diinyasina yaptig1 katki esas alinmalidir.348

Sankiti, Hanefl'nin Islam ve laiklik iliskisine dair yaklasiminda iki temel sonug¢ ortaya
koydugunu belirtir: Teorik diizeyde Hanefi, Islam’in 6z itibariyla laik bir din oldugunu, bu
nedenle Bati mengeli laiklik modeline ihtiyag duymadigini savunur. Pratik diizeyde ise laik
kesimin diinyevi hedefleri ile Islamcilarin kimlik koruma ve geriat tatbiki yéniindeki taleplerini
birlestirmenin zorunlulugundan bahseder. Nitekim Hanefl din-diinya, amel-inang¢ ve seriat-
akide ikilemlerine diismeden hem laik kesimin 6zgiirliikk ve ilerleme taleplerini hem de
Islamcilarin seriat uygulama taleplerini eszamanli olarak gergeklestirme gerekliligini vurgular.
Bu sorunun ¢6zlimii olarak, seriatin killi maksatlarina odaklanilmasini ve ameli hiikiimlerde

ictihada alan agilmasini 6nerir.34°

Hasan Hanefi, Islam ile laiklik arasindaki iliskinin teorik ve pratik boyutlarini tartisarak dinin
toplumsal islevine vurgu yaparken; bu tartismay: farkl eksende siirdiiren Cabiri ise islam
tarihinde din ile siyaset arasindaki ayrismay1 merkeze alarak konuya tarihsel perspektiften
yaklagir. Sankiti ise modern islam diisiincesinde laiklik ve siyaset iliskisini ele alan bu
tartismalarda Cabir?’nin yaklasimina yonelik 6nemli elestirilerde bulunmaktadir. Cabiri’nin
yaklasimi, dinin toplumsal déniisiim giiciinii sekiilerlestirerek vahyin asli islevini ihmal etme

riski tasimaktadir.

Cabiri, Islam’da Batr'daki anlamiyla kilise kurumunun bulunmamasi nedeniyle klasik
anlamdaki laiklik anlayisinin islam baglaminda gegerli olmadigin1 vurgular. Ona gére islam
devletsiz bir din degildir ve Arap diinyasinda ytiriitiilen laiklik tartismalar1 sahte ve yapay
meselelerdir; esas ihtiya¢ duyulan sey, demokrasi ile akilciligin benimsenmesidir.350 Sankiti ise
Cabir’nin dinin devletten ayrilmasi ile dinin siyasetten ayrilmasi kavramlarini birbirinden
ayirdigini; ancak Muaviye doneminden itibaren din adamlarinin bilingli bicimde siyasetten
uzak tutuldugunu ve bunun islam tarihinin biiyiik béliimiine damgasini vurdugunu aktardigini
belirtir. Bu baglamda Cabiri, Muaviye donemini Islam siyasi tarihinde ahlaki sapmanin
baslangici olarak degerlendirir. Bu yaklasiminin dayandig temel kaynak ibnii’l-Arabi’'nin daha
once yoneticilerin alimlerden, halkin ise askerlerden olustugu; ancak zamanla bu yapilarin
birbirinden ayrilmasiyla sistemin bozuldugu yoniindeki degerlendirmesidir.351 Ancak Sankiti,
bu ifadenin dinin siyasetten ayrilmasi seklinde anlasilmasinin isabetli olmadigini; bilakis her
gelisen toplumda gozlemlenebilen dogal kurumsal ayrismalar ¢cercevesinde degerlendirilmesi
gerektigini savunur. Cabiri’'nin bu yaklasimi, Bat1 Hristiyan diinyasinda yasanan din-devlet
ayrimini Islam tarihine uyarlamaya calisan indirgemeci okumanin sonucudur. Nitekim Sankiti
fakihin fikihla, siyaset¢inin halk yonetimiyle, askerin ise vatan savunmasiyla ilgilenmesinin

dinin siyasetten ayrilmasi anlamina gelmedigini; bu tiir kurumsal ayrigsmalarin hem Islami hem

348 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 447,448.

349 Sankaiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 448; Hanefi - Cabiri, Dogu Bati Tartismalari, 54-57.

350 Hanefi - Cabiri, Dogu Bati Tartismalari, 58-64.

351 Bu sézleri ibnii’l Arabi’den nakleden kaynak: ibnii’l-Ezrak, Beddi‘u’s-Silk fi Tabdi‘i'lI-Miilk, c. 1/391.
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de laik baglamlarda gerceklesebilecegini ve bunun devletin ahlaki ya da hukuki temelleriyle

dogrudan bir iliskisinin olmadigini vurgular.352

Laiklik, Hristiyanlik baglaminda tarihsel olarak kilise ile siyasi otorite arasindaki ¢atismalarin
ardindan gelisen ve dinin 6zgiin yapisina doniis arayisiyla temellendirilebilecek bir yaklasim
olarak degerlendirilebilir. Bu ¢ercevede laiklik, Hristiyanlik icin bir tiir siinnet(gelenek), islam
icin dinin 6ziine aykir1 bir miidahale, yani bid‘at niteligindedir. Zira Islam, mushaf ile kilici; ruh
ile maddeyi; ibadet ile siyaseti biitiinlestiren tevhidl bir yapiya sahiptir. Bu nedenle yazar
tarafindan Islam’da laiklik, dini asli yapisindan koparan bir yabancilagsma bigimi olarak
degerlendirilir.353 Clinkii Sankiti, laikligi Allah’in hiitkmiint kamusal alandan dislayan ve ilahi
iradenin yerine sekiiler diisiince sistemini ikame eden ideolojik bir dayatma;inang ve deger
temelli sapma olarak goriir ve her yoniiyle reddedilmesi gereken anlayis olarak degerlendirir.
Dolayisiyla islam ne laik bir dindir ne de Hanefi’nin ileri siirdiigii gibi pozitivist bir seriata
sahiptir; zira Islam hukuku hem dinf hem de medeni boyutlari birlikte tasiyan biitiinciil bir yap1
arz eder. Bu baglamda Hristiyanlik tecriibesinden tiireyen ayristirict kavramlar, islam seriatini
anlamada kavramsal olarak yetersiz kalmakta ve yaniltici sonuglar dogurmaktadir. Nitekim
Sankiti’ye gére Medeni Islam siireci yogun bir kanunlagtirma faaliyetiyle sekillenmis, fakat
manevi boyutlarin1 korumay1 basarmistir; buna karsilik Mekki dénem ise itikadi unsurlarin

yanl sira siyasi soylemler de barindirmistir.354

Sankit'nin Cabirl’ye yonelik elestirilerinin en belirgin noktalarindan biri, onun Kur’an ve
Siinnet’e yaklasimidir. Miiellife gore Cabiri, Arap Siyasal Akli’'ni agiklarken Kur’an ve Siinnet’ten
yalnizca iki ayet ve iki hadisle yetinmektedir: “Isleri de aralarindaki danisma ile yiirtir.”355 ve “is
hakkinda onlara danis3>¢” ayetleriyle “siz diinya islerinizi daha iyi bilirsiniz”357 ve “hepiniz
¢obansiniz, hepiniz giittiiglintiz siiriden sorumlusunuz”358 hadisleri. Sankiti'ye gore bu durum,
Islam siyaset diisiincesine dair kapsamh degerlendirmeler yapan bir diisiiniiriin, Kur'an ve
Siinnet'in siyasal icerigini biiylik 6lciide ihmal etmesi anlamina gelir. Ayrica Cabiri, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra dogrudan bir halife tayin etmemesini ve yonetim sekline dair
acik bir nas birakmamasini anayasa boslugu olarak gérmektedir ve bunu, islam’in devlet
diizeni i¢in baglayici bir seriat 6ngérmedigine delil olarak sunmaktadir.35% Cabir?’nin normatif
degerler ile tarihsel uygulamalar arasindaki ayrimi gézetmedigini sOyleyen Sankiti, onun
yonetim ilkeleri ile kurumsal yapilar arasindaki farki yeterince netlestirmedigini; bu nedenle
Kur'an’in siyaset ve yonetim meselelerine dair bir sey sunmadigl yoniindeki iddiasinin

isabetsiz oldugunu vurgular. Zira Islam, devletin sekline iliskin sabit hiikiimler koymamakla

352 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 449-451.

353 Muhammed b. Muhtar es-Sankiti, Laik Olmayan Bir Demokrasi, cev. Ahmet Harman (Istanbul: Mana
Yayinlar, 2023), 26,27.

354 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 449; Sankiti, Siyasi Fetvalar, 208.

355 eg-Stira 42/38

356 Al-i Imran 2/159

357 Mislim, el-Cdmi‘u’s-Sahih, “Fedail” 2363.

358 Miislim, el-Cami‘u’s-Sahih, “Imare” 1829.

359 Cabiri, Arap Siyasal Akli, 425,437.
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birlikte, siyasi otoritenin insas1 ve mesruiyeti gibi konularda ahlaki ve hukuki degerler ortaya
koymus; kurumlar1 degil, ilkeleri merkeze alarak esnek ve zamana uyumlu sistem
ongérmiistiir. Bu noktada Cabiri’nin Islam siyasal sisteminde bosluk olarak nitelendirdigi
alan369, aslinda bu sistemin esneklik ve canlilik kazanmasini saglayan bir o6zelliktir.361
Cabiri’nin bu boyutu goz ard1 etmesi, onun Islam’in zengin siyasal mirasina yeterince vakif
olmadigini ve bir¢ok Arap laik diislintirde oldugu gibi Hristiyan kokenli Batili paradigmanin
etkisi altinda kaldigin1 gostermektedir.362

Cabiri'nin laiklik sdéyleminden kurtulma ¢agrisi, her ne kadar teorik bir ¢gerceve sunmasa da
pratik dizlemde anlamli ve islevseldir. Zira Cabir, laiklik ilkesinin Arap diislincesinden
¢ikarilarak yerine demokrasi ve akilciligin ikame edilmesi gerektigini belirtmekte ve bu 6neri,
Sankiti tarafindan isabetli bir tercih olarak degerlendirilmektedir. Giiniimiiz Islam diinyasinda
laiklige karsi olusmus olumsuz ¢agrisimlar: ortadan kaldirmak ve onun yerine daha yapici

demokrasi ve akilcilik ilkelerini insa etmek adina 6nemli bir adimdir.363

Miiellife gore modern dénemde Islam’1 siyasi ve kurumsal baglamdan soyutlayarak yalnizca
bireysel ve ahlaki bir alanla sinirlandirma yoniindeki egilim, artik acik laiklik ¢agrisindan
ziyade daha dolayll ve ortik soylemlerle surdiiriilmektedir. Bu yoOnelimin g¢arpic
orneklerinden biri ise Wael Hallaq'in Imkdnsiz Devlet: Islam, Siyaset ve Modernitenin Ahlaki
Citkmazi adli eserinde belirgin sekilde ortaya c¢ikmaktadir. Hallag'in yaklasimi, modern
donemde siyasi 0zgiirlik miicadelelerine ilham veren temel degerleri sorgulayarak, bu

degerleri stipheli hale getiren zihniyet ve nihilist bir ideoloji tiretmektedir.364

Wael Hallaq, dogrudan laiklik ¢agrisi yapmamakta; aksine laikligin Arap cografyasindaki
basarisizligina isaret etmektedir. Ancak buna ragmen islam devleti fikrinin de imkansiz
oldugunu savunarak Miisliimanlar1 her iki segenekten de mahrum birakmaktadir. Bu yoniiyle
Hallaq, hem laikligi hem de seriat1 dislayan bir boslukta konumlanmakta ve okuyucuyu nihai
olarak siyasi edilgenlige sevk etmektedir. Sankiti, Hallag'in yontemini, oryantalist s6ylemleri
elestirirken ayni iislup ve polemiklere basvurmasi bakimindan problemli bulur. Hallag'in
kasvetli ve azim kirial dili iki temel islev gérmektedir: ilki Miisliman okuyucuyu kendi
gecmisiyle uyusturmak; ikincisi ise bu uyusma vasitasiyla okuyucunun Islam’in siyasal ve
hukuki degerlerinden hareketle mevcut krizleri asabilecegine dair inancini zayiflatmaktir. Bu
soylem, Miisliimanlarin kolektif hafizasini asindirmakta ve gelecek tasavvurunu karamsarlikla
kusatmaktadir. Hallag, bir yandan Islam medeniyetinin tarihsel basarilarimi 6vgiiyle
ylceltmekte; diger yandan ise bu gecmisin giiniimiizde yeniden insasinin miimkiin olmadigini
ileri siirerek okuyucunun zihinsel direncini kirmaktadir. Sankit], bu celiskili sdylemin

okuyucuyu pasif bir hayranliga ya da nihilist bir karamsarhga siiriikledigini ifade eder ve bu

360 Cabiri, Arap Siyasal Akl1, 159.

361 k. Karadavi, Islém Hukuku, 40.

362 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 451-453.

363 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 453; Hanefi - Cabiri, Dogu Bati Tartismalari, 59.
364 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 456,457.
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tutumu, Malik Bin Nebi'nin 6viinme asi1s1365 olarak tanimladigi, gecmisin idealize edilerek
asagilik kompleksini bastirma c¢abasiyla iliskilendirir. Bu diisiinsel yap1 ¢ercevesinde Sankiti,
Wael Hallag'in islam’in tarihsel tecriibesi ile onun siyasi degerlerini birbirinden ayirmaksizin
degerlendirdigini ve bu nedenle metodolojik bir belirsizlik sergiledigini belirtir. Hallag, bir
yandan halk egemenligini Allah’in hdkimiyetiyle bagdastirmayan selefl soylemi benimserken;
diger yandan dinin siyasetten tamamen ayrilmasi gerektigini savunan Hristiyan-laik
yaklasimla da oOrtiisen tutum sergilemektedir. Sankitl’ye gore bu iki zit u¢ arasinda kurulan
sentez ¢abasi, teorik tutarsizlik ve diisiinsel bulanikliga neden olmaktadir.366

Wael Hallaq'in Bati elestirisi, genellemeci yaklasima dayanmakta ve Bati tecriibesini biitiinctil
bicimde basarisiz ilan ederek haksiz yargiya varmaktadir. Benzer sekilde Hallaq'in islam
devletini degerlendirirken vahyin ortaya koydugu siyasi ilke ve degerler yerine tarihsel olarak
bu degerlerden sapmis uygulamalara odaklanmasi, onu Islam devleti imkansizdir sonucuna
gotiirmektedir. Miiellife gore Hallag'in modern devletin Islam devletiyle yapisal olarak celistigi
yoniindeki iddias1 temelsizdir. Zira bu iddia, dogrudan vahyin ilkelerinden degil; klasik fikih
literatiiriinde yer alan dari’l-islim ve darii’l-harb gibi Islam imparatorluklarinin siyasi ve
askeri ihtiyaclarina gore sekillenmis tarihsel baglamdan ttiremektedir. Ayrica Sankiti, Hallag'in
hem cagdas Batili devletleri hem de Arap diinyasindaki laik rejimleri herhangi bir saglam
gerekceye dayanmadan basarisiz ilan ettigini; bununla birlikte islam devletinin de giiniimiizde
kurulmasinin miimkiin olmadigini ileri siirerek okuyucuyu ¢ikissiz zemine yonlendirdigini
belirtir. Ozellikle devlet modern bir olgudur seklindeki yaklasim, Sankiti’ye gére devlet fikrini
moderniteyle sinirliymis gibi sunmakta ve siyasi diisiince tarihi agisindan ciddi kavramsal

hatay1 yansitmaktadir.367

Hallaq'in genel yaklasimi, nihai olarak siyasi ruhbanlik anlayisina yonelmektedir. Zira Hallaqg,
Islam’in gelecegi ve insanhga katkisi lizerine fikir iiretmeye cahssa da diisiinsel zemini
Hristiyan teolojisinin cisimlestirme ve ruhbanlik anlayislarindan beslendigi icin Miisliimanlari
Islam’in siyasal boyutundan uzaklastirarak bireysel dindarliga cagirmaktadir.368 Ayrica
Hallaq'in Gazali ve Taha Abdurrahman gibi tasavvufi cizgideki diisiiniirleri referans almasi da
bu soyutlama egilimini daha da belirginlestirmektedir.369 Sankiti, bu yaklasimin, islam’a has
ozellik olan miudafaa ilkesinden uzaklasarak yalnizca ahlaki bir yol tutup siyasetten

arindirilmis maneviyat anlayisini 6ne ¢ikardigini ifade eder.370

Sankiti, islam diisiince tarihinde 6nemli yere sahip olan Gazzali’yi 6zellikle onun ahlak felsefesi

ve siyasete yonelik tutumu cercevesinde elestirel bakisla degerlendirmektedir. Zira tarihsel

365 Malik b. Nebi, Intdcii’l-Miistesrikin ve Eseruhu fUI-Fikr el-Islamf el-Hadis (b.y.: Darii’l-irsad, 1388), 11.
366 Sankaiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 457,458; Bk. Hallaq, Imkansiz Deviet, 13, 19-25,31,96-
100.

367 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 459; Hallaq, Imkansiz Devlet, 96.

368 Hallaq, Imkansiz Devlet, 57,266.

369 hk. Hallagq, Imkansiz Devlet, 225-227,277.

370 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 460.
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baglam dikkate alindiginda Gazzali’nin yasadig1 donem, Hag¢lilarin Kudiis’ii isgal ederek biiyiik
katliamlar gerceklestirdigi ve hayatta kalanlarin Sam’a sigindig1 bir dénemdir.371 Bu sarsici
gelismelere ragmen Gazzali'nin Emevi Camii’'nde inzivaya cekilerek [hyd’u Uliimi’d-Din adh
eserini kaleme almasi, Sankiti’'yve gére donemin siyasi ve toplumsal krizlerine karsi sessiz
kalmay tercih ettigini gostermektedir. Ayni donemde yine Sam’da yasayan alim Ali b. Tahir es-
Siilem?'nin ayni camide halka Haglilara karsi cihadi tesvik eden eserini okumasi, buna karsin
Gazzali’'nin cihad temasina neredeyse hi¢ deginmeyen ahlaki-fikhi ansiklopedi kaleme almasi,
miiellife gore ciddi ihmalkarligin gostergesidir. Sankiti, Gazzal’'nin ahlak teorisinin bireysel
mutluluk merkezli oldugunu ancak toplumsal sorumluluk ve siyasal adalet alanlarini ihmal

ettigini ifade etmektedir.372

Bu elestiriler yalnizca Gazzali ile sinirli kalmamakta aymi zihinsel yonelimin c¢agdas
yansimalarinin Taha Abdurrahman’in diisiincesinde de siirmektedir. Miiellife gore Taha,
Kur’an’da acikca yer alan ve zulme karsi mesru direnisi ifade eden miidafaa ilkesini goz ardi
ederek bunun yerine ruhsal tedirginlik adini verdigi soyut ve etkisiz kavrama yonelmektedir.
Sankit], Taha'nin bu yaklasimla hem fiziki (kaotik) hem de baris¢il (secimci) miicadele
bicimlerini disladigin1 ve siyasal degisimi yalnizca ig¢sel ahlaki duyarlilikla sinirlandirdigin
belirtir. Bu yaklasim, miiellife gére vicdanlara tevessiil etmek seklinde tezahiir etmektedir.
Taha Abdurrahman’in diisiincesindeki en belirgin zaaf, otoriter rejimlerle bu rejimlere karsi
adalet ve 6zgiirliikk miicadelesi veren halk hareketleri arasinda ahlaki olarak tarafsiz bir tutum
benimsemesidir. Bu durumu olumsuz tarafsizlik olarak nitelendiren Sankiti, Taha'nin hem
zalim yonetimleri hem de direnis gésteren muhalif halklar1 benzer sekilde egemenlik arayisi
icinde olan taraflar olarak degerlendirmesini elestirir. Bu yaklasimin en agik yansimasi,
Taha’'nin barisgil siyasal miicadeleyi dahi uzun ve acimasiz bir rekabet, makam hirsi ve nefsi
catisma olarak tanimlamasidir. Oysa Sankiti’ye gére Kur’dn ve Islam tarihi yalnizca
yoneticilerin vicdanina hitap etmeyi degil gerektiginde fiili miicadeleyle zulme kars1 koymay1

da emreder.373

Wael Hallagq'in Islam’in siyaset alanina iliskin goériislerini temellendirmek iizere klasik
donemden Gazzall'yi, cagdas donemden ise Taha Abdurrahman’i se¢mis olmasi, Sankiti’ye gore
tesadiifi degil belirli zihinsel yonelimin bilincli tercihidir. Nitekim Taha Abdurrahman’in siyasi
mistisizm yaklasiminin bazi ¢evrelerce desteklenmesi, bu yonelimin stratejiye doniistiglinii
gostermektedir. Sankit’ye gére bu yaklasim islami hareketleri, modern devletle ¢atisan siyasal
miicadele alanindan uzaklastirarak apolitik dinl modele yonlendirmeyi amaglamaktadir.

Ancak neticede Hallag'in benimsedigi siyasi ruhbanlik ile Taha Abdurrahman’in teorilestirdigi

371 bk. Mustafa Cagrici, “Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi”, Gazzali (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1996), 13/493.

372 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 461.

373 Taha Abdurrahman, Ruhu’d Din: Min zayyiki’l-dImaniyye ild si’ati’l-i’timdniyye (Beyrut: Merkezii's-
Sekafi el-‘Arabi, 2012), 290-312; Sankaiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 462,463.
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siyasi tasavvuf, 6zglrlik alanlarinin genisledigi acik laiklik modellerine alternatif oneri

sunmamakta, aksine 6zgiirliikk alanlarini daraltan yeni pasiflik tiretmektedir.374

Bu cergevede Sankiti’nin yaklasimi, dinin igsel ahlaki boyutunu tamamen dislamadan onu
siyasal ve toplumsal sorumlulukla dengeleme arayisindadir. Sankit’'nin Gazzall ve Taha
elestirisi, Islam diisiincesinin modern dénemde icine diisebilecegi apolitik maneviyat tuzagina

karsi ilkeli bir uyanis ¢cagrisidir.

4.4. Dini ve Medeni Olan Arasinda Uyum

Dini degerlerin toplum hayatinda etkili ve siirdiiriilebilir olabilmesi, onlarin soyut ilkelerin
Otesinde somut yapilarla desteklenmesini gerektirir. Dolayisiyla din, bitiiniiyle
ruhanilestirilmis naslarla varligini stirdiiremez; ruhun ihtiya¢ duydugu bir kilif olsa bile onun
somut bir yapiya kavusmasi zorunludur. Zira tamamen manevi nitelikte olan bir yapinin

bedenti bir karsilik olmaksizin ortaya cikabilecegini kabul etmek gercekei degildir.375

Islam’'in siyasi acidan nasil konumlandigi konusunda ¢agdas diisiiniirler arasinda énemli
tartisma mevcuttur. Bu tartismalarda kimi diisiiniirler, Islam’1 bireysel ahlak ve mistisizme
indirgerken kimi diisiiniirler ise onun toplumsal ve siyasi boyutlarini 6n plana ¢ikarmaktadir.
Islam diigiincesinde dini olan ile medeni olan1 birbirinden ayirma egilimi, teorik ve pratik
diizeyde ciddi kopuslara yol agmistir. Sankiti, bu kopusun Islam medeniyetinde yasanan
anayasal krizin temel sebeplerinden biri oldugunu vurgular. Onun analizlerinde merkeze aldig1
temel hususlardan biri, islam’in hem uhrevi hem de diinyevi alanlara ayni anda hitap eden
bilesik karakteridir. Bu baglamda Aliya izzetbegovi¢’in ve Muhammed ikbal’in diisiinceleri,

Sankiti'nin siyasi-teolojik yaklasimini tamamlayici niteliktedir.

Sankit’ye gére Islam uhrevi boyutla sinirh olmayan diinyevi alanlar1 da diizenleyen biitiinciil
degerler sistemidir. Bu yoniiyle Aliya izzetbegovic'in iki diinya dini37¢ olarak tanimlamasiyla
ortiisiir. Ciinkii Islam, semavi olan ile diinyevi olani, manevi olanla maddi olani, dini olanla
medeni olani birlestiren yapiya sahiptir. Bu kavramsallastirma, din ile diinya, bireysel olan ile
toplumsal olan, akide ile siyaset arasinda ayrimlar liretmeyen perspektifi yansitir. Nitekim
Aliya da dinin diinyada etkili olabilmesi ancak bizzat kendisinin de diinyevi olmasiyla yani
genis anlamda siyasetle ilgili olmasiyla iliski kurarak bu yaklasimi desteklemekte ve islam dini,
ruhu ve bedeniyle uyumlu olan insani ve sosyal-ekonomik kurumlariyla bu uyumu muhafaza

eden toplumu insa etmeyi hedefleyen davettir ifad esiyle Islam’in biitiinciil yapisini vurgular.377

Aliya Izzetbegovic, islam’in hayatin tiim boyutlarini kapsayan bir sistem oldugunu belirterek
onun sadece manevi yonlere indirgenemeyecegini, sosyal ve siyasal diizenlemeleriyle de

etkinligini stirdiirmesi gerektigini ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in hem bir peygamber hem

374 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 463.

375 Rahman, Islam, 57.

376 [zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 284.

377 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 464; izzetbegovi(;, Dogu Bati1 Arasinda Islam, 23, 256-62.
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de devlet bagkan1 ve komutan olarak yasamis olmasi, islam’da uygulanabilir sistemin varligini
gosterirken Hristiyanligin yalnizca ruhani ideal sunmasi onun diinyada yasanabilirligini
sinirlandirmaktadir. Sankiti, Aliya’nin bu tespitini destekleyerek Islam’in sosyal adalet ve

yonetim anlayisinin dinf degerlerle i¢ ice gegmis oldugunu vurgular.378

Islam’in diinyevi boyutuna dair derin bir kavrayisa ulasan diger bir diisiiniir de Muhammed
Ikbal'dir. Ikbal, siifi biling ile nebevi bilin¢ arasinda yaptig1 ayrimda Islam’in yalnizca bireysel
kurtulusa degil ayni zamanda toplumsal doniisiime yonelen biling bicimi sunmaktadir. Zira ona
gore sifi, suhid makamindan geri dénmek istemezken peygamberin doéntsi, ideallerden
olusan yeni bir diinya insa etmek ve zamanda yol agmak tlizere gerceklesen yaratici bir
eylemdir.379 Miiellife gére Ikbal, islam’in mistik din olmadigini, aksine bireyin sorumluluk
almasini ve toplum icinde aktif rol iistlenmesini gerektirdigini savunur. Bu dogrultuda sadece
bireyin i¢ diinyasina yoénelen tasavvufil egilimleri elestirerek Islam’in toplumsal déniisiim
misyonunu éne ¢ikarir. Ikbal'in bu yaklagimi, Sankiti’nin sfi yonelimlere yénelik elestirileriyle
ortiismektedir. Bireyin manevi kurtulusunu onceleyen fakat toplumun siyasal-toplumsal

déniisiimiine kayitsiz kalan dindarlik anlayisi, islam’in sahih mesajini indirgemektir.380

Sankitl'nin siyasal diisiincesinde Malik b. Nebl'nin medeniyet insacisi insan tasavvuru da
onemli yer tutar. Malik b. Nebi, medeniyetin temelini olusturan insan tipini, idealleriyle gayreti
ve temel ihtiyacglari arasinda siirekli denge kurabilen; ancak bu dengeyi yitirdiginde, yani artik
ne ruhil ne de maddi bir esas takdim edemediginde tarih sahnesinden c¢ekilen insan olarak
tanimlar.38! Bu bilesik yap1 baz1 Batili diistiniirlerin de dikkatini ¢ekmistir. Nitekim Sankiti,
Rousseau gibi Batili diisiiniirlerin islam’in dini ve diinyevi alanlar1 mezceden karakterini fark
ettigini belirtmektedir. Rousseau, Hristiyanlkta din ile devletin ayriligina karsihik, islam’in bu
sorunu asan bir yap1 sundugunu ifade ederken, Gustave Le Bon da islam’in dinf ve medeni

yasalari bir arada barindiran yapisina dikkat ¢ceker.382

Sankiti’ye gore bireyin kurtulusunu esas alan sGfi biling, Islam’t Hira Magarasi’'nda
dondurmustur. Zira Hz. Peygamber’in niibiivveti, ruhsal yiikselisi nihai hedef olarak degil
varlig1 ve toplumsal yapiy1 doniistiirecek irade olarak gormektedir. Bu baglamda sifi biling,
Islam’1 bireysel arinmaya indirgemis ve onun toplumsal-siyasal boyutunu ihmal etmisse,
benzer sekilde laik bilin¢ de islam’1 sadece bireysel alana hapsederek onu kamusal alandan
uzaklastirmay1 hedeflemistir. Ancak burada temel fark, sifi yaklasimin bu indirgemeyi iyi
niyetli ve dini hassasiyetle gerceklestirmesine karsilik, laik yaklasimin dinin otoritesinden

kurtulma arzusu tasiyan sekiiler motivasyonla hareket etmesidir. Dolayisiyla sGff biling islam’1

378 [zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 257-259.

379 Muhammed ikbal, Islam’da Dini Diistincenin Yeniden Yapilandirilmasi, gev. Celal Soydan (Ankara:
Hece Yayinlari, 2013), 125.

380 Sankaiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 465,466.

381 Nebi, Vechetii’l-Alemii’l-Islami, 32.

382 Gustave Le Bon, Ruhii’s-Sevrat ve’s-Sevretii’l-Fransiyye, cev. Adil Zeyt (Kahire: Kelimat Arabiyye,
2013), 42,43; Rousseau, Toplum Sézlesmesi, 126-129; Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz,
467,468.
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daraltmakta ama dindarlik ¢ercevesinde anlamlandirmakta, laik biling ise islam’1 biitiiniiyle

dinf hayattan koparma egilimi tasimaktadir.383

Sankiti’nin analizleri, islam’in yalnizca bireysel kurtulusa yonelen inang sistemi degil, ayn
zamanda toplumsal ve siyasal doniisiimii hedefleyen biitlinciil bir yapiya sahip oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu cercevede sifi ve laik indirgemeci yaklasimlar elestirirken Islam’in
hem ruhsal hem de toplumsal boyutlarini mezceden yapisini savunur. Bununla birlikte Islam’in
siyasal yoniinii goriintir kilma ¢abasi sadece sifi ya da sekiiler egilimlerle sinirh degildir. Bu
baglamda Sankiti'nin selefi tavra yonelik elestirileri de ayrica dikkate degerdir.

4.5. Selefi Tavrin Elestirisi

Islam diisiincesinde selefilik, islam’i anlama, yorumlama ve yasama hususunda, ilk ii¢ nesli
ornek alan; bu 6rnekligi tarihsel donemden ziyade dinin asli parcasi olarak géren ve bu anlayisi
korumak adina c¢aba gosteren gelenek¢i ve muhafazakar diisiince bigimi olarak ortaya
cikmistir. Klasik donemde daha c¢ok itikadi ve fikhi alanda metodolojik ¢izgi olarak sekillenen
selefilik, modern donemde ise siyasi, toplumsal ve kiiltiirel meselelerde kati literalizme
doniismiis; ozellikle 20. ytizyl itibariyle hem Suudi Arabistan merkezli Vahhabi cizgiyle hem
de siyasallasan bazi hareketlerle belirginlik kazanmistir.384 Bu yaklasim, sahih dindarlig:
muhafaza etme iddiasi tasimakla birlikte zamanla tarihsel sekilcilige ve c¢agin

gercekliklerinden kopuk dogmatik kaliplara yonelmistir.

Sankiti, bu tarihsel ve cagdas selefi birikimi ele alirken giincel séylemleri ve bu anlayisin islam
siyasal diisiincesi tizerindeki etkilerini de sorgulamaktadir. Ona gére selefilik, islam’in ilke ve
degerlerini ihya etmekten ziyade, tarihi fotograf karesinde donduran ve iummeti fikri
durgunluga siiriikleyen zihinsel kapanma iiretmistir.385 Asagida ele alinan degerlendirmelerde

Sankitl'nin selefilige yonelik elestirileri bu tarihsel siireklilik cer¢cevesinde ele alinmaktadir.

Sankiti, Islam siyasi diisiincesinde koklesmis bazi geleneksel yaklasimlara elestirel bir
perspektifle yaklasmakta; 6zellikle selefi anlayisi, islam medeniyetinin icinde bulundugu
anayasal krizi ¢dzmekten uzak zihniyet olarak degerlendirmektedir. Miisliimanlari bugiin
anayasal krizlerden cikaracak olan sey tarihteki yasanmishigi kopyalamak degil vahiyden ilham
alarak gelecegi sekillendirmektir. Bu bakis acisinin karsisinda duran selefi zihniyet ise Islam’in
asli kaynaklari olan vahiy ve siinnetten ilham almak yerine, tarihi kopyalamay1 esas almakta

ve boylece dini degerleri dar tarihsel ¢ercevede dondurmaktadir.38 Bir toplumsal hafiza

383 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 466,467.

384 Ferhat Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni Ve Genel Karakteristigi”, flahiyat
Akademi Dergisi 1-2 (Ekim 2015), 16,18,23,30.

385 bk. Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 473.

386 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 470.
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gerceklerden uzaklastiginda tarihin esiri olmaktan kurtulamaz ve gecmis ile gelecek arasinda

bilin¢ olusturmak konusunda zorluk ceker.387

Sankit], selefilige yonelik elestirilerinde bu yaklasimin immetin bir pargasi oldugunu ancak
onu bitiiniiyle temsil etmedigini vurgular. Ona gore Selefl diislince, siinnete uyma gayreti
tasimakla birlikte hatadan korunmus otorite degildir. Birgok selefinin dinin ayrintilarina dair

goriislerini kesin inang¢ diizeyinde sunmasinin metodolojik hata oldugunu belirtir.388

Ayrica bu zihniyetin yansimasi olarak ¢agdas selefi diisiince, hem Islam’in temel siyasi
degerlerinden hem de gliniimiiziin sosyo-politik gercekliklerinden kopuktur. Sankiti, selefi
yaklasimin kitap ve slinnete doniis iddiasina ragmen seri metinlere ve kiilli degerlere
dayanmak yerine saltanat donemi siyaset anlayisini ve onun etrafinda sekillenen fikhi formlar:
referans aldigini;; béylece Islam’in asli siyasi degerlerinden saparak tarihsel saltanat
rejimlerine uyum sagladigini ifade etmektedir. Nitekim cagdas selefi zihniyetindeki hilafet,
vahyin dillendirdigi Islam siyasi degerlerini kistas almis temeller iizerinde yiikselen yapidan
ziyade tarihsel goriinlimiin aynen taklit edilisinden ibarettir. Selefi ekol, modern despotizmi
reddetse de klasik donemdeki istibdada egilimlidir. Sankiti bu celiskiyi acikca ifade ederek
cagdas despot bir liderin yalnizca basindaki resmi sapkay1 ¢ikarip yerine sarik takmasiyla
mesru yonetici ve rasid bir halife sayllmasinin ne denli yiizeysel ve carpik bir anlayis oldugunu
vurgulamaktadir. Bu baglamda Sankiti, Hasan et-Turabi’nin su tespitine atifla selefiligin sekilci
ve taklit¢i yoniinl elestirir. Zira Turabi’ye gore selefiler iyi niyetleriyle bu tarihe taassupla

baglaniyor ve onun maksadinin suretinde degil bakis acisinda bulundugunu unutuyorlar.389

Selefi diisiincenin baska sorunu da ¢agdas insanlik birikimiyle kurdugu iliskilerdedir.
Sankitl'ye gore bu diisiince bicimi, insan haklari, 6zgiirliikler ve medeniyetler arasi etkilesim
gibi evrensel degerler karsisinda ice kapanik tutum sergilemektedir. Bu baglamda iimmetin
icine kapali, tek boyutlu ve tarihsel suretleri taklit eden yaklasimlar nedeniyle entelektiiel
tikaniklik yasandigini vurgular. Zira ona gore baskalarinin kiiltiiriine, bilimine ve yasam
bicimindeki farklhiliklara ihtiya¢ duyulmadigini savunan kibirli diisiince tarzi, diisiinsel
yoksullugu ve ruhsal kurakligi beraberinde getirerek iimmeti fikrl donukluga mahkim
etmektedir. Yazar, selefiligin icine distiigli kimlik savunusu anlayisi dogrultusunda
Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Abdurrahman Kevakibi ve Resid Riza gibi reformist
diistintirlerin mirasinin giiniimiizde bastirildigini ifade eder. Bugiin ihtiya¢ duyulan seytarihsel
sekillere takilip kalmayan; bilakis vahyin ruhunu ihya etmeye calisan bir 1slah¢1 selefiliktir.
Sankit], yapilmas1 gerekenin selefiligi tarihin zahirine baglamak degil, vahyin degerlerini
diriltmeye odaklanan bir selefl kusagin ortaya ¢ikmasi oldugunu vurgular. Yine miiellif, selefi

ekoliin sozclk ve terimlere kutsiyet derecesinde baglilik gostermesini elestirerek bu anlayisin

387 Muhammed Muhtar Sankiti, “Selefiler, Siiler ve Manipiile Edilmis Tarih”, Tevhid Haber (22 Ocak
2009).

388 Sankatl, Siyasi Fetvalar, 45.

389 Hasan Turabi, Kazayad et-Tecdid: nahve Menhec Ustili (b.y.: Ma’hedu’l-vuhiis ve’d-diraseti’l-
ictimaiyye, t.s.), 82-84; Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 470,471.
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Islam’in evrensel ruhuna aykir1 oldugunu belirtir. Ozellikle siirA kavraminin demokrasiyle
esdeger sekilde kullanilmasina karsi yoneltilen tepkileri anlamli bulmaz. Zira ona gore bu tiir
yaklasimlar, sanki Allah miiminleri sézciiklere kulluk etmeye zorlamis gibi bir zihniyetin

trinudiir.390

Miellife gore selefiler ile laikler, niyet ve yontem bakimindan farklilik gosterse de sonug
itibariyle ortak yanilgiy1 paylasmaktadir. Laiklik, vahyi asilmasi gereken tarihsel bir olgu
olarak degerlendirirken; selefilik ise tarihi, aynen taklit edilmesi gereken bir vahiy gibi
gormektedir. Her iki yaklasim da Islam’in evrensel mesajin1 daraltmakta ve temel ilkelerini
indirgemektedir. Sankitl bu durumu laikler vahyi mutlaka asilmasi1 gereken tarih olarak
gormiislerdir ki bu Islami agidan kabul edilemez; selefiler ise tarihi mutlaka kopyalanmasi
gereken vahiy olarak gérmiislerdir ki bu da insani agidan kabul edilemez sozleriyle 6zetler. Bu
nedenle Sankiti, islam toplumlarinin icinde bulundugu anayasal krizden ¢ikisin hem laik hem
de selefl modellerin 6tesine gecilmesini zorunlu kildigini belirtir. Ona gore laik devlet islami
acidan, selefl devlet ise insani acidan miimkiin degildir. Bu dogrultuda Sankiti, Miisliimanlarin
bugiin ihtiya¢ duydugu seyin islam’a geri dénmek degil, Islam’a dogru ilerlemek oldugunu
vurgular. Ciinkii Islam gegmisin hatiralariyla yasanacak bir miras degil, gelecege yon veren

ahlaki ve tasavvuri bir ufuktur.391

4.6. Devletin islamiliginin Kriterleri

Sankiti’ye gore Islam medeniyetinde yasanan anayasal kriz, 6zellikle Islam devleti kavraminin
tarihsel ve kavramsal diizeyde yeterince netlestirilememis olmasindan kaynaklanan yapisal
bir sorundur. Her ne kadar stinnet ve Rasid Halifelerin uygulamalar1 Miislimanlar tarafindan
ideal yonetim modeli olarak kabul edilse de bu modelin ¢agdas sisteme doniistiiriilmesini
saglayacak somut ve stirdiiriilebilir kistaslarin gelistirilememis oldugu agiktir. Bu baglamda
Resid Riz&'nin da dikkat ¢ektigi gibi islam diinyasinda hilafeti diizenleyen kapsamh bir anayasa
ya da serl sistem ortaya konulmamis; stird esasina dayali ve babadan ogula gecmeyi reddeden
yonetim modeli gelistirilememistir.392 Sankiti, islam siyaset teorisinin teorik ideal olarak
kalamayacagini; uygulanabilir, ilkelere dayali anayasal yapiya doniistiirtilmesinin artik zaruret

haline geldigini vurgular.393

Yazar, islam siyasi degerlerinin cagdas anayasal hiikiimlere déniisebilmesi icin kavramsal
netligin o6ncelikli oldugunu savunur. Bu cercevede Islam devleti taniminda gériilen
belirsizliklerin giderilmesi gerekir. Bir iilkede halkin ¢ogunlugunun Miisliman olmasi ya da
siarlarin kamusal alanda goriiniirliik kazanmasi, o devlete [slam devleti denilmesini hakl

cikarmaz. Esas belirleyici unsur, yonetimin Kur’'an ve Siinnet’te yer alan siyasi ilkelere ne

390 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 472,473.
391 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 471-474.
392 Riza, Hilafet, 196.

393 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 478.
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olciide bagh kaldigidir. Miiellif, bu baglamda islam devleti tanimini otuz yapisal ve islevsel

siyasi ilkeye olan baglhlik temelinde sekillendirir.394

Islam siyasi degerleri tarihsel normlar degil; ayn1 zamanda evrensel ahlaki ve anayasal
ilkelerdir. Bir yonetimin Islamiligi, konjonktiirel politikalarla degil; sistemin yapisal ve
isleyigsel nitelikleriyle bu ilkeler arasinda kurdugu iliskiyle élgiilmelidir. Ayrica islam siyaset
ilkeleri ile modern demokratik degerler arasinda kayda deger bir ortiisme vardir. Selefi
cevrelerde sik¢a rastlanan demokrasi karsithgina elestirel yaklasan yazar, demokrasiyle
Islam’in bagdastirilmasinin vahyi golgelemek anlamina gelmeyecegini, bilakis vahyin egsiz
mesruiyet kaynagiyla bu degerlerin temellendirilmesinin miimkiin oldugunu savunur.39 islam
geleneginde yer alan ilkeleri ¢agin kurumlarina uyarlamak islam’in tarihsel canliigin

strdiirmesinin geregidir.

Islam medeniyetinin icinde bulundugu anayasal krizden ¢ikis i¢in ilk adim, devletin Islamiligini
belirleyecek ilkesel dlciitlerin net bicimde ortaya konmasidir. Bu durum Kur’an ve Siinnet’te
yer alan siyasi degerlerin c¢agdas baglamda uygulanabilir ilkelere doniistiriilmesiyle
miimkiindiir.3% Miiellif, Islam siyasi degerlerini siyasi yap1 degerleri ve siyasi icra degerleri
olmak iizere iki kategoriye ayirir. Bu ikili ayrim, Islam siyaset diigiincesinin pratige

aktarilabilirligini kolaylastiran bir cercevedir.

4.6.1. Siyasi Yap1 Degerleri

Sankiti’ye goére Islam’in siyasi yapi degerleri, seriatin nihai hedefleri (makasidii’s-seria)
dogrultusunda sekillenmis, hem ahlaki hem de kurumsal dizlemde adaleti, 6zgiirligu ve
mesruiyeti esas alan temel ilkelerdir. Sankiti, islam siyasi degerlerini, anayasal ilkelere ve belli

kistaslara doniistiirmistiir.

4.6.1.1. Insanin Serefli Kihinmasi ve Halifeligi

Sankiti siyasi yap1 degerlerinden insanin serefli kilinmasi ve halifeligi siyasi degerini, “devlet
yonetimi, siyasi otoritesi altindaki her bir insanin canini, 6zgirligiinii, malini ve 1rzini
korumak, insanin sayginligina yonelik herhengi bir ihlali veya insaniyetinin istismarini

»397

onlemek ve ahlaki misyonunu eda etmesi i¢cin ona imkan tanimak zorundadir”**’ perspektifiyle

uygulanabilir ¢cagdas ilke haline getirmistir.

394 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 483,484; bk. Ebii’l-Ala el-Mevdidi, Islamda Siyasi Sistem,
cev. Ahmet Seckin (Istanbul: Ozgiin Yayincilik, 1991), 33-46.

395 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 484,485.

396 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 480.

397 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 480.
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Devlet baskanini, halki zuliim ve tehlikelerden korumakla miikellef olan ve toplumsal adaletin
tesisi icin Allah’in yeryiiziindeki goélgesi olarak nitelendirilen en yliksek icra makamidir.398
Miellife gore insanin yerylziindeki halifeligi ona yasama, oOzgiirlik ve miilkiyet gibi
vazgecilmez birtakim haklar kazandirmaktadir. Bati diislincesinde dogal haklar olarak
nitelendirilen bu haklar, Islam diisiincesinde ilahl menseli ve dokunulmaz haklar olarak
degerlendirilir. Bu cercevede sz konusu haklarin bireysel tercihlere ya da toplumsal
sozlesmelere indirgenemeyen sézlesme dncesine ait olup sézlesmelerin listlinde yer alan, ilahi

iradeye dayanan asli haklar oldugunu vurgulamaktadir.3%?

4.6.1.2. Siyasi Putperestligin Reddi

Sankiti siyasi putperestligin reddi siyasi degerini, “kanunun hiikmii karsisinda yoneticinin
herhangi bir kutsallif1 veya istisnai durumu s6z konusu degildir; bu ylizden yonetici ile
yonetilenler kanun dniinde esittirler, yoneticinin icraatlarini denetlemek ve ihanet ya da acz

»400

gibi durumlarda onu azletmek halkin hakki ve gorevidir”™" perspektifiyle uygulanabilir cagdas

ilke haline getirmistir.

Islam diisiincesinde despotizm, yénetim bicimi olmaktan 6te putperestligin siyasi bir tezahiirii
olarak degerlendirilmistir. Kur’an’da putperestligin cehaletle iliskilendirilmesi, bu tiir siyasal
sapmalarin da bilgi ve hikmetten uzakliga dayandigini gosterir. Hz. Musa kissasinda oldugu gibi
cahillik hem itikadi hem de siyasi sapmalarin ortak kaynagidir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in
krallarin kibirli tavirlarini ve krallar krali gibi unvanlari reddetmesi, [slam’in ahlaki temelli
siyasi degerleri ile despotik gelenekler arasindaki derin celiskiye isaret eder. Bu durus, islam'in

siyasi putperestlige kars1 yliriittiigii ahlaki ve epistemolojik miicadeleyi yansitir.401

Islam siyasi degerlerinin temel ilkelerinden biri, tevhit anlayisina dayanan siyasi putperestligin
reddidir. Bu ilkeye gore yoneticiye kutsallik atfetmek, ona sorgusuz sualsiz itaati
mesrulastirmak ya da onu ilahlastirmak, islam’in éziine aykiridir. Kur'an’da yer alan “O’na
benzer hicbir sey yoktur.”402 ayeti, yaratici ile yaratilan arasindaki ayrimi ortaya koyarken bu
ayrimin siyasi boyutunu da vurgular. Bu baglamda yoneticilere kutsiyet izafe edilmesini
engelleyen ve halkin katilimini esas alan siira ilkesi, miiellife gére hem tahakkiim araci olan
siyasi putperestlige karsi bir giivence hem de siyasi zulme (tugyan) karsi ilkesel bir
tedbirdir.403

398 Eb(i Himid Muhammed el-Gazzali, Devlet Baskanlarina, ¢ev. Osman Sekerci (Istanbul: Sinan
Yayinevi, 1969), 52.

399 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 97.

400 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 480.

401 Muhammed Mubhtar Sankiti, “Muhammed Muhtar Sankiti: Despotluk Siyasi Putperestliktir”, Islam
Diistincesi (Erisim 20 Haziran 2025).

402 e5-S0ird 42/11.

403 Sankti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 98.
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4.6.1.3. Firavuncu Piramidin Ters Cevrilisi

Sankit], firavuncu piramidin ters gevrilisi siyasi degerini,”devlet yonetimine gecen kisi halkin
hizmetkaridir, onun herhangi bir kutsallig1 yoktur, kendini biiyiik gormeye veya baskalarini
kiiciik gbrmeye hakk: yoktur. Ve bu kisinin halki bélmeye ve onun icinden bir kismini kendi

»404

yaltakel adamlar1 haline getirmeye hakki yoktur perspektifiyle uygulanabilir ¢cagdas ilke

haline getirmistir.

Tarihsel siirecte bir¢ok imparatorlukta goriilen Firavuncu ve despot yonetim modeli,
otoritenin mutlak bicimde tek liderin elinde toplandigl, yonetenlerle yonetilenler arasinda
keskin ayrimin bulundugu hiyerarsik yapilar iizerine inga edilmistir. islam, bu yapiy1 bireyin i¢
diinyasindaki siyasi putlar1 yikarak degil, ayn1 zamanda tarih boyunca egemen olan baskici ve
tahakkiimcii yonetim bicimlerini kokten dontistiirerek reddetmistir. Sankiti, bu ters cevrilmis
piramidal yapida aslolan iimmet oldugunu, ona hizmetkar olanin ise ydnetici oldugunu
vurgulamaktadir. Miellif Kur’dn’da Hz. Musa kissasinin defaatle anlatilmasini#s, Firavun’'un
temsil ettigi despotik yapiya karsi verilen miicadelenin somutlastirilmasi olarak yorumlar.
Nitekim Islam, adalet ve esitlik ilkelerine dayanan, halkin iradesini esas alan bir siyasal diizen
getirerek yoneticiyi halkin kolektif iradesini temsil eden ve bu iradeye hizmet eden konuma
yerlestirmis; boylece iimmeti yonetimin asil sahibi ve mesruiyetin temel kaynagi olarak

tanimlamustir.*%®

4.6.1.4. Adalet ile Faziletin Biraraya Getirilmesi

Sankit], adalet ile faziletin bir araya getirilmesi siyasi degerini, “devletin, dyle bir anayasal
vizyon iizerinde tesis edilmesi gerekir ki bu anayasal vizyon toplumsal adalet ve dayanismay1
gerceklestiren, ayrica insafli kanunlar ile tistiin ahlaki 6zellikler iizerinden ahlaki ve kanuni

»407 seklinde uygulanabilir ¢cagdas ilke haline getirmistir.

baglayiciligi bir vizyon olmalidir
Miiellife gére devlet, Islam’in sosyal hiikiimlerini hukuki baglayicilia tasir. Din ise bireylerin
siyasi otoriteye rizaya dayali itaatini saglayan ve boylece devletin mesruiyetini gliclendiren asli
unsurdur. Devletin varliginin dinin korunmasi ve toplumda istikrarin saglanmasi agisindan
zorunlu oldugunu vurgular.48 Bu cercevede Islam, niibiivvet ile siyaseti mezceden Sami
geleneklerin en giiclii temsilcisidir. Zira Hristiyanlik, Roma imparatorlugu’nun icinde dogmus;
devletin varligindan sonra sekillenmis, Roma hukukunu devralarak siyasal yontni
belirlemistir. Bu durumda dine hukuki baglayicilik kazandiran unsur devlettir. Yahudilik’te ise

Hz. Davud ve Hz. Stleyman peygamberler hem dini hem de siyasi otoriteyi temsil etmislerdir.

404 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 480.

405 e]-Bakara 2/49-61, el-A'raf 7/103-162, Taha 20/9-98

406 Sankti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 100-103.

407 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 480.

408 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 106; Maverdsi, Isldam’da Diinya ve Din Edebi, 216.
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Islam ise dogrudan siyasi boslugun hakim oldugu ortamda ortaya ¢ikmis, kisa siirede kendi
devletini ve hukuk sistemini olusturmustur. Bu durum, Islam’da dinin devletten énce geldigini
ve devletin insasinda yén verici rol iistlendigini géstermektedir. Sankiti, Ibn Teymiyye'nin
Islam’1 Hz. Musa’nin adaleti ile Hz. isa’nin faziletini birlestiren sistem olarak yorumlamasini 40

10 ayetiyle temellendirmesini anlamli bulur.

ve bu goriisiini “Allah adaleti, ihsani...emreder
Sankit’ye gore Islam’1 diger semavi dinlerden ayiran iki temel 6zellik, siyasi otoriteye iliskin
hiikiim ve kanunlarinin kapsamliligi ile niibiivvetin son halkasi olmasi hasebiyle hak ve adaleti

tesis etme sorumlulugunu timmete devretmesidir.4!1
4.6.1.5. Siyasi Otoritenin Zorunlulugu

Sankit], siyasi otoritenin zorunlulugu siyasi degerini “devletin, itaat edilen bir siyasi otorite
lizerine kurulmasi, onun bu kurumsal yapisinin muhafaza edilmesi, milli beraberlik ve islam
timmetinin birligini saglamak icin siyasi anarsinin engellenmesi ve ona karsi durulmasi

gerekir”41?

seklinde uygulanabilir cagdas ilke haline getirmistir.

Islam’daki temel siyasi degerlerin basinda, toplumun ortak otorite altinda érgiitlenmesini
saglayan devletin tesisi ve siyasi otoritenin insasi yer alir. Bu, Kur’an ve Stinnet nasslari, sahabe
icmasi1 ve maslahat anlayisiyla sabit serd gerekliliktir. Siyasi toplulugun bassiz olamayacagina
dair hadisler, Islam toplumunun siyasal yapilanmasina delalet eder. Bu baglamda “imamsiz
olen cahiliye 6liimiiyle 6liir’413 hadisi, imam tayinini gerekli kilan bir ilkeyi ifade eder. Ibn
Teymiyye, diinya ve ahiret saadetinin ancak yardimlasma ve dayanisma ile miimkiin olacagini;
bunu gergeklestirmek ve koétiiliigii engellemek icin ise otoritenin zorunluluguna dikkat ceker.
En kiiciik toplulukta bile kurallara uyum gereklidir; dolayisiyla Allah’in emir ve yasaklarini
uygulamak icin lider zorunludur. Zalim bile olsa bir yoneticinin varlig, otoritesiz bir geceden
daha hayirlidir; tecriibe de bunu dogrular. Bu aciklamalar, siyasi liderligin en kiiciik topluluk

icin dahi vazgecilmez oldugunu gostermektedir.414

Ayrica miiellif, devlet fikrini islam’da hiikiimlerin tatbiki ve toplumsal diizenin saglanmasi i¢in
ser‘? bir zorunluluk olarak gortir. Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan sahabenin hemen hilafet
meselesini giindeme almasi, devletin Arap orfiine degil, vahyin geregine dayandigini gosterir.
Hz. Eb( Bekir’in ““imamlariniz sizinle istikrarli bir sekilde devam ettigi stirece sizin de bu salih

durumdaki bekaniz devam edecektir”415 sozii ise otoritenin siirekliligini zorunlu kilan anlayisi

409 Takiyyiiddin ibn Teymiyye, el-Cevdbu’s-Sahih limen Beddela Dine’l-Mesih, thk. Ali b. Hasan vd. (Suudi
Arabistan: Darii’l-“Asime, 1419), 22,23.

410 en-Nahl 16/90

411 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 105-108; Sankiti, Laik Olmayan Bir Demokrasi, 15-23.

412 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 480.

413 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 5/178.

414 ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-Ser iyye, 129; Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 108,109.

415 Buhari, Sahih-i Buhdri, "Fezailiis-Sahabe",56(N0.3622).
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yansitir. Sankiti, siyasi otoriteyi hem dini hiikiimlerin uygulanmasi hem de toplumsal diizenin

saglanmasi a¢isindan zorunlu bir maslahat ve vazgecilmez siyasi ilke olarak gérmektedir.*!®

4.6.1.6. Ozgiirliikk; imkan ve sorumluluktur

Sankiti, 6zglrlik, imkan ve sorumluluktur siyasi degerini “toplumun genel menfaatleri igin
kacinilmaz olan zaruret halleri istisna olmak lizere, birey ve toplumlara ait 6zgiirliiklerin
kayitlanmasi veya hacz edilmesi caiz degildir. Sivil toplumun gerceklestirebildigi maslahatlari

siyasi otorite kendi eline almaz”*’

seklinde uygulanabilir ¢cagdas ilke haline getirmistir.

Miiellife gore ozgiirliik, Islam diisiincesinde insanin ontolojik varliginin ve ahlaki
sorumlulugunun asli sartidir. Ozgiirliigiin, vahyin ve ser yiikiimliiliigiin dayanag: oldugunu
vurgulayan Sankit], insanin 6zgiir iradesi olmadan ilahi hitabin muhatab1 olamayacagini
belirtir. Bu baglamda bireyin ozgirliigiiniin ortadan kaldirilmasi, onu ahlaki ve hukuki

sorumluluga ehil varlik olmaktan ¢ikarmak anlamina gelir.418

Islam’in adaleti esas alan, 6zgiirliigii 6nceleyen ve toplumsal sorumlulugu devlete yiikleyen
sistem sundugunu ifade eder. Ozgiirliik olmadan ferdin, adalet olmadan ise toplum inga
edilemeyeceginden bireysel haklar ile toplumsal sorumluluk arasinda denge vardir. Miiellife
gore Islam vahyi ve ilk dénem tecriibesi, birey ve topluma asgari diizeyde miidahale eden,
ozglrlikcii ve hosgorili siyasal diizen oOngoriir. Ancak bu model, siyasi otoriteyi
sorumluluktan uzak degil; bilakis adaleti tesis etmekle yiikiimli yap1 olarak tanimlar. Bu
cercevede niibiivvet ve Rasid Halifelik donemlerinde ortaya cikan ademi-merkezi siyasal
yapilanma goniilliiliik esasina dayanirken, s6z konusu dénemde zorbaliktan uzak, topluluklara

sorumluluk yiikleyen bilingli muhalefet ¢izgisi dikkat ceker.**®

4.6.1.7. Yonetimde ve Dagitimda Adalet

Sankit], yonetimde ve dagitimda adalet siyasi degerini “halkin fertleri, devlet yonetimi
makamina gecme hususunda esittirler, bu konuda her birinin yeterliliine ve kamusal
maslahatlar1 gerceklestirmeye ehil olup olmadigina bakilir, onlar genel siyasi otoritenin
menfaatlerinden ve halkin/kamunun sermayesinden istifade etme hususunda da esittirler”420

seklinde uygulanabilir ¢cagdas ilke haline getirmistir.

Sankiti’'ye gore adalet, Islam siyasi degerlerinin kokii ve bu degerlere normatif biitiinliik

kazandiran asli ilkedir. Kur’an’'da gecen “adaleti gerceklestirmek”, “adaleti ayakta tutmak” ve

416 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 113,115.
417 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 480.
418 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 120,121.
419 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 124,126.
420 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 481.

81



“hak ile hiikmetmek” gibi ifadelerin adaleti soyut degerden c¢ikararak toplumsal isleyisi
diizenleyen olumlu-yapici bir ilke haline getirdigini vurgular. Bu dogrultuda adalet, bireysel
tutumlar1 ve kurumsal yapilar1 yonlendiren, toplumsal doniisiimi hedefleyen aktif ¢cabadir.
Sankit] ayrica Kur’an’in dzellikle siyasi yonetim baglaminda adaleti 6ne ¢ikardigini belirtir.42!
“Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman
adaletle hiikmetmenizi emreder”?2 ayetini yorumlayan Ibn Teymiyye’ye atifla bu iki emrin
birlikte diisiiniilmesi gerektigini; adil siyaset ile salih yoneticiligin biitiin olusturdugunu ifade
eder.#23 Bu anlayisa gore kamu otoritesine erisim tiim bireylere esit sekilde a¢ik olmali, her
birey ehliyeti ve toplumsal maslahatlar1 gerceklestirme kapasitesi dogrultusunda
degerlendirilmelidir. Ayni sekilde kamu kaynaklari da esitlik ilkesi cer¢evesinde vatandaslara
acik olmaldir.

4.6.1.8. Siyasi Ehliyette Esitlik

Sankit], siyasi ehliyette esitlik siyasi degerini “devlet ydnetimine gecme ve kamusal
menfaatlerden istifade etme hususunda, halkin bireyleri arasinda kabile, millet veya din
esasina dayali herhangi bir ayrim yapilmasi caiz degildir”424 seklinde uygulanabilir cagdas ilke

haline getirmistir.

Miellife gore Kur’dn ve Siinnet’in ortaya koydugu temel siyasi yeterlilik kriterleri, kuvvet
(liyakat ve ehliyet) ile emanet (ahlaki sorumluluk) ilkeleridir. Bu ilkeler yoneticiligin soy,
kabile veya etnik aidiyet temelinde degil, ahlaki ve islevsel yeterlilik esas alinarak
degerlendirilmesi gerektigini ortaya koyar. Sankiti, Islami metinlerde yénetim hakkinin Kureys
gibi belli bir soya tahsis edilmedigini vurgular. Halifelerin Kureys'ten olacagina dair
rivayetlerin emir425 degil haber niteliginde oldugunu, bu rivayetlerin ser? baglayiciliga sahip
olmadigini ifade eder. Ayrica bu rivayetlerin, Emevi ve Abbasi doneminde Kureysli seckinlerin
maslahat1 dogrultusunda yorumlandigini42é, hatta Gazali gibi alimlerin siyasi ehliyete dair ayet
ve hadisleri goz ardi1 ederek Kureys sartini dne ¢ikardiklarini belirtir. Bu durum, miiellife gore
siyasal ahlakin kabilevi ¢cikarlara feda edilmesinin agik bir érnegidir. ibn Haldun’un Kureys'in
siyasi listlinliglinii asabiyet lizerinden temellendirmesi de Sankiti’ye gére zorlama yorumdur.
ibn Haldun, bu gériisii elestirel bir yaklasimla degerlendirmis olsaydi, islam’in sézlesmeci ve

ahlaki yonetim anlayisini kabilevi gii¢ iliskilerine indirgemezdi.427

Bu cercevede miiellif, islam’in siyasi esitlik anlayisini savunur ve soy, kabile ya da etnik kéken
temelli ayrimlar1 reddeder. Cilinkli ona gére tiim bireyler, yonetimde gorev alma ve kamu

menfaatlerinden yararlanma konusunda esit statliye sahiptir. Bu anlayis, Hz. Peygamber’in

421 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 126,128.

422 en-Nis3, 4/58

423 jbn Teymiyye, es-Siydsetii’s-Ser‘iyye, 6.

424 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 481.

425 Miislim, el-Cdmi‘u’s-Sahih, “Imare” 1818.

426 bk. Zekeriya el-Ensari, Fethu'l-Vehhab bi-Serhi Minhdci’t-Tulldb (b.y.: Dari’'l-Fikr, 1414), c. 2/187.
427 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 138-141; bk. ibn Haldun, Mukaddime, 2007, 1/429-432.
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Veda Hutbesi'nde vurguladig1 “Arap’in Acem’e, Acem’in Arap’a ustiinligi yoktur; ustiinlik

ancak takvadadir”428 ilkesiyle o6rtiismektedir.

4.6.1.9. Toplumsal Tabakalarin Ortadan Kaldirilisi

Sankit], toplumsal tabakalarin ortadan kaldirilisi siyasi degerini “devlet yonetimine gecme ve
kamusal menfaatlerden istifade etme hususunda, halkin bireyleri arasinda irk, renk veya
cinsiyet esasina dayali herhangi bir ayrim yapilmasi caiz degildir”42 seklinde uygulanabilir
¢agdas ilke haline getirmistir.

Adil siyasi hayat, ancak toplumsal esitlik ilkesi iizerine kurulabilir. Bu baglamda Islam, esitligi
esas almis ve yeryiiziinde istiinliik taslamay kesin olarak yasaklamistir. “Iste dhiret yurdu. Onu
yeryliziinde haksiz lstiinliik kurmak ve bozgunculuk cikarmak istemeyenler icin hazirlamis
bulunuyoruz™3° ayeti bu anlayisi yansitir. Kur’an ve Siinnet, yonetimde liyakat ve emanet gibi
ahlaki ve fiili yeterliligi esas alir; buna karsilik soy, kabile, irk veya cinsiyet gibi dogustan gelen
ozellikleri belirleyici kabul etmez. Bu yaklasimi destekleyen “Yonetiminize, basi kuru tiziim gibi
siyah bir Habes kélesi gecse ona itaat edin”431 hadisi, toplumsal ve irksal ayrimciligin islam’da
gecersizligini ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber’in azath koleleri ve toplumsal konumu
diistk kisileri yiiksek gorevlere atamasi siyasal esitligin pratik 6rnegidir. Bu ¢ercevede klasik
fakihlerin one siirdiigii hiir ve erkek olma sartlari, Kur’an ve Stinnet’e degil, tarihsel tecriibelere
ve 6rfl yorumlara dayanir. Ozellikle Sebe Kralicesi kissasinin kadinlarin yéneticiligine olumlu
ornek teskil ettigini belirten yazar, Kur’an’da bu konuda herhangi seri elestirinin yer
almamasinin dikkat ¢ekici oldugunu vurgular. Eger kadin yonetici olmak dinen yasaklansaydi,

Kur’an’in bunu agikca dile getirecegini ifade eder.432

4.6.1.10. Siyasi Temsilin Zorunlulugu

Sankit], siyasi temsilin zorunlulugu siyasi degerini “halkin topluca ve dogrudan
gerceklestirmesi miimkiin olmayan devlet yonetimi icin bu ise ehli olan kisileri, kendine vekil
kilmasi gerekir; bu vekalet, yasama, yiiriitme ve yargi otoritelerini kapsar. Vekil vekalet
sozlesmesinin gereklerine bagh kalmalidir’433 seklinde uygulanabilir ¢agdas ilke haline

getirmistir.

Islam siyasi diisiincesinde temsil, yiiriitme erkini oldugu kadar yasama ve yargi alanlarini da
kapsayan biitiinciil bir otorite anlayisini ifade eder. Nitekim Hz. Peygamber doneminde bu {i¢

erk, birbirinden ayrismadan birlikte gelismis ve Peygamber, hem yasama hem yiiriitme hem

428 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed b. Hanbel, ed. Suayb el-Arnait, Adil Mursid v.d (b.y.:
Miiessesetii'r-Risale, 1421), c. 38/474.

429 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 481.

430 el-Kasas 28/83

431 el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, “Ahkam” 4 (6723).

432 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 131-135.

433 Sankati, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 481.
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de yargi erklerini bizzat temsil eden merkezi bir otorite konumunda olmustur.434 Bu baglamda
vekil, immetin verdigi vekaletin gereklerine bagl kalmakla yiikiimliidiir. Kur’an’daki “Isleri de
aralarindaki danisma ile yiirtir” 435 ayeti, devlet baskaninin se¢imi de dahil olmak iizere,
kararlarin sonuclarindan etkilenen herkesin istisareye katilma hakkina sahip oldugunu ve bu
yetkinin belirli bir gruba tahsis edilemeyecegini ortaya koyar. Ancak dogrudan katilimin her
zaman miimkiin olmadig1 durumlarda Islam temsili stira ilkesini benimser. Hz. Peygamber’in
Ikinci Akabe Biat'nda her kabileden secilen on iki nakibi belirlenmesi, temsiliyetin
mesruiyetini ve islevselligini gdsteren tarihsel ornektir. Sankiti’ye gore bu uygulama, immetin

biitiinlini temsil eden vekil bir diizen kurma gayretinin erken donem yansimasidir.436

Ayrica siyasi temsil asil hak sahibinin yerine ge¢mek degil, ona vekalet etmektir. Hz.
Peygamber donemi arifleri ile Medine’deki sahabilerin hilafet secimindeki rolleri bu anlayisin
uygulamalaridir. Ancak yazar, bu temsil 6rneklerinin dénemin sinirh iletisim imkanlar:
nedeniyle 6rfi ve pratik zorunluluklardan kaynaklandigini ifade eder. Dolayisiyla bu orfi
tasarruf, slira ilkesinin evrenselligini ortadan kaldirmaz; aksine, Islam’da mesruiyetin halkin

rizasi ve temsile dayali olarak sekillendirilmesi gerektigini teyit eder.437

4.6.1.11. Siyasi Otoritenin Kurulusunda Sura

Sankit], siyasi otoritenin kurulusunda s(ira siyasi degerini “yoneticinin siyasi mesruiyeti, ancak
yonetilenlerin se¢mesi ile gergeklesir; ciinkii basa gecirme, denetleme ve gérevden alma
hususlarindaki siyasi mesruiyetin kaynagi halktir. Bu cercevede halk tarafindan bu gérevin soz
konusu ¢ sikkiyla birlikte yerine getirilebilmesini miimkiin kilacak periyodik se¢imlerin

yapilmasi gerekir”438 seklinde uygulanabilir ¢cagdas ilke haline getirmistir.

Islam siyaset diisiincesinde yéneticinin mesruiyeti, iimmetin rizasina ve iradesine dayanan
stird ilkesine baglidir. Bu ilke sadece secimi degil, ayn1 zamanda ydneticinin denetimini ve
azlini de iceren ahlaki ve hukuki boyut tasir. Kur'an’daki “Isleri de aralarindaki danisma ile
yiirtir”39 ayeti, kamu islerinin halkin katilimiyla yiirtitiilmesi gerektigini belirtirken Sankiti bu
baglamda siranin belirli bir ztimreye tahsis edilemeyecegini vurgular. Halkin 6zgiir ve bilincli
tercihiyle saglanmayan yoOnetim bicimleri lmmetin siyasal hakkini gasp eder. Hz.
Peygamber’in kendisinden sonra halife belirlememesi, bu hakkin immete birakildiginm

gosterir. “Eger Ebu Bekir'i secerseniz... Eger Omer’i secerseniz...”440 sozleri ise baglayic1 emir

43¢ Meryem Cihangir, Islam Hukukunda Adil Yargilama Esaslar1 (Ankara: iksad Yayinevi, 2024), 23.
435 eg-Suard 42/38

436 Sankti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 148.

437 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 149-151.

438 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 481.

439 eg-Suard 42/38

440 Makdisi Ziyatddin, el-Ehddisu’l Muhtdra, ed. Abdu’l-Melik b. Abdullah b. Dehis (Beyrut: Dar Hidir,
1420), c. 2/86.
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degil, yol gosterici beyanlardir. Ehlii’l-hall ve’l-akd, yoneticiyi segme ve azletme yetkisine sahip

olan dogrudan timmettir.441

4.6.1.12. Siyasi Biat Sozlesmesi

Sankit], siyasi biat sézlesmesi siyasi degerini “secimler halkin geneli ile onun ¢ogunlugu
tarafindan secilen kisi arasinda yapilmis bir s6zlesmedir; bunun neticesi olarak halkin secilmis
siyasi otoriteye itaat etmesi ve onunla yardimlasmasi gerekirken, secilmis siyasi otoritenin de
calismasi ve gorevinde samimi olmasi gerekir. Goreve baslama toplantilarinda ve secilmislerin
yeminleriyle bu s6zlesmenin teyit edilmesi miimkiindiir”442 seklinde uygulanabilir ¢cagdas ilke
haline getirmistir.

Sira ilkesi, iimmetin emanet ve kuvvet vasiflarina sahip bir yoneticiyi karsilikli riza ve 6zgiir
iradeyle se¢mesini saglar. Bu mesruiyetin pratikte tesisi ise biat ilkesiyle tamamlanir.
Sankit’ye gore biat, islami toplumsal sézlesmenin somutlasmis halidir ve yéneten-yénetilen
iliskisini s6zlesmeye dayal bir temelde kurar. Biatin gegcerliligi halkin 6zgiir iradesine baghdir;
zorlama ile yapilan biat mesru kabul edilemez. “kim bir imama biat ederse, elini uzatip onunla
tokalassin, kalbinin meyvesini ona versin ve giicii yettigince ona itaat etsin”443 hadisini bu
baglamda yorumlayan muiiellif, biatin samimiyet ve goniilliiliik esasina dayandigini vurgular.
ibni’l-Cevzi’de sézlesen taraflardan her birinin samimi olmasi yoniinde#44 benzer yorumlarda
bulunmustur. Ayrica biat ve secimle kurulan bu s6zlesme, tiim iimmeti kapsadigini belirten
Sankit], Ciiveynl gibi kimi klasik fakihlerin kadinlari, koleleri ve genel halki dislayan

yaklasimlarin ise sahih seri temellere dayanmadigini belirtir.445

4.6.1.13. Cemaat ve imamin Liizumu (Bir Lider Onciiliigiinde Topolanmanin Gerekliligi)

Sankit], cemaat ve imamin liizumu siyasi degerini “Allah’a isyan iceren seyler disinda, kolektif
irade ve halkin sectigi otorite tarafindan olusturulan kanunlara uymak ve bu kolektif iradeyi
ona karsi cikan isyancilara ve birligi bozmaya ¢alisan ayrilikgilara karsi korumak gerekir” 446

seklinde uygulanabilir ¢cagdas ilke haline getirmistir.

Islam dini, bireysel kurtulusun yaninda toplumsal birlik ve siyasal diizeni de hedeflemistir. Hz.
Peygamber’in risdletten oOnce Hira Magarasi'nda yasadigl inziva, manevi arayisinin
tezahiiriidiir. Ancak Islam vahyinin gelisiyle birlikte Hz. Peygamber bu manevi derinligini
koruyarak toplumun i¢inde miijdeleyici, uyarici ve ayni1 zamanda siyasi ve askeri bir dnder

olarak aktif miicadele siirecine girmistir. Dolayisiyla onun hayati, sosyal hayattan uzak

441 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 143-148; Sankiti, Siyaset Fikhi, 24,25.

442 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 481.

443 Miislim, el-Cadmi‘u’s-Sahth, “imare”,1844.

444 bk, Ebi'l-Ferec Ibni’l Cevzi, Kesfii'l-Miiskil min Hadisi’s-Sahthayn, ed. Ali Hiiseyin el-Bavvab (Riyad:
Darii'l-Vatan, t.s.), c. 4/124.

445 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 151-154; Ciiveyni, Giydsii’l-Umem fi lltiyasi’z-Zulem,
62,63.

446 Sankati, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 481.
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durmay1 degil, maneviyati toplumsal sorumlulukla biitiinlestiren oOrneklik sunar.44? Bu
dogrultuda mesru siyasi otoritenin iimmetin 6zglr iradesi ve ortak sézlesmesiyle kurulmasi
gerekir. Bu otoriteye —ilahi buyruklara aykiri1 olmadig1 siirece- itaat dinf sorumluluktur. Hz.
Peygamber’in, Miislimanlara cemaat halinde yasamay1 emreden hadislerine dikkat ceken
miiellif, bu yapiy1 bozacak ayriliklar1 sapma olarak goriir. Bu dogrultuda Medine Vesikasi,
Misliimanlarin siyasi ve toplumsal bir cemaat olarak orglitlenmesini diizenleyen belgedir.
Miiellif, Vesika’'nin yalnizca Miisliimanlari degil, s6zlesmeye katilan gayrimiislimleri de immet
kapsaminda gordiiglini; bu yapinin korunmasindan her iki tarafin da sorumlu tutuldugunu
vurgular. Vesika, farkli inang¢ gruplarini itikadi agidan ayirsa da siyasal ve cografi bir baglamda
tek bir siyasi immet gatisi altinda birlestirmistir. Bu baglamda ortaya konan yapi, biitiinciil
siyasi birlik arz etmekte olup gayrimislimlerle yapilan antlasmalarin ihlali de cemaat ilkesiyle

birlikte timmet biitiinliigiine karsi bir sapma anlamina gelmektedir.448

4.6.1.14. Mesru Siyasi Otoriteye itaat

Sankit], mesri siyasi otoriteye itaat siyasi degerini “Allah'a isyaniiceren seyler disinda ve halk
ile siyasi liderleri birbirine baglayan anayasa maddeleri cercevesinde, halk tarafindan secilmis
siyasi liderlere itaat etmek ve liderler bu anayasal sozlesmeye bagh kaldiklar1 siirece
isyancilara karsi onlara yardim etmek gerekir’44° seklinde uygulanabilir ¢agdas ilke haline

getirmistir.

Miiellife gore islam’da siyasi otoriteye itaat, halkin maslahatin1 koruyan ve sézlesmeye aykiri
olmayan mesru yonetime bagllik esasina dayanir. Bu ilkenin temeli, Kur’dn’da emanetin ehline
verilmesi ve adaletle hiikmetme450 emriyle birlikte “Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin,
sizden olan tilii’l-emre de.” 451 ayetinde ac¢ikca belirtilmistir. Sankiti, bu ayette yoneticilere itaati
halkin rizasina ve liyakate dayali secimle gorevlendirilmis olmasi ve adaletle hiikmetmesi ile
ser’i hukukla celismeyen kararlar almasi seklinde iki sarta baglar. Bu baglamda biat, halkin
iradesiyle yapilan ve adalet taahhiidiine dayanan baglayici bir s6zlesmedir; ancak mesruiyet
sartlarini ihlal eden bir yonetime kars:1 gecerliligini kaybeder. Imam Safit'nin de ifade ettigi

lizere Islam’da siyasi itaat mutlak degil, sarth bir itaattir.*52
4.6.1.15. Yoneticilige Talip Olmamak

Sankit], yoneticilige talip olmamak siyasi degerini “devletin varligini ve toplumun yapisini

tehdit eden siyasi bir bosluk olusmadig siirece kisinin kendini devlet yonetimine aday olarak

447 Sankiti, Laik Olmayan Bir Demokrasi, 15.

448 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 157,161.

449 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 481.

450 en-Nisa 4/58

451 en-Nisa 4/59

452 Safil, er-Risdle, c. 1/79; Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 161.
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goOstermesi caiz degildir; aday gosterme isi partilere, heyetlere ve halkin geneline birakilir” 453

seklinde uygulanabilir ¢cagdas ilke haline getirmistir.

Islam siyaset diisiincesinde yoneticilik, hak veya ayricalk degil; agir sorumluluk ve
emanettir.45* Bu nedenle bu makama 1srarla talip olmak, ahlaki zaaf ve ihanet emaresi sayilir.
Islam siyaset ve ahlak anlayisinda, yonetime talebi yasaklayan ve bunu daimi bir siinnet olarak
kurumsallastiran 6zgiin bir yaklasim gelistirmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in talep
etmeden gorevlendirdigi Ebu Musa el-Es‘ari ve Muaz b. Cebel’i 6rnektir;455 Ebu Zer’e yonelik
“Sen zayif bir adamsin; yoneticilik emanettir” hadisi de bu ilkenin temel dayanaklarindandir.456
Bununla birlikte miiellif, yoneticilik talebinin mutlak bicimde yasaklanmadigini, Hz. Yusuf'un
“Beni lilkenin hazinelerinin basina getir. Stiphesiz ben iyi koruyucu ve lyi bilen biriyim” 457
talebinin bu konuda bir istisna oldugunu belirtir. Turtlsi, kamu yararinin zarar gordiigii ve ehil
kisilerin goreve gelmesinin zorunlu oldugu durumlarda yénetime talip olmay1 caiz degil, ayni

zamanda vacip gormektedir.458

4.6.1.16. Fesada Kars1 Amansiz Bir Miicadele

Sankit], fesada karsi amansiz bir miicadele siyasi degerini ‘“yasama, yliriitme ve yargi
otoritelerinin aralarindaki dengenin saglanmasiyla birlikte birbirinden ayrilmasi, ayrica
toplumun cesitliligini ifade edecek ve devlet yonetimindeki tekellesmeyi dnleyecek sekilde cok
partili bir siyasi sistemin ve ¢ok sesli medya ve sendika ortaminin saglanmasi gerekir”459

seklinde uygulanabilir cagdas ilke haline getirmistir.

Miellife gore adaletin tesisi ve zulmiin Onlenmesi, yalmzca bireysel erdemle degil, ayni
zamanda kurumsal gii¢ dengelerinin saglanmasiyla miimkiindiir. Sankiti, Kur’an’daki “Eger
Allah’in, insanlarin bir kismi ile diger kismini engellemesi olmasaydi yeryiiziinde diizen
bozulurdu...”60 ayetini, siyasetin sadece nasihat ve iyi niyete degil, miidafaa ve gii¢ dengelerine
de dayandigini gosteren temel bir ilke olarak yorumlar. Bu baglamda fesadi defeden ve diinyay1
fesattan koruyan sey, yoneticinin bireysel olarak siyasi degerlere baghh kalmasi ve onun
toplumsal miidafaa tizerinden bu degerlere bagh kalinmasini saglamasidir.461 Fakihlerin ¢cogu,

kisinin malini, canini ve haysiyetini koruma hakkini savunmus; bu hakki bireysel ve kamusal

453 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 481.

454 Mevdidi, Hildfet ve Saltanat, 71.

455 Miislim, el-Cami‘u’s-Sahth, “imare”,1823.

456 Miislim, el-Cami‘u’s-Sahth, “imare”,1825.

457 Yisuf 12/55

458 Turtlst, Sirdcu’l-Mulik (Misir: y.y., 1289), 44; Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 166,167.
459 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 481.

460 e]-Bakara 2/ 251

461 Sankti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 168.
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sorumluluk olarak da gormiistiir.462 Miiellif, bu ilkelerin giinlimiizde halk ile yonetim

arasindaki iliskilerde de gecerli oldugunu savunur.

Midafaa ilkesi, savasla sinirli olmayan; siyasi istibdada, keyfi yonetime ve yapisal
yolsuzluklara karsi toplumsal direnisin anayasal ve siyasi temellerini de iceren kapsamli
ilkedir. Bu cercevede ¢ok partili yapi, bagimsiz medya, gii¢lii sendikalar ve kuvvetler ayriligi
gibi demokratik kurumlar, bu ilkenin c¢agdas uygulamalaridir. Mtellif, bu anlayisi
Montesquieu’nun yetki dagilimi463 sistemiyle iliskilendirerek miidafaanin hem Islami hem de

evrensel anayasal disiinceyle uyumlu oldugunu savunur. 464

4.6.2. Siyasi Yap1 Degerleri

Sankiti, siyasi yapi degerlerinden farkl olarak, devletin otoritesinin insasindan sonraki
yonetim siireci, karar alma ve uygulamaya yonelik kistaslar iizerinde durmaktadir. Siyasi yap1
ve icraa degerleri arasinda benzerlikler olsa da, Sankiti, burada kullanim yogunluguna gore

tasnif ederek incelemistir.

4.6.2.1. Allah ve Rasuline Gotiirmek

Sankiti, Allah ve Rasuliine gotiirmek siyasi degerini “Islami kaynakligin biitiin kanunlarin
Islami vahiyden tiiretilmis veya bu vahye aykir1 olmayan kanunlar seklinde yapilandirilmis
olmasi yoniiyle anayasal bakimdan gli¢lendirilmesi, ayrica bu giiclendirmenin anayasal
bakimdan kontrol edilmesini saglayacak bir kontrol heyetinin olusturulmasi gerekir”465

seklinde uygulanabilir cagdas ilke haline getirmistir.

Kur’an-1 Kerim, yonetici ile halk arasindaki iliskinin temelini Allah’a ve Resuliine gottiirme
esasina dayandirirken, yonetilenlere de mesru otoriteye itaati emreder. “Ey iman edenler!
Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii'l-emre de. Eger bir hususta
anlasmazliga diiserseniz -Allah’a ve dhirete gercekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere
gotiirtin...”*66 ayeti, dort temel ilkeye isaret eder: emaneti ehline vermek, adaletle hiikmetmek,
mesru otoriteye itaat ve ihtilaf durumunda Allah ve Resulii'ne bagvurmak. Miiellif, bu ilkelerin
yonetim yapis1 ve toplumsal diizenin ahlaki cercevesi acisindan birbirini tamamladigini

vurgular.467

Sankit], bu geleneksel cerceveyi glincelleyerek Allah’a ve Resuliine gotiirme ilkesinin anayasal

ve kaynaksal iki boyutu oldugunu belirtir. Anayasal olarak bu ilke, hukukun istiinligii ve

462 Ertugrul Boynukalin, “Makasidii’'s-Seria”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlar, 2003), 27 /423-427.

463 bk. Louis de Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine 1, cev. Fehmi Baldas (istanbul: Toplumsal
Doniistim Yayinlari, 1998), 259-266.

464 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 170.

465 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 482.

466 en-Nis3, 4/59

467 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 172.
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esitlik ilkesini ifade ederken; kaynaksal olarak hukuki ve ahlaki baglayiciigin Kur’an ve
Siinnet’e dayanmasini zorunlu kilar. Yoneticinin yalnizca Allah’a degil, halka karsi da sorumlu
olmasi, islam siyaset teorisinin 6zgiin niteligidir. Bu anlayis, Ibn Teymiyye’nin yoneticiyi
Allah’in kullar igin tayin ettigi vekil olarak gormesiyle48 desteklenmektedir. Islam siyaset
sistemi, dogrudan vahiyden alinan ilkelerle sekillenir. Bu nedenle yonetim islevi her ne kadar
diinyevi olsa da tasidigi ilahi sorumluluk sebebiyle taabbudi bir nitelik arz etmektedir.469

4.6.2.2. Sevad-1 Azama Bagli Olmak

Sankit], sevdd-1 azama baglh olmak siyasi degerini “toplumun genelini ilgilendiren
meselelerdeki ihtilaflar1 bir ¢6zlime kavusturmak icin , halkin biiylik ¢ogunlugunun veya
onlarin temsilcilerinin , segcimlere gitme , kanun ¢cikarma gibi ser'i/mesru kistaslar belirlemesi
gerekir, ayrica bazi 6nemli durumlarda miimkiin oldugu kadariyla icma ve so6zbirligine

basvurulabilir’470 seklinde uygulanabilir cagdas ilke haline getirmistir.

Miellife gore halkin toplumsal meselelerde goriis beyan etmesi, yasalarin belirlenmesi ve
kamu yararina iliskin ilkelerin tespiti zorunludur. Niibiivvetin sona ermesiyle birlikte yonetim,
vahiyden iimmetin ortak iradesine ve icmasina dayanan diizene evrilmistir. Bu baglamda
seriatin muhafaza gorevini iimmete tevdi ederken sapmadan korunmus yegane merci olarak
da toplulugu (cemaat) gosterilmektedir. Siyasi olarak icma kavrami, immetin 6zglir iradesiyle
belirlenen mesru otoriteye baghligi ve bu yapiy1 zayiflatacak baskaldirilardan uzak durmayi
ifade eder. “Siz birlik halindeyken saflarinizi bozmak isteyen kimseyi 6ldiiriiniiz’47! hadisi,

timmet birligini tehdit eden girisimlere kars1 siyasal istikrar1 koruma ¢agrisidir.472

Bu cercevede siira, yalnizca yonetici belirleme araci degil; toplumsal meselelerin ¢6ziimiinde
karsilikli rizaya dayanan asli ilkedir. Miiellif, zamanla daraltilan icma kavraminin aslinda
Ummetin miisterek siyasi iradesini koruyan cerceve oldugunu savunur. Toplum halinde
yasamanin geregi olarak bireylerin immetin ortak kararlarina ve sevad-1 azamin goriisiine
bagh kalmalidir. Hz. Eb(i Bekir'in Sakife’de halife segilmesi4?3 Ornegi, mesru otoritenin
sahabenin genel mutabakatiyla sekillendigini gosterir. Mesru otoriteye karsi kalkismalari,
toplumsal so6zlesmeyi ihlal eden ve diizeni tehdit eden eylemler olarak tanimlayan miiellif,
klasik fukahanin da bagilerle ilgili hiikiimleri belirlerken yoneticiyi ve immeti korumayi esas
alarak otoriteyi istismar eden sultanlarin keyfi cezalandirma yetkisini sinirlandirdigini ifade

eder.474

468 ijbn Teymiyye, es-Siydsetii’s-Seriyye, 12.

469 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 173,177.
470 Sankti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 482.

471 Miislim, el-Cadmi‘u’s-Sahth, “imare”1852.

472 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 178,179.
473 e]-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, “Muharibin”90.

474 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 180.
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4.6.2.3. Zalimi Durdurmak

Sankit], zalimi durdurmak siyasi degerini “devlet yonetimindeki kisinin isledigi her tiirlii zuliim
icin hesaba cekilmesi, sorgulanmasi gerekir, devlet yonetiminin basinda olmasi onu bu
sorgulamaya Kkarsi koruyamaz. Ayrica yoneticinin de halkin birbirine zulmetmesini
engellemesi ve zalime karsi mazlumun hakkini savunmasi gerekir”475 seklinde uygulanabilir

¢agdas ilke haline getirmistir.

Miiellife gore Islami metinler, sadece toplumsal ve siyasal zulme karsi kalkan olmakla kalmaz;
ayni zamanda iktidarin tekellesmesini engelleyen anayasal miidafaa ilkesi de tesis eder.
Sankit], nebevi hadislerde gecen zalimi durdurma+76 emrinin yalnizca yoneticilere degil, tiim
timmete yonelik kolektif bir yiikiimliilik oldugunu vurgular. Bu baglamda zalim karsisinda
hakki sdylemenin en biiyiik cihat oldugu yoniindeki hadis477, toplumsal adaletin korunmasini
temin eden ilkedir. Matiiridi gelenekte sahabe doneminden itibaren sekillenen hakim anlayisa
gore fasik ya da zalim dahi olsa mevcut devlet baskanina isyan caiz gorilmemektedir. Zira
boyle bir isyanin daha biiytk bir fitneye yol acabilecegi endisesiyle yoneticiye haram bir fiil
emretmedigi stirece itaat edilmesi gerektigi, hatta arkasinda namaz kilinmasinin uygun oldugu
savunulmustur.478 bn Teymiyye icin zalim de olsa bir idarecinin varlig1 énemli ve gereklidir.
Ona gore altmis sene zalim bir yonetici idaresinde yasamak, bir gece devlet baskani olmadan
yasamaktan daha iyidir.47° Eb{i Hanife, evrensel ve dini bir deger olan adaletin ihlali sebebiyle
zalim yoneticilere biati caiz gérmemistir. Bu ¢ercevede, Hz. Ali'nin yonetimine karsi ¢ikan
isyanlar1 mesru kabul etmemis; Muaviye ile Haricllerin kalkismalarini da onaylamamaistir.480
Sankiti, Islam’in zulme kars1 direnisi, hakki savunmay1 ve gerekirse bu ugurda cani feda etmeyi
tesvik eden adalet fikhi sundugunu belirtir. Bu yaklasim, otoriteye mutlak itaati esas alan Hint
ve Fars kokenli dogu despotizmi anlayisina degil; siyasal 6zgiirliigii 6nceleyen klasik Yunan-

Roma diisiincesine daha yakin bir yerde durmaktadir.481

4.6.2.4. Kamu Maly, Allah’in Malidir

Sankit], kamu mali, Allah’'in malidir siyasi degerini “halkin ortak malini (kamu malini)
korumak, onun degerlenmesini saglamak, onun toplanmasi ve dagitilmasinda genelin

menfaatini gozetecek sekilde adaletli olmak, ayrica kamu mali ile 6zel mal arasinda agik bir

475 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 482.

476 Ebu Davud, Siinenti Ebi Davud, “Melahim”,17,(No.4338).

477 Ebu Davud, Siinenii Ebi Davud, “Melahim”,17,(No.4343).

478 Maksut Cetin, Maturidiligin Siyaset (Hilafet/Imamet) Anlayisi (Atiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora, 2013), 208.

479 ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-Seriyye, 129.

480 Saban Erdig, “Islam Siyaset Diisiincesinde Siyasal Baski Unsuru Olarak Biat -Eb{i Hanife Ornegi”,
Hitit Ilahiyat Dergisi 20/1 (ts.), 313.

481 Sankti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 181-184.
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ayrim yapmak, o6zellikle devlet yonetimindeki kisilerin mal varliklarini kamu malindan kesin

bir sekilde ayirmak gerekir”482 seklinde uygulanabilir cagdas ilke haline getirmistir.

Mal, siyasal zulmiin temel araclarindan biridir. Otoriter yoneticiler, immetin malini
tekellestirerek kamu kaynaklarini keyfi bicimde kullanmakta ve bdylece iktidarlarini
pekistirmektedir. Sankiti, Islam’in kamu malin1 Allah’in mali olarak tanimladigini ve yéneticide
bir emanet oldugunu4s3 ve yoneticilerin bu mal iizerindeki tasarrufunun mutlak miilkiyet degil,
Ummetin maslahatina bagh kayith bir yetki oldugunu vurgular. Bu yetki ¢ alanla
sinirlandirilmistir: kamu hizmetleri, gorevlilere 6denen mesru licretler ve ihtiya¢ sahiplerine

yapilan yardimlar. 484

4.6.2.5. Hiyanet, Riisvet ve Yolsuzlugun Oniinii Almak

Sankiti, hiyanet, riisvet ve yolsuzlugun 6niinii almak siyasi degerini “yoneten veya yonetilen
kesimlerden kamu malina el uzatanlarin takip edilip cezalandirilmasi, riigvet alip verenleri
cezalandiran kanunlarin konulmasi ve kamusal islerin yiiriitiillmesindeki mali seffafligi kontrol

edecek heyetlerin kurulmasi gerekir”485 seklinde uygulanabilir ¢cagdas ilke haline getirmistir.

Islam dini, kamu malinin korunmasini en yiiksek ahlaki ve hukuki sorumluluklardan biri sayar.
Zimmete gecirme, ihanet, riisvet ve yolsuzluk gibi tutumlar acik¢a haram kilinmistir.486 Sankiti,
Kur’an’da gecen gull (32)487 kelimesinin kamu malin1 hukuksuz edinmeyi ve immetin ortak
miilkiyetine ihaneti ifade ettigini belirtir. Bu yasak sadece yoneticileri degil, halkin da kamu
mallarini izinsiz kullanmasini kapsar. Ozellikle riisvet, kamu gérevlisinin yetkisini sahsi ¢ikar
icin kullanmasina yol actigindan en tehlikeli yolsuzluk bi¢cimidir. Bu nedenle Islam, riisvet alan
da vereni de agikca lanetlemistir.488 Hz. Peygamber, kamu gorevinde suistimali 6nlemeyi
amacladig i¢cin kamu gorevlilerinin halktan hediye kabul etmesini yasaklamistir.489 Bu
cercevede kamu gorevine tayin edilen sahabiler, Hz. Peygamber’in titizligi nedeniyle bu

gorevlerden ¢ekinmeleri, slam’in kamu malina yaklagimindaki ciddiyetin gostergesidir.490

4.6.2.6. Emanet ya da Ahlaki Ehliyet

Sankit], emanet ya da ahlaki ehliyet siyasi degerini “devlet yonetimindeki kisilerin giivenilirlik
ve duriistliik nitelikleri ile donanmis olmalar gerekir. Devlete ve kamuya yonelik bir aldatma
veya hiyanet sucundan mahkumiyet yasamis kisilerin herhangi bir kamusal goreve getirilmesi,

ancak tiim hak sahiplerine haklari verildikten ve isledigi haksizliktan kesin olarak geri donmitis

482 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 482.

483 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 185,186.
484 Sankti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 190.

485 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 482.

486 e]-Bakara 2/188

487 Al-i imran 3/161

488 Ebu Davud, “Akdiyye”,4 (N0.3580).

489 Ebu Davud, “Buy’”,84(No.3541).

490 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 191-193.
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olan ilgili kisinin bu gorevi liyakati sliphesiz bir sekilde ispatlandiktan sonra miimkiin

olabilir”491 seklinde uygulanabilir ¢cagdas ilke haline getirmistir.

Islam siyaset diisiincesinde devlet baskanhg ve diger kamu gérevleri, iimmetin tevdi ettigi bir
emanettir. Sankitl, emanet kavraminin iki yonii oldugunu belirtir: ilki, yénetimin ahlaki ve
hukuki bir sorumluluk oldugunu; ikincisi ise bu gorevi listlenecek kisinin giivenilir ve ehil
olmasi1 gerektigini ifade eder. Bu cercevede devlet bagskanlifinin emanet olarak goriilmesi,
halkin diledigi zaman bu emaneti geri alma hakkina sahip oldugunu gostermektedir.492

Sankit], yoneticinin konumunu halkin hizmetkér1 ve kamu gorevlisi olarak tanimlamakta;
aldig1 maasi ise bu emaneti koruma ve yerine getirme goérevinin sonucunda verilen bir karsilik
olarak degerlendirmektedir. Ummet, yonetim yetkisinin asil sahibidir ve yoneticiler bu yetkiyi
immetin iradesiyle belirli sartlar dahilinde iistlenen vekillerdir. Bu baglamda yoneticilik,
immet adina yerine getirilen emanettir; yoneticiler immetin isini yiritmekle gorevli
memurlar, immet ise bu memurlarin hakiki isvereni konumundadir. Sankiti, bu iliskiyi taraflar
arasinda gontllii sézlesme olarak tanimlar: timmet, yoneticiyi belirli maddi sartlar ve manevi
sorumluluklar karsiliginda gorevlendirir; yonetici ise bu s6zlesmenin geregi olarak adalet,
givenilirlik ve ehliyet ilkelerine baglhh kalmak zorundadir. Bu sdzlesmenin karsilikl
yukiimliltikleri sunlardir: yoneticiler diiriist ve adil bir yonetim sergilemekle; iimmet ise
mesru ve adil olan bu yonetime destek vermekle yiikiimliidiir. Bu yaklasim, yonetim bicimini
tek tarafli bir yetki devri degil, siird ve sozlesmeye dayali mesru bir temsil iliskisi olarak

konumlandirir.493

4.6.2.7. Gii¢ ya da Pratik Yeterlilik

Sankit], glic ya da pratik yeterlilik siyasi degerini, “devlet yonetimindeki kisi veya kisilerin ilgili
gorevi eda etmesini mimkiin kilacak tecriibe ve birikime sahip olmasi, bu konuda dost ve
akraba ayirma gibi bir durumdan uzak durulmasi gerekir. Tecriibe ve birikimin icerigi,
makamin tiirii ve gerekliliklerine gore cesitlilik arz edebilir494 seklinde uygulanabilir ¢cagdas

ilke haline getirmistir.

Islam siyaset diisiincesinde yoneticilik, kuvvet (liyakat ve yetkinlik) ile emanet (giivenilirlik ve
diiriistlik) ilkelerine dayanir. Giivenilirlik yoneticinin nefsine uymasini engelleyen ahlaki bir
niteliktir; kaynaklar1 tekeline almasini, yakinlarini kayirmasini ve kamu malini kétiiye
kullanmasini sinirlar. Giigliiliik ise yoneticinin gérevini immetin yararina en iyi sekilde icra
etmesini saglayan yonetimde bilgi, tecrilbbe ve toplumsal yarar1 gozetme kapasitesidir;
baglamina gore savasta cesaret, ilimde derinlik, elcilikte temsil yetenegi seklinde tezahiir eder.

Kur’'an’da gegen “...licretle istihdam edecegin en iyi kimse, giiclii ve giivenilir olandir”4% ayeti ile

491 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 482.

492 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 194,195.

493 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 197,198; Sankiti, Siyaset Fikhi, 11,12.
494 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 482.

495 el-Kasas 28/26

92



Hz. Peygamber’in Hz. Omer hakkinda “0, giiclii ve giivenilirdir’4% sézii, bu iki temel niteligin
birlikte bulunmast gerektigini gostermektedir. Miiellif, yoOneticiligin kamu yararina
doniistiiriilmesiyle anlam kazandigini vurgular. Bedensel yetersizliklerin kamu gorevinden
mutlak mahrumiyet sebebi sayllamayacagini, asli belirleyicinin ahlaki ve islevsel ehliyet
oldugunu ifade eder.497

4.6.2.8. Muvafakat ya da Siyasi Hikmet

Sankiti, muvafakat ya da hikmet siyasi degerini “devlet yoneticisinin zaman ve mekanin sartlari
cercevesinde ilgili makama uygun olmasi gerekir. Yoneticinin ilgili makam icin yeterli
yeterlilige sahip olsa bile yonetilenlerin riza ve kabulii ile makama gec¢mesi, s6z konusu
uygunlugun kistaslarindan biridir. Bu yiizden yoneticinin kendi yoneticiligini halka dayatmasi
caiz degildir”+98 seklinde uygulanabilir cagdas ilke haline getirmistir.

Yoneticilikte kuvvet ve emanet kadar 6nemli bir diger ilke de muvafakattir. Bu ilke, yoneticinin
hem halkin rizasina mazhar olmasi hem de gorev yaptig1 bolgenin sartlarina uygunlugunu esas
alir. Sankiti, halkin istemedigi bir yoneticinin goreve getirilmesini siyasi hikmete aykir1 bulur;
bir yoneticinin topluma kendisini dayatmasini ise bu ilkeyle bagdasmaz goriir. Nitekim Hz.
Omer’in halkin memnuniyetsizligi izerine Sa’d b. Ebi Vakkas’1 azletmesi*® ve Hz. Peygamber’in
Bahreyn halkinin sikdyeti lzerine Ald b. el-Hadremiyi gorevden almasi,50° bu ilkenin
uygulamadaki 6rnekleri olarak zikredilir. Ayrica Sankitl, muvéafakati sadece halkin onayiyla
sinirlamaz; yoneticinin mizaci ile kamu maslahatina uygunluk arasinda denge kurulmasi
gerektigini belirtir. Ancak bu eksiklikler, uyum ve tekamiil ilkeleriyle telafi edilebilir. Uyum,
makamla sahis arasinda denge kurma; tekamiil ise yoneticinin zaaflarini bilip onlar1 giivenilir
kisilerle telafi etmesidir. Bu baglamda Hz. Ebii Bekir'in sertligiyle bilinen Halid'i; Hz. Omer’in
ise yumusakligiyla taninan Ebli Ubeyde’yi gorevlendirmesi, yonetim tarzi ile yardimcilarinin

karakter uyumunu esas alan bir muvafakat 6rnegidir.501

4.6.2.9. Istisare Mekanizmasi

Sankit], istisare mekanizmasi siyasi degerini “devlet yoneticisinin, hem ilim ve tecriibe sahibi

kisilerle hem de kararlardan etkilenecek taraflarla istisare yapmaksizin karar almasi caiz

496 Ziyaiddin, el-Ehddisu’l Muhtdra, c. 2 /86.

497 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 198-200; Sankiti, Siyaset Fikhi, 12-15; Muhammed b.
Muhtar es-Sankiti, Sahabe Arasindaki Siyasi Ihtilaflar, cev. Faruk Aktas (istanbul: Cira Yayinlari, 2009),
81-85.

498 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 482.

499 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Salat”,13(No.722).

500 {bn Sad, et-Tabakdtu’t Kiibrd, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Dar Sadir, 1968), c. 4/360.

501 Sankati, Siyaset Fikhi, 16,17; Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 201-203; ibn Teymiyye,
Mecmii‘u’l-Fetdva, c. 4/455.
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degildir. Bu konudaki yetkinin sinirlary, istisare yontemleri ve istisare sonuclarinin baglayicilik

diizeyi kanunla belirlenir”502 seklinde uygulanabilir ¢agdas ilke haline getirmistir.

SGra ile goreve gelmis yoneticinin gorev siiresi boyunca istisare ilkesine bagh kalmasi,
mesruiyetin devami agisindan zorunluluktur. Zira Kur’an’da miiminlerin vasfi olarak “onlarin
isleri aralarinda stra iledir” 503 ifadesi yer alirken Hz. Peygamber’e yonelik dogrudan “onlarla
istisare et”5%* emri, mesruiyetin kaynaginin peygamberler icin ilahi vahiy onlardan sonra gelen
yoneticiler icin ise halk iradesi olduguna isaret etmektedir. Miiellif, bu iki ayet arasindaki
yapisal farkliliga dikkat c¢ekerek, sira ilkesinin siyasi otoritenin kurulusunu ilgilendiren
baglayic1 bir esas, istisarenin ise yonetsel silirecte ehliyet sahibi kimselerin goriislerine
basvurmay ifade eden tamamlayici bir yontem oldugunu vurgulamaktadir. istisare baslangicta
zorunluy, sonug itibariyla ise baglayicidir; bu nedenle bir yoneticinin halkla ve ehliyet sahibi
kimselerle istisare etmeden karar vermesinin caiz olmadigini, istisarenin yonetme

sorumlulugun ayrilmaz bir pargasi oldugu dile getirilir.505

4.6.2.10. Yoneten-Yonetilen Taraflarin Samimiyeti

Sankit], yoneten ve yonetilen taraflarin samimiyeti siyasi degerini “her bir segmenin, sahsi
¢ikarina uygun bir iltifat veya menfaat iliskisine meyletmeksizin, devlet yoneticiligi makami
icin en uygun olan aday1 secmesi gerekir. Yoneticinin de insanlara hizmet etmek icin elinden
ne geliyorsa yapmasi, bitiin giicliyle gayret etmesi gerekir”5% seklinde uygulanabilir cagdas

ilke haline getirmistir.

Devlet baskanlig1 bir emanet oldugundan hem y6netenin hem de yonetilenin bu makama karsi
samimiyet ve sorumlulukla yaklasmasi zorunludur. Sankiti, Hz. Peygamber’in “Miisliiman halki
yonetip de onlar1 aldatan hicbir yonetici yoktur ki Allah ona cenneti haram kilmasin”507
hadisine atifla yoneticinin halka karsi nush (samimiyet) ve ictihad (gayret) ile hareket etmesi
gerektigini vurgular. Aym sekilde halk da kisisel ¢ikar kaygisindan uzak durarak mesru
yonetime karsi diriistliik ve destekle yaklasmalidir.508 “Din nasihattir’509 hadisini yalnizca
Allah’a ve Kitab’a degil, halka ve yoneticilere karsi da samimiyet yiikleyen bir sorumluluktur.
Zalim lidere destek vermek ya da zulme sessiz kalmak “Kim zalim y6neticiye yardim ederse, o

benden degildir”s10 hadisiyle yasaklanan tutumdur. Halkin gérevi, emaneti ehline vermek,

502 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 483.

503 eg-Stira 42/38

504 Al-i Imran 3/159

505 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 205-207.

506 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 483.

507 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Ahkam”,8(No.6731).

508 Ebii’l-Ala el-Mevddi, Isldmda Devlet Nizami, cev. Rasim Ozdenoren (Ankara: Hilal Yayinlari, 1967),
64.

509 Miislim, el-Cdmi‘u’s-Sahih, “Iiman”,55.

510 Suayb b. Ali en-Nesat, Siinenii’n-Nesdi, thk. M. Ridvan Araksiisi vd. (b.y.: Darii’l-Risale el-Alemiyye,
1439), “Bey‘at”,35(N0.4207).
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yoneticinin ise onu adaletle ifa etmektir; bu karsilikli sorumluluk, mesruiyetin ahlaki temelini

olusturur.511

4.6.2.11. Yonetenin Halka Sefkatle Davranmasi

Sankit], yonetenin halka sefkatle davranmasi siyasi degerini “devlet yonetimindeki kisi veya
kisilerin halka yumusak bir huyla muamele etmeleri ve zayiflar1 gozetmeleri gerekir.
Yoneticinin halka zorbalikla muamele etmesine ve halkin sirtina agir mali sorumluluklar ve
uygulanmasi zor gorevler yiiklemesine engel olunmalidir”s512 seklinde uygulanabilir cagdas ilke
haline getirmistir.

Islam siyaset diisiincesinde yoneticinin halka sefkatle davranmasi ahlaki ve siyasi gerekliliktir.
Bu anlayis, Hz. Peygamber’in Muaz b. Cebel ve Ebu Musa el-Es‘arl’ye soyledigi “Kolaylastiriniz,
zorlastirmayiniz; mijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz’513 hadisi ile temellenmektedir. Ayni
sekilde “Sen onlara sirf Allah’in liitfettigi merhamet sayesinde yumugsak davrandin”14 ayetini
hatirlatan miiellif, yonetimin zorbalikla degil, yumusaklikla yiiriitiilmesi gerektigini vurgular.
Halkin giiciinii asan ytikiimliiliiklerle karsi karsiya birakilmasi, zuliim anlamina gelmektedir.
Yénetimin adalet sinirlari icinde kalmasi zorunludur. Islam siyaseti, yalnizca Miisliimanlara
degil tim yonetilen topluluklara karsi adalet ve sefkatle davranmasi esastir.515 Yonetici, kamu

giiclinli kullanirken halkin onurunu ve tasima kapasitesini gozetmelidir.516

4.6.2.12. Yoneticinin Halkla Baglantisi

Sankit], yoneticinin halkla baglantis1 siyasi degerini “devlet yoneticisinin, halkin kolayca
ulasabildigi bir konumda olmasi ve halkin kendisine dogrudan ve aracisiz ulasabilecegi,
ugradiklar1 haksizliklar1 veya yeni tekliflerini cok zaman harcamadan ve iicret 6demeden
kolayca arz edebilecekleri imkanlari olusturmasi gerekir”517 seklinde uygulanabilir cagdas ilke

haline getirmistir.

Yonetenle yonetilen arasindaki derin ugurumlar ve siyasi mesruiyet eksikligi, immet
biitiinligiinii tehdit eden bir i¢ ¢lirlimeye yol acmakta; bu zafiyet, bircok devletin en zayif anda
dis miidahaleler karsisinda ¢éziilmesine neden olmustur. Islam siyaset diisiincesinde
yoneticilerin halktan kopuk olmamalari, dogrudan iletisim kurabilecekleri sekilde seffaf ve
ulasilabilir olmalar1 esastir. Hz. Peygamber’in yoneticinin halkla arasinda engel koymasini

yasaklamistir ve yénetimi emanet olarak géren Islam anlayisinda halktan uzaklasmak siyasal

511 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 211-213.

512 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 483.

513 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Edeb”,80(No0.5774).

514 Al-i Imran 3/159

515 Kalkagendi, Mdsirii’l-Indfe ff Medlimi’l-Hildfe, ed. Abdussettar Ahmed Ferrac (Kuveyt: Matbaatu
Huktimeti'l-Kuveyt, 1985), c. 3/114.

516 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 213-215.

517 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 483.
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istikrar1 zedeler. Nitekim “Rasfilullah’in kapisinda bek¢i bulunmadigi”518 yoniindeki rivayet,
yoneticinin dogrudan temas kurmasini tesvik eden Nebevi uygulamalara 6rnektir. Miiellif,
“Kim Misliimanlarin islerinden biriyle ilgilenir de onlarin ihtiyacglarin1 perde arkasindan
izlerse”519 hadisini kamu gorevlilerinin halka karsi seffaf olma yiikiimliiliigiine dayanak olarak
sunar. Bu baglamda Hz. Omer’in Sa’d b. Ebi Vakkas'in halkla arasina kap1 koymasina karsi
¢1kmasi,520 yoneticilerin toplumdan kopmasinin siyasal yozlasmaya kapi aralayacagina dair
tarihsel bir 6rnek olarak degerlendirilir.52! Klasik fakihlerden Maverdil de el-Ahkdmii’s-
Sultdniyye adli eserinde yoneticinin halkin ihtiyaglarini bizzat takip etmesini, maslahatin

geregi olarak gormiistiir.522

4.6.2.13. Dinde Zorlama Yasagi

Sankiti, dinde zorlama yasag siyasi degerini, “din 6zgiirliigiiniin gerek inan¢ gerekse siarlar
acisindan sinirlandirilmasi caiz olmadigi gibi, diisiince ve ifade hiirriyetinin engellenmesi de
caiz degildir. Bu durumun istisnasi ancak tiim toplumun yararina olan zaruri bir durumda ve
diiriist adli bir kararin neticesinde s6z konusu olabilir”523 seklinde uygulanabilir ¢agdas ilke

haline getirmistir.

Islam hukuku, hem bireyler arasi iligkilerde hem de devletler aras1 miinasebetlerde miisamaha
ilkesini temel bir prensip olarak benimsemistir. Bu anlayis dogrultusunda, islam dini inang
ozglrligiinii esas almis, baska din mensuplarina baski ve zorlama uygulanmasini agikca
reddetmistir.524

Insanlik tarihi boyunca iki temel baski bi¢imi -siyasi-maddi istibdat ile manevi-dini istibdat-
bireysel ve toplumsal zararlara yol agmistir. Sankiti, Islam’in bu iki istibdat bigcimine karsi
risalet yoluyla koruyucu mekanizmalar gelistirdigini ve hem siyasi zorbalig1 hem de ruhban
sinifi tahakkiimiinii ortadan kaldirmay1 hedefledigini belirtir. Bu baglamda “Dinde zorlama
yoktur..."525 ayetinin dilbilgisel yapisini genelleyici ve kiilli bir mana tasidigina dikkat ¢eken
miiellif, bu ilkeyi insani dini baskidan o6zgiirlestiren killi bir ilke olarak yorumlar. Hz.
Peygamber’in Medine doneminde inang¢ degistirene ceza uygulamamasi,526 bu ilkenin siinnetle
de sabitlendigini gosterir. Ancak bu yaklasim, ¢cagdas dinsel cogulculugun tiim dinleri esitleyen
anlayisina degil, her inanc sahibine insafla yaklasan ahlaki bir durusa dayanir. Zira zorlamayla
olusan inang, sahici iman degil, miinafikliga kap1 aralayan yapay teslimiyettir. Bu noktada

miiellif, Kur'an’daki “éyleyse icten bir inang¢ ve bagllik géstererek sadece Allah’a ibadet et”527

518 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Ahkam”,11(No.6736).

519 Ebu Davud, Siinenti Ebi Davud, "Harag,Fey ve imare", 13 (No.2948).

520 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1/448.

521 Sankaiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 217; Sankiti, Siyasi Fetvalar, 139.
522 e]l-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye, 20.

523 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 483.

524 Karadavi, Islam Hukuku, 76.

525 el-Bakara 2/256

526 Miislim, el-Cdmi‘u’s-Sahih, “Hac”1382.

527 ez-Ziimer 39/2
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ayetinin imanin gecerliligini 0zgiir iradeye dayanan samimi kabulle sinirlandirdigini

vurgular.528

4.6.2.14. Ummetin Siyasi Birligi

Sankiti, immetin siyasi birligi siyasi degerini, Islam {immetinin siyasi iradesini birlestiren ve
aralarindaki yardimlasma ve dayanismayi saglayan kapsamli bir olusumun ikame edilmesi
gerekir. Bu birigin ihtiya¢ ve sartlara gore birbiriyle tiimlesik (entegre) veya koordineli
cluzlerden olusan bir birlik seklinde yapilandirilmasi miimkiindiir”529 seklinde uygulanabilir
¢agdas ilke haline getirmistir.

Kur’an ve Stinnet’te immetin birligine dair nasslar, yalnizca itikadi degil, ayn1 zamanda siyasal
ve toplumsal birlik anlami tasir. “Gergekten bu, tek bir din toplulugu olarak sizin iimmetinizdir;
ben de sizin rabbinizim. Su halde bana kulluk edin”s3° ayeti iimmetin risaletler arasi tarihsel
devamliligina isaret ederken, “Miisliimanlar bagkalarina karsi tek bir el gibidir”53! hadisi ise
siyasi-islami birlikteligin ingasin1 ortaya koyar. Bu baglamda islam toplumunu kabile
farkliliklarini asan, esit katilma dayali bir siyasal birliktir. Maverd?’nin imaretii’l-istilas32
kavramsallastirmasi da, Abbasi halifelerinin otoritesi ile askeri giicle hakimiyetini saglamis

valilerin otoritesi arasinda uzlasma cabasidir.533

4.7. $tra: ilke ve Uygulama

Islam siyaset diisiincesinin temel kavramlarindan biri olan s{ir4, yéneticinin halkin rizasina
dayali olarak se¢ilmesini, gérevini ytriitiirken halkla istisare icinde olmasini ve gerektiginde
yine halkin iradesiyle gorevden alinabilmesini saglayan normatif bir ilkedir. Sankiti, bu ilkeyi
hem tarihsel tecriibeler hem de temel islami metinler 15131nda yorumlayarak; siira ve istisare
ilkeleri arasindaki ayrimi netlestirir. Bu baslik altinda Sankiti’'nin s{ira ve istisare kavramlarina

getirdigi ayrimlar, Kur’an ve Siinnet temelli yonetim modeli arayis1 baglaminda incelenecektir.

Menar tefsirinde immetin temsilini saglayan ehlii’l-hal ve’l-akd heyeti, toplumsal vicdanin
sesidir. Halkin bu heyete giivenmesi, onlarin kararlarini benimsemesi ve bu kararlara uymasi
vicdanin sesine boyun egmesidir. Ayrica tefsirde Hz. Peygamber’in danisma sistemine dair
kurumsal bir model birakmamis olmasi bilingli bir tercih olarak ele alinmaktadir. Bu yaklasim,
stird ilkesinin normatif mahiyetini sabit tutarken onun kurumsal biciminin zaman ve mekana
gore degisebilecegini vurgular. Bu baglamda danisma ilkesinin sabit oldugu, ancak uygulanis
biciminin tarihsel ve toplumsal kosullara gore esnek oldugu belirtilmektedir. Bu diisiince,

stiranin evrensel bir ilke, fakat kurumsal olarak tarihsel bir uygulama oldugunu 6ne ¢ikarir.

528 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 218-221.
529 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 483.

530 e]-Enbiya 21/92

531 Ebu Davud, Siinenti Ebi Davud, “Cihad” 157 (No.2751).
532 e]l-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, 39.

533 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 224-226.
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Ayrica, Hz. Peygamber’in danisma siirecinde nihai hiitkmii kendisinin vermesi ile danisilan
gorislerin dini baglayicilik kazanmasinin oniine gectigi belirtilmektedir. Bu ise siyasi
kararlarin dinlestirilmesinin oniine gegen ihtiyath yaklasimdir. Strd'nin ictihadi bir yontem
olarak islev gordiigii bu degerlendirme, ayni zamanda bireysel ictihad ile kolektif maslahat
arasinda dengeli iliski kurma ¢abasini da sergiler.534

Islam, yoneticinin belirlenmesi ve gerektiginde gorevden alinmasi siirecinde zorlama ve
baskiy1 reddederek karsilikli riza ve sozlesmeye dayali 6zglir se¢imi esas almistir. Bu yaklasim,
ozgiin Islami kavram olan stra ilkesiyle somutlasmakta ve Kur'dn’da gecen “Isleri de
aralarindaki danisma ile yiiriir >35ayetiyle temellendirilmektedir. Miiellif, tarihsel siirecte siira
ilkesinin yoneticiler tarafindan carpitildigini, fakihlerin ise degerler catismasi ortaminda ¢ogu
kez zaruretle hareket etmek zorunda kaldigini belirtmektedir. Oysa slra’'nin asli anlami,
yonetilenlerin onay1 olmadan bir yoneticinin mesru kabul edilemeyecegi ve halkin se¢imine

dayanmayan yonetim bicimlerinin iimmetin siyasal hakkini gasbettigi yoniindedir.536

Sankiti’ye gore sOra ilkesinin en acik tarifi, Ibn Haldun’un Israilogullar1 hakkindaki
degerlendirmesinde goériilmektedir. ibn Haldun, bu toplulugun yéneticilerini sectigini, miilk
ortaya ¢cikana kadar da durumun bu sekilde devam ettigini ifade eder. 537 Yazar bu ¢ercevede
stiranin li¢ temel yoniini ortaya koyar: se¢im, katilim ve denetim. Miiellif, bu ilkenin pratik ve
ahlaki gereklilik oldugunun altini ¢izer. Ahlaki olarak bireylerin iradesi disinda kamu islerinde
karar alinmasi adalete aykiridir; pratik agidan ise bireysel hikmete kiyasla kolektif hikmetin

isabetli olma ihtimali daha ytiksektir.538

Kur’'an, srayr miicmel bicimde zikrederken hadisler bu ilkeyi tafsilatlandirarak pratige
tasimistir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in kendisinden sonra halife tayin etmemesi ve yonetimi
immetin iradesine birakmasi dikkat cekicidir. Hadislerde gecen Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer veya
Hz. Ali ile ilgili baz1 olumlu ifadeler bulunsa da bunlar tavsiye niteligindedir. Miiellif, ehlii’l-hall

ve’l-akd olarak bilinen merciin bizzat iimmetin kendisi oldugunu vurgular.539

Rasid halifeler donemine iliskin rivayetler, stiranin mesruiyetin kaynagi olarak benimsendigini
gostermektedir. Ozellikle Hz. Omer’in hilafeti, kurumsallasmanin ve istikrarin saglandig1 on
yillik bir déonemdir. Hz. Omer’in “Kim Miisliimanlarin siirasi olmadan birine biat ederse, ne o
biat etmis olur ne de ona biat edilmis olur”s540 sézij, siyasal mesruiyetin halkin ortak iradesine
dayandigimi acik bicimde ortaya koymaktadir. Hz. Omer’in alti kisilik stra heyeti kurarak

534 Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l Mendr, gev. ibrahim Tiifekgi - Ali Riza Temel (Istanbul:
Ekin Yayinlari, 2011), 5/246-249; Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l Mendr, cev. ibrahim Tiifekgi
(istanbul: Ekin Yayinlar, 2011), 4/158-160.

535 eg-Siira, 42 /38

536 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 143.

537 {bn Haldun, Mukaddime, 2007, 1/477,478.

538 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 144.

539 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 145.

540 e]-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, "Muharibin min Ehli’l-Kufri ve'r-Ridde" 16 (No.6442).
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halefini bu yolla belirleme karari, halkin rizasini asan se¢imde siddetli yaptirim54!
ongormesiyle birlikte sranin zorunlu ve baglayici bir siyasi yontem oldugunu teyit
etmektedir.542

Her durumda icma gerceklesemeyebileceginden halifenin se¢imi icin cogunlugun saglanmasi
yeterlidir. Bu yaklasim tarihi érneklerle de desteklenmektedir: Hz. Ebu Bekir’e bazi sahabiler
baslangicta biat etmemis olsa da halkin biiylik cogunlugunun destegiyle hilafeti mesru kabul
edilmistir.543 Benzer sekilde Hz. Ali'nin hilafeti Samlilar ve bazi sahabiler tarafindan
reddedilmis olsa da iimmetin genel kabulilyle sahih gériilmiistiir.5¢¢ Miiellif, bu konuda ibn
Teymiyye’nin rasid halifelerin mesruiyetini halkin iradesine dayandiran yaklasimini isabetli
bulur. Eger Hz. Ebu Bekir yalnizca Hz. Omer ve birkag kisi tarafindan desteklenmis olsaydi

imam sayllmazdi; ancak iimmetin ortak iradesiyle se¢ildigi icin bu vasfi kazanmistir.545

Bununla birlikte bir yoOneticinin baslangicta mesru yollarla secilmesi, sonraki tiim
tasarruflarinin mesru kabul edilmesi anlamina gelmez. Ciinkii sira ilkesi yalnizca yoneticinin
goreve baslangicindaki mesruiyetini saglar; sonraki silirecte icraatlarinin da mesruiyet
kazanabilmesi i¢in istisare ilkesinin islerlik kazanmasi gerekir. Bu noktada istisare, yonetimde
tek tarafli kararlara ve despotizme engel olacak dengedir. $ira halkin rizasina dayali yonetimi
mesrulastirirken; istisare, mesru yoneticinin karar siireglerinde halkla bagini koruyan

usuldiir.546

Kur'an'in srad ve istisare arasinda yaptigi ayrim miiellif i¢in son derece 6nemlidir. Zira
peygamberlerin yonetimi dogrudan ilahi tayine dayandigi i¢in stirdya ihtiyac duymazlar; ancak
onlar da uygulamada istisareye 6nem vermistir. “Restilullah’a itaat eden Allah’a itaat etmis
olur...”s47 ayeti, peygamberlere yonelik itaat ve biatin dogrudan Allah'a baghlik oldugunu
gostermektedir. Bu baglamda muellif, diger yoneticilerin ilahi bir yetkiyle donatilmadigini,
onlarin mesruiyetlerinin halkin rizas1 ve ser ilkelere uygunlukla sinirh oldugunu vurgular.
Siyasi egemenligi “Tanr1 vergisi” olarak goren anlayisin halki aldatmak ve Allah’a iftira atmak
anlamina geldigini ifade etmektedir. Ayrica Hz. Peygamber, siyasi otoritesinin ilahi temelli
olmasina ragmen yonetim siireclerinde istisareye blyilikk 6nem vermistir. Clnki Hz.
Peygamber, tamamiyla siyasi ve maddi olan meselelerde ashab ile istisare ederek hareket

etmistir.548 Nitekim Bedir’'de esirlerin akibeti konusunda sahabeyle yaptig1 istisarede>4? kendi

541 |bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Barf Serhu Sahthi’l-Buhdrf (Beyrut: Darii’'l-Ma'rifet, 1379), c. 7/68.
542 Sankaiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 146; Sankiti, Siyaset Fikhi, 23.

543 Mislim, el-Cdmi‘u’s-Sahih, "Cihad ve’s-Sire" 1759.

544 Nevevi, EI-Minhac fi Serhi Sahih Miislim b. Haccac (Beyrut: Dar Thya’i’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1349), c.
15/151.

545 Zehebi, el-Miintekd min Minhdci’l-I‘tidal fi Nakzi Keldmi Ehli’r-Rafz ve'l-I'tizal, thk. Muhibbiiddin el-
Hatib (Riyad: ar-Riasetii’l Amme li-idarati’l-Buhsi’l-ilmiyye ve’l-ifta ve’d-da’ ve ve’l-irsad, 1413),
62,63; Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 147.

546 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 205.

547 en-Nisa 4/80

548 Hamidullah, Islam Miiesseselerine Girig, 74.

549 Mislim, el-Cdmi‘u’s-Sahih, "Cihad ve’s-Sire" 1763.
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goriislinden vazgecmis, Uhud’da ise savunma stratejisini ortak kararla550 belirlemistir. Bu
uygulamalar, hem liderin bireysel gériisiinii mutlaklastirmamasi gerektigini hem de istisarenin

yonetsel isleyiste baglayiciligini ortaya koyar.551

Sira ile istisare kavramlarinin birbirine karistirilmasi, siranin baglayiciligi konusundaki
tartismalarin temel nedenlerinden biridir. SGr3, siyasi otoritenin olusumu acisindan mutlak
bicimde baglayici iken; istisare, yonetime dair siireclerde karar alma yontemidir.552 Bu nedenle
slird olmadan yonetim mesru sayillamazken istisare olmadan alinan kararlarda despotik

egilimler belirginlesebilir.

Yiiriitme asamasinda belirleyici olan istisare ilkesi baslangi¢ta zorunlu, sonucu itibariyle ise
genellikle baglayicidir; ancak bu baglayicilik mutlak degil, baglamdan baglama degisebilir.
Miiellif, Hz. Peygamber’in uygulamalar iizerinden bu ilkeyi iki istisnayla aciklar: Ilki, vahye
dayal emirlerde istisare sadece duyuru ve ikna amaci tagsir. Ikincisi, istisare ile alinmis kararin
toplumsal dagilmaya yol agacagi hallerdir. Hudeybiye ve Uhud o6rnekleri bu cercevede
degerlendirilmistir. Bu durum savas ilan1 veya baris antlasmalar1 gibi toplumu dogrudan
ilgilendiren meselelerde istisarenin zorunlu ve baglayici oldugunu; idari atamalar gibi
yuriitmeye dair kararlarda ise baglayiciligin mutlak olmadigini gosterir. Halkin ydnetime

katiliminin ve denetiminin istisareyi kurumsallastirici etkisi vardir.553

Bu yaklasim, klasik ve ¢agdas bircok disiiniiriin straya dair degerlendirmeleriyle de
ortiismektedir. Cagdas donemdeyse Resid Riz3, el-Hildfe adli eserinde sliray1 Hz. Peygamber’in
immete biraktig bir nizam olarak nitelemistir.55¢ Yusuf Karadavi ise stiray1 islam devletinin
temeli oldugunu ifade etmektedir. Hiikiimdarin halkina danismasi ve halkin da yonetime goriis

bildirmesi esas alinarak her iki taraf acisindan da stira sistemi zorunlu kilinmistir. 555

Benzer sekilde cagdas alimlerden Rasid GannGsi de srayr halk egemenligi ile
bagdastirmaktadir. Ganniisi’ye gore sir4, islam devlet yapisinin kurucu ilkelerinden biridir ve
{immetin yénetime katiiminin temel vasitasidir. ilahi iradeye kulluk temelinde sekillenen bu
katilhim, iimmetin otoriteye baghligin1 ve ortak sorumlulugunu ifade eder. Sira, yénetimin
mesruiyetini ve hukuk yapim siirecine katilimi da kapsar. Bu ¢ercevede siira, islam’in siyasal
yapisinda kurumsal ve islevsel bir zorunluluktur. Stira sayesinde iimmetin giicii, omurga islevi
goren ortak akilla yonetime tasinir; béylece kamu islerinde katilim, maslahat ve yardimlasma

esash bir siyasi yapt miimkiin hale gelir.556 Boylece siira, hem klasik fikhi zeminde hem de

550 {bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhdri, c. 13/341.

551 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 205,206; Sankiti, Siyaset Fikhi, 28-35.

552 Sankaiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 207; Sankiti, Siyaset Fikhi, 36.

553 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 207-210.

554 Riza, Hilafet, 56.

555 Hafijur Rahman, Modern Islami Siyasal Diistincede Devlet Kavrami: Yusuf el-Karadavi ve Ragid el-
Gannusi’nin Islam Devletine Yénelik Yaklasimlar: (Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora,
2020), 105.

556 Gannusi, [slam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, 141,142.
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cagdas anayasal cercevede halk iradesinin ve siyasal mesruiyetin temeli olarak

degerlendirilmistir.

Kevakib’ye gore istibdat islam medeniyetindeki genel duraklama hastaliginin illetidir.
Bununla kalmayip istibdat tiim problemlerin asli olup bundan kurtulmanin tek ¢6ziimi
“anayasal sura” ilkesini uygulamaktir. Bu konuda Kevakibi sunlari soyler:

"Uzun arastirmalarim sonucunda sunu iyice anladim ki hastaliklarimizin asil
nedeni siyasi istibdat, ilact ise anayasal suradir. 'Her haberin netlesecegi bir zaman
bulundugu 557 gibi otuz yillik arastirmalarim neticesinde benim bu diisiincem de netlik
kazanmigtir artik. Ciinkii akla gelebilecek tiim ihtimalleri hesaba kattigimi diigtintiyorum.
Oyle ki, arastirmacinin ilk anda hastaligin asil nedenine veya en énemli nedenlerine
ulastigim zannettigi fakat biraz daha inceleyince gercekte hicbir sonuca ulasamadigini,
aksine ulastigi seyin asil neden degil nedenlerden kaynaklanan bir uzanti veya neden

degil sonu¢ oldugunu fark ettigi durumlari bile ihmal etmedim."558

4.8. Giiniimiiz Batili Birikimine Bakis Tarzi

Islam'in temel kaynaklar: siyasi degerler agisindan zengin bir icerige sahiptir. Ancak tarihsel
strecte Misliiman toplumlar bu degerleri kurumsal yapilara ve icraatlara doniistiirmede
yetersiz kalmistir. Bu durum, modern dénemde Islam toplumlarinin anayasal krizlerle
karsilasmasina yol agmistir. Sankiti'yve gore bu krizlerin asilmasi, dncelikle siyasi degerler
alaninda bagimsiz bir diisiince insa edilmesi ve buna uygun etkili kurumlarin gelistirilmesiyle
miimkiindiir. Onun Bati siyasi diisiincesi ve anayasal kurumlarina bakisi ise ne korii koriine bir
taklit ne de toptan bir reddedistir. Sankiti, islam diinyasindaki anayasal ve siyasi krizlerin
agilmasi icin kapal bir cerceve icinde ¢éziim aranmasi miimkiin olmadigini soyler. Ozellikle
1688 Ingiliz Devrimi'nden bu yana Bat’'min siyasi ve anayasal alandaki teorik ve pratik
birikiminin bilin¢li bicimde degerlendirilmesi gerektigini vurgular. Bu birikim, Miisliimanlarin
siyaset ve yonetim alanindaki Islami degerler manzumesinin zenginligine ragmen kurumsal ve

icraatlar acisindan zayif kalan yapilarinin telafisinde 6nemli bir imkan sunar.559

Sankit], bu noktada Bati tecriibesine karsi duyulan kuskularin arka planinda somiirgecilik
travmasinin etkili oldugunu vurgular. Avrupa’nin islam diinyasinda biraktigi tahribati kabul
etmekle birlikte Bati siyasi diisiincesiyle tiim temasi kesmenin Mislimanlarin kendilerini
tecrit etmelerine yol actigini ifade eder. Sankiti'ye gore Miislimanlarin Batiyla olan
iliskilerinde yasadig1 zihin karisikliklarindan biri siyasi 6zgirliikler ile toplumsal 6zgiirliikler
arasindaki farki gozetememeleridir. Glinlimiiz Miisliman toplumlarinda sik¢a rastlanan

6zbenligi koruma takintisi, islami diisiincenin yenilenmesi éniinde ciddi engeldir. Bu anlayis

557 En'am 6/67'ye atifla.
558 Kevakibi, Despotizmin Dogasi(Isti’battan Istibddta), 60.
559 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 500.
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Bat1 siyasal tecriibesine karsi onyargih mesafe koyarak Islam toplumlarinin kendi ig

dinamizmini de kisirlagtirmaktadir.560

Bati'nin siyasal gelismeleri, 6zellikle Islam tarihinde uzun siire marjinallesmis bulunan islami
siyasi degerlerin yeniden kesfi agisindan 6nemli bir katalizor islevi gorebilir; nitekim miiellif,
19. ve 20. yiizy1l baglarindaki bazi Islami 1slahcilar gibi, bu siyasal kazanimlarin Islami ilkelerle
catismaksizin 6zlimsenebilecegini savunmakta ve bu dogrultuda Resid Riza ile Muhammed
Ikbal'i 6rnek gostermektedir.561 Resid Riza'nin Bat1 tecriibesinden faydalanmay1 savunan su
ifadelerine 6zel bir yer ayirir:

“Ey Miisliiman, soyle deme: Bu hiikiim [istibdada kars1 direnis] dinimizin temellerinden
biridir, biz onu Avrupallarla olan iliskilerimizden ve Batililarin durumu {zerindeki
arastirmalarimizdan 6grenmedik... Boyle deme!... Avrupalilarla temas halinde olmasaydik,
Kur'an-1 Hakim'de acik bir sekilde yer almasina ragmen, biz Miisliiman topluluklar olarak bu

biiyiik degerin farkina varmazdik...”562

Modern cagda siyasi ozgiirliikler ve mesruiyet ilkelerinin yayginlasmasi, Islam'in anayasal
krizini agsma imkanini artirmakta; bu stirecte Miisliimanlar, Bat’’'dan 6diing aldiklar fikirleri
kendi kiilttirel yapilariyla uyumlu hale getirerek temelliik etmelidir. Bu baglamda Sankiti,
Muhammed Ikbal’in Bat1 siyasal diisiincesine yonelik yaklasimini da takdirle anmakta; ikbal’in
Batr'y1 bir tehdit degil, bir meydan okuma olarak gorerek Islam’t kendi kaynaklar
dogrultusunda yeniden insa etme c¢abasini yenileyici ve muharrik bir acilim olarak

degerlendirmektedir.563

Muhammed ikbal, 6zellikle icma ve igtihat kavramlarinin dar fikhi kaliplardan ¢ikarilarak asli
siyasal anlamlariyla yeniden yorumlanmasi gerektigini savunmaktadir. Miellif, icma
kavraminin baslangicta cemaatin kolektif iradesini temsil eden kusatici ilke oldugunu, ancak
zamanla fakihlerin sultasini kanunlastiran dar ve hukuki kavram haline indirgenerek timmetin
genel iradesinden koparildigini ifade eder. Bu baglamda ikbal, modern parlamenter yapilarin
icma ilkesini tiim immeti kapsayan yasa koyucu irade biciminde yeniden ihya etmek icin
onemli firsat sundugunu savunur. Ayn sekilde Sankiti’ye gore ictihat kavrami da baslangicta
sozlii ve ameli olarak gayret gosteren herkesin 6niinde acik imkan olarak tesekkiil etmisken
zamanla yalnizca fakihlerin ¢abalariyla sinirlandirilan dar anlama déntismiistiir. Muhammed

ikbal, cagdas yasama kurumlarini icma ve ictihat kavramlarinin asli fonksiyonlarini ihya

560 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 501,502.

561 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 503.

562 Muhammed Resid Riza, “Menafiyel-‘Urubiyyin ve Mazarruhum fi’l-Sark”, Mecelletu Mendr 10 (1907
1325), 279.

563 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 504,505; bk. ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden
Yapilandirilmasi, 169-174.
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edebilecek zemin olarak géormekte ve bu cercevede Miislimanlarin bu kavramlar iizerinde

yeniden diistinmesi gerektigini ifade etmektedir.564

Bat1 tecriibesi siyasi kurumlar ve yontemler diizeyinde faydali olabilir; ancak Sankiti, bu
faydalanmanin Islami degerlerin Bati'ya uydurulmasi seklinde degil, Bati'min birikiminin
Islami siizgecten gecirilmesi yoluyla gerceklesmesi gerektigini savunur. islam kiiltiiriiniin
anayasal krizi asabilmesi, cagdas anayasa ve demokrasi anlayisini sadece 6diin¢ almakla degil
onu kendi siyasi ahlak dokusuna entegre ederek temelliik etmekle miimkiindiir; zira bu stireg,
aracsallastirici bir tutumla degil, acik ve ahlaki bir durusla ytriitiilmelidir.565

Bu cergevede Sankiti'nin yaklasimi, sadece modern dénemin 1slahg¢i diistiniirleriyle degil bazi
klasik alimlerin yaklasimlariyla da értiismektedir. Benzer sekilde ibn Haldun da Mukaddime’de
miilkiin (devlet) ve kurumlarin toplumsal ihtiyaclardan dogdugunu belirtir. Ona gore devlet,
insanlarin birlikte yasama zorunlulugunun ve ic¢timai diizen ihtiyacinin tabii sonucudur.566
Cagdas diizlemdeyse Fazlur Rahman’a gére gelecege doniik ve islevsel bir Islam hukuku insas,
nazil oldugu doénemin toplumsal sartlarini géz oniinde tutarak Kur’an’'in amagladig1 genel
ilkeleri giiniimiiz 6zel yasantilarina uygulayabilecek dinamik bir yorum ¢abasini gerekli
kilar.567 Tiim bu yaklagimlar, Sankiti’'nin Islam siyaset diisiincesini vahiy merkezli bir ahlaki
ufuk olarak konumlandirirken ayni1 zamanda ¢agdas anayasal kurumlarla yapici ve ilkesel bir
iliski kurma cabasini desteklemektedir. Bdylece onun Onerisi, ne gelenekten kopuk bir
modernlesme ne de modern gercekligi gormezden gelen bir gelenekselciliktir; bilakis her iki

alani ayni1 anda gozeten dengeli bir yeniden insa perspektifidir.

4.9. Siyasal Meselelerle ilgili Aktiiel Meseleler

Siyasal mesruiyetin sinirlarini belirleyen ilkeler, modern donemde hem toplumsal cesitliligin
artmasi hem de Kklasik fikhi yaklasimlarin yeniden degerlendirilmesi ihtiyaciyla birlikte yeni
sorular dogurmustur. Bu baglamda gayrimiislimlerin Misliimanlarin basina ydnetici
olabilmesi, kadinlarin siyasi makamlarda yer almasi ve irtidat ile miirted hareketlerinin siyasal
zeminde nasil degerlendirilmesi gerektigi gibi meseleler, islam siyaset diisiincesinin temel

ilkeleriyle cagdas diinya arasindaki iliskinin yeniden yorumlanmasini zorunlu kilmaktadir.

Bu ilkelerin somut yansimalarinin tartisildig1 giincel meselelerden biri, yoneticilik hakkinin
dini kimlikle iliskilendirilmesidir. islam siyaset teorisine gére devlet baskanlig gibi en iist
diizey yiiriitme yetkilerini iceren makamlar, ser? anlamda islam toplumunu temsil etme ve
yonetme sorumlulugunu haizdir. Bu cercevede Islam devleti baglaminda gayrimiislimlerin,

timmetin kolektif iradesini ve ser‘i liderligi temsil eden devlet baskanligi gérevine getirilmeleri

s64 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 506; Ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden
Yapilandirilmasi, 169-174.

565 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 507.

566 {bn Haldun, Mukaddime, 2007, 1/421,422.

567 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, cev. Hayri Kirbasoglu - Alparslan A¢ikgeng (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2002), 73,74.
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ve sura liyesi olmalari caiz goriilmemektedir.568 Ayni zamanda miifti ve hakimlik gorevleri

devletin emniyeti diislincesi ile verilemez.569

Bu baglamda Sankiti, gayrimiislimlerin siyasi otoriteye adayligi meselesini tarihsel baglamdan
soyutlamadan klasik fikih mirasi ve modern anayasal sistemlerle mukayese ederek ele alir. Ona
gore Miisliman olmayan bireylerin devlet baskanlhgi gibi yiiksek siyasal makamlara
gelmesinin oniindeki geleneksel fikhi engeller vahyin metinlerine degil daha ¢ok imparatorluk
tecriibesinden dogan tarihsel baglamlara dayanmaktadir. Sankiti, bu tartismayi ele alirken
geleneksel fikhin devlet bagkaninin miisliiman olmasi; miisliiman olmayanlarinda bu makama
gelmesini yasaklama yoniindeki ittifakina isaret eder ancak bu ittifakin Kur’an ve Siinnet'te
acik bir delile dayanmadigimi vurgular. Ozellikle su ayetin delil olarak kullanilmasi, onun

17

acisindan zorlama bir istidlaldir: “.. Allah aranizda hiikmedecek ve kdfirlere, miiminler
aleyhinde asla yol vermeyecektir.”570 Sankiti, bu ayetin ser? degil kaderi bir ifade tasidigini,
dolayisiyla siyasi mesruiyet acisindan delil teskil etmedigini belirtir. Bu baglamda bu ayetin bu

meselede delil gosterilmesini, metinlerde acik bir delilin olmadig1 yonde degerlendirir.57

Yonetim alaninda belirleyici olan sey kisinin inanc degil islam siyasi degerleri uygulamadaki
ehliyeti ve anayasal bagliligidir. Modern devlet baglaminda bir yoneticinin mesruiyeti, onun
Islam siyasi degerlerine baglilk gostermesinden ve halkin rizasina dayanmasindan
kaynaklanir. Miislimanlar bu ayeti, adeta tersinden okurcasina, islam’a uygunluk yerine
sadece Miisliiman kimligine dncelik vermistir. Miiellif, modern toplum yapisinin artik inang
temelli imparatorluk sozlesmesinden c¢ikip, ortak miilkiyete dayali bolgesel devlet
sozlesmesine evrildigini vurgular. Bu cercevede gayrimiislim vatandaslarin anayasal esitlige
sahip olduklar1 bir devlette yonetim makamlarina gelmelerinin oniinii kesmek toplumsal

sozlesme fikrinin altin1 oymak anlamina gelir.572

Nitekim gecmis fukahanin bu konudaki i¢tihatlari tarihsel baglamlarinda anlasilmalidir. Onlar,
cogunlukla imparatorluk mantiginin etkisinde kalmis ve gayrimiislimleri siyasi makamlardan
dislayan ictihatlarini, Islam’in degil, kendi zamanlarinin siyasal gercekligine dayanarak

sekillendirmislerdir.573

Devlet islami niteligini, yéneticinin dini kimliginden degil, yénetimde gozettigi degerlere ve
halkin rizasina dayanan mesruiyetinden alir. Bu yaklasim, islam siyaset diisiincesinin modern
siyasal kurumlar ve cagdas anayasal ilkelerle yeniden bulusma arayisinda dikkat cekicidir.
Buna karsihik klasik islam siyaset diisiincesinde hikim olan goriise gore gayrimiislim bir
kimsenin Islam toplumunda devlet baskanlig: gibi en yiiksek yiiriitme makamina getirilmesi

caiz degildir. Bu yaklasimin temel dayanagi iimmetin birlik ve dirligini koruma kaygisidir; zira

568 Mevdidi, [sildmda Devlet Nizami, 90,91.

569 k. Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, 65.
570 en-Nisa 4/141

571 Sankaiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 520,521.

572 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 522,523.

573 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 523.
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klasik fakihler, gayrimiislim yoneticinin immetin maslahatini 6nceleyemeyecegini ve ser
hiikiimlere uygun yonetim tesis edemeyecegini varsaymislardir.574 Rasid Gann{isi'nin devletin
en iist mevkilerine yiikselebilmeleri icin islam'a boyun egmeleris’s seklinde ileri siirdiigii sart
klasik siyaset diisiincesinin yansimalarindandir. Ote yandan Imam Maverdinin tenfiz
vezaretine gayrimuslimlerin atanabilecegini kabul etmesi5’¢ klasik donemde dahi bu alanda
esneklik pay1 bulundugunu géstermektedir. Sankiti, bu tartismalarda gayrimiislimlerin devlet
baskani olamayacagina dair goriislerin tarihsel tecriibeye dayal oldugunu belirtir. Ona gére
modern ¢ogulcu toplumlarda yoneticinin dini kimliginden ziyade, anayasal degerlere ve halkin
rizasina baglilig1 belirleyici olmalidir.

Sankit'nin mesruiyeti, degerlere ve halk iradesine dayandiran yaklasimi sadece yoneticilik
meselesiyle sinirli kalmaz; dini kimligin siyasal alandaki etkisini tartistig1 diger meselelerde
ozellikle de irtidat vakalarinin siyasal anlami baglaminda da kendini gosterir. Islam’in ilk
yillarinda bazi Arap Kabilelerinin topluca dinden donerek devlete baskaldirmalari, din
ozglirliigiiniin siyasal bir meseleye doniismesine yol agmis; oysa islam tarihi, Kur’an’daki dinde
zorlama yoktur ilkesine tam baglilikla ilerlemis olsayd, din ézgiirliigii islam medeniyetinin en
biiyiik siyasi katkilarindan biri olabilirdi; ancak yasanan siyasal gelismeler bu ilkeden
sapmalara sebep olmus; dolayisiyla isin inang ve goriis tarafl siyaset ve toplumsallik tarafiyla

karismistir.577

Islam'in erken déneminde Hz. Eb(i Bekir déneminde yiiriitillen savaslar, muharip miirtet
olarak nitelendirilen din degistirme eylemini fiill siyasi isyana donistiiren topluluklara
yoneliktir. Ancak daha sonraki donemlerde bu durum sadece inancini degistiren baris¢i miirtet
bireylerin 6ldiiriilmesini mesrulastiran fikhi yorumlarla karistirilmistir. Oysa miiellife gore
muharip miirtet ile baris¢ci miirtet arasinda ser‘? ve akli diizlemde acik bir ayrim yapilmasi
gereklidir. Miellife gore “Kim dininden doénerse onu 6ldiriin”578 hadisinin sihhati kesin
olmadigini ve bu hadisin ancak diger rivayetlerde gecen cemaatten ayrilmak gibi kayitlarla
birlikte degerlendirilerek itikadi sapma ile siyasi tehdit olusturan fiiller arasinda gerekli ayrim
gozetilerek yorumlanmalidir. Nitekim Hanefi fakihlerinin bu noktadaki yaklasimini dikkat
cekici bulmaktadir. Kadinin savas¢i olmadig1 gerekcesiyle miirted kadinlarin éldiirilmemesi
gerektigini savunan Kasani,5’° dinden donme eylemini otomatik olarak 6liim cezasiyla
iliskilendirmemistir. Miiellife gére bu yaklasim, “dinde zorlama yoktur”580 ayetinin islam fikih

gelenegindeki etkisini tamamen kaybetmemis oldugunu ve 6zellikle Hanefi mezhebi nezdinde,

574 bk. Nevevi, EI-Minhac fi Serhi Sahih Miislim b. Haccac, c. 12/229-231.

575 Gannusi, Islam Devletinde Kamusal Ozgtirliikler, 398,399.

576 el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, 238.

577 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 221.

578 Buhari, Sahih-i Buhdri, "Cihad ve Siyer",147(No.2854).

579 Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘ fi tertibi’s-serdi‘ (b.y.: Dariy’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1406), 135,136.
580 e]-Bakara 2/256
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muharip ve misalim mirtet ayriminin ortik bir sekilde siirdiiriildiigiinii ortaya

koymaktadir.581

Islam fikhinda dinden dénmenin éliimle cezalandirilmasi anlayisi, biiyiik él¢iide Sasani siyasi
geleneginin bir yansimasi olup bu yaklasimin izleri en agik bicimde Ardesir donemine ait
Kitdbu Tinsur (Tansar’in Kitab1) adli metinde goriilmektedir; nitekim Ardesir, miirtedin 6nce
nasihatle ikna edilmeye calisilmasi, ancak pismanlik gostermezse 6ldiiriilmesi seklinde bir usul
o6ngormiis ve bu mirasin, sonraki donem Miisliiman hukukgularca da benimsenmis olmasi,

fikh1 diislincenin tarihsel etkilerden tam anlamiyla arindirilamadigini géstermektedir.582

Hanefiler, irtidat eden erkeklerin 6ldiirilmesi konusunda diger mezheplerle hemfikirken,
irtidat eden kadinlarin 6ldtriilmeyecegi gortsiiyle onlardan ayrilmislardir. Bu ayrim, “Dinini
degistirenin  o6ldirilmesi” hadisinin  gerekgelendirilmesinde farkli  yaklasimlarin
benimsendigini gostermektedir. Cumhura gore oldiirilme gerekcesi dogrudan din
degistirmedir ve bu hiikiimde kadin-erkek ayrimi yapilmaz. Hanefllere gore ise miirtedin
oldiiriilmesinin asil gerekgesi inancim degistirmesi degil, Islam toplumuna kars fiili diismanlik
sergilemesidir. Bu nedenle, irtidat eden kadinlar genellikle bu tiir bir tehdit olusturmadiklar:
icin éldiiriilmezler. Buna mukabil Hanefiler irtidat eden kadinlarin éldiiriilmeyip Islam’a
doniinceye kadar hapsedileceklerini ve bu siirecte kendilerine tevbeye davet ve psikolojik
baski uygulanacagini belirtmislerdir.s83 irtidadin tekrarlayip tevbe edenin tevbesi kabul edilir
ve hig bir ceza uygulanmaz. Sadece imam-1 Safii tevbe sonrasi ilk irtidadda ceza uygulanmasa

bile digerlerinde tazir cezasi verilir der.584

Siyasal mesruiyetin kaynagini ilkesel degerlere dayandiran Sankiti, bu yaklasimini yalnizca
dini kimlik baglaminda degil ayn1 zamanda yoneticilik ehliyetiyle ilgili klasik fikihta yer alan
diger sartlara yonelik elestirilerinde de siirdiirmektedir. Yazara gore ge¢mis fakihlerin
yoneticilik icin dne siirdiigli baz1 siyasi ehliyet sartlari, 6zellikle hiir olma kosulu, metinsel
baglamda saglam bir temele dayanmamaktadir; nitekim yazar, bu sartin gecersizligini
gostermek tizere “Habesistanli bir kole de olsa, sizi Allah’in kitabina uygun yonettigi siirece ona
itaat edin”585 hadisini delil olarak géstermekte ve hiir olmanin yénetim i¢in 6n kosul olmadigini

acikca ortaya koymaktadir.586

Ayni yaklasimi kadinlarin yoneticilik yapma hakki konusunda da siirdiiren Sankiti, cinsiyete
dayali mutlak yasaklamalarin metinsel ve ahlaki temelde yeniden degerlendirilmesi

gerektigini savunur. Ona gore yoneticinin erkek olmasi sart1 da metinsel olarak tartismalidir;

581 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 521-523.

582 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 223.

583 Kasif Hamdi Okur, “Islam Hukukunda irtidat Fiili Icin Ongériilen Asli Yaptirim Uzerine Baz
Diisiinceler”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Haziran 2002), 354,355,357.

584 Ahmet Kurucan, Islam Hukukunda Diisiince Ozgiirliigii (Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora, 2006), 127.

585 Buhari, Sahih-i Buhdri, "Cemi‘a ve'l-imama" 26 (No. 661).

586 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 133.
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zira fakihlerin bu sart1 dayandirdig “islerini kadina birakan topluluk felah bulamaz”587 hadisi,
lafzen genel goriinse de baglam itibariyle Fars ililkesinde meydana gelen duruma ait olup
sebebin hususiliginden dolay1 ser‘? hiikiim icermemektedir. Sankiti, s6z konusu hadisin vurud
sebebini dikkate alarak bu ifadenin Fars Devleti'nin 6zel kosullariyla sinirli oldugunu belirtir;
zira o donemde siyasi istikrarsizlik yasayan Fars yonetimi, hanedan mensubu olan hiikiimdarin

kizini yonetici olarak belirlemis ve bu durum, hadisin baglamsal gerekeesini olusturmustur. 588

Kadinlarin yoneticiligi meselesi, “islerini bir kadina teslim eden millet felah bulmaz” hadisi
baglaminda uzun siiredir tartisiilmaktadir. Ancak bu rivayetin sened ve metin agisindan tasidigi
problemler ile birlikte tarihsel baglami dikkate alindiginda kadinlarin devlet bagskani
olamayacagina dair kesin bir delil teskil etmedigi gortilmektedir. Nitekim s6z konusu rivayet
haber-i vahid kategorisindedir ve kamuya dair hiikiimlerde ihtiyatla yaklasilmasi gereken bir
ornek teskil etmektedir. Bu nedenle, kadinlarin yoneticiligi meselesi, sadece lafzl bir okumaya
dayandirilmamali; aksine Kur’an ve Siinnet'in genel ilkeleri, adalet, maslahat ve toplumun

degisen ihtiyaclari cercevesinde biitiinciil bir yaklasimla ele alinmalidir.589

Sebe Kralicesi’nin Kur’an’da olumlu bir baglamda anilmas, islam yénetim uygulamalarinda
stra ilkesinin temel bir deger oldugunu vurgulamakla birlikte kadinin yoneticiligi hususunda
ser’i bir anlam tasir. Zira Kur’an, onun yalnizca sembolik bir figiir olmadigini, halk: tizerinde
tam siyasi yetkiye sahip, mesru hiikiimdar olarak tasvir ettigini acikc¢a belirtmektedir. Resid
Riza’nin da Mendr Tefsiri'nde ifade ettigi lizere kraliceye “her seyden bolca verilmis olmas1”
ifadesi, hiiklimdarlarin muhta¢ olduklar1 her seyi kapsayan umumilik ifade etmektedir.59
Ayrica onun kavmiyle yaptig1 istisare vurgusu, Kur’an’da ideal bir yoneticilik 6érnegi olarak
sunulmustur. Miiellif, Resid Riza’nin bu 6rnek iizerinden islam’daki istisare ilkesine ve
kadinlarin liderlik konusundaki kabiliyetine dair yaptigi cikarimi isabetli bulur ve bu
yaklasimin, fakihlerin ¢ogu tarafindan goérmezden gelinen o6nemli bir noktay1 ortaya
koydugunu vurgular. Miellife gére Kur’an, Sebe Kraligesi'nin kavmini yonetmesi konusunda
herhangi bir elestiri getirmemistir; dolayisiyla kadinin yoneticiligi haram olsaydi, Kur’an bunu
da sirk gibi acikca reddederdi. Oysa bdyle bir beyanin yer almamasi, usil ilminde beyanin

vaktinden sonraya birakilmasi anlamina gelir; bu da ittifakla ser‘an miimkiin degildir.591

Kadinlarin siyasi ve toplumsal yonetime katilimi, nebevi ddnemden itibaren fiili siinnetle sabit
bir hak ve sorumluluktur. Nitekim ikinci Akabe Biati1 ve Ridvan Biat1 gibi devletin kurucu
sozlesmelerine kadinlarin katilimi, onlarin toplumsal ve siyasal mesruiyet siireclerinde aktif

rol aldigin1 géstermektedir. Miiellif, bu tarihl 6rnekler dogrultusunda Ciiveyni gibi fakihlerin

587 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Fiten”,17(No.6686).

588 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 133.

589 Kadir Giirler, “Kadinin Yoneticiligi Meselesi-Bir Hadisin Okunusu ve Elestirisi-", Dini Arastirmalar
4/11 (Haziran 2001), 92,93.

590 Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l Mendr, gev. ibrahim Tiifekgi (Istanbul: Ekin Yayinlan,
2012), 8/190.

591 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 134,135; Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l
Menar, cev. Ali Riza Temel (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2014), 13/147.
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kadinlarin imamet sézlesmesinde yeri yokturs92 seklindeki goriislerini elestirir. Ayrica Ummii
Seleme’nin Hudeybiye siirecindeki istisarede belirleyici rol iistlenmesis93 ve Hz. Omer’in Sifa
bint Abdullah’tan yonetim konularinda danismanlik almasi,594 Sankiti'ye gore kadinin siyasi
ehliyetini ve istisaredeki yerini teyit eden giicli delillerdir. Bu ¢ercevede kadinlarin siyasi
katkilarini tarihsel 6rneklerle temellendirerek, bu katkinin mesru ve vazgecilmez oldugunu

vurgular.595

Islam tarihinde kadinlarin devlet bagkanligi yaptifi goriilmemistir seklindeki ¢agdas selefi
gorisler, tarihsel bir arka plan tasisa da ser‘l bir hiikiim ortaya koymak ac¢isindan yetersizdir.
Zira islam’da devlet bagkanhgi, yonetilenlerin hakki olarak tanmimlanan bir makamdir;
dolayisiyla gegmis toplumlarin kiltiirel ve orfi gerekcelerle kadin lider tercih etmemesi, bu
tercihin dinf bir zorunluluk oldugu anlamina gelmez. Miellif, bir fiilin Rasulullah déneminde
gerceklesmemis olmasinin onun haramhgina delil sayillamayacagini; ayni sekilde sonraki
tarihsel birikimin de tek basina ser? deger tasimayacagini vurgular. Ayrica Kur’an’daki Sebe
Kraligesi kissasinin mana ile rivayet edilen ahad hadislere kiyasla daha giiclii delil niteligi
tasidigini savunur. Bu kissa, kadinlarin yonetim makamlarinda gorev almalarinin oniinde
Islami bir engel bulunmadiginm gostermektedir. Bu meselede belirleyici olan, giic ve emanet
ilkeleridir; dolayisiyla Mevdidi’'nin siyaset kadinlarin isi degildir5% seklindeki genellemesi,

Islami metinlerle bagdagsmayan hatal bir yaklasimdir. 597

4.10. Giincel Siyasal Meselelerin C6ziimiinde Fikhin Yeterliligi

Modern siyasal sorunlarin karmasik yapisi karsisinda, klasik fikih mirasinin bu meselelere
¢Ozim iretme kapasitesi tartismaya acilmis; normatif ilkeler ile toplumsal gerceklik
arasindaki gerilimi asmak i¢cin fikhin yontemsel esnekligi ve ilkesel derinligi yeniden giindeme
gelmistir. Bu cercevede Sankiti, fikhin giincel siyasal meselelere cevap verebilmesi icin tarihsel
baglamdan uzaklasarak sinirli yorumlarin 6tesine gecilmesi gerektigini savunur. Ayrica siyasi
fikih islam medeniyetinin en fazla ihmal edilen alanlarindan biridir ve bu durum, islam
diistincesinin dnceliklerini yeniden yapilandirarak tarihi mirasin géz ardi edilmis boyutlarini

glin ylizline ¢ikarmasini zorunlu kilmaktadir.5%

Fikih, tarihsel stirecte toplumun ve devletin ihtiyaclarina cevap veren pratik bir alan olarak
tesekkiil etmisse de zamanla dini yargi ile medeni yarginin ayrismasi, siyaset ile hukuk
arasindaki mesafenin acilmasi ve oOzellikle Abbasiler déneminden itibaren karar alma

mekanizmalarinin fikih disi ilkelere gore sekillenmesiyle birlikte, toplumsal gergeklikten ve

592 Cliveyni, Giydsti’l-Umem fi Iltiydsi’z-Zulem, 62,63.

593 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Surid” 25 (No. 2581).

594 [bn Abdiilber en-Nemerd, al-Isti‘ab fi Ma'rifati’l-Ashéb, ed. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Darii’l-
Cil, 1412), c. 4/1869.

595 Sankati, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 135,136; Sankiti, Siyaset Fikhi, 51-54.

596 Ebii’'l-Ala el-Mevd(di, Te’dvinu Dustiri’l-Islam{ (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1401), 72.

597 Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 137.

598 Sankati, Siyasi Fetvalar, 76.
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siyasal otoritenin sahasindan giderek uzaklasmistir. Baglangicta toplumsal hayati diizenleyici
bir unsur olan fikih, zamanla teorik ¢ercevelere hapsolmus, yasayan toplumun fiili ihtiyaclari
karsisinda duraganlasmis ve pratik hayata niifuz etme kapasitesini 6nemli dl¢iide yitirmistir.
Kisaca ifade etmek gerekirse, fikih bu ¢cagda toplumun bir yansimasi olmaktan ¢ikmis, devletin

ve toplumun doniisiimiine eslik eden dinamik bir yap1 olmaktan uzaklagmistir.599

Islam hukuku, normatif siireklilikle tarihsel uyarlanabilirligi dengede tutan ¢ift kutuplu yapiya
sahiptir. Degismezlik, metodolojik cercevede (usil) ve hukukun nihai amaglarinda (makésid)
tezahiir eder; bu sayede ser‘1 diizen, her tiirlii toplumsal doniisiim karsisinda dagilmadan kendi
i¢ tutarliligini korur. Buna karsilik ayrint1 hiikiimlerin (furi‘) 6nemli bir kismi zann{ delillere
dayanir ve i¢tihadi muhakemeye agiktir; boylece hukuk, yeni vakialara ve gelismelere esnek
bicimde cevap verebilir. Nasslarin kat'{lik-zannilik hiyerarsisi bu dengeyi somutlastirir:
namaz, zekéat veya faiz yasagi gibi kesin alanlarda ictihadin kapisi kapal iken kiyas, maslahat,
istihsan ve benzeri usullerle naslarin dogrudan diizenlemedigi konularda miictehidlerin genis
manevra alan1 vardir. Boylece islam hukuku, sabit ilkelere yaslanan ancak toplumsal
dinamizme uyum saglayan canli norm sistemine doniisiir; hem tarih-iistii dayanak sunar hem

de zamanin ihtiyaglarina hiikmi karsilik iiretme kapasitesini muhafaza eder.600

Islam toplumlarn giiniimiizde yasayan tek toplum tiirii olsayd: -diger kiiltiirlerle etkilesim ve
alisverise gerek kalmadan- yalnizca kendi i¢ kaynaklarina donerek siyasi degerlerini kurum ve
icraatlara doniistiirmek suretiyle tamamlayici ve 1slah edici karakteri sayesinde insanlik icin
en adil ve erdemli sistemi insa edebilecek potansiyele sahiptir. Ayrica islam tarihi tecriibesi de
bu cercevede ona yardima olmaktadir. Bu baglamda Nebevi dénemde ilk islam devleti
kurulurken Arap yarimadasindaki kabilelerin toplumsal kiiltiirleriyle ve komsu halklarin siyasi
birikimleriyle dogrudan iliski kuruldugunu vurgular ve buradan hareketle kokenine
bakilmaksizin islami degerlerle celismeyen her tiirlii siyasi ve Kkiiltiirel uygulamanin
benimsenebilecegi temel ilkesini ortaya koyar. Hz. Peygamber’in Habesistan kralini adaleti
sebebiyle dvmesi, cahiliye doneminde yapilan Hilfu’l-Fudil antlasmasini daha sonra da
onaylamasi, Islam’in farkli toplumsal ve siyasi tecriibeleri degerleriyle értiistiigii siirece
benimseyebilecegini gostermektedir. Miiellif, Medine Soézlesmesi'nde bazi Arap orflerinin
kabul edilmesini, hendek savunma y6nteminin Farslardan alinmasini ve miihiir uygulamasinin
Roma diplomasisinden aktarilmasini, farkh Kkiiltiirdeki siyasi icraat ve degerlerin Islam
slizgecinden gectikten sonra her kiltiirel unsuru doénistiirerek sahiplendigine dair érnekler

olarak sunar.601

Nebevi donemde Miisliiman Araplarin miisrik Araplara iistiin gelmesinin baslica sebebi,
Misliimanlarin farkh kiiltiirlere acik, 6grenmeye istekli ve miitevazi tutum benimsemeleridir.

Hz. Peygamber’in liderliginde ortaya cikan bu kiiltiirel dinamizm, gelenekselci miisrik Araplari

599 Hanefi, Islami [limlere Giris, 258,259.
600 Bk, Karadavi, Isldm Hukuku, 40,41,136.
601 Sankiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 496,497.
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hayrete diigiirmiigtiir. Sankiti, cahiliye dénemindeki faydali 6rf ve uygulamalarin islam
tarafindan tiimiyle reddedilmedigini; degerlerle uyumlu olanlarin donitstiriilerek
benimsendigini vurgular. Bu yaklasim, islam’in insan tecriibesine ve hayatin maddi yonlerine
kapali din olmadigini gosterir. Miiellife gore bu dinamik anlayis, giintimiizde Mislimanlarin
Islamci-laik tartismalarinda kars1 karsiya kaldigi seri-pozitif hukuk ikilemini asmalarina
yardimci olabilir. Sankiti, baz1 Miisliimanlarin seriati bir hukuk sistemi yerine sadece kiiltiirel
bir kimlik veya siyasi slogan haline getirmesini elestirir. Ozellikle Selefi cevreler, Batili hukuk
sistemlerine kiifiir kanunlar1 olarak bakilmasina, sebep olmustur. Ona gore seriat, fikih veya
hukukla 6zdeslestirilemez; ilahi vahye dayanan dinin kendisidir; fikih ise bu dinin hayata
aktarilmasi stlirecinde zaman ve mekan baglaminda sekillenen beseri yorumudur. Bu
cercevede fikih degisebilir, ancak bu degisim seriat ilkeleriyle ¢celismemelidir. Nitekim Sankitf,
Muhammed Salim Abdulvediid es-Sankitl’nin su s6ziinii hatirlatir: “Buglin Miisliimanlarin

ihtiyac, fikhin kanunlastirilmasi degil, kanunlarin fikihlastirilmasidir.” 602

Giiniimiizde pozitif hukukun 6nemli boliimii, seri naslarla agikca ¢celismemekte; aksine dinin,
canin, malin ve 1rzin korunmasi gibi seriatin temel maksatlariyla uyum arz etmektedir. Bu
nedenle yasama kaynaklarinin ¢esitlenmesi -vahyin metinleri hakem kilindig1 siirece- seriata
aykirilik teskil etmez. Nitekim Nebevi donemde bazi orfi uygulamalarin Medine Vesikasi'na
dahil edilmesi veya Habesistan’daki adaletli yonetime duyulan 6vgii, bu ilkenin tarihsel
zeminine isaret eder. Ancak miiellif, bu uyumu saglama ¢abasinin klasik fikih mirasina mutlak
baghlik anlamina gelmedigini o6zellikle vurgular. Aksine Sankiti'ye gore cagdas islam
diistincesinin temel ihtiyaci, vahyin stirekliligini merkeze alan; selefin otoritesinden ve siyasi
istibdattan bagimsiz, cesur ve yenilikei ictihat ruhudur. Ona gore vahiy titkenmez bir hazinedir
ve selef halef iizerine hiiccet degildir. Bu yenilenme, Kur’an ve Siinnet’teki siyasi degerlerin
¢agdas diinyada uygulanabilir hale gelmesi icin zorunludur.Bu baglamda miiellif, cagdas
anayasal pratiklerden Misliiman halklarin ve gayrimiislim toplumlarin tecriibelerinden
ozgiivenle ve elestirel bir slizgecle yararlanilmasi gerektigini; bu siirecin, tarihsel fikhin dar
kaliplarina sikismadan ve zaman-mekan farklarini dikkate alan dinamik bir fikih anlayisiyla

yuriitiilmesi gerektigini savunur.693

Cagdas Islam diinyasinda siyaset fikh1 zayiflamis, ser? éncelikler ihmal edilmis ve temel siyasi
ilkeler siliklesmistir. Bu nedenle, seri acidan basit ihtilaflardan titizlikle kacinan bazi
kimselerin ciddi siyasi hatalarn sorgulamaksizin isleyebildikleri goriilmektedir. Hz.
Peygamber’in bu tiir uygulamalari kinadigini hatirlatan Sankiti, mesruiyetin yalnizca hukuki

degil ahlaki temellere de dayanmasi gerektigini vurgular.604

602 Sankaitf, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 499,500; Sankiti, Siyasi Fetvalar, 140.
603 Sankaiti, Islam Medeniyetinde Anayasal Kriz, 499,500.
604 Sankati, Siyasi Fetvalar, 31,33.
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Yazarin ortaya koydugu temel kuramsal yaklasim, Islam siyaset tarihinde emirin secimi
hakkinda miisavere ile emir secilmeden yonetime ge¢me arasindaki yapisal gerilime
dayanmaktadir. Bu model, islam siyasi tarihinin karmasik oriintiisiinii anlamaya yénelik
derinlikli ve analitik ¢erceve sunmay1 amacglamaktadir. Bu bakis agisinin ayirt edici yond, tarihi
olaylarin ylizeysel ve yatay diizeyde tasvirinden ziyade bu olaylara yon veren normatif ilkeler
arasindaki siirekli ¢atismalar1 incelemeye odaklanmasidir. Ana model olarak s6z konusu
gerilimi merkeze alan yazar, yer yer Islam filozoflarinin ve diigiiniirlerinin agiklayici

kategorilerinden de yararlanarak analizini zenginlestirmeyi hedeflemistir.

Islam siyasi degerlerinin tamami, temel hedefe yonelir: halkin egemenligine dayali, istisare
esasli bir yonetim anlayisi yani emirin secimi hakkinda miisavereye dayanmaktadir. Bu
anlayis, yoneticilerin serbest iradeyle secilmesini, yonetim stire¢lerine immetin katilimini ve
gorevini ihmal eden yoneticilerin azledilebilmesini kapsar. Diger bir ifadeyle iimmetin
yoneticileri tizerinde denetim ve tasarruf hakki bulunmaktadir. Buna karsilik emir secilmeden
yonetime gecme ilkesi, ideal ilkelerle reel sartlar arasinda catisma ortaya ¢iktiginda, Islam
siyaset diislincesinin getirdigi pragmatik bir ¢6ziimdiir. Bu yaklasim, siyasi mesruiyeti, immet
ve devletin bekasina tercih edilmesidir. Dolayisiyla istisareye dayal halk egemenligi ilkesi,
olagan sartlarda azimet hiikmiinii temsil ederken; fiili giicle yonetimin devralinmasi anlamina
gelen istisnai uygulamalar ise ancak zaruret kapsaminda degerlendirilebilecek ruhsat hiikmii
mahiyetindedir. Bu ayrim, islam siyaset fikhinin gercevesi ile tarihsel gerceklik arasindaki

iliskiyi de ortaya koymaktadir.

Islam medeniyetinde ortaya ¢ikan anayasal kriz, esasen bir degerler krizi olarak tezahiir
etmistir. Bu kriz, Hz. Peygamber’in (sav) vefati sonrasinda onun risaletle tesis ettigi Kur’an
ahlaki temelli degerler diizeninin siyasi uygulamalar ve toplumsal degisim Kkarsisinda
sarsilmasiyla kendini gostermistir. Hz. Ebubekir déneminden itibaren halifelik makami,
zamanla kabilevi cikarlarin ve maddi saiklerin etkisine acik hale gelmis, 6zellikle Hz. Osman
déneminde bu kriz daha da derinlesmistir. Sahabenin bir kismi siyasi tutumlar: ahlaki ilkelere
dayandirmak isterken diger kismi kabilesel aidiyet ve ganimet dagilimindaki adaletsizlikler
gibi sebeplerle yonetimi sorgulamaya baslamistir. Bu donemde siyasi mesruiyetin kabile
kokenine gore belirlenme cabasi, degerler sisteminin esitlikci ve evrensel yapisiyla ¢elismis,
boylece toplumsal diizeyde ahlaki-siyasi dengede bir bozulma yasanmistir. Bu durum, iktidar
miicadelesi ve ahlaki ilkelerle siyasi pratikler arasinda yasanan ¢atismay1 meydana getirmistir.
Dolayisiyla Islam medeniyetindeki anayasal kriz, aslinda islam’in ilk déneminde temelleri

atilan degerler diizeninin ihlaliyle sekillenmis tarihi bir mesruiyet sorunudur.

Bu degerler krizinin derinlestigi énemli esik ise Muaviye dénemidir. Muaviye’'nin siyaseti,
halkin rizasi ve ahlaki ilkelere degil tahakkiim esasli yonetime dayalidir. Bu siirecte itaat ve

siyasi stkiinet gibi kavramlar, ahlak ve adaletin yerine gecerek kutsallastirilmis; boylece
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mesruiyetin kaynagi Kur’an ahlaki ve Nebevi oOrneklikten uzaklasarak hakimiyetinin

stirekliligini 6nceleyen pragmatik gerekgelere indirgenmistir.

Sasaniler’in etkisi, Islam toplumundaki anayasal kriz ve degerler krizi siirecinde belirgin bir
sekilde hissedilmistir. Sasani kiiltiirii, siyasi yapiy1 ve toplumsal iligkileri bicimlendiren
unsurlardan biri haline gelmistir. Onlarin yonetim anlayisi, hiikkiimetin merkeziyetci yapisi ve
mutlak iktidara dayali yonetim bicimi, islami degerler sistemiyle celismistir. Ozellikle
Muaviye’'nin saltanatini pekistirdigi donemde Sasani etkisiyle sekillenen yonetim tarzi, halkin
rizasi ve ahlaki ilkelerden ziyade fiill glice dayali yap1 kurmustur. Sankiti’nin tespit ettigi lizere
Islam medeniyetinde yasanan anayasal kriz, siyasi iktidarin tekellesmesiyle sinirh kalmamus;
ozgiirliikcii ve hesaba agik stira ilkesi, yerini sorgulamadan itaati kabul goren siyasi sdyleme
birakmus; béylece degerler diizeyindeki kriz, islam toplumunda adalet, liyakat ve esitlik gibi

ilkelerin yeniden iiretilmesini zorlastirarak medeniyet krizine donlismiistiir.

Islam medeniyetindeki anayasal krizin anlagilabilmesi icin islam’in siyasi bellegi ile 6zgiirliik
ideallerinin analizine ihtiya¢ vardir. Sankiti’'ye gore niibiivvet ve rasid hilafet dénemleri,
tarihsel bir uygulama ve Musliiman vicdaninda unutulmayi reddeden bir ilham kaynagidir.
Islam medeniyetindeki anayasal krizi anlamak icin tarihsel ve diisiinsel bir ¢cerceve sunarken
Johan Huizinga'nin yorgun fikir ve idealler teorisi ile Malik b. Neb?'nin fikrin sihhati ve
salahiyeti kavramlarin1 elestirel bir sekilde tartismistir. Malik b. Nebi’nin islam
medeniyetindeki anayasal krize dair degerlendirmelerini, Hegel'in tarihsel imkan ve tarihsel
diyalektik kavramlarini kullanarak aciklamistir. Ayrica anayasal krizi anlamlandirmak icin

Samuel Huntington ve Francis Fukuyama'nin kurumsallasma teorisine bagvurmustur.

Sankiti, klasik islam siyasi fikhim siyaset-i seriyye paradigmasiyla 6zdeslestirerek bu
yaklasimin ¢ogunlukla mesruiyeti 6ncelemek yerine reel siyasal diizenlere uyum saglamaya
odaklandigini ileri siirmektedir. Ona gore fakihler, baskici yonetimlere karsi direnis iiretmek
yerine kurtarilabilecek olan1 korumay1 hedefleyen ve boylece siyaseti maslahat temelinde
yeniden anlamlandiran bir uyum fikhi gelistirmistir. Bu baglamda Sankiti, siyasal mesruiyetin
ilkeler lizerinden degil fiill durumlara cevaz verme iizerinden sekillendigini ve bunun uzun

vadede hem timmet birligini hem de adalet idealini zedeledigini ifade etmektedir.

Bu degerlendirme, Islam siyasi diisiincesindeki maslahat merkezli yaklasimin uzun vadeli
etkilerini sorgulama acisindan dikkate degerdir. Ancak burada da Sankiti'nin yaklasim,
bugiinden gecmise bakan normatif bir elestiri sinirina dayanir. Zira siyaset-i ser‘iyye
yaklasimini yalnizca istibdada cevaz veren ayak uydurmaci fikih olarak degerlendirmek, onun
dogdugu baglami goéz ardi etme riski tasir. Bu fikhi yaklagsim, bircok durumda iimmetin
biitiinligiini, i¢ savaslar: ve fitneyi engelleme arzusuyla sekillenmis; bazen de yoneticilerle
halk arasinda asgari diizeyde adaletin siirmesini temin etmeye calismistir. Sankiti’'nin de
belirttigi gibi bu anlayisin temelinde kotii niyetten ziyade siyasi zaruret disiincesi yer
almaktadir.
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Ancak bu zaruret temelli yaklasimi, sadece uzun vadeli kurumsallasma eksikligiyle
degerlendirmek de tek boyutlu bir sonug tiretir. Zira klasik fakihlerin siyaset-i ser‘iyye anlayisi,
salt mesrulugu terk etmekten ibaret degildir; aksine mesruiyeti koruma ile fitneyi 6nleme
arasinda siirekli bir denge kurma ¢abasidir. Maverdi’den ibn Teymiyye'ye kadar birgok fakih,
yoneticilerin adaletsizligi karsisinda itimmetin istikrarini onceliklendirmistir. Bu tutum,
donemin sartlari1 géz oniinde bulunduruldugunda kendi baglaminda hayati koruma siyaseti
olarak da okunabilir.

Sankitl'nin yaklasimi ise modern anayasal diisiince cercevesinden hareketle gecmisi yeniden
kurgulayan okuma ¢abasidir. Bu agidan degerlidir, ¢iinkii klasik fikihta yeterince tartisiimayan
konular1 giindeme tasir. Sankiti'nin bu noktadaki giiglii elestirisi, Islam siyaset diisiincesinin
kurucu ilkelerine doniis ¢agrisi olarak okunabilir; ancak bu ¢agrinin da kendi ¢aginin diistinsel

irtinii oldugu unutulmamalidir.

Bu baglamda Sankiti'nin yaklasimi, Fazlur Rahman’in tarihselci yontemiyle benzerlik
gostermektedir. Her iki diisiiniir de Kur’an’in ahlaki 6ziinii merkeze alir. Ancak bu yéntemin
ortak riski, gecmisi bugiiniin oOlciitleriyle yargilamaya yonelmesidir. Modern degerleri,
evrensel ve nihai hakikatler olarak konumlandirmak ge¢gmisteki farkli yorum ve uygulamalarin

kendi i¢sel tutarlihigini goz ardi eder.

Nitekim kolelik meselesi 6zelinde oldugu gibi bugiin elestirilen bir¢cok uygulama, ge¢miste
normatif ¢cercevede kabul gérmis ve hatta toplumlarca mesrulastirilmistir. Bugiin 6zgiirliik
kavrami etrafinda yapilan yorumlar, gegmiste yasamis bir birey i¢in anlasilabilir veya 6ncelikli
olmayabilir. Ayni sekilde o donemin sartlarinda kole sahibi olmak veya belirli siyasal yapilari
mesru gormek, donemin zihinsel yapisi acisindan olagan sayilabilir. Bu sebeple ge¢misin
elestirisini yaparken buglinkii normlarin da kendi tarihsel ve kiiltlirel baglaminin iiriini

oldugunu gézden kacirmamak gerekir.

Benzer sekilde Wael Hallag, modern devletin Islamla yapisal olarak bagdasamayacag tezini
savunurken hem klasik seriat yapisint hem de modern devlet bi¢cimini kendi tarihsel-toplumsal
baglamlar: icerisinde degerlendirir. Hallag’a gére modern anayasal diizenin Islam’in temel
degerleriyle uzlastirilmasi, sistemsel diizeyde neredeyse imkansizdir. Bu baglamda
bakildiginda Sankiti’nin vatandaslik, esit temsil ve 6zgiirliikk gibi ilkeleri islami metinlerden
temellendirme cabasi, Hallaq'in diisiincesinde oldugu gibi yapisal bir elestiriye yer vermez;

aksine bu degerlerin Kur’an ve Siinnet’te zaten mevcut oldugu varsayimiyla hareket eder.

Bu noktada yapilmasi gereken Sankiti’nin ortaya koydugu fikirlerin kendi ¢aginin ahlaki ve
siyasal taleplerine verdigi cevabin degerini teslim etmek; ayni zamanda bu fikirlerin de tarihsel
yeniden insa oldugunu kabul etmektir. Ciinkii insan i¢cinde bulundugu zaman ve mekandan

tamamen bagimsiz olamaz.

Sankiti'nin siyasal diisiincesi, otoriter yonetim bigimlerine karsi 6zgiirliik¢ii siyasal bir tavirdir.

Ancak bu yaklasim, 6zgiirliik idealinin her durumda halk i¢in 6ncelik oldugu diisiincesinden
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hareketle ortaya konmustur. Oysa tarihsel ve sosyolojik gerceklikler, bireylerin 6zgtirliik ile
glivenlik arasinda tercihe zorlandiklarinda c¢ogunlukla giivenligi 6ncelediklerini
gostermektedir. Dolayisiyla Sankiti’'nin 6zgiirliik merkezli anayasal tasavvuru, halkin i¢inde
bulundugu korku, belirsizlik ve tehlike gibi psikolojik ve sosyopolitik faktorleri yeterince
hesaba katmadiginda, teorik diizlemde tutarli olsa da pratik diizlemde sinirli kalabilir.
Ummetin birligine yaptig1 giiclii cagrilar, teorik olarak anlamli olmakla birlikte mevcut siyasal
cografya, sinirlar ve kiiltiirel farkliliklar dikkate alindiginda uygulanabilirlik bakimindan sinirh
kalmaktadir.

Sankiti’nin islam diinyasinda yasanan anayasal krizi bir medeniyet krizinin yansimasi olarak
degerlendirmesi, tarihsel ve teorik agidan oldukga kiymetlidir. Bununla birlikte bu yaklasimin
Islam medeniyetinin tamamim kusatabilecek sekilde daha farkli cografi ve entelektiiel
tecriibeleri de icermesi halinde daha giiglii bir zemine kavusacagi agiktir. Ozellikle Osmanh
tecriibesi ve Tiirk siyasal literatiiri anayasa, mesruiyet, immet ve temsil gibi temel
kavramlarin Islami referanslarla tartisildifi zengin birikim sunmaktadir. Sankiti’nin
eserlerinde bu alana dogrudan yer verilmemesi, biiyiik 6l¢iide bu kaynaklarin Arapga

cevirilerinin sinirli olmasindan kaynaklaniyor gibi gériinmektedir.

Sankiti, Islam siyaset diisiincesine deger temelli ve yeniden insa odakhi perspektif
kazandirarak, hem klasik mirasla hesaplasan hem de ¢agdas meseleleri kusatmaya calisan

0zglin katki sunmustur.
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