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GIRIS
TURKISTAN-TURKIYE IRTIBATININ FELSEFi TEMELLERI

Hayatin amac1 ve anlamiyla ilgili sorulara cevap arayan felsefe, insan hayatiyla ilgili yorum ve
degerlendirmelerini, bir sistem/diinya gortsii ve hayat felsefesi seklinde ifade eder. Bu manada
felsefe, bir bakis acis1 ve diinya diizeni baglantilari noktasindan hareketle bireylerin bilgi, inang
ve ideallerini diizenler. Hayatin anlami sorunsalina farkli insanlarin, farkl cag ve zamanlardaki
degerlendirmelerini ortaya koymaya c¢alisir.! Bu yoniiyle felsefe aslinda ge¢misten gelecege

tarihsel bir diislince aktarimi ve degerlendirmesidir.

Konumuz agisindan Atayurt/Tiirkistan? cografyasinda ortaya ¢ikan ve giinlimiizde de Anadolu’da
hala etkisini siirdiiren felsefi disiince sistemi de aslinda kiiltiirel koklerimizin sifrelerini
barindiran bir cevher gibidir. Bu cevherin ortaya ¢ikarilmasi ise “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden
Yurtlandirmak” ve “Yeniden Bir Tiirk Medeniyeti Tasavvuru 3” ile miimkiin olabilir. Bu sayede
Tiirkistan/Atayurt ve Tirkiye/Anayurt kiiltiirel stirekliligi ve Tiirk felsefesinin kokenleri ortaya

konulabilir.

Keklik’in de ifade ettigi iizere, sanatimizda, tarihimizde ve kiiltiiriimiizde islam'in izleri oldugu
gibi Tirk filozoflarinin iizerinde de bu izler vardir. Bu sayede bugilin kabul géren felsefeyi
uygulayabilmekteyiz. Bu nedenle Tiirk felsefesi, Tlirk sanatina, Tiirk tarihine ve Tirk diline
paralel olacaktir ve olmalidir.# Dolayisiyla halihazirda bir Tiirk felsefesi vardir ve bu diisiincenin

tarihi altyapisinin ortaya konularak yeni nesillere sunulmasi gerekmektedir.

Bu tasavvur, ylizyillardan beri siiregelen farkl dil, irk ve dini anlayislara sahip insanlara esenlik
ve barisi saglayan Islam dini ve medeniyetinin, simdilerde icinde bulundugu yitik konumdan
yeniden diriltilmesini amaglar. Bu a¢idan bakildiginda; unutulmus medeniyetimizin baslangi¢
kodlarini Atayurt ve Anayurt ekseninde, yeniden kesfederek giincel sorunlara faydali ¢éziimler
ortaya cikaracak bir bilgi, bilim ve felsefesi hayali olusturmak ve bunlar1 harekete gecirmek

anlaminda caba sarf etmek gerekmektedir.5

1 Mevliit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, (Ankara: Elis Yayinlari, 2012), 20.

2 fran’in Horasan bélgesinden baslayarak Kuzey Afganistan dahil Pamir ve Hindukus-Kunlun (Karanlk)
daglarinin kuzey eteklerinden Cin’in Tun-huang bolgesine kadar uzanan, oradan Mangurya’nin batisina
ulasan, Mogolistan’la birlikte Gliney Sibirya’nin tamamini icine alan, batida Ural daglari ile Volga irmaginin
Hazar denizine ulastif1 noktaya kadar devam eden genis bir alani icerir. Bu bélgenin tarihi kaynaklardaki
ad1 19. asir ortalarina kadar Tiirk yurdu anlamina gelen Tiirkistan’dir. Ahmet Tagagil, “Tiirkistan”, islam
Ansiklopedisi, C. 41, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012), 556.

3 Mevlit Uyanik, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak, (Eskisehir: Kirmizilar Yaymcilik, 2020), 15-
291.

4 Nihat Keklik, Tiirkler ve Felsefe, (istanbul: Fatih Yayinevi Matbaasi, 1986), 6; Hakan Poyraz, “Tiirk
Felsefesi: imkandan Gerceklige”, Tiirk Yurdu Dergisi, (2011), C. 31, S. 283, 121.

5 Mevliit Uyanik, “Yeni Bir Tiirk-islam Medeniyeti Tasavvuru i¢in Hoca Ahmed-i Yesevi ve Yénteminin
Onemi”, Diyanet IImi Dergi, C. 52, S. 4, Ekim/Kasim/Aralk (2016), 196.
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Bu noktada bir diger énemli unsur da inan¢ alamdir. ibn Haldun’un diisiincesi agisindan da bir
toplulugun aidiyet olgusunu genis bir topluluga intikal ettirmesi, aidiyet olgusuna doniistiirmede
giiclii bir yoldur. Bu baglamda; Tiirkistan cografyasinda islam’in genelligi ve mensuplarina islam
catis1 altinda sundugu koruyuculuk ve giivenligin, asabiye olgusunun devamliligi ve istikrarlilig

icin son derece dnemli oldugu goriiliir.6

Bu durum hig stiphesiz ayni duygu diinyasini paylasan Tiirk milletlerinin tamamini i¢ine alir.
Kolektif aksiyon; asabiyeye sahip olan toplulugun, bu topluluga ait {iyesinin sahsinda
gerceklesecek, yasayacagl veya yasadig1l olaylarin neticesinde olusabilecek durumlarla ilgili
koruma altina almasini, arkasinda durmasini ve toplam cabanin sonucunda aidiyeti olan grubun
hayatin1 devam ettirebilmesini amaglar.” ibn Haldun, akraba topluluklarinda herhangi bir ihtiya¢
duymadan asabiyenin mevcut oldugunu ileri stirer ve bunu da bir topluluga baghlik olarak
adlandirir. Ona gore asabiyet yalnizca nesep birliginden veya o anlamdaki diger bir seyden hasil
olan bir unsurdur. 8 Asabiyeyi daha biiyiik bir toplumsal birime devretmenin esas muharriki ise

miiellife gore dindir.?

Nitekim tarih akisi icinde devletler kuran Tiirkler, Miisliiman olduktan sonra varolusunu dini
ideallerle temellendirmeye baslamistir. Fatimi hanedani ile Abbasi halifeligi arasindaki cekismede
Selcuklularin Abbasi halifesini desteklemesinde, Anadolu'ya saldiran Hag¢li ve Mogollara karsi

verilen zorlu miicadelede yine bu dini kaygilar etkin rol oynamistir.10

Yusuf Has Hacip'’in eseri olan Kutadgu Bilig’de Tiirk milletinin Islam dini ile tamismasi, islam
medeniyeti ile biitiinlesmesi ve temel esaslarini benimsemesinde aktif bir rol tistlendigini
gostermektedir. Nitekim onun hiikiimdara yiikledigi temel gérevlerden birisi hiikkimdarin yeni
yerlere ulasmak suretiyle fethederek Islamiyeti yaymasidir. Kutadgu Bilig’'de Bey, kisiye
Islamiyet’in kapilarini insanhiga acip, Seriati insanlara yaymasi istenmektedir ve bu nedenle

yetkin ve itibar sahibi bir hiikiimdar olabilecegi vurgulanir.1!

Atayurt ve Anayurt irtibatinin kiiltiirel kodlar1 Tiirkistan cografyasinin kiiltiiriinde filizlenmis ve
tarihteki Tiirk devletlerinin ana yapisini olusturan!? Farabi gibi alimlerden hareketle
aragtirllmahdir. Hanefi fikh1 ve Maturidi itikadiyla baglayan resmi Islam olgusunu halka

6 Ibn Haldun, Mukaddime, cev.: Zakir Kadiri Ugan, c. [, II, III, MEB. Yay., [stanbul. 1986, c. |, s. 332; Aygiin
Akyol, ibn Haldun’da Kiiltiir ve Medeniyet Tasavvuru, Arastirma Yay., (2016), s. 128; Hakki Dursun Yildiz,
Islamiyet ve Tiirkler, (istanbul: Yeni Zaman Yayinevi, 2000), 74.

7 Akif Kayapinar, “ibn Haldin’un Asabiyet Kavramu: Siyaset Teorisinde Yeni Bir A¢iim”, islam Arastirmalari
Dergisi, S. 15, (2006), 105.

8 ibn Haldun, Mukaddime, gev. Siilleyman Uludag, (istanbul: Dergah Yayinlari, 1988), 450.

9 Kayapinar, “Ibn Haldiin’'un Asabiyet Kavrami: Siyaset Teorisinde Yeni Bir Acithm”, 105.

10 Mevliit Uyanik, “Tiirk Felsefesi: Imkam ve Gerekgeleri Uzerine Notlar”, Islami Arastirmalar, (2019), 30/1,
10.

11 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, terc. Resit Rahmeti Arat, (istanbul: Kabalci Yayinlari, 2008), 919 (5488-
5490. Beyitler); Aygiin Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2013), 22,
155.

12 Uyanik, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak, 156.
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ulastirarak onun 6ziimsemesine imkan veren Yusuf Has Hacib ve Hoca Ahmed Yesevi'nin yol ve

yontemi olan halk Islam’1 yeniden okunmalidir.13

Nitekim Yusuf Has Hacib’'in her ne kadar donemin genel 0Ozellikleri g6z Oniinde
bulunduruldugunda hem bireysel hem de toplumsal olarak ortaya ¢ikabilecek olumsuz olaylara
karsi ¢6ziim 6nerileri sunmaya calistigi goriilse de Kutadgu Bilig’de gliniimiiz insani i¢in de 6nemli
tavsiyeler yer almaktadir. Bu baglamda , Tiirk-islam diisiince ekseninde Yusuf Has HAicib
tarafindan takdim edilen ¢6ziim Onerileri gerek bireysel gerekse toplumsal alanda yasadigimiz

glinlimiiz sorunlarinin ¢éziimiine katki saglayacaktir.14

Tirkistan Pir-i Ahmed Yesevi'nin etkisi de temel fikih ve kelam prensiplerini halkin idrak
edebilecegi bir Tirk¢e ile sunmasindan kaynaklanmaktadir. Siinni kiltiiriin fikih ve itikad
icerigini Tirkce anlatip halkin ¢éziimleyebilecegi ve i¢sellestirebilecegi bir sekilde sahip olmasi,
bir Tiirk Metafizigi/tasavvufu olusturmasi bu durumda oldukca énem arz etmektedir. Ahmed
Yesevi, dinin temel ilkelerine siki sikiya bagh oldugu gibi anlatilanlar1 asgari seviyede basit ve
anlagilir bir lisan ile halka aktarmay1 gerceklestirmistir. Baska bir anlatimla, Tiirkceyi hakikat
diline doniistiirerek, Tiirk-Islam diisiincesinin eksenini de tespit etmistir. Ahmed Yesevi'nin
baslangicina neden oldugu bu aciy1 yeniden yogurarak Anadolu insaninin anlamasina imkan
veren ise Yunus Emre’dir. Bu noktadan bakildiginda aslinda Ipek yolu hattinda fethedilen ve
yurtlandirilan tiim topraklarda Yesevi diisiincesini genele ulastiran alperenlerin maddi ve manevi

cabalar1 vardir.15

Ciinkii Farabi ve Ibn Sina gibi Islam diisiiniirlerine gére, filozof gercek acidan bakildiginda arif
yani ihsan seviyesine mazhar olmus kisinin aklina yani faal akla sahip olandir. Bizim ele aldigimiz
ve diisiindiiglimiiz bu durumu; Farabi Kitabu Tahsilu’s-Saade ve Fususu’l-Medeni, ele aldigimiz bu
olguyu seckinler/havas metafizigi olarak aciklamistir. Yusuf Has Hacib, anlatilanlardan feyz alarak
toplum/cemiyet ve devlet arasindaki baglantilar1 bir “Hayat Felsefesi Sistemi” seklinde insanlara
ulastirmistir. Yesevi ise hayat felsefesi sistemini halk metafizigi yapisina dontstiirerek bir hayat
tarzi sekline biiriindiirdiigiinden dolay1 6énemlidir.16

Dolayisiyla Atayurt-Tiirkistan’dan edindigimiz kiilttiriin felsefi dil ile iliskilendirilmesi igin
Muallim-i Sani Farabi hareket noktasi alinmal, ibn Riisd, ibn Sina, ibn Bacce gibi filozoflarin
eserlerinden hareketle de bireysel, ailevi ve toplumsal tedbirlerin neler olabilecegi
arastirllmahdir.’” Toplumsal biling ve birliktelik ise ibn Haldun’un énce nesep/irk bagini sonra

sebep/inan¢ bagini ortaya koymakla saglanabilecektir. Burada yapilmasi gereken sey, ortak

13 Uyanik, “Yeni Bir Tiirk-Islam Medeniyeti Tasavvuru Icin Hoca Ahmed-i Yesevi ve Yonteminin Onemi”, s. 196;
a.g. mlf, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak-Tiirk Felsefesine Giris, 193.

14 Aygiin Akyol, “Tiirk islam Ahlak Tasavvurunda Kutadgu Bilig'in Rolii”, Kutadgu Bilig ve Tiirk Islam Kimligi,
(istanbul: ITO Yayinlari, 2019), 66.

15 Uyanik, “Tiirk Felsefesi: Imkani ve Gerekgeleri Uzerine Notlar”, 15.

16 Uyanik, “Tiirk Felsefesi: Imkani ve Gerekgeleri Uzerine Notlar”, 18.

17 Mevliit Uyanik, U¢ Tarz-1 Siyaset: Bir Ust Kimlik Tasarim Olarak Tiirkiyelilik, (istanbul: Metropol
Yayinevi, 2003), 139; Aygiin Akyol, ibn Haldun’da Kiiltiir ve Medeniyet Tasavvuru, (Ankara: Elis Yayinlari,
2019), 99-135.



noktalarin vurgulandigi, farklhiliklarin aykirilik unsuru olarak degil zenginlik unsuru olarak
degerlendirildigi bir toplumsal yapiy1 insa etmektir. Bu iki unsur evrensel bir dile déniistiiriilerek

yeni liriinler ortaya cikarildiginda insanlik tarihine ve medeniyetine katki saglanmis olunacaktir.18

Turkistan ve Tiirkiye arasindaki irtibatin felsefi temellerinin ortaya cikarilmasinda Farabi ve
Ilimlerin Sayimi adli eseri esas alinmalidir. Ciinkii Farabi bu eserinde Tanri, insan ve evren
baglantilarimi sistematik bir sekilde inceler. Kendi icinde celismeyen ve bir biitiin olusturan

kavramsal bir destek noktasi ve metodolojik yaklasimlar ortaya koyar??.

Ayrica felsefe tarihinde Sehrazuri’nin ifadesiyle “Muallim-i Sani/ikinci muallim20” ad1 verilen ve
kendisinden evvel Islam filozoflar1 arasinda kiyaslama yapildiginda daha erdemli biri yasamadig1
soylenilen Farabi, [slam felsefesinin kurucu alimi olarak kabul edilebilir. Filozoflarin ikisi
Islam’dan evvel (Aristoteles ve Hipokrat) ikisi de Islam’dan sonra Farabi ve ibn Sina oldugu

soylenilir.21

Dolayisiyla Anadolu’daki hazir bulunan bilgi tasavvurlarim Atayurt Tiirkistan’dan getirilen islam
diisiince birikiminin yeniden diizenlenerek felsefi bir sistem olusturmanin hareket noktasi
Farabi'nin [limlerin Sayimi adl1 eseri olmalidir. Yukarida da ifade edildigi iizere Tanri-Evren ve
Insan iliskisini kurgulayan bir medeniyet tasavvuru olusturmak icin Farabi, énce dil ve diisiince
irtibatin1 kurar. Boylelikle sistemin mantikli sunumunun nasil olacagini ifade eder. Daha sonra
Tanr1 ve Evren iliskisinin nasil kurgulandigini, dlemin yaratilis siirecini ve bunun neligi tizerine
miispet/doga ilimlerinin 6neminden bahseder. Tanri’'min kdinati neden yarattigini, insanin
yaratilis gayesini ilahiyat baglaminda degerlendirir. Son olarak bu tasavvurun nasil hayata
gecirilecegini medeni ilimler (siyaset/fikih ve kelam) baglaminda ortaya koyar.22 Aslinda bu
hareket noktasi, Tiirkistan’dan gelen s6z konusu felsefi altyapinin rasyonel ve tutarlh bir sekilde

gliniimiize nasil aktarilacaginin teorik bir baglanti modelidir.

Tiimel-tikel baglantisin1 olusturan bir felsefe ge¢misi iradesinden hareketle halihazirdaki
sorunlara yol bulmak i¢in Farabi'nin /limlerin Sayimi adl eserinin yam sira Tiirkistan-Tiirkiye
irtibatinin felsefi temellerini arastirirken asabiyet yani toplumsal aidiyet icin Ibn Haldun’un
sebep/irk ve nesep/din tasavvurlari merkeze alinmalidir. Boylelikle Arap-Fars gii¢ miicadelesine
yasal zemin arayan felsefi, kelam{ istisareler haricinde ilerleyen zamani 6ncii alarak, jeo-felsefe

yapilmis olur.23 Bir diger ifadeyle giiniimiiz sorunlarina ¢déziim Onerileri tretmenin yolu,

18 Akyol, ibn Haldun’da Kiiltiir ve Medeniyet Tasavvuru, 115-116.

19 Eb{i Nasr el-Farabi, [limlerin Sayimi/Ihsdu’l-Ulim, telif ve terciime: Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, (Ankara:
Elis Yayinlari, 2017), 160 vd; Uyanik, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak, 119.

20 Semsiiddin es-Sehrezuri, Niizhetii'l-Ervah: Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, cev. Esref Altas, (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Yayinlari, 2015), 676.

21 Uyanik, “Tiirk Felsefesi: Imkani ve Gerekgeleri Uzerine Notlar”, 13-14.

22 Farabi, {limlerin Sayimi/ihsaw’l-Uliim, 155-165; Farabi, Kitabu’l-Mille, Divan Dergisi, ¢ev. Fatih Toktas, Y.
7,S. 12, (2002/1), s. 261-266; Mevliit Uyanik, “Modern islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri”, Muhafazakdr
Diistince, Y. 12, S. 47, Ocak Nisan 2016, 37.

23 Ahmet Yasar Ocak, “Ahmed-i Yesevi ve Tiirk Halk Miislimanlig1i” Ahmed-i Yesevi, Hayati, Eserleri,
Fikirleri, Tesirleri, (Istanbul: Seha Yayincilik, 1996), 581-587; Mehmet Fatih Seker, Tiirk Dini Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 167.
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Atayurt'tan getirilen diisiince birikiminin Anadolu’da olusturdugumuz kiiltiirel yapiyla

harmanlanmasi ve diisiince-yurtluk iliskisinin yeniden kurulmasidir.

Daha o6nce zikredildigi tizere [limlerin Sayimi adli eser, aym zamanda bir yéntem bilim kitabi
niteliginde de olup fikih ve kelam ilimlerini medeni/siyaset ilmi dogrultusunda ele almaktadir. Bu
bilgiler 1s181nda ahlak ve siyaset iliskisi uygulamali felsefeye dahil olur ki bu, kendi dénemi icin
yeni bir usuldiir. Dil, diislince ve kiiltiir arasindaki baglantinin tarihsel gegmisini izleyerek, kiiltir
olarak addettkigimiz gergekte bir inanc¢lar diisiincesi oldugunu ve bunun dil ile ortaya ciktigini
hatirlarsak Tiirkistan felsefesinin Tiirkce kurucu metinleri olarak Orhun Anitlari (7. asir)24, Yusuf
Has Hacib’in Kutadgu Bilig(1069)25, Kasgarli Mahmud’'un Divanu Lugati’t-Tlrk(1072)2¢, Edip
Ahmet Yiikneki'nin Atabet’iil Hakayik(12. asir)2?, Ahmed Yesevi'nin Divan(13. asir)28 ve Korkut

Ata ve Kitabi29 adli eserleri 6nem arz etmektedir.3°

Bu baglamda Tiirk kiiltiriiyle Farabi arasindaki bagi ortaya ¢ikartmak isteyen eserlerin sayisi
oldukca fazla olmakla3! birlikte hala bu alanda bir bosluk oldugu da bir gercektir.32 Calisma
konumuz itibariyla bakilacak olursa, Orhun Yazitlari3¥nda yer alan Tiirk devlet anlayisiyla
Farabi'nin siyaset felsefesi anlayis1 kiyaslanarak incelendigi zaman pek ¢ok benzerligin oldugu
tespit edilmistir.

Ornegin Farabi, siyasi otoritenin kudretini, hiikiimdarin “faal akil” destegiyle Tanr1’dan edindigi
ve edindigi bu giiciin sayesinde adil ve esit bir yonetim hareketini gerceklestirebilecegini ve
sonucunda da halkin huzurunun saglanabilecegini ifade etmektedir.34

Filozof olan yonetici kisinin “faal akil” vasitasiyla edindigi tecriibeler ve milleti diiriist bir hayata
yonlendirme eksenindeki destegi ile Kutadgu Bilig’deki irade erdemi mukayese edildiginde gerek
bireysel ahlak gerekse siyasi gii¢ altina alma alanindaki konumu ag¢isindan da mithim iliskiler

bulunmaktadir.3s Ayrica Kutadgu Bilig'in kurgusunda dikkat ¢eken bir diger yon de, akil olarak

24 Ergin, Orhun Abideleri.

25 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig.

26 Kaggarl Mahmud, Divanu Lugati’t-Tiirk, haz. Ali Cicekli, (Istanbul: May Yayinlari, 1970).

27 Edib Ahmed b. Mahmud Yiikneki, Atabetii’l-Hakayik, haz. Yasar Cagbayir, (istanbul: Otiikken Yayincilik,
2013).

28 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, haz. Hayati Bice, (Ankara: Diyanet Vakfi Yay., 2009).

29 Fuzuli Bayat, Korkut Ata: Mitolojiden Gergeklige, (Ankara: Karam Yayinlari, 2003).

30 Uyanik, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak-Tiirk Felsefesine Giris, 188; a.g.mlf., “Tiirk Felsefesi:
Imkani ve Gerekgeleri Uzerine Notlar”, 14.

31 Fahrettin Olguner, Farabi, (izmir: Akademi Kitapevi, 1993), 9-31.

32 Kazim Yildirim, Tiirklerde ve Farabi’de Devlet, , Felsefe-Tiirk-islam Diistincesi Tarihi Dali, Yayinlanmis,
Yiksek Lisans Tezi, (istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1986), 32.

33 Orhun Amitlariin Tiirk kiiltiiriiniin islam éncesi donemine ait eserler olmasi nedeniyle “abide” kelimesi
yerine ¢alismamizda “Orhun Anitlar1” kavrami kullanilmistir. Bilge Kagan, Tonyukuk ve Kiil Tigin adina
yazilan her bir anit i¢in ise “yazit” kavraminin kullanilmasi tercih edilmistir. Nitekim TDK Sozliik’te de, anit
kavrami i¢in, “6nemli bir olayin yahut biiyiik bir kisinin gelecek kusaklarca tarih boyunca anilmasi igin
yapilan, goze carpacak biiylkliikte, sembol niteligindeki yapi”lar kastedilmektedir. Bkz. TDK Sozliik,
https://sozluk.gov.tr/ Erisim Tarihi: 3.4.2021.

34 Farabi, el-Medinetii’'l-Fazila, ¢gev. Ahmet Arslan, (Ankara: Vadi Yayinlari, 2004), 85-86.

35 Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset, 47; Mevliit Uyanik, “Yasuf Has Hacib’e gore Mutluluk Bilgisi
Farabi'nin Tahsilu's-Saade Tasavvuru Baglaminda Bir Inceleme”, Yisuf Has Hdcib'in Dogumunun 1000.
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vasiflandirilan Ogdiilmis’in kut olarak vasiflandirilan Aydogdu’nin oglu olmasi ve hiikiimdara
tavsiye edilmesidir. Burada akil ve kut olgular1 arasindaki baglantinin baba ve ogul noktasi
tizerinden planlanmasi, diiriist olmak acgisindan irade ve kutun birbiriyle olan irtibatini1 da ortaya
koymaktadir. Ayrica hiikiimdarin en 6nemli yardimcilarindan birisinin akil olarak vasiflandirilmis
Ogdiilmis oldugu diisiiniiliirse, akil melekesi olmaksizin is yapilamayacagimin da vurgulandig
anlasilir.36

Atayurt ve Anayurt felsefi irtibatinin kiltiirel kodlarina ait pozitif bilimler kisminin
arastirilmasinin tarihsel temeli de Biruni ve yontemi ile gerceklesebilir. Bu noktada bilimsel
tasavvur, icinde geleneksel ve toplumsal yaklasimlar: da barindiran epistemoloji, felsefe, ideoloji

ve dine ait konulari da iceren ¢ok yonli bir bakis agisini gerektirir3?

Ahmet Yasar Ocak, bu diisiinceyi ilk olarak dermeyan edilmis ve Islam’in ve séz konusu dine bagh
olarak Tiirk Islam iliskisinin akademik diizeyde degerlendirilmesi ile Tiirkiye’nin karsilastigi
olaylar1 ¢6zmeye ve toplumun muhtelif kesimleri arasinda anlasma diizeyine ulastirmada etkin

bir rol oynayacagini ifade etmistir.38

Tiirkistan cografyasinin Islamlagmasiyla birlikte burada yetisen pek ¢ok alim, Islami ilimlerin ve
Islam medeniyetinin insasinda hayati rol almislardir. Tiirkler Miisliiman olma siirecine girdikten
sonra kendilerini 6niinde bulduklari ilk géniil adami1 Ahmed Yesevi (6. 562/1166-67) olmustur.
So6z konusu goniill adaminin Islamiyet dinine azimsanamayacak derecede faydalar1 olmustur.
Diger taraftan, Necmeddin Kiibra (6. 618/1221) ise Tiirkistan bolgesinin dini hayatina ikinci kez
damgasini vurmustur. Bir asir sonra bu topraklara yon veren isim Bahaeddin Naksibendi (6.
791/1389) olmustur. Bu li¢ ismin rehberlik ettigi din ve diinya goriist, Orta Asya’nin ve akabinde
Anadolu’nun da i¢lerinde bulundugu farkl cografyalarin Islamlagmasinda etkili olmustur.3°

Bu noktada Tiirk-Islam tasavvufunun belli bash mutasavwviflar1 diisiiniildiigiinde etkin bir
seviyede olan Hoca Ahmed Yesevinin Tiirk toplumunun dini ve Kkiiltiirel altyapisinin
olusturulmasindaki éncii rolii yadsinamaz. Hanefi fikhi ve Maturidi akaidi resmi Islam’ ifade

ediyorsa, Yesevi de “Tiirk Halk Miislimanhg1” 6gretisinin temelini atan sahsiyettir.40

Yilinda Kutadgu Bilig Tiirk Diinya Gértigiintin Saheseri Uluslararast Sempozyumu Bildirileri, Istanbul (2016),
81-114.

36 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 145, 277, 559; b. 356, 1159, 3061, 3062; Akyol, Kutadgu Bilig’'de Ahlak ve
Siyaset, 48.

37 Tarihin ele alinis sekli ve tarihselcilik ile ilgili tartismalar icin bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii,
(istanbul: Paradigma Yaynlari, 2000), 909; Uyanik, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak-Tiirk
Felsefesine Giris, 188.

38 Ahmet Yasar Ocak, “Ahmed Yesevi ve Tiirk Miislimanhigl”, Yesevilik Bilgisi, edt. Cemal Kurnaz, Mustafa
Tatcy, (Ankara: MEB Yayinlari, 2000), 182-183.

39 Hanifi Sahin, “Orta Asya’dan Anadolu’ya irfan Geleneginde insan Tasavvuru: Ahmed Yesevi-Ahmed-i Hani
Mukayesesi”, 2. Uluslararasi Ahmed-i Hani Sempozyumu, ed. Abdulcebbar Kavak, (Agri: Agri ibrahim Cecen
Universitesi Yayinlari: 22, 2018), 518.

40 Ayhan Pala, Yesevilikten Bektasilige Tiirk Miislimanligl, Yesevilik Bilgisi, ed. Cemal Kurnaz, Mustafa Tatci,
(Ankara: MEB Yayinlari, 2000), 294.



Yesevi'nin, Yesi bolgesinde icra ettigi s6z konusu manevi hareket ve riihi temizlenme hareketi,
Maveraiinnehir alaninda Naksibendilik, Kadirilik, Kiibreviyye, Mevlevilik, Bektasilik gibi
tarikatlar ile siirdiiriilmiistiir.4! Bir diger ifadeyle Hoca Ahmed Yesevi’'nin kendisi yasamini yitirse
de, disiinceleri ileriki donemlerde yasayacak olan Tiirk toplumlarinin icerisine dahil olan
mutasavviflarla birlikte siirekli yayllmaya devam etmistir.42 Yesevi gelenegi icsellestiren alperen
zihniyetinin de “Hakkin ve Hayr’'in Bilgisine Sahip” olup “Muhsini durus” gostermeleri*3 de sahip

olduklar1 kéklerine olan baghliklarinin en giizel ifadesi olacaktir.

Horasan erenleri ad1 da verilen Yesevi talebeleri, Atayurt'tan kalkip Anadolu’ya gelerek, buralarin
yurtlandirilip vatan kilinmasinda onciiliik yapmislardir. Bir nevi “Tiirk Birligi"nin olusmasina
O6nayak olan alperenler, Biiylik Selcuklu Devleti'nin, kudretini kaybetmeye basladigi, Abbasi
hilafetinin zor durumda oldugu ve Mogol tehdidinin emarelerinin belirdigi bir ortamda Tiirk
ahalisi arasinda bir tesaniit unsuru olmuslardir. Nitekim Horasan alperenlerinin gayretiyle 13.
asirda Anadolu bir Tiirk Yurdu olarak goériiniiyordu. Bunlarin dilinde siddet, 6fke ve kavgaya yer
yoktu. “Siinnet imis, fakir de olsa verme zarar/incitme; Gonlii kati, géniil inciticiden Allah sikdyetci;
Allah sahit, éyle kula Siccin/Cehennem hazir. Bilgelerden isitip bu sézii sdyledim ben iste*” ifadesi

bunun en giizel delilidir.45

Ocak’a gore Anadolu’da 12. ytizyilda tesekkiil etmeye baslayan Miisliiman-Tiirk kiiltiiriiniin esasi
Orta Asya, Orta Dogu menselidir ve biiyiik 6lciide s(filigin izlerini tasir. Bu duruma kanit olarak

da halihazirda stiren halk Miisliimanliginin evliya kiiltiir odakli olmasi gésterilebilir.#6

Anadolu tasavvufunda 6nemli yer isgal eden Barkan'in ifadesiyle Tiirkmen babalari da denilen
dervislerint’ yaklasimi aslinda Tiirk Mislimanhig prototipidir. Nitekim Tirk Misliimanligi,
Tiirklerin Islam'1 kabul etmesinden bu yana Atayurt'tan Balkanlar'a kadar uzanan cografi ortamda
tarihsel siirecte islam'in yasam bicimi, goriiniimii ve olusturdugu zihniyettir.#¢ Bu gidisata ait
dervislerin veya babalarin Horasan menseinden gelmeleri neticesiyle anlatilan kisilere Horasan
Erenleri, Horasan Dervisleri de denilmektedir.#® Dervislerin esas etkisi ise felsefi derinligiyle

insani sasirtan tasavvurlarina paralel ve uyumlu olarak meydana getirdikleri sade ancak sira disi

41 Mikail Bayram, “Anadolu’nun Tiirklesmesi ve islémlasmasmda Hoca Ahmed-i Yesevi’nin Roli”, Ahmed-i
Yesevi Hayati-Eserleri-Fikirleri-Tesirleri, ed. M. Esad Cosan, (istanbul: Seha Nesriyat, 1996), 533-545.

42 Fatma Nur Erkan, Orta Asya’da Yesevi Gelenegin Toplumun islimlasmasina ve Miisliiman Kalmasina
Etkisi, KISBU Ilahiyat Dergisi, 1 (Haziran/2019/1), 142.

43 Uyanik, “Yeni Bir Tiirk-Islim Medeniyeti Tasavvuru Igcin Hoca Ahmed-i Yesevi ve Yonteminin Onemi”, 209-
210.

44 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, 65.

45 Necdet Tosun, Ahmed Yesevi, (Ankara: Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesi, 2016),
73.

46 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakiglar, (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1996), 25.

47 Omer Liitfi Barkan, “Osmanh Imparatorlugunda Bir iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve
Temlikler”, Vakiflar Dergisi (1942), 2, 284.

48 Ahmet Yasar Ocak, “Anadolu Sufiliginde Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik”, Yesevilik Bilgisi, edit. Cemal
Kurnaz, Mustafa Tatci, (Ankara, MEB Yayinlari, 2000), 180; a.g.mlf, Alevl ve Bektasi inanglarlnln islam
Oncesi Temelleri, (Istanbul: iletisim Yay., 2000), 37-38.

49 QOcak, Babailer isyani (Aleviligin Tarihsel Altyapisi yahut Anadolu’da Islam-Tiirk Heterodoksisinin
Tesekkiilii), 63-64.



pratikle yasami da dikkate alan ¢ok yonli nitelikleridir.50 Giiniimiiz agisindan da asil olan iman,
Islam ve ihsani; seriat tarikat, marifet, hakikat seklinde bireysel yasama aktarmak yani bireysel
dindarlig1 6n plana cikarmaktir. Bir kavmin kendini degistirmedigi siirece, Mevla'nin “onlarin
durumunu degistirmeyecegis!” ilkesinin birey baslangi¢ noktasi alinarak, topluma ve devlete

dogru degisimin imkan dahilinde olacag ifade edilmelidir.52

Tirk tasavvufunun ana merkezi olarak kabul edilen Horasan’da yetismis olan siifiler, Anadolu
tasavvufu lizerinde 6nemli etkiler birakmislardir.53 Kiibrevilik, Yesevilik, Kalenderilik, Melamilik,
gibi tasavvuf ekolleri burada gelisen ve daha sonra Anadolu tasavvufunu etkileyen énemli bir
akimdir.>*

Horasan boélgesi bir taraftan Kuseyri gibi seriata baghh mutasavviflara kaynaklik ederken diger
taraftan Mevlana gibi ask merkezli tasavvuf anlayisini ve Hac1 Bektds-1 Vell, Ahmed Yesevi gibi
heterodoksss olarak kabul edilen siifilerin goriislerine kaynaklik eden bir 6zellige sahiptir.56
Ancak sbz konusu alanda yesillenen Islam ve tasavvuf diisiincesinde seriattan

uzaklasilmamaktadir.

Horasan’in yam sira Harezm ve Maveraiinnehir gibi bélgelerde de Islam kiiltiir ve medeniyetine

onemli 6l¢lide destekleri olan ve seckin Tiirk ilim ve fikir adamlar1 yetismistir.57

Hiikiimdar ve sehzadelerin bilgin kisilere karsi korunakl diisiincesi, iilkenin dili, edebiyati, dini
ilimler ve felsefe gibi alanlarda 6nemli sahsiyetlerin yetismesinin yolunu agmistir. Bununla
birlikte komsu memleketlerden de Harezmsah topraklarina gelen ilim adamlar1 s6z konusu felsefl
birikime katki saglamistir. Necmeddin Kiibra, Fahreddin Razi, Zemahseri, Mecdeddin Bagdadyj,
Nesevi, Eb(i Yakub es-Sekkaki, Nizameddin Harezmi, Sehristani, Muizzi, Edib Sabir ve Resideddin

Vatvat donemin taninmis alim, edip ve mutasavviflarindandir.58

50 Ali Oztiirk, Tarihsel Cercevesi Baglaminda Kiiresel Bir Kiiltiir Ag1 Olarak Orta Asya’daki Tasavvufi
Islamlagsmanin Sosyolojik Sonuclari, Tarih ve Uygarlik Istanbul Dergisi, S. 3, (Mayis- Haziran 2013), 232.

51 Rad Suresi, 13/11.

52 Uyanik, “Yeni Bir Tiirk-islam Medeniyeti Tasavvuru igin Hoca Ahmed-i Yesevi ve Yonteminin Onemi”, 209.
53 Mehmed Fuad Képriilii, Anadolu’da Islamiyet, haz. Metin Ergun, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2012), 26-27.

54 Necdet Tosun, “Orta Asya’da Tasavvuf ”, Orta Asya’da Islam 1, haz. Muhammed Savas Kafkasyali, Ahmet
Yesevi Universitesi Yayinlari, Ankara-Tiirkistan 2012, 493.

55 Heterodoks tabiri, Fuad Kopriili’den itibaren kabul edilen bir goriis olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
(Mehmed Fuad Képriilii, Osmanli Iimparatorlugunun Kurulusu, haz. Orhan Fuat Képriilii, (Ankara: Akcag
Yayinlari, 2013) 77. Heterodoks tabiri ile Halk Islam1 da denilen ve dinin seriat kaidelerine ¢cok bagh
olmayan, daha ¢ok gécebe ziimreler arasinda kabul goren Islam anlayisi kastedilir. Heterodoks tabiri bazen
“Heterodoks islam”, “Heterodoks Tiirk islami1”, “Heterodoks Halk islam1”, “Heterodok Miisliimanlik” gibi
kullanimlar seklinde de karsimiza ¢ikabilmektedir. (Ocak, Babailer isyani: Aleviligin Tarihsel Altyapisi
Yahut Anadolu’da Islam-Tiirk Heterodoksisinin Tesekkiilii, 45- 47, 63, 77-83)

56 Himmet Konur, Horasan’in islam ve Tasavvuf Tarihine Katkis1 (Hicri I-V. Asirlar), Dokuz Eyliil Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2005), 21, 9.

57 Zekeriya Kitapgi, Orta Asya Tiirkliigiiniin Biiyiik islam Kiiltiir ve Medeniyetindeki Yeri, Damla Matbaasl,
Konya 1995, s. 72-104; Alparslan Agikgeng, “Ilk Misliiman Turklerde Diislince ve Bilim”, Tiirkler, C. V,
(Ankara: Yeni Tirkiye Yayinlari, 2002), 630-634.

58 Aydin Taneri, , “Harizmsahlar”, (Istanbul: DiA, XVI, 1997), 231
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Bunlar arasinda yer alan Farabi, Matiiridi, Harezmi, ibn Tiirk, Necibiiddin es-Semerkandi, Fergani,
Ebu Ma’ser, Halefii'l-Ahmer, {brahim Glrgani, Buhari, Tirmizi, Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb
en-Nesel, Ahmed b. Hanbel ve ed-Darimi, kendi sahalarinda taninmis isimlerden bazilaridir. S6z
konusu ilim erbabi kaleme aldiklar1 eserler veya olusturduklari ilmi gelenekle ilk Miisliiman Ttirk
devletlerinde ilmi ve kiiltiirel hayatin sekillenmesinde o6nemli katkilarda bulunmuslardir.
Bolgeden, Edip Ahmed Yiikneki, Yusuf Has Hacip ve Kasgarli Mahmud gibi, alanlarinda orijinal

eserler kaleme alan 6nemli edip ve alimler yetismistir.59

Yusuf, Yesevi, Yiiknevi gibi alimler, Tiirk Felsefesinin koordinatlarini belirleyen énceki birikimle
irtibat1 ve istikrar siir ve hitabet lizerinden temin etmislerdir. Felsefeyi halka ulastirmada siir
dilini kullanmislardir.6® Dolayisiyla Tiirkistan cografyasindan yetisen alim ve mutasavviflar Tiirk-

Islam kiiltiir cevresinin tesekkiiliinde énemli faaliyetlerde bulunmuslardr.

Turkistan kiiltiirtiniin Anadolu ile tanismasi, Tiirklerin bu bolgeyi ele gecirmesi ile baslamistir.
Anadolu’da gelisme gosteren tasavvuf hareketi de bu minvalde gelisim gosterir.6! Anadolu'nun
fethinden sonra, 12. ve ozellikle 13. asirlarda gergeklesen tasinma, bu kiiltiirel birikimin

Anadolu’ya iletilmesi ile kayda deger rol oynamigtiré2.

Bununla birlikte, 6zellikle Beylikler ve Osmanli devrinde Orta Asya menseili bilinen ilim, sanat ve
tasavvufyetkinlerinin Anadolu’ya istirak etmesi; buna istinaden Anadolu’dan da anlatilan bolgeye
ilm1 seyahatlerin gerceklesmesiyle, ilim ve kiiltlir kdprisii daha da 6nem kazanmistir. 16. asir
sonuna dogru agirlikhh olarak devam eden bu baglantilarin, Anadolu Turkligi icin miithim
neticeleri ortaya cikmistir. Anadolu’da Islamiyetin genisleme durumu hiz kazanmis; Orta
Asya’nin medrese gelenegi, ilmi tartismalari, edebl birikimi ve tasavvufi olgular insa edilen

vatana devredilmistir.63

Tirklerin Miisliiman olusu hi¢ siiphesiz yalnizca Tiirk tarihi acisindan degil diinya tarihi acisindan
da son derece énemli olup Yesevi dervisler, Orta Asya’da baslayan IslAm mesalesini gecmisten
glinlimiize aktarmislardir. Tarihsel siirecte pek cok devlet ve medeniyetler insa edilmis ve ortadan
kalkmis ancak Orta Asya’daki Miislimanlar benliklerini korumaya devam etmislerdir. Carlik
Rusya’nin 18. ve 19. asirlarda Tiirkistan’ isgali ve 20. asrin basinda Bolsevik ihtilalinden sonra
Sovyet Rusya’nin asimilasyon ¢alismalari ve yayilimci politikasi da bu durumu engelleyememistir.

Sovyet rejimi, ateizmi hakim kilmay1 ve Tiirk milletinin hafizasindan din olgusunu sékmeyi bir

59 Ciftcioglu, “Orta Asya - Anadolu ilim ve Kiiltiir Képriisti(XI-XVI. Yiizyillar)”, 144.

60 Uyanik, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak-Tiirk Felsefesine Giris, 190.

61 Ahmet Targon Karamustafa, “Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik, Vefailik ve Anadolu Tasavvufunun
Kokenleri Sorunu”, haz. Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 2005), 61-89.

62 Kopriilii, Anadolu’da Islamiyet, 30-32; Ahmet Yasar Ocak, Babailer isyan (Aleviligin Tarihsel Altyapisi
Yahut Anadolu’da Islam-Tiirk Heterodoksisinin Tesekkiilii), (istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 62-64; Irene
Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, ¢ev. Turan Alptekin, (istanbul: Demos Yayinlari, 2011), 336; Eyiip Oztiirk,
Velilik ile Delilik Arasinda (ibniis’-Serrac’in Géziinden Miivelleh Dervisler), (Istanbul: Kitabevi Yayinlari,
2013), 53-54; Ahmet Yasar Ocak, Babailer isyani (Aleviligin Tarihsel Altyapisi Yahut Anadolu’da islam-Tiirk
Heterodoksisinin Tesekkiilii), (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 62-64.

63 {smail Ciftcioglu, Orta Asya-Anadolu ilim ve Kiiltir Képriisti(XI-XVI. Yiizyillar), Bilig, (Kis/2008), S. 44,
143.



politika olarak benimsemistir. Yalnizca Miislimanlarin camilere girislerini kisitlamakla kalmamis
bunun yaninda diger dinlerin mabetlerdeki ibadetlerine de ciddi bir ambargo uygulamistir. Sovyet
Rusya politikasinin karsisinda yer alan stfi hareket sistemle kaynasmay1 reddederek, imkanlarin
elverdigi olclide miicadeleyi siirdiirme ve Miislimanlarin dini ve kiiltiirel kimliklerini koruma
miicadelesi vermislerdir. Kimlik koruma noktasinda, Miisliimanlarin iizerinde biitiinlestirici rol
oynamis olan en etkili isim de hi¢ siiphesiz Hoca Ahmed Yesevi ve onun kurdugu Yesevi

gelenektir.64

Dolayisiyla Tiirkler farkli cografyalara yayilsalar da farkli asimilasyon politikalarina maruz
kalsalar da farkl lehcelerle konussalar da farkl inanislara sahip olsalar da ortak kiiltiir ve
geleneklerini muhafaza altina almislardir. Tasavvuf gelenegi ise bu kiiltiiriin korunmasinda

mithim bir maya olmustur.65

Tiirklerin Anadolu cografyasina geldikten sonra da Atayurtlar1 olan Tiirkistan ile baglarim
koparmadiklari ve zaman zaman kesintiye ugrasa da kultiirel etkilesimin tarihsel siirecte devam
ettigi goriilmektedir. S6z konusu iliski din, siyaset, ilim ve sosyal hayat gibi farkli boyutlarda
devam etse de dzellikle tasavvuf felsefesi alaninda ¢ok yogun bir iliski yasandig1 anlasilmaktadir.
Ozellikle Horasan erenleri olarak da adlandirilan Tiirkistan kokenli dervislerin faaliyetleri, aradan
asirlar gecse de glinlimiize kadar etkili olan bir felsefl doktrinin uzantilari olarak goriilmektedir.

Sayet asirlar 6ncesi Tiirkistan'indan giiniimiize uzanan bu dil yeniden lretilebilirse, diinyayi
cevreleyen Islam karsithgr (islamofobia)nin gecersizligi de ortaya konulmus olur. Ciinkii
Yesevi'nin yolundan ilerleyenler Hz. Muhammed (s.a.s.)’i 6rnek almak sureti ile farkli zaman ve
yerlerde ve mubhtelif kosullarda tecriibe edinilenleri iletirken 6rnek almislardir.66 Bu 6rnekligin

ve yaklasimin ¢agimiza taginmast hig siiphesiz Islam karsithginin da éniine gececektir.

Bu noktada, Tiirk Felsefesinin Islam’ dan énce ve Islam’dan sonraki boyutlar ayrica tahlile tabii
tutulmalidir. Orhun anitlariyla vuku bulan sonsuz hikmet siirecinin Hz. Muhammed’in baslattig
Ogretiyle bastan itibaren yorumlanmasi da buradaki “Tiirk Akli"nin islevinin ortaya konulmasina

yardimci olacaktir.6?

Tirk aklinin ve bir bilim ve felsefe dili olarak Tiirk¢cenin kullanimina resmi olanak saglayan ise

Mustafa Kemal Atatiirk ve kurucusu oldugu Tiirkiye Cumhuriyeti’dires.

Nitekim Atatlirk’iin tarih ilmi anlayisi ¢cercevesinde, gecmiste Tiirk tarihinin eksik kalan kisimlari
tamamlanacak, Avrupa’'daki yeni dostlara Tiirkiin ne oldugu agiklanacak; milll suur ge¢cmisle

birlestirilerek yerlestirilecek ve yapilan devrimlerin korunabilmesi i¢in tarihi bir temel ve izah

64 Baymirza Hayit, “Sovyetler Birligindeki Tirkliigiin ve islim’'in Bugiinkii Durumu”, Ondokuz Mayis
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 41 (1987), 25.

65 Nesimi Yazici, “Hoca Ahmed Yesevi Doneminde Tiirk-islam Kiiltiiriiniin Olusumu-Gelisimi”, Diyanet [Imi
Dergi 29/4 (Agustos 1993), 6-7.

66 Uyanik, “Yeni Bir Tiirk-Islam Medeniyeti Tasavvuru Icin Hoca Ahmed-i Yesevi ve Yénteminin Onemi”, 197-
198.

67 Uyanik, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak-Tiirk Felsefesine Giris, 190.

68 Uyamik, “Tiirk Felsefesi: Imkdni ve Gerekgeleri Uzerine Notlar”, 8-23.
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tarzi1 bulunacaktir.s? iste bu ¢aba, tarihsel kéklerin ortaya ¢ikarilmasina matuf bir hareket olarak

gbze carpmaktadir.

Atatiirk, Turklerin, Batililar lizerindeki tarihsel kotii imajini silerek Tiirklerin otekilestirilmesinin
oniine gegme gayretinde olmustur. Bu konudaki degerlendirmelerinde: “Ulkemize yonelik sdylem
biitiinti ile yalandir.”; Milletimizin azimsanamayacak yetenekleri tarihen ve aklen bellidir.”;
Milletimiz, zorluklar iginde bir imparatorluk tesekkiil ettirdi ve bu hiikiimranligi alti ytiz yildan beri
kutsallik icerisinde devam ettirdi. Buna ulasan bir millet yonetim ézelliklerini ihtiva etmistir. Bu olay
sadece fiziki ve maddi bir giig ile ortaya ¢cikamazdi. “Milletimize karsi ileri stiriilen kétiiliik diistincesi
salt olarak yalandan olusmaktadir. Diger milletler gibi baska milletlerin 6rf ve adetlerine ilgi
gostermemistir. Hatta denilebilir ki baska dinlere mensup olanlarin dinine ve milliyetine riayetkdr
olan yegdne millet bizim milletimizdir.”7° ifadeleriyle Tiirk milletinin tarihi koklerinde daha 6nce
tasavvufi yoniiyle izah edildigi lizere millet olarak da necib bir toplum oldugu vurgusunu
yapmaktadir.

Boylelikle Tiirk milletine milli suur kazandirarak Tiirkliik bilincinin olusmasina 6nctliik etmistir.
Bu irade yikilmis, harap olmus bir tlilkenin kalkinma miicadelesinin yani sira millet bilincini
tesekkiil ettirme, gliven, milli biling, vatana sahip ¢ikma diisiincesi ve sevgisi olusturma gayesini
de ifade ediyordu.

Bu noktada Selguklu-Osmanli-Tiirkiye Cumhuriyeti’ni kiilttirel devamlilik noktasinda arastirmak,
“Felsefenin bugtinkii vaziyetini, biitiintiyle kiiltiir dokusunun gecmisteki olusumundaki kék salmis

farkli sebepleri bulup arastirmak, felsefe diisiincesine dnemli katki saglayacaktir.”’1

Tiirk felsefesinin olusmasina onciiliik eden alimlerin merkeze alindig1 bir okuma da bu noktada
Oniimiizi acacaktir. Nitekim din, insan yasaminda karsilasilan ve tecriibe edildik¢e biiyiik bir
diinyay1 kendisi ile ¢6ziimlemeye ¢alistigimiz inang¢ ve davranis sistemidir. Din dili de bu din i¢in
anlami olan ger¢ek durum ve olaylarin izah edilmesinde, sentezlenmesinde kullanilan baslica bir
aractir. Anlatmaya calistifimiz alimler Tiirkistan bdlgesinin kiltiiriinde ismi duyulmaya
baslanmis ve tarihteki Tiirk devletlerinin kiiltiirel temelini olusturmuslardir.”2 Dolayisiyla onlarin

rehberliginde bir Tiirk felsefesi okumasi yapilmahdir.

Son tahlilde “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak” baglaminda Atayurt Tirkistan’dan
getirdigimiz ve Tiirkiye’de vakif olunan fikri birikimi, burhan, cedel, hitabet/belagat ve siir
baglaminda yeni bir sekilde olusturulmalidir. Bu amagla varlik, bilgi ve deger iliskisinde Tiirk
Felsefesini bir sistem felsefesi yapisina biiriindiirmek icin felsefe, kelam ve tasavvuf alaninda
tiretilen metinler Tirkiye’de olmak suretiyle Tiirk¢e yeni okumalara tabii tutulmalhdir. Bu aslinda
Tirklerin yurtlugu yeniden canlandirmak iizere salt olarak kendine ait yerli (Hitit, Babil, Grek ve

Islam diisiincelerinin) giiciinii bagimsizlastirmak ve evrensellife dogru gétiirme cabasidir. Bu

69 Ozkan izgi, “Atatiirk’iin Tarih Ilmi Hakkindaki Diisiinceleri”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, (1987), S.
4/10,137.

70 izgi, “Atatiirk’iin Tarih [Imi Hakkindaki Diistinceleri”, 260-261.

71 Nermi Uygur, Tiirk Felsefesinin Boyutlari, (istanbul: Yap1 Kredi Yay., 2012), 61-67.

72 Uyanik, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak-Tirk Felsefesine Giris, 194-195.
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sebeplerle diinyanin en 6énemli medeniyetlerini olusturan fikirler bu topraklarda iiretilmis,
Tirkler, Selcuklu ve Osmanli devletleriyle birlikte Anadolu cografyasini yeniden yurtlandirmistir.
Felsefe artik salt nesne (Arap¢a metinler) olarak degil olgu iizerinden yeniden insa edilerek

Tirkiye’'de Tiirkce olarak yeniden sunulmalidir.”3

Bu noktada Tiirkistan ve Tiirkiye arasindaki irtibatin felsefi temellerinin ortaya ¢ikarilmasinda
Farabi’'nin [limlerin Sayimi adl eserinin esas alinmasi, Farabi’'nin bu yapitinda Tanri, evren ve
insan baglamini sistematik bir sekilde incelemesinden kaynaklanmaktadir. Farabi burada, tutarh
ve kapsayici kavramsal bir arka plan ve metodolojik yaklasimlar ortaya koyar. Aslinda bu hareket
noktasi, Tiirkistan’dan gelen s6z konusu felsefi altyapinin rasyonel ve tutarh bir sekilde giiniimiiz

Tirkiye’sine nasil aktarilacaginin teorik bir baglanti modeli olarak da goértilebilir.

Felsefenin bundan sonra olgu iizerinden Tiirkiye'de Tiirkce olarak yeniden yurtlanmasi demek,
Anadolu'nun birikimini “Tiirk Felsefesi” adiyla insanlifa evrensel olarak sunmak anlamina

gelmektedir.

73 Uyanik, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak-Tirk Felsefesine Giris, 196.
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1. BOLUM
ORHUN ABIDELERININ TARiHi ONEMi VE DEGERI

Tiirk kiltiiriintin ilk yazili eserleri niteliginde olan Orhun Anitlari, heniiz tim yonleriyle ele
alinarak degerlendirilmis bir arastirma alani degildir. Yaklasik on dort asir 6ncesine ait s6z
konusu yazitlar acaba bugiine dair hangi felsefl mesajlar1 vermektedir. Taslara kazinmis metinler

evrensel zihin diinyasina ve milli hafizalara nasil hitap etmektedir.

S6z konusu yazitlar, Tiirk halkinin 8. yiizyila kadarki hayat seriivenini, 6ztimsedigi yerli ve manevi
olgulari, 6z Tiirkge ile giinlimiize aktaran metinlerdir. Tirk milletini birlestiren ve yok olmaktan
kurtaran hiikiimdar Bilge Kagan bu yazitlarda milletine “Ey Tiirk budunu?4” seklinde hitap
etmistir. Milletin hafizasinin ne kadar zayif oldugunu hatirlatmis ve bu tarihi ifadeleri taslara
kazitarak bir daha ayni yanlislara diisiilmemesi i¢in milletini uyarmistir.

Bu noktada igerisinde pek cok tarihsel ve felsefl bilgileri barindiran ve Tiirk kiiltiiriiniin yap1
taslarindan olan Orhun Anitlarinin felsefi mesajinin bugiiniin modern diinyasina sunulmasi
gerektigi kanaatindeyiz. Bu noktada gayemiz aslinda planl bir kiilttirel bellek yenilenmesini, bir
siyasi hatirat veya siyasetname olarak da degerlendirdigimiz Orhun Anmitlarindaki fikri birikim
tizerinden gerceklestirmektir. Boylelikle caglar otesinden yaraticiya olan inang tecriibesini,
toplumsal yapiyi, diislince sistemini, adaleti, hosgoriiyii, bilgeligi ve milll birlik ve beraberligi
vurgulayan bir ortak degerin giiniimiiz dlinyasina sunularak Tiirk felsefl bilincinin kékenlerini

ortaya koymaktir.

1.1. Orhun Anitlar ve Tarihsel Arka Plani

Tarihte Tiirk adiyla yer alan ilk devlet 6. asrin ortalarinda kurulan Goktiirklerdir. Hunlardan sonra
kurulan ikinci biiytik Tiirk devletidir. Orhun Anitlarinda bir defa Kok Tiirk ismiyle zikredilmis ve

daha ¢ok Turk ismiyle yer verilmistir.”s

Bumin Kagan onciiliigiinde 552’de Otiiken merkez olmak iizere kurulan Goktiirk Devleti, Mukan
Kagan(553-572) devrinde gli¢lii zamanini yasamistir. Taspar Kagan(572-581) devrinde Budizm’e
meyledilmesiyle devletin ¢okiisiinii hizlanmistir. Taspar Kagan’dan sonra devlet Bati ve Dogu
olmak iizere ikiye ayrilmistir (582). Sipi Kagan (609-619)’dan sonra devlet giiclinii kaybetmeye
baslamistir.76

Diger Tiirk boylar1 Cin’i arkasina alarak bagimsizliklarini duyurmuslar ve boylece Dogu Goktiirk
Devleti ortadan kalkmistir (630).77 Goktiirk Devleti’'nin 630 yilindan sonra Cin esaretine girmesi

Tirk milletine ¢ok agir gelmis ve bu olay Orhun Yazitlarinda vahim bir sekilde anlatilmistir.

74 Ergin, Orhun Abideleri, Dogu Yiizi, 7. Satir, s. 34; Kuzey Yiizii, 13. Satir, 60 vd.

75 Ahmet Tasagil, K6k Tengri'nin Gocuklari, (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2017), 123.

76 Tasagil, Goktiirkler, 232-237.

77 Ercilasun, Tiirk Kaganliga Tiirk Bengii Taslari, 213; Tasagil, K6k Tengri'nin Cocuklari, 153.
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Yazitlar esas alindiginda Tiirkler, Cin oyunlari, Tiirk hiikiimdarlarinin basarisiz yonetim sekli ve

Tiirk milletinin hiikiimdarlarina bagli olmamasi sebebiyle Cin esaretine girmistir.”8

Bu stirecte Cin’e karsi ilk baskaldir1 olan Kiirsad isyani, basarisiz bir girisim olarak gortilse de
Goktiirk devletinin yeniden kurulmasinda payr olmustur(639). Bu ihtilal girisimi Cinlilerin
Tiirklere karsi tavir ve politikalarini degistirmelerine neden olmustur. isyanin biiyiimesinde pay1
olan Tiirk beyleri ve yakin hisimlar1 derdest edilip idam edilmistir. Kiirsad'in biitiin ailesi
tutuklanip katledilmistir. Kiirsad isyani sonrasinda Cin hanedani Tiirkleri Cin bélgesinden

cikarmak istemistir. (639)79

648’de Ch’e-pi baskaldirarak bagimsizligin1 kazanmistir. Ancak Cinliler ona karsi diger Tirk
boylarini ayaklandirmis ve degisik oyunlarla onu pasif hale getirmislerdir. 650 yilindan sonra
uzun bir zaman ayaklanma hareketi olmamis ancak 679 yillarinda biiyiik isyan olaylar1 doguda

yasanmistirso,

Bu isyan hareketi basarisizlikla sonu¢lanmis ve Cinliler kendi siyasi yontemlerini uygulayarak
Tirk beylerinin birlik ve beraberliklerini bozmuslardir. Cinliler isyancilar éldiirmeyeceklerine
s0z vermisler ama s6zlerini tutmamigslardir. Bug Borii ve Ubangu Arslan ilk olarak elli dort Tirk

beyini katletmislerdir.s!

650 y1li sonrasinda Cinliler Orta Asya’y1 kaybetmemek i¢in yeni bir yola bagvurmuslardir. Goktiirk
iilkesi degisik askeri valilikler olusturarak Cinli askeri valiler araciligiyla yonetilmistir. Buna
iliskin, Goktiirkler arasindaki bagimsizlik diisiincesi giin gectikge artmistir. 670°li yillarda Tiirkler
kuvvetlenmeye baslamistir. Ordos’ta ayaklanan Tiirk Prensi Ni-shih-fu hezimete ugratilarak Cin
bassehrine gotiiriilmiis ve orada idam edilmistir (679). Bununla birlikte Goktiirk soyundan A-
shih-na Fu-nien elli ii¢ arkadasiyla beraber 681’de katledilmistir.82

[1. Goktiirk Devleti'nin kurucusu, Cin kaynaklarinda A-shih-na Ku-tu-lu olarak yer verilen Kutlug
Kagan'dir. Bortliiler siilalesine mensuptur. Goktiirk Hanedanina mensup olan Kutlug, tudun
tinvaniyla bir boy beyi olarak tarafina eski devlet erkani ve askerlerini alarak isyan hareketini
baslatmistir. II. Goktlirk Devleti’'nin kurulmasina olanak veren {linlii devlet adami ve komutan
Tonyukuk da yanindadir. isyan hareketi basarili olmus ve Goéktiirk Devleti istiklalini kazanmistir.
682’de Otiiken’de Oguzlar itaat altina almip devlet himayesi altina alindiginda Kutlug, devleti
toparlayan, diizenleyen, devlet kuran anlamlarinda il-teris unvanim almis ve kendini kagan ilan

etmistir. Devlet idaresi ve tegkilatini1 yeniden olusturmustur.83

78 Tasagil, “Tiirk”, 470.

79 Tasagll, Kok Tengri'nin Cocuklari, 157; Saadettin Gomeg, Kok Tiirk Tarihi, (Ankara: Berikan Yayincilik,
2011), 105.

80 Liu Mau-Tsay, Gin Kaynaklarina Gére Dogu Tiirkleri, cev. Ersel Kayaoglu, Deniz Banoglu, (istanbul: Selenge
Yayincilik, 2006), 210-212.

81 Tasagil, Kok Tengri'nin Cocuklari, 158-159.

82 Tasagil, “Ttirk”, 470.

83 Gomeg, Kok Tiirk Tarihi, 117.
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Orhun Yazitlarinda isyandan soyle bahsedilir: “Babam hakan on yedi asker ile birlikte disari ¢cikmis.
Disariya dogru gidiyor diye haber duyup sehirdekiler daga gitmisler, dagdakiler geri gelmisler.
Toparlanip yetmis erkek olmuslar. Tanr1 kudret verdigi icin babam hakana ait ordusu kurt gibi imis
hasmi koyun gibi imis. Ileri, geri seferler diizenleyerek toplamigs, artmis. Hepsi yedi yiiz asker olup
lilkesini hiikiimdarini yitirmis olan milleti, kul ve cariye olmus milleti, Tiirk gelenegi asimile olan
milleti ecdadimin tdresince bir biitiin haline getirilmis, harekete getirmis. Toliis ve Tardugs milletini

diizenlemis.84”

II. Goktiirk Devleti’'nin kurulusunun ardindan Pekin’den Kansu'ya kadar uzanan tiim Kuzey Cin
bolgelerine Tiirk akinlari baslamistir. 682-687 yillarinda toplam kirk alt1 sefer diizenlenmistir.
692’de hayata gozlerini yuman llteris Kagan'in yerine, evlatlar Bilge ve Kiil Tigin yas1 kii¢ciik
olmas1 hasebiyle kardesi Kapgan ge¢mistir. Kapgan tahtta oldugu dénemde yirmi dort yil
sliresince yonetim anlayisini, {i¢ temel {izerine insa etmistir. Bunlar, siirekli Cin'i abluka altinda
tutmak, Cin’'in degisik bolgelerinde esir olmus Tiirkleri kurtarmak, Orta Asya’da hayatin1 idame
ettiren Tiirkleri Goktiirk Devleti'ne baglamaktir. 709 yilina kadar Kitanlar, Kirgizlar, Tiirgisler,
Tangutlar, Sogd kolonileri, Basmiller, Cikler ve Azlar itaat altina alinmigstir.85

Ancak akabinde Kapgan Kagan'in sert tavri nedeniyle devlete bagh boylarin ¢ogu ayaklanmaya
baslamistir. isyan eden Kirgizlar, 710’da yeniden itaat altina alindiysa da pek ¢ok Tiirk boyu Cin’e
siginmistir. Bayirku boyunun isyaminin bastirilmasindan sonra Kapgan Kagan, Otiiken’e dogru
ilerlerken S6giit ormaninda Bayirkularin saldirisina ugramis ve élduriilmiistiir. Kesik basi orada
bulunan bir Cinli casus tarafindan Cin bassehrine gétiiriilmiistiir (716). Yerine gelen oglu inel
yetkin olmayan kaganhg1 sebebi le saltanattan indirilmis ve yerine Ilteris’'in oglu Bilge Kagan
gecmistir. Bilge Kagan oncelikle boylarin ayaklanmasini bastirmis ve devletin birligini yeniden
saglamistir. Bilge Kagan, Cinlilerle iyi gecinmeye c¢alismis ve iki iilke arasinda dostluk
kurulmustur. Nitekim Tonyukuk Yazitinda Goktiirk Devleti’'nin insa edilmesini ve 6zgirliik i¢in
karsilasilan zorluklar, verilen miicadeleler yer almaktadir. Bilge Kagan’dan sonra tahta oturan
kaganlar tecriibesiz olmasi sebebi ile devlet zaafa ugramis ve 742’de isyan eden Basmil ve

Uygurlar, Goktiirkleri bozguna ugratmiglardir. Goktirkler 745 yilinda tamamen yikilmislardir.8é

Yukarida zikredilen tarihi malumattan da anlasilacagi iizere Goktiirkler, milattan dnceki ylizyilda
Hunlar tarafindan tesekkiil ettirilip, degisime ugrayan topluluklar ve boylarin sevkinde siiren
Asya’daki biiyiik Tiirk imparatorlugunun 6. asirla 8. asir arasindaki déneminde hakimiyetlerini
devam ettirmislerdir. 731 yilinda Kil Tigin, 734 yilinda da Bilge Kagan'in 6liimiinden 10 sene

kadar sonra Uygurlar tarafindan 745’te tarih sahnesinden c¢ekilmislerdir.8”

84 Hiiseyin Namik Orkun, Eski Tiirk Yazitlari, (Ankara: TDK, 2011), 35.

85 Erhan Aydin, Orhon Yazitlar1 K6l Tegin, Bilge Kagan, Tonyukuk, Ong, Kiili Cor, (Istanbul: Bilge Kiiltiir
Sanat, 2017), 57; Gomeg, K6k Tiirk Tarihi, 117; Tasagil, “Ttirk”, 470.

86 Ahmet Tagagll, “Tiirk”, DIA, c. 41, Istanbul (2012), 470-471.

87 Ergin, Orhun Abideleri, XV-XVI.
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1.1.1.0rhun Anitlarr’'nin Yazarlar

Bilge Kagan ve Kiil Tigin yapitlarini tas lizerine isleyerek neticeleyen kisi Bilge Kagan ve Kiil
Tigin’in yegeni Yollug Tigin'dir. Yollug Tigin, Kiil Tigin Yaziti'n1 yirmi glinde, Bilge Kagan Yaziti'n1
ise otuz dort glinde yazmistir. Anitlarin asil sahibi yani anitlarda bizzat konusan Kkisi ise Bilge
Kagan'dir. Bilge Tonyukuk Yazitinin yazari ise olaylar kendi dilinden anlatildig1 icin kendisi

olmalidir. Ancak anit1 kaziyanin kim oldugu bilinmemektedir.88

1.1.2. Orhun Anitlarinin Yazilis Sebebi

Orhun Anitlarinda Bilge Kagan, edebi bir dille yiizlerce yil 6teden haykirarak millet olma bilincini
ortaya koyar. Anitlarda, 6rnek devlet adaminin liyakatinin niteligini , halkin yaptig1 hatalar, yurt
sevgisi, Tirk toresinden uzaklasmanin ve birlik tesis edememenin dogurdugu aci sonuglar agik

bir dille anlatilir.

Anitlarda Bilge Kagan ve Kiil Tigin'in beraber devleti sistemli hale getirmeleri, girdikleri savaslar,
halki himaye altina almalari, diismani boyundurugu altina almalari; tarihte yasanan hezimetler ve

yapilan hatalar tek tek hikaye edilir.

Anitlar, tarihi belge olmanin yani sira Tiirk sosyal, kiiltlirel hayatinda etkileri goriilmesi ve Ttirk
diisiince yapisinini bugiine kadar inkisaf etmesi bakimindan da énem arz eder. Ornegin Kiil Tigin
yazitinda Bilge Kagan, dayanisma icerisinde yurda dirlik ve diizen sagladig1 sevgili kardesinin
yasama gozlerini yummasi lizerine duydugu derin aciy1 ifade eder. Bilge Kagan bengii tasinda ise;
Bumin ve Istemi Kagan dénemlerindeki sevket dénemi, Cin’e nasil esir olundugu, Cin zulmiinden

nasil kurtuldugu, Bilge Kagan'in savaslari ve Tiirk milleti i¢cin gosterdigi fedakarliklar aktarilir.s9

Bilge Kagan yazitinda, Cin’in eline diismesinin nedeni olarak liyakatsiz kisilerin yonetimi ele
almasj, diizenbaz Cin milletinin kiiciik kardes ile biiyiik kardesinin arasinin kéttiye gitmesi, bey ve
milletin arasin1 agmasi gerekge olarak belirtilir. Cin hakimiyetinden ¢ikis noktasi ise Cin’e bagh
olan Tiirklerin bagimsiz olma diisiincesinin neticesinde Ilteris Kagan'in on yedi erle Cin
sinirlarindan ¢ikarak Tiirkleri teskilatlandirmasi ile miimkiin hale gelir. Bu sekilde, yurdunu
kaybetmis, bassiz kalmis millet; kdle olmus ve Tiirk gelenegini birakmis millet atalarin téresince

diizene sokulur.?°

Anitlarda vurgulanan erdemler ve insani 6zellikleri alplik, erlik, bilgelik ve tiizliiktiir.9! Elegtirilen
ozellikler ise nankorliik, dinlememek, cahilce inanmak, uzag1 gérememek, bilgili kagani esasa
almamak, ihanet etmek olarak siralanabilir. Bununla birlikte Tiirk boyunu toparlayan ve Tiirklerin
il tutmasina imkan veren idarecilerde kalabalik bir millet ve yurt sevgisinin oldugu asikardir. Bilge

Kagan, Tiirk milletinin ad1 san1 yok olmasin diye gece yatmaz, glindiiz oturmaz daima karinca

88 Talat Tekin, Orhun Yazitlar:: Kiil Tigin, Bilge Kagan, Tunyukuk, (istanbul: Simurg Yayinlari, 1998), 13-14.
89 Ercilasun, Baslangi¢ctan Yirminci Yiizyila Tiirk Dili Tarihi, 133.

90 Ergin, Orhun Abideleri, 37.

91 Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat1 Tarihi, (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1987), 67.
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misali calisir. Burada millete emrine girme bilincinin de son derece kuvvetli oldugu
goriilmektedir. Clinkii Bilge Kagan, sorunsuz bir millet (izerine degil; icte assiz, dista giysisiz, fakir
bir millet i{izerinde kagan olur. Olecek milleti yasama déndiirerek besler, doyurur, giydirir ve

zenginlestirir.92

Erkeklerin askerlik 6zelligi ve yetkinligi ile tecriibe kazanmasinin disinda yapitlarda kadinlarin da
akilli olmast ifade edilir. Tanr1 Tiirk milleti son bulmasin diye Ilteris Kagan’la ilbilge Hatun’u 6nem
atfetmislerdir.?3 Dolayisiyla Hatun'un Tiirk devlet gelenegindeki yerine dair ipuclarinin ilk olarak
bu metinlerde yer aldig1 soylenebilir. Orhun Anitlar1 kadin erkek esitligi konusunda kendi
doneminde coKk ilerici bir bakis acisina isaret eder, bu anlamda, anitlar Tirk kiiltiiriindeki kadin
erkek esitliginin en biiylik aracidir. “Tiirk milleti sonu gelmesin diye, millet olsun diye babam
Iltiris Kagani, annem Ilbilge Hatunu gogiin tepesinde tutup yukar: kaldirmis olacak.” ifadeleriyle,
milletin stirekliligin ve onayinin kadin ve erkegin birlikte hareket etmesine bagli oldugu
anlatilmistir. Ozellikle de Tiirk kiiltiiriinde 6énemli bir yeri olan tek eslilik diisiincesi, kadin ve

erkegin esit bireyler olarak dermeyan edilmesi Tiirk kiiltiirii ve aile yapisina 6rneklik teskil eder.9#

Anitlarda, Tengri, Umay, Yer-su, Kut gibi kutsal olgular1 dini literatiir igerisinde
degerlendirildigini; Tenri-Kagan, Kagan-halk iligkilerinin ise Tiirk siyaset diisiincesi hakkinda
ipuclar1 verdigine de sahit olunmaktadir.?s

Buradan konu miizakere edildiginde, Tirk kiiltlirlinde siyasi ve sosyal hayatta kadinlarin ve
erkeklerin beraber hareket ettigi neticesine ulasilabilir. Anitlarda bilgeligi ile 6n plana ¢ikan
kadinin bir diger erdemi de ruh gibi, melek gibi olmasiyla a¢iklanir. Bilge Kagan annesinden “umay

gibi annem” diyerek ovgliyle ve iltifatla soz eder.96

1.1.3. Orhun Anitlarinin Giiniimiize Ulasma Siireci

Orhun Anitlarinin 19. asrin bitmesine yakin sahit olunmasi ve bu sebeple , derin yorumlamalar
yapillamamasi bu anitlar iizerinden Tiirk milletinde hafiza tazelenmesinin ve uyanisinin
yasanmasl miimkiindir. S6z konusu dirilis, temeli binlerce y1l 6ncesine dayanan bir kultiir

gecmisinin ortaya ¢ikarmasini saglayabilecektir.9?

18. yiizyilin ortalarinda yazitlar kesfedilmisse de yazitlarin okunup ¢éziime kavusturulmasi 19.
ylzyillin sonlarinda Danimarkali dilci V. Thomsen tarafindan yapilmistir. Thomsen, 1893’te
Kopenhag'daki Danimarka Kraliyet Ilimler Akademisi yaptig1 gériismelerde, Orhun Yazitlarin

¢6zlimledigini diinyaya duyurmustur. Orhun Yazitlari’'nin Tiirkiye’de duyurulmasi ise ancak dort

92 Ergin, Orhun Abideleri, 39-43.

93 Ercilasun, Tiirk Kaganlig1 ve Tiirk Bengii Taslar, 512.

94 Aygiin Akyol, “Bireysel ve Toplumsal Hayatta Sosyal Adaletin Yeri”, Tiirk Medeniyeti Dergisi, yil: 1, sayt:
2020/1, 46, 47.

95 [smail Tas, Tiirk-islam Diigiincesi Yazilari, (Konya: Palet Yayinlari, 2017), 183-184.

96 Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati1 Tarihi, 68.

97 Demir, “Tiirk Toplumunun Kiiltiirel Bellegi Baglaminda Orhun Abideleri'ni Yeniden Diisiinmek: Tasin
Bedeni ve Bellegi”, 430.
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yll gectikten sonraki siirecte, 1897 yilinda olmustur. 1897’deki Miistesrikler Kongresinde
Thomsen'i esas alan Ahmet Mithat Efendi, onun kitabindan bir kopya alarak istanbul’a gelmis ve
eseri Necip Asim’a teslim etmistir. Thomsen’in eserinin giris kismini 6lcii alan Necip Asim,
1897’de Pek Eski Tiirk Yazis19¢ adiyla kiiciik bir risale nesrederek Orhun Yazitlari'ni bizde ilk kez

tanitmistir.??

Ercilasun da, Tiirkiye’de Koktiirk Anitlari’ni ilk anlatan bilim adaminin Necip Asim oldugunu ifade
eder. Ikdam gazetesinin 17 Subat 1895 tarihli 6rneginde, imzasiz olarak ¢ikan ‘Hutiit-1 Kadime-i
Tiirkiyye (Eski Tiirk Yazilar1)’ bashkli genis ve acik makalesinde Necip Asim, Goktiirk
Anitlari’'ndan ve 6zellikle Goktiirk harflerinden ve onlarin kékeninden bahseder. Ercilasun bu
siireci soyle ifade eder: “Koktiirk harflerini bizde ilk ortaya ¢ikaran Necip Asim oldugu gibi, Orhun
Amitlarr’ni ilk defa yayma serefi de ona aittir. Dariilfiinun Tiirk Dili Miiderrisi Necib Asim Bey’in
1925’te Maarif Vekaleti catis1 altinda etrafa duyurdugu Orhun Abideleri adh eser, hem Kél Tigin
ve Bilge Kagan bengii taslarinin metin ve anlatimlarini, hem de Orhun Tiirk¢esinin gramerini

ihtiva eder.100”

Yazitlar1 bilim diinyasina ise ilk kez Johan von Strahlenberg0! tanitmistir. N. N. Yadrintsev102, Kiil
Tigin ve Bilge Kagan yazitlarinin drneklerini bilim topluluguna takdim etmis, Axel Olai Heikel
baskanligindaki Fin heyeti yazitlarin resimlerini ve ¢ikartmalarini getirterek yayimlamistir.
Tonyukuk yazitini da 1897'de Klementz bulmustur. Yazitlarin tasinin Bilge Kagan mezar

kiilliyesinin 45-50 km giineyindeki mermer ve granit yataklarindan alindig1 anlasilmaktadir.103

Tiirk-islam kiiltiirii agisindan bakildiginda Orhun Yazitlari’'ndan ilk kez 13. yiizyilda ilhanllar
devri tarihcisi Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisal%* adli eserinde bahsetmistir.105 Goktiirk
Yazitlar1 adina yapilan ilk inceleme ve arastirma Semseddin Sami’ye aittir, ancak ortaya
¢ikarilmamistir. Akabinde, Hiiseyin Namik Orkun’un “Eski Tiirk Yazitlar1”19%6, Muharrem Ergin’in
Orhun Abideleri ve Talat Tekin'in Orhun Yazitlari97 adli eserleri 6nemli bir yere sahiptir. Bunun
disinda Orhun Yazitlar1 pek ¢ok kez incelenmis ve lizerine gesitli yayinlar yapilmistir.108 Cengiz

Alyllmaz’in Orhun Yazitlari’'nin Bugiinkii Durumu da yapilan 6nemli ¢alismalar arasindadir.109

98 Necip Asim, Orhun Abideleri, (Istanbul: Maarif Vekaleti, 1341/1925).

99 Ahmet Bican Ercilasun, Baslangi¢ctan Yirminci Yiizyila Tiirk Dili Tarihi, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2008),
83.

100 Ercilasun, Baslangi¢tan Yirminci Yiizyila Tirk Dili Tarihi, 152-153.

101 Das nord und ostliche Theil von Europa und Asia, Universitas Szegediensis de Attila J6zsef Nominata,
Szeged 1975. Aktaran. Kacalin, “Orhon Yazitlar1”, 391.

102 Anciens caracteres trouves sur des pierres et des ornements au bord de I'Orkhon, St. Petersburg 1890.
103 Kacalin, “Orhon Yazitlar1”, 391.

104 Alaeddin Ata Melik b. Muhammed Ciiveyni, Tarih-i cihan giisa, cev. Miirsel Oztiirk, (Ankara: Kiiltiir ve
Turizm Bakanligi, 1988).

105 Hiiseyin Namik Orkun, Eski Tiirk Yazitlari, (Ankara: TDK Yayinlari, 1986), 8.

106 Eser kiinyesi icin bkz. 122. dipnot.

107 Talat Tekin, Orhon Yazitlari.

108 S§z konusu ¢alismalarla ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Zekerya Batur; Giilbike Yildirim, “Orhun Yazitlarinda
Anlama ve Anlatma Becerileri”, Turkish Studies, Volume 8/4, Spring 2013, 315-316.

109 Kacalin, “Orhon Yazitlar1”, 392-393.
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2016 yilinda Ahmet Bican Ercilasun’un ortaya ¢ikardig Tiirk Kaganligi ve Tiirk Bengii Taslar1 adli

yapit ise GOoktiirk Anitlari iizerine Tirkiye’de yapilmis son donem ¢alismalarindandir.

Orhun Yapitlarinin ¢agdas Tiirk diinyasinda arastirma tarihi SSCB’nin son elli yilina denk
gelmektedir. Kirgizistan’da Cetin Cumagulov, Azerbaycan’da Alisa Siikiirov ile A. A. Meherremov,
Ozbekistan’da G. Abdurahmanov ile A. Rustemov Tiirk diinyasinda Orhun Yazitlar1 adina ¢alisma
yapan etkin kisilerdir. Orhun Yazitlar1 Kazakistan’da da koruma altina alinmistir. Kazakistan'da

arastirma yapan alimlerden en 6nemlisi Gubeydulla Aydarov’dur.110

1.1.4. Orhun Amtlarinin Tiirk Tarihi Agisindan Onemi

Orhun Anitlarinin 6nemi gliniimiizden yaklasik 1300 yi1l 6ncesine dair Turk dili, tarihi, kiilttri
hakkinda sahip oldugu malumattan ve bu alanda ilk yazili1 belgeler olmasindan gelmektedir.

Orhun Yazitlar: Tiirk tarihinin bilinen en eski edebi metnidir.

Orhan Yazitlar, Bilge Kagan ve Tonyukuk tarafindan diizenlenmis II. Dogu Tiirk Kaganhgi'nin
gecmisi niteligindedir. Kiil Tigin ve Bilge Kagan yapitlarinda diinyanin ve insanoglunun diinyaya
gelmesi ile alakali konulara bir ciimleyle dokunularak ve birinci kaganligin tarihi ana hatlar ile
anlatildiktan sonra ikinci kaganligin baslangicindan Kiil Tigin’in 731’de 6liimiine kadarki siirecte
siyasi ve askeri tarihi anlatilir. Ozellikle Bilge Kagan'in beylerine ve halkina seslendigi boliimler
son derece kuvvetli bir dille anlatilir. Bu bakimdan Orhun yazitlarinin Tiirkee’nin en eski ve en

giizel nesir ve hitabet 6rnekleri oldugunu sdéylemek yanlis olmaz.111

Nihat Sami Banarli da yapitlar icin birbirine yaklasik ifadeleri kullanarak Goktiirk anitlarinda
Bilge Kagan'la kardesi Kiil Tigin’in Tiirk milletine ve Ttrk beylerine ilettikleri bilginin ulasilabilir
ve okunabilir derecede var oldugu; bu eserlerin yer yer gercekgi bir tarih dili, ara ara bir iman
lisani, milli ve sosyal elestiri ve giiven climleleri; yer yer de giiclii bir hitabet dili ile kaleme

alindigin ifade eder.112

Ahmet Caferoglu da benzer goriislerini soyle ifade eder: “...Bahusus ki, anitlar kendine muhatap
olarak hem donemini hem de gelecek Turk kusaklarini esasa almak sureti ile ¢cok 6nemli bir
ozellige sahip olmustur. Anlasilan o ki, anitlar Tiirk tarihine ve Istiklal Savasi'na énciiliik etmek
gorevini de sahiplenmislerdir. Bunu bilhassa yazitlarin tarzi ile oldukca 6zdes bir edebi dilin

kullanisinda ve mevcudiyetinde gormek mimkiindtir, 113

Kazakistan’da yazitlar lizerine arastirma ve incelemelerde bulunan Bazilxan, , Koktirk yazisina

iliskin olarak sunlari kaydetmektedir: “Eski Ttirk yazis1 bugtinkii Tiirk soylu halklarin eski ruhani

110 Ercilasun, Baslangictan Yirminci Yiizyila Tiirk Dili Tarihi, 156-157.

111 Tekin, Orhun Yazitlari: Kiil Tigin, Bilge Kagan, Tunyukuk, 14-22.

112 Banarly, Resimli Tiirk Edebiyati1 Tarihi, 61.

113 Ahmet Caferoglu, Tiirk Dili Tarihi, C. I-11, (istanbul: Enderun Kitabevi, 1984), 110.
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medeniyetinin delili ve ortak kiiltiiriidiir. Yani eski Tiirk yazisi, diinyadaki medeniyetlerin bilgi

seviyesi yiiksek miraslarindan biridir. "114

Yazilis maksadi, “donemin olaylarini 6zel bir usulle anlatma” olarak 6zetlenebilecek bu anitlarin
mithim bir unsuru da askeri ve siyasi tarihe agirlik vermesidir. Bununla birlikte olaylarin
anlatilmasinda izlenen yol, kullanilan dil, basvurulan iislup, bu taslara ayr1 bir deger
kazandirmistir. Daha sonraki dénemlerde gorecegimiz tarih yazicihigindan muhtelif acgilar: olan
bu yazitlar, daha 6nce diisiinlilmiis, lizerinde durulmus ve son olarak da yaziya gecirilmistir.
Nitekim anlatimdaki saglamlik, bu yazilarin hemen soyleniveren sozlerin yaziya aktarilmis

sekilleri olmadiginin géstergesidir.115

Muhtevasinda yer alan yol gostericiligi olmasi ve ayn1 zamanda lisan ve ustl olarak da Orhun
Anitlar1 hem sézciik se¢imleri hem de climle temelindeki uyum dikkate alindiginda yazildigi

donem itibariyla Tiirk dilinin nasil bir kutsalliga sahip oldugunu da ortaya koymaktadir.116

Orhun Anitlari’'nda Tiirk devletinin ayrismasini ve yok olusu acikca ifade edilerek, gelecek kusagin
bundan ders almasi istenmektedir. Devletin yikilis sebepleri tek tek siralanmaktadir. ilk énce
devlet yonetimi seklinin hafizadan silinmesinden ve kii¢lik kardesin agabeyi gibi, oglunun babasi
gibi devlet yonetiminin devamliligini saglayamadig1 s6z edilmektedir. Bilgisizlik, korkaklik ve
uyusmazligin ortaya ciktigi, Cin devletinin hileli siyasetinin bunda 6nemli oldugu vurgulanmistir.
Tirklerin altin, glimis, ipekli kumas ve tath sézlere inanci igerisine girerek yanildigi, beyler ile
yoneticilerin aralarinin bozuldugu, kardeslerin arasimin acildigi ifade edilmistir. Bunun
sonucunda birlikteligin bozuldugu, Tiirk milletinin sona erdigi, ogullarin kul, kizlarin cariye
durumuna diistiigii, Tiirk beylerinin Tiirkce isimlerini birakip Cin ismini edindigi, yabanci devletin
tekeline girmesi ve tam elli sene esir yasadigini dile getirilmistir.!17 Gliniimuze bakan yoniiyle yurt
icinde anlasmazliklar ¢ikartmayarak milli birligi saglama ve milleti bir bayrak altinda toplama

ideali 6n plana ¢cikarilmalidir.

Anitlarda bahsedilen orf ve adetler sosyal acidan incelenerek bugiin ile diin arasinda etkilesim
saglanmaktadir. Bununla birlikte anitlar, ortak hafizanin Avrupalilastirilmaya ¢alisildig1 bir
doénemde Tiirk milletine Orta Asya hakkinda bir irade ve ayricalik kazandirmaktadir. Nitekim
Tiirk kiiltiir Girtinii olan bu anitlar, yine ve en ¢ok Tiirk kiiltiirel kimliginin anlatilmasi i¢in aktif bir
hale getirilmek zorundadir. Ornegin; bu anitlarda Tiirk kiiltiirel 6zelligi olarak milli birligin 6nemi
ve gerekliligi siirekli olarak ifade edilmektedir. Bu anitlarda ayrica milli kiiltiirde yasanabilecek
en kii¢lik bir zedelenmenin Tiirk milletinin birlik ve beraberlik icerisinde hayatini siirdiirmesine

engel teskil edeceginden; bu nedenle bilgiyle planlama yapilmasi zorunlu kalinmasindan; birligi

1140nur Balci, “Tiirkiye Tiirkcesi ve Kazak Tiirkcesi Ornekleriyle Orhun Yazitlar’min Cagdas Tiirk
Lehgelerine Aktarma Farkliliklar”, Tiirk Diinyast, S. 40, (2016), 9.

115 Saim Sakaoglu , “Orhun Anitlari ile Dede Korkut Kitab1’nin Destansi Yapilari Uzerine”, Tiirk Kiilttirii, S.
473,Y.XL, (Eylil 2002), 513.

116 Nihad Sami Banarli, Edebiyat Sohbetleri, (istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 2007), 49.

117 Bahitgiil Kuljanova, “Eski Tiirk Anitlarindaki Halk Birligi ve Memleket Biitiinliigii Ulkiisii (“Orhon” ve
“Kutadgu Bilig” Eserlerine Gore)”, III. Uluslararas1 Tirkiyat Arastirmalar1 Sempozyumu” bildiri Kitaby,
(Ankara: Hacettepe Universitesi Basimevi, 2011), 520.
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olusturan devlet yonetiminde prensipli olmanin zorunlulugundan ve sanat kadar ticaretin de

o6nemli oldugundan sz edilmektedir.118

Dolayisiyla Orhun Anitlar1 Tirk kiiltiird icin ilk ve en mithim kaynaklardan biridir. Bu anitlarin
animsanmasl, icinde bulundugumuz asirda kendini ifade etmekte agmazlara diisebilen Tiirk
toplumuna degerli secenekler takdim etmektedir. Aktif kusaklarin hafizasi, pasif nesillerin
sindirme yonteminin altinda erimedigi siirece, kendisini ve animsattig1 bilgiyi islevsel hale
getirebilecektir. Boylelikle, yeni kusaklar hem gecmisle yiizlesme hem de ge¢misi aydinlatma
acisindan, Orhun Anitlar1 gibi birer yasayan miras niteligindeki eserlere daha sicak ve daha elit

bir sekilde yaklasilabileceklerdir.119

Bu diisiincenin bir uzantisi olarak Aydin da, glinlimiiz Turkiye’sinde Yunan mitolojisiyle ilgili
eserler kadar, Goktiirk yazitlari izerinde durulmadigini ifade etmektedir. Ona gore liselerin ders
kitaplarinda ilyada ve Odisse’den uzun uzadiya kesitler olmasina ragmen Orhun metinlerine ve
Tiirk mitolojisi ile ilgili diger eserlerin dikkate alinmamasi biiyiik bir yanilgidir. “Milli Suur” kendi
milletinin varligina erismek ve bilmek anlamina gelmektedir. Yeni nesillere milli suur, ancak bu

eserlerin anlam ve icerigini biitiin 6zellikleri ile kavratarak kazandirilabilir.120

Milletlerin tarih boyunca; sevingleri, hiiziinleri, kahramanliklari, inanislari, inkisarlari, basarilari,
gelenekleri lisanlar ile ortaya ¢ikardiklari yapitlari ile ilerideki nesillere aktarilmaya ¢alisilir.
Milletlerin kendilerine has lisanlari ile tezahiir ettirdikleri yapitlari bulunmaktadir. Bu saheserler
vesilesiyle insanlar tarihindeki milli, ahlaki, destani olgularini idrak edip 6ziimseyerek hayatlarini
degistirebilirler. Diger taraftan, gecmisi olan bir dil ve s6z konusu bu dil ile meydana getirilen

yapitlar sayesinde , nesilden nesile etkili bir sekilde aktarilabilir.121

Bilge Kagan, yazitinin sol boliimiinde milletine soyle seslenmektedir: “Kéngiilteki sabimi
urturdum.../Géniildeki sozlerimi yazdirdim; On Ok oglinga tatinga tegi buni kérti biling. Benggti tas/
On ok ogluna, yabancina kadar bunu gériip bilin. Ebedi tags.122”

Bilge Kaganin gonliindeki soézler; Tiirk milletinin ebediyen yok olmamasi ve Tiirk devletinin
bekas icin hep birer uyaridir, mesajdir; vasiyettir. Mustafa Kemal Atatiirk’iin Nutuk’'u da ayni
duygularla kaleme alinmistir. Bu baglamda Bilge Kagan, Kiil Tigin ve Tonyukuk’un, Atatiirk’iin

arketipleri oldugu sdylenebilir.123

118 Serta¢ Timur Demir, “Tiirk Toplumunun Kiiltiirel Bellegi Baglaminda Orhun Abideleri'ni Yeniden
Diistinmek: Tasin Bedeni ve Bellegi”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar1 Dergisi, S. 6, No. 2, (Mart 2017),
430.

119 Demir, “Tilirk Toplumunun Kiiltiirel Bellegi Baglaminda Orhun Abideleri’'ni Yeniden Diislinmek: Tasin
Bedeni ve Bellegi”, 437, 439.

120 Mehmet Aydin, “Orhun Abidelerinin Mesajlart”, Tiirk Kiiltiirii Arastirma Enstitiisti, S. 329, Y. XXVIII, (Eyliil
1990), 516.

121 Murat Ozbay; Esra Karakus Taysi, “Dede Korkut Hikayelerinin Tiirkce Ogretimi ve Deger Aktarimi
Acisindan Onemi”, Pegem Egitim ve Ogretim Dergisi, C. 1, (2011), S. 1, 24.

122 Ergin, Orhun Abideleri, 7, (Kiil Tigin Abidesi, Gliney Yiizi, 12. Satir)

123 Aydin, Orhun Abidelerinin Mesajlari, 522.
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Kiiresel anlamda hizli bir yenileme siirecinin yasandigi donemimizde devletin oldugu yer, rolij,
yoOnetilenlerin ahvali, 6dev ve sorumluluklari, karsilagilan olaylara karsi takinilacak tutum ve
tepkiler, her millet tarafindan farkli degerlendirilmektedir. S6z konusu durumlarda her millet

kendisine bir yol ve amac belirleyerek bir ¢ikis aramaktadir.

Diinyadaki dogal kaynaklarin tiikenmekte oldugu, diinyanin insanliginin éniine sunduklarinin
dengesiz paylasildigi, kithk, savas ve hastaliklar gibi sorunlarin yasandigi c¢agimizda; yeni
anlayislar kendilerini tiim toplumlara dayatmakta ve hayati tek bicimci bir dile ve tiiketime dayali
bir anlayisa mahk{im etmektedir. Bu noktada tarihine ve kiiltiiriine bagh bir toplum olabilirsek,
kiiltiirel ve toplumsal acidan yozlasmanin 6niine gecebiliriz. Her millet, kendi milli benligini
muhafaza etmek, gelecegi kendi inan¢ ve yasama bakisiyla kurgulamak ister. Bu istege ulasmak,
yasayan kusagin bir 6nceki kusaktan miras olarak aldig1 degerleri, yeni kusaklara devri ve onlarin
da bu degerleri gelistirerek doneme uygun aktifliinde yasatmasiyla gerceklesir. Bu siirecte ana
konusu tiiketime dayanan ve her seyin alinip satilabilir bir olgu olarak idrak edilmesini amaclayan
diisiince ve aslinda tiim diinya milletlerine giydirilmeye ¢abalanan deli gémleginin Tiirk milleti
tarafindan giyilmesi ve diger toplumlarin kiiltiirel emperyalizmine mahk{im olmak istemiyorsak,
Bilge Kagan ve Bilge Tonyukuk tarafindan tespit edilen tehlikeyi ve bu tehlikeyi sonlandirmanin
caresini iiretmek ve degerlendirmek zorunlulugu bulunmaktadir. Otiiken, caglar 6tesinden gelen
ve bugiin de gecerli olan ortak hafizadir. Bu ortak hafizadan uzaklasilmasi demek, Tiirk milletinin
bunalimi, esareti, yok olusu demektir. Bunun i¢in bastakilerin kurumsal agidan Tiirk milletinin
maddi ve manevi- kiiltlirel gelisimine faydali olan yapilanmalara gitmesi yonelmesi gerekirken,
reaya kesiminin de Tiirk milletinin yabanci bir kiiltiire gerek duymayacak denli salt ve
degismemis bir kiiltiir ve medeniyete sahip oldugu bilincine varmasi gerekmektedir.124

Ergin’e gore de Orhun Anitlarini, bugiin Tirkiye’den binlerce kilometre uzakta eski Tiirk
cografyasinda, bugilinkii Mogolistan’da Tiirkliiglin sehadet parmaklari olarak yiicelen bu miibarek
taslar1 doya doya okumak, her kelimesi iizerinde esasl bir sekilde diisiinmek, resimlerini huzur

icinde seyrederek ruhu yikamak, her Tiirk i¢cin milll ibadettir.125

Bu baglamda Uyanik’a gére de Tiirk Felsefesinin Islam éncesi ve Islam sonrasi boyutlarinin ayrica
tahlile tabii tutulmasi gerekmektedir. Nitekim Orhun anitlariyla baslayan ezeli hikmet siirecinin
Hz. Muhammed’in getirdigi 06gretiyle yeniden yorumlanmasi ve buradaki Tiirk aklinin
oncelenmesi bir zorunluluktur. Ayrica cografya, dil ve diisiince arasindaki irtibatinin tespitinde
oldukea girift sorunlar oldugunun bilincinde olarak jeo felsefe yapmak ancak Orhun Anitlar1 ve
Tiirk kiltiirtine ait metinlerin okunmalar1 ile miimkiin olacaktir. Boylelikle hangi alfabeyle
yazilirsa yazilsin Tiirkce ifade edilen, Tiirk Diislincesi ve felsefesine dair unsurlarin tespit

edilmesinin yolu a¢ilacaktir.126

124 Mustafa Sever, “Orhun Yazitlarindaki Bazi Kavramlari Yeniden Okumak”, III. Uluslararas1 Tiirkiyat
Arastirmalar1 Sempozyumu Bildiriler Kitabi, C. 2, (Ankara: Hacettepe Universitesi Basimevi, 2011), 731-
732.

125 Ergin, Orhun Abideleri, XXIV.

126 Mevliit Uyanik, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak-Tiirk Felsefesine Giris”, Muhafazakar
Diisiince, Y. 15, S. 54, (2018), 189-190.
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Son tahlilde kanaatimizce Tiirk Hakaninin ¢aglar 6tesinden gelen hitabi giiniimiiz milli birligi i¢in
bir 6nso6z niteliginde ele alinmali ve Orhun Anitlari’'nin tarihi 6énemi benimsenmelidir: “Ey Ttirk

niilleti, tistteki gok cokmezse, alttaki yer yarilmazsa, senin ilini ve téreni kim bozabilir!127”

1.1.5. Orhun Amitlarinin Tiirk Dili A¢cisindan Onemi

Eski Tiirkcenin ¢ikis noktasinda bulunan “ ORHON DONEMI” genel anlamda Tiirk¢e konugan
halklarin ortak tarihini ihtiva eder. Go¢ebe hayati son bulmus Tiirklerin yerlesik hayata ge¢mis
halk ile biitiinlesmeleri ger¢ek anlamda dogaldir. Tiirklerin gittigi yerlerde, kendilerine ait
ozellikleri sayesinde, Tiirkce konusma dili olarak kullaniliyordu. Tiirkler yerlesik hayata
gecmeleri ve baska halklarla biitiinlesmeleri nedeni ile 6zgiin olan Tiirkce fonetik bir dil haline
dontisiiyordu.128

Diller, halklarin ge¢misini, hayatina etki eden faktorleri, bakis agilariny, siyasi, sosyal, kiiltiirel ve
orf ve adetlerini igerir. Diller yiiksek derecede aciklayici ve aydinlaticidir. Tarihi olaylar dil
olgusu ile iliskilendirildiginde, s6z konusu olaylarin aydinlatilacagi muhakkaktir.

Tiirk toplumunun degisimi ve gelisimini incelenmek istendiginde asli kaynak olarak Tiirkce
diline basvurulmasi esastir. Tiirk dili ve tarihi i¢in temel olarak gosterilen yazitlar, Kiltiigin,
Bilge Kagan ve Tonyukuk Yazitlaridir. Bu yazitlar, Koktiirk anitlari lafzi ile taninirlar. Tiirk dili
acisindan, bugiine kadar muhafaza edilen ve yapisi bozulmadan gelen yazitlar, Orhun
yazitlaridir. 129

Orhun yazitlarina vakif olunmasi, Tiirk dili tarihi baglaminda ehemmiyetlidir. Tiirkoloji
cabalarina yeni bir usul ve belirginlik getirmistir. Ozellikle Wilhelm Thomsen’in yapitlarinin
alfabesini 1893’te insa etmesinden ve bu yapitlarin Tiirklere ait oldugunun bilinmesinden sonra
Tiirkoloji olgusuna diinya bilim ¢evresinde 6zel bir anlayis gdsterilmis, Tiirkoloji incelemeleri
hizlanmistir.130

[1. Koktiirk Kaganligini nihayete erdikten sonraki stirecte Tiirk Kaganliginin hiikiimranligini elde
eden Uygurlar devletlerini, Koktiirk devletinden kalan mirasin iizerine insa ettikleri i¢in, s6z
konusu Koktiirk devletinin kiiltirii ve yonetimi cercevesinde devam ettiriyorlardi. Orhun
yazitlarinin son dénemlerinde, Tiirkler farkh dini inanglara mazhar olmuslardir. Ozellikle
Maniheizm, Budizm ve Hristiyanlik ile karsilasan Uygur Tiirkleri baskenti Kogo olarak
adlandirilan ve yonetimi, sevk ve idaresi 400 yil kadar siirecek, yerlesik bir sekilde, yeni bir
devlet olusturdular. Ozellikle Turfan Uygurlan 10. yiizyildan itibaren siiren ve 11-12. yiizyilda
belli bir asamaya gelen Tlrk medeniyetinin 6nciisii statiistindedirler. Uygur boylarinin belli
kesimi Cin’in Kansu alanina gitmis ve burada hakimiyeti saglamayan devletler tesekkiil

127 Ergin, Orhun Abideleri, 17, (Kil Tigin Abidesi, Dogu Yiizi, 22. Satir)

128 Giindogdu, Abdullah, “Dil Malzemeleri Bakimindan Tiirk Sosyal Hayatinin Evrimi Uzerine Degerlendirmeler”,
1. Uluslararasi Tiirkiyat Arastirmalari Sempozyumu Bildiriler Kitabi, C. 2, (Ankara: Hacettepe Universitesi
Basimevi, 2011),410-414.

129 Giindogdu, Abdullah, Dil Malzemeleri Bakimindan Tiirk Sosyal Hayatinin Evrimi Uzerine Degerlendirmeler
130 Gzyetgin, Ayse Melek, Tarihten Bugiine Tiirk Dili Alani, (“Chinese Academy of Social Science (Konferans)”,
Turfan, Cin, Ocak 23-25, 2006).
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ettirmislerdir. Farkli dinler ile bulusup yeni bir kiiltiirle karsilasan Uygurlarin lisani, yaz dili
gelenegi Koktiirk donemi Tiirk yazi dilinden ayr1 diisliniilemez. Eski Tilirkge zamanini, Koktiirkce
ve Uygurca olarak siniflandirmaktayiz. Bu iki donem arasinda dil agisindan fazla bir fark yoktur.
Sadece, donem farkliliklar1 dogrultusunda birtakim fonetik farklhiliklar vardir. 131

1.2. Orhun/Goktirk Anitlar

Goktiirk Devleti'ne ait her mesele, herkes tarafindan bilinen séylem ve tavsiyeler halinde, tarihsel
isaretleri ile birlikte Orhun Anitlari’'nda yer almistir. Gegmis edinimler 6lcii alinarak gelecegi
sekillendirme giiciine sahip, “Orhun anitlarina Orhun Kitabeleri de denir. Siiphe duymaya ihtiyag
hasil olmadan, bunlar kitabedir. Fakat hem maddi bakimdan hem de manevi bakimdan bu
kitabeler soz kaldirmaz birer amitlardir. icerikleri gibi gii¢lii yapilar1 da amit hiiviyetindedir. Onun

icin bunlar en giizel sekilde tasvir eden en iyi isim Orhun Anitlar tabiridir. 32

Orhun Anitlari, Goktiirklerin ikinci doneminden kalmis olan Bilge Kagan devrine ait anitlardir.

Eski Tiirk yazisiyla (runik yazis1) dikili tasa, kayalara ve cesitli nesneler tizerine yazilmistir.133

Kutsal Otiiken Bolgesi/Orhun Bélgesi!34 olarak adlandirilan bolgede Orta Mogolistan’da Arhangay
Aymag sinirlar1 igerisinde kalan Kaca-Caydam g6lii dolayinda Orhan irmaginin eski yatagi
bulunmasi sebebi ile bu isimle bilinen yazitlardir. Koso Caydam boélgesinin 28 km giineybatisinda
Uygur Kaganligi'min baskenti olaran bilinen Karabalgasun; 32 km giineyinde Cengiz Han'in

bassehri Karakurum yer almaktadir.135

Kiil Tigin yazit1 (732), Bilge Kagan yazit1 (735) ve Tonyukuk’un (Tunyukuk) yazit1 (716-734 yillar
arasi) Orhun Yazitlann arasinda sayilmaktadir. Bunlarin disinda ii¢ 6nemli yazittan Coyren
yazitinin 689-690, Kiili Cor (Ihe-Hiisotii) yazitimin 719-723, Ongi (Isbara Tarkan) yapitin da 723-
735 seneleri arasinda insa edildigi tahmin edilmektedir. Karabalgasun, Moyun Cor, Taryat (Terh,
Terek, Terhin) yazitlar1 da s6z konusu kiultiir varliklari arasinda kabul edilmektedir.136 Kiil Tigin
ve Bilge Kagan yazitlarinin arasindaki mesafe yaklasik 1 kilometredir. Tonyukuk yaziti, Orhun
irmaginin 360 km dogusundadir. Yazitlar ayni devre ait olmalar1 ve ayni konulari icermesi

nedeniyle Orhun yazitlari olarak kabul edilmigtir.137

Tiirk milletinin ge¢misi, hayat1 ve bagl oldugu din hakkinda degerli bilgileri iceren bu yazitlarin
Tirkce metinlerinin hazirlayicis1 (hitab eden) Bilge Kagan (716-734)'dir. Bilge Kagan bu

131 Ozyetgin, Ayse Melek, “Tarihten Bugiine Tiirk Dili Alan”

132 Ergin, Orhun Abideleri, XVII. Daha 6nce de detayl olarak belirttigimiz gibi, biz ¢alismamizda “Orhun
Anitlar1” kavramini kullandik. Blz. Dipnot 34.

133 Erhan Aydin, Orhon Yazitlari, Bilge Kiiltiir Sanat, [stanbul 2017, s. 9; Ahmet Bican Ercilasun, Tirk
Kaganliga Tiirk Bengii Taslari, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016),339.

134 Cengiz Alyllmaz, “Ipek Yolu ve Orhun Yazitlan”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii
Dergisi, (Erzurum 2004), S. 24, 183.

135 Alyilmaz, ”ipek Yolu ve Orhun Yazitlar1”, 182-183.

136 Mustafa S. Kacalin, “Orhon Yazitlar”, DIA, C. 33, Istanbul (2007), 390-393.

137 Osman Fikri Sertkaya, “Goktiirk Tarihinin Meseleleri”, (Ankara: Tiirk Kiiltlir Arastirma Enstitiisii, 1995),
S.40,129-133.
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yazitlarda Goktiirk tarihine ait hadiseleri, biitiin gercekligiyle ve tenkit bir bakis acisiyla
devrederek Tirklerin birlik biitiinlik icinde hayatlarini idame ettirmeleri igin o6gutler

vermektedir.138

Orhun Yazitlari’'nda yer alan s6z varliginin tigte biri somutluktan uzak kavramlar olmak tizere 900
civar1 sozciikten miitesekkildir. Konunun smirlilign  dikkate alindiginda bu sayi
kiicimsenmemelidir. Sinir1 olan bu konuda gerek somut gerekse soyut olgularin zenginliginden
ve bazi morfolojik 6zelliklerden hareketle o donemdeki Tilirkce'nin sadece konusma dili degil, ayni
zamanda bir yazi dili ve ¢ok daha eski bir dilin devami oldugu goériilmektedir. Yazitlarda kullanilan
ikilemeler, yakin, es ve zit anlamli sozcilikler, benzetmeler, mecazlar, deyimler ve tasvirler

dagarcig1 zengin bir edebi dilin varligini ortaya koymaktadir.139

Orhun Yazitlar, Bilge Kagan, Koéltigin ve Vezir Tonyukuk kelami ile Tiirk halkinin o devirde diger
millet ve kavimlerle yaptiklar1 savaslarin, miicadelelerin dile getirildigi, Tiirk milletinin gelecegi
icin birtakim yonlendirmeler iceren, Tiirk askeri kiiltiirii, hiikiimdarlik diisiincesi, devlet diizeni,
Tiirk tarihi, kiiltiir ve gelenegi hakkinda gesitli malumatlara ulasmamizi amaglayan siyasetname

tarzi metinlerdir.140

S6z konusu yazitlarda I. Goktirk Devleti'nin yikilis sebepleri sorgulanarak ayni hatalara geri
dontlmemesi icin yapilmasi ve uzak durulmasi gerekenler lizerinde durulur. Ayrica Oguz Kagan
Destani’'nda ortaya konulan diinya devleti idealinin ve buna iliskin ilkelerin ipuglar1 bu yazitlarda
da goze ¢arpar.14!

1.2.1. Kiil Tigin Yaziti

Kiil Tigin, II. Goktiirk Devleti'nin dérdiincii hakani olan Bilge Kagan'in kardesidir. Bu iki kardes,
692 yilinda 6ldiigii kabul edilen ilteris Kagan'in ogullaridir. Amcas1 Kapgan Kagan'in vefatindan
sonra Kol Tigin agabeyi Sol Bilge Prensi Bilge Kagan'i tahta gecirmistir. Kiil Tigin ise Sol Bilge
Prensi olup askeri islerin idaresinden sorumlu olmustur.142 Kiil Tigin'in 6liimiinden sonra onun
adina Kiil Tigin bengti tas1 Bilge Kagan tarafindan diktirilmistir.143

Kl Tigin, II. Goktiirk Devleti'nin en 6nemli devlet adami ve baskomutanlarindan biri Tiirk
kahramanliginin bilinen bir 6rnegidir. Kil Tigin yaptigi seyler onciiliiglinde, tahta c¢ikabilen,
dagilan Tiirk devletini bir araya getiren ve i¢ ve dis diismanlari kars1 Tiirk yurdunu ve devletini
muhafaza eden Bilge Kagan onu hep yakininda tutmustur. Kiil Tigin’in tavsiyelerini ve

diistincelerini dikkate almistir. Kiil Tigin adina anit diktirmek ve yazit yaptirmakla biiyiik Tirk

138 Alyilmaz, “Ipek Yolu ve Orhun Yazitlar1”, 182.

139 Kacalin, “Orhun Yazitlar1”, 392.

140 Alyilmaz, “Kéktiirk Yazitlari ve Koktiirk Yazitlarinda Atlar”, 155-163.

141 Uyanik, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak, 79.

142 Ahmet Tasagil, Goktiirkler I-1I-11I, (Ankara: TTK, 2014), 232.

143 Cengiz Alyillmaz, “Koktiirk Yazitlar1 ve Koéktirk Yazitlarinda Atlar”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalari Enstitiisii Dergisi, (1996), S. 4, 155.
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kahramaninin milll kiiltiir degerlerinden birisi olmasina dnciiliik etmistir. Ayrica Turk dili ve

tarihi i¢in tarihi bir doku birakmistir.144

Kil Tigin yaziti, 1 Agustos 732 yilinda dikilmistir.145 Kiil Tigin yaziti, kaplumbaga goriintiisiinde
oyulmus bir kaide tasina oturtulmustur. Bulundugu zaman, riizgarin vahametine ugrayan
kisimlarinda tahrif ve silintiler oldugu gériilmistiir. Daha sonra yerine dikilmistir. Yiiksekligi 3,75
metre olup tasarlanmis bir gesit kirec tasi veya karisim seklinde mermer tastir. Yukariya dogru
daralan yazit, dort cephelidir. Dogu ve bati cephelerinin eni asagida 132, yukarida 122 santimdir.
Giiney ve kuzey tarafi ise asagida 46 yukarida 44 santimdir. Yazitin iistii kemer seklinde biter ve
yukari kisimda bes kenarli olur. Dogu cephesinin {istiinde kaganin isareti bulunur. Bati cephesinde
Cince bir kitabe yer alir. Diger li¢ cephesinde ise Tiirkce kitabeler vardir. Dogu cephesinde 40,
giliney ve kuzey alanlarinda 13’er satir vardir. Satirlar yukaridan asagiya dogru siralanmis ve
sagdan sola dogru istiflenmistir. Satirlarin uzunlugu asagi yukari 235 santim civarindadir.14¢ Cince
olan bat1 noktasinda kii¢lik bir metin mevcuttur. Yazitin kaplumbaga althiginda ise 8 satirlik, fakat

7-8 sozciigli anlasilabilen Tiirkee bir metin bulunmaktadir.147

Kiil Tigin Yaziti, kagan olmasina ve devletin kuvvetlenmesine en miithim destegi veren cesaretli
kardesine karsi Bilge Kagan’'in hissettigi vefa hislerinin ve kendisini sanatkarane bir vecd ve
mutlulugun icine atan muntazam teessiiriin ebedi bir aciklamasidir. Yazitin Cince kitabesinde
Turk-Cin iligkisi, Turk imparatorlugu ve Kil Tigin 6viilmekte ve yayilmaya calisiimaktadir.
“Gelecek siir bilmeyen, plansiz nesillerin dimaglarinda, onlarin birlikte rizalarinin sasaasi her
glin yeniden hayata gelsin diye, uzakta ve yakinda bulunan herkesin bunu 6grenmesi icin, 6zellikle
efsane bir kitabe olusturduk .” ve “Bdyle adamlarin ebediyen payidar olacaklarinin kesin bir
sekilde olmadigin kim séyleyebilir? Sans getiren haberleri ebediyen ilan icin simdi dag gibi yiiksek
bir dbide yapilmistir.” gibi beyanlar dizildikten sonra, tarih kaydedilmektedir.148

1.2.2. Bilge Kagan Yaziti

Bilge Kagan yazit1 Kiil Tigin yapitinin 1 kilometre mesafededir. Goriintiisii, diizenlemesi ve yapisi
biittint ile Kiil Tigin yazitina benzemektedir. Bu yazit birka¢ cm daha fazladir. Dogu kesiminde 41
ve dar alanlarinda 15’er satir bulunur. Bat1 cephesinde Cince kitabe yer alir. Cince kitabenin

yukarisinda Tiirkge kitabe mevcuttur. Cince kitdbe sona ermistir.149

Bu kitabe Bilge Kagan'in vefatindan sonra kiiciik oglu Tenri Kagan tarafindan (734-741)

yaptirilmistir. Bu yazitta dile getirilenleri ve hadiseleri aktaran Bilge Kagan'dir. 150 Yazitin kuzey

144 [lhami Durmus, “Arkeolojik Kalinti, Buluntu ve Yazih Belgelere Gére Kél Tigin Bilge Kagan Anithklar ve
Bu Anitliklardaki Tiirk Kiiltiir Unsurlar1”, Gazi Tiirkiyat, (2007/1), 37.

145 Mehmed Fuad Kopriili, Tirk Edebiyati Tarihi, (Ankara: Ak¢ag, 2003), 145.

146 Ergin, Orhun Abideleri, XVIIL

147 Aydin, Orhon Yazitlar, 43.

148 Ergin, Orhun Abideleri, XVIII.

149 Ergin, Orhun Abideleri, XIX.

150 Ali Oztiirk, Otiiken Tiirk Kitabeleri, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1973), 58.
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cephesinin ilk 8 satir1 Kiil Tigin yazitinin gliney noktasini, dogu tarafinin 2-24 satirlari ise Kiil Tigin
yazitinin dogu cephesinin mukabil satirlarina benzemektedir. Bu anitta diger taraftan Kiil Tigin’in

vefatindan sonraki olaylarin eklendigi gézlenir.151

Zamanla Bilge Kagan yaziti1 devrilmis ve pargalanmistir. Bu nedenle yazitta tahrifat ve bozulma
cok fazladir. Bilge Kagan ve Kiil Tigin yazit1 Bilge Kagan'in kelamlar1 disinda Yollug Tigin’in de

tecriibe ettigi bilgileri ve fikirleri de icermektedir.152

1.2.3. Tonyukuk Yaziti

Kiil Tigin ve Bilge Kagan Yazitlari’'ndan 360 km uzakta, Tola Irmagi'nin yukar1 kismindaki Bayn-
Tsokto bolgesinde yer alir. Bayn-Tsokto boélgesinde oldugu i¢in Bayn Tsokto Yazitlari olarak
adlandirilir. Tonyukuk Yazity, II. Goktiirk Kaganligi déneminin biiytik veziri, komutani, planci ve
danismani Bilge Tonyukuk’un dliimiinden dnce bizzat kendisi tarafindan insa edilmis dort cepheli

iki tastan ibarettir.153

Kol Tigin ve Bilge Kagan yazitlarindan daha alt seviyede olan Tonyukuk yazitinda birinci ve biiyiik
tasta 35, ikinci tasta 27 satir mevcuttur. Ufak disli granit blok lizerine kazinmis birinci yazit 243
cm; iri digli granit blok iizerine isaretlenmis ikinci yazit 217 cm yliksekligindedir. Bu yazitta yazi
yukaridan asagiya dogru istiflenmis, fakat digerinde satirlar soldan saga dogru derlenmistir.

Yazitlarin ikisinde de kural bulunmaz.154

Tonyukuk yazitinda, Iltiris Kagan’in ayaklanmasina dahil olan ve o giinden Bilge Kagan devrine
kadar devlet yonetiminin basyardimcisi olarak kalan biiyiik Tiirk devlet adami ve komutani

Tonyukuk konusmaktadir. Dolayisiyla bu yazitin miiellefi Bilge Tonyukuk’tur.155

Genel anlamda bakildiginda Orhon yazitlarinin, Bilge Kagan ve Tonyukuk tarafindan kaleme
alinan II. Dogu Tirk Kaganligr’'nin tarihi oldugu soéylenebilir. Nitekim Kiil Tigin ve Bilge Kagan
yazitlarinda diinyanin ve insanoglunun yaratilisindan kisaca s6z edildikten ve birinci kaganligin
tarihi ana hatlariyla hiilasa edildigi goriiliir. Daha sonra ikinci kaganligin insa ettirilmesinden Kiil
Tigin’in 731’de 6liimiine kadarki siyasi ve askeri tarih ele alinir. Bilhassa Bilge Kagan'in beylerine
ve halkina hitap ettigi boliimler son derece etkili bir anlatima sahiptir. Bu baglamda Orhon
yazitlarinin Tirkge'nin en eski ve en muhtesem nesir ve hitabet Ornekleri oldugu da

belirtilmelidir.156

151 Ergin, Orhun Abideleri, XIX.

152 Ergin, Orhun Abideleri, XX.

153Cengiz Alyillmaz, “Bilge Tonyukuk Yazitlar1 Uzerine Birkag Diizeltme”, Tiirk Dilleri Arastirmalari(Gydrgy
Kara Ozel Sayisi), (2000), 11.

154 Ergin, Orhun Abideleri, XX; Alyillmaz, “Kéktiirk Yazitlar: ve Koktiirk Yazitlarinda Atlar”, 157.

155 Ergin, Orhun Abideleri, XX.

156 Tekin, Orhun Yazitlari: Kiil Tigin, Bilge Kagan, Tunyukuk, 14-22.
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2. BOLUM
TURK KULTUR VE MEDENIYETI ACISINDAN ORHUN ANITLARI

Tiirkistan cografyasi gerek kiiltiirel gerekse cografi 6zelligi itibariyle, Tiirk kiiltiiriine ait kodlari
yani milli bellegi harekete gecirebilecek pek ¢ok sozlii ve yazil hafiza 6geleri ile doludur. Tirk
medeniyetine ait ilk yazili belge hiiviyetini tasiyan Orhun Anitlar1 da Tiirk felsefesi, Tiirk toresi ve

aslinda Tirk kiiltiir ve medeniyetinin izlerini tasiyan tarihi bir bellek 6zelligi tasimaktadir.

Orhun Anitlar, icinde barindirdigi kiiltiirel ve felsefl unsurlar itibariyle yeterince ele alinmamistir.
Bu eksikligin az da olsa doldurulmasi demek, Orhun Anitlari’nin icerdigi mesajlarin anlasilmasina
ve glinliimiiz modern diinyasinin sorun ve kavramlarina yonelik teorik bazda ¢6ziim oOnerileri
getirmeye katki saglayacaktir. Nitekim Orhun Anitlarinin kesfedilmesi, okunmasi, bilim alemine
sunulmasi ve son tahlilde iceriginde yer alan felsefl ve kiiltiirel unsurlarin ortaya konulmasi ayri

ayr1 degerli siireclerdir.

Orhun Anitlar’'nin 19. ylzyilin sonlarinda kesfedilmesi ve dolayisiyla bu konuda ayrintili
degerlendirmelere heniiz gidilememesi nedeniyle bu anitlar tizerinden yapilacak ¢alismalar Tiirk
milletinde hafiza uyanisinin yasanmasini miimkiin kilacaktir. Boylesi bir uyanis, kokleri binlerce
y1l 6ncesine dayanan bir kiiltiirel soyacaginin giiniimiizde de muhafazasini saglayabilecektir.157
Bu baglamda anitlarin icinde barindirdigi felsefi, siyasi, ahlaki, dini ve kiiltiirel 6geleri ele alarak

bu kiiltiirel soyagacinin ve kdkenlerin ortaya ¢ikarilmasina ¢alisilacaktir.

2.1. Tiirk Felsefesi A¢isindan Orhun Anitlar1

Orhun Anitlari, Tirk milletinin, kiiltliriinti, ulusunu kalici kilmak i¢in verdigi miicadeleleri iceren
tarihi vesikalardir. Tirk devlet adamlarinin milletine bilgi verme ylikiimliliigii, devletin ve
milletin karsilikli gorevleri, sosyal hayat, devlet nizami, medeniyeti ve Turk kiiltiirtiniin biliylik

diisiince mirasi 6zelligine de sahiptir.

Yapitlarin incelenmesi ile Tiirklerin sosyal, siyasi, iktisadi, hukuki, askeri ve dini durumlan
hakkinda bilgi sahibi olundugu ifade edilmistir.158 Bu baglamda Orhun Anitlari icinde barindirdigi
dini, siyasi ve kiiltlirel kavramlarla stiphesiz Tlirk felsefi unsurlarini yansitan en 6nemli kaynaklar

arasindadir.

Gegmisin gli¢ bir siirecinde sistemli bir devlet kuran, milletini koruyan, onun huzuru icin kendi
yasamini hige sayan bir Hakan’in diisiince, dilek, dua, ikaz, tembih iceren sozleri samimi bir dille
taslara kazinmistir. Tiirk devletini en iyi sekilde siirdirmek ve milletine giivenli bir hayati

yasatmak, dostu, diismani fark edip gerekli 6nlemleri almak hep Bilge Kagan'in mesajinin felsefi

157 Serta¢ Timur Demir, “Tiirk Toplumunun Kiiltiirel Bellegi Baglaminda Orhun Abideleri'ni Yeniden
Diistinmek: Tasin Bedeni ve Bellegi”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalari Dergisi, S. 6, No. 2, (Mart 2017), s.
430

158 Durmus, “Arkeolojik Kalinti, Buluntu ve Yazili Belgelere Gére Kol Tigin Bilge Kagan Anitliklart ve Bu
Anithiklardaki Tiirk Kiiltiir Unsurlart”, 35.
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iceriginde yer bulmustur.!59 Anitlarda gegen, “dizliye diz ¢oktiirmek, baslya bas egdirmek160”,

“icte assiz, dista donsuz!61” gibi ifadeler, koklii bir felsefi birikimin oldugunu da goéstermektedir.

Buradan hareketle Orhun Yazitlarinin bireyden, aileye, aileden siyasi hayata toplumu olusturan
tlim unsurlara dair ¢6zliim oOnerileri sunan bir anlayisi oldugunu ifade edebiliriz. Bu nedenle de
her bir yoniiniin ayr1 ayr1 incelenmesiyle Tirk kiiltiir ve medeniyet tarihinin unsurlar1 da ortaya
¢ikarilmis olacaktir. Bu, sadece Tiirk toplumunun kendi icindeki iliskiler agiyla ilgili olmayip

karsilastiklari toplumlar ve onlarla miicadelelerini de kapsayan bir aciklama bicimine sahiptir.

Bu duruma bir diger drnek Bilge Kagan yazitinin dogu cephesinde Cin kiiltiirii ve felsefesine
yonelik yapilan analizlerdir. Ornegin: “Cin milleti giivenilmez olmasi sebebi ile kii¢iik kardes ve
biiylik kardesin arasini bozdugu icin, bey ve milleti iliskilendirerek yiprattigi icin, Tiirk milleti il
yaptigl ilini kaybetmis, kagan yaptig1 kaganini yitirivermis. Cin milletine beylik erkek evladini kul
kildi, hanimlik kiz evladini tekeli altina aldi. Tiirk Beyler Tiirk adini terk etti. Cinli Beyler Cin adini
benimseyerek, Cin kaganina bagliligin1 sunmus. Elli y1l isi giicii vermis.Z62” Bu ifadeler bir tiir felsefl

iist bakisi gostermekte olup donem sartlarinda bir tarih felsefesi olarak da nitelendirilebilir

Orhun Anitlari, konum olarak bilginin kolayca ulasilabilir oldugu bir yere dikilmistir. Bununla
birlikte, “Oyle erisilir yerde ebedi tas yontturdum.”!63 Ifadelerinden de anlasilacag: lizere amtlarin

yerleri tesadiifi olarak degil; kasitli, planli, gelecegi 6ngoren bir yaklasimla belirlenmistir.

Nitekim Orhun Amtlarinin de icerisinde oldugu “Otiiken Bolgesi/Orhun Bélgesi”, cografi ve
stratejik konum itibariyle tarihin her déneminde Tirk kaganliklar1 ve imparatorluklari igin
merkez sayilarak kutsal addedilmistir. Bilge Kagan da, halkina ve sonraki nesillere mesajin
aktarirken Otiiken’in essiz bir giizellikte oldugunu, Tiirkler icin hayati énem tasidigini, asker sevk
edilen ve ele gecirilen topraklar arasinda bu kadar giizel bir yerin olmadigini, Tiirklerin burayi
terk etmeleri durumunda yok olacaklarini, burada kalip ticaretle ugrastiklarinda ise, sonsuza
kadar mutlu ve huzurlu bicimde yasamlarini siirdiireceklerini kesin bir sekilde vurgulamigstir.164
Dolayisiyla anitlar i¢in secilen yer ayni zamanda Tiirk kiiltiirel hafizasinin da kaybolmamasi icin
o6nemli bir konumda yer almaktadir. Mekan olarak Orhun anitlari ile Tiirk tarihine taniklik eden

cografya ayni olmasi hasebiyle anitlar, bulunduklari mekanla birlikte degerlendirilmelidir.

Kiil Tigin Yazit1 Gliney ylziinde yer alan “Ona bakarak bilin.165” ifadesi de, anitlarda gecen olaylari
bilmek ve ibret almak olarak degerlendirilebilir. Anitlarda aktarilan tarihi miras da okundugu,

bilindigi ve ibret alindig1 6lciide deger kazanacaktir.

159 flhan Ozkececi, “Orhun Abidelerinin Estetik ve Muhtevasinin Onemi”, III. Tiirkiyat Arastirmalari
Sempozyumu, (Ankara: Hacettepe Universitesi Basimevi, 2011), 664.

160 Ergin, Orhun Abideleri, 9. (Kiil Tigin Abidesi DY)

161 Ergin, Orhun Abideleri, 19. (Kiil Tigin Abidesi DY)

162 Ergin, Orhun Abideleri, 35. ( Bilge Kagan Abidesi DY)

163 Ergin, Orhun Abideleri, 7. (Kiil Tigin Abidesi GY)

164 Cengiz Alyillmaz, “Ipek Yolu ve Orhun Yazitlar”, AU Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi, S. 24, (Erzurum 2004),
183.

165 Ergin, Orhun Abideleri, 7.
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Anitlardan ibret alinmasi gereken ilkeler, kurallar, aslinda millet olarak sahip olunmasi gereken
oz degerlerdir. Anitlarda Otiiken’e iliskin cografi mekan tanimlamasi goze carpsa da Otiiken, Tiirk
milletinin temel karakterini, diger milletlerden kendisini farkli kilan 6zelliklerini iceren
degerlerin ifadesi olarak goriilmelidir. Bir diger ifadeyle Otiiken’in unutulmas, terk edilmesi ve
onemsenmemesi demek Tiirk milletinin 6zilinli, kimligini birakmasi demektir. Otiiken’den
uzaklasmak s6z konusu degerleri birakmak, yani degismek, tahribata ugramis, bitmis anlamina
gelmektedir. Otiikken’e dénmek ise, kendine gelmek, milli kimligi olusturan degerlere dénmek
anlamina gelmektedir. Bununla birlikte “yis/orman” sézii dikkate alinarak Otiiken birlik,
birlesmek, bir bayrak altinda birlesmek anlamlarini da toplanmak anlamlarini da
cagristirmaktadir. Bu baglamda Otiiken’in giinliik anitlarda gecen satirlarda anlasilanin 6tesinde
bir anlam tasidig1 ve ortak bellegi ifade ettigi anlasilmaktadir. Ortak bellek, ortak bir tarihi ge¢cmisi
olan insanlarin, muhakemelerinin disinda, farkinda olmadan, sorgulamadan benimsedikleri
bilgileri ifade eder. Bir milletin tarihi stirecte nesilden nesile aktarilan soy 6zelliklerini, zevk ve
begenilerini, olumlu-olumsuz deger yargilarini, davranis 6rneklerini icerir. Ayrica ortak hafiza, bir
milletin diger milletlerden farkini ortaya koyan degerler biittintidiir. Tipki hafizasin1 kaybeden bir
insan gibi ortak ge¢mislerini, ortak hafizasini kaybeden milletler de benliklerini yitirirler. Bu
noktada Bati kiiltlirlinlin etkisinin giderek belirginlestigi ve kiiresellesme ¢agi denilen bu
donemde, ortak hafiza {iriinii olan eserlerin gilincellenerek idrak edilmesi gereklidir.16¢6 Orhun
Anitlari’'nda yer alan siyasi, kiiltiirel ve felsefi unsurlarin ¢cagimiz diinyasina sunulmasi da bu

amaca matuftur.

Burada Otiiken iizerinden Tiirklerin “Yurt” ve “Vatan” kavramina yiikledikleri anlami da
gorebiliyoruz. Normalde pek ¢ok kavmin bir toprak pargasi olarak gordiigii, diger bir toprak
parcasindan ayirt etmedigi mekanlari, Tiirkler Gizerine deger yiiklemesi yaparak vatan ve yurt
kavramini toplumsal tasavvurlarinda olusturmuslardir. Bu nedenle de vatan, millet ve devlet
diyebilecegimiz bir sistemle toplumlarini her zaman birbirine bagli, kenetlenmis, ahlaki ve insani
degerlerle donanmis bir halde dinamik bir tasavvur olusturmuslardir. Bu bugiin bizlerin tizerinde
diistinerek tekrar yorumlamasi ve diisiince tasavvurunda oOnemle vurgulamasi gereken

hususlardandir.

2.1.1. Orhun Anitlarinda Siyaset

Orhun Anitlarindan ¢ok sonraki devirlere ait olan belgeler nasil birer “emir, ferman, buyruk”
ozelligi tasiyorsa Bilge Kagan Yazit1 da, Dogu Yiiziinde gegen “sabim” ibaresinden hareketle bir tiir
“ferman, emir, buyruk” olarak nitelendirilebilir. Bilge Kaganin yazitta, acik bir sekilde ifade ettigi

gibi, halkina, kendine tabi olan boy beylerine seslenmekte, kisaca onlara uyarilarda bulunarak

166 Sever, “Orhun Yazitlari’'ndaki Bazi Kavramlari Yeniden Okumak”, s. 729.
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emirler vermektedir. Diger eserlerle aralarindaki fark ise, 8. ylizyildan sonraki yiizyillara ait olan

emirler kagida yazilirken Bilge Kagan'inkiler tasa kazinmigtir.167

Orhun Anitlar’nin pek ¢ok satirinda, devlet adamlarina ve millete yonelik uyar1 iceren hitaplar
soz konusudur. “Tiirk, Oguz beyleri, milleti, isitin: Ustte gék basmasa, altta yer delinmese, Tiirk
milleti, ilini téreni kim boza bilecekti? Tiirk milleti, vaz geg, pisman ol!"168; Dokuz Oguz beyleri,
milleti! Bu soziimii iyice duy, adamakilli dinle:16°” Bu edebi hitaplarin yukarida goriildiigi lizere
zaman zaman sertlestigi de gorilir. Hitaplarla birlikte devlet adamlarina ve millete yonelik

tavsiye ctimleleri Orhun Anitlarinin Tiirklere ait ilk siyasetnamel7? 6rnegi oldugu da sdylenebilir.

Nitekim Orhun Anitlar1 alelade “mezar taslar1” niteliginde olmayip adeta gercek bir siyasi
manifesto seklindedirler. Anmit sahipleri, belirli genis bir okuryazar cevresinin varligina
glivenmemis olsalardi, bu gibi biiyiik siyasi vesikalar1 yazmak ihtiyac1 da duymazlardi. Halbuki
tasa kazinmis bu anitlar gerek muasir halka gerekse onlarin haleflerine mahsus olarak

yazilmistir.171

Bilge Kagan'in 1srarla vurguladig1 gibi halk, giinliik ihtiyaclarini temin ettikten sonra gerisini
diisiinmez ve neticede diismanlarin esiri olur, 6lir veya aci ¢ceker. Bu noktada gecmisin bilgisi,
insani bugiline karsi hazirlikli kilar. Bu aslinda bir anlamda “tarihle ytlizlesmek”ten ¢ok “tarihin
icinden gecmek”tir. Clinkii “yiizlesmek”te, hem bir su¢luluk hem de ondan kagmak anlami vardir.

Halbuki 6nemli olan tarihin herhangi bir anina takilip kalmadan, onu bilmektir.172

Bununla birlikte Orhun Anitlarinda milli kiiltiirde yasanabilecek en kii¢lik bir zedelenme, Tiirk
milletinin biitiin halinde yasamasina 6nleyeceginden; bu sebeple bilgiyle devam etmenin zorunlu
oldugu; biitiinligii saglayan devlet yonetiminde prensipli durmanin zorunlulugu ve sanat kadar

ticaretin de 6nemli oldugu 6zellikle vurgulanmaktadir.173

Anitlarda zikredilen hususlardan biri, bir milleti asil zayif diisiiren seyin kendi icindeki ihtiraslari
ve ¢atismalari oldugudur. Bunlar, dis giicler tarafindan kolayca tahrik de edilebilir. “Cin milletine
beylik erkek eviladi kile oldu, hanimlik kiz evilddi cariye oldu. Tiirk Beyler Tiirk ismini birakti. Cinli
Beyler Cin adini elinden ¢ikarmayip, (Cin kaganina bagliligini sunmus.17#” Dolayisiyla yukarida

zikredilen i¢ isyanlar sadece bosuna oliimlere yol agmistir: “Kanin suya benzer bigcimde kostu,

167 Mehmet Tezcan, “Orhun Yazitlar1 Diplomatik Bakimdan Hangi Gruba Girer?”, Uluslararasi Tiirkce
Edebiyat Kiilttir Egitim Dergisi, S. 6(3), (2017), s. 1275.

168 Ergin, Orhun Abideleri, 17. (Kiil Tigin Abidesi DY)

169 Ergin, Orhun Abideleri, 57. (Bilge Kagan Abidesi KY)

170 Siyasetname, devlet yonetimine dair eserlerin ortak adidir. Devlet adamlarina siyaset sanatina iliskin
bilgi vermek, devlet yonetiminde dikkat etmeleri gereken hususlara dair tavsiyelerde bulunmak maksadiyla
yazilmis kitap veya bu kitaplarin olusturdugu tiirdiir. Yasuf Has Hacib’in (1069-70) yilinda Karahanh
Hiikiimdari Tavgag Ulug Bugra Han’a sundugu Kutadgu Bilig de siyasi tavsiyelerle birlikte ahlaki, felsefi ve
sosyal hususlari da icerir. Hasan Hiiseyin Adalioglu, “Siyasetname”, DIA, C. 37, istanbul (2009), 304-305.
171 N. N. Kozmin, “Orhun Abideleri Muharriri Atis1 Lakapli Yollig Tigin”, Ulkii Halkevleri Dergisi, C. 9,
(Temmuz 1937), 351, 358.

172 [nci Enginiin, “Orhun Yazitlar: Besleyici Gii¢”, III. Uluslararasi Tiirkiyat Arastirmalari Sempozyumu, C. 1,
(Ankara: Hacettepe Universitesi Basimevi, 2011), 344.

173 brahim Sar1, Peygamberin izindeki Millet Tiirkler, (Istanbul: Net Medya, 2016), 442.

174 Ergin, Orhun Abideleri, 11. (Kl Tigin Abidesi GY)
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kemigin dag gibi uyudu. Beylik erkek evladin kéle oldu, hanimlik kiz evladin cariye oldu. Vakif

olmadigin icin, kotiiligiin yliziinden amcam, kagan ugup gitti. 775

Anitlarda Tiirk milletinin bagimsizligin Kagan’a aidiyeti sartiyla devamlilik arz edecegi vurgulanir.
Kagan olan kisinin tanr tarafindan kendisine yarlik verilerek kut’a sahip oldugu kabullenilir.176
Kagan secilecek kisinin ‘dogru sozlii, alp, bilge ve erdemli olmas1’ gerekmekteydil?7 Baghligini
sekteye ugratan ve merkezden uzaklasan bir Tiirk’iin, farkli toplumlar icinde benligini muhafaza
edemeyecegi ve icine girmek cabasinda bulundugu milletin uhdesinde benliklerini kaybedecegi
ifade edilmektedir. “Otiiken yerinde oturursan kervan, kafile génderirsen hicbir sikintin yoktur.178”
denilerek ticari iliskilerde dahi, Tiirklerin 6nce kendi icinde biitiinciil bir ortaklik kurmasi ve bu

kosulla disariya a¢illmasi gerektigi belirtilmektedir.

Bir devletin giicliniin en temel gostergesi, tam siyasi egemenligidir. Tiirklerin ydnetim anlayisinda
otoritenin temeli, halk arasinda adalet ve diizeni tesis etmek gibi kutsal bir karaktere sahip gticli
ve yetkin bir hiikiimdarin ortaya ¢ikmasidir.17® Orhun Kitabeleri'nde de goriildiigii tizere Goktirk
¢agl Tirk distincesinde devletin Tanr tarafindan verildigi inanci hakimdir. Kagan’a yonetme
yetkisinin tanri tarafindan verilmesi, yonetim kademesinde bulunanlarin ellerini giiglendirmistir.
Bu ¢agda Tiirkler zaman zaman Tanr icin “Il berigme Tengri” yani “Il (devlet) veren Tanr1 da”
ifadesini de kullanmislardir.180 Dolayisiyla Tiirk devlet gelenegine gore, Tiirk kaganlar1 kuta
(siyasi otorite glicline) sahip olmakla birlikte yine Tanr1 tarafindan bahsedilmis bazi 6zellikleri
bulunmalidir. Ornek olarak, Tanr1 kendisine yarlig (Tanrinin izni ve rizasi, kader) vermeli, onu
diger insanlardan ayri olarak iiliig (nasip, kismet ve iyi talih) sahibi de kilmaldur. Iste biitiin bu
nedenlerle Bilge Kagan hiikiimdar olusunu soyle anlatir: “Tanri emrettigi icin kendim
oturdugumda dért taraftaki milleti dizayn ettim ve derledim... kildim ” “Akabinde, Tanri emrettigi
icin, devletim, nasibim mevcut oldugu icin, élecek milleti yasama dondiiriip besledim. Usiiyen milleti
elbiseli kildim. Fakir milleti zengin kildim. Az milleti cok kildim.181”

Bu baglamda Tiirk devlet anlayisinda temel faktorlerin Tanri1 ve evrenle ilgili’82 oldugu
soylenebilir. Bu ¢cercevede devlet Tiirk geleneginde Tanrinin adina insanlara bir nizam vermekle
gorevlidir. Ancak bu gorev tére ve nizam cergevesinde yapilmistir. Devletin bu amacim

gerceklestirmesi ise dogrudan dogruya kaganla iligkilidir. Boylelikle kaganlar Tanrisal bir inayetle

175 Ergilin, Orhun Abideleri, 17. (Kl Tigin Abidesi DY)

176 Jnal Sigr1, Yavuz Ercil, Ttrklerde Yonetim Gelenekleri ve Tiirk Yonetim Tarihi, [stanbul: IQ Kiiltiir
Sanat Yayincilik, 2007 s.81

177 Tasagil, K6k Tengri'nin Cocuklari, 181

178 Ergin, Orhun Abideleri, 59. (Bilge Kagan Abidesi KY)

179 Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset, 119

180 Bahaeddin Ogel, Bilyiikk Hun imparatorlugu Tarihi, C.II, (Ankara: KB Yayinlari, 1981), 54.

181 Ergin, Orhun Abideleri, 43. (Bilge Kagan Abidesi DY)

182 Gokhan Yilmaz, “Siyasi iktidarin Mesriiyet Gerekgelerinden Biri Olarak Kéken Miti ve Efsanevi Soylar”,
Kutadgubilig Felsefe Bilim Arastirmalari Dergisi, Say1: 10, Ekim (2006), 83
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devletin basina ge¢mektedirler.!83 Ancak bu ydneten ve yonetilen iliskisi bakimindan

diisiildiiglinde birtakim zorluklar1 da beraberinde getirir.184

Goktiirk caginda da ayni anlayis oldukga belirgindir. Hiikimdarlik alametlerinde, bilhassa unvan
ve lakaplarda bu durum acik olarak goriilebilir. Bu cagdaki “Kutlug, Tengriteg Tengri Yaratmis,
Tengride (kut) bulmus, Tengri Kut” unvanlar dikkatleri cekmektedir. Bilge Kagan'in “Tanr1 gibi
Tanr1 yaratmis Tiirk Bilge Kagani...185” ifadesi de konumuza ornek olusturmaktadir.186Kut,
hiikiimranliga yol veren bir giic olmakla beraber padisahin Kutluk gérevine sahip olmasi ¢ok bir
O6neme arz etmiyordu. Yonetme yetkisi Tore kurallarinca belirlenen bazi1 kosullarla siirhydi.
Gorevlerini yerine getirmeyen hiikiimdar, Kut'un Tanri tarafindan nihayete erdirildigi fikri ile

glcii elinden alinirdi. Kut'u alinan hiikiimdarin yerine Kut'lanmis birisi getirilirdi.

Orhun Anitlar’'nda gegen, “Tiirk beyler Tiirk adim1 birakti. Cinli Beyler Cin adini tutup, Cin
kaganina baglihgini sunmus. Elli y1l isleri vermis... Tiirk halk grubu soyle anlatmus: illi millet idim,
ilim simdi hani, kime ili ediniyorum der imis. Kaganl millet idim, kaganim hani, ne kagana isleri
veriyorum der imis. Oyle deyip Cin kaganina hasim olmus. Hasim olup, kendisini diizenleme ve
tertip edemediginden yine teslim olmus. Bunca isi glicii teslim ettigini 6ngérmeden, Tiirk milletini
bitireyim, kokiinii kaziyim der imis. Yok olmaya gidiyormus.?87” seklindeki ifadeler Ttirklerin uzun
yillar Cin esaretine girdiklerini ifade etmektedir. Daha sonra gelen, “Babam kagan on yedi erle
disart gitmis. Disart gidiyor diye ses duyup sehirdeki daga dogru yonelmis, dagdaki gelmis,
diizenleyip yetmis er olmus. Tanri gii¢c verdigi icin babam kaganin askeri kurt gibi imis, diismanti
koyun gibi imis. Doguya, batiya asker géndermis, toplamig, yigmis. Hepsi yedi ytiz er olmus. Yedi yiiz
er olup ilsizlesmis, bassiz kalmis milleti, cariye olmus, kéle olmugs milleti, Tiirk toresini unutmus
milleti, ecdadimin geleneklerine gdre yaratmis, yetistirmis.188” ve “Babam kagan bunca... kirk yedi
defa ordu géndermis, yirmi savas gerceklestirmistir. Tanri arzu ettigi icin illiyi ilsizletmis, kaganliyi
bassiz birakmis s, diismant himayesi altina almis, dizliye haddini bildirmis, basliya bas egdirmis.
Babam kagan dylece yurdu, kurallari basarip, ucup gitmis.18%” ifadelerinde ise téreyi uygulayan
Turklerin biiyiik miicadelelerle bagimsizliklarini kazandiklarini ve Tiirk milletini yeniden
dirilttiklerinden bahsedilir.

Anitlardaki yonlendirme, Cin’in olmasi ile baglantihdir. Nitekim cok biiyiik bir niifusa sahip Cin,
pek cok 6zelligiyle tehlikeli bir komsudur: “Cin halkinin s6zii tath, ipek kumasi yumusak imis. Tath
sozle, yumusak ipek kumasla hileye maruz birakip uzak halki 6ylece yaklastirirmis. Yaklastirip,

konduktan sonra, kétii seyleri o donem dusiiniirmiis... Tath kelamina, yumusak ipek kumasina

183 Miibahat Tiirker Kiiyel, “Bilge Kagan Bir ‘Filozof Arhont’ Mudur?”, XI. Tiirk Tarih Kongresi Kongreye
Sunulan Bildiriler, IL. Cilt, (Ankara: TTK, 1994), 463.

184 Akyol, Kutadgu Bilig'de Ahlak ve Siyaset, 37

185 Ergin, Orhun Abideleri, 33. (Bilge Kagan Abidesi DY)

186 Selim Karakas, “Orhun Abideleri'nde Teokrasi Problemi ve Yabanci Dinlerin Tiirk Bozkir idari Anlayisina
Etkileri”, Ttirk Tarihi Arastirmalari Dergisi, Y. 1, S. 1 Giiz (2016), 170.

187 Ergin, Orhun Abideleri, 11. (Kiil Tigin Abidesi DY)

188 Ergin, Orhun Abideleri, 13. (Kiil Tigin Abidesi DY)

189 Ergin, Orhun Abideleri, 13-15. (Kiil Tigin Abidesi DY)
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kanip cok c¢ok, Turk milleti, 6ldiin; Tirk milleti 6leceksin!”190 Hatta bir ara Cin’in esaret
boyundurugu altina giren Tiirkler, hiir ve miistakil yasamaga alistiklari i¢in isyan etmisler, diger
Tirk boylan ile birleserek biiyiik bir devlet kurmuslardir. Kendi aralarinda ayrima diistiiklerinde
kolay bir sekilde Cin’in istilasina ugrayan Tiirkler; birlik olduklarinda ve ¢esitli savas taktikleri
gelistirdiklerinde Cin’e kars1 listiinliik kazanmaya baslamislardir. Ayrica savasmak yerine ticaret

ve ekonomilerini de gelistirerek giiclenmislerdir.

Orhun Anitlarinda dini ifadelerle birlikte tére ve gelenegin ontolojik degeri siklikla vurgulanir.
“Yukarida gék ¢6kmezse, asagida yer delinmese Tiirk halki! Yurdunu (ve) toreni kim bozabilirdi?191”

Burada gecen tore kavrami kanun, gelenek, nizam manasinda kullanilmistir.192

Ayrica Cin’e karsi hezimet ve bununla ilintili mutsuzluklar, kiiciiglin biiyiik gibi olmamasina,
kiiciigiin biiyiigi ardina diismekten, onu idrak etmekten uzak olmasina baglanmistir. Bununla
birlikte ecdadini unutan, onun deneyimlerini esasa almayan yoneticilerin pasif olacag: ifade
edilmistir: “...Ondan sonra kiiciik kardesi biiyiik kardesi gibi olmayacak, oglu babasi gibi
olmayacak. Yetkin olmayan kagan oturmustur, kotii kagan oturmustur. Buyrugu da bilgisizmis

tabii, kotii imis tabiiZ93”

Bozkir hayatinin diizenini saglayan ve devletin siyasi yapisiyla sekillenen ve gelisen tore yine
devletin denetimin altindadir. Eski Tiirklerde Tore kelimesi daha ¢ok devlet yonetimi, diizeni ve
usulti demek olsa da sonradan Tiirk aile yasantisini ifade etmek i¢cinde kullanilmaya baslanmistur.
Kagan da dahil olmak iizere Tiirk Toresi, tliim toplum tarafindan kati suretle dikkat edilmesi
gereken hukuk kaideleri toplamidir. Téreye isnat edilen dnem o kadar ytiksektir ki, aktif hukuk
kurallarinin olusmasi ve bunlara esitlik ve adalet ilkeleri diizeninde dikkat edilmesi hem kaganin
glcliniin, hem de devletin devamlilig1 icin en 6nemli sartlar arasinda gosterilmistir. Bu nedenle
de, arastirilan belgelerde térenin ¢ok miihim oldugu, hatta devletten bile 6nce oldugu, téresini
yitirmis bir ulusun bitmis sayilacagi animsatilarak, kaganlardan her zaman toéreye uygun hareket

etmeleri istenmistir.

Torenin gecerliligi ve kaliciligl saglayan toplumdur. Toérenin en kiiciik boy toplulugunda dahi
gecerli kurallar1 bulunmaktadir. Téreyi muhafaza altina alan ve islevselligini saglayan yetkin
kisiler ve hakanlardir. Diger taraftan, téreyi yansitan kurumlar tesekkiil ettirilmistir. Ornegin
tirnek, kenges, toy teskilatlar: gibi. Bu teskilatlar yliksek mahkeme gorevini edinmis ve kagan ve

tudunlar mecliste esasli olmustur.194

Tore bozkir yasami ve toplumu da diizenlemeyi hedefler. Téreyi baslatan hukuk kaidelerinin esit
ve adaletli seklinde uygulanmasi gerekir. Toreyi toparlayan devletin basidir. Kagan, kendi

iradesiyle edindigi bu kurallar1 kanun (tére) yapmaktadir. Bununla birlikte kurultayda alinan

190 Ergin, Orhun Abideleri, 5 (Kl Tigin Abidesi GY)

191 Ergin, Orhun Abideleri, 17. (Kiil Tigin Abidesi DY)

192 Hasan Goktilirk Erdogan, Tiirk Toresi: Eski Tiirklerde Tore Uygalari, (Ankara: Karakum, 2018), 26-29.
193 Ergin, Orhun Abideleri, 9. (Kiil Tigin Abidesi DY)

194 Erdogan, Tirk Toresi: Eski Tiirklerde Tore Uygulamalari, 49-50.
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kararlar da toplumun hukuk diizenini olusturur. Kagan térenin olusmasindaki merkezi ve 6nemli

konumdadir.195

Hiikiimdarlik, Tirk devlet geleneginde ilahi bir nitelik tasidigindan bu noktada beyin
sorumluluklar1 da c¢ok yiiksek bir mertebe degerlendirilmektedir. Bey, ahlakli ve adaletli bir
yOnetimin tesisinden sorumludur.196 Bu baglamda kénilik yani adalet; diiriistliik, dogru yolda

olabilme, dogruluk anlamlarinda kullanilmistir.197

Orhun Anitlarinda gecen bir diger énemli mesaj bagimsizlik anlayisidir. Hatirlanacag tizere L.
Goktiirk Kaganligi'nin egemenligi Cin baskilar1 neticesinde Cin son bulmus ve Goktiirkler, Cin
egemenligini taniyarak bagimsizliklarini kaybetmislerdir. Tirkler daha sonra, 682’de gelisen
istiklal ¢abasina girmis ve bu cabanin neticesinde ozgirliklerini elde ederek, II. Goktirk
Kaganhgini olusturmuslardir. ilteris Kutluk Kagan'in liderliginde toparlanan Goktiirkler yeniden
eski devirlerdeki kudretli sifatlarina ulasip, akabinde Cin’i vergiye baglamislardir.18 Bu noktada
Bulug’a gore de, Orhun kitabeleri, Goktiirklerden giiniimiize kadar intikal eden kalma bir istiklal

anitidir.199

Anitlarda bahsedilen bir diger husus, Tikliik bilincidir. Tarihte Tiirk nami ile olusturulan ilk
devlet olan Goktiirkler, kendilerine; Tiirk, devletlerine ise Tiirk Kaganlgi adini vermektedir. “Ttirk
Beyler Tiirk adini birakt1.20” “Tanri gibi Tanrt meydana yaratmis Tiirk Bilge Kagani, lafim: Babam
Tiirk Bilge Kagani...201”; “Tanri gibi gokte olmus Tiirk Bilge Kagani, bu zamanda oturdum.292” “Tanri
muhafaza etsin, bu Tiirk milleti arasinda silahli hismi kosturmadim, miihiirlii ati kosturmadim.203”
ifadeleri bu anlayis1 yansitmaktadir. Bu ve benzeri ifadelerden hareketle, Goktiirklerin ideoloji
olarak, milliyetgi bir bakis acisina sahip olduklari ve devletin her kademesinde bunu uyguladiklari

soylenebilir.

Yine anitlarda zikredilen bir husus da diinya hakimiyetiyle birlikte milli birlik ve beraberliktir.
Milli birligin tesis edilmesi de kagana ve devlet idarecilerine diisen 6nemli gorevler arasindadir.
Nitekim Bilge Kagan, dagilmis milletini toplamis ve onu besleyerek canlandirmistir. “Tanri
affetsin, devletim bakiligi nedeni ile, nasibim mevcut oldugu icin, bitecek milleti yeniden insa edip.
Fakir milleti giydirip, ¢ciplak halki bolluk icerisine getirdim. Azinlik olan bir milleti, cogunluk haline
getirdim. Onemli illiden, degerli kaganhdan daha iyi kildim. Dért taraftaki milleti hep bagimli kildim,

195 Aybars Pamir, “Orta Asya Tiirk Hukukunda “Tére” Kavrami”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi,
C.LIX, S. 1V, (2010), 360.

196 Aygiin Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2013), 147

197 Miibahat Tiirker Kiiyel, “islam Oncesi Tiirklerde Devlet Adamlarinin Egitilmesindeki Bilgece ilkeler ve
Ulug Bey”, Ulugbey ve Cevresi Uluslararasi Sempozyumu Bildirileri, haz. Songiil Boybeyi, (Ankara: Atatiirk
Kiltiir Merkezi Yayini, 1996), 317, 318.

198Y1lmaz Oztuna, Baslangicindan Zamanimiza Kadar Tiirkiye Tarihi, C. I, Tifdruk Matbaacilik A.S., (istanbul:
Hayat Yayinlari, 1963), 148-151.

199 Sadettin Bulug, “Orhun Kitabelerine Gére Tiirklerde Istiklal Ask1”, Yeni Tiirk Istanbul Halk Evleri
Mecmuasi, C. 9, S. 102, Haziran (1941), 579.

200 Ergin, Orhun Abideleri, 11. (Kiil Tigin Abidesi DY)

201 Ergin, Orhun Abideleri, 55. (Bilge Kagan Abidesi GY)

202 Ergin, Orhun Abideleri, 57. (Bilge Kagan Abidesi KY)

203 Ergin, Orhun Abideleri, 81. (Bilge Kagan Abidesi KY)
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diismansiz kildim. Hep bana bagh oldu.?29¢” Bu satirlar Eningiin’e gore, Milll Miicadele’nin
kazanilmasinin akabinde Gazi Mustafa Kemal Atatiirk’iin ¢evre iilkelerle dostluk anlasmalarinda
bulunmasini ve baglamindan koparilarak séylenegelen “Yurtta sulh cihanda sulh” ilkesinin tarihsel

kokenlerini ifade etmektedir.205

Tiirk Devlet diisiincesinde hiikiimdarin giicii Gokle Yer diizeninin uyumuna baglidir. Bu nedenle
iktidarin gorevi giiveni ve dilizenin sirekliligini temin etmektir. Hiikiimdara biitiin biitiin
yeryiiziiniin sorumlulugunu yiiklemistir. Bu sorumlulukla birlikte ise, yukarida ifade edildigi
tizere “Diinya Devleti” sorumlulugu da ytiklenmistir.206 Gok kubbenin altin1 tek devlet olarak

gorme diislincesi bu acidan Tirklerde ¢ok eski bir diisiincedir. 207

Bir menkibede Osman Bey'in riiyasinda da ay ve ¢inar agaci tasviri ile yer almaktadir. Bubaglamda
cesitli cografyalardaki 6rneklerde oldugu gibi, bir diinya devleti kurma daha dogrusu hayata
anlam ve deger katma hayali her kosulda ve ¢agda oldugu gibi Tiirk Devlet diisiincesinin temel

karakterini olusturur.z08

Kitabelerde ifade edildigi iizere, milli bagimsizlik, genis mekana hakimiyet ve huzur, zincirleme
savaslarla ve merkeze bagli kuvvetli bir ekip ile temin edilmistir. Kitabelerde miicadelelere dair
fazlaca genis bilgi verilmekle birlikte, teskilata dair maalesef yeterli malumat bulunmamaktadir.
Ancak Tonyukuk gibi kagana bagli komutanlarin savasta oldugu gibi, barista da 6nemli rol
oynadiklar1 anlasilmaktadir. Ayrica “Kiiltigin'in altinini, giimiisiinti, hazinesini, servetini, dért binlik
at toplulugunu sevk eden Tuygut?%?tan bahsedilmesi, kendilerine sorumluluk verilen bir idareci

kadronun bulundugunu géstermektedir.

Bu noktada, Goktiirk istiklal savasi baslangicindan itibaren Ilteris, Kapgan ve Bilge Kagan
dénemlerinde devlete 46 y1l emek veren, savaslarda hi¢c hezimete ugramayan, “Boyla Baga inan¢u
Yargan Apa Tarkan” sifatlarina sahip olan, “akilli” ve yetkin Tonyukuk bizzat “bilici miisavir”

ozelligi sergiler.210

Tonyukuk, Tiirk ordusu ve adliyesinin tanziminde basta gelen idareci vasfini tasimaktaydi. Cin
kaynaklarinda da bu 6zelligi vurgulanmakta ve “Ayguci” olarak devletteki biiyiik akil insan roli
ifade edilmektedir. Bilge Kaganin, Cin’de oldugu gibi Tiirk iilkesinde de savunma amaciyla,
sehirleri surlarla koruma altina almak, hisarlar yaptirma talebine Tonyukuk itiraz etmistir:
“Bunlar olmamali. Biz hayatini sulu ve otlu bozkirlarda geciren milletiz. Bu hayat bizi daima bir
harp strekliligi icinde tutmaktadir. Goktiirkler'in sayisi Cinlilerin yiizde biri bile degildir.

204 Ergiin, Orhun Abideleri, 19. (Kiil Tigin Abidesi DY)

205 [nci Eningiin, “Orhun Yazitlari: Besleyici Gii¢”, I1I. Uluslararasi Tiirkiyat Arastirmalari1 Sempozyumu, C. 1,
Hacettepe Universitesi Basimevi, Ankara (2011), 345.

206 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi: Kaynaklar1 ve Aciklamalart ile Destanlar, II. Cilt, (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1995), 84.

207 Bahaeddin Ogel, Tiirk Milleti ve Tiirk Devleti, Tarihte Tiirk Devletleri I, (Ankara: Ankara Universitesi
Rektorligii Yayini, 1987), 67.

208 Ogel, Turk Milleti ve Turk Devleti, Tarihte Tiirk Devletleri I, 68.

209 Ergin, Orhun Abideleri, 31. (Kiil Tigin Abidesi GB Y)

210 flhan Ozkegeci, Zaman Aganlar (IX. Yiizyila Kadar Tiirk Sanati). Giizel Sanatlar Matbaasi, (istanbul: HMS
GRUP Yayinlari, 2004), 171-172.
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Kazanimlarimiz yasayis yapimizdan ileri gelir. Gii¢clii zamanlarimizda ordular gonderir, akinlar
diizenleriz. Gligsliz isek, bozkirlara geri gelir, miicadele ederiz. Eger kale ve surlar icine
hapsolursak, T’ang ordular1 bizi kusatir, lilkemizi kolayca ele gegirir...” Bilge Kagan’in diger bir
anlayisi da cografyada Budist ve taoist tapinaklar yaptirarak bu din ve felsefeyi Tiirkler arasinda
duyurmakti. Tonyukuk soyle anlatmistir: “Her ikisi de insandaki emir verme ve uygulatma ve
iktidar duygusunu zayiflatir. Gii¢ ve akincilik yolu bu degildir. Ttirk milletinin gelecegini glicence
altina almak istiyorsak ne bu uygulamalara ne de tapinaklarina iilkemizde yer vermemeliyiz.211”
Glnlimiiz acisindan da devlet adamlari ve yardimcilarinin, devletin bekasina yonelen tehlikeler
karsisinda daima uyanik olmalari, vazifelerinin kendilerine ytikledigi sorumlulugun idrakinde

olmalar1 ve halkinin dertleriyle dertlenmesi gerekmektedir.

“Kendi i¢i distan tutulmus gibiyiz. Yufka olanin delinmesi kolay imis, ince olani kirmak kolay. Yufka
kaim olsa delinmesi zor imis. Ince yogun olsa kirmak zor imis. Doguda Kitay’dan, giineyde Cin’den,
batida batililardan, kuzeyde Oguz’'dan iki ii¢ bin askerimiz, gelecegimiz var mi acaba?”?1?2 Bu
ifadelerde gorildiigii iizere Tiirklerin baslica diismanlar1 olan giineyde Cinliler, doguda Kitaylar
yani Mogollar ve kuzeyde de Oguzlar birleserek Tiirk kaganligina karsi saldirmak isteyince
Tonyukuk sinirdaki kuvvetleri merkezde toplamanin uygun olacagini disiinmistiir. Boylelikle
devletin kendi i¢ kuvvetleriyle disariy1 tuttugu ifade edilmistir. Yine giiniimiizde birlikten kuvvet
dogacagini ifade eden su atasoziini kullanarak ciimlesini tamamlamistir: Yufka olani delmek

kolaydi, ince olani kirmak kolay.?13

Goktiirklerin etkin bir istihbarat teskilati da oldugu anlasilmaktadir. Tonyukuk, {lteris Kagan ile
Cin’e ayaklanma baslattiktan sonra, Cogay’'in kuzey noktalari ile Karakurum’da geyik ve tavsan
yiyerek otururken Oguz’dan gelen bir ajan vasitasiyla, Dokuz Oguz, Kitay ve Cinlilerin kendilerine

hiicum edeceklerinin haberini alir.214

Savaslarda yol bulmak icin kilavuzlar kullanir ve yakalanan esirlerden bilgi edinilir. Tonyukuk
yazitinda da casuslarla ilgili bir hayli bilgi bulunmaktadir. “Altun ormaninda oturduk. Ug casus
geldi. Sozii bir Kagan ordu cikard...215” llteris Kagan, hatunu 61diigii zaman, ona yas téreni yapmak
icin, orduyu Tonyukuk’a teslim ediyor, Tonyukuk, Altun ormanda oturarak ii¢ casus vasitasiyla

diismandan haber aliyor.

Nitekim Hiikiimdar Bilge Kagan ve kardesi Kiiltigin ile yonetimde onlara yardim eden yash ve
tecriibeli Tonyukuk, dismanlari olan Cinlileri iyi tanimaktadir. Yillarca orada onlarin
boyundurugunda kalmistir. Tonyukuk o sikintili yillarinda genis bir tecriibe kazanmistir ve ufku
bliyiimiistir. O, Cinlilerin nasil diisiindiiklerini anlar. Tonyukuk her taraftan gelen istihbarat
bilgilerinin pesinden ayrilmaz. Halk kendi diinyasina dalmis iken o diismanin baskinini diisiiniir,

onlara nasil karsi1 koyacagi hakkinda planlar yapar. Karli dagdan atlariyla birlikte yuvarlanarak

211 Kafesoglu, Turk Milli Kiiltiird, 117-118.

212 Ergin, Orhun Abideleri, 69. (Bilge Kagan Abidesi GY)
213 Tekin, Orhun Yazitlari, 21

214 Ergin, Orhun Abideleri, 67. (Tonyukuk Abidesi GY)
215 Ergin, Orhun Abideleri, 75. (Tonyukuk Abidesi KY)
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gelen yigitler, baskina gelen diismani abluka altina alirlar. Okuyucularin bir destan anlatimi ve

giizelligi buldugu bu satirlar bizlere bir devlet adami sorumlulugunu hatirlatir.216

Tonyukuk disinda, Ilteris Kagan ile Bilge Kagan'in hizmetinde bulunan pek ¢ok biiyiik komutan
vardir. Bunlardan birisi de kendisini Ongin kitabesinde tanitan El-Etmis Yabgu'nun oglu isbara
Tamgan Cor Yabgu'nun kardesi Bilge Isbara Tamgan Tarkan’dir. Kendi ifadesine gére, Isbara,
Ilteris Kagan'in hakimiyeti déneminde dogmustur. Babasi daima ilteris Kaganin ardinda

yuriimiistiir. Kendisi de “Tenri Bilge Kagan” dan ayrilmamistir.217

Ayrica, “Akabinde, kiiciik kardesi hakan olmus tabii, ogullar1 hakan olmus tabil. Ondan sonra
kiiciik kardesi bliylik kardesi gibi olmayacak, oglu babasi gibi olmayacak. Bilgisiz kagan
oturmustur, kotii kagan oturmustur. Buyruku da bilgisizmis tabii, kotii imis tabii.218” ve “Tiirk
milleti, toklugun kiymetini bilmezsin. A¢csan tokluk diisiinmezsin. Bir doysan achgi diistiinmezsin. Oyle
oldugun igin beslemis olan kaganini lafzini isitmeden her yere gittin. Hep orda bozuldun, bitirildin.
Orda, geri kalaninla, her yere zayiflayarak élerek yiirtiyordun.?19” seklindeki ifadelerde de daha
onceki Koktiirk kaganlarinin acikea elestirildigi anlasilmaktadir. Hi¢ siiphesiz 6nceki kaganlar da
hanedan iyesidir. Dolayisiyla bu elestirilerin i¢ siyasete yonelik bir 6zelestiri oldugu da

soylenebilir.

Genellikle Bilge Kagan tarafindan yapilan s6z konusu elestirilerde, Koktiirklerin bagimsizliginm
yitirmesi 6ncii olmak lizere, toplumun fakirlesmesi ve devletin yikilmasi basa gecen kaganlarin,
“bilgisiz, iradesiz ve 6ngoriisiiz” olmalarina baglanir. Ayrica elestirilen yalnizca kaganlar degildir.
Kaganlarin beyleri ve bunlara tabi olan veya bilgili kaganin sdziine itibar etmeyen, tek basina
hareket eden, halk da su¢lanmistir.

Orhun Anitlarinda verilen bir diger mesaj Tirk boylar1 arasinda tesaniit ve kardeslik icinde
olunmasidir. Siyasi anlamda hiikiimdar veya idarecilerin ait oldugu aile ve bolgeye tarafsiz olmak
zorundadir. Bu mesakkatli edinimlere sahip Bilge Kagan da ge¢mistir: “Dokuz Oguz milleti kendi

milletim idi. Gék, yer bulandigi icin diisman oldu. Bir yilda bes defa savastik...220”

Tiirk milleti, diinyanin farkli bolgelerinde asirlarca hayatini idame ettirmis milletler tesekkiil
ettirmis ve olduklar1 bolgelerde, etrafim1 sekillendiren ana unsurlardan olmustur. Ancak
neredeyse biitliin Tiirk devletleri dis etkenlerle degil; i¢ etkenlerle yikilma stlirecine girmis veya
yikilmislardir. Bilhassa yonetim seviyesinde vuku bulunmus anlasmazliklar, deneyimsizlikler,
saltanat catismalari, ayaklanmalar ve oyunlar gibi vaziyetler, Tiirk devletlerinin kudretini yitirip
son bulmasinda esasl unsurlardir. Dolayisiyla Tiirk devletleri, disaridan gelebilecek tehlikelerden
daha cok icteki parcalanmalardan etkilenmislerdir. Orhun anitlarinda, Tiirk milletinin bu

ozelligine de deginilmektedir: “Ustte gék basmasa, altta yer delinmese, Tiirk milleti, ilini kim tahrip

216 Enginilin, Orhun Abideleri, 344.

217 Kaplan, “Orhun Abideleri’nde Mekdn-Insan Miinasebeti” , 6.
218 Ergin, Orhun Abideleri, 9. (Kiil Tigin Abidesi DY)

219 Ergin, Orhun Abideleri, 49. (Bilge Kagan Abidesi KY)

220 Ergin, Orhun Abideleri, 25. (Kiil Tigin Abidesi KY)
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edebilecekti? Tiirk milleti, vazgeg, pisman ol! Kuralsizligindan dolayi, beslemis olan yetkin kaganinla,

hiir ve miistakil iyi iline karsi kendin yanlis yaptin, kétii duruma soktun.221”

Orhon Anitlar, Tiirklerin yerlesik medeniyet asamasina donilisene kadar, hatta ondan sonra da
seren binlerce yillik ge¢mis karsilasilan olaylar ve cabalarinin esasini ifade eder. Burada soz

konusu olan tli¢ temel konu vardir:
- Biiyiik yer,
- Biiyiik yere yayilmis halk grubu,

- Tiirk kaganlarinin bu yayilmis ve diizensiz kitleye ¢ekidiizen getirmeleri, onlar1 tek bir devletin

yonetimi altinda birlestirmesi.222

Idare diisiincesinin merkezden bir yonetim olduguna imkan veren anitlarda yénetim icin durmak,
gelismek icinse harekete yonelmek zorundadir.. Kiiltigin devrinde bu fiilin yonii: Santung
Ovasr’dir; yani agik denizlerdir: “Doguda Santung Ovasi'na kadar ordu goénderdim, denize

gelmeme az kald1.223”

Acik denizlere ulasmak ve denizlerde devam eden bir toplum olma diisiincesi, 1400 y1l 6nce bir
nasihat formunda verilmektedir. Nitekim tarihsel siirecte, ispanyollar, ingilizler ve Hollandalilar
denizlere kiyilari oldugu icin sémiirgeler olusturmusken Almanya gibi biiyiik bir iilke bir kara
iilkesi olmasindan dolay1 somiirge edinememistir. Dolayisiyla bu uyary, ii¢ tarafi denizlerle ¢evrili
bir devlet konumu ile simdiki Ttrkiye’sinin, denizlerini daha aktif bir sekilde kullanilmasina dair
yonlendirme niteligi tasimaktadir.

Orhun Anitlarinda Tiirk toplumunun tarihini siirekli animsamasi ve bu deneyimlerden
faydalanmasi 6giit edilerek aslinda gegmisi olmayanin veya ge¢misinden ders almayanin gelecegi
olmaz mesaji verilmektedir. Orhun Anitlarina gore, Tiirk milleti sadece iginde bulundugu durumu
oncil alan ve evveli ve sonrasi arasinda mukayese yapmakta zorlanan bir diistinsel isleyise
sahiptir: Orhun anitlarina gore; “Tirk milleti, toklugun kiymetini bilmezsin. Aciksan toklugu
bilmezsin. Bir doysan aghk aklina gelmez. Oyle oldugun icin beslemis olan kaganinin séziinii

almadan her yere gittin. Her orda bittin, yok edildin?24”

Millet, “hayat1 devam ettirmenin, gelecege yonlenmenin teminati olarak ge¢mis bir siirecte ortak
tecriibeleri neticesi ortak fikir birligi icerisinde tezahiir ettirdigi, tecriibe dogrultusunda
geleneksel bilgiyi sahip olur. Bu bilgiyi idrak edemeyen ya da bu bilgiye destek olmayanlar, olasi
yasantilarinda, 6niine ¢ikabilecek sorunlar1 ¢c6zmede etkisiz kalacaklardir.225” Anitlardaki bilgiler

bu pencereden diisiiniilmelidir. Clinkii donem, zemin, kusak degisse de her nesil ddneminde ytiz

221 Ergin, Orhun Abideleri, 17 (Kiil Tigin Abidesi DY)

222 Mehmet Kaplan, “Orhun Abideleri'nde Mekan-Insan Miinasebeti”, Tiirkliik Arastirmalart Dergisi, S. 1,
(1984), 1.

223 Ergin, Orhun Abideleri, 57. (Bilge Kagan Abidesi KY)

224 Ergin, Orhun Abideleri, 59. (Bilge Kagan Abidesi KY)

225 Mustafa Sever, “Toplumsal Bellek ve Geleneksel Eylem Baglaminda Bir S6zel Tarih Metninin
Degerlendirilmesi”, Milli Folklor, 77, Bahar (2008), 67.

39



yuze geldigi her hadise, olay ve sorunun ¢éziimiinde ¢agin kendisine takdim ettigi bilgiyi elinde
bulundururken tarihi zaman igerisinden akip gelen “miras bilgiyi” de kullanir. Hareketlerini
gecmis ve bugiiniin bilgileri cer¢cevesinde bicimlendirir. Bir diger ifadeyle farkinda olarak veya
olmayarak bilingaltinda bulunan bilgilerle giincel bilgilerini birlestirir. Farkli donemlerde yasanan
olaylar, durumlar arasinda ayriliklar, esdegerlikler, muhtelif vakitlerde yasamis olmasina ragmen
tarihteki karsilasilan sorunlar 6l¢li alinan, karsilasilan olaylardan ders cikarilarak yasanilan
hayati olumlu yonde diizeltilebilecek ¢oziimler sunar. Bu da tarihi bilgilerin giinceldeki islevini
ifade eder. Bu baglamda amnitlardaki kavramlar ve yiiklendikleri anlamlar goéz oOntinde
bulunduruldugunda halihazirda karsilasilan olaylar icin 6rnek olusturduklari goriiliir. Bu sebeple,

bu kavramlar giincelde yeni anlamlar tistlenebilir.22¢6

Anitlarda, sadece yoneticilerin liderlik anlayisini anlatan sézler degil, diger taraftan idare
edilenlerin anlayislarini da ifade edilmektedir: “ Tiirk halkinin anlatmak istedigi: [lli millet idim, ilim
simdi hani... Kaganli millet idim, kaganim hani??2?” Bu satirlardan anlasilacagi tizere Orhun
Anitlarinda Tiirk milleti, olumsuzluklara karsi tepkilerini, olumsuzlugun 6niine gegme zamaninda
degil; olumsuzluk tezahiir ettikten sonra ¢dziim iiretmeye c¢alismaktadir. Bir diger ifadeyle
glniimiizde de goriildiigu iizere, tepki vermeyi eylem Oncesinde degil; eylemin sonucunda

gerceklestirmektedir. Bu durum hig sliphesiz kagana olan baghlikla izah edilmektedir.

Kolay ulasilan tecriibeler, hizli bir sekilde yitirilmeye daha agiktir. Bu nedenle, bir milleti millet
yapan asll olgular1 nasil ve hangi giicliiklerle miicadele ederek ulastiklarini, ne tiir sathalardan
gecerek geldigini idrak etmesi zorundadir. Bu noktada Orhun Anitlari’'nda, Tiirk milletinin 6niine
¢ikan engelleri nasil astigina bilhassa deginilmektedir: “Varlikli, zengin millet iizerine oturmadim.
Icte assiz, dista elbisesiz; diiskiin, perisan milletin iizerine oturdum... Milletin adi sani yok olmasin
diye, Tiirk milleti icin gece uyumadim, giindiiz oturmadim.228” ; “Kiiciik kardesim Kiil Tigin ile iki sad
ile éle yite kazandim... Ciplak milleti elbiseli, fakir milleti zengin kildim” 22%; “Ben kiiciik kardesimle
beraber béyle basa gecip kazanmasam Tiirk milleti élecekti, yok olacakti. Ttirk beyleri, milleti, béyle
diisiintin, boyle bilin230”

“Tiirk milleti yine karmasik ve zorluga diismiistiir demis. Oguzu yine zor durumdadir seklinde ifade
etmis. S0z konusu kelami duyup gece yine kalkacagim icimden gelmiyordu, giindiiz yine oturacagim
gelmiyordu. O zaman animsadim 231.” ve “Kapgan Kagan oturdu. Gece yatmadi, giindiiz oturmadu.
Kizil kanimi akitarak, kara terimi kosturarak isi, kuvveti verdim hep.232” seklindeki ifadeler ise,
Tiirk bilirokratlarinin, halkin huzuru igin, istikrarli bir sekilde calistigi vurgulamaktadir.
Dolayisiyla burada belirtilen siyasi mesaj, halki i¢in, her sekilde fedakarlikta bulunan, 6rnek

alinmasi gereken devlet adami tipidir.

226 Sever, “Orhun Yazitlari’'ndaki Bazi Kavramlari Yeniden Okumak”, 727-728.
227 Ergin, Orhun Abideleri, 11. (Kiil Tigin Abidesi DY)

228 Ergin, Orhun Abideleri, 43. (Kiil Tigin Abidesi DY)

229 Ergin, Orhun Abideleri, 43. (Kiil Tigin Abidesi DY)

230 Ergin, Orhun Abideleri, 49. (Bilge Kagan Abidesi DY)

231 Ergin, Orhun Abideleri, 71. (Bilge Kagan Abidesi DY)

232 Ergin, Orhun Abideleri, 81. (Bilge Kagan Abidesi KY)
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Yukarida bahsedilen bu bilgilerden hareketle, “Orhon” anitlarinda Tiirk devletinin ydnetim
siyasetindeki yanlisliklar ve buna yo6nelik ¢6ziim oOnerileri acik¢a ifade edilerek, gelecek
kusaklarin s6z konusu olaylardan tecriibe edinmeleri istenmektedir. Devletin ¢6kiis nedenleri
ayr1 ayr1 sayllmaktadir. Oncelikle devlet yonetiminde gelenegin hafizadan silinmesinden ve kiigiik
kardesin agabeyi gibi, oglunun babasi gibi devlet hakimiyetini silirdiiremediginden so6z
edilmektedir. Bilmemezlik, iirkeklik ve ikilikler meydana geldigi, Cin devletinin hileli yonetim
anlayisinin anlatildigi vurgulanmaktadir. Tiirklerin altin, glimiis, ipekli kumas ve giizel sozlere
inandigi, beyler ile yoneticilerin anlasamadigi, kardeslerin catistigl edilmektedir. Biitiin bu
olumsuz nedenlerin neticesinde birligin zarar gordiigii, Tiirk milletinin nihayete erdigi, ogullarin
kul, kizlarin cariye haline geldigi, Tiirk beylerinin Tiirk¢e adlari birakip Cin ismini edindigi,
yabanci devletin hakimiyetine girdigi ve tam elli sene esir konumunda oldugu getirilmektedir.
Devlet icerisinde anlagmazliklara yol agmama ve boylar1 bir araya getirme gayreti 6n plana
cikarilmaktadir. Diger bir elestiri ise, devlet basina yetkin bireyler yerine tecriibesiz, yalnizca
bencil bireylerin gelmesidir. Anitlarda devletin giicii ¢atis1 altinda kalarak bilgili ve ileri goriisli
yonetici ile adaleti etkin uyguladigi, bu kanunun adaletle siirdiiriilebilmesi 6nemli oldugu ifade
edilmistir. Bilgili kaganlarin sevk ve idare ettigi halkta milletin nizamlar eksiksiz uygulanir, art
niyetli olan olmaz ve yonetim kudretli olur. Lider olan kétii ise, birlik yoksa devletin 6zii ortadan

kalkar ve hakimiyet son bulur, halk da esir olur.233

Dolayisiyla anitlarda bagimsizligin kaybedilme sebepleri kaganliga oturanlarin tecriibesizligi,
milletin sevk edenlere karsi vazifelerini yapmamalar1 ve yukarida da ifade edildigi iizere Cin’in

uyguladig ikiyiizli siyaset gosterilmektedir.

“Insanoglunun iizerine ecdadim Bumin Kagan, Istemi Kagan oturmus. Oturarak Tiirk milletinin ilini,
téresini tutu vermis, diizene soku vermis.234” ve “Hepsi yedi ytiz er olmusg. Yedi yiiz er olup ilsizlesmis,
kagansizlasmis milleti, cariye olmus, kul olmus milleti, Tiirk téresini birakmis milleti, ecdadimin
téresince yaratmis, yetistirmis.235” satirlarinda Goktiirklerin yeniden bagimsizliga kavusmalari ve
devletlerini kurmalarina atif yapilmaktadir. Tiirklerin toresini kaybettiginde baslarina tiirlii isler
geldigi ve Tirk halkinin cariye ve kole oldugu anlatilmistir. Tiirkler kendi torelerine
dondiiklerinde ise yeniden orgiitlenmisler ve devletlerini kurmuslardir. Tiirk devleti yikilsa bile
Tiirk toresi devam ettigi icin bagimsizlik yeniden kazanilmistir. Dolayisiyla tore ile istiklalin
yeniden kazanildigi, kaganin secilebildigi ve devletin diizeninin temin edilmeye c¢alisildigl
anitlardan anlasilmaktadir.

2.1.2. Orhun Anitlarinda Birey/Ahlak Tasavvuru

Orhun Anitlari’'nda erdemlilik, sorumluluk sahibi olmak, comertlik, bilgelik, cesaret, dogruluk ve
durtstliik gibi ahlaki 6zelliklerden bahsedildigi de goriilmektedir. Anitlarda bilgili olma, dogruluk

ve cesaret kaganin vasiflari arasinda sayilmistir: “Doguda Kadirkan ormanina kadar, batida Demir

233 Kuljanova, “Eski Tiirk Anitlarindaki Halk Birligi ve Memleket Biitiinliigii Ulkiisii (“Orhon” ve “Kutadgu Bilig”
Eserlerine Gére)”, 520.

234 Ergin, Orhun Abideleri, 33. (Bilge Kagan Abidesi DY)

235 Ergin, Orhun Abideleri, 37. (Bilge Kagan Abidesi DY)
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Kapiya kadar kondurmus. Ikisi arasinda pek teskilatsiz Gék Tiirk dylece oturuyormus. Bilgili kagan
imis, cesur kagan imis. Buyruku yine bilgili imis tabii, cesur imis tabii. Beyleri de milleti de dogru
imis.236” Bu satirlarda bilgelik ve cesaret kavramlar1 bir yoneticide bulunmasi1 gereken ahlaki

erdemler arasinda sayilmaktadir.

Ahlak terim olarak Arapcada “tabiat, seciye, huy” gibi tanimlamasi olan huluk ya
da hulk kelimesinin ¢coguludur.23” Islam felsefesinde Ahlak; ibn Sind’dan Farabi'ye, Gazzal’den
Ibn Miskeveyh'’ye kadar bir¢ok diisiiniir tarafindan “fikri bir zorlamaya gerek kalmaksizin fiillerin
kendisinden kolayca ortaya ¢iktigi, nefiste yerlesmis bulunan bir meleke/hal/hey’et” olarak
anlasilmistir. Islam ahlak felsefesinde iyi ve kétii gibi ahlaki degerler, “en yiice gaye”ye gore tespit

edilmektedir. Bu amag ise “en yiice mutluluk”tur. Huzuru olusturacak temel araglar da fezail ve

AAAAA

[ XY)]

bazi filozoflar bir “erdem etigi” olarak gormektedir.238

Orhun Anitlari’'nda iizerinde durulan ve ¢dziilmeye sebep olarak gosterilen bir diger husus bugiin
de bir ¢okiis ve ¢ozililme sebebi olarak goriilen ahlaki ¢oztilmedir. Kiil Tigin yazitinda gegen,
“Kardegler birbirlerini tanimazlardi, oglu babasini bilmezdiz3.” ve Bilge Kagan yazitinda gecen “Cin
halkt oyuncu ve giivenilmez olmasi sebebi ile, kiictik kardeglerin arasina nifak soktugu igin...240”
ifadeleri ahlaki ¢okiintiiye yonelik bir uyari niteligindedir.

Toreye baghlik ve toreyi diizenleme de kaganda bulunmasi gereken erdemler arasindadir. “Oyle
kazanilmis, oyle diizene sokulmus ilimiz, téremiz vardi.241” Burada bahsi gecen téreye uyulmadigi
icin Cin esareti yasanmistir. Dolayisiyla gliniimiizde de degerlerini kaybeden toplumlarin felakete

stiriikleneceklerini sdylemek yanlis olmayacaktir.

Anitlarda tizerinde durulan ahlaki hususlardan birisi de idarecilerin ¢ok yiiksek bir sorumluluk
duygusuna sahip olmasi gerektigidir. Bu noktada “insanin her tiirlii i¢ belirlenim ve dis zorlamadan
bagimsiz kalarak hiir iradesiyle diisiinerek, karar vererek eylemini yapmasi 6zgiirliik, sonuglarinin
kabul edilmesi ise sorumluluktur.”?42 Dolayisiyla bir eylemi yapip yapmama giicli varsa yaptirimina

da katlanilmalidir.243

Gerek Kiil Tigin gerekse Tonyukuk yazitinda bu duyguya yonelik ifadeler bulunmaktadir: “Iste
assiz, dista elbisesiz; diigkiin, perisan milletin iizerine oturdum. Kiiciik kardesim Kiil Tigin ile
konustuk. Babamizin, amcamizin kazanmis oldugu milletin adi sani yok olmasin diye, Tiirk milleti

icin gece uyumadim, giindiiz oturmadim. Kiiciik kardesim Kiil Tigin ile iki sad ile éle yite

236 Ergin, Orhun Abideleri, 9. (Kiil Tigin Abidesi DY)

237 {bn Haldin, Mukaddime. Abdurrahman b. Muhammed b. Hald(in, Mukaddimetii ibn Hald{n (nsr. Ali
Abdiilvahid Vafi), I-111, Kahire 1401.

238 Cagrici, Mustafa, Islam Diisiincesinde Ahlak, Istanbul: Birlesik Yayinlari, 2000.

239 Ergin, Orhun Abideleri, 17. (Kiil Tigin Abidesi DY)

240 Ergin, Orhun Abideleri, 35. (Bilge Kagan Abidesi DY)

241 Ergin, Orhun Abideleri, 41. (Bilge Kagan Abidesi DY).

242 Uyanik; Akyol, {slam Ahlak Felsefesi, 181.

243 Uyanik, Felsefi Diislinceye Cagri, 188.
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kazandim.?4#” Benzer ifadeler Tonyukuk Yaziti'nda de yer alir: “Bu sézii isitip gece yine uyuyacagim
gelmiyordu, giindiiz yine oturacagim gelmiyordu.245” S6z konusu ifadeler, idarecilerin devletin
bekasina yonelik tehlikeler karsisinda daima uyanik olmalarini ve idareci sorumluluguyla hareket

etmeleri gerektigini vurgulayan ifadelerdir.

Kiil Tigin yazitinda degerler iizerine bir ¢calisma yapan Kardas da, Kiil Tigin Aniti'nda, dogrudan
ve dolayl olarak Tiirk halkinin 26 farkli deger incelemesi dogrultusunda, 155 deger unsuru
belirlemistir. Tespit edilen bu degerler su sekildedir: giic degeri, yonetici degeri, istiklal degeri,
aile unsuru degeri, tanriya biat degeri, vatan-millet sevgisi degeri, gelenek-tore degeri, vatana
baglilik, bilingli, dngoriiliilik, birlik ve beraberlik icerisinde hareket etme, ahde vefa, aidiyet, caba
gosterme, bilginlik, saygi gosterme, dili kullanma siniri, sanatsallik, dogruluk, vatana deger

atfetme, huzur ve yardim etme, 6nemsemek, sevme, istisare, kanunlara biat etme degeri.246

Anitlarda, toreye baghlik ve toreyi diizenleme de kaganin vazifeleri arasinda sayilmaktadir. Adalet
olgusu dogrultundaki kurallara uyma, gégin diregi olarak ileri siiriilmiis, kanun bozulursa, gék
yerinde durmaz ifadelerine yer verilmistir.247 Tiirk milletinin Cin’e tabi olusunun sebebi Tiirk
toresinden uzaklasmaktir. Gliniimiiz diinyasinda da degerlerini kaybeden toplumlarin felakete
striikleneceklerini séylemek yanlis olmaz. Bu nedenle zaman degisse de anitlarda ifade edilen
gercekler degismeyecektir. Bu baglamda ahlaki degerlerin hatirlanmasi icin Orhun anitlar ¢ok

mithim bir kaynak 6zelligi tasimaktadir.

2.1.3. Orhun Anitlarinda Aile Tasavvuru

Tirk kiltirel benligi, kiiltiiriin korunmasi yoniinde tecriibeli bir sekilde ilerlemesi takip
etmektedir. Bu nedenle, “milli kiiltiiriin, milletin meydana getirmesi, degerler olgusu, hayata bakis
agist ve hayat usuliiniin bir malzemesi oldugu, millet olgusuna ulastiran imkdanlar da
kolaylasmaktadir. Zira Tiirk tarihinin ilerleme asamasi incelendiginde Tiirkler'in farkli medeniyet
ve kiiltiir cevrelerinde yasamalari iist tabakada énemli farklilasmalar meydana getirmis olmasina
ragmen, halk gelenekli kimligini, inang ve dederler sistemini muhafaza etmeyi basarabilmistir”248
Kimlik, inang¢ ve degerler sisteminin korunmasinda iizerinde durulmasi gereken temel unsur ise

aile ve aile yapisidir.

Orhun Anitlari’'nda gecen aca (akrabalik), adaki (babacigim), ana, apa (abla), bark (ev bark), beg
(bey), bisiik (aile), bod (boy), budun (kavim, millet), eb (ev, yurt), eble - (evlendir-), eci/ici
(agabey; amca), ecli apa (ecdad), egi¢ (kiz cocuguna sevgi gostergesi olarak kullanilan bir kelime),

eke (abla), er (erkek adam), es, ini (kiiciik kardes), iniyigiin (akrabalik ifade eden bir kelime),

244 Ergin, Orhun Abideleri, 71. (Bilge Kagan Abidesi DY)

245 Ergin, Orhun Abideleri, 69. (Tonyukuk Abidesi GY)

246 Mehmet Nuri, Kardas, “Orhun Abidelerinin Tiirkce Ogretiminde Deger Aktarimi A¢isindan Onemi II: Kiil
Tigin Abidesi”, Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi, C. 7, S. 2, 17.

247 Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset, 33

248 Orhan Tiirkdogan, Kiiltiir-Degisme ve Toplumsal Céziilme, (istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yaynlari, 2004),
45.
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kelintin (gelin), kisi (insan, zevce), kiin (cariye) (mii¢e (diiglin hediyesi), oba (boy, kabile), oglan,
ogul, ogus (kabile, boy), 6g (anne), kadas (hisim, akraba), kadin (kayin, hisim), kalin (baslik), kang
(baba), katun (kadin, hatun), kiz ogul (kiz evlat), kudiz (dul kadin), sagdic, singil (kiz kardes),
toriin (diglin, merasim), tuh (dul), un (erkek evlat), uri ogul (erkek evlat), uya (kardes, hisim),
yigiin (yegen), yor¢ (kadinin kiiciik erkek kardesi), yotuz (zevce, refika)?49 gibi aile ve akrabalikla
ilgili sozciiklerin coklugu, Tiirklerin aile yapisina ve birlikteligine verdikleri 6nemin bir

yansimasidir.

Yazitlarda aile ile ilgili ifade edilen bir 6zellik Goktiirklerde cinsiyet ayrimciliginin olmamasidir.
Nitekim Goktiirk kaganlar1 savasa girdiginde Han'in makami Hatun tarafindan devralinmistir.
Anitlarda bu minvalde gecen sozler de, kadinlara verilen degeri su sekilde anlatmaktadir: “Tiirk
milleti yok olmasin diye, millet olsun diye, babam Iltiris kagani, annem Ilbilge Hatunu gégiin
tepesinden tutup yukari kaldirmistir.250” Bu ifadelerde de goriilecegi lizere Tiirklerde aile
tasavvuru agisindan kadin, erkek kadar degerli ve saygiya layiktir. Anne ve babay: anlatan bu
soylemler, Tiirk milletinin “aile” kavrami tizerine sekillendigini anlatmaktadir. Eserde gecen adlar
onciiliglinde incelenirse, kagan lafz1 olarak anlatilan Hteris, “ili, devleti sistemli hale getiren,
diizenleyen”; ilbilge ise, “ilin bilgesi, alimi, fikir danisilan kisi” anlaminda kullanilir. Bu baglamda
yazitlarda kullanilan sahislarin bulunduklari konum ile isimlerin mana ve fonksiyonlari

arasindaki paralellik dikkat cekmektedir.

Ailenin hanimi olacak ve dogacak cocuklarin annesi olma onurunu kazanacak Goktiirk kizlarinin
karsi giiclerin eline diismesi, biiyiik zillet kabul edilir. “Cin milletine beylik erkek eviadini kul kildi,
hanimlik kiz evlddini cariye kildi.251” Dolayisiyla Tiirk ailesinin, dini, milli, ahlaki ve kurallar gibi
degerlerden esas alinmak sureti ile tesekkiil ettigi anlasilmakta olup mukaddestir ve stirekliligi de

esastir.

Buradaki ifadelerden anlasilacagi tizere Tiirk ailesinde degerler uyumu vardir. Ailenin kurucu
unsurlari olan kadin ve erkek iyi 6zellikleri barindiran, 6l¢ti igerisinde, sevgi ve saygi cercevesinde
siirdiiren bireylerdir. Nitekim s6z konusu aile diizeni, giiclii bir Oguz milletinin olusmasina imkan
taniyarak toplumu bir araya getiren bireylerin makul iliskiler icerisinde siik(inet ve uyumlu bir

hayat stirdiirebilmelerini olanakl hale getirmistir.

Devlet sev ve idaresinde gorev alan kadin hatun sifatina haiz olup gerek siyasi gerekse dini
mitolojik anlamda 6zel bir konuma sahiptir. Ziya Gokalp’in: “Ailedir bu halkin, bu milletin temeli
kadin tam olmadikga zayif kalir bu hayat...252” anlatimlar: da sosyal degerler 6lcii alinarak; ailenin
o6nemli bir olgu oldugu ortaya koymaktadir. Tarihi edinimler Cin el¢ilerinin tekelinde Goktirk
kadinlarinin hazir oldugunu, ayri saraylari ve emirlerinin sabit oldugu, millet meclislerinde yer

aldiklarini, hatta bunlar arasinda devlet yonetimini sekillendirenlerin dahi oldugunu

249 Orkun, Eski Tiirk Yazitlari, 755-926.

250 Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset, 121

251Ergin, Orhun Abideleri, 11. (Kiil Tigin Abidesi DY); Ergin, Orhun Abideleri, 35. (Bilge Kagan Abidesi DY);
41. (Bilge Kagan Abidesi DY).

252 Hilmi Ziya Ulken, Ziya Gokalp, (istanbul: Kanaat Kitap Evi, t.y.), 198.
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kaydetmektedir.253 Gokalp’e gore de cinsiyet sdyleminin, hicbir donemde olmadig: gibi, eski
Tirklerde kadin erkekten yapisal itibari ile degisik, ancak diger haklar agisindan aym olarak

algilanmaktaydi.254

Tiirklerin Islamiyet’le tanismalarindan sonra da hatunun devlet yénetiminde etkinligi siirmiistiir.
Nitekim Tiirkistan kaganlarinin, devlet yonetiminde hatunlan ile istisare ettikleri, onlarin
bilgilerine dnem verdikleri; Selcuklu padisahlarinin da kadinlarina esashi mevki verdikleri
anlasilmaktadir. Selguk sultanlarindan Tugrul Bey’'in hatunu Altun-can, Alp Arslan’in kiz kardesi
ve El-basan’in hatunu Gevher, Meliksah'in zevcesi duyulan ve bilinen Terken, Meliksdh'in oglu
Mehmed Tapar’in esi Gevher ve ‘yeryiizii melikesi sifatini izerinde bulunduran Sultan Sancar’in
hatunu Terken, siyasi askeri hareketlerde bulunan, devlet idaresinde biiyiik 6nemli ayricaliklara
sahip hatunlardir.255

Gokalp’e gore de eski Turklerde kadinlarin edindigi hukuki haklar dénemlerinden daha iyi
seviyededir. Kadin ekonomik anlamda diisiiniildiiglinde bir¢ok unsura sahiptir. Gokalp, evin
eslerin birlikte sahip oldugu bir yasama alani oldugunu, ¢ocuklar tizerindeki velayeti birlikte
kullandiklarin ifade etmistir.256

Orhun Anitlar’'nda 6zellikle iizerinde durulan ve ¢6ziilmenin sebebi olarak gosterilen husus ise,
ayni zamanda ahlaki bir ¢éziilme olarak da nitelendirilen, “Kiiciik kardes biiyiik kardesini bilmezdi,
oglu babasini bilmezdi.257” seklinde elestirilen aile biiyiiklerine ve ataya sayginin kaybedilmesidir.
Ancak bu saygi biiyligiin dogruyu ve hakki gésterdigi miiddetce korunmasi; dogrudan saptigl
disiiniildiigiinde ise incitmeden kiiciik olarak bilyiige dogruyu anlatmaya calismasini da
icermektedir.

Buradan da anlasilacagi iizere Tiirk aile yapisinda biiyiiklere biat vardir. Aile yapisinda biiytiklere
kars1 saygi, lider sifatina haiz olan kagan ve beylere karsi kesin biat ve itaatin temelini olusturur.
Orhun Anitlari’'nda yer alan “beyleri, milleti sistemli olmasi sebebi ile, Cin milleti giivenilmez olmasi
hasebi ile, kardegslerin arasini bozuldugu icin, Ttirk milleti il yaptigi ilini elden yitirmis, kagan yaptigi
kaganini elinde tutamamus... Kardegler birbirini tanimazdi, oglu babasini bilmezdi. Oyle edinilmis,
sistemli hale getirilmis ilimiz, téremiz vardi.”?58 Esas aile icinde olusturulan bu saygi ve itaatin
hiikiimetin diger noktalarinda olmasi gerektigini, olmadig1 zaman devletin tahrip asamasina
girecegi ortaya konulmaktadir.

Tiirk ailesinde kardesler arasindaki baglantida énemlidir. Orhun Anitlari’'nda yer alan “Kiictik

kardesim Kiil Tigin ile konustuk. Babamizin, amcamizin kazanmis oldugu milletin adi sam yok

253 [brahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirt, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1984), 257-258.

254 Ziya Gokalp, Tiirk Medeniyet Tarihi, C. 2, haz. ismail Aka; Kazim Yasar Kopraman; (istanbul: Giines
Yayinlari, 1974), 289.

255 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiresi Tarihi I-II, (Istanbul: Turan Nesriyat, 1969), 126.

256 Ziya Gokalp, Turkgtligiin Esaslari, (Ankara: Kiilttiir Bakanligi Yayini, 1990), 159-160.

257 Ergin, Orhun Abideleri, 17. (Kiiltigin Abidesi DY)

258 Ergin, Orhun Abideleri, 17. (Kiiltigin Abidesi DY)
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olmasin diye Tiirk milleti icin gece uyumadim, giindiiz oturmadim?5°” beyani, kardesler arasindaki

baglantinin tabanl ve esasli oldugu ortaya koymaktadir.

Toplumun en kiiciik birimi olan aile birliginin muhafazasi, devletin muhafazasi anlamina da
gelmektedir. Nitekim “Gék kubbeyi devletin, cadiri ise ailenin ortiisii” kabul eden eski Tiirklerde
devlet diizeni ile aile diizeni arasinda ¢cok yakin iligkiler oldugu bilinmektedir.260 Buradaki
ifadeden de anlasilacagi tizere bir toplulukta, aile ve bireyler baglaminda sosyal ve hukuki denge
mevcut ise, aile, toplumun esasl unsuru olmasi, ayni dengeyi o toplumun genelinde de bulmak

mumkindir.

Orhun Anitlari’'nda da, “Bir insan yanilsa, kabilesi, milleti, akrabasina kadar barindirmazmig.261”
climlesindeki bisiik kelimesi “aile/akraba” anlaminda kullanilmistir262, ifadelerden de anlasilacag
iizere, insanin kazandigl iyi veya kotii 6zelliklerden, sadece kendisi degil, ailenin bulundugu ortam
olan sosyal grup da sorumlu olmaktadir. Ancak, somut cezanin bireyin kendisine uygulandigi

gercegi de ifade edilmelidir.

Orhun Anitlari’'nda zikredilen bir diger husus ise, aile birliginin muhafazasini temin etmektir. Bu
baglamda aile icinde 6nemli degerlerin yok olmasi veya aileye ait olan bireylerin birlikte devam
etmemesinden dolay1 karsilasilan sikintinin anlatilmasi aile bitiinliigiinii ortaya koymaktadir.
Buna iligskin ifadelerde, “Annem hatun ve analarim, ablalarim, gelinlerim, prenseslerim, bunca
yasayanlar cariye olacakti, élenler yurtta yolda yatip kalacaktiniz. Kiil Tigin olmasa hep dlecektiniz.
Kiictik kardesim Kiil Tigin vefat etti. Kendim diistinceye daldim...263”

Kiltlriin nesilden nesile aktarilmasinda en 6nemli deger olarak adlandirilan aile , toplumun
yapitasini olusturur. Tirk kiltiiriiniin temel yap1 tasi olan aile, bir kadin-erkek ortakligidir. Bu
ailede el birligi, giic birligi veya miistereklik anlamindadir. Tiirk milletinin s6z konusu saglam aile
yapisi ve diizeni Tiirk-Islam kiiltiiriinde aile yapisinin muhafazasinda da son derece énemli rol
oynamistir. Tiirk orf ve adetlerinde aile ve kadin statlisii korunmus, devletlerin istikrarligini
stirdiirmesinde, gelenekselligin ilerletilmesinde ailenin ve kadinin mevcudiyetine gereksinim

duyulmustur.

2.1.4. Orhun Anitlarinda Din Tasavvuru

Orhun Anitlan1 yiliksek ve sistemli bir inan¢ alaninin ¢ercevesini cizmektedir. Yapitlarda,
zikredilen temel dini kavram Tanr1 kavramidir. Tiirkler g6giin {istiinde ve goge benzer ulu bir
Tanrr'ya inanmaktaydilar. O, Tiirk milletine zor zamanlarda liituf gésteren, hiikiimdara kut veren

ve zamanl geldiginde geriye kalan Tanridir. Kut gorevi tahsis ettigi sansh padisah, onun diinyadaki

259 Ergin, Orhun Abideleri, 17. (Kiiltigin Abidesi DY)

260 Bahaddin ()gel, Tirk Mitolojisi, C. I-1I, Devlet Kitaplari, (istanbul: Millf Egitim Basim Evi, 1971), 137.
261 Ergin, Orhun Abideleri, 6. (Kiil Tigin Abidesi GY)

262 Sencer Divitcioglu, Kok Tiirkler, (istanbul: Ada Yayinlari, 1987), 150.

263 Ergin, Orhun Abideleri, 27. (Kl Tigin Abidesi KY)
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vekili durumundadir. Devletin tesekkiil ettirilmesinde 6énemli olan Tanr1 diger taraftan Tiirk

milletini muhafaza altina alan, hasimlar1 karsisinda basarili olmasini saglayan bir Tanr1’dir.264

Tiirkler arasinda Islamiyet’ten énce Tek Tanr inanci’min mevcut oldugunu ileri siiren Ogel de
eserinde “Tiirk Tanris1”dan s6z eder. Ona gore, tek tanrili dinler yliksek sosyal seviyeye ulasmis
halklarda tezahiir eder. Ogel’e gére bu durumun olusmasi tarih ilminin degismez gercegidir. Ogel,
Goktiirk yazitlarindaki “Tengri teg Tenri” ifadesini “Tanr1’ya benzer Tanr1” veya “Kendine benzer
Tann” seklinde ¢evirmistir. Ogel’e gore, bu ifadenin “g6ge benzer gok” diye cevrilmesi ise dogru
degildir.265

Bu noktada Hunlara iliskin Cin’in tarihi gecmisi incelendiginde, Tanri olgusunun gercek anlamda
maddi olgu olarak seklen gokyiizii olarak anlatan Gerard Clauson, akabinde Tanri anlamina

biiriinmek sureti ile kazandigini ifade etmektedir.2¢66

Dolayisiyla yazitlar incelendiginde karsimiza ¢ikan 6nemli bir husus, Goktiirklerin dini inancinin
gercekligi ve bu dini inancina olan baghliklaridir. Yazitlarda siklikla “Tengri (Tanr1) kavrami
zikredilmesi ve basarinin bir diger nedeninin de “Tanrinin ihsan1” olduguna inanilmasi bu

durumun gostergesidir Basarilarinin sirr1 ayrica “Tanri kuvvet verdigi icin267” denilerek anlatilir.

“Tanr1 emrettigi icin, kendim devletli oldugumdan dolay1 kagan oturdum.?¢8”; “Ustte Tanri
kudretli...269”; “Savastik. Tanr1 liitfetti, dagittik.270”; “Kaganimla ordu yolladim. Tanri korusun,271”;
“Tanrt affetsin, devletim var oldugu igin, nasibim var oldugu icin, dlecek milleti yeniden yasama
dondiirmek icin besledim.272” gibi ifadeler Tiirklerde Tanr1 inancinin varligini kanitlamaktadir. Bu

satirlarda Tanri, emredici, kudret sahibi, litfedici, bagislayici ve koruyucudur.

Kitabelerde gecen, “Tanri emrettigi icin, kendim devletli oldugum {i¢lin, kagan oturdum.273”
seklindeki kut yani Tanr1 buyrugu, Tanr1’'nin Kagana verdigi olaganiistii savasma kabiliyeti olarak
da goriilmektedir. Biitiin bu kagana atfedilen Tanrisal kaynakli anlamlara ragmen kagan 6rnegin
eski Yunan uygarlhiginda oldugunun aksine kagan Tanr1 olarak nitelenmemistir. Bir baska deyisle
bir Tanri-kral anlayisi ile karsi karsiya degiliz.27+

264 Coskun Kumru, “Tiirk Mitolojisi Penceresinden Orhun Abidelerine Dair Degerlendirmeler”, ulakbilge,
(2017),C.6,S. 20, 22.

265 Bahaeddin Ogel, Diinden Bugiine Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglar, (istanbul: Tiirk Diinyasi
Arastirmalar Vakfi, 2001), 699.

266 Kumru, “Tiirk Mitolojisi Penceresinden Orhun Abidelerine Dair Degerlendirmeler”, 20.

267 Ergin, Orhun Abideleri, 13. (Kiil Tigin Abidesi DY); 37. (Bilge Kagan Abidesi DY); 47. (Bilge Kagan Abidesi
DY).

268 Ergin, Orhun Abideleri, 59. (Bilge Kagan Abidesi GY)

269 Ergin, Orhun Abideleri, 61. (Bilge Kagan Abidesi KY)

270 Ergin, Orhun Abideleri, 69. (Tonyukuk Abidesi GY)

271 Ergin, Orhun Abideleri, 81. (Tonyukuk Abidesi KY)

272 Ergin, Orhun Abideleri, 19. (Kiil Tigin Abidesi DY)

273 Ergin, Orhun Abideleri, 7. (Kiil Tigin Abidesi GY)

274 Salim Koca, “Eski Tiirklerde Devlet Gelenegi ve Teskilat1”, Tiirkler, C. II, (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari,
2002), 828; Adem Tutar, “Islam Oncesi Tiirk Devlet Geleneginde Adalet Anlayis1”, Tiirkler, Cilt II, (Ankara:
Yeni Tirkiye Yayinlari, 2002), 969.
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Kiil Tigin Yaziti, Kuzey Cephesi’'nde gecen, “Zamani Tanri yasar. Insanoglu élmek icin tiiremis.”275
sozleri Tanrr’nin baki oldugu, insanoglunun ise fani oldugu gercegini ifade etmektedir. Kur’an’da
gecen, “Yeryiiziinde bulunanlarin hepsi fdnidir. Azamet ve kerem sahibi rabbinin zdti ise baki

kalir.276”; “....baki olan Allah’tir.277” ayetleri de bu durumu acikca bildirmektedir.

Kiiltigin Yaziti'nda ifade edilen iki satir1 burada dermeyan etmek yerinde olacaktir: “Babam kagan

oldigiinde kiigiik kardesim Kiil Tigin yedi yasindaydi ...278”; “ Kiil Tigin koyun senesinde on yedinci

glinde ugtu.272” Bu ifadeler Tiirklerde cennet inancinin oldugunu gostermektedir.

Orhun Anitlarr'nda Tiirklerin evrenin olusumuna ve yaratilis(kozmogoni)a iliskin inanglar
hakkinda da bilgiler yer almaktadir. Buna ornek, Kiiltigin ve Bilge Kagan’a ait iki yazitin
mengseisine ait olan béliimlerdir: “Yukarda mavi gok, altta yagiz yer yaratildiginda, bunlarin
aralarinda insanogullar1 yaratilmis.280” Burada evrenin ve insanoglunun yaratilisina olan inang

vurgulanmaktadir.

Glzel’e gore de bozkir Tiirklerinin inanislari, doga giiclerine inanma, atalar kiiltiirii, Gok Tanr1 dini
seklinde idi. Bozkirdaki 6nceki zamanlardaki Tiirklere ait din, G6k Tanr1 dini idi. Tanr en ytliksek
varlik olarak itikada bagliligin en 6nemli konumunda yer almisti. Yaratic, iktidara haiz, gii¢ sahibi
idi. Tirk Dini inanisi icerisinde unsur bu idi. Gok Tanrisina Turk Tanrisi denildigi de olurdu.

Kaganlik da onun yonlendirmesi ile Tiirklere tahsis edilmisti.281

Orhun Yazitlari’'ndan 6grendigimiz bilgilere gore yurdu ve devleti veren Tanr1 oldugu gibi Tiirk
milletini de sorumlugu oldugu islerle ilgili yanlisa diismesi sonucunda, cezalandiran da Tanr1'dir.
Bunun iki nedeni vardir. Birincisi tecriibesiz ve kendini gelistirememis kaganlar ve devlet
adamlary, ikincisi ise Tiirk halkinin kendi 6zlerini ve yeteneklerini yitirmesidir. Bu baglamdan
hareketle, Tiirk halki, devletini muhafaza altina almasi i¢in Tirk tdresini ve kimligini

unutmamalidir.282

Tirk milleti, kendi aralarinda var olan hakanina sadece maddi anlamda baghh olmamaktadir.
Cinki hiikiimdarlik hakana tek Tanri tarafindan verilmis bir liituftur ve bu liitfa erismek icin
hakanin tabi olmasi ve aidiyeti tek olan Tanr1’ya baghhgin bir geregidir. Bilge Kagan da, milletin
birlik ve beraberligini saglama ve bir amag¢ dogrultusunda birlestirme bilincini Tanr1’dan aldigini
su sekilde zikreder: “Tanr1 emrettigi icin kendim oturdugumda dort taraftaki milleti diizenli bir

hale getirdim ve tertipledim "283

275 Ergin, Orhun Abideleri, 27.

276 Rahman, 55/26-27.

277 Taha, 20/73.

278 Ergin, Orhun Abideleri, 19. (Kiil Tigin Abidesi DY)

279 Ergin, Orhun Abideleri, 29. (Kiil Tigin Abidesi DY)

280 Ergin, Orhun Abideleri, 9. (Kiil Tigin Abidesi DY); 33. (Bilge Kagan Abidesi DY)

281 Abdurrahman Giizel, Baz1 Miiesseselerimiz ve Sahsiyetler Etrafinda Milli Kiltiir-Milli Birlik, (Ankara:
KAB Yayinlari, 1991), 104-105.

282 Ogel, Diinden Bugiine Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglari, 340-341.

283 Ergin, Orhun Abideleri, (Bilge Kagan Abidesi) KY, 61.
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Tiirk Devletini yaradilisla baslatan Kiil Tigin Yaziti, onun son bulma sartini acik bir sekilde ortaya
koyar: “Tiirk, Oguz beyleri, milleti, duyun: Ustte gok gelmese, altta yer delinmese, Tiirk milleti, ilini
toreni kim dagitabilecekti? Tiirk milleti, vazgec, pismanhigini dile getir! 264, Ustte gogiin basip, altta
yerin delinmesi ise tek anlama gelmektedir. O da kiyamettir. Yazitlarda bulunan bu ifade ise
gercekte bir kiyameti tasvir etmistir.285 Boylelikle Tiirk muhayyilesinde Tanrisal tanzim gorevi

yaratilistan yok olusa kadar stirmektedir.

“Umay” kavrami da ilk kez Orhun Yazitlarinda ge¢mektedir. Umay tek tanrica veya koruyucu
tanriga olarak tanimlanmistir.286 “Umay gibi annem hatunun devletine kiictik kardesim Kiil Tigin er
adini ald1.287” Burada Kiil Tigin’nin annesi Umay’a benzetilmistir. Umay’in koruyuculuk vasfi Kiil
Tigin’'in annesine verilmistir. Annesi koruyuculuk vasfin1 kullanarak Kiil Tigin’in er olmasim

saglamistir. Kl Tigin devleti diizenlemis ve Cinlilere karsi miicadele vermistir.

Umay ifadesi Tonyukuk Yaziti'nda séyle ifade edilir: “Tanri, Umay ilahe, kutsal bir a yer, su iizerine
cokiiverdi herhalde. Niye kagiyoruz?288” Umay’in buradaki anlami ise Umay ve yer-sular’in kutsal
koruyucular olarak kabul edildigidir. Bu kutsal Umay ve yer su ruhlarinin destegiyle savas

kolaylikla kazanilmistir.

Eski Tiirklerin inandiklar1 Umay Kirgizlarda Umay-Ene, Ozbeklerde Umay-Ana, Hakaslarda Umay,
Kaginlerde Umay-Ene gibi isimlerle adlandirilmistir. Umay, hamile kadinlara ve bilhassa

bebeklere hamilik, koruma altina alan giizel ve miitkemmel bir ruh olarak da bilinmektedir.289

Bilindigi gibi Turkler vatanlarinin biitinligiinii saglayan yer ve sulari kutsal olarak kabul
etmektedirler. Bu sebeple Tirkler, topragi birlesik bir deyim olan Yer su veya Yer sub olarak kabul
etmislerdir. Bir diger anlatimla, bu iki kavram bir araya gelerek mitolojik bir inan¢ zinciri
olusturmustur. Orhun Anitlari’'nda de yer su ruhlari veya tanrilar1 hususunda birtakim ifadeler
bulunmaktadir: “Ustte mavi gék, altta yagiz yer kilindikta...?%”; “Yukarida Tiirk tanrisi, Tiik
mukaddes yeri, suyu oyle tanzim etmis.?91” Kiiltigin Yaziti'nin Dogu Yiizii'niin 10. ve 11. satirlarinda
Tirk Tanrisi ile Tiirk'iin mukaddes yer ve sulari birleserek karar vermislerdir. Bu satirlarda,
kutsal veya mukaddes olarak anlatilan “1duk” s6zii, eski Tiirk¢ede “idmak, gondermek” kokiinden
ortaya cikmistir. Bu bilgiler 1s181inda, Tanr tarafindan gonderilmis yer ve sulardan bahsetmek

miimkiindiir. Bu gii¢ unsurlari, Tiirk tanrisi ile birlikte Turk devletini korumaktadir.

Dini inanislarinin temel yapisini olusturan Gok Tanr1 diisiincesiyle birlikte Tiirkler, ata ruhlarina

saygl duyduklar1 gibi tabiattaki unsurlarin da koruyucularin mevcut olduguna inanmislardir.

284 Ergin, Orhun Abideleri, 17. (Kiil Tigin Abidesi DY)

285 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi: Kaynaklari ve Agiklamalart ile Destanlar, I1. Cilt, (Ankara, TTK Yayinlari,
1995), 169-171.

286 Saadettin Gomeg, “Umay Meselesi”, Tarih Incelemeleri Dergisi, C. V, S. 1, (1990), 277.

287 Ergin, Orhun Abideleri, 21. (Kiil Tigin Abidesi DY).

288 Ergin, Orhun Abideleri, 77(Tonyukuk Abidesi BY)

289 Geybullayev G, Rizayeva V, “Eski Tiirklerde Umay Tanrigasy,” ¢ev Muvaffak Duranli, Tiirk Diinyasi
Incelemeleri Dergisi, S. 111, 1999, 215.

290 Ergin, Orhun Abideleri, 9. (Kiil Tigin Abidesi DY).

291 Ergin, Orhun Abideleri, 13. (Kiil Tigin Abidesi DY); 37. (Bilge Kagan Abidesi DY)
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Ayrica onlar1 Kkutsiyet olarak anlamlandirmislardir. Yer-su kiiltii biiyiik imparatorluklar
doneminde artarak vatan kiiltii yani vatanin kutsiyeti seviyesine ulasmistir. Goktiirkler
doéneminin en 6nemli yilliklarindan Orhun yazitlar1 yer-su ruhlarinin 6nemini yansitmaktadir.

Orhun yazitlarinda yer su ruhlari yir sub, 1duk yir-sub seklinde yer almaktadir.292

Uygurlarda yer su ruhlari tabiri ise yirsub “yirsuv” sekilde anlatilmistir. Yer su ruhlar1 “iduk” yani
mukaddestir. Tabiat kuvvetlerine baghlik, maddi alanda karsilasilan yanardag, deniz, irmak, ates,
firtina, gok giirtltiisi, yildirim, ay, yildizlar, giines gibi doga hadiseleri ve bu kutsallarin karsisinda

duyulan hayret, korku, saygi hisleri nedeni ile bunlarin kutsallastirilmasindan dogmustur.293

Bu baglamda su kiilti yahut suyun kutsal olarak kabul edilmesi Tirkler arasinda herkes
tarafindan bilinen bir inanis olarak 6n plana ¢ikar. Gok Tiirk harfli metinlerde sub ve Uygur harfli
metinlerde de suv sekillerinde okunan su kelimesi 6zelinde suya verilen 6nem, tarihimizin eski
devirlerinden bugiine kadar cesitli Tirk cografyalar1 ve topluluklarinda o6zellikle Iduk Yir
Sub/Suv(Mukaddes Yer-sular) diisiincesi icinde varligini siirdiirmiistiir. Vazifesini iyi yapmayan

veya kaganina isyan edenlerin ise su ruhlari tarafindan cezalandirildiklarina inanilmaktadir.294

Tiirklerin suya olan inanci, vatanlarina baglhiliginin bir baska ifadesidir. Daglar, tepeler ve farkh
agaclar da Yer su kiiltiiriinlin ayrilmaz bir parcasini olustururdu. Gok ve yerytizii de Tanri ile insan

arasindaki zincirin bir halkasi olarak diisiintilebilir.295

2.2. Felsefeyi Anadolu’da Yurtlandirma Projesi Baglaminda Orhun Anitlar

Islam 6ncesi Tiirk diisiincesi heniiz felsefenin veya felsefi diisiincenin yéntemleriyle ele ahinmaya
baslamamistir. Bunun nedeni tilkemizdeki felsefe algisindan kaynaklanmaktadir. Bu alan daha ¢cok
tarih ve Tiirkoloji ile dinler tarihi alanlarina kaynaklik etmektedir. Dolayisiyla Islam éncesi Tiirk
diisiincesi heniiz felsefi diigiince ile tam olarak bulusturulamamustir. Genellikle islam éncesi Tiirk
diisiincesine iliskin kaynaklarin sozlii kaynaklar oldugu yanilgisi bir tarafa birakilacak olursa bu
doneme ait yazil pek ¢ok kaynagin oldugu da kabul edilebilir.29

Felsefeyi Anadolu’da Yurtlandirma projesi, temelde Tirkge diisiiniip, varlik bilgi ve deger
cizgisinde Turkce konusmak, “Ge¢mis/tarihte neler anlatilmis, kim ne séylemis, bununla ne ifade
edilmek istenmis ve ne yapmayl amaglamis; neyi basarabilmis, neyi basaramamis ?” sorularinin
cevaplarini arastirma yapmanin yollar icin ortaya cikarilmistir. Bu proje dogrultusunda ileri
suriilen goriis, sanl tarih hezimetine ugramadan tarihsel eserler 1s181nda , “Bir Tiirk Felsefesinin
Imkanin1” miizakereye acarak, gerekgeleriyle birlikte ortaya koymay hedef edinir. Bu baglamda

ulasilmas1 gereken nokta, tarihte Tiirk ismini nezdinde devam ettiren Bumin Kaan'in ortaya

292 jbrahim Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, (Ankara: Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, 1980), 42-43.

293 Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, 42-43.

294 Ekrem Ayan, Tiirk Mitolojisinde Su Kiiltii ve Yada Tas1”, Tiirkler,, C. IlI, (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari,
2002),1127.

295 Gamirzan Davletsin, Tiirk Tatar Kiiltiir Tarihi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2013), 7.

296 [smail Tas, Tiirk-Islam Diisiincesi Yazilari, (Konya: Palet Yayinlari, 2017), 177-181.
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cikardigi Goktiirk Kaganhigr (552-745) ile Mustafa Kemal Atatiirk ve arkadaslar ile baslattiklar
Tirkiye Cumhuriyeti esas olmak iizere Tiirk boylarinin insa ettigi diger devletlerin siyasi, iktisadi
ve kiiltlirel tarihinin incelenmesidir.297 Bu inceleme bizlere kiiltiirel hafizamizin canli kalmasina

ve Tiirk Felsefesinin esaslarini belirlemeye yardimci olacaktir.

Glnlimiizde “Tiirk Felsefesi’ni olusturmak demek, Tiirkce varlik, bilgi ve deger iizerine tartismak
demek de tam da bu etkinligin stirekli kilinmasina baghdir. “Simdi”den hareketle bunu yapmak
gorevimizdir. Tirk kiiltiir tarihinde stireklilik halinde tek ve siireklilik arz eden bir Tiirkce felsefe
oldugunu soylemek zordur. Ancak gecmisteki bilgi yiginindan hareketle bir medeniyet
olusturulmasi stirecinde devlet adamlarimizin ve diisliniirlerimizin neyi hangi lisan ile ileri
stirdligii, ne yapmak istediginin ve neyi yapabildiginin incelenmesi gerekmektedir. Siyasal
anlamda olduke¢a gii¢clii olunan devirde Tiirkge muhakeme edip, Farsca ve Arap¢a metinler
tretildiginin bilincine varmak, mahiyet ve cevher birlesimini giindeme getirmek de ancak bu
sayede gergeklesebilir.298 Dolayisiyla gegmiste kaleme alinan eserlerin incelenmesi de aslinda o
doénemin sosyo-politik yapilarinin, kiiltiirel degisimlerin ve doniisiimlerin incelenmesi anlamina

gelmektedir.

Uygur'un da ifadesiyle, “Tiirk Felsefesi, Tiirk¢e, Tiirkceyle, Tiirkcede diisiinme eylemini
gerceklestirmek” demektir. “Felsefe 0z, icerik, Tiirkceyse giysi ve kalip diye de anlatilmamaldir,
clinkii Tiirkce diistincesini dnciisii, basidir, sonradan ekleme yapilamaz, diisiinceye. Diisiinceyi en
iist seviyede diisiince varliginda yapan Tiirkcedir. Felsefe Tiirkceyle, Tiirkce diisiinceyle

yorumlanmalidir. "299

Burada bahsedilen Tiirk Felsefesi ifadesiyle felsefe agisindan deger gérecek bir diisiince ortaya
konulmasi kastedilmektedir. Ayrica Atayurt’'tan getirilen ve farkh siire ve mekanlarda farkh
lisanlarla yaziya gecirilen metinlerle Anadolu’da tezahiir eden felsefe kodlarina gore en bastan
olusturulan ve tiim diinya felsefesine mahir bir usul icinde olmak kastedilmektedir. Tiirk Felsefesi
de Tiirkce iretilen bu felsefenin insanhgin diger bolgelerinde insa edilen felsefi bilgilerle
caprazlama okumalar yapilarak evrensellestirme gayretinden ibarettir.300

Her ne kadar Islam Felsefesinin ana kaynak, yazim dili uzun siire Arapca olsa da Tiirkistan
cografyasinin kalic1 dilinin Tiirk¢e oldugu da bilinmektedir. Bu baglamda Tiirkce Felsefesinin
kurucu metinleri olarak Orhun Anitlari, Kasgarli Mahmud’un Divanu Lugati't-Tiirk (1072), Yusuf
Has Hacib’in Kutadgu Bilig, (1069) Edip Ahmet Yiikneki'nin Atabet’iil Hakayik (12. yy), Ahmed
Yesevi'nin Divan (13. yy) ve Korkut Ata ve Kitab1 adli eserleri detayll bir sekilde
degerlendirilmelidir.3? Bu metinler ciddi bir sekilde degerlendirildiginde Atayurt irtibati

saglanarak felsefenin Anadolu’da yurtlanmasi saglanabilecektir.

297 Mevliit Uyanik, “Tiirk Felsefesi: Imkam ve Gerekceleri Uzerine Notlar”, Journal of Islamic Research,
(2019); 30(1), 9.

298 Uyanik, “Tiirk Felsefesi: Imkani ve Gerekgeleri Uzerine Notlar”, 18.

299 Nermi Uygur, Tiirk Felsefesinin Boyutlari, (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2012), 78-79.

300 Uyanik, “Tiirk Felsefesi: Imkdni ve Gerekceleri Uzerine Notlar”, 19.

301 Uyanik, “Tiirk Felsefesi: Imkdni ve Gerekceleri Uzerine Notlar”, 14.
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Orhun Anitlari, dini, siyasi ve kozmolojik diisiinceler hakkinda ve dolayisiyla Tiirk dini diisiincesi
ve toplum yapisi hakkinda 6nemli bilgiler veren Tiirkee ilk yazili kaynaklardir. Bu yazitlarin diger
sozlii, yazily, tarihi ve etnografik malzemelerle birbiriyle biitiinliik icerisinde degerlendirilmesi
Tiirk felsefesine iliskin birtakim sentezlere gidilmesinin 6niinii acacaktir. Nitekim Islam
medeniyetine girer girmez olusan Islam diisiincesinin sekillenmesinde Tiirklerin ve dzellikle Orta

Asya kokenlerinin etkili olmasi da bu durumu aciklar.302

Hic siiphesiz cografya, dil ve diisiince arasindaki irtibatin tespitinde fazlaca karmasik sorunlarin
varliginin bilincinde olarak jeo-felsefe yapmak bu metinlerin yeni okumalar1 sayesinde
gerceklesecektir. Boylelikle hangi alfabeyle yaziya dokiiliirse dokiilsiin, Tiirkce ifade edilen, Tirk

diislincesi ve felsefesine dair ayrintilarin tespiti miimkiin olacaktir.303

Bu noktada bilhassa zikredilmesi gereken husus ise, bu sahislar ve 6gretilerinin yalnizca baslangic¢
noktasi olarak ele alindigi, hedeflenen nokta olarak goriilmedigi, herhangi bir gercek otorite
olarak goriilmedigi, giinlimiiz sorunlarina ¢6ziim getirmek icin, bunlar yetistikleri ve fikirlerini

urettikleri ortama ve kendi gecmisi ve tecriibe icerisinde okumanin gerekliligidir.304

Tiirk Felsefesinin yliceltilmesi de ancak felsefeyi yiikseltmek ve belli bir seviyeye getirmek sureti
ile miimkiin olacaktir. Tiirk Felsefesinin basarili olmasini amaglamak, felsefenin basarili olmasini
arzu etmek, anlamina gelmektedir. Dolayisiyla sadece Tiirklere ait olan, Tiirkliige yakisan
Tiirklerce gergeklestirilen, Tiirk goriisiini akseden bir felsefe ortaya konulmalidir. Bu noktada
felsefenin 6nemi de Tiirkliigiinden gelecektir. Bu degerin derecesinin Tiirkliikte bulunmasindan

daha akilc1 bir sey olamaz.305

Son tahlilde Tirk kiiltiriiniin temel yap1 taslarindan birisi olan Orhun Anitlari’'nin felsefi
mesajinin bugiiniin modern diinyasina sunulmasi gerekmektedir. Bu da Tiirk felsefl bilincinin
kokenlerini barindiran Orhun Anitlari’'ndaki fikri birikimin yeniden ele alinmasiyla

gerceklesebilecektir.

Felsefeyi Anadolu’da Yurtlandirma Projesi baglaminda Orhun Anitlar1 gibi yasayan miras
niteligindeki eserlerin gelecek nesillere sunulmasi bir Tirk felsefesi olusturma siirecinin de ilk

adimlari olacaktir.

2.2.1. Atayurt Anayurt irtibati Bakimindan Orhun Anitlari

Duygunun, diisiincenin, hareket ve fiillerin kaliplarinin ortak bellekteki varlig1 ve siirdiiriilebilir
olusu, felsefedeki diisiinsel kopuklugu engelleyebilir. Yinelemeler ile olaylar zincirinin kaybolmasi
engellenir ve bir ortak kiiltliriin esaslari olarak taninabilir ve azimsanabilir 6rneklere biiriinmesi

saglanir. Bu da degerlerin giincellenmesi gerektigini ifade eder. Giincelleme ise, degerlerin mevcut

302 Tas, Tiirk-islam Diislincesi Yazilari, 191.

303 Uyanik, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak-Tiirk Felsefesine Giris”, 189.
304 Uyanik, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak-Tiirk Felsefesine Giris”, 195.
305 Uygur, Tiirk Felsefesinin Boyutlari, 80-83.
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toplumsal seklinde kullanilabilir duruma getirilmesidir. Ciinkii bir milletin sahip oldugu degerler
sistemi, “olanin degil, olmas1 gerekenin alanindadir.”3%¢ Dolayisiyla degerler, gelecege vurgu
yapar.. Olmasi gereken, milletin ortak iradesinde gizlenendir. Bu noktada Orhun anitlardaki kimi

kavramlarin giincele tasinan degerleri icerdikleri goriilecektir.307

Bu noktadan hareketle, Tiirk aklinin ve degerler olgusunun Tiirkistan’da insa ettigi felsefi diisiince
ile Tirkiye’de bulunan bu diisiinceleri Anadolu’da bastan itibaren yurtlandirmak, evrensel
felsefede, mithim olmasindan dolay1 Tiirk felsefesine bir yer saglama c¢abasi icerisinde olmak

sarttir.308

Kiil Tigin ve Bilge Kagan, yazitlarinda kaganlar millete bu minvalde séyle seslenmektedir: “Her ne
kelamim varsa ebedi tasa vurdum. Ona bakarak goriin. Simdiki Tiirk milleti, beyleri, bu ddonemde
baghiligi olan beyler olarak mi yanilacaksiniz?399” ve “Tas islettirdim. Goniildeki kelamimi
anlatmak istedim... On Ok ogluna, yabancina kadar bunu inceleyip idrak edin! Sonsuza kadar
incelendiginde anlasilacak tas yontturdum.32¢” Bu s6zler; Tiirk milletinin ebediyyen yok olmamasi
ve bekasi icin birer uyari, mesaj ve vasiyettir. Bu baglamda Atatilirk’iin Nutuk’u da ayni duygularla
kaleme alinmistir. Bilge Kagan, Kiil Tigin ve Tonyukuk’'un Atatiirk’iin archetipleri oldugu da

soylenebilir.311

2.2.2. Farabi’'nin (Diisiincesinin) Kiiltiirel Arka Plani Olarak Orhun Anmitlari

Tiirk Felsefesine ait yeni bir din lisani ortaya ¢cikarmak ve degerleri incelemek, Anadolu’da ise
baslama ve belli bir asamaya gelme, Hanefi fikhi, Maturidi Akaidi, Yesevi tasavvufi diisiincesi ve
Yusuf Has Hacib gibi alimlerin izleyecekleri usulleri, bunun ana kodlarini kavrayip giincellemekle
miimkiindir. Bu eksende, Farabi'nin hayal ettigi sehri ilk defa uygulamali bir nizamname
durumuna getiren Yusuf Has Hacib olmustur. Bunun felsefi bir sistem haline doniismesi ise Farabi
ve Ibn Sina’y1 takip etmek sureti ile onlarin amacladig1 Dogu Felsefesini daha 6zel bir anlamda ise

Tiirk Felsefesinin gerekgelerini ortaya koymakla gercgeklesebilir.312

Bu anlayisin yerlesmesinde, hi¢ siiphesiz Orhun Anitlari’'nda ortaya ¢ikan kiilttirel kodlarin varligi
da etkili olmustur. Metinlerde giiniimiize bakan séylemler, gecmis duygusunu harekete gecirerek
toplumsal bellege heyecan kazandirmaktadir. Bununla birlikte anitlar, iradenin batililastig1 bir

surecte Tuirk milletine Orta Asya hakkinda bir biling ve ayricalik kazandirmaktadir. Nitekim Tiirk

306 Hakan Poyraz, “Degerlerin Kurulusu ve Yapis1”, Degerler ve Egitimi Uluslararasi Sempozyum Bildirileri,
(istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yay, 2007), s. 81.

307 Sever, “Orhun Yazitlari’'ndaki Bazi Kavramlari Yeniden Okumak”, 728.

308 Uygur, Turk Felsefesinin Boyutlari, 84.

309 Ergin, Orhun Abideleri, 7 (Kiil Tigin Abidesi GY)

310 Ergin, Orhun Abideleri, 63 (Bilge Kagan Abidesi BY)

311 Mehmet Aydin, “Orhun Abidelerinin Mesajlar”, Tiirk Kiiltirt, S. 329, Y. XXVIII, Eyliil (1990), 10.

312 Uyanik, “Tiirk Felsefesi: Imkani ve Gerekgeleri Uzerine Notlar”, 16.

53



kiltirinin triini olan bu amitlarin, Tirk kiiltiirel kimliginin tanimlanmasi i¢in de islevsel

olmalar1 gerekmektedir.313

Orhun Anitlari’'nda gecen kiiltiirel unsurlar hig stiphesiz Farabi’'nin ortaya koydugu felsefi diisiince
sisteminde etkili olmustur. Ornek verilecek olursa Tiirk diisiincesinde goriilen “tére” anlayisi
Orhun Anitlar’'nda siklikla vurgulanan bir égedir. “Insanoglunun iizerine soyum olan Bumin
Kagan, istemi Kagan oturmus. Bu konuma gelerek Tiirk milletinin ilini téresini tutu vermis,
diizenleyivermis.34”;  “Insanoglunun iizerine ecdadim Bumin Kagan, Istemi Kagan oturmus.
Oturarak Tiirk milletinin ilini, téresini tutu vermis, diizene soku vermis. Dért taraf hep diisman ile
ceviriliymis. Ordu géndererek dort taraftaki milleti hep kazanmis, kendisine tdbi kilmigs. Bagliya bas
egdirmis, dizliye dik ¢6ktiirmiis.315"Orhon Yazitlarinda istemi Kagan ile Bumin Kagan tahta gelip

Tiirk boylarinin toresi ile ilini dizayn ettigi ifade edilir.

Tore kavrami, Farabi’'nin eserlerinde “el-mille” kavrami ile tanimlanir. Tore, s6zlii gelenekte dini,
hukuki, fenni, iktisadi, akla dayanan bir sekilde konulari ihtiva etmektedir. Yazili gelenekte
acisindan incelendiginde orf, adet, kanun, usul gibi anlamlar1 tasimaktadir.316 O halde tore insanin
insan ile insanin kutsal ile iliskilerini diizenleyen fiiller olarak anlatilir. Bu anlamlart ile “t6re” Ttirk
topluluklarini bir araya getiren bir har¢ konumundadir. Torenin kurallarindan ¢ikilmadiginda,
zaman bir bitiin olunur ve ilin korunmasi temin edilir. Bu veri goz 6niinde bulunduruldugunda il

ile tore birlikte diistiniilmelidir.

Bu noktada Tiirklerdeki “ilI” kavramui ile Farabi’'nin eserlerinde olan el-Medine s6zciigii icerik
olarak uyusmaktadir. Orhon Anitlar’'nda “i1” sézciigi, “iIli millet idim, ilim simdi hani...317”
ifadesinde goriildigi tizere siyasal olarak orgiitlenip, bagimsiz olan devleti ifade eder. Farabi de
“el-Medine” sozciigliyle sehir veya site, devlet, rejim, hiikiimet anlamlarin1 kastetmektedir.318
Farabi’'nin eserlerinde “el-Medine” kavrami ile Tiirkcedeki “iI” teriminin Arapg¢a diline
dontstirildigiic zaman birbirleri ile ortlstiigii ortaya c¢ikacaktir. Baska bir pencereden
baktigimizda da Farabi’de olan hakikatli diinya goriisii ile yani her yeri kapsayan diinya devletiyle,
Tirk devletinde olan, tiim diinyay1 yonetme diisiincesi ile aralarinda biiyiik bir emsallik oldugu

neticesine varilacaktir.319

Burada zikredilmesi gereken bir diger husus ise, térelerin olusmasina iliskindir. Bu baglamda tore,
milletin ge¢cmisinde edindigi tecriibelerin bir tiriinii olarak tezahiir eder ve bu 6zelligiyle bir bilgi

birikiminin sonucudur. Tiirk devletleri de bu bilgilere inanarak, dayanarak yasamaktadirlar.320

313 Demir, “Tiirk Toplumunun Kiiltiirel Bellegi Baglaminda Orhun Abideleri'ni Yeniden Diistinmek: Tasin
Bedeni ve Bellegi”, 430.

314 Ergin, Orhun Abideleri, 9. (Kiil Tigin Abidesi DY)

315 Ergin, Orhun Abideleri, 33. (Bilge Kagan Abidesi DY)

316 Hikmet Tanyu, “Tiirk Téresi Uzerinde Yeni Bir Arastirma”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
XXIII, Ankara (1978), 97-109.

317 Ergin, Orhun Abideleri, 11. (Kiil Tigin Abidesi GY)

318 Ahmet Arslan, “Cevirenin Takdimi: Farabl Hakkinda”, Farabi, ideal Devlet iginde, (Ankara: Vadi Yayinlari,
1997), 22-23.

319 Farabi, Muallim-i Sani, cev. M. Ali Ayni, (Istanbul: Nadir Yayinevi, 1333), 38.

320 Bahaedin Ogel, Tiirklerde Devlet Anlayisi, (Ankara: Baskanlhik Basimevi, 1982), 81.
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Bu baglamda kagan, toplumun gelenegini, ruhunu ve hafizasim1 anlamali ve buna gore hareket
etmelidir. Bu sebeple kaganin da bilge olmasi1 aranmaktadir. “Bilge Kagan” fikriyati Farabi’'de
“Bilge yoOnetici"ye donlsmiistiir. Farabi'nin el-mille ve Tirk toéresi disiincesi birbirleri ile
mukayese edildiginde bazi neticelere ulasiimaktadir. Ilk olarak téreyi baslatan agisindan
degerlendirildiginde, iki anlayista da téreyi kabul eden kisi baskan olmustur. Tiirk diistincesinde
toreye riza veren baskan, “Bilge Kagan” ismini alirken, Farabi’de ise “Fadil Mille"yi tesekkiil ettiren

“Fadil i1k Bagkan” ismini almaktadir.321

Orhon Anitlari’'na gore bilge kaganlar, yonetimde olan kisileri iyi bilgili ve alp kisiler arasindan
tercih ederek toplumu baris ve diizen icerisinde yasatirlar. Kagan bilgisiz oldugu zaman ekibi de
iyi olmaz ve baris ve uyum hali tahrif olur. Iste bu noktada, diizenden diizensizlik haline transfer
durumu yetkin olmayan kaganlarin yonetimleriyle olusur. Bilgisiz kaganlar1 hezimete ugratan ise,
“Beyleri, milleti denk olmadig1 i¢in, Cin milleti entrikaci oldugu i¢in, kardeslerin arasini a¢tig1 i¢in,
milleti tahrip ettigi i¢in, Tiirk milleti yurdunu yitirmis, kagan yaptig1 kaganini kaybedivermis.322”

seklindeki ifadelerden de hareketle Tiirk toresinin unutulmasi olmaktadir.

Orhun Anitlari’'nda de karsiligin1 bulan Tirk devlet anlayisindaki baskan ile Farabi diisiince
sistemindeki baskan faal akil temelinde benzesir. Farabi toplumun durumu ne olursa olsun,
baslarinda bir baskanin olmasi gerektigini ifade eder. Toplumdaki iyiligin kaynag1 toplumun
baskanidir. Bu durum toplumda olan olumsuz olaylar icinde muteberdir. Ancak baskan “el-fadil”
yani diiriist olmak zorundadir. Bagskan ne kadar diiriist olursa, toplumda o kadar diiriist olacaktir.
Farabi, erdemli olan baskandan, erdemli sehir, erdemli tore fikrine ulasir. Bilge Kagan Yazit’'nda
de, Farabi'de de oldugu gibi, devletin ve halkin istikrarlilig1 kagana bagl oldugu anlatilir. Kagan
yetkin bir kisi olursa toplum da huzur icerisinde hayatlarini idame ettirecektir.323 “Bilgisiz kagan
oturmustur, kétii kagan oturmugtur. Buyruku da bilgisizmis tabif, kétii imis tabii.324” Ancak kagan
bilgisiz oldugunda da idaresi altindaki kisilerde bilgisiz olacak ve baris, huzur saglanamayacak ve
bunun neticesinde ise devlet ve halk elden cikacaktir. Dolayisiyla, Bilge Kagan toplumun ve

devletin iyi veya kotii olmasinin sorumlulugunu kagan’a vermektedir.

Orhun Anitlari’'nda Bilge Kagan, toplum ile devleti diri tutan ve belli bir konuma erismesini
saglayan Kagan’a “bilge” vasfini verirken Farabi ise “fadil” kavramini kullanir. Orhun yazitlarinda
toplumu ve devleti idare edemeyenler “bilgisiz” olarak aciklanirken, Farabi ise zayif gordigi
yoOneticiler i¢in “fadil olmayan” tanimlamasini yapar. Bu noktada devlet baskaninin nitelemesini

belirleyen asil siniflandirmalarda benzerlik géze carpmaktadir. Bilge Kagan, “bilge, bilgisiz” olarak

321 Farabi, Kitabii'l-mille ve niisGisun uhra, nesr. ve tahk. Muhsin Mehdji, (Beyrut: Dergah Yayinlari, 1986),
43. akt. ismihan Serdaroglu, Farabi'nin Siyaset Felsefesi ile Tiirk Devlet Anlayisinin Benzerlikleri, (Kirikkale:
Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018), 58.

322 Ergin, Orhun Abideleri, 11. (Kiil Tigin Abidesi DY)

323 Ahmet Kamil Cihan, “Orhon Yazitlarindaki Bilge Terimi Uzerine”, Felsefe Diinyasi Dergisi, S. 35, Ankara
(2002/1), 89-101.

324 Ergin, Orhun Abideleri, 9. (Kiil Tigin Abidesi DY)
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kullanirken, Farabi “fadil, fadil olmayan” kavramini kullanir.325 Dolayisiyla her iki anlayista da

toplum, devlet baskanlariyla birlikte diistiniiliip baskanin nasil olduguna gore adlandirilmistir.

Bir devlet baskani olarak Bilge Kagan basarinin sirrini kendisinde bu yetenegi bulmayip, “kutum
var oldugundan dolayi, kismetim var oldugu icin 6lecek olan halki dirilttim 326” seklinde ifade
ederek Tanrisal olan inayete isaret etmektedir. Farabi’ye gore de, erdemli olan ilk yonetici yani
baskan, vahiy veya Faal Aklin destegine sahiptir. Diger bir ifade ile diiriist ilk baskan, akil irade ile
yetkin olmanin en list seviyesinde olarak, Faal Akil’dan meydana gelen suretleri alir. Bu baglamda
devlet baskani anlayisi itibariyle Farabi'nin devlet anlayisiyla Orhun Anitlar’'nda de ifade edilen

Tirk devlet anlayisi benzerlikler gosterir.

“Insanoglunun iizerine soyum olan Bumin Kagan, Istemi Kagan oturmus... Bilgili kagan imis, cesur
kagan imis. Buyruku yine bilgili imis tabii, cesur imis tabii. Beyleri de milleti de dogru imis. Onun igin
ili 6ylece tutmus tabii. Ili tutup téreyi diizenlemis.3?’” Anitlarda gecen bu ifadeler devlet
yonetimindeki dayanismay1 vurgulamakta ve devletin ayakta kalmasini bu dayanismaya
baglamaktadir. Farabi'ye gore de erdemli sehir, insanlarin kendi ¢abalar ile mutlulugu elde
ettikleri edinimler i¢in birbirlerine yardim ve dayanismay sagladiklar1 bir sehirdir. S6z konusu
dayanisma yontemine gore yapilanmis ve mutluluga erismis timmetler de erdemli immetler
olacaktir. Ayrica kiiresel 6lgekte bir imar ve uygarlik seviyesini yakalamis olan diinya eksenindeki

genel topluluk da (el Ma’'muret’iil Fadila) erdemli olarak tanimlanir.328

Farabi'ye gore, toplumda erdemli sehirlerde yasayan kotii kimseler erdemli devlet adamlarinin
ortaya cikardig yasalar sayesinde kotiiliik yapmaktan vazgecerek yasalar ve politikalar sayesinde
erdemli olacaklardir. Erdemli sehir icinde mutluluga erisilebilecek sehirdir. Erdemli yonetici,
sehirdeki insanlar1 mutluluga kavusturabilmek i¢in eylemlere ve erdemlere yonlendiren kisidir.
Siyasetin gorevi de sehirlerde mutlulugun olusmasini saglamaktir.329 Dolayisiyla Farabi kurallarin
baslaticis1 ve ylriitiiciisii olarak yoneticiye atifta bulunur. Erdemli fadil yonetici olmadan
toplumda diger insanlarin erdemli ve mutlu bir yasama sahip olmalar1 miimkiin degildir. Bu
acidan erdemli yasamin bilgesi yoneticidir. Bilge yonetici erdemli yasamin yontemini ve usuliint

bildirecek ve bu yasam i¢in gerekli zemini, yasam alanini saglayacaktur.

Bilge yonetici ve erdem iliskisi noktasinda degerlendirildiginde Farabi'nin diisiinceleri ile Tiirk
devlet anlayis1 arasindaki benzerliklerin kagan’in bilgeligi lizerinden oOrtiistiigii goriilmektedir.
Nitekim Orhun Anitlari’'nda Bilge Kagan, Farabi’de oldugu gibi halkin ve devletin gelecegini
yOneticinin bilgeligine dayandirir. Diger bir ifadeyle Bilge Kagan’in bilge yoneticisinin nitelikleri

ve hedefleri Farabi'nin fadil yoneticisiyle ayni nitelik ve hedefte birlesir. Bilge Kagan Orhun

325 Ogel, Tiirklerde Devlet Anlayisi, 102.

326 Ergin, Orhun Abideleri, 19. (Kiil Tigin Abidesi DY)

327 Ergin, Orhun Abideleri, 9. (Kiil Tigin Abidesi DY)

328 Mustafa Said Kursunoglu, “Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Senkretik Bir Terim Olarak ‘Mille’”, Mavi Atlas,
6 (Ozel Sayn), (2018), 37-38.

329 Farabi, Fusulii'l-Medeni, ¢ev. Hanifi Ozcan, (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 1987), 32, 39.
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Yazitlari’'nda bir yonetici bilge sifatiyla toplumda diizen istikrar ve mutlulugun, barisin hakim

olacagini ifade eder.330

Bilge Kagan da, halkin ve devletin iyi veya kotii olmasini kaganin inisiyatifinde gortip kagani
sorumlu tutmaktadir. Boylece Tiirk diisiincesinde erdemli olmanin iyilikle, adaletle devlete ve
topluma baglh ve sadik bir sekilde temellendirildigi goriilmektedir. Dolayisiyla Tirk toresi
erdemliligin teminati, belirleyicisi olmaktadir. Térenin uygulayicisi ise yonetici kagan’dir.
Boylelikle Farabi’de oldugu gibi Tiirk fikriyatinda da toplumda erdemli hayat yoneticiye, Kagan’a
baghdir.

Orhun yazitlarinda, “Tann affetsin, , devletim baki oldugu i¢in, kismetim var oldugu igin, 6lecek
milleti diriltip besledim. Yoksul milleti elbiseli, fakir milleti zengin kildim. Az milleti ¢ok kildim.331”
ifadelerinde goruldiigii iizere Bilge Kagan'in amaci az olani arttirmak, ulusu en iist seviyeye
cikarmak, yoksulu zengin yaparak devletini kutsiyet atfetmek ve herkesin kardes olmasina imkan
vererek, baris ve dirligi diizenlemek biciminde ortaya atilarak bunlarin hepsinin adaletle

hiikmedilerek gerceklestirilebilecegi vurgulanmaktadir.

Bu baglamda adalet anlayis1 agisindan Farabi’'nin devlet yonetim sistemi ile Tlrk devlet yonetim
sistemi arasinda benzerlikler gostermektedir. Bu baglamda Farabi'nin adalet hakkindaki gériisleri
sosyal adalet goriislerine yakindir. Diger taraftan Farabi, adalet ile tiim insanlarin yaradilisi
sebebiyle sahip olduklari seylerde tecriibe kazanarak sehirde istediklerini alma hakki ve sansini
da ifade etmektedir.332 iki diisiince sisteminde de asil mutluluga erisebilmek icin ilk basta
yOneticilerin adaletli bir bakis agis1 ile tlkelerini idare ve sevk edip halka 6rnek olmasi gerektigi

vurgulanir.

Tirk diisiincesinin Farabi iizerine etkisini ortaya koyan bir diger husus, Farabi’'nin siyasete iliskin
disiincelerinde kozmolojik bir diizenin varligini vurgulamasidir.333 Nitekim hiikiimdar-Tann
iliskisi baglaminda 6zellikle Tiirk devlet anlayisi incelendiginde hiikiimdara siyasi yonetim hakki
kutsal bir kaynaktan geldigi kabul edilmektedir.334 Yine “Tiirk milleti sonu gelmesin diye, millet
olsun diye, babam Iltiris kagani, annem Ilbilge Hatunu gogiin tepesinden tutup yukar
kaldirmistir.335” ve “Tiirk milletinin adi sani sona ermesin diye, babam kagam, annem hatunu bellli
bir mertebeye yiikselten Tanri, il veren Tanri... Kendimi o Tanrit kagan oturttu tabii.336” ifadeleri
Tanrr’'nin inayetine erdirmekle beraber Tanri1 devlet veren konumdadir. Bu baglamda Tanri
anlayisi bakimindan Farabi'nin devlet yonetim bicimi sistemi ile Tlrk devlet anlayis1 arasinda

benzerlikler oldugu séylenebilir.

330 Ahmet Kamil Cihan, Orhon Yazitlarindaki Bilge Terimi Uzerine, Felsefe Diinyas, S. 35, Ankara (2002/1),
89-101.

331 Ergin, Orhun Abideleri, 18. (Kiil Tigin Abidesi DY)

332 Farabi, El- Medinetii’l- Fazila, cev. Ahmet Arslan, (Ankara: Vadi Yayinlari, 2004), 215.

333 Miibahat Tiirker Kiiyel, “Kutadgu Bilig ve Farabi”, Uluslarasi, Ibn Tiirk, Harezmi, Fardabi, Beyruni ve Ibn
Sina Sempozyumu, Ankara (1990), 222-223.

334 Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset, 121

335 Akyol, Kutadgu Bilig’'de Ahlak ve Siyaset, 121

336 Ergin, Orhun Abideleri, 18-19. (Kiil Tigin Abidesi DY)
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Kiil Tigin Yaziti, Tirk devletinin baslangic ile baglatarak sona erme sebeplerini “Ustte gok
basmasa, altta yer delinmese, Tiirk milleti, ilini téreni kim boza bilecekti?337” seklinde bariz bir
dille agiklamistir. Altta yerin delinmesi ile ilistte gégiin basmasi kiyamet anlamina gelmekle
birlikte bu ifadeler aslinda Tiirk diisiincesinde diinyaya hakim olma idealini de ifade etmektedir.
Farabi'nin siyaset felsefesi de daha 6nce belirtildigi iizere “Faziletli devlet ve Faziletli Sehir” ideali
lizerine dayanmaktadir.338 Farabi, siyaset felsefesinde kendisinden onceki ve o donemdeki diger
diistincelerin etkisi altinda kalarak bu tiirde bir anlayisi takip etmistir. Dolayisiyla diinya anlayisi
bakimindan Farabi'nin devlet yonetim usulii ile Tiirk devlet yonetim bi¢imi arasinda benzerlikler
oldugu ifade edilebilir. Kutadgu Bilig’in Arka Plani Olarak Orhun Anitlar1 “Tarihi olan halk tarihini
tasla yazar, tarihi olmayan halk yagsla yazar.” ciimlesinde anlatildigi gibi, eski Tiirkler, gegmislerini,
medeniyetlerini, basarilarini, rf ve adetlerini ve askeri harekatlarini “Tastaki yazidan ders alin!”
diye, oniimiizdeki kusaklara nasihat olmasi icin ezeli tasa yontarak kazimiglardir. Orhun Anitlari de
bu noktada, ucu bucagi olmayan bozkiri yurt haline getiren, at kosturup tug kapan, Tiirklerin hayat
yolunu destana aktaran, paha bicilmez yadigdrlar hiiviyetindedir. “Kiiltegin”, “Bilge Kagan”,
“Tonyukuk” yazitlart ve daha sonra Yusuf Has Hacib’in “Kutadgu Bilig” adli eseri, bu eserler
arasindadir. Eski Tiirkler zamanindan kalma eserlerin tamaminda milliyet¢i temalar sezilir.
Dolayisiyla eski Tiirklerin toplumsal, edebi ve kiiltiirel hayatini aktaran bu anitlar, yalnizca yazi

kiiltiirtiniin degdil, o dénemdeki siyasi fikirlerinden intikal eden degerli bir mirasidir.339

Yusuf Has Hacib, dili edebif, felsefi ve kiiltiirel saikle olusturulan bir sanatkardir. Kasgarli Mahmud,
Divanu Lugati’t Tirk’te, milll yapinin dis diinyaya yansiyan kismu ile ilgilenmis; Yusuf Has Hacib
ise milli yapinin i¢ kisma yansiyan yerlerle ilgilenmistir. Neticede her ikisi de ayn1 malzeme
lizerinde muhtelif cephelerde emek vererek birbirlerini tamamlamislardir. Ozellikle Oguz Kaan

Destani ve Orhun Yazitlarindaki fikirler, Kutadgu Bilig'de teorik bir sekilde incelenmistir340

Orhun Anitlar’’'nda yurt muhafazasi, devlet konumuna ulasmak ve topraklari genisletmek, milleti
korumak gibi diisiinceler acik¢a, ancak 6z halinde anlatilmistir. 9. yiizyilda kaleme alinmis Yusuf
Has Hacib ise, ayni yoldan sasmadan gidilerek halkin gelenegini, manevi hissin verdigi kudreti ve
birlesen ve ayni yolda devam eden iradesini daha agik bir sekilde agiklamistir. Destanda devlette
sorumluluk alanlarin gorevleri ve yoneticiligin kosullar dile getirilmistir. Eser, 9. ylizyilda genis
topraklara hakim olan Karahanli hanedaninin devlet yapisini muhafaza etmek, yurtdisi ve yurtici
olaylarina cevaplar bulmak i¢in yazilmistir. Eserde ele alinan konular icerisinde en 6nemlisi,
devlet yonetimi, sorumlularin goérevleri ile hukuku ve genel anlamda insanlik, milliyetcilik olarak
karsimiza cikan problemlerdir. Eserin en gilincel konusu ve baslica maksadi ise, halkin huzur ve

saadet ortaminda hayatini idame ettirmesi temin etmek, adaletli bir toplum olusturmaktir.34

337 Ergin, Orhun Abideleri, 17. (Kiil Tigin Abidesi DY)

338 Farabi, EI-Medinetii’l- Fazila, s.208.

339 Bahitgiil Kuljanova, Eski Tiirk Amitlarindaki Halk Birligi Ve Memleket Biitiinligii Ulkiisti (“Orhon” ve
“Kutadgu Bilig” Eserlerine Gore), III. Uluslararasi Tiirkiyat Arastirmalari Sempozyumu, C. 2, (Ankara:
Hacettepe Universitesi Basimevi, 2011), 5109.

340 Uyanik, “Tiirk Felsefesi: imkani ve Gerekgeleri Uzerine Notlar”, 14.

341 Kuljanova, “Eski Tiirk Anitlarindaki Halk Birligi ve Memleket Biitiinliigii Ulkiisti (Orhon ve Kutadgu Bilig
Eserlerine Gére)”, 519.
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Tiirk devlet anlayisinda kagan bircok 6zelligi tasimalidir. Bu 6zellikler sahip oldugu erdemlerle
ilgilidir. Kagan olabilmek icin bilgelik, en dénemli 6zelliklerden birisidir. S6z konusu bilgeligi
aciklamak gerekirse, devleti sistemli bir sekilde devam ettirebilme yetkisine, bilgisine ve kurallara
baghdir.342 “Bilgili kagan imis, cesaretli kagan imis. Emiri yine bilgili imis tabii, cesaretli imis tabif.
Beyleri de milleti de dogru imis. Onun igin sehri dylece tutmus tabii. Ili tutup téreyi diizenlemis.343”
ifadesinde oldugu gibi Kagan'in buyruklarinda yine bilgece davranmasi esastir. Boyle oldugunda
beyleri de milleti de dogru olmaktadir. Kutadgu Bilig'te de hiikiimdarlarda zorunlu bir sekilde
olmasi gerekli erdem olarak “alplik” 6zelligine dikkat ¢ekilir. Alplik ise gii¢li, mert olmanin yani

sira diriist, adil ve dogru olmay1 gerektirir.344

“Tanrt emir telakki ettigi icin, kendim devletli oldugum iiciin, kagan oturdum.345” ifadelerinde de
goriildiigi tizere temeli Tanr1 bagisina yani kut’a dayanan karizmatik iktidar tipinde, “Bilgili kagan
imis, cesur kagan imis.346” kagani kahraman imis34’ ifadelerinde belirtildigi gibi kaganin cesaretli,

kahraman, bilgili ve diirtist olmasi gerekir.

Bilgili ve erdemli olmak, toplumu birlik ve beraberlik diisiincesi igerisinde barindirmak sureti ile

tutan karsiliksiz, erdemlik ve dogruluk gibi misafir severlik gibi yetenekler de ihtiva etmektedir.348

Kutadgu Bilig’de yonetenin, yonetim bicimin hangi sekilde olmasi gerektigine dair pek ¢ok yerde
deginilir. Bu konuda ilgili beyitler ise sunlardir: “Bu beyligin esasi diiriistliiktiir/Beyler diiriist
olursa diinya mutluluga erisir(819); Beyligin esas1 dogruluk iizerine insa edilmistir/Dogruluk
yolu beyligin gerekliligidir(821); Bir memleketin aidiyeti ve kilidi iki seydendir/Biri ihtiyatlilik,
biri kanun, bunlar temeldir(2015); Sen her zaman dogruluk icerisinde hiikmiinii ver/Beylik

nizam ve kanun ile ayakta durur (5285).”349

Bilge Kagan, sorunsuz bir halkin basina degil; icte yemeksiz, dista giysi bulamayacak bir durumda,
ezilmis bir milletin basina gelir. Yikilacak halki hayata geri getirir, a¢ birakmaz, bolluk
kazandirir.350 Dolayisiyla kaganin esas amaci, halki giiclendirmektir Tahta ¢cikan yeni kaganlarin
en biiyiik basarisi olarak daima bu nokta tizerinde durulur. Bu durum sosyal devlet anlayisinin bir
yansimasi olarak devrine gore oldukga ileri bir anlayista olundugunu gosterir. Halk ag¢isindan
bakildiginda ise glinlimiizde milli refah diizeyini yiikseltmeye yonelik hamleler olarak da

adlandinlabilir.

Kutadgu Bilig’de de ayni hususa iliskin beyitler yer almaktadir: “Her tiirli ise akli eren Ulug-Kent
beyi ne der, dinle. Bey halk icin bir refahlik ve ¢ikis yoludur, halk mutlu olmalidir; halkin mesud

342 Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglari, (istanbul: Tiirk Diinyasi Arastirmalari Vakfi Yayin,
1998), 341.

343 Ergin, Orhun Abideleri, 9. (Kiil Tigin Abidesi DY)

344 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, cev. Resid Rahmeti Arat, (Ankara: TTK Yayinlari, 1988), 1949, 2043.

345 Ergin, Orhun Abideleri, 7. (Kiil Tigin Abidesi GY).

346 Ergin, Orhun Abideleri, 9. (Kiil Tigin Abidesi DY); 33. (Bilge Kagan Abidesi DY).

347 Ergin, Orhun Abideleri, 71. (Tonyukuk Abidesi DY).

348 Salim Koca, Eski Tiirklerde Devlet Gelenegi ve Teskilati, 828-831.

349 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 69, 70, 401.

350 Ergin, Orhun Abideleri, 39-43.
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olmasi icin karninin doymasi lazim.3*” Dolayisiyla Orhun Anitlari’'ndan tg yiizyil sonra yazilmis
manzum siyasetname olan Kutadgu Bilig de, ayn1 paralelde ifadeler yer almaktadir. Glinlimiizde
de devleti yonetenler ilk asamada halkin karnini rahatlikla doyurabilmesini garanti etmelidirler.

Aksi takdirde basarili olmalar1i miimkiin degildir.

Ayrica Kutadgu Bilig’'e gore, iyi hiiklimdarin icinde bulundugu ve yonettigi yurt iyi olacaktir.
Beyleri iyi olan memleket halki zenginlik, kut ve bereket sahibi olacaktir. Iyi hiikiimdarin sahsina
ait 6zellikler ise sabir, insani diistince, acima duygusu ve dik durustur. Yurdun yurt olmasi i¢in ilk
basta beyleri Kkiiltirli ve irade sahibi olmalidir. Yani, yurdun kutu yetkin, merhametli
hiikiimdardir. Kim bilgili bey olursa, kendi emsalindeki kisilerle ayni yolu paylasir sonunda. Yurt
icin caba harcayan bey, en iyi beydir. Bey iyi olup, yurdu iyi bir duruma getirirse ve bunun
sonucunda yurdun giizellesmesi ile halk zengin olur. (880. beyit)352 Dolayisiyla Kagan olabilmenin
en onemli erdemlerinden birisi de bilge olmaktir. Bilgelik ise, tore anlayisi ile ve devleti idare
edebilme bilgisi ile iliskilidir.353 Bilgi, Kagan’'in disinda kalanlar i¢in itaat etmenin bilgisini ifade

eder. Halkin ve kaganin yetkin olmamasi devlet ve toplum icin 6liimciil bir durumdur.354

Kutadgu Bilig’'in 2016. beyitinde “Nerede bey, kanunu dogru bir sekilde uygularsa, halkin da orada
vaziyeti iyidir.” diye yazilmis, Kiil Tigin yazitinda da “Yurdunu o kadar iyi bir sekilde yonetmis,
devlet kurup kanun ylriitmiistiir.3>*” diye iyi idare olmaksizin yurdu huzur ile rahat bir hayata
ulastirmanin miimkiin olmayacag ifade edilmistir. Kiil Tigin yazitinda da Kutadgu Bilig’'de de
yurdu idare etme gorevi devlet baskanina Tanri tarafindan liitfedildigi ifade edilir. Kutadgu
Bilig'in 5469. beyitinde “Hiikiimdarlig1 sen isteyerek almadin, Allah emri ile verildi sana.”
denilmektedir. Bilge Kagan yazitindaki “Bilgili kagan imis, cesur kagan imis” ...35¢” satir1, Kutadgu
Bilig'de Beyler icin sart olan 6zellikleri, yani yurdu idare ve sevk etmenin zeki, bilge kisilerin isi
olduguna dair uyariya benzemektedir. Orhun Anitlari’'ndaki halkin devamlilifi ve devletin
biitiinliigli ugrunda yapilanlar nasil belirli hadiselerle anlatilmissa, Kutadgu Bilig'de de o donemin
sosyal, siyasi, ahlaki problemler, devlet yonetme hakkindaki degerli fikirler edebi bir dille ifade

edilmigtir.357

Kutadgu Bilig'de, “Zalimlikle hiikiimdarlik ebedi degildir, zulmi halk ¢ok c¢ekemez.”
denilmektedir. Bununla birlikte hiikiimdarda gayret ¢abasi, comertlik ve giizel bir dil oldugunda,
yurdunu biitiinliik icinde adaletle yonetebilecektir. Sadece makam pesinde olan, devlet adami i¢in
biiytlik bir eksiklik oldugunu destekleyici durumlarla kanitlamaktadir. Bir de hiikiimdarin yanls
islerden 1rak olmasi icin uyar1 yapmaktadir. “Kendin hiikiimdarsin mal miilkten uzak dur, baska

»n oo

kisilerin diisiinceleri ile hareket etme, kendin yonet, yola koy”. “Yurdun yoneticisi eger iyiyse,

351 Arat, Kutadgu Bilig, 384.

352 Kuljanova, “Eski Tiirk Amitlarindaki Halk Birligi ve Memleket Biitiinliigii Ulkiisti (Orhon ve Kutadgu Bilig
Eserlerine Gére)”, 521.

353 Ogel, Tiirk Kiiltiirtiniin Gelisme Caglari, 341.

354 Hiiseyin Namik Orkun, Eski Tiirk Yazitlari, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1986), 38.

355 Ergin, Orhun Abideleri, 7. (Kiil Tigin Abidesi GY)

356 Ergin, Orhun Abideleri, 7. (Bilge Kagan Abidesi DY)

357 Kuljanova, “Eski Tiirk Amitlarindaki Halk Birligi ve Memleket Biitiinliigii Ulkiisti (Orhon ve Kutadgu Bilig
Eserlerine Gére)”, 521.
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onun hizmetcileri de iyi olacaktir”. Kutadgu Bilig’'de gecen bu fikirler Farabi’deki, sehir

yoneticisinde bulunmasi gereken on iki nitelige benzemektedir.358

Kutadgu Bilig, anitlardaki ileri siiriilen diistincelere es olarak devlet adami ve yoOnetim
niteliklerine vurgu yapar. Yusuf Has Hacib, bastaki kisilerin adalet ve hikmetle iliskili bir- yonetim
sistemi gosterdigi takdirde baki olacagini ifade eder. Devletin devamlilig1 adaletle miimkiindiir.
Tirk kiltiriinde devlet, bir baba gibi adaletli, bilge ve yetenekli davranmakla hiikiimranligini
saglar. Egemenlik/erkinlik, iki sekilde gerceklesir. Bunlardan ilki i¢ hakimiyettir ki devletin,
topraklar1 ve topraklari lizerinde hayatini devam ettiren insanlar tlizerinde hukuksal boyutta
emretme hak ve yetkisini tam olarak kullanmasidir. i¢c hakimiyeti garanti etmesi yeterli
olmamakta, idare edilenlerin de idare edenleri yasal bir kuvvet olarak kabul etmeleri ve onlara
bagli olduklarini gostermesi gerekir. Devlette hakimiyetin ikinci ortaya ¢ikisi ise tam 6zgiirliiktiir.
Anitlarda ifade edildigi gibi, Tiirkler, hiirriyet ve bagimsizliga sahip iseler var olduklarina, yok
bunlardan yoksun iseler 6lmiis olduklarina inanci igerisine girerler. Anitlarda bu durum,
“ilsizlesmek, devletsizlesmek, kagansizlasmak, cariye olmak, kul olmak, Tiirk téresini birakmak”
gibi eylemlerle dile getirilir.359

Tiirk yurdunun birlik ve beraberligi ve 6zgiirliigii hakkinda Kiil Tigin yazitinda su satirlara yer
verilir: “Ttrk milletinin ad1 san1 yok olmasin diye, babam kagani, annem hatunu ytiikselten Tanri,
il veren Tanri, Tiirk milletinin ad1 san1 yok olmasin diye, kendimi o Tanr1 kagan oturttu tabii.
Varlikli, zengin millet lizerine oturmadim. i(;te yemeksiz, dista elbisesiz; ezilmis, heder olmus
millet lizerine oturdum. Kii¢iik kardesim Kiil Tigin, iki sad, kiiciik kardesim Kiil Tigin ile konustuk.
Babamizin, amcamizin hak etmis oldugu milletin adi1 san1 yok olmasin diye Tiirk milleti i¢cin gece
uyuyamadim, giindiiz oturmadim. Kii¢iik kardesim Kiil Tigin ile iki sad ile 6le yite kazandim. Oyle
kazanip biitiin milleti ates, su kilmadim. Ben kendim kagan oturdugumdan her yere gitmis olan
millet yaya olarak, ciplak olarak, 6le yite geri geldi. Milleti besleyeyim diye...360” ve “Ciplak millete
destek oldum Fakir milleti zengin kildim. Az milleti ¢ok kildim 3¢” Orhun Anitlari, kaganlarin
halkin glivenli oldugunu ve onun i¢in de yurdu 6yle yonettiklerini vurgularken, Kutadgu Bilig ise
“Fakiri ortaya, ortayi da zengine denklestiren Kiintugdi Elik devrinde, halk zengin olup, nasibi artt1
ilinin, 6verek halki Elik’i ytlikseltti. Ugur geldi, diinya goriisii agildi halkin, kuzusuyla kurdu

beraber gezer oldu.” ifadelerine yer verilmistir.362

Anitlarda Tonyukuk, bilge ve biiylik komutan, muharip olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her tiir
durumda basarili fikir olusturan, karar verebilen bir devlet adamidir. Tonyukuk yazitinin baslica
ozelligi de, esas olaylarin Tonyukuk'un agzindan sdyletilmesidir. Tonyukuk yazitinda once

kaganlar oviillir, onlarla birlikte dinlenmeden Tiirk milleti icin 6nemli cabalar gostererek,

358 Kuljanova, “Eski Tiirk Amitlarindaki Halk Birligi ve Memleket Biitiinliigii Ulkiisti (Orhon ve Kutadgu Bilig
Eserlerine Gére)”, 521.

359 Sever, “Orhun Yazitlari’ndaki Bazi Kavramlari Yeniden Okumak”, 730.

360 Ergin, Orhun Abideleri, 43. (Bilge Kagan Abidesi DY)

361 Ergin, Orhun Abideleri, 43. (Bilge Kagan Abidesi DY)

362 Kuljanova, “Eski Tiirk Amitlarindaki Halk Birligi ve Memleket Biitiinliigii Ulkiisti (Orhon ve Kutadgu Bilig
Eserlerine Gére)”, 521-522.
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yorulmak sureti ile kudretli bir toplum kuruldugu éviinerek aciga vurulur. Birlik, beraberlik ve
bagimsizlig1 saglamak icin kagana itaat etmek, hakime kulak vermek ve yurt tehlikeyle karsi
karsiya kaldiginda yurt ugruna hayatini ortaya koyacak kahramanlari1 6vmek gibi hasletler tasa
kazinmistir. Birlik beraberlik icinde olan Tiirk milletini yenebilecek giiciin diinyada bulunmadig:
vurgulanmaktadir. Kutadgu Bilig’de de vezir Aytoldi1 da Kiintugdi Elik’in yetkin birisi olmasi icin
sahsi hayat deneyimlerini, 6grendiklerini anlatir. Ornegin, Tonyukuk'ta “Yufka olanin
parcalanmasi kolay imis, ince olan1 kirmak kolay. Yufka kaim olsa par¢alanmasi zor imis. ince
yogun olsa kirmak zor imis.363”, “Kagani bahadir, veziri bilgin milletin kutu basindadir”; Kutadgu
Bilig’te: “Gelen kutu, elinde muhafaza edemezsen geger, elindekini kaybedersen eskir”, “Kut gelirse

kisi su gibi tasar, yeni ay gibi parildar” gibi satirlar giiniimiizde bile gegerliligini stirdiirmektedir.364

Dolayisiyla Islami donem yazih Tiirk metinleri olan Kutadgu Bilig ve Divan-1 Lugati’t-Tiirk bir kriz
doneminden sonraya ait oldugu anlasilan Orhun Anitlar1 mirasindan faydalanmistir. Yeni bir
medeniyetin ¢atisi altinda Yusuf Has Hacib ve Kasgarli Mahmut atalarinin sesini yeni medeniyete
iletmek ihtiyacini ve sorumlulugunu almislardir. Zaman geger, mekan degisir, insanlar bin bir
yabanci etkiyle gecmislerini hafizasindan siler veya kabul etmezler ancak Orhun Anitlar1 gibi

o6nemli yapitlar, hayati devam ettirmede 6nemli rol oynar. 365

Biitiin milletler, kendi milli benliklerini muhafaza etmek, gelecegini garanti altina almak isterler
Bu istegin hayata gecirebilmesi ise, yasayan neslin bir 6nceki nesilden miras olarak devir aldig1
degerleri, yeni nesillere intikal etmesi ve onlarin da bu degerleri ilerleterek doneme uygun
hareketle hayata gecirmesiyle miimkiindiir.

Tiiketim ekonomisini 6nceleyen ve her seyin alinip satilabilir bir meta olarak anlasilmasini
hedefleyen diisiince veya diger milletlere dikte ettirilmeye calisilan deli gémlegi, Tiirk milletine
de giydirilmeye calisilmaktadir.

Bu diisiinceye mahk{im bir anlayis kabul edilmiyorsa, Bilge Kagan ve Tonyukuk tarafindan
gosterilen tehlikeyi ve bu tehlikeyi bertaraf etme yolunu dogru anlamak ve degerlendirmek

gerekmektedir.

Bu noktada Otiiken, sahip olunan ortak hafizay1 ifade etmektedir. Bu ortak hafizanin kabul
edilmemesi, Tilirk milletinin bunalimi, esareti ve yok olusu demektir. Bu nedenle yonetenlerin
Tirk milletine sistem icinde maddi ve manevi kiiltiirel gelisme icin bir yap1 saglarken,
yonetilenler, Tiirk halkinin yabanci geleneklere gereksinim duymayan degismeyen orf ve adetleri

oldugunu anlamalidir.366

Hic¢ siiphesiz kendi benliklerinde uzaklasan kusaklar karamsarlik diisiincesine sevk edilirler.

Bunun 6niine gecmek sadece Anadolu rénesansi yani bu bélgeye ait bir “kiillerinden dogma” ile

363 Ergin, Orhun Abideleri, 69. (Tonyukuk Abidesi GY)

364 Kuljanova, “Eski Tiirk Anitlarindaki Halk Birligi ve Memleket Biitiinliigii Ulkiisii (Orhon ve Kutadgu Bilig
Eserlerine Gére)”, 522.

365 Eningtin, “Orhun Abideleri: Besleyici Gli¢”, 345-346.

366 Sever, “Orhun Yazitlari’'ndaki Bazi Kavramlari Yeniden Okumak”, 731-732
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olanakli hale getirilebilir. Ciinkii ronesans fiziki cevreyi 6grenip, oradan metafiziksel manevi
degerlere ulasip , “kendimize doniis” hareketini ifade etmektedir. Bu sebeple, Anadolu’daki bin
yillik tefekkiir ge¢misini sistemli bir sekilde arastirarak bir ilim zihniyeti haline getirmek,

gerekmektedir.367

Son tahlilde, diinya kiiltiiriiniin en biiylik anitlar1 arasinda yer alan Orhun Anitlari’nda kiiltiir, din,
toplumsal yapi, siyaset, devlet yonetimi, halkin birligi ve hiikiimdarlarin gérev ve yetkileri Tiirk
diislince sistemine kaynaklik eden bir edebi eser halinde ortaya ¢ikmistir. Burada ve sonraki
asirlarda Kutadgu Bilig ve Divan-1 Liigati’t-Ttirk gibi eserlerde ifade edilen ilkelerin gliintimiiz Ttrk

diislince sistemine aktarilmasi da bu tiir degerlendirmelerle ortaya cikacaktir.

SONUC

Orhun Anitlari, Tirklerin devlet diizeni ve devlet diizenini koruma miicadelesini, devlet ve millet
arasindaki iliskilerin dilizenlenisini, bozkir toresini, Tiirklerin inan¢ diinyasini ortaya

koymaktadir.

Ust diizey bir devlet olgusu tezahiirii olan Orhun yapitlari1 kuskusuz Tiirk bilimini anlatan en
mithim aracidir. Mitolojik ifade ve faktdrlerin oldugu bir materyal olan anitlarin esas unsurunu
Tirk milletinin dini diistincesi olusturmaktadir. Tanr1 ve Tanriya aidiyeti olan bireylerin tutumu
ve insanoglunun varolusu gibi pek ¢ok konuda bizi aydinlatan anitlar milletin 6ziini
anlatmaktadir. Gok Tanri’'nin disinda farkl inaniglarin da ileri siiriildiigii anitlar vasitasi ile
ulasilmaktadir. Tanri inanisinin haricinde muhtelif giiclere de saygi duyulmasi kuskusuz asil Tanri

inancini ortadan kaldirmamistir. Baska bir anlatim ile, anlatilan dini anlayis geliserek daha diizenli

367 Uyanik, “Yeni Bir Tiirk-Islam Medeniyeti Tasavvuru Icin Hoca Ahmed-i Yesevi ve Yénteminin Onemi”, 202-
203.
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bir hale gelmis, kadim zamanlarin izlerine sahit olunmakla birlikte bu konular yapitlarda da
kendini gostermistir. Tanrica Umay ve halkla iliskili bir tanrisalligi anlatan Yer su gibi diistinceler
yasanilan zamanin izlerini Ustlenirken, milli ve mutlak gii¢ sahibi bir Tanr1 diisiincesi ise

sistemlesmis bir inanci dermeyan etmektedir.

Bu baglamda Tiirk aklinin ve degerler biitiiniintin Tiirkistan’da insa ettigi felsefi diisiinceni
Tiirkiye’de yani On Asya’da bulunan felsefeleri Anadolu’da bastan itibaren olusturmak sureti ile,
her alan1 kapsayan felsefe olgusunun 6neminden dolay1 Tiirk felsefesine vazgecilmez bir yer

saglama c¢abasi icinde olmak gerekmektedir.

Anitlarda giinlimiize bakan sdylemlerin, gecmis duygusunu harekete gecirerek toplumsal bellege
heyecan kazandiracag: asikardir. Ayrica anitlarin felsefeyi Anadolu’da yeniden yurtlandirmak
acisindan okunmasi da iradenin batililastig1 bir donemde Tiirk milletine Orta Asya kokenleri

hakkinda bir hiz kazandiracaktir.

Orhun Yapitlarinin, Tiirk milletleri icin 6nemli bir yer teskil eder. Bunlardan en 6nemlisi,
yapitlarin Tiirkcenin ilk yazili belgeleri olmasi gelir. Giiniimiize kadar incelenen arastirmalarin
neticesinde, Orhun harfleriyle olusturulmus yazitlar ve belgeler, Tiirk lisani gegmisinin ilk esash
noktalarini olusturur. Bu yapitlarin, dili arastirildiginda Tiirk¢enin eski doneme kiyasla oldukga
ilerlemis bir dil oldugu neticesine varilabilir. Gerek lisan zenginligi gerek kavram dagarciginin
uygulanmasi, bu belgelerdeki dilin sézlii ve yazili anlatima biiyiik yatkinlik gosterdigini
aciklamaktadir.

Orhun Anitlarn; Tirk tarihi, toplum hayati agisindan agiklayici bilgilerle doludur. Yapaitlar,
Goktiirk Kaganlig: tarafindan olusturulmus bir tarihi gériimiindedir. Tarihte ilk defa Tiirk ad1 ile
insa edilen bir devlet, bozkir devletlerinin izlerini tasir. Ayn1 soydan gelen biitiin boylarini il ad:
ile olusturacak yapida merkezi otoriteye baglanmasi, siyasal erkin biitiini ile orduya

dayandirilmasi, dolayisiyla da iktisadi giliclin bu ordu ile saglanmasidir.

Anitlarda ifade edilen oOneri ve diisiinceler acik ge¢mis deneyimlere dayanmaktadir. Bu
deneyimlerin okunmasi, iizerinde diisiiniilmesi, ¢ikarimlara varilmasi, giiniimtz Tirkiye’sinin
bugliniiniin, bugiine nasil gelindiginin ve benzer olaylar karsisinda nasil kiltiirel tepkiler

verilmesi gerektiginin ortaya ¢ikmasina katki saglayacaktir.

Anitlar, “Turklik bilincini olusturmak ve Tiirk birligini saglamak ” diisiincesi iizerine siyasi amag

gutmugtir.

Orhun Anitlari, bu baglamda Tiirk milletinin sosyal zihin noktasinin tespiti icin bir 6ns6z niteligi
tasimaktadir. Anitlarin giiniimiiz Tiirk felsefesinin bir yapi tasi olarak degerlendirilmesi, giiniimiiz
diinyasinda kendini tanimlamakta agmazlara diisen Tirk toplumuna diisiinsel bir altyapi
sunacaktir. Bu yazitlarin daha detayl incelenmesi, Tiirk diisiince tarihinin karanlik béliimlerinin

aydinlatilmasina katki saglayacaktir.
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