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OZET

Islam felsefe tarihinde 6ne ¢ikan diisiince gruplarindan birisi de ihvan-1 Safa’dir. [hvan-1 Safa
toplulugu elli iki risdleden olusan bir ansiklopedik kiilliyat meydana getirmislerdir. Bu
kiilliyat icerisinde ¢ok sayida hikaye yer almaktadir. Calismamizda, [hvan-1 Safa Risaleler’inde
gecen “Hayvan ile Insan Miinazaras1’m1 konu edinen alegorik hikdyeyi miizakere edecegiz.
Oncelikle felsefede alegorik dilin kullanimini miizakere ederek [hvan-1 Safa'nin nigin boyle bir
dil kullanmaya yéneldigini tartismaya acacagiz. Bu anlamda “Hayvan ile insan Miinazaras1”
seklinde verilen hikayeden hareketle Ihvan-1 Safa'nin felsefi bakis acisin1 ve diinya gériisiinii
analiz edecegiz. Bu baglamda felsefesinin temel hareket noktasini nefs ve yetkinligi
olusturdugu icin éncelikle nefs kavramini degerlendirecegiz. Son béliimde ise ihvan-1 Safd’nin
eserindeki alegorik gondermeleri analiz ederek felsefi, siyasi ve akademik a¢idan nasil bir
bakis acis1 ortaya koymaya calistiklarini miizakere edecegiz. Bu baglamda alegorik dilin
geleneksel donemde kullanim ve bugiiniin insanina ne séyledigine dair analizler yapacagiz.
Tezimiz Islam felsefesinde, felsefi diisiince bicimini anlama kapasitesine gore agmayi
hedefleyen bir diisiince ekoliiniin fikri alt yapisim ele alarak giiniimiiz insaninin da hazir

bulunusluk diizeyine gore alegorik dilin kullanimina dair érnekleri ele almaktadir.
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ABSTRACT

One of the prominent thought groups in the history of Islamic philosophy is the Ikhwan al
Safa. The Ikhwan al Safa community produced an encyclopedic corpus consisting of fifty-two
treatises. Within this corpus, a significant number of stories are included. In our study, we
will discuss the allegorical story titled "The Debate Between Animals and Humans," featured
in the Ikhwan al Safa treatises. We will first address the use of allegorical language in
philosophy and explore why the Ikhwan al Safa opted for such a mode of expression. Based
on the narrative of "The Debate Between Animals and Humans,” we will analyze the
philosophical perspective and worldview of the Ikhwan al Safa. In this context, since the
fundamental basis of their philosophy revolves around the concepts of self and perfection, we
will first evaluate the concept of the self. In the final section, we will analyze the allegorical
references in the works of the Ikhwan al Safa to discuss the philosophical, political, and
academic perspectives they aimed to present. We will also conduct analyses regarding the
use of allegorical language in traditional times and what it signifies for contemporary
individuals. Our thesis addresses the intellectual foundation of a school of thought in Islamic
philosophy that aims to broaden understanding based on the capacity to comprehend
philosophical thought, while also reflecting on contemporary examples of allegorical

language use according to the preparedness level of today's individuals.
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GIRIS

Thvan-1 Saf3, dinf ve felsefi tartismalarin yogun olarak yasandig1 bir donemde Basra’da ortaya
¢ikmis mistik bir topluluktur. Gizli bir yapilanma icerisinde din ile felsefenin arasini
uzlastirma gayreti lizerine goriislerini yaymaya ¢alismislardir. Buradan hareketle toplum igin
sifa olacagi dusiiniilen elli iki risdle kaleme almislardir. Bu risaleler icerisinde hikayeler
azimsanmayacak derecede bir yekiin tutmaktadir. Bu anlatilan hikayelerin bir kism1 gercek
kisi ve olaylar ihtiva ederken, bir kismi da hayali kurgulanmis alegorilerden olusmaktadir.
Siiphesiz kiilliyatin en uzun ve megshur hikayesi tahlil etmeye cahstigimiz “Hayvan ile Insan
Minazaras1”dir. Cok fazla dini, felsef, siyasi ve ahlaki degerli bilgileri ihtiva eden bu alegorik
hikayenin lizerinde yapilan bilhassa Tiirkiye’de birka¢ makale disinda ¢alismanin olmamasi
dikkat cekicidir. Bundan dolay1 Ihvan-1 Safd’nin gizli sir ve isaretlerle donattigini sdyledigi bu

hikaye lzerine kapsamli bir ¢alismanin yapilmasi gerekmektedir.

Hikdyenin genel temasini seytanlagmis insanin hayvanlarin dilinden elestiriye tabi tutulmasi
olusturmaktadir. Risaleler'in tamamina sirayet eden nefs ve nefsin yiikselisini saglamak,
alegorik hikayenin de genel amacini olusturmaktadir. Buradan hareketle bu ¢alismada
insanin iyi isler ortaya koydugu takdirde meleklerden bir melek, kotii isler ortaya koydugu
takdirde ise seytanlardan bir seytan olacagi meleki ve seytani nefs lizerinden mizakere
edilecektir. Ayrica bilfiil melek olan iyi nefislerin goklerin bosluklarinda serbestce dolasacagi
cennet ile bilfiil seytan olan koétii nefislerin cisimlerin karanlhigina hapsolacaklari cehennemin

mahiyeti hakkinda bilgi verilecektir.

Giris boliimii [hvan-1 Safd toplulugunun genel diisiince yapisini ve Risaleler'in mahiyetini
icermektedir. Toplulugun ismi, mezhebi, iliyeleri, goriis ve diisiinceleri ile Risaleler'in ne
zaman ve Kkimler tarafindan yazildigi, hangi bashklar altinda yer aldigi bu béliimde
incelenmistir. Ayrica alegorik tarza yakin oldugunu diisiindiigiimiiz ihvan’in, zahir ve batin

anlam ile tevil anlayisina yer verilmistir.

Birinci boliimde alegorinin genel tanmimi yapilmistir. Alegorinin, metafor ve sembol gibi
kavramlardan ayirici 6zellikleri ile “temsili istiare” ile yakinhigi ortaya konmustur. Yine
alegorinin bir alt tiirii olan ve hayvanlarin konusturulmasi iizerine hikiye edilen fabl
hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonra ihvan-1 Safi’dan énce alegorik dilin kullanimina
deginilerek, ilham aldig1 kisiler ve eserler tespit edilmeye cahsilmistir. Ozellikle “Kelile ve
Dimne” ile “Binbir Gece Masallar1” gibi alegorik hayvan hikayelerini barindiran eserlerin yani
sira eski Misir, Antik Yunan ve cahiliye Arap mesellerinin [hvan-1 Safa {izerinde etkili oldugu
ortaya konmustur. Yine kendileri gibi Basra’da ortaya ¢ikan Mu’tezili alim Cahiz’'in hem
hayvan hikayeleri hem de miinazara teknigiyle ortaya koydugu eserlerin, tahlil etmeye
calistigimiz alegorik hikayeye etkisi gdzlemlenmistir. Daha sonra alegorik dilin kullaniminda
Ibn Sin4, Feridiiddin Attar, ibn Tufeyl, Siihreverdi, ibn Arabi, Mevlana ve Lamil Celebi gibi



ozellikle hayvan hikayeleri iizerinden eserler veren sahsiyetler incelenerek ihvan-1 Safd’nin
onlar iizerindeki etkileri ortaya konmaya calisilmistir. Ayrica ihvan-1 Safi’min “nefs”
hakkindaki diistincelerine yer verilerek, nefsin beden ile olan iliskisi, nefsin mertebeleri,

nefsin kuvveleri ve nefsin nasil arindirilmasi gerektigi tizerinde durulmustur.

Ikinci béliimde ise “Hayvan ile Insan Miinazarasi’nin dini, felsefi, siyasi ve ahlaki yénden
tahlili yapilarak nefs ile iliskisi ortaya konmustur. Insanlar tarafindan eziyet géren ve zulme
ugrayan hayvanlarin cinlerin kralina sikdyette bulunmasi {izerine insanlardan ve
hayvanlardan sozciilerin efendilik ve kolelik lizerinden cereyan eden tartismanin dini, felsefi,
siyasi ve ahlaki ¢cikarimlari yapilmistir.

Bati diinyasinda tahlil etmeye calistigimiz alegorik hikdyenin lizerinde 6nemli ¢alismalarin
yapildigin1 belirtmek gerekir. Hatta Batil arastirmacilarin ihvan-1 Saf ile tanismasi bu
alegorik hikayenin Dieterici tarafindan terciime edilmesiyle olmustur. Ancak Risaleler’in bir
ozeti diyebilecegimiz “Hayvan ile insan Miinazaras1” iizerine Tiirkce birka¢ makale disinda
calisma yapilmamistir. S6zlind ettigimiz calismalarda genel itibariyle efendi-kole iliskisi ve
hayvan haklar1 ¢ercevesinde degerlendirmeler yapilarak, hikdyenin daha somut yonlerinin
one ¢ikarildigi tespit edilmistir. Ancak gizli bir yapilanma olan ihvan-1 Safa’nin bu denli uzun
ve kapsamli bir hikdye anlatmasinin daha derin ve ulvi amagclarinin oldugu kesindir. Bundan
dolay1 cok degerli bilgiler ihtiva eden bu alegorik hikdyenin kapsaml bir sekilde tahlil

edilmeye ihtiyacinin oldugu kanaatini tasimaktayiz.

Hikdyenin genel muhtevasini insanlarin kendilerini hayvanlarin efendisi, hayvanlarin ise
kendilerinin kélesi oldugu iddiasi olusturmaktadir. Agir yiikler altinda galistirilan ve zulme
ugrayan hayvanlarin, cinler kralina insanlar1 sikdyet etmesi {lizerine gilinler siirecek bir
miinazara baslamaktadir. Boylece hayvanlardan ve insanlardan yedi sozcii cinler kralinin

huzurunda delillerini ortaya koyarak tistiinliik miicadelesine girismektedir.

Nihai olarak “esref-i mahliikat” olarak yaratilan insanin kotii isler ortaya koydugu takdirde
hayvandan daha asagi bir seviyede bir seytana doniisecegi, iyi isler ortaya koydugu takdirde
ise meleklerden bir melek olarak tiim varliklardan iistlin bir mertebeye yilikseleceginin mesaji

hikdyenin ana temasini olusturmaktadir.

Buradan hareketle soyut ifadelerin dil ile somut ve pratige aktarilmasi Ihvan-1 Safa tarafindan
alegorik bir hikdye kurgusuyla saglanmistir. Boylece aktarimi ¢ok zor olan birtakim
metafiziksel ifadeler lisan ile hikdye formatinda kolayca izah edilebilmistir. [hvan-1 Safa
tarafindan iretilen bu hikdye hi¢c kuskusuz giiniimiiz insaninin sorunlarina da dikkat
cekmektedir. Giiniimiiz sorunlarina ¢éziim getirebilmek icin Islim diisiince birikimini i¢
butiinliik, tutarhilik ve siireklilik baglaminda bir okumaya tabi tutmak gerekmektedir. Bu da
klasik kaynaklara vakif olmak, onlari yeniden okumak ve gilincele tasimak suretiyle bir felsefe
olusturmakla miimkiindiir. (Uyanik & Akyol, 20173, s. 42).



[hvan-1 Safd’nin isim vermemis olsa da Farabi’den biiyiik oranda etkilendigi ve ilhAm aldig1
calismamizin muhtelif yerlerinde agikca goriilecektir. Buradan “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden
Yurtlandirmak” projesinin hareket noktas1 olan Farabi’nin “ilimlerin Sayim” adli eserinin
felsefeye giris ve olasi bir medeniyet tasavvurunun kurucu metni olarak ele alinmasini
Onemsiyoruz. Zira Farabi, bahsi gecen eserde hakikatin nasil anlatilmasi gerektigi sorusu
baglaminda burhan, cedel, sofistal sozler, hatabe ve siir gibi birbirinden farkh tarzlari
zikreder. Onun amaci hedef Kkitlenin anlayis1 olglisiinde bu tarzlardan birini kullanarak
anlasilmaktir. Boylece anlatimda yontem farkliliginin olmasi dogal bir durumdur. (Uyanik &
Akyol, 201743, s. 47).

Yasadigimiz donemde isldam’n fikri, siyasi ve iktisadi pek ¢ok sorunun iistesinden gelmesinin
yolu entelektiiel birikimimiz, tarihin tozlu sayfalarinda bizleri beklemektedir. Hz. Peygamber,
“Insanlara akhnin yettigi 6lciide konusunuz.” (Acluni, Kesfu'l-Haf3, c.1, s. 196) diyerek dini
anlamanin tek boyutlu olmadigin1 vurgulamaktadir. (Akyol, 2021, s. 356). Kisinin tarihsel
olarak bulundugu zaman ve mekan, algilama kapasitesini etkilemektedir. Buradan hareketle
Islam filozoflar tek bir hakikate giden farkli sunumlarin olabilecegini sdylemislerdir. Bunlar
Islam felsefesinde yer alan séz sanatlar1 burhan, cedel, sofistai sozler, hitabet ve siirdir. Ancak
bunlardan genellikle burhan, cedel ve hatabi yontem kulanilmaktadir. Felsefede burhani
yontem kullanilirken dinin genis halk kitlelerine ulasmasi noktasinda burhani yontemin yani

sira cedeli ve hatabi yontemlerde kullanilmaktadir. (s. 358-359).

Islam felsefesinde burhani yéntem hakikatin bilinmesi noktasinda en iist diizeyi temsil
etmektedir. Insanlarin 6grenme becerilerinin esit olmamasi sebebiyle Kur’an, cedeli ve hatabi
yontemi de kullanarak temsiller {lizerinden hakikati anlatmistir. Buradan hareketle din
konusunda konusurken herkesin anlayacagi bir zahir, sadece ilimde derinlesenlerin
anlayacag1 bir de batin yéniin oldugunun farkinda olmak gerekmektedir. (Al-i imran 3/7)
(Akyol, 2021, s. 360; Uyanik & Akyol, 2017a, s. 48-49).

Nihai olarak dini anlama ve yorumlama konusunda din diline dikkat etmek ve yeterli hazir
bulunusluk diizeyine ulasmamis kimselere burhani bilgileri agmamak gerekmektedir. (Ibn
Riisd, 2019, s. 54; Akyol, 2021, s. 360). Bundan dolay1 [hvan-1 Safi’da hayvanlar ve insanlar
arasinda gecen bir miinazara kurgulayarak sadece ilimde derinlesenlerin hakikatine vakif
olacag bir alegorik hikaye anlatmaktadir. ihvan-1 Safa; “Ilmi cahillere veren onu zayi eder,
hak edenlerden alikoyan zulmeder.” diyerek ilmin sadece hak edene anlatilmas1 gerektigini
soylemektedir. Onlar bu hikdyede insanlarin anlayisina gore hakikati perdelediklerini ancak
gizli/batini hakikatin ilimde derinlesmis olanlar tarafindan bilinecegini belirtmislerdir.

(Ihvan-1 Safa, 2013, s. 238).

[hvédn-1 Safé Toplulugu. Thvan-1 Safi, Basra ve Bagdat cevresinde IX. ve X. yiizyilda ortaya
cikmus dini, felsefi ve siyasi bir topluluktur. (Tas ve Dolek, 2017, s. 272). Ozellikle Abbasi
Devleti'nin ¢okiis yillarina rast gelen bir donemde dini, felsefi, siyasi ve ilmi ¢atismalarin

fazlaca yasandigi bir ortamda kardeslik iizerine kurulmus bir fikrl akimdir. Bundan dolay1



Thvan-1 Safa, can sikan bu catismalara son vermek icin din ve felsefenin 1s131nda Islam
toplumunu tekrar diriltmeyi ve derleyip toparlamayi amag¢ edinmis bir ekoldiir. (Uysal, 2000,
s. 1, 1998, s. 24; Cetinkaya, 2003, s. 28, 48; Ferruh, 1983, s. 379).

Risédleler'in “Fihrist” boliiminde kendilerine verdikleri isim tam olarak su sekildedir:
“lhvanu’s-safd ve Hullanu’l-vefa, Ehl-i Adl ve Ebnau’l-hamd, Erbabu’l-hakaik ve Ashabu’l-
meani (Safa Kardesler ve Vefali Dostlar, Adalet Ehl-i ve Hamd Cocuklari, Hakikat Sahipleri ve
Anlamlarin Dostlar1)” (ihvan-1 Safi, 2012, s. 30). Ayrica ek olarak “Ehli’'l Mecd” (Seref
Sahipleri) ve “Ehlii’l-Basair” (Basiret Ehli) olarak da kendilerini isimlendirmislerdir. (Ihvan-1
Saf3, 2016, s. 51, 63; Cetinkaya, 2003, s. 15-16).

Goldziher’e gore, diiriist ve sadik insanlari nitelemek icin kullanilan “Ihvan-1 Safa” ad1 avcinin
tuzagindan birbirlerini yardimlasarak kurtaran hayvanlarin anlatildig1 “Kelile ve Dimne”de
gecen “Halkali Glivercin” isimli bir hikdyeden alinmistir. (Cetinkaya, 2003, s. 16; Tas ve Dolek,
2017, s. 272; Beydeba ve ibnii’l Mukaffa, 2003, s. 172; De Boer, 1993, s. 947).

Bu isim toplulugun genel gayesini biinyesinde barindirmaktadir. Zira hikdyenin genel
temasint maddeden arinmis ruhlar tarafindan maddeye bagli ruhlarin kurtarilmasi olusturur.
Sozlnt ettigimiz hikayenin baslangicinda kralin bilgeye sdyledigi su s6zler toplulugun ismine
kaynakhk etmis goriinmektedir: “Simdi ihvan-1 Safd’nin meselesini anlat, iliskileri nasil
basladi ve birbirlerinden nasil istifade ettiler?” (Beydeba & Ibnii'l Mukaffa, 2003, s. 177; Kog,
1999, s. 16; Cetinkaya, 2003, s. 16).

Bununla birlikte Muhammed Gufran el-Horasani, “ihvan-1 Safid” terkibinin cahiliyye
zamanindaki siirlerde kullanildigini Abdullah ibn Mukaffa’'nin “Kelile ve Dimne”yi Arapg¢a’ya
terciime ederken 6zellikle bu terkibi kullandigini iddia etmektedir. (aktaran Kog, 1999, s. 17).

Habbal er-Rabi'nin bir siiri ile Ebu’l Ala el Maarr?’nin bir beytinde bu isme rastlanmaktadir.
Ancak goniil temizligi ve yardimlasmay1 kendilerine siar edindikleri géz dniine alinirsa “Kelile

ve Dimne”de gecen hikayenin 6zl de topluluga uygun diismektedir. (Uysal, 1998, s. 18).

Kur'ant Kerim’'de gecen “Safd” kelimesi tasavvufcular tarafindan sik¢a “i¢c temizligi”
anlaminda kullanilmaktadir. Hatta baz1 mutasavviflar, “SGf1” kelimesinin “Safi” kelimesinden
tiiredigini ve “her an Allah'in huzurunda kiyama durmak” anlamina geldigini séylemislerdir.
(Nasr, 1985, s. 321; Cetinkaya, 2003, s. 17). Buradan hareketle Netton, bu goriisiin
Goldziher’in goriisiinden gercege daha yakin oldugunu ve ismin kokenini sfiligin bir taklidi

olarak gormiistiir. (Netton, 1991, s. 6).

[hvan-1 Safd’da kendi isimlerinin nefis temizligine ulasanlar icin kullanildigin su sekilde ifade
etmektedir: “Kardesim! Bil ki, safanin hakikati, ihtiya¢ duyulan hicbir seyin -bu bedenin
cektigi aciya katlanmaktan kurtarilmasi yoluyla imtihan edilmesi sebebiyle- saf ve temiz
nefse gizli kalmamasidir. [Nefis] arinmakla rahata kavusur.” (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 290; Koc,
1999, s. 18).



Fakat kanaatimize gore biiyiik oranda “Ihvan-1 Safa” ismi, Goldziher’in tespitinde oldugu gibi
“Kelile Dimne”de gecen hikdyeden esinlenilmistir. Zira Ihvan-1 Safd’nin 6zellikle arkadashiga
vurgu yaptigl bir pasajda gecen climleleri bu tezi destekler mahiyettedir. Orada, olus ve
bozulus aleminden kurtulmanin yolunu 6gretmeye yardima irfan sahibi ve faziletli, ahiret
yollarini bilen arkadaslarin bulundugu sdylenerek topluluk kendilerini kastetmektedir. Daha
sonra “Kelile ve Dimne”de gecen “Halkali Giivercin” hikdyesinde giivercinin kurtulmasina
yardim eden arkadaslar1  zikretmeleri, Kkendilerini  hikdyedeki kahramanlarla
ozdeslestirdiklerini agikca goéstermektedir. (Ihvan-1 Safi, 2012, s. 69; Beydeba ve ibnii'l
Mukaffa, 2003, s. 172).

Toplulugun gizlilige verdigi 6nemden dolay1 haklarinda yeterli malumat yok denecek kadar
azdir. Grup lyelerinin arkadasi olan Ebli Hayyan et-Tevhidi'nin eserlerinde onlar1 konu
etmesi disinda haklarinda bilgimiz neredeyse yoktur. (Cetinkaya, 2003, s. 19).

Bundan dolay1 ihvan-1 Safa'nin mezhebinin ve goriislerinin ne oldugu konusunda ilk ve
guvenilir kaynak olarak Ebu Hayyan et-Tevhidi'nin eserleri degerli bilgiler ihtiva etmektedir.
Ozellikle “el-imta ve’l-Muénese” adh eserin ikinci cildinde Tevhidi; kendisini cagiran vezir ibn
Sa’dan’in, risale yazar1 Zeyd b. Rufaa’dan kuskulandiran sézler duydugunu ve kendisine
bildiklerini aciklamasini istedigini belirtmektedir. Béylece vezir, ihvan-1 Safa toplulugunun
kimlerden olustugunu ve amaglarinin neler oldugunu 6grenmeyi arzu etmistir. (et-Tevhidsi,
2022, s. 233; Kaya, 2000, s. 239; Uyanik, 2004, s. 181-182;).

Vezir, Zeyd b. Rufaa’nin mezhebinin ne oldugunu sordugunda et-Tevhidi'nin cevabi su sekilde
olmustur: "0 bir mezhebe ve gruba mensup degildir; basit agiklamali ve ylizeysel anlatiml
gorinen seyin farkliligi sebebiyle boyle bir seye gerek duymamustir.” diyerek herhangi bir
mezhebin yolundan gitmedigini belirtmistir. Sozlerine devam eden Tevhidi; onun, arkadashk
iliskilerinin samimi oldugu bir topluluk icerisinde bulundugunu ve arkadaslarin ortak
gorisiine dayal bir mezhep yolunu tuttugunu aktarmaktadir. (et-Tevhidi, 2022, s. 234;
Cetinkaya, 2003, s. 20-21; Atademir, 1953, s. 99; Callatay, 2005, 23-24; Uyanik, 2004, s. 181-
182; Kog, 1999, s. 19).

ihvan-1 Safa toplulugunun kimlerden olustugu konusu da tam bir muammadir. Yine Ebd
Hayyan et-Tevhidi, soru soran vezire on kisiden olusan bir arkadaslik tesis ettiklerini ve ¢ok
sik toplandiklarini anlatir. Topluluk iyelerinden birka¢inin isimlerini bu baglamda
zikretmektedir. Zeyd b. Rufaa disinda; el-Makdisi (el-Mukaddesi) namiyla {in yapmis olan Ebfi
Silleyman Muhammed b. Ma’ser el-Busti, Ebu’l Hasen Ali b. Harun ez-Zencéani, Eb(i Ahmed el-
Mihricani ve el-Avfi isimlerini saymaktadir. (et-Tevhidi, 2022, s. 234; Uyanik, 2004, s. 182;
Cetinkaya, 2003, s. 21, 27; Kog, 1999, s. 19; Uysal, 2000, s. 1; De Boer, 1993, s. 946; Nasr,
1985, s. 37).



Birtakim telaffuz farkliliklar1 disinda ayni isimleri; Beyhaki (6. 565), Sehreziri (6. 687) ve
Katip Celebi’de (6. 1067) eserlerinde benzer sekilde nakletmislerdir. (bknz. es-Sehreziiri,
2015, s. 684; el-Beyhaki, 1946, s. 35-36; Katib Celebi, 1971, s. 902).

[hvan-1 Safa hakkinda erken dénem kaynaklardan olan Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1025)
kaleme almis oldugu “Tesbitii deld’ili'n-niibiivve” adli eser de topluluk hakkinda 6nemli
bilgiler icermektedir. Zira KAdi Abdiilcebbar, ihvan iiyelerinden sayilan ez-Zencani el-Kad1'yi
anarak toplulugun en ileri gelenlerinden oldugunu sdylemektedir. Hatta onu siginilan ve
varligiyla iftihar edilen biri olarak gordiiklerini ve kendileri i¢cin en biyiik hiiccet kabul
ettiklerini dile getirmistir. KAdi Abdiilcebbar’da topluluktan oldugunu iddia ettigi birtakim
isimler vermistir. Bu baglamda; Zeyd b. Rifd’a el Katib, Ebli Ahmed en-Nehrecfiri, el-Avfi, Eb{
Muhammed b. Ebi’l-Baglel-Katib el Miineccim isimlerini zikretmektedir. Ayrica tiim bu
saydig1 isimlerin Basra’da yasadigini, Basra disinda da takipgilerinin oldugunu soézlerine
eklemektedir. (Kadi Abdiilcebbar, 2017, s. 1134).

Bununla birlikte ez-Zencani el-Kadi'nin etrafinda Hz. Peygamber’e diisman olan ve dinden
koparmaya calisan taraftarlarinin S$ia kisvesi altinda gizlendiklerini soyleyerek toplulugu
tenkite tabi tutmustur. (Kadi Abdiilcebbar, 2017, s. 652).

ihvan-1 Safd hakkinda bilgi veren bir dier yazar ise Eb(i Siileyman es-Sicistani’dir. (6
391/1001). O, topluluktan ve Siilik ile baglantisindan hi¢ bahsetmemekle birlikte sadece
Risaleler’in tek bir kisi tarafindan yazildigini séylemektedir. Tek yazar olarak zikrettigi kisi
ise Ebu Stileyman el-Makdisi (el-Busti)’dir. (Callatay, 2005, s. 26).

Kaynaklarin bize verdigi bilgilere gore bahsedilen kisilerden ikisi devlet memuru biri ise
yargictir. Topluluk 6nde gelen saygin kisilerden olusmaktadir. Onlar din ve felsefenin arasini
uzlastirmaya calismislardir. Kadi Abdiilcebbar’in onlar1 din diismani olarak lanse etmesinin
sebebi budur. (Callatay, 2005, s. 26).

Toplulugun mezhebinin ne oldugu konusunda da tam bir ittifak yoktur. fhvan-1 Safd’nin
herhangi bir mezhebe bagh olmadig1 goriisii ortaya atilmis olsa da onlarin Sii mezhebine bagh
oldugu yoniinde degerlendirmeler yapilmistir. Risaleler’de bu goriisii destekleyen ¢ok sayida
bilgi bulunmaktadir. Ornegin; kiyam edecek Mehdi inanci, batini tevil anlayislari, Ehl-i Beyt'e
duyulan asirn sevgiyle birlikte haklarinin gasp edildigi diisiincesi ve Hz. Ali'nin veldyetini
kabul etmeleri bunlar arasinda sayilabilir. (Thvan-1 Safa, 2014b, s. 148, 202). Ayrica Kerbela'y:
utan¢ giinii olarak isimlendirmekle beraber sehit edilenlerin goklerin melek{ituna
ylikseldigini ifade etmislerdir. (s. 31, 202). Bu sdylemler onlarin Sii olduklar1 yoniindeki tezi
daha da gliclendirmistir.

Goldziher, Marquet, Corbin, Mustafa Galip gibi arastirmacilar onlarin [smaili olduklarini, De
Boer, Mc Donald gibi arastirmacilar onlarin Karmatiler’den oldugunu sdylemistir. Stern,
Tibawi, Netton gibi baz1 arastirmacilar ise meseleye daha ihtiyath yaklasmay: tercih ederek

onlar1 herhangi bir ziimreye dahil etmemistir. (Kog, 1999, s. 22-23). Adel Awa gibi onlarin



Ismaili olduklar1 yoéniindeki séylemleri kesinlikle reddeden arastirmacilar da olmustur.
(Atademir, 1953, s. 99).

Buradan hareketle Sii-Ismaill diisiinceyle ortiisen ¢ok fazla malzemeye yazdiklari
Riséleler’den ulagilmaktadir. Thvan, Hz. Ali'nin ilk halife secilmesi gerektigi konusunda Hz.
Peygamber’in vasiyet ve isaretinin bulundugunu sdylerken Siilik ile paralel diistindiiklerini
gostermistir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 138).

Thvan-1 Safj, filozoflarin eski bayramlarini mevsimlerin doniisiimlerine gére kutladiklarini
soyledigi bir yerde bu vasiyet olayina deginmektedir. Orada ihvan-1 Saf3, ilkbahar bayramini
Ramazan Bayramiyla, yaz bayramini Kurban Bayramiyla, sonbahar bayramini Gadir-i Hum’la,
kis bayramini Hz. Peygamber’in vefatiyla iliskilendirmektedir. Gadir-i Hum'da insanlarin ahdi
bozduklar1 ve sevince karsilik vefasizlik gosterdikleri dile getirilmektedir. Bu durum doganin,
yazin meyvelerinden sonra gelen sonbaharin kurakligina yerini birakmasina benzetilmistir.
(ihvén-l Saf3, 2014b, s. 201-202). Buradan anlasilan {hvan-1 Saf3, Hz. Peygamber’in kendisine

vasi tayin ettigini ve anlasmay1 bozan bir toplulugun vefasizlik gosterdigini diisiinmektedir.

Ayrica topluluk, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Ehl-i Beyt'e yapilan kétiiliikler ve zuliim
neticesiyle gizlendiklerini ve “Vefa Dostlar1 Devleti’nin bundan dolay1 kesintiye ugradigini
soylemektedir. Ancak onlar magaralarinda derin ve uzun uykularindan Allah tarafindan
kendilerine birinci, ikinci ve {igiincii ayaklanma emri geldiginde uyanacaklardir. (Ihvan-1 Safa,
2014b, s. 202).

ihvan-1 Safa (2016)’ya gére Ehl-i Beyt, seytanin pisligi kendilerinden Allah tarafindan
giderilen, tertemiz bir sekilde kendi donemlerindeki insanlara yol gosterici bir 1siktir. Ayrica
Allah’in rahmet ettigi dostlarindan ve halifelik yapan Ehl-i Beyt'ten kendilerine ulasan nimet
sayesinde Risdleler’in kaleme alindigini sdylemislerdir. Tim bu ciimleler Ehl-i Beyt'e ne

kadar deger verdiklerini gostermektedir. (s. 163).

fhvan, topluluk icinde dini ve felsefi bayramlar disinda kendilerine 6zel dért bayramin
bulundugundan bahsetmektedir. Onlarin birinci bayrami kiyam edecek kisinin ortaya ¢iktigi
glindiir. ikinci bayram ikinci kiyam edecek kisinin baskaldirdig: giindiir. Ugiincii bayram ise
tclincii kiyam edecek sahsin bagkaldirdigi giin olarak nitelendirilmistir. Bu ii¢ glinden sonra
magaralarina geri doneceklerini soyledikleri doérdiincii giin gelmektedir. Ortaya ¢ikma,
baskaldirma ve geri déniis olarak betimlenen bu giinler ihvan icin seving ve mutlulugun

yasandig1 6zel bayram giinleri olarak adlandirilmistir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 202-203).

Thvan-1 Safa kendilerini Sif olarak isimlendiren bazi kimselerin bunu ancak kendilerine maske
olarak kullandiklarini sdylerken; “Insanlar icinde bedenleriyle bize mensup, fakat ruhlariyla
bizden uzak olan ve Ali taraftar1 olmadiklar1 hilde kendilerini Ali taraftari olarak adlandiran
bir topluluk vardir.” ifadesini kullanmalar1 kendilerini Hz. Ali'nin yolunda gidenler olarak

gordiiklerini acikca ortaya koymaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 118).



Buradan anlasilacag) iizere ihvan-1 Safd’nin, Sia ile aidiyet duygusunun yiiksek ve ondan
cokca diisiinceyi tevariis etmis oldugu aciktir. Buradan hareketle De Boer, Thvan-1 Safd’y1

Ismaili temayiillii siyasi ve dini bir birliktelik olarak zikretmektedir. (De Boer, 1993, s. 946).

Ancak bu diisiincelerin yani sira Sia'min birtakim 6gretileri ihvan tarafindan sert bir dille
elestirilmistir. (IhvAn-1 Safi, 2014b, s. 118-119). Bu durum onlarin Siilik ile bagimn
sorgulanmasina neden olmugtur. Hatta genel Sii-Ismaill doktrine aykir1 olarak Hz. Omer ve
Hz. Osman’dan mispet nakiller yapmalar1 bu mezhebe baglhliklar: konusunda arastirmacilari
siipheye diisiirmiistiir. Zira Sii-ismaili doktrin, énceki halifeler tarafindan Hz. Ali’nin hakkinin
gasp edildigini vaz etmektedir. Bundan dolay1 ismaililer; Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman ile alakal olumlu gériiglere sahip degildir. Fakat Thvan, onlar hakkinda olumlu gériis
bildirmektedir. Bu bilgilerin yani1 sira Ihvan-1 Safi, Siilerin yas tutma isleri ve hikaye
anlatmada profesyonel olduklarini, tek bildikleri seyin kendilerini sevmeyenlere kiifretmek,
agagilamak ve karalamak oldugunu sdyleyerek elestirmistir. (lhvan-1 Safa, 2014b, s. 119;
Callatay, 2005, s.118-119).

Hz. Omer’in halifeligi zamaninda Enfal, Tevbe ve Ahzab surelerini insanlardan okumalarini ve
hayata gecirmelerini istedigi yoniindeki sozlerini Risaleler’de zikretmeleri, onun so6zlerine
deger verdiklerini gostermektedir. (lhvan-1 Safa, 2012, s. 236). Ayrica, Hz. Peygamber’in
Islam’1 iki Omer’den biriyle giiclendirmesi icin ettigi duanin Hz. Omer i¢in kabul olundugunu
yine Risaleler’de zikretmislerdir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 20).

Hz. Osman’in sehadetinde Allah’a tam bir teslimiyet gosterdigini ve mushafini dniine alarak
“Onlara kars1 Allah sana yeter.” (Bakara 2/137) ayetini okudugunu nakletmislerdir. Ayni
yerde Hz. Hiiseyin'in Kerbela giinii Allah’in takdirine riza gosterdigini nakletmeleri, Hz.
Hiiseyin kadar Hz. Osman’a da deger verdiklerini, teslimiyetin konu edildigi boliimde birlikte
zikretmelerinden anlasilmaktadir. (thvan-1 Safa, 2014b, s. 66; Cetinkaya, 2003, s. 143; Netton,
1991, s. 100).

Tiim bu agiklamalar 15181nda her ne kadar Sii-ismaill yonleri agir basmis olsa da onlarin
birtakim uygulamalarini elestiriyor olmalari, et-Tevhidi'nin so6zlerinden yola c¢ikarak
kendilerinin ihdas ettigi, siki arkadaslik ve kardeslik lizerine kurulan, ortak goriise dayali

eklektik bir mezhep olusturduklar1 yoniindeki goriis mantikh gériinmektedir.

Nihai olarak ihvan-1 Safia cemiyetini herhangi bir mezhebe dahil etmek haksizlik olur.
(Cetinkaya, 2003, s. 59; Callatay, 2005, s. 12). Ancak biiyiik oranda Sii-ismailiyye mezhebinin
ogretilerini takip etmekle birlikte onlarin her diistincesine ortak olmamislar denilebilir. Kéri
koriine herhangi bir mezhebe taassup gostermeyen ve cesitli din ve mezheplerin 6gretilerini

bir potada eriten yeni bir anlayis gelistirmislerdir.

Ancak onlar yeni bir mezhep olmadiklar1 kanaatindedir. Onlar goriislerini tarif ederken yeni
ortaya ¢ikmis bir olusum olmadiklarini sadece kendilerinden o6nce gelen bilgelerin ve

filozoflarin yolunu takip ettiklerini sdylemektedir. Onlara gore bu gittikleri yol/mezhep



peygamberlerin, halifelerin ve imamlarin {izerinde yiiriidiikleri yolun ta kendisidir. (ihvan-1
Safa, 2014b, s. 100).

Topluluk, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kirk alt1 istlin hasleti ashabina miras biraktigini
soylemektedir. Ancak bu hasletlerin hepsini bir kisinin sorumluluguna almasi miimkiin
degildir. ihvan, Hz. Peygamber’in 6liimii sonras1 iimmetin bir araya gelip kalplerinde uzlasma
ve birbirine yardimlasmada dogru yolda yiirtidiklerini soyler. Bu sézlerinden ilk dénem
secilen halifeler hakkinda kotii zanda bulunmadiklari tekrardan anlasilmaktadir. Ayrica
onlarin diinya ve adhirette mutlu olduklarini sozlerine eklemislerdir. Ancak onlardan sonra
gelenler Hz. Peygamber’in yolundan uzaklasmustir. Her biri kendi mezhebinin ve firkasinin
yolunu tutmus ve birbirlerine diismanlik beslemislerdir. (Ihvan-1 Saf3, 2014a, s. 391, 2014b, s.
99-100).

Hz. Peygamber vefat ederken kirk kiisiir istiin hasleti miras olarak biraktiginda, ihvan’'in
diistincesine gore ya kirk iistiin hasleti biinyesinde toplayacak bir sahsa ya da nefisleri tek bir
nefis gibi olan kirk sahsa ihtiya¢ bulunmaktadir. Birbirlerinin destekgisi bu kirk sahsin
olusturdugu topluluk ise Thvan-1 Safd’dan baskasi degildir. (ihvan-1 Safa, 2014b, s. 137).

fhvan-1 Safé, tiim mezhep ve dinlere 6n yargisiz yaklagsmaktadir. Onlar i¢cin Kur’an kadar
Tevrat ve Incil'de 6énemlidir. Hz. Muhammed ve Hz. Ali'nin sozleri kadar Sokrat, Aristo,
Eflatun, Pisagor, Oklid ve Batlamyus’un da sézleri degerlidir. Béylece Yahudilik, Hristiyanlik
ve [slam gibi dinler ile Yunan, Iran ve Hint felsefesini bir potada eritmeyi ama¢ edinmislerdir.
(ihvan-1 Safa, 2014b, s. 39-40; Cetinkaya, 2003, s. 35; Kog, 1999, s. 26).

ihvan-1 Safa hicbir dine, mezhebe ve kitaba diisman olmadigin1 dile getirmektedir. (Ihvan-1
Safa, 2014b, s. 131). Mezheplerin ayrismasinin diismanlik sebebi olmasinin yaninda birtakim
faydalarinin dahi oldugundan bahsetmislerdir. Onlara gore, her mezhebin bir ayib1 ve
eksikligi bulunmaktadir. Mezhepler birbirinin ayiplarini ortaya dokerek, mezhep baghlarinin
kendine cekidiizen vermesi konusunda dikkatli olmalarina yardimci olmaktadir. Bu durum
insanlar icin yararh bir sonu¢ dogurur. Diger bir faydasi ise, yeni bir goriis ortaya atildiginda
mezhep mensuplarinin ona cevap veya kiyas yapma konusunda gdsterecekleri gayret ve
calismalarin olmasidir. Bu da zihinleri siirekli zinde tutmaya yaramaktadir. Ayrica bu durum
ince manalar iizerinde diisiinmeye, sirlar1 arastirmaya ve nefislerin uyanmasina yardimci
olmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 392).

Topluluk, Hz. Peygamber’in sartlara ve insanlarin alg1 diizeylerine gore her toplumun
anlayabilecegi bir lisanla konusmasini bir mucize olarak gérmiistiir. Fakat bu farkh sartlarin
getirdigi sdylemleri her millet kendi diline aktarirken ihtilaflar bas gostermistir. Mezhep ve
gruplarin ¢ogu bir olan Allah’a inanmanin yaninda Hz. Peygamber’in stinnetini de kabul
etmektedir. Ancak aralarindaki ¢atisma, Hz. Peygamber’den gelen bu rivayetlerin ve

anlamlarin farkli yorumlanmasindan kaynaklanmistir. Boylece mezhepler cogalmis ve Hz.



Peygamber’in halifesinin kim olacag1 noktasinda ayrihga diistilmiistiir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s.
127).

Ihvan-1 Safi, birtakim din ve mezhep taassubu giidenlerin kendilerinden olmayanlara
zulmederek o6ldiirmeyi helal saydiklarini séylemektedir. Bunlarin Yahudiler, Hariciler ve
Allah’a inanmayanlar oldugu belirtilmistir. Ancak birtakim din ve mezhep sahipleri vardir ki,
onlar insanlarin hepsine merhamet gosterir, tiim canlilara iiziilir ve onlarin iyiligini
istemektedir. Bunlar iyi miiminler, zahitler, salihler ve 6zellikle de Thvan-1 Safa’nin kendisidir.
(ihvan-1 Saf3, 2014b, s. 41).

fhvan-1 Safd’'nin mezhebi; varhiklar1 gozlemlemeyi, onlarin ilkelerini, sebeplerini ve
sistemlerini arastirmay1 ayrica neden sonug iliskisi icinde olan her seyi ortaya ¢ikarmayi
amaclamaktadir. (Ihvan-1 Saf3, 2012, s. 113).

ihvan-1 Saf3, peygamberden sonraki halifeligi iki kissmda degerlendirmektedir. Bunlarin ilki
peygamberligin halifeligi, ikincisi ise hiikimranhgin halifeligidir. Peygamberlik; meleklerden
vahiy alma, kotii nefisleri dogru yola iletme, heldl ve haram ortaya koyma ve ziiht hayatini
0zendirmektir. Hikkiimranlik ise; biat almak, insanlar1 diizene sokmak, cizye ve hara¢ almak,
tilkeyi korumak, orduya ve halka hediyeler dagitmaktir. Peygamberlik uhrevi, hikiimranlk
ise diinyevidir. (Thvan-1 Safa, 2014a, s. 394-397; Callatay, 2018, s. 22).

Kanaatimizce Ihvan-1 Safd’min halifeligi peygamberlik ve hiikiimranlik diyerek ikiye
ayirmasinin sebebi, Hz. Ali'nin peygamberligin halifesi; Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman’in hiikiimranligin halifesi olduguna inanmasidir. Onlarin halifeligini mesru gormekle

birlikte onlarin diinyevi, Hz. Ali'nin halifeliginin ise uhrevi oldugunu diistinmiislerdir.

ihvan-1 Safa, yedi ayr1 devirde yedi farkli imamin seriati teblig ettigini diisiinmektedir.
(ihvan-1 Safa, 2016, s. 157). Sebe’iyye diye isimlendirilen Gulat (asir1) Sia firkasinin ve
Ismailiyye mezhebinin benzer goériise sahip oldugu bilinmektedir. Zira ismi gecen
mezheplerde ayni sekilde seriati anlatan; Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, isa, Muhammed ve
Mehdi/Kaim olmak {izere yedi kisi yedi ayr1 devirde dinin anlaticisidir. (Yurdagiir, 1994, s.
232; Oz ve es-Sek'a, 2001, s. 130). Ayrica Thvan-1 Safa, ahir zamanda gelecek yedinci kisinin
efendileri oldugunu ve kendinden dnce gelen alt1 kisinin ilimlerinin hepsine sahip olacagini
diistinmektedir. (Thvan-1 Saf3, 2016, s. 157-158).

Thvan-1 Saf3, bilgi kaynaklarin1 doért grupta degerlendirmektedir. Birinci bilgi kaynaklar
olarak bilge ve filozoflarin matematik ve doga bilimleriyle alakali kitaplarini zikretmektedir.
Ikinci bilgi kaynaklar;; Tevrat, Incil, Zebur ve Kur'an gibi iclerinde gizli sir ve isaretlerin
bulundugu peygamberlerin kitaplaridir. Ugiincii bilgi kaynaklar; burclar, gezegenler, felekler
ile onlarin etkilerini konu edinen derin mana ve kinayeler barindiran kitaplar ile maden, bitki
ve hayvanlar1 konu edinen kitaplardir. Dordiincii bilgi kaynaklari ise; nefsin hallerini, cisimler

Ustiindeki tasarrufunu, hareketini, bedene hapsolmasini, gaflet uykusundan uyanip
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yiikselmesini, cehennemini ve cennetini anlatan kitaplar olusturmaktadir. (lhvanu's-Saf3, t.y.,
c.4 s. 42; Thvan-1 Safa, 2014b, s. 39-40; Cetinkaya, 2003, s. 35-36; Kog, 1999, s. 45).

Onlara gore matematik ilminin amaci doga ilimlerine bir temel olusturmasindan énemli, doga
ilimlerinin amaci ise ilahiyat ilimlerine ulasma ve temel olusturmasi agisindan 6nemli
gorilmiistiir. ilahiyat ilimlerinin amac da nefsin cevherini tanimak, nereden geldigini
arastirmak, bedenden ayrildiktan sonra nereye gidecegini bilmek, nefse ilisecek sevabin ve
giinahin mahiyetine dair bilgileri elde etmek agisindan 6nemli ve degerli addedilmistir.
(ihvan-1 Safa, 2012, s. 49).

Topluluk, tiim ilimlerin okunmasinda fayda gérmektedir. Onlarin ifade ettigine gore herhangi
bir kitabi dislamak, ilimlerden bazilarini atlamak veya mezheplerden herhangi birini disarda
birakmak dogru degildir. Boylece kendi gorislerinin tiim ilimleri ve mezhepleri kapsadigini
diisinmuslerdir. Geometri, matematik, astronomi ve musikinin yaninda psikoloji ilimlerini
miizakere etmek icin mensuplarinin ilim meclisleri olusturmalarini istemislerdir. Ayrica
ilimlerin en son gayesi olan ilahi ilimlerin sir ve isaretlerini konusmak, arastirmak ve
tartismak icin baghlarindan baskasinin giremedigi mekanlarin olusturulmasini da gerekli
gormiislerdir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 39).

ihvan-1 Safd’ya gére peygamberlerin seriatlari ve ilim ehlinin amaci sadece diinya olmamistir.
O yiizden hem bu diinya hem de ahiret hayat1 icin calismak gerekir. Amac¢ nefsi diinya

isteklerinden kurtarip nefsin mutlulugunu saglamaktir.

ihvan-1 Safa (2012)’ya gére burhan, filozoflarin élgiistidiir. Burhan, insanin konusmalarindaki
ihtilaflar1 ortadan kaldiran bir ara¢ konumundadir. Dogru sozii yalandan, hakki batildan ayirt
etmeye yarayan tarti ve 6lciidiir. Nasil ki agiliklar tartilir, uzunluklar 6l¢iiliir ise diistincelerde

burhan yardimiyla denetlenmektedir. (s. 182).

ihvan-1 Safa (2016), amacinin Allah’a giden yolu insanlar icin kolaylastirmak oldugunu
soylemektedir. Onlar yolculuk edenin zorluk ve sikinti yasamamasi i¢in; yol lizerindeki tas ve
dikenleri kaldiran, lezzetli su kuyular1 agip yolculari ferahlatan, yol iizerine meyveleri lezzetli
glizel agaclar diken, yolcular icin hizmetci ve cariyelerin bulundugu istirahat konaklar: insa

eden bir topluluk olarak kendilerini tanitmaktadir. (s. 19).

Yine onlar, insanlarin sikintilarin1 gidermeye ve toplum icinde mutlulugu egemen kilmaya
kendilerini adamis bir topluluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hatta “Artik zaman degisti ve
dlem, mutlulugu kabul etmeye hazirlikh degildir.” diye konusanlar hakkinda farzlan
reddetmis, peygamberlige karsi cikmis ve ilim ehlinden kovulmus degerlendirmesinde
bulunmuslardir. Bunlar1 séyleyen karsisinda susmak, uzaklasmak hatta géz goéze dahi

gelmemek gerektigini sdylemislerdir. (Ihvan-1 Safa, 2016, s. 29).

Thvan-1 Safd’ya gore, bir kimse nasil topraga dikecegi iiriine uygun araziyi, kizin1 evlendirecegi

damadi ve satin alacagi mal dikkatle seciyorsa dostunu da ayni dikkatle se¢melidir. Arkadas
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secerken onu iyi tanimali, ahlakini test etmeli ve kardeslige uygun olup olmadigini 6l¢melidir.
(ihvan-1 Safa, 2014b, s. 40-41). Ayrica dost edinilecek kisinin mezhebi, semaili, hali ve tavr1 da
dikkat edilen hususlar arasindadir. Daha dar cergevede bir dostluk halkasi olusturmay1 amag
edinen Thvan, samimi ve karsilik beklemeyen az sayida gercek dost olacak kimseleri secmek
gerektigini ve bu konuda titiz davranilmasini 6gtlitlemektedir. (Cetinkaya, 2003, s. 31).

Arkadaslik ve dostluk toplulugun en o6nemli karakteristik 6zelligidir. Kaleme aldiklari
Riséleler'de liyelerden herhangi birinin dahi isminin gegmemesi bunun en agik kanitidir.
Onlarin “fhvan-1 Safd” yani “Temizlenmis Kardesler” ismiyle bir topluluk olusturmalar
bireysellikten ¢ok birliktelige 6nem verdiklerini gostermektedir. Yeni katilacak iiyelere
strekli arkadaslik vurgusu yapmalar1 da bunun en agik delilidir. Onlara gore, insanlarin ¢cogu
islerinin yolunda gitmesine ve arzularini gergeklestirmeye bagl olarak birbirlerine iyi
davranmaktadir. Ancak gercek arkadashgl arayanlar distigliinde kaldiracak, ihtiyaci
oldugunda yetisecek nefsani kardeslerin ve ruhani arkadaslarin var oldugunu bilmelidir.

Onlarla arkadashk yapmak icin gec kahnmamalidir. (ihvan-1 Saf3, 2013, s. 45).

ihvan tiyeleri kendilerini tek bir ruha sahip farkl sahislar olarak gérmektedir. Onlardan biri
kardesine iyilik yaptiginda kendisine iyilik yapmistir. Onlardan biri kardesine kotiliik
yaptiginda kendisine kotiiliik yapmistir. Bu bilincle kardeslik baglarinin kopmasini
engellemislerdir. Onlar, bdyle bir dost bulundugunda onun tiim akraba ve komsulara tercih
edilmesi gerektigini belirtirler. Clinkii o kendi ¢ocugundan, kardesinden ve esinden daha
hayirhidir. (thvan-1 Safa, 2014b, s. 44, 100; Kog, 1999, s. 109)

Yine onlar kendilerinin her hal ve sartta ayni istikamette olduklarini dile getirmektedir.
Hastaliktan sagliga, genglikten ihtiyarliga, bir makamdan diger makama gecerken huy ve
karakterinde degisiklik olmayan pek az insanin bulundugunu ve bu duruma tek istisnanin
Thvan-1 Safd’nin kendisi oldugu ortaya konmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 43-44).

fhvan-1 Safa, “O Allah’in el¢isi Muhammed’dir. Onunla beraber olanlar da kifirlere karsi sert,
kendi aralarinda merhametlidirler. Onlari, Allah’'in liituf ve rizasina talip olarak hep riikiida
ve secdede gorirsiin.” (Fetih 48/29) ayetinde bahsedilen limmetin kendileri oldugunu
diisiinmektedir. Tevrat, incil ve Kur’an’da onlarin sifatlari zikredilmistir. Onlar, Muhammedi
seriat ve Hasimi dinde olan “Ihvan-1 Safa” olduklarini dile getirmislerdir. (Ihvan-1 Safa, 2016,
s.138).

Ayrica, insanlarin gaflet ve cehalet uykusundan uyanmalarinin yolunu kendi meclislerine
istirak etmelerinde gormiislerdir. Ciinkii onlar iyilik eden erdemli, bilgili ve merhametli
arkadaslardir. O temiz arkadaslarin meclisine dahil olundugu takdirde nefsi temize ¢ikartma,
basiret nazariyla bakma, adil bir yasanti siirme, aklin dahil oldugu seriatta derin bilgi sahibi
olma miimkiin olmaktadir. O zaman onlarin ruhani sehirlerine girilebilmekte ve meleki
ahlaklaryla ahldklanma gerceklesebilmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 332).
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Thvan-1 Safa (2016)’ya gore, felsefe hikmetin kendisidir. Nefis, mutluluga ve yetkinlige felsefe
sayesinde ulasir. Felsefe hayirlh amelde bulunmak ve esyanin bilgisine sahip olmaktir.
Felsefenin amaci, Allah’in varligini ve birligini ispatlamaktir. Ayrica, yaraticiya yakinlastiran
seriata gore yasamak, nefsi glinah kirlerinden arindirmak, ahlakli yasami temsil etmek
felsefenin gorevidir. (s. 40-42). Felsefe peygamberlikten sonra insani sanatlarin en
degerlisidir. (Ihvan-1 Saf3, 2012, s. 303).

Felsefe ve din ayn1 amaca gotiiren farkli yollar mesabesindedir. Thvan-1 Safa, bunu Kabe'ye
farkli yollardan giden insanlarin 6rnekligiyle anlatir. Onlarin her biri farkli yollardan ayni
amag ugruna tek bir menzile ulasmaktadir. Yine birtakim hastaliklara kars1 doktorlarin tedavi
yontemlerinin farkli olmasi gibi felsefe ve dinin de yontem ve metotlar1 farkli ancak amaglari
birdir. Filozof ve peygamberler benzer sekilde nefsin arinmasi icin ¢alismaktadir. insanin
cehennemden kurtulmasini ve cennet ehliyle birlikte yasamasini saglamak hem dinin hem de
felsefenin amacidir. Dolayisiyla fhvan-1 Safa’nin sistemi felsefi ve dini ilimlerin tamam
hakkinda tefekkiir etmek ve herhangi birini disarida birakmamaktir. (Thvan-1 Safa, 2014a, s.
34-35, 389).

hvan-1 Safa’ya gore felsefe; “Insanin giicii él¢iisiinde Tanr1’ya benzemesidir.” bu benzeme ise
ancak; insanin yasantisinda bilge, bilgilerinde ve fiillerinde arastirmaci ve iyi olmasiyla
saglanabilir. (Thvan-1 Saf3, 2014a, s. 310, 2016, s. 61).

Farabi’de benzer sekilde bir tarif yapmaktadir. Farabi felsefeyi; “insanin giicii 6l¢iisiinde
Yaraticr'ya bezemesidir.” diyerek tarif etmistir. Farabi'ye gore felsefe 6grenmenin amaci Yiice
Yaratic’'y1 bilmektir. Bununla birlikte felsefeyi, her seyin etkin sebebinin ve bu dleme diizen
verenin O oldugunu bilmek olarak tarif etmistir. (Farabi, 2022b, s. 113). Yine Kind'de
felsefeyi insanin gliciiniin yettigi Olciide Allah'in fiillerini tesebbiih etmek (benzemeye
calismak) olarak tarif etmektedir. (Keklik, 1996, s. 17).

hvan-1 Safa’ya gore insan ahlakinda ve fiillerinde hikmete uygun davranirsa ve olabildigince
faydall bilgi edinirse Allah’a benzemeyi basarabilir. Bilgi denilen sey, alimin nefsinde
bulunanin a¢iga ¢ikmasindan baska bir sey degildir. Ogrenmek, nefiste bilkuvve (potansiyel)
haldeki bilginin bilfiil (gerceklesmis) hale ¢cikmasidir. Ogretme; 6gretmenin nefsinde bilfiil
haldeki bilginin 6grenciye aktarilarak bilkuvve halden bilfiil hale ¢ikmasimi saglamak
demektir. (Thvan-1 Saf3, 2012, s. 276).

Topluluk, peygamberlerin ruhlarinin meleklerin ruhlariyla ayni1 cinsten oldugunu
soylemektedir. Bundan dolay1 peygamberler, meleklerden vahiy alabilmektedir. (Ihvan-1 Saf3,
20144, s. 17). Ayrica yeryiizliiniin siisii olarak betimlemis olduklari insanlarin icinde en
hayirlilarin peygamberler oldugunu belirtmislerdir. Onlara gore peygamberlerin makami
filozoflarin ve alimlerin tzerindedir. Ancak topluluk, filozoflar1 ve peygamberleri hakikatleri
idrak etmede birlikte ve ayn istikamette gormektedir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 99). Bununla

birlikte filozoflarin ihtilaflarinin ve goriis ayriliklarinin ¢ok olmasini elestirmislerdir.
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Filozoflarin yol ve maksadinin ¢ok cesitli, peygamberlerin ise farkl seriatlar vaz etmelerine
ragmen tuttuklar1 yolun ve maksadin bir ve tek olmasi filozoflarin derecesinin

peygamberlerin derecesinin altinda konumlanmasina neden olmustur. (s. 139).

Thvan-1 Safa toplulugu, kendi icinde dort ana kola ayrilmaktadir. Bunlarin birincisi; on bes
yasindan otuz yasina kadar ki liyelerin olusturdugu sanat erbabi olarak isimlendirilen
tasavvur glcii yiiksek, akilli genclerden olusan gruptur. Onlar akil giiclinli temsil etmektedir.
Ikincisi; otuz yas ile kirk yas arasindaki siyasetci iiyelerdir. Onlar merhametli, sefkatli ve
comerttir. Onlar ise hikmet giiciinii temsil etmektedir. Uciinciisii; kirk yas ile elli yas arasinda
yer alan iktidar sahibi ve yasak koyma giiciine sahip yonetici {yelerdir. Onlar
kanun/namisiyye giiciinii temsil etmektedir. Dordiincii ve son grupta ise elli yasindan
sonrakilerin olusturdugu teslimiyet, ve Allah’t agikca miisdhede etme makamindaki iiyeleri
ihtiva etmektedir. Onlar meleklik giiclinii temsil etmektedir. Son asamaya gelenlerin temsil
edildigi bu gruptakilerin nefsi bedeninden ayrildiktan sonra ylikselis giiciine ulasmakta ve
goklere yiikselmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 50-51; Nasr, 1985, s. 42-43). Ihvan-1 Safa’nin
burada Sabii telakkiler ile Ismaill telakkilerin birlesimi bir sentez ortaya koydugu aciktir.
(Corbin, 2013, s. 252; Cetinkaya, 2003, s. 251).

[hvan-1 Safd Risaleleri. Risaleler’in sayisinin tam olarak kag oldugu hakkinda kesin bir bilgi
yoktur. Risdleler’in icinde kiilliyatin elli bir risdleden olustugu yoniinde bilgiler
bulunmaktadir. (Thvan-1 Safa, 2012, s. 192, 223, 246, 2013, s. 122, 2014a, s. 35, 74, 428,
2014b, s. 59, 134, 142, 215). Bunun yan sira elli risdleden olustuguna dair bilgiler de yine
kiilliyatin icinde aktarilmustir. (Thvan-1 Saf3, 2012, s. 15, 28, 50, 2014b, s. 319).

Kiilliyatin dordiinct cildinin son risalesi tamamlandiginda; “Ihvan-1 Safa ve Hullan-1 Vefa
Risalelerinin Elli ikinci Risalesi tamamlandi. Béylece kitap da sona erdi.” (Ihvan-1 Safa, 2014b,
s. 319) ifadesi sayinin elli iki oldugu kanaatini olusturmus olsa da bahsedilen son risalenin
icinde Risaleler icin elli bir sayisinin verilmesi net bir bilgiye ulasilmasini engellemektedir. (s.
212).

Ancak genel kabul Risadleler'in basindaki “Fihrist’in de ayri risdle olarak sayilmasiyla
toplamda elli iki oldugu ve Risaleler’in 6zeti konumunda olan “Risaletii’l-Camia”nin ayr1 bir
risdle olarak degerlendirilmesi gerektigidir. (Uysal, 1998, s. 52; Cetinkaya, 2003, s. 103; Kog,
1999, s. 42; Callatay, 2005, s. 34).

Risaleler'in yazilis tarihi tam olarak bilinmese de Ebi(i Hayyan et-Tevhidi, 373/983 yilina
gelindiginde Risaleler'in artik taninip yayginlastigini soylemektedir. Genel kabul hicri

dordiincii asrin sonlarina dogru yazildig1 yoniindedir. (Kog, 1999, s. 40-41).

[hvan-1 Safa Risaleler’inin kimler tarafindan yazildig1 tam olarak bilinmemektedir. Risaleler’in
Hz. Ali'nin soyundan gelen bir imam tarafindan yazildig1 veya birtakim Mu’tezile kelamcilari
tarafindan yazildig1 iddia edilmistir. (Uyanik, 2004, s. 181; Kog, 1999, s. 20; Uysal, 1998, s.
22).

14



Ancak Risaleler’in toplulugu olusturan iiyeler tarafindan yazildig1 genel kabuldiir. Ozellikle
Beyhaki ve Sehreziiri gibi alimler, el-Makdisi tarafindan yazildigini séylemektedir. Boylece
Risaleler’in grup flyelerinin siizgecinden gecerek goriisiliip tartisildiktan sonra el-
Makdisi’nin son seklini verdigi goriis agirlik kazanmistir. (Kog, 1999, s. 20; Callatay, 2005, s.
26-28; Uysal, 1998, s. 20).

Ayrica gesitli uzmanlik gerektiren alanlarda {istiin bir birikimin {iriinii olan Risaleler’in aydin
ve kiiltiirlii bir topluluk tarafindan ele alindig1 séylenebilir. Uslip farklihinin ¢ok fazla
goriinmemesi alaninda uzman kisiler tarafindan yazildigim1 ve son olarak el-Makdisi
tarafindan son seklinin verildigi tezini giiclendirmektedir. (Uysal, 2000, s. 1; 1998, s. 20;
Cetinkaya, 2003, s. 24).

Risaleler 6zel meclislerde gizlilik icerisinde bir 6gretim metoduna tabi tutularak okunmustur.
Meclise katiim yasinin en az on bes olmasi, Risaleler'in giiniimiizdeki lise veya
ylksekogretim seviyesine tekabiil ettigi diistiniilmektedir. (Kog, 1999, s. 179; Cetinkaya,
2003, s. 24, 107).

ihvan’dan olmayan kimselerin toplantilara alinmamasi gerektigi su ciimleler ile ifade
edilmistir: “Bil ki, nerede bulunurlarsa bulunsunlar bizim kardeslerimizin -Allah onlarin
yardimcisi olsun- belli vakitlerde toplanacaklari, bagkalarinin girmedigi, sadece kendilerine
ait bir meclislerinin bulunmasi gerekir.” (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 39). Buradan hareketle ihvan-
1 Safa’nin asir1 derecede gizli faaliyetler yiirtitmesi mason orgiitlerinden biri olduguna dair

goriislerin ileri striilmesine neden olmustur. (Kog, 1999, s. 29; Barthold, 1984, s. 32).

Risaleler’in genel muhtevasim ilahi kitaplar, Antik¢ag felsefesi ve Islam felsefesi esintileri
olusturmaktadir. islam filozoflarindan bilhassa Farabi'nin etkisi géze carpmaktadir. (Yakit,
1985, s. 20). Buradan hareketle Hodgson, Risaleler'in icinde Fardbi'nin eserlerinden

malzemenin oldugunu sdylemektedir. (Hodgson, 1993, s. 186).

ihvan-1 Safa, bilimleri siniflandirirken Trivium (soézdizimi ve gramer, cedel ve hitabet) ve
Quadrivium (geometri, astronomi, matematik ve miizik) gibi ortacagda yaygin olan basit bir
siniflandirmadan o6te o6zellikle Farabi'den etkilenerek daha detayli bir tasnife gitmistir.
ihvan-1 Safa bilimleri riyazi, dinf ve felsefl olmak iizere ii¢ baslik altinda incelemistir. (Uysal,
1998, s. 29; Nasr, 1985, s. 51-52).

Risaleler doért kisma ayrilmistir. ilk kisim toplamda on dort risileden olusan riyazi
(matematik ve egitsel) ilimler ile mantik ilmine ayrilmistir. Birinci kismin dizilisi su
sekildedir: 1.Adet (Say1), 2.Hendese (Geometri), 3.Astronomi, 4.Cografya, 5.Musiki, 6.Sayisal
ve Geometrik nispetler, 7.Teorik sanatlar, 8.Pratik sanatlar, 9.Ahlak, 10.isagoji, 11.Kategoriler,
12.Peri Hermenias (el 1bére), 13.Birinci Analitikler, 14.ikinci Analitikler. (Kog, 1999, s. 43;
Nasr, 1985, s. 52-53).
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Ikinci kisim toplamda on yedi risaleden olusan tabii ve cismani ilimlerle ilgilidir. ikinci kisim
su sekilde siralanir: 1.Madde, sekil, hareket, zaman, mekan, 2.Gok ve yer, 3.Kevn ve fesad
(Olus ve bozulus), 4.Meteoroloji, 5.Madenler, 6.Tabiat, 7.Botanik (Bitkiler), 8.Zooloji
(Hayvanlar), 9.insan bedeninin olusumu, 10.Duyular, 11.Embriyoloji, 12.Mikrokozm insan,
13.Bedendeki ciiz1 nefislerin halleri, 14.Insan bilgisinin sinir ve gayeleri, 15.Hayat ve 6liim,
16.Haz ve elem, 17.Dillerin farklilik sebepleri. (Kog, 1999, s. 43; Nasr, 1985, s. 53).

Ugiincii kisim toplamda on risileden olusan psikolojik ve akli ilimler ile ilgilidir. Ugiincii
kismin siralanisi su sekildedir: 1.Pisagor’a gore akli prensipler, 2.Thvan’a gére akli prensipler,
3.Evrenin biiyik insan olmasi, 4.Akil ve ma’kul, 5.Devirler ve zaman, 6.Askin mabhiyeti,
7.Yeniden dirilis ve kiyamet, 8.Hareket cesitleri, 9.Sebepler ve ma’luller, 10.Tarifler ve
tasvirler. (Kog, 1999, s. 43; Nasr, 1985, s. 53).

Dordiincti kisim ise toplamda on bir risdleden olusan din ve ilahiyat ilimleri ile ilgilidir.
Dordiincii kismin siralanisi su sekildedir: 1.Doktrinler ve dinler, 2.Allah’a giden yolun
mabhiyeti, 3.lhvan’in itikad1 ve rabbanilerin yolu, 4.lhvan’in yasayis sekli, 5.imanin mahiyeti,
6.11ahi Kanun’un mabhiyeti ve nebilerin 6zellikleri, 7.Allah’a davet, 8.Rlihani varliklarin halleri,
9.Siyaset ve cesitleri, 10.Evrendeki diizen, 11.Sihir, buiyt, fal ve goz degmesi. (Kog, 1999, s. 43-
44; Nasr, 1985, s. 53-54).

fhvan-1 Safa (2016), Allah’in isimleri konusunda sapan ve yeniden dirilisin olmayacagini
soyleyen topluluklarin ¢ogalmasindan dolay1 Risileler'in kaleme alindigini belirtmektedir.
Zira bunlar mescitlerde, kiliselerde ve meclislerde insanlar1 dogru yoldan saptirmaktadir.
Boylece ihvan, yazdigi elli iki risdleyi diger insanlara da duyurmaya karar vermistir. (s. 162-
163).

Thvan-1 Safa, yazilan Risaleler’in okuyanlar icin cila, sifa, 151k ve nur olduklarini defaatle ifade
etmektedir. Onlara gore, Risaleler iyilestirmezse hasta eder, iyi etmezse kotii eder. Yine onlar
Risaleler’i panzehir olarak tarif etmislerdir. Panzehir hastaliklar1 tedavi etmede bazen ise

yararken bazen ise ters tepebilmektedir. (ihvén-l Safi, 2012, s. 29).

AAAAA

s

egittigi felsefl ve akli ilimlere deger verenlerin anlayacagi bir kitap oldugu alti cizilerek
belirtilmektedir. Zira sadece seri ilimlerle ugrasanlarin kavrayabilecegi bir kitap olmadigi
vurgulanir. Ciinkii onlar séylenenleri tasavvur edemeyen ve isaret edilenlere ulasamayan
kimseler olarak lanse edilir. Bu tarz ser’i ilim sahiplerinin sdylenenleri ¢arpitacagini diisiinen
Thvan, herhangi bir dine taassup derecesinde mensubiyeti olan birinin bu risileyi okumasini
caiz gormemektedir. Ancak nefsini terbiye etmek icin diger risaleler okuduktan sonra bu
risdlenin okunmasini 6nermislerdir. Ayrica kiilliyatin hepsi kaybolsa bile “Risaletii’l Cami’a”
digerlerinin eksikligini hissettirmeyecek derecede goriilmiistiir. Ciinkii bu risalede, nefsini

terbiye eden ve bilgelerin ahldkina sahip insanlarin anlayabilecegi sembolik ifadelerin
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kullanildig1 agiklanmaktadir. Ayrica diger risalelere nazaran daha 6zel bir anlatim tarzinin
belirlendigi ifade edilmektedir. (ihvﬁn-l Saf3, 2016, s. 53, 58, 2014b, s. 189).

Bu acidan diger risalelerde miiphem birakilan mevzularin ¢ogu bu risalede agik¢a ortaya
konmaktadir. Risaleler’in bir serhi ve miitemmimidir. Ozet niteligi tasiyan “Risaletii’l CAmi’a”
Risaleler’de yer alan ¢ogu bilimi disarda birakarak Thvan-1 Safa’nin ileri diizeydeki tiyeleri i¢cin
tasarlanmistir. Bu agidan bakildiginda 6zellikle asilanmak istenen diisiinceler agirliktadir.

(Kog, 1999, s. 44).

“Riséletii’l Cami’a", ilmi bilgilerin ¢ogunu ihtiva etmede Ihvan-1 Safi’nin takipgilerine
kazandirmaya calistifi onemli ve o6zet bilgileri icermektedir. Bununla birlikte Risaleler’in
ozeti konumunda olan “Risaletii’l CAmi’a”, “Risaletii’l CAmi’a ev Ziibdetii Resaili ihvani’s-Safa
(Risaleler’in Ozetinin Ozeti veya ihvan-1 Safa Risaleler’inin Ozii)” ad1 altinda tekrardan ihvan

tarafindan 6zetlenmistir. (ihvan-1 Saf3, 2016, s. 303; Cetinkaya, 2003, s. 108).

“Risaletii’l CAmi’a”nin mestur (gizli-6rtiilii) imamlardan imam ismail’in torun ¢ocugu imam
Ahmed tarafindan yazildig1 séylenmektedir. Ayrica Thvan-1 Safa Risaleler’inin yazimina da
onayak oldugu iddia edilmistir. (Corbin, 2013, s. 156-157). Ancak genel kabul “Risaleler”in

Thvan-1 Safa iiyeleri tarafindan yazilmis oldugudur.

ihvan-1 Safa (2016), yazdiklar1 kitabin temiz olanlardan baskasinin dokunamadig: sirlar ve
gizli ilimlerle donatildigini sdylemektedir. Yazdiklar1 kitab1 Kur’an’t Kerim’in kendisi i¢in
kullandigy; “O’na temiz olanlardan baskas1 dokunamaz.” (Vaki'a 56/79) ayetiyle bir tutmalari
dikkate degerdir. Ayrica yazdiklar1 kitabin manalarim gizli tuttuklarini ve kendi
arkadaslarindan baskasina Kkarsi kapiyr Kkilitlemis olduklarini belirtirler. Bu sirlarin
kardesleriyle birlikte bu ilme vakif olmayanlarin 6grenmesini engellemek icin kendi
aralarinda 6zel bir dilin dahi oldugu belirtilmektedir. Bu sekilde diger insanlardan gizli bir dil
kullanarak ayrilmakta ve birbirlerini halk icinde tanimaktadirlar. (s. 132-134, 290).

Risaleler genel itibariyle incelendiginde matematikte Pisagor, mantikta Aristo, metafizikte
Eflatun, ahlakta Sokrat, din felsefesinde ise Farabi'nin etkisi goze carpmaktadir. (Cetinkaya,
2003, s. 109; Kog, 1999, s. 46).

O’leary, [hvan-1 Safi felsefesinin Kindi, Farabi ve Yeni Eflatunculugun tasavvufla
harmanlanmis bir diisiince oldugunu sodylemektedir. Ayrica ona gore tasavvuf, Farabi ve
[hvan-1 Safd’nin felsefi diigiincelerinin mirasindan olusmustur. (O'leary, 1959, s. 88-89; Koc,
1999, s. 46-47).

Goldziher’e gore Risaleler, Sii-ismaili diisiincenin agir bastign eklektik bir Yeni
Eflatunculuktur. Thvan-1 Safi, diisiincelerini desteklemek icin dini ilimlerden
yararlanmalarina ragmen geleneksel tefsir metotlarindan uzaklasarak zahiri anlamlar yerine

batini yorumlara genis 6lciide yer vermektedir. (Cetinkaya, 2003, s. 109).
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Risaleler’den etkilenen firkalar icerisinde Batiniyye ve Ismailiyye sayilmaktadir. Ayrica
Risaleler ibn Sin4, Gazzali ve Ibn Heysem tarafindan okunmus, Sithreverdi, ibn Arabi ve ibn
Hald{in’a ise esin kaynagi olmustur. Ancak kendisine en fazla nispet eden ve sahip ¢ikan
Ismailiyye mezhebi olmustur. (Kog, 1999, s. 219; Cetinkaya, 2003, s. 89).

Thvan-1 Safd Riséleler’inin toplatilip yakildigi rivayet edilmektedir. Bu durumu kitabinda
Henry Corbin su sekilde zikreder: “Halife Mustencid’'in 554/1150 yilinda bu kitabin 6zel ve
genel kiitiiphanelerdeki biitiin niishalarinin yakilmasini emrettigini hatirlatmak yeterlidir.”
(Corbin, 2013, s. 253; Cetinkaya, 2008, s. 39). Corbin, Risalelerin ibn Sind'nin eserleriyle
birlikte yakildigin1 ancak kiilliyatin gliniimiize kadar muazzam bir etki birakarak yasamaya
devam ettigini sozlerine eklemektedir. (Corbin, 2013, s. 253).

Riséleler’in ilk basimi 1810 yilinda Hindistan’in Kalkiita sehrinde ikram Ali tarafindan
gerceklestirilmistir. Ik basilan boliim ise bizim de tezimizde tahlil etmeye cahstigimiz 22.
risdlede yer alan “Hayvan ile insan Miinazarasi’nin konu edinildigi hikdyedir. Bu bsliim o
kadar dikkat cekmistir ki kiilliyatin genis halk kitlelerince taninmasina vesile olmustur. Daha
sonra yine ayni hikdye 1812 yilinda ayni yerde Seyh Ahmed b. Muhammed Sirvan el-Yemani
tarafindan basilmistir. (Kog, 1999, s. 41).

Daha sonra batida XIX. yiizyilda Dieterici ilk olarak yine “Hayvan ile Insan Miinazarasi’ni
1858 yilinda “Der Streit zwischen Mensch und Their” basligiyla Almanca olarak yayinlamistir.
Otuz yil Risaleler tlizerinde ¢alisan ve biiyiik b6liimiinii terclime eden Dieterici'nin yaktig
kivilcim sayesinde batili arastirmacilar Risaleler ile ilgilenmeye baslamistir. (Kog, 1999, s.
41).

Risaleler’in tam baskisi kendisi de bir ismaili olan Nurettin Civa Han tarafindan 1888'de
Bombay’da nesredilmistir. Daha sonra 1928 yilinda Hayrettin ez-Zirikli'nin editorliigiinde
Kahire’de; 1957 yilinda Butrus el-Bustani'nin takdimiyle Beyrut'ta ve 1995 yilinda Arif
Tamir’in tahkikiyle yine Beyrut'ta basilmistir. (Kog, 1999, s. 41-42).

Sonug olarak Islam diinyasinda énemli bir etki birakmis olan ihvan-1 Safa Risaleler’i ilk Islami
ansiklopedi hiiviyeti tasimaktadir. Buradan hareketle Risaleler toplumu ilmi ve felsefi olarak
egitmeyi amaglayan ilk tesebbiistiir denilebilir. Zira ondan 6nce iki kapak arasinda felsefenin

tlim alt disiplinlerini bir araya getirip sunan bir girisim olmamistir. (Cetinkaya, 2003, s. 115).

Cemil Meric, Islam’da ¢ok sayida ansiklopedik eserin ortaya kondugunu ancak ihvan-1 Safa
Risaleler’i gibi hem felsefi hem de déneminin tiim ilimlerini kucaklayan bir ansiklopedinin
olmadigini dile getirmektedir. Ayrica digerlerine nazaran Risaleler’i gercek bir ansiklopedi
olarak degerlendirmistir. (Merig, 1984, s. 34).
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1.BOLUM

iHVAN-1 SAFA’DA ALEGORIK DIL VE NEFS

1.1. ihvan-1 Safa’da Zahir ve Batin Anlam

Thvan-1 Safd’ya gore Allah, tiim yaratilanlarin bir kismini zahir!/acgik bir kismini1 batin2/gizli
yapmustir. Cisimlerin cevher ve arazlari zahir, nefsin halleri batindir. Yine diinya zahir, ahiret
batindir. Her zahirin ardinda bir batin gizlenmektedir. ihvan, burada Giines ve Ay’1 érnek
vererek, Giines’in ahirettekilerin kemal ve biitlinligline, Ay’'in ise diinyadakilerin artma,
azalma ve degisme hallerine delalet ettigini sdylemektedir. (ihvan-1 Safa, 2012, s. 101; Nasr,
1985, 5. 97).

fhvan-1 Safa (2016)’ya gore bilgiler iki cesittir. Birinci olarak bilgiler, gériinen kabuk ve
kalhplar gibidir. Ikinci olarak ise bilgiler, gizli ve sakh ruhlar gibidir. Nefis bedenden
ayrildiginda bedeni bir daha kullanamamaktadir. Kabuk olan bilgilerde bu sekildedir. Bunlar
insana fayda saglamayan ve nefis bedenden ayrildiktan sonra ise yaramayan bilgilerdir. Bu
bilgiler cisimlerin dis ylizeyiyle ilgilidir. Onlarin gorevi bilgilerin i¢ yiizeyindeki hakiki hikmet
ve gizli ilimleri muhafaza etmektir. Kabugun icine gizlenmis ilahi bilgiler nefsin alanina girer.

Nefis onlar sayesinde meleklerin mertebesine ylikselmektedir. (s. 66-67).

ihvan-1 Safa (2016), birtakim mezhepleri zahir bilgilere bagh kaldiklar: icin elestiriye tabi
tutmustur. Hasviyye3 ve zahircileri, iblis’in at1 ve onlara tabi olanlari ise atin ayaklar1 olarak
isimlendirmektedir. Onlar insanlar1 Rabbin yolundan saptiran, haramlar1 helal, helalleri
haram kilan seytanlardir. (s. 67, 179). ihvan, Hasviyye'nin gok giiriiltiisiinii Allah’1 anan
meleklerin sesleri oldugunu sdylemelerine karsilik; onlarin basiretsiz, cahil ve akil kithgi
yasadiklarint sdylemektedir. Ciinkii onlar metnin zahirine bagh kalip {stiinde
diisiinmemektedir. (thvan-1 Safa, 2014a, s. 91).

ihvan-1 Safa (2016)’ya gore iki tiir ilim vardir. Birincisi dinin zahirf yéniine iliskin olan nebevi
siyaset ve ser’l yiikiimliiliiklere dair ilimdir. Ikincisi ise, nebevi kitaplarin sirlarini, isaret ve
sembollerini haber veren hikmet ilmidir. (s. 26). Ayrica Ihvan, ilahi kitaplarin okunan ve
isitilen bir dis taraflarinin bir de akledilen gizli i¢ taraflarinin oldugunu sdylemektedir.
(ihvan-1 Safa, 2014b, s. 108).

1 [siten kisiye, séziin kendisiyle maksad acik ve belli olan seydir. (Ciircani, 1997, s. 147; Akyol, Uyanik, & Arslan,
2016, s. 393; Apaydin, 2013).

2 Usullere ait illetlerin ve bunlarin ilahi akillara uygun 6zel amaglarinin bilinmesidir. (Akyol, Uyanik, & Arslan,
2016, s. 52; Cabir b. Hayyan, 2015, 48-49).

3 AKI1 kiyas yapmay1 reddedenler. (ibn Riisd, 2019, s. 20; Ayrica bknz. Yurdagiir, Hasviyye, 1997).
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Thvan-1 Safd’ya gore batin ilmi, Rabbani destekle basiret sahiplerinin anlayabilecegi sakl ve
ylice bir sirdir. Basiret sahipleri bu ilmin sirlarina melekler sayesinde vakif olmaktadir.
(ihvan-1 Safa, 2016, s. 42).

Ihvan, dinin temel inang, ibadet ve hiikiimleri hakkinda batini tevile cok¢a bagvurmaktadir.
Onlara gore zdhirden daha ¢ok batin anlam 6nemlidir. Bu anlamlar1 ilimde derinlesmis
olanlardan baskas1 kavrayamaz. Bu baglamda ihvan tarafindan yanhs goriis ve diisiincelere
sahip insanlarin yasadigl aci, siiphe ve saskinlhigin tarif edildigi su ciimleler dikkat
¢ekmektedir:

“Rabbini Yahudilerin 6ldiirdiigiine inanan kimse gibi. Imaminin, diismanlarinin
korkusundan saklandigina inanan kimse gibi. Alemlerin Rabbinin bir halk
yarattigina ve onlara diismanca davrandigina inanan kimse gibi ki o, Iblis ve
ordusudur... Alemlerin Rabbinin meleklere Kifirleri ve asileri yakalayip ates
cukuruna atmalarini emrettigini ve derileri yanip komiir ve kiil olduk¢a azabi
tatmalar i¢in onlara yeniden 1slaklik ve hayat verdigini disiinen kimse gibi...
Cennette sarap icecegine ve Yaraticisinin kendi sakisi olacagina inanan kimse
gibi...Gokler harap olmadikea ve kitap tomarinin diirildiigii gibi diiriilmedikge
cenneti beklemeyen kimse gibi. Kiyamette yildizlarin diistip sacilacagina inanan
kimse gibi... Kabirde Miinker ve Nekir'in oliinlin cesedine soru soracagina
inanan kimse gibi...” (Ihvan-1 Saf3, 2014a, s. 72).

Bu climlelerin ardindan, peygamberlerin cennet, cehennem ve kiydmet hakkinda
soylediklerinin hak ve dogru oldugunu fakat bunlarin méanalarinin kafir ve zalimlerin
inandiklar1 gibi olmadigini séylemislerdir. Bunlarin manalarini ancak ilimde derinlesenlerin
bilecegini belirterek batin ilminin ne kadar degerli ve erisilmesinin zor olduguna isaret
etmislerdir. Buradan hareketle manalarin te’vilini kendisinin bildigini iddia eden Ihvan-i
Safa, insanlar1 kendi 6gretisine davet etmistir. Clinkii bu yanlis inanc¢ ve bozuk diisiincelerden
“degerli kardeslerin” yasam tarzina 6zenerek, onlarin ahlakiyla ahlaklanarak ve sozlerini
dinleyerek kurtulus saglanabilmektedir. (ihvan-1 Safa, 20144, s. 72, 419, 2014b, s. 131).

ihvan-1 Safd’ya gore, Kur'an’da bahsedilen bu tarz anlatimlar insanlarin egitim ve kavrama
diizeyleriyle iliskilidir. (Ihvan-1 Safi, 2014b, s. 95). Hz. isa’nin havarilerine cismani bir
miikafattan degil ruhani bir miikafattan su sekilde bahsetmesi: “Siz orada yeme i¢cme
olmaksizin lezzetleri tadarsimz.” Thvan-1 Safd’ya gore, Hz. isa’nin muhatap oldugu toplumun
Tevrath bilmesi ile isaret ve tembihleri algilamada diizeylerinin ylksek olmasindan
kaynaklanmaktadir. Fakat Kurdn’'da ahiret ile ilgili cismani ayetlerden bahsedilmesinin Hz.
Muhammed’in gonderildigi kitlenin ¢olde yasayan egitimsiz ve goklerin nimetleri bir yana
dursun dinyadaki nimetlerden dahi haberi olmayan bir topluluk olmasindan kaynaklandigini
soylemislerdir. Bundan dolay1 onlara vahiy, nefisleri tesvik edici olmasi i¢in cismani
miikafatlar vaat ederek gelmistir. Zira onlarin sinirh diizeyde tasavvur giicleri bulunmaktadir.
(ihvan-1 Safa, 20144, s. 75; Cetinkaya, 2003, s. 201).
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Nihai olarak, thvan-1 Safa, kendilerini ilahi kitaplarin gizli sirlarini bilen, felsefl hakikatlere
vakif bir topluluk olarak lanse etmektedir. Onlar muhataplarinin avam (siradan insanlar)
tabakas1 olmadigim belirtmektedir. ifade ettiklerine gore onlar1 ancak ilimde derinlesmis;
alim, fazil ve [hvan-1 Safi ile oturup kalkanlar anlayabilmektedir. (Ihvan-1 Saf3, 20144, s. 75).

Iman1 olup da bilgisi olmayan kimseler onlarin sirlarina vakif olamamaktadir. Ciinkii onlar
Allah’in kitabina ve peygamberlerin getirdigine inanmakla birlikte hakikatlerinden bihaber
yasamaktadir. Bu sirlar1 ancak hem bilgi sahibi hem de iman sahibi kimseler anlamaktadir.
Clinkii onlar hem dinf ilimlere hdkim hem de gizli sirlara vakif insanlardan olusur. Risaleler’in
genelinde bu sirlara vakif kigilerin ihvan-1 Safd’'nin kerim dost ve kardesleri oldugu
yinelenmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 59).

Thvan-1 Safd’nin paylastig1 bir kaside ¢ok ilging ve siiphe uyandiricidir. Bu bize onlarin zahir
ve batin ilmi konusundaki goriislerini yansitmasi noktasinda i1sik tutmaktadir. Kur’an’i
Kerim’'deki 0Ozellikle miitesabih bazi ayetlere atif yapilarak onlarin batinl birtakim

anlamlarinin oldugu vehmini uyandirmislardir. Kasidenin bir boliimii su sekildedir:

“Simdi, Taha nedir, Hdmim nedir?
Ya da Tasin veya benzer sureler
Adem’in sakindirildig: bugday nedir?
Bitkiler ve sebzeler arasinda
Onu tadinca, nasil da agiliverdi?
Onceden ortiilii olan ¢irkin yerleri
i1k olarak karga nasil 6gretti?
Kabil'e kardesinin cenazesini defnetmeyi
Soguk olan ates nedir?

Ibrahim’e ki o siikretmisti

Her tarafi kaplayan tufan nedir?
Tahtadan ve halatlardan yapilmis gemi nedir?

Yusuf'un gémlegi ve kurdu nedir?

Bogiliren buzagi nedir?

Bir pargasiyla maktule vurduklari sar1 inek nedir?

Bir ceset birakilan kiirsii nedir?

Bilgin olanin getirdigi taht nedir?
Gilines’in batidan dogmasi ne demektir?

Engellenemeyen asinin iki boynuzu arasindaki nedir?
Giines 15181n1n ardindan nasil diiriilecek?...” (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 109-114).
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Paylastiklar1 kasidedeki sorular1 cevapsiz birakmalari ve kasidenin sonunda bu beyitlerle
alakali soru soruldugunda herkese cevap verilmemesi gerektigini sdylemeleri meraki celp
etmektedir. Nefsini arindiranlarin ancak bu batini manalari anlayacaklarini belirtmislerdir.
Zira pash ve kotii ahlak sahibi nefislerin idrak edemeyecegi derecede icerisinde gizli anlamlar
barindirmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 114).

Thvan-1 Safd’da avam ve havas ayrimi agik¢a kendini géstermektedir. Onlara gére avam ve
cahil insanlarin en iyi hali; namaz kilan, orug tutan, sadaka ve zekat veren, Kur’an okuyan ve
bunlari felaketlerden korunmak i¢in yapanlardir. Onlar farz ve siinnetleri fazlaca yaparak en
azindan bos ve lizumsuz islerden uzak durmaktadir. Havasin en iyi hali ise; duyularla ve
akilla algilanan nesnelerin hakikatlerini tefekkiir etmek ve onlar1 derinlemesine inceleme
yapmaktir. (Thvan-1 Saf3, 2014a, s. 402).

Avam icin en hayirlist dinin agik ve goriiniir olanlarini yapmasidir. Bunlar namaz, orug gibi
ibadetlerdir. Avamla havas arasinda kalanlarin yapmasi en hayirl ilimler; tefsir, te'vil, tenzil
ve benzeri ilimlerdir. Havas i¢in en uygun ilimler ise; dinin sirlarini, gizli meselelerini, derin
mevzularini arastirmaktir. Bu ilimle ugrasabilecek olanlar sadece list mertebelere ulasmis ve
kalbini temizlemis hikmet ehlidir. (Ihvan-1 Saf3, 2014a, s. 407).

Aslinda ihvan-1 Safa’min, bu sekilde bir siniflandirma yapmasi insanlarin anlayis
kapasiteleriyle alakalidir. Zira Farabi’de anlatimin insanlarin diizeylerine gore yapilmasi
gerektigine dair cesitli anlatim metotlarindan bahsetmektedir. Buradan hareketle Farabi'nin
“llimlerin Sayimi” adli eserinde hakikatin nasil anlatilmasi gerektigi sorusu baglaminda
burhan, cedel, sofistal sozler, hatabe ve siir gibi birbirinden farklh tarzlari1 zikretmektedir.
Onun amaci hedef Kitlenin anlayisi 6l¢iisiinde bu tarzlardan birini kullanarak anlasilmaktir.
Boylece anlatimda yontem farkliliginin olmasi dogal bir durumdur. (Uyanik & Akyol, 20173, s.
47).

ihvan-1 Safd goériinenin (zahir) arkasinda gizli (batin) birtakim durumlarin oldugunu ve
herkesin bunlar1 anlayamayacagini sadece ilimde derinlesmis olanlarin kavrayabilecegini
belirtmektedir. Bu durumu daha iyi agiklamak iizerine bir hikdye anlatmislardir. Anlatilan
hikayeye gore; bir peygamber abdest almak icin suyun basina gelir sonra namazini kilmak
icin oradan ayrildig1 esnada bir atlinin geldigini ve suyun yanina para kesesini diisiirdiigiinii
fark eder. O sirada geng bir ¢coban gelir ve para kesesini alir ve uzaklasir. Sonra sirtinda odun
tasiyarak yorgunluk icinde suya gelen bir ihtiyar1 géren peygamber kendi kendine; “Para
kesesini su ihtiyarin almasi giden zengin ¢obanin almasindan daha iyi olurdu.” der. Atly, para
kesesini almak icin suyun basina geri doner ve suyun basinda oturan ihtiyarin aldigini
diisiinerek onu doéver. Peygamber bunun hikmetinin ne oldugunu Allah’a sorar. Allah;
ihtiyarin babasinin zamaninda atlinin babasini 6ldirdiigiini, athnin babasinin da ¢obanin

babasina borcu oldugunu anlatir. (ihvan-1 Safa, 20144, s. 405).
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Olaylarin sadece dis ylizeyine degil icsel hakikatlerine vakif olmak gerektigini vurgulayan
Ihvan, Kur’an’t Kerim’de de bu duruma isaret edildigini séylemektedir. Hz. Musa ve Hz. Hizir
arasinda gecen kissaya gonderme yaparak; birinin seriat, emir, yasa ve hiikiimleri ve
goriineni (zahir) temsil ettigini, digerinin ise; sir, isaret, gizli seyleri ve gériinmeyeni (batin)
temsil ettigini izah eder. Ayrica bu ilmi, sadece marifet ehlinin ve ilimde derinlesmis olanlarin

anlayabilecegi vurgulanmaktadir. (Ihvan-1 Saf, 2014a, s. 405).

Thvan-1 Safd’ya gore iyilerin kalpleri temizdir. Onlar islerin ici yiiziinii, sanki dis yiiziine bakar
gibi gormektedir. Bundan dolay1 topluluk igindeki kardeslerin birbirinden bir sey
saklayamayacaklar1 belirtilir. Clinkii kardesler gizli olani asikar olarak géormeye muttalidir.
(ihvan-1 Safa, 2014b, s. 44). Bu durum Ihvan iiyelerinin birbirlerine bagliliklarin1 artirmak ve
kardeslerden gizli bir is yapilamayacagini hissettirmek i¢indir. Zira kendi diislincelerinin ve
eylemlerinin kardesler tarafindan bilindigine inanan kimse topluluk i¢cinde diisiincelerine ve

hareketlerine dikkat etmek zorunda kalacaktir.

1.2. Thvan-1 Safa’nin Dile Bakig1

Islam diinyasinda énemli bir ekol olarak karsimiza ¢ikan [hvan-1 Safd genel olarak dilin
menseinin tevkifi oldugu goriisiindedir. Ancak dilin gelisiminde ve ¢esitlenmesinde bedensel

ve cevresel faktorleri de goz oniinde bulundurmuslardir. (Cagmar, 2004, s. 123).

ihvan-1 Saf3, dilin olusumu ve cesitlenmesinde biiyiik oranda Astrolojinin etkisinin olduguna
inanmaktadir. ihvan-1 Safd’ya gére, Hz. Adem ve Hz. Havva'nin yeryiiziinde ortaya cikisi
bitkiler ve hayvanlardan sonra olmustur. Bitkilerin ortaya cikisi basak burcunun karsisinda,
hayvanlarin ortaya ¢ikisi oglak burcunun karsisinda, Hz. Adem ve Hz. Havva’nin ortaya cikisi
ise ikizler burcunun karsisinda olmustur. Daha sonra Allah, Merkiir'e (Utarit) ilham ederek
ilk insanin konusmasini saglamstir. Allah, Hz. Adem’e biitiin isimleri 6gretmistir. Boylece Hz.
Adem, tiim maden, bitki, hayvan ve gozle gériilen varliklarin cinslerine, sekillerine, cesitlerine

ve sahislarina isim vermeye baslamistir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 101).

fhvan, Adem’in c¢ocuklarinin babalariyla Siiryanice veya Nebatice Kkonustugunu
soylemektedir. Birbirlerini bu sekilde anlamakta ancak yazamamaktadirlar. Bu durumu Hz.
Adem’in yazma konusunda bilgi sahibi olmayanlara esyanin isimlerini telkin ve tarif yoluyla
belletmesi sayesinde asmislardir. Daha sonra ihvan, ikizler burcunun Merkiir gezegenine

ugramasiyla yazmanin ortaya ciktigini vurgulamaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 102).

fhvan1 Safd’ya gore dillerin farklilasmasinin nedeni, Ademogullarinin ¢ogaldigi ve
yerylziiniin farkl cografyalarina yayildigi zamanla iliskilidir. Her bir insan toplulugu
yeryiiziindeki farklh iklim ve bolgelere yerlestiginde her kavme yedi yonetici gezegenden bir

gezegen hitkmetmis ve farkh diller ortaya cikmistir. (ihvan-1 Saf3, 2014a, s. 103).
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[hvan, tiim manalarin ciiz'l nefislerin diisiincelerinde bulunan siiret ve resimler oldugunu
belirtmistir. Bu suretler duyular yoluyla maddeden, maddedeki suretler feleki kiilli nefisten,
feleki killi nefisteki suretlerde faal akildan feyezan etmistir. Faal akla ise Yiice Allah’tan
akmistir. (lhvan-1 Safa, 2012, s. 277).

Thvan’a gére konusmaktan maksat sozii karsi tarafa iletmektir. Anlami olmayan her soziin ne
dinleyene ne de konusana bir faydasi dokunmamaktadir. Nefislerde olani agiklamaktan
hoslanmayan insanlar 6lii veya cansiz cisimler gibidirler. (Ihvan-1 Saf3, 2014a, s. 99).

Thvan-1 Safd’ya gére manalar ruh, lafizlar ise bu ruhlarin bedenleri gibidir. Onlar manasi
olmayan her lafzin ceset gibi oldugunu, lafz1 olmayan sadece nefsin diisiincesinde bulunan

mananin ise cesedi olmayan ruh gibi oldugunu séylemislerdir. (Ihvan-1 Saf3, 2012, s. 277).
Thvan-1 Safa, lafiz ve mana agisindan kelimeleri su sekilde siralamislardir;

1.Miisterek: Lafzin ortak olup manasinin farkh olmasidir. Ornek olarak “yiiz” kelimesinin,

“insanin ylizii” ve “suyun ylzi” kullanimi verilmistir.

2.Miteradif: Lafzin farkli olup mananin bir olmasidir. “Bugday” ve “tahil” kelimeleri 6rnek

olarak verilmistir.

3.Mitebayin: Kelimelerin lafiz ve manada farkli olmasidir. “Aga¢” ve “tas” kelimelerinin

kullanimi buna 6rnek verilmistir.

4.Miitevati: Kelimelerin hem lafiz hem de mana bakimindan aym olmasidir. “Bu Zeyd adinda
bir insandir. Bu da Amr adinda bir insandir” ciimlesinde insan kelimesi miitevati bir

kelimedir.

5.Miistak: Baska kelimelerden tiiretilmis lafizlardir. “Déven” ve “doviilen” kelimeleri 6rnek
olarak verilmektedir. (Ihvan-1 Saf, 2012, s. 277; Cagmar, 2004, s. 125).

Nihai olarak ihvan-1 Safa, mana ve lafizlarin birbirine muhta¢ oldugunu ve biri olmadan
digerinin bir ise yaramayacagini belirtmistir. (Cagmar, 2004, s. 125-126). Onlar, insanlarin
nefsinin cisimlerin karanligina asir1 derecede géomiilmesi sonucu birbirlerini derin cisimler
olan zahiri heykeller olarak gordiiklerini séylemektedir. Bundan dolay1 her insan icinde olani
baskasina anlatmasiyla 6grenebilmektedir. Bu da ancak dil, dudaklar, havanin solunmasi gibi
insann bilgileri bagkasina anlatmada kullandig: aletler ile miimkiin olmaktadir. (ihvan-1 Saf,
2012,s.278).

1.3. ihvan-1 Safa’da Alegorik Dil

IslAm mantikgilarina gore bes sanat; 1.Burhan (Delil), 2.Cedel (Kiyas), 3.Hatabe (Hitabet,
Retorik), 4.Siir (Ahenkli s6z sOylemek), 5.Mugalata (Safsata)’dir. Alegori bu sanatlardan

retorik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burhani delilleri idrak etmekte zorlanan genel halk
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kitlelerini ikna etmek amaciyla hatabi kiyaslar olusturulmustur. Farabi “Ilimlerin Sayimi1”
eserinde, Aristoteles’in “Retorika” adli kitabinin; hatabi sozleri, hitabet tarzlarini, hatiplerin
ve belagat sahibi kimselerin sozlerini inceleyen ve sinayan kanunlar1 igerdigini
soylemektedir. (Farabi, 2017, s. 120). Buradan hareketle alegori, s6z soyleme sanat1 olan

retorik bir aractir.

Alegori, Yunanca “oteki” anlamina gelen “allos” ile “toplulukta konusmak” anlamina gelen
“agoreuein” kelimelerinin birlesiminden olusan bir terkiptir. John Whitman birlesen bu iki
kelimenin “gizlice soylenen”, “halk icin uygun olmayan” ve “bagka bir sey kastederek
soylemek” anlamlarina geldigini belirtmektedir. (Agil, 2014, s. 146).

Alegori, Yunanca'da "aAAnyopia” kelimesinin Ingilizce’ye “allegory” seklinde aktarilmasi
sonucu olusan bir terimdir. Bir diisiincenin, davranisin ya da eylemin daha iyi anlasilmasi i¢in
onun yerine gecen birtakim simgesel sozlerle veya benzetmeler yardimiyla anlatilma
bicimidir. Genel itibariyle soyut kavramlarin somuta indirgenmesiyle ifade edilmektedir.
Ayrica direkt olarak anlatimi zor olan lafizlarin sembollestirilerek anlatilmasinda
kullanilmaktadir. (Onal, 2003, s. 224). Ayrica alegori, bir konunun ustaca baska bir konunun
kilifi altinda tasvir edilmesidir. (Aktas, 2011, s. 5).

Diizyaz1 veya siir seklinde yazilan icinde birden fazla anlam barindiran uzun hikayelere
alegori denmektedir. Genelde ilk anlamdan baska muhatabin sezgi veya yorumlamayla

bulabilecegi gizli anlamlar barindirmaktadir. (Temel Britannica, 1992c, s. 139).

Insan hayatinin niteliklerini yansitan dini, felsefi, ahlaki ve toplumsal bir diisiincenin hayvan,
bitki veya herhangi bir esyanin simge olarak kullanilmasiyla anlatilan masallar da alegorik
sayllmaktadir. (Karatas, 2001, s. 27).

Alegori; bir olayi, diisiinceyi, nasihat veya dilegi baska varliklar kullanilarak ve onlara ait
ozelliklerle boyayarak anlatmaktir. Ozellikle okuyucuya zihni zevk vermek i¢in anlatimin
daha canhi ve vurgulu hale getirilmesidir. Alegorik anlatima toplumun tepki gdsterecegi
birtakim ifadeleri ve diisiinceleri anlatmak i¢in basvurulmaktadir. Yonetim veya toplum bu
sekilde elestiriye tabi tutulmaktadir. (Coskun, 2006, s. 58).

Alegorinin tarihi cok eski caglara kadar dayanmaktadir. Alegorinin, eski Yunan filozoflarinin
eserlerini yorumlamakla basladigi ve Homeros’un eserlerindeki alegorilerin arastirilmasiyla
devam edildigi soylenmektedir. Daha sonra alegori, Hristiyan kutsal kitap yorumculari
tarafindan Tevrat ve Incil'in aslinda birbirine uyumlu oldugu, birbirine zit gibi gériinen
dyetlerin baska bir seyi ifade ettigi seklinde kullanilmistir. Bu sekilde alegorinin “bir seyi
soylerken baska bir seyi kastetme” tanimi Hristiyan yorumcular tarafindan ortaya
konmustur. (Acil, 2014, s. 153).
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Tiirk edebiyatinda alegorinin genel olarak kullanildig1 eserler tasavvufi eserler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Zira tasavvufl eserler dogal olarak iki katmanli anlama sahiptir.

Bundan dolay1 tasavvuf, alegori i¢cin uygun bir mecradir. (A¢il, 2014, s. 147).

Cogu kiltir ve medeniyette karsimiza bir anlatim tarzi olarak c¢ikan alegori, dogu
toplumlarinda kendisine daha ¢ok basvurulan bir tarz olarak kendini géstermektedir. Dogu
toplumlarindan ise bu anlatim bi¢cimini en ¢ok kullanan hi¢ stiphesiz Hindistan’dir. Yine dogu
kokenli olan fabllar, alegorik anlatimin bir parcasini olusturur. Konusan hayvanlar insani
ozellikleri simgelemektedir. (Onal, 2003, s. 224).

Felsefede ise alegori, zor olan birtakim konularin a¢iklanmasi veya genis halk kitlelerine bazi
bilgileri daha kolay anlatmak icin bir metot olarak kullaniimaktadir. Ozellikle din ile
felsefenin yakin miinasebet kurdugu dénemlerde daha ¢ok faydalanilmistir. Bununla beraber
dogrudan izah edilemeyen, tarifi zor olan bireysel tecriibelerin anlatiminda yararlanilmistir.
Boyle bir anlatim muhakkak i¢inde riskler barindirmaktadir. Ciinkii zamanla akilda kalic1 olan
hikayenin sadece kendisine odaklanilmakta, hikayenin asil 6zii bu sekilde goéz ardi
edilmektedir. (Onal, 2003, s. 225-226).

Buradan hareketle dzellikle Lessing, La Fontaine tarzi alegorinin bir cesidi olan fabllara karsi
cikmaktadir. Zira ona gore fablin amaci 6greticiliktir. Ancak o La Fontaine tarzi fabllarda
onceligin eglendiricilik oldugunu sdylemistir. Bundan dolay1 fabli bogacak derecede yapilan
eklemeler ve siislemeler asil mesajin Ortiilmesine ve gizlenmesine sebep olmaktadir.
(Tepebasili, 2011, s. 50).

Ayni sekilde “Kelile ve Dimne” adl eseri Arapg¢a’ya terciime eden Ibni'l-Mukaffa, 6zellikle
hayvanlarin konusturulmasi tizerinden kurgulanan alegorilerin, bilgelikle oyunu bir araya
getirdigini sdylemektedir. Bununla birlikte akilli kimselerin eserin igindeki asil mesaja
odaklandigini, akilsiz kimselerin ise isin keyif ve eglencesine odaklandigini belirtmektedir.
(Beydeba ve ibnii'l Mukaffa, 2003, s. 74).

Alegorilerin ortak 6zelligi bir ortak i¢ catismaya sahne olmasidir. Genellikle erdemler ve
kotuliikler tlizerinden siiren bir i¢ catisma hali mevcuttur. Alegorinin baska bir 6zelligi de
ortak anlam arayisidir. Tiim alegorilerde karakterlerden bir veya birkaci bir amaca, nesneye
veya ruh haline ulasmaya ¢alismaktadir. Yine zaman ve mekanin belirsizligi alegorilerin ortak
ozelliklerinden biridir. (Acil, 2014, s. 154-156).

Cogunlukla alegori ile karistirilan “metafor” kavramina deginmek yerinde olacaktir. Dilimize
Fransizca “métaphore” kelimesinden ge¢mistir. Benzetme ve istiare anlamina gelmektedir.
Metafor, benzerlik iliskisi kurarak bir anlamin baska bir anlamla anlatilmasi1 demektir. ((")nal,
2003, s. 226). Saruhan (2024), metaforun bilinen kavramlardan bilinmeyene dogru bir kopri
vazifesi gordiiglinii ve yeni bilginin eski bilgi icinde eritilmesiyle olustugunu sdylemektedir.
(s.22).
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Metafor kavrami Arapga’da istiare kelimesiyle karsilik bulmaktadir. Liigatte, “birinden bir
seyi O0diing almak, eski deyimle ariyet olarak istemek, kullanmak” anlamlarina gelir.
(Semseddin Sami, 1899, s. 101; Harmanci, 2007, s. 42; Saruhan, 2024, s. 21).

Metafor, mecaz yerine kullanilan bir kavramdir. Metafor/mecaz ile alegori arasinda farklar
bulunmaktadir. Metafor/mecaz bir s6z sanati oldugu icin kelimeyle iliskilendirilirken, alegori
hikdyenin tamamiyla iliskilidir. Buradan hareketle mecaz/metafor alegorinin bir pargasi
olarak kullanilabilir. Bir alegorik anlatim metaforlardan olusabilir. Boys-Stones, Cicero'nun
bir soziinlii naklederek; cokca metafor/mecaz kullanilan bir anlatiya Grekler tarafindan
alegori dendigini belirtmektedir. (A¢il, 2014, s. 150).

Alegori ile mecaz, sembol ve istiare arasinda ortak payda olmasina ragmen alegori bir anlatim
teknigi olmasi hasebiyle digerlerinden ayrilmaktadir. Alegori, eserin tiimiine yayilan bir
betimleme iken; mecaz, istiare, sembol gibi sanatlar icin eserin tiimiine yonelik bir kullanim
sart1 yoktur. (Acil, 2013, s. 93, 97; Yilmaz, 2019, s. 224).

Alegori ile metafor birbiriyle iliskili kavramlardir. Bundan dolayr hatali bir bicimde
birbirlerinin yerine kullanilmaktadir. Metafor benzetmelerden yararlanarak anlatimin daha
anlasilir kilinmasidir. Alegori ise metaforlar silsilesini ifade etmektedir. Aristoteles alegoriyi
uzunca anlatilmis metafor olarak tanimlamaktadir. Felsefi yazilarda metafor kullanihirken
genelde anlatilmak istenen acgik¢a ortaya konur. Ancak alegorik anlatimda neyin amaglandigi
acikca ortaya konmamaktadir. (Onal, 2003, s. 226-228).

Genel itibariyle edebiyatin ve diger disiplinlerin felsefeye bakan yoniinde alegori, felsefenin
edebiyat ve diger disiplinlere bakan yoniinde ise metafor karsimiza ¢ikmaktadir. (Harmanci,
2007, s. 64).

Gizli bir cemiyet olan Ihvan-1 Safa Risaleler’inde renkli tasvirler ve metaforik hikayeler
oldukea fazladir. Ayrica thvan-1 Safa’nin “zahir”, “batin” ve “te’vil” anlayisi ile metaforik iislup
arasinda yakindan iliski bulunmaktadir. (Basacik, 2014, s. 195).

thvan-1 Safd’nin kullandig1 bir metafor érnegini burada zikretmek yerinde olacaktir. {hvan-1
Safa’ya gore ilkbahar mevsiminde diinya siislenen genc bir cariyeye, yaz mevsiminde bolluk
icindeki giizel bir geline, sonbahar mevsiminde gencligi geride kalmis orta yash bir kadina,
kis mevsiminde 6liimiin yaklastig1 bir kadina déniismektedir. (Ihvan-1 Safa, 2012, s. 93).
Burada goriilecegi iizere mevsimler ile bir kadinin hayatinin evreleri arasinda benzetmeler

kurularak metafor yapilmistir.

Metaforu cokca kullanan Ilk¢ag filozoflarindan Pisagor’da mevsimleri insanin hayatinin
evrelerine benzetmektedir. Pisagor insan yasaminin ilk yirmi yilin1 ¢ocukluk dénemi
oldugunu belirterek bahar mevsimine benzetmistir. Daha sonra ergenlik dénemi olarak
adlandirdigr ikinci yirmi yillik evreyi yaz mevsimine, olgunluk dénemi olarak adlandirdig:

ti¢lincill yirmi yillik evreyi sonbahar mevsimine, yaslilik dénemi olarak adlandirdigi dérdiincii
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yirmi yillik evreyi ise kis mevsimine benzetmistir. (Laerte, 1847, s. 153; Keklik, 1990, s. 13-
14; Saruhan, 2024, s. 43).

Alegori ile karistirilmas1 muhtemel diger bir kavram ise “sembol”diir. Yunanca’dan dilimize
gecen sembol kelimesi, Arap¢a’da “remz”, Osmanl’'da “temsil”, giinlimiizde ise “simge”
kelimelerine karsilik gelmektedir. Sembo], iki farkli nesnenin birbirini tamamlamasini ve bag
kurmasini saglar. Glines ve Ay'in erkek ve kadini sembolize etmesi buna 6rnek olarak
gosterilebilir. Buradan hareketle sembol bir diistinme bi¢imiyken alegori bir ifade bigimidir.
Yine herhangi bir kelimenin sembolii ve simgeledigi seyde kastedileni aramak mtmkiinken,
alegoride tiim eserin neyi kastettigini bulmak icin genele veya baska hikayelere de
basvurmak gerekmektedir. (Agil, 2014, s. 150-151).

Tiirk edebiyatinda alegori yerine kullanilabilecek kavram istiarenin bir alt baslig1 olan
“temsili istiare”dir. (Acil, 2014, s. 152). Zira Osmanlh Tiirkcesinde alegori diye bir kavram
bulunmadig1 icin alegorinin yerini “temsili istiare” kavrami karsilamistir. (s. 147, 152).
Nitekim Harmanci’da alegoriyi simgesel bir anlatim olarak tanimlarken siirekli alegori ile

“istiare-i temsiliye” kavramini 6zdeslestirmektedir. (Harmanci, 2007, s. 34, 38, 41, 46, 63).

Tirk belagatgilari, Bat1 dillerinde karsilastiklar1 “metafor” kavrami icin agik istiare, “alegori”
kavrami icin istiare-i temsiliyye, istiare-i miirekkebe veya mecaz-1 miirekkebe terimlerini
kullanmislardir. Buradan hareketle bir diisiincenin mubhtelif istiareler vasitasiyla anlatim

yoluna giden parga veya eserlere alegori denilmektedir. (Coskun, 2006, s. 52).

Temsili istiarede bir 6genin farkli yonleri benzetme yoluyla istiare edilmektedir. Boylece
benzeyen zikredilmeden benzetilenin birden fazla 6zelligi on plana ¢ikarilmaktadir. Ayrica
sembolik anlatimli manzumelerin ¢ogunda “temsili istiare” temel alinmaktadir. (Durmus &
Pala, 2001, s. 317).

Temsili istiare ile bat1 edebiyatindaki alegori arasinda birtakim farhiliklar olsa da birbirlerini
en iyi karsilayan iki kavram goriiniimiindedir. Her ikisi de so6ze farkli anlamlar yiikleyerek
katmanh bir yap1 olusturmaktadir. Tiirk edebiyatinda ¢ok sayida eserde karsimiza ¢ikan bu
katmanh anlatimdan yola ¢ikarak eserlere “alegorik hikaye”, “temsili hikaye”, “sembolik
hikaye” veya “alegorik/ temsili/ sembolik bir eser” adlandirmalar1 yapilmaktadir. (Aktas,

2011, s. 6).

Ozellikle miirekkep istiareyi, alegoriden ayirmak gerekmektedir. Aradaki ayrim basit
anlamiyla; bir beyit veya ciimlede birden fazla istiareye yer veriliyorsa bu miirekkep
istiaredir. Ancak bir beyit veya climleden ziyade bir parga veya eserin geneline tesmil edilirse

alegori seviyesine yukselebilmektedir. (Coskun, 2006, s. 53).

Bir eserde istiarenin fazlaca kullanilmasi veya kahramanlarin istiareli bir sekilde

adlandirilmas:1 o eserin alegorik olmasi icin yeterli degildir. Eserin alegorik olarak
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degerlendirilmesi icin kahramanlarin ve diger varliklarin disinda anlatilan olayinda istiareli

bir sekilde kurgulanmasi 6nem arz etmektedir. (Coskun, 2006, s. 64).

Metafor, fabl ve parabil; alegorinin kisa ve basit sekilleridir. Fablda karakterler uydurulmus
hayvanlardan olusmaktadir. Parabilda ise tabiat ve gilinliik hayatla ters diismeyen konulara
yer verilmektedir. Ozellikle dini, felsefi ve ahlaki birtakim 6giit verme araci olarak kullanilan
fabl ve parabillara orta ¢ag edebiyatinda daha ¢ok rastlanmaktadir. (Coskun, 2006, s. 52).

Lessing, anlatilan hikdyenin miimkiin olani1 igcermesi halinde artik bir fabldan so6z
edilemeyecegini ve onun parabil (parabel) olarak isimlendirilmesi gerektigini sdylemektedir.
(Tepebasili, 2011, s. 52).

“Fabl” Fransizca’da s6z ve eylemlerin hayvanlara isnat edilerek olusturulan hikayeleri
tanimlamaktadir. Aslen Latince “Fabula” kelimesinden gelmektedir. Didaktik, dramatik ve
siyasi tenkitleri igerisinde barindirmaktadir. [ipek, 2012, s. 80; Temel Britannica, 1992b, s.
246).

Fabl, cogunlukla alegorinin bir tiirii olarak degerlendirilmis olmasina karsin Lessing, bu
goriise katilmayip, fablin alegori olmadigini 6ne siirmektedir. Ancak onun bu goriisu fazla
itibar gérmemis ve fabl cesitli alegori tiirlerinden biri olarak kabul edilmistir. (Tepebasil,
2011, s. 44).

Aristoteles ve diger eski Yunan filozoflarinin geneli fabla, poetik kitaplarinda degil retorik
kitaplarinda bir béliim olarak yer vermislerdir. Onlar fabl, retorik egitimin 6nemli bir pargasi

olarak gérmiislerdir. (Tepebasili, 2011, s. 65).

Fabllarda kahramanlar genellikle insan gibi konusan ve davranan hayvanlardir. Bu sekilde
insanlarin akilsizca davranislari dolayli olarak elestirilmektedir. Yine eglendirici olmalari
sebebiyle dikkat ¢ekicidir. (Temel Britannica, 1992b, s. 246).

Fabl, genel itibariyle hayvanlarin ve cansiz varliklarin dilinden 6giit verici yazilara denir.
Arapca’da “el-hurafe” kelimesiyle karsihk bulmustur. icerisinde ahlaki ve siyasi birtakim
dersler verme 0Ozelligi tasimaktadir. Baz1 arastirmacilar bu tiiriin siyasi baskilarin arttigi

dénemlerde ortaya ¢iktigini sdylemektedir. (Ipek, 2012, s. 80).

Ahmed Emin, bu konu hakkinda séyle bir yorum yapmaktadir: “Baski donemlerinde, krallarin
ve yoneticilerin insanlara baski yaptiklar1 giinlerde hicbir tenkitci onlarin yaptiklarini
elestiremiyor, hicbir vaiz onlar1 yaptiklarindan vazgecirecek giizel 6giitler veremiyorlardi. Bu
ylizden yoneticilere adaletli olmay1 nasihat eden bu tiirden hikayeler ortaya cikmustir.” (Ipek,
2012, s. 80).

Fabl, drama ve destanla Kkarsilastirildiginda birbirlerinden son ama¢ bakimindan
ayrilmaktadir. Zira drama ve destanlarda son amag¢ cosku iken, fablin son amac kesinlikle
cosku degildir. (Tepebasili, 2011, s. 55).
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Genel olarak hayvanlardan bahsedilen eserler hayvan diinyasindan ¢ok insan diinyasini konu
edinmektedir. Beydebad'nin “Kelile ve Dimne”, ibn Sina’nin “Risaletii't-Tayr” ve Feridiiddin
Attar'in “Mantiku’t-Tayr” eserleri bu baglamda degerlendirilmelidir. Zira tiim bu eserler,
insanin erdemlerinden ve kotii aliskanliklarindan bahsetmekle birlikte ruhun yiikselisine dair
felsefi ve mistik bir temsili anlatim da icermektedir. (Mattila, 2019, s. 348; Attar, 1998;
Beydeba & Ibnii'l Mukaffa, 2003; ibn Sina, 1997).

1.3.1. thvan-1 Safd’dan énce alegorik dilin kullanim

Alegorik bir anlatim tarzi olan fabllar ilk olarak eski Misir’da hayvan bedenlerine kral ve din
adamlarinin ruhlarinin gectigi inancinin evrimlesmesi ile dogmustur. Boylece Misir,
Hindistan ve Yunanistan’da hayvanlarin konusturulmasi iizerinden masallar anlatilmaya
baslanmistir. Daha sonra Hz. Musa'nin yilan1 ve Hz. Siilleyman’in hayvanlarin dilinden
anlamasi anlatilarindan ilham alinarak hikayeler cogalmistir. (Abu Rahmeh ve Harb, 2015, s.
92).

Diinya edebiyatinda hayvanlarin konusturulmasi iizerinden ortaya konan ilk eser kesin
olmamakla birlikte Aisopos’a (Ezop) aittir. Ezop’un bu hikayeleri yazmadaki amacinin

insanlar1 eglendirmek ve hos vakit gecirmek oldugu séylenmektedir. (Ipek, 2012, s. 81).

Ezop’un M.O. VIIL yiizyilin sonu ile VI. yiizyihn basinda yasamis oldugu diisiiniilmektedir.
Atinalllar’in nefret ettigi bir kral zamaninda Atina’ya giden Ezop, yeni kralin eskisini
aratacagini soOyleyerek halka “Kral Arayan Kurbagalar” masalini anlatmistir. (Temel
Britannica, 1992a, s. 246).

Ezop, giinliik hayatinda karsilastig1 tecriibelerden esinlenerek fabllar1 kaleme almistir. Onun
hikayelerinin en tipik 6zelligi kisa ve anlasilir olmasidir. Lessing buradan hareketle fablin
gereginden uzun olmamasi gerektigini sdylemektedir. Ona gore ideal fabl tipi Ezop’un
hikayelerindeki kisalik ve 6z anlatimdir. (Tepebasili, 2011, s. 65).

Antik Yunan’da Homeros’un ortaya koydugu mitoloji alegorik bir anlatimdir. Yar1 Tanr1 yari
insan sahislarin birbirleriyle olan iliskileri destansi bir tarzda islenmektedir. Bununla birlikte
Homeros’un da hayvanlarin dilinden anlatilarla égttler verdigi bazi rivayetler nakledilmistir.
Ornegin bir rivayete gore adamin biri Homeros’tan kendisini hicvetmesini istemistir. Ciinkii
adam onun tarafindan methedilmeye layik olmadigini dile getirmektedir. Ancak Homeros
onun bu istegini reddeder. Bunun {izerine adam onu Yunan baskanlarina sikayet edecegini
belirtir. Homeros adama bir ders vermek icin, duyduguma gore diye basladig1 bir hikayede
Kibris adasinda bir képegin aslan ile carpismak istedigini ancak aslanin arlanarak képegin bu
istegini geri c¢evirdigini anlatir. Bunun tUzerine kopek, yirtici hayvanlarin yanina giderek
aslanin zaaflarini bildirecegini séylemistir. Aslanin cevabi ise su sekilde olmustur: “Yirtici

hayvanlarin, senin ile carpismaktan kaginmakla beni ayiplamalari, biyiklarimi senin kaninla
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pisletmekten daha hayirlhidir...” (Emin, 1976, s. 217-218) diyerek adama haddini bildirmistir.
Buradan anlasilacag iizere Homeros hayvanlar tizerinden bir hikaye anlatarak 6giit ve ders

verme amaci gutmustur.

Platon “Devlet” adli eserinde iyi ve saglikli nesiller yetistirmek icin baslangic olarak
¢ocuklarin masallarla egitilmesi gerektigini belirtir. Ancak ona gére Homeros ve Hesiodos
gibi masal anlaticilarinin yasaklanmasi gerekmektedir. Zira ¢ocuklarin ahlaki gelisimlerine
katkida bulunacak masallarin segilmesi 6nem arz etmektedir. Platon’a gore bu sekilde ince
bir elekten gecen masallar, annelere ve dadilara 6gretilerek yeni yetisecek neslin zihninin
bicimlendirilmesine katki saglayacaktir. (Platon, 2005, s. 72-73).

Lessing’e gore, fabl cocugun yasina en uygun oOgretim aracidir. Bdylece cocuklar hem
genelden 6zele hem de 6zelden genele ulasma yetenegi kazanacaktir. Bu onlar1 bu diinyada
bir hi¢ olmaktan kurtarip dahi olmaya yonlendirecektir. (Tepebasili, 2011, s. 72).

Buradan hareketle diisiinen, sorgulayan, lireten ve 0Ozgiivenini saglamis yeni bireyler
yetistirmek icin ¢ocuklarin felsefe ile bagini giiclendirmek gerekmektedir. Aslinda “felsefe
¢ocuk ruhunu korumaktir.” Bu sekilde amacg 6zellikle cocuklara felsefe dersi vermek degil,
felsefi diistinme becerilerini kazanma imkani sunmak olmalidir. Bu da ancak gocuklarin

anlayabilecegi bir seviye belirlemekle miimkiin olacaktir. (ayrica bknz. Uyanik, vd., 2021).

Arap edebiyatinda fabl tiirii ilk olarak siir ve meseller ile karsimiza cikmaktadir. Ornegin deve
kusunun boynuz aramak i¢in yola ¢iktig1 sonra iki kulagini1 da kaybedip geri dondiigiine dair
bir hikdye anlatilir. Yine ayni baglamda karganin bogurtlak kusu gibi yiirtimeyi istedigi sonra
kendi yiiriiylisiinii bile unuttugu hikaye edilir. Bundan dolay1 karga si¢rayarak yiiriimeye
baslamistir. Yine hiidhiid kusu, 6len annesine mezar bulabilmek icin annesini basinda
tasirken, basi lizerinde unutmustur. Bundan dolay1 basindaki tiiyler annesinin mezari olarak

nitelenmis, kotii kokmasi da buna baglanmistir. (Emin, 1976, s. 111-112).

Islam oncesi Arap toplumunda yer alan hayvan masallarinin biiyiik oranda Aisopos’tan
(Ezop) tiiredigi sdylenmektedir. Daha sonra bu malzemenin ¢ogu Kur’an’da da ismi gecen Hz.
Lokman’a atfedilmistir. Bu baglamda Hz. Lokman’a Arap Ezop’u rolii verilmistir. (Irwin, 1992,
s. 38). Buradan hareketle bazi arastirmacilar Hz. Lokman’a nispet edilen meseller ile Ezop’un

hikayeleri arasinda benzerlikler oldugunu dile getirmislerdir. (Emin, 1976, s. 108).

Soyleyeni belli olmayan ¢ogu mesel Hz. Lokman’a nispet edilmistir. Onun hikmetleri Araplar
arasinda yaygin olarak kullanilmistir. ibn-i Hisam’in kitabinda naklettigi Hz. Muhammed ile
Siiveyd b. Samit arasinda gecen bir diyalog, Hz. Lokman’in Araplar nezdindeki degerini ortaya
koymaktadir. Zira Hz. Muhammed, Siiveyd'i islam’a davet ettikten sonra Siiveyd'in cevabi su
sekildedir: “Belki de sende olan sey, bende olan seyin aynisidir.” demesi Ulzerine Hz.
Muhammed onda neyin oldugunu sorar. Siiveyd ise “Lokman’in hikmeti” diye cevap verir. Hz.
Muhammed daha sonra onu kendisine gostermesini ister. Hikmetlere bakan Hz. Muhammed

onun giizel bir kelam oldugunu fakat kendisinde olanin daha giizel ve Allah’tan indirildigini
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soyleyerek Kur’an’dan ayetler okur. Siiveyd ise miisliiman olmamakla birlikte Kur’an
ayetlerinin de giizel bir s6z oldugunu dile getirerek oradan ayrilmistir. (Ibn-i Hisam, 2006, s.
86; Emin, 1976, s. 106-107).

Cahiliye déneminde fabl tiirii 6zellikle siirlerde karsimiza ¢ikmaktadir. Ummeyye b. Ebi’s-Salt
(6. 622) ve el-A’sa’nin divanlarinda bu tiirden eserlere rastlanmaktadir. Yine en-Nabiga ez-
Zibyan?in (6. 639) divaninda bir coban ile yilan arasinda gecen konusma yer almaktadir.
(ipek, 2012, s. 83).

Alegorik tarzda kurgulanmis hayvan masallarinin belki de en basat eseri Beydeba'nin Hint
krali Debsellm’e Sanskritce dilinde sundugu “Kelile ve Dimne” isimli kitaptir. Azgin bir
despota donitisen kral Depselim’i uygun bir dille uyarmak ve 6giit vermek icin Beydeba' nin bu
kitab1 yazdig1 sOylenir. Beydeba, hint brahmanlarindan olan bilge bir kimsedir. Brahmanlarin
eskiden siiregelen adeti ogiitleri hayvanlarin dilinden aktarmaktir. Ciinkii brahmanlar ruh
gocline (reenkarnasyon) inandiklari icin 6gttlerini hayvanlarin dilinden vermeyi tercih
etmislerdir. (Beydeba ve ibnii'l Mukaffa, 2003, s. 6).

Daha sonra iran Kisras1 Hiisrev Anfisirevan, ézel doktoru Berzeveyh’i Hindistan’a géndererek
eserin Sanskrit¢ce’den Pehlevice'ye ¢evrilmesini saglamistir. Boylece eser Pehlevice’den dnce
Siiryanice’ye ondan ii¢ asir sonra da yine Pehlevice’den Ibni'l-Mukaffa tarafindan Arapca’ya
cevrilmistir. Bununla birlikte kisa zamanda Islam edebiyatini tesiri altina almistir. (Beydeba
ve Ibnii'l Mukaffa, 2003, s. 8-10; Karaismailoglu, 2022, s. 210).

“Kelile ve Dimne”nin Ihvan-1 Safd’nin felsefesinde énemli bir yeri bulunmaktadir. Alegorik
tarzda kaleme alinmis olan ve bizim tahlil etmeye calistigimiz “Hayvan ile Insan
Miinazarasi”’nin kahramanlarindan biri yirtici hayvanlarin soézciisii olarak karsimiza c¢ikan
Kelile’dir. Ayrica Risaleler'de tespit edebildigimiz kadariyla “Kelile ve Dimne”ye ¢okca atiflar
yapilmistir. Bazen kitaptaki hikdyelerden biri konu edinilerek bazen de sadece ilgili hikaye

isim olarak zikredilerek alintilar yapildig: goriilmektedir.

ihvan'in acgik¢a Hint hikayelerinden diyerek verdigi érneklerden bazilar1 sunlardir; Boga,
aslan, cakal arasinda gecen hikdye (ihvan-1 Safa, 2016, s. 47). Kargalar ile baykuslar
arasindaki diismanligi konu alan hikaye (ihvan-1 Safa, 2012, s. 271). Ciftci ve diinyadaki
payini anlatan hikaye (fhvan-1 Safa, 2013, s. 98). Karganin baykusa kars1 hilesinin anlatildig
hikdye (s. 331). Kargalarin kendilerine baskan olarak sahin sec¢melerini anlatan hikaye
(lhvan-1 Safa, 20144, s. 138-139). Tilkiler, kurt ve aslan arasinda gecen hikaye (s. 139-140)

bunlar arasinda sayilabilir.

Ayrica alegorik dil baglaminda hayvanlarin insan gibi konusturulmasi tarzini kullanmalarinin
itirafi niteliginde “Kelile ve Dimne”yi o6rnek aldiklarim1 kendileri sdylemektedir. Onlar
filozoflarin bir 6giidiin daha etkili ve daha ilgin¢ olmasi icin cansiz varliklar ile hayvanlarin

insanlar gibi konusturuldugu hikayeler anlattiklarini belirterek “Kelile ve Dimne” tarzi
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kitaplarin bunlara érnek oldugunu éne siirmiislerdir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 90). “Kelile ve

Dimne” onlarin alegorik dili bir metod olarak kullanmalarinin en basat kaynagi olmustur.

Kelile ve Dimne’nin ibnii'l-Mukaffa (6. 142/759) tarafindan Arapga’ya terciime edilmesinden
sonra hayvanlarin dilinden siir ve hikdyelerin yazimi hiz kazanmistir. Ibnii’l-Mukaffa ile ayni
dénemde yasamis ve arkadaslik etmis olan Ebu Eyyub olarak da bilinen Siileyman b. Ebi
Silleyman el-Muriyani’nin (6. 154/771) fabl tiiriinde yazdig1 bilinmektedir. (Ipek, 2012, s. 85-
86).

Ayrica Sehl bin Hartin’da (6. 215/830) yazmis oldugu “Kitabu Sa’le ve Afra” isimli kitabinda
“Kelile ve Dimne”yi taklit ederek hayvanlari konusturmustur. (Tang, 2008, s. 249; Abu
Rahmeh & Harb, 2015, s. 97). Yine “Kitabii'n-Nemir ve’s-sa’leb” isimli kitabinda kaplan ve
tilkinin basrol oynadig1 ve glinlimize bir kismi ulasan bir eseri bulunmaktadir. Bu eser resmi
olarak yazar bilinen ilk fabl olarak bilinmektedir. (Ipek, 2012, s. 86). Anlattig1 darbimeseller,
hikmetli sozler ve fabllar ile meshur olmustur. [limh bir $ii-Mu'tezili olan Sehl bin Hérin,
kendisinden sonra gelen Mu'tezill 4lim Cahiz’a ilham kaynagi olmustur. (Azimli, 2009, s. 319;
Abu Rahmeh ve Harb, 2015, s. 97; Irwin, 1992, s. 41).

Alegorik fabl tiirtinde hayvanlarin konusturulmasi lizerine Cahiz'in (6. 255/869) yazmis
oldugu “Kitabi’'l-Hayevan” isimli eser sonradan gelen yazarlar1 hi¢ siiphesiz etkilemistir.
Kendisinden 6nce ibnii'l-Mukaffa ve Sehl bin Har(in gibi nesir ustalar1 yetismis olmasina

ragmen Arap nesrine en miitkemmel seklini Cahiz vermistir. (Sesen, 1993, s. 20).

“Kitabii'l-Hayevan” yedi ciltten olusan bir hayvanlar ansiklopedisidir. Eserin yedinci cildinde
“Kelile ve Dimne”den gesitli hikayeler yer almaktadir. (Gorgiin, 2002, s. 106-107). Ancak
Cahiz'in betimlemeleri ibni’l-Mukaffa’dan islup ve vermek istedigi mesaj bakimindan
farklilk arz etmektedir. Zira Ibni’l-Mukaffa daha ciddi bir iislup secerken Cahiz daha
niiktedan bir tavir takinmaktadir. (Abu Rahmeh ve Harb, 2015, s. 98-99).

Bu niiktedan tavri “Kitabii'l Hayevan” isimli eserinden sonra 6liimiine yakin kaleme aldig1 “el-
Beyan ve't-Tebyin” adli eserinde zikrettigi su sézlerden daha iyi anlasilmaktadir: “Adetim
tizere, “Kitdbii'l-Hayevan”in her cildinde, on sayfa civarinda Arap siirine, fikra ve
anektotlarina yer verdim. Sen de, hosuna gittigini s6yleyince, ben de bu kitapta, bunlara daha
fazla yer vermeyi istedim ki bu kitabin sansi, Allah'in izniyle, daha ¢ok olsun.” (Karuko, 2016,
s.179-180).

Bir alegori cesidi olan ve karakterleri hayvanlardan olusan fabllarin eski edebiyatta
orneklerine rastlanmaktadir. Ozellikle fablin kullanildigi eserlerin  bir kisminin
adlandirilmasinda “miinazara” kavraminin kullanilmasi dikkat gekicidir. (Coskun, 2006, s.
61).

Hayali olarak kurgulanmis edebi miinazara tiiriinde eserlerin basinda Cahiz’in kaleme aldig1

“Miifaharetii’l-cevari ve’l-gilman” adl risile gelmektedir. Bu risalede Cahiz erdem ve kusurlar
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lizerinden genc kiz ve erkeklerin birbirlerine karsi iistiin olma ¢abasini ayet, hadis, fikra,
hikdye ve meseller ile ortaya koymaya calismistir. Yine onun siyah ve beyaz insanlarin
Ooviinme yarisina girismesini anlattigl “Miifaharetti’s-sidan ve’l-humran (ve’lbizan) (Fahri'’s-
sGidan ale’l-bizan) isimli bir risdlesi bulunmaktadir. Yine insanlar ile diger varliklarin
tstlinliik yarisina girdigini anlattign “Miifaharetii’l-misk ve'r-remad” isimli risidle onun
kaleminden ¢ikmustir. Ayrica Ibn Eb Tahir'in “Miifaharetii’l-verd ven’n-nercis” ile Nasi el-
Ekber’'in “Miifahare beyne’z-zeheb ve’z-ziicac” ve “Tafzili’s-sid(an) ‘ale’l-biz(an)” eserleri bu
alanda ilk olma o6zelligi tasimaktadir. (Durmus, 2020, s. 577; S. Benli, 2019, s. 34).

Ihvan-1 Safd kendisi gibi Basra’da ortaya ¢ikan Cahiz’den miinazara teknigini kullanma
noktasinda etkilenmistir. Ayrica Cahiz’in, hayvanlarin ve cansiz varliklarin konusturularak
olusturdugu alegorilerin de Ihvan’in radarina takildig1 anlasiimaktadir.

Hayvan hikayelerinin yer aldig1 bir diger 6nemli eser ise “Binbir Gece Masallar1”dir. Mensei,
yazarl ve yazildig1 dénem tam olarak tespit edilememistir. Masallardan bir kisminin hicri
lglinci asirda “Hezar Efsane” (bin masal) adli Farsca eserin Arapca’ya terciime edilmesiyle
mengeinin bir kisminmn Iran kaynakl oldugu séylenmektedir. Ayrica cercgeveli masal
tekniginin kullanilmasi Hint etkisini ortaya koymaktadir. Daha sonra Arap kaynakli
hikayelerinde eklenmesiyle Iran, Hint ve Arap kaynakh masallarin olusturdugu bir kiilliyata
doniismistiir. (]. Oestrup, 1979, s. 617-618; Ulutiirk, 1992, s. 180-181; Tiillicti, 2004, s. 4).

Ozellikle “Kelile ve Dimne”de oldugu gibi cerceve masal tekniginin kullanilmasi1 hangisinin
hangisini etkiledigi sorusunu akla getirmektedir. Tam olarak bilinememekle birlikte “Kelile ve
Dimne”nin “Binbir Gece Masallari”’ndan daha dnce geldigi ve ozellikle hayvan hikayeleri
noktasinda diger eserleri etkiledigi gibi bu eseri de etkilemis oldugu diistintilmektedir. (Abu
Rahmeh ve Harb, 2015, s. 100).

ihvan-1 Safd’nin alegorik hikayelerini yazarken “Binbir Gece Masallar1”’ndan etkilendigi iddia
edilmektedir. Hatta tahlil etmeye calistigimiz “Hayvanlar Risalesi”nde gecen cinlerin kralinin
huzurunda “Hayvan ile insan Miinazaras1’nin anlatildig1 alegorik hikayeye ilham kaynag
oldugu belirtilmektedir. (Irwin, 1992, s. 50).

“Binbir Gece Masallari’nda gecen “Kaz, Tavus ve Disi Tavus Oykiisii” hayvanlarin dilinden
insanlarin zulmiiniin anlatilmasi yoniiyle [hvan-1 Safa’nin alegorik hikayesine benzemektedir.
Anlatilan hikayeye gore; bir giin erkek tavus, disi tavusa giizel agaglarin ve serin sularin
bulundugu bir adaya gitmeyi 6nerir. Disi tavus bu teklifi kabul ederek adaya giderler. Tam
geri donecekleri sirada bir kaz kanat cirparak korkmus ve lirpermis bir sekilde yanlarina
gelir. Kazin telasinin sebebini 6grenmek isteyen tavus kuslari kaza ne yasadigini sorarlar.
Bunun iizerine kaz riiyasinda insanin kendisine fenalik ve hile yapacagini hissettigini ve
korkarak uyandigini anlatir. Daha sonra kaz magaradan c¢ikan bir gen¢ aslani gortr. Ona da
basindan gecenleri anlattiktan sonra aslan, hi¢ insan ile karsilasmadigini séyler. Bunun

lizerine kaz insani 6ldiirmesi i¢in aslani cesaretlendirir. Genc aslan ve kaz insan aramak tizere
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yola koyulur. Yolda karsilarina iirkek bir esek ¢ikar. Esek insanin kendisine reva gordigi
kot davranislari ve eziyetleri anlattiktan sonra insandan uzaklara gitmek icin hizlica kacar.
Daha sonra yine insan tarafindan eziyete ugramis bir at goriirler. Basindan gecenleri anlatan
at da esek gibi hizlica kagarak uzaklasir. Aslan iyice insana karsi 6fkelenmistir. Daha sonra bir
deveyle karsilasirlar. Deve de ayni sekilde gordiigii eziyetleri anlattiktan sonra uzaklasir.
(Binbir Gece Masallari, 19923, s. 187-197).

Tam bu sirada sirtinda tahta pargalar1 olan yash bir marangoz c¢ikagelir. Kaz korkusundan
bayilir. Marangoz aslana, kendisinin insandan eziyet géren bir hayvan oldugunu sdyleyerek
aslani kandirir. Geng aslanin insana karsi ofkesi iyice artmistir. Marangoz, aslana babasinin
veziri pars icin insandan korunacagi bir ev yapmak tlizere yola koyuldugunu anlatir. Geng
aslan kiskanglik gostererek ev yapilmaya kendisinin daha layik oldugunu belirtir ve kendisine
ev yapmasl i¢in marangozu sikistirir. Bunun tizerine elindeki tahta ve civilerle bir kafes yapan
marangoz, geng aslanin igeri girmesini saglar. Daha sonra zafer naralar icinde kafesi atese
verir. Ayilan kaz aslanin yanisina hayiflanarak, tekrar tavus kuslarinin yanina gelir. Kazaya
ugramis bir geminin tayfalar1 adadaki kazi yakalayip bogazlarlar. (Binbir Gece Masallari,
19923, s. 197-202).

Hayvanlarin insan tarafindan ¢ektigi eziyetin bir 6zeti gibi olan bu hikaye ile tahlil etmeye
calistigimiz Thvan-1 Safd’nin alegorik hikayesi arasinda benzerlik bulunmaktadir. Zira
“Hayvan ile Insan Miinazarasi’nin hemen basinda cinler kralina sikayete giden evcil
hayvanlar benzer soylemlerle insandan ¢ektigi eziyetleri anlatmaktadir. Ayrica ada ve kaza
yapmis gemi figiiri yine her iki hikdyede de karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamdan
bakildiginda Thvan-1 Safa’min bu masaldan etkilendigi séylenebilir. Ancak fhvan-1 Safd’nin
alegorik hikayesinde Arap edebiyatinda karsilig1 olmayan 6zgilin ¢ok fazla anlati karsimiza
cikmaktadir. Bu bakimdan “Hayvan ile insan Miinazaras1” esi benzeri olmayan bir hikaye
ozelligi tasimaktadir. (Irwin, 1992, s. 50).

Tiim bu sayilan eserlerin Thvan-1 Safa’nin diisiince diinyasinda hig siiphesiz etkisi olmustur.
Ayrica Kur’ant Kerim’de de cansiz varliklar ve hayvanlarin konusturuldugu pasajlara
rastlanmaktadir. Ornegin Hz. Silleyman’in ordusunun karinca vadisinden gecisi sirasinda bir
karincanin su sozleri kayda degerdir: “Ey karincalar! Yuvalariniza girin, Stileyman ve ordusu
farkina varmadan sizi ezmesin” (Neml 27/18). Yine Hz. Siileyman ile hiidhiid kusunun
konusmasi bu duruma ornek teskil etmektedir. (Neml 27/20-28).

Yine Tevrat, hayvanlarin konustugu birtakim ayetleri icinde barindirmaktadir. Balam'in esegi
ile arasinda gecen konusma buna oOrnektir. (Sayilar 22/21-34). Yine Hz. Havva ile yilan

arasinda gecen konusma bu baglamda degerlendirilmelidir. (Yaratilis 3/1-5).

Nihal olarak hicbir kitabi, diisiinceyi, mezhebi disarda birakmayr hos gormeyen Ihvan-1
SafaA’'nin “Hayvan ile Insan Miinazarasi’n1 yazarken kendisinden o6nce gelen hayvan

hikayelerinden 6nemli 6lciide etkilenmistir. Tevrat ve Kur’an gibi dini kitaplarin yan sira
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Antik Yunan, Arap, Fars ve Hint geleneginden tevariis edilen siir, hikdye ve mesellerden

biiytik 6l¢tide yararlanmistir.

1.3.2. ihvan-1 Safd’dan sonra alegorik dilin kullanimi

Thvan-1 Safa Risaleler’i icerisinde ¢ok sayida alegorik hikdye bulunmaktadir. Hi¢ siiphesiz
kendisinden once tevaris ettigi bu gelenegi kendisinden sonra gelenlere ilham olacak bir
hilviyete biiriindiirmiistiir. Thvan'in égretisi, hikaye ve alegorileri ibn Sina basta olmak iizere
hem isldam cografyasinda hem de farkli cografyalarda bulunan ¢ogu yazara esin kaynag

olmustur.

ibn Sind'nin hayat hikayesi incelendiginde babasinin ismaili dailerden biri oldugu ve evde
stirekli ihvan-1 Safa Risaleler’ini okudugu rivayet edilmektedir. Sehreziiri, babasinin thvan-1
Safd Risaleler’'ini okurken Ibn Sin&’nin da Risaleler iizerine diisiindiigiinii kitabinda
nakletmistir. (es-Sehreziri, 2015, s. 842). Ayrica Ismaililer’in akil ve nefs gibi miizakerelerine
katilmis ve harekete katilmaya davet edilmistir. (el-Cabiri, 1999, s. 600, 2003, s. 175; Altintas,
1985, s. 9). Boylece ibn Sina gencliginden itibaren Thvan-1 Safd Riséleler’ini okumus ve

hermetik fikirlerinden etkilenmistir.

ibn Sina “Kitabii'n-Necat” adl eserinde babasinin ihvan-1 Safd Risaleler’ini okudugunu su
sekilde izah eder: “Babam okuma ve fhvan-1 Safa’nin Risaleler’i iizerinde tefekkiir etme
itiyadinda idi, ben de o zamanlar, ayni seyi yaptim.” Buradan anlasilan Ibn Sin4, kendisinin de
Risaleler’i okudugunu ve babasi ile kardesi vasitasiyla ismaili dailerden etkilenerek felsefeye
ilgi duydugunu belirtmistir. (Cetinkaya, 2003, s. 92). Kisacasi Ibn Sind'nin iislubunda ve
terminolojinde bu Risaleler’in etki yaptig1 aciktir. Ozellikle yazdig kitaplara verdigi isimler
ihvan-1 Safa'min Risaleler’de siklikla kullandigi kelimeler olmasi dikkat cekicidir. Necat
(kurtulus), isarat (isaretler) ve Sifa (ruhun tedavisi) bu duruma érnektir. (Cetinkaya, 2003, s.
93; el-Cabiri, 2003, s. 169).

Hodgson’a gére Ibn Sina diisiince sistemini; Farabi ile FArabi'nin kendisine tanitmis oldugu
Aristo’dan birde Thvan-1 Safa Risaleler'inden olusturmustur. (Hodgson, 1993, s. 186). Hic
siiphesiz Ibn Sina, Thvan-1 Safd’dan ¢ok etkilenmistir. Onun felsefi sistemini olustururken
dayandig1 temel kaynaklardan biri kesinlikle Risaleler olmustur. Buradan hareketle ibn
Sina'nin eserlerinde yer alan sembolik hikiyelerin muhtevasi, Ihvan-1 Safa Risaleler’inde yer
alan sembolik hikayelerden ¢okta farklilik arz etmemektedir. (el-Cabiri, 2003, s. 169-170).

Cabirl’ye gore Ibn Sina, ismaill degildir. Ancak ¢ocuklugunda okudugu Risaleler’in tesirinden
hicbir zaman kurtulamamistir. (el-Cabiri, 2003, s. 175). Boylece alegorik anlatimin 6nemli
temsilcilerinden olan Ibn Sin&’nin hayal diinyasinda Ihvan-1 Safd’min etkisinin olmasi
kacinilmazdir. Ornegin alegorik bir tarzda kaleme alinmis “Riséletii't-tayr” adli eserinde,

evreni asmak isteyen bir kusun siirekli avcilarin tuzagina diismesi sonucu kendisine aciyan
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baska kuslar tarafindan avci, tuzak, dert ve tasanin bulunmadigi bir iilkeye u¢masini konu
edindigi bir hikaye anlatmaktadir. Bu alegorik hikayenin sonunda kuslar tiim zorluklara
ragmen oradaki padisaha ulasmislardir. ibn Sina, bu alegorik hikayesinde nefsin asli vatanina
déniisiinii anlatmak istemistir. (Nasr, 1985, s. 299-301; ibn Sin3, 1997, s. 123-128).

Kesinlikle alegorik anlatim tarzini benimsemede ibn Sina, ihvan-1 Safd’dan etkilenmistir.
Daha sonra Ibn Sind'nin alegorik tarzda ortaya koydugu eserler, kendisinden sonra gelen
neredeyse tiim hikayeleri etkilemistir. Ozellikle kuslarin konu edinildigi hikayeler iizerinde
etkisi agiktir.

Endiilisli filozof ibn Tufeyl’de (6. 581/1185) hi¢ siiphesiz meshur alegorik eseri Hay bin
Yakzan1 yazarken Ihvan-1 Safd’dan ilham almistir. (Callatay, 2013a, s. 87, 2018, s. 1;
Cetinkaya, 2003, s. 96).

ibn Sin&’'nin, “Risaletu’t-Tayr” isimli eserini Fars¢a’ya terciime eden ve alegorik dili etkili bir
bicimde kullanan bir diger yazar ise Sehabeddin Siihreverd?’dir. (6. 632/1234) (Cihan, 2001,
s. 9). Onun tarafindan kaleme alinan “Kissatu’l-Gurbetu’l-Garbiyye” isimli eser ruhun
yolculugunu konu edinmesi hasebiyle sembolik bir itslupla yazilmistir. Sithreverdi, bu
alegorik hikdyede ruhun asli vatani olan Dogu’dan, nesneler ve karanlik dlem olan Bati’ya
dogru yolculugunu konu edinmektedir. (Sithreverdi, 1997, s. 97-108; Yakit, 2013, s. 213;
Corbin, 2013, s.372).

Islam alegorisinin gelisimi biiyiikk oranda Ibn Sinid’dan etkilenmis olan Ibn Tufeyl (6.
581/1185) ve Sehadbeddin es-Siihreverdi el Maktul'un (6. 632/1234) ortaya koydugu eserler
ile devam etmistir. Daha sonra Feridiiddin Attar (6 618/1221), Mevlana Celaleddin-i Rumi (0.
672/1273), Muhyiddin ibnii'l-Arabi (6. 638/1240) ve Gazzali (6. 505/1111), Nizami-i Gencevi
(6. 611/1214), Hakim Senai (6. 525/1131), ibnii’'n-Nefis (6. 687/1288), Emir Hiisrev (6.
725/1325), Abdurrahman Cami (6. 898/1492), Fettahl (6. 852/1448), Lami'l Celebi (0.
938/1532) ve Seyh Galib (6. 1213/1799) gibi yazarlar tarafindan bu alanda degerli eserler
ortaya konmustur. (Heath, 1992, s. 5-6).

Meshur Muhammed-i Gazzalinin (6. 505/1111) kardesi olan Ahmed el-Gazzali'nin (6.
520/1126) yazmis oldugu “Risaletu’t-Tuylr” adli eser kuslarin konusturuldugu 6nemli bir
alegorik fabl oérnegidir. Eser kuslarin kendilerine bir padisah aramalarinin sembolik bir

anlatimini icermektedir. (el-Gazzali, 1997, s. 193).

Feridiiddin Attar'in (6. 618/1221) kaleme almis oldugu “Mantiku’t-tayr” isimli eser de
hayvanlarin konusturuldugu baska degerli bir eserdir. Ayrica Vahdet-i viicid 6gretisini
anlatan bir mesnevidir. Hikayede hiidhiid diger kuslara kilavuzluk yapan bir miirsidi, simurga

ulasmaya c¢alisan kuslar ise salikleri temsil etmektedir. (Sahinoglu, 1991, s. 97).

Hikdye kisaca kendilerine bir padisah se¢mek isteyen kuslarin yanina gelen hiidhiid

onderliginde simurga ulasma seriivenini konu edinmektedir. Kuslarin mazeretleri ve
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hiidhiidiin onlar1 ikna g¢abalari ile yola disiiliir. Uzun ve mesakkatli bir yol sonucu kuslarin
¢ogu yolda bitap diiser ve sadece otuz kus yoluna devam eder. Simurga ulastiklarinda ise
onun kendilerinin bir aynasi oldugunu anlarlar. Bu saatten sonra simurgda fani olunarak ne
yol ne de yolcu kalmistir. (Attar, 1998, s. 68-350).

All Sir Nevai'nin (6. 906/1501), “Mantiku’t-tayr” adli esere nazire olarak yazmis oldugu
“Lisani’'t-tayr” eseri de hayvanlarin konustugu onemli bir alegorik hikdye hiiviyeti
tasimaktadir. Konusu “Mantiku’t-tayr” ile hemen hemen aynidir. Yine kendilerine baskan
arayan kuslarin hiidhiid 6nderliginde simurga ulasmasi betimlenmistir. En son simurga
ulasabilen otuz kus kalir. Simurg zaten otuz kus demektir. Tanr1 yaratilanlara bu sekilde
tecelli etmektedir. (Nevayi, 1995, s. 15-275).

Ozellikle Siileyman Peygamber’i konu edinen ve igerisinde hayvan motiflerinin de bulundugu
eserleri burada zikretmek gerekir. Bunlarin en o©nemlileri Firdevsi-i Rmi'nin
“Stileymanname-i Kebir”i; Ahmed Bicanin “Envarii’l-Asikin”i; Karagelebizade Abdiilaziz'in
“Mir’atli’'s-Safa”s1: Kaygusuz Abdal'in “Kitab-1 Miglate”si; Manisali Birr’'nin “Biilbiiliyye”si;
Sirozlu Sadi'nin “Siilleymanname”si; Semseddin Sivasi'nin “Siileymaniyye”sidir. (Egri, 1997, s.
98-99).

Sicilyali bir Arap olan ibn Zafer’in (6. 565/1170), “Siilvani'l-muta’ fi ‘udvani’l-etba” isimli
eseri, elde bulunan el yazmalarinin sayisina bakilirsa popilerlik agisindan “Kelile ve
Dimne”ye yaklasmstir. (Irwin, 1992, s. 41). Ibnii’'l-Mukaffa'nin “Kelile ve Dimne”de kullandig
tisliipla yazilmistir. Eserde hiikiimdarin ve maiyetinin halkla olan iliskileri, ahlak ve birtakim
davranislar konu edinilmektedir. (Benli, 1999, s. 454).

Alegorik dili eserlerinde yogun olarak kullanan bir diger diisiiniir Muhyiddin ibni’l-Arab?’dir.
(6. 638/1240). ibn Arabi Yeni Platonculugun siki takipcisidir. Bu diisiince yapisindan
haberdar olmasi ise Thvan-1 Safa kanaliyla gerceklesmistir. (Cetinkaya, 2003, s. 97, 2005, s.
208).

ibnii’l-Arabf’de eserlerinde kus motifini ¢okca kullanmustir. “Anka’-1 Mugrib” eserinin ismini
bizzat Ziimriid-ii Anka kusundan esinlenerek koymustur. Ayrica “Kartal”, “Giivercin”, “Anka”
ve “Karga” adimi verdigi dort ruhani kusu (Tuyiru’l-Erbaati'r-Ruhaniyye) konusturarak

“IttihAdu’l-Kevni” adin1 tasiyan bir risale yazmustir. (Kilig, 1997, s. 243).

Eserlerinde alegorik fabl orneklerine basvuran ¢ok sayida mutasavvif bulunmaktadir.
Bunlarin basinda “Mesnevi” yazari Mevlana Celdleddin-i Rimi gelmektedir (6. 672/1273).
Mevlana’'nin hikayeleri incelendiginde “Kelile ve Dimne”’den o6nemli oranda etkilendigi
ortadadir. Her iki eserde de ortak kahramanlarin kullanilmasi ilk bakista géze carpmaktadir.
Ayristiklar: nokta ise Beydeba’'nin amacinin daha ¢ok hiikiimdarin dirayetli ve ileri goriislii
olmasi yoniinde bir anlatim benimsemesine karsin, Mevlana’nin daha ¢ok dini ve tasavvufi bir

anlatim yolunu benimsemis olmasidir. (Dokumaci, 2021, s. 150).
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Mevlana hayvanlarin konusturulmasi iizerinden anlattig1 hikayelerde ahlaki birtakim 6giitler
vermeyi amac edinmektedir. Ozellikle “Kelile ve Dimne”ye yaptig1 bazi atiflardan anlasilacag
tizere hikayelerin kabuk olan yilizeysel anlatimlarindan ziyade icerisinde barindirdig:
anlamlara odaklanilmasi gerektigini vurgulamistir. Mesnevi’de gegen su dizeler bu durumu

acikea ortaya koymaktadir:

“...Bari hikayeden bir seyler anla, algak!.. hikdyenin dis yapisina yapisip kalanlar
gibi olma. Oyleleri der ki dilsiz Kelile, nasil olur da konusma yetisi olmayan
Dimne’nin sdylediklerini duyar? Diyelim ki birbirlerini anliyorlardi onlar. Peki
dilleri olmadigi halde onlar1 nasil anlar insanlar?... Su Kelile ve Dimne tiimiiyle
iftira... Kardesim, éykii 6lgek gibidir. icindeki anlam sanki tahil tanesi. Akl olan
anlam tanesini alir, 6lcegi alip gotiirseler de doniip bakmaz.” (Mevlang, 2015, s.
298-299).

Buradan hareketle Mevlana, anlatilan hikayede asil 6nemli noktanin icinde yiiklii olan anlam
olduguna isaret etmistir. Yine “Kelile ve Dimne”deki bir hikayeye yaptigi su atif dikkat
cekicidir: “Bu hikaye yalan ve uydurmadir. Sen bu yalanin sirrini anlayamazsin.” (Mevlang,
2015, s. 403). Yine sarf ettigi su climleler: "Kelile’de okumus olmalisin. Fakat o hikayenin
zahiridir. Buysa 6zt ve rithu.” (s. 551) diyerek hikayelerin goriinen kabuk anlamindan ziyade

icindeki 6z anlamin 6ziimsenmesi gerektiginin altini ¢izmistir.

Mevlana'nin hikayeleri tizerinde “Kelile ve Dimne”nin tesiri oldukca fazla olmustur. Bununla
birlikte bahsi gecen eserin insanlar tarafindan yiiksek itibar gérmesinden rahatsizligini su
sekilde dile getirmistir: “Saygisizligindan, Sahname ya da Kelile ve Dimne neyse Kur’an’da
odur sana.” (Mevlana, 2015, s. 593). Bu sekilde Kur’'an’a atfedilen deger kadar “Kelile ve

Dimne”nin de insanlar tarafindan deger gormesini elestirmistir. (Irwin, 1992, s. 44).

Mevlana'nin alegorik dili kullanmasinda hvan-1 Safa’nin da etkisi oldukca fazladir. Zira o
Mesnevi'de [hvan-1 Safd’y1 su sekilde anmaktadir: “Duada hos nefesin yoksa gidip arinmis
kardesler’den (fhvan-1 Safa) dua iste.” (Mevlana, 2015, s. 314). Yine “Divan-1 Kebir” adl
eserinde su sekilde ihvan-1 Safd’y1 anmistir: “Disarda yoldaslarim var, génliimde is erleri.
Evde bir boliik dilber hepsi de tertemiz kardesler (lhvan-1 Safa) sofrasinda.” (Mevlan4, 1957,
s. 50). Ayrica Mevlana, “Mektuplar’da ihvan-1 Safi’'ya olan 6zlemini su sekilde dile
getirmektedir: “O [hvan-1 Safa'nin, o vefali arkadaslar meclisinin toplandig1 sarayin perdesine,
olumstizlik, ebedilik yazisiyla, bu, dylesine bir kavusup bulusma ki artik bundan béyle ayrilik
yok.” (Mevlan, 1963, s. 23). Nihai olarak Mevlana iizerinde Thvan-1 Safa’nin etkisi biiytiktiir.
Yazdig alegorik fabl tiirii hikiyelerde “Kelile ve Dimne” kadar ihvan-1 Safa Risaleler’inden de

ilham aldig1 s6ylenebilir.

Ayrica Mevland'min fabl tiiri hikayeleri yazarken faydalandigi bir diger kaynak el-Cahiz’in

AN

yazmis oldugu “Kitabu’l-hayevan” adli eseridir. Bunun disinda Cahiz'in “Kitabu’l-buhela

an

isimli eserinde anlattigi Mervli ile Irakl iki kisinin hikayesinin ayni sekilde “Mesnevi”de de
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gecmesi Mevlana'nin, onun eserlerinden faydalandigini agikca géstermektedir. (Uriin, 2021, s.
170).

Taberistan Hiikiimdar1 Servin’in oglu Merziiban'in yazmis oldugu “Merziilbdnndme” isimli
eser “Kelile ve Dimne” tarzi ahlak ve 6giit kitabi niteligi tasimaktadir. Eser aslen Farsca'nin
bir lehgesi olan Taberice dilinde yazilmistir. Gliniimiize bu sekliyle ulasmayan eserin Farsca
versiyonlar1 bilinmektedir. Daha sonra Tirkge dahil cesitli dillere ¢evrilmistir. Hikkiimdar ve
cevresinde cereyan eden olaylar hayvanlarin konusturulmasi seklinde betimlenmektedir.
(Kurtulus, 2004, s. 257-258). Bu eseri ibn Arabsah (6. 854/1450) dahada genisletilmis bir
sekilde kaleme alarak “Fakihetii'l-hulefa’ ve miifakehetii’z-zurefa” ismiyle ortaya koydugu
eser ile alegorik fabl gelenegini devam ettirmistir. (Irwin, 1992, s. 42; Yuval,, 1999, s. 314-
315).

Tirk edebiyatinda XV. yiizyilda yasamis olan Seyhi'nin yazmis oldugu “Harname” isimli eser
ilk fabl 6rneklerinden biridir. Eserde hak ettiginden fazlasina goziinii diken bir esegin cayirda
otlayan okiizlere 6zenmesi konu edilir. Bilmeden hasat malina dalan esek, hasat sahibi
tarafindan kulagi ve kuyrugu kesilerek cezalandirilir. Eser yalin bir Tiirkce ile yazilmistir.
Insanlar arasindaki siif farkhliklarinin bir sosyal elestirisi ana temay1 olusturmaktadir.
(Banarl, 1983, s. 458-460).

“Kelile ve Dimne”’nin diger terciimelerinden daha basarili olan ve asirlar boyu Tirk
aydinlarin1 edebi yonden doyuran Aldeddin Ali Celebi'nin (6. 950/1543) Tiirkce'ye
kazandirdigi “Hiimayunname” isimli eser edebiyatimizda 6nemli tesirler birakmistir. Bu
eserin Bat1 dillerine terciimeleri sayesinde “Kelile ve Dimne” taninirligini artirmistir. (Akiin,
1989, s. 318).

Lami’l Celebi'nin birbirini takip eden mevsimleri miicadele eden krallar olarak tasvir ettigi
“Miinazara-i Bahar u Sitd” isimli eserde alegorik bir nitelige sahiptir. Bu eserlerin yani sira
yazar pek ¢ok siir ve hikayede alegoriyi kullanmistir. (Gibb & M.R.A.S., 1904, s. 21).

ihvan-1 Safai’nin “Hayvan ile Insan Miinazaras1” adli alegorik hikayesinin direkt olarak tesir
ettigi lic eser goze carpmaktadir. Bu eserlerden biri belki de en meshuru Lamii Celebi'nin
“Serefii’l-Insan” adl eseridir. Bunun disinda Emir Hiiseyni’'nin “Tarabii’l-Mecalis” adli eseri ile
yazar1 mechul olan “Miikaleme-i insan ve Hayvan” adl eser insan ile hayvanlarin birbirlerine

tistlinliik iddiasini konu edinmesi dolayisiyla konumuzla yakindan iliskilidir.

Iran edebiyat1 sairlerinden Emir Hiiseynl namiyla meshur Hiiseyni Sadat el-Giri'ye (6.
729/1329’dan sonra) ait olan “Tarabii’l-Mecalis” adli eser cinler kralinin huzurunda insanlar
ile hayvanlarin miinazarasimi konu edinmektedir. Latifi, Lamii Celebi tarafindan yazilan
“Serefii'l-insdn” adli eserin kaynaklar1 arasinda bu eseri de saymaktadir. Ayn1 konunun
islenmesi hasebiyle biiyiik oranda benzerlik bulunan her iki eserde de kahramanlar ve kurgu
birbirinin aynidir. (S. Benli, 2019, s. 80-81).
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Bursali Lamii Celebi (6. 1532) tarafindan kaleme alinmis “Serefii’l-insan” isimli eser
hayvanlar ile insanlar arasinda gecen bir miinazaray1 konu edinmesi bakimindan énemlidir.
(Coskun, 2006, s. 61). Thvan-1 Safa’nin “Hayvan ile insan Miinazarasi”’ndan en c¢ok etkilenen
hi¢ kuskusuz Osmanli déneminin iinli yazari Lamii Celebi (6. 938/1532) olmustur. Zira
Kan(ni Sultan Silleyman adina yazmis oldugu “Serefii’l-insan” isimli mensir eser bu etkiyi
acikca gostermektedir. Belli kisimlarinda manzum pargalarinda bulundugu eser, hayvanlar ile
insanlarin miinazarasint konu edinmesi dolayisiyla 6énemli bir alegorik fabl ornegidir.
Insanlar tarafindan eziyet edilen hayvanlarin sikayeti iizerine degisik beldelerden gelen
hayvan sézciileri ile insan sézciilerinin kars1 karsiya gelmesi betimlenir. “Serefii’l-Insan”da
miinazaranin galibi Allah’in yeryliziiniin en serefli varligi olarak yarattig1 insandir. Tabii ki de
fazilet sahibi insan yeryiiziindeki tiim varliklardan iistiin gorilmustiir. Ancak seriatin
hiiklimlerine ve akla sirt ceviren insan hayvandan daha asagi seviyede bir konuma
yerlestirilmistir. Buradan hareketle Gibb ve Menzel, “Serefii’l-insan”in Ihvan-1 Safa’nin
hayvanlar ile insanlar arasinda gecen alegorik tartismadan ilham aldigini ortaya koymustur.
(Karahan, 1988, s. 13; Gibb & M.R.A.S., 1904, s. 21; Egri, 1997, s. 73, 83; Banarli, 1983, s. 602).

Lamil Celebi’'nin, “Serefi’l-insan” adli eserinde hayvanlarin insanlardan gérdiigii zuliim
neticesinde padisaha yapilan sikdyet konu edilmektedir. Bunun iizerine farklh {ilkelerden
gelen insan ve hayvan temsilcileri ileri gelenlerin huzurunda miinazara yapmaktadir. Lamii
Celebi, insanin esref-i mahlikat olarak yaratilmasi lizerinde diisiinmek icin bu eserin
yazildigini dile getirmektedir. (S. Benli, 2019, s. 81).

Insan ve hayvan miinazarasini konu edinen bir diger eser ise “Miikaleme-i insan ve Hayvan”
ismini tasiyan terciime eserdir. Bu eserin yazari bilinmemektedir. Ancak miitercimin Molla
Celebi lakabiyla meshur olan Mehmed b. Abdullah’a (Mehmed-i Arabfi) intisap eden bir ilim
talebesi oldugu eserin sebeb-i telif kismindan anlasilmaktadir. (S. Benli, 2019, s. 86).

“Tarabii’l-Mecalis” ile “Miikaleme-i insan ve Hayvan” birbirine ¢ok fazla benzeyen iki eserdir.
Buradan hareketle “Miikaleme-i Insin ve Hayvan” adli eserin zaten basinda terciime
oldugunun soylenmesi dolayisiyla kaynaginin Fars¢a kaleme alinmis “Tarabii’l-Mecalis”
olmasi kuvvetle muhtemeldir. (S. Benli, 2019, s. 90).

Yukarda bahsedilen {i¢ eserinde konulari, kahramanlari, olay orgiileri neredeyse aynmdir. (S.
Benli, 2019, s. 87). Buradan hareketle hayvan ile insan miinazarasini konu edinen bu {i¢ eser
ile Ihvan-1 Safa Risaleler’inde gecen alegorik hikdyenin konusunun ayni oldugu aciktir. (s. 92).
Nihal olarak ihvan-1 Safa tarafindan ortaya konmus 22. risilede yer alan “Hayvan ile insan
Miinazarasi”nin kendinden sonraki ¢ogu insan ve hayvan arasinda cereyan eden miinazaraya

ilham kaynagi oldugu bariz bir sekilde ortadadir.

[hvan-1 Safd’nin etkisi Osmanl toplumunun entelektiiel akimlarindan birine déniismiistiir.
Hem etik degerlere yaptiklar1 vurgular hem de kardeslik olgusu bu etkinin en 6nemli

sebeplerinden olmustur. Giiniimiizde yapilan bazi arastirmalarda Lami'i Celebi disinda;
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ibrahim ibn Hizir Ahmedi (6. 815/1412), Ahmed el-Bistami (6. 858/1454) ve Arifi Fethullah
Celebi (6. 969/1561) gibi yazarlarin eserlerinde de Ihvan-1 Safa ile benzerlikler tespit
edilmistir. Buradan anlasilan Osmanlh kiltiiriinde ozellikle 14. yiizyill ile 16. yiizyilin
ortalarina kadar Thvan’in fikirleri varhigini siirdiirmiistiir. (Eryillmaz ve Callatay, 2023, s. 1-4).

Bati diinyasinda fabl denilince akla ilk olarak Fransiz yazar La Fontaine gelmektedir. O
hayvanlara ahlaki birtakim karakterler yiikleyerek insanlar1 tenkit etmeyi amaglamistir. La
Fontaine’in etkilendigi en 6nemli kaynak hi¢ stiphesiz Beydeba'nin yazmis oldugu “Kelile ve
Dimne” isimli eserdir. Zira “Kelile ve Dimne”de gecen on sekiz hikdye La Fontaine’in
masallarinda siir seklinde tekrarlanmaktadir. (ipek, 2012, s. 81). Ayrica “Ezop Masallar1’da La
Fontaine’in hayal diinyasina tesir eden kaynaklar arasinda sayilmaktadir.

La Fonteine’in alegorik fabl tarzini kullanmasinin sebebi 6giit ve ders vermektir. O fabli insan
egitiminin bir parcasi olarak gérmiistiir. Eserinin girisinde okudugu su siir fabl tiiriiniin

amacini bizlere gostermektedir:

“Ezoptur babasi benim kahramanlarin
Tarihleri uydurma da olsa bunlarin
Ders olacak dogru seyler vardir igcinde
Her sey konusur burada, baliklar bile
Biitiin soyledikleri bizleredir ama:

Insandir egittigim hayvanlar yoluyla” (La Fonteine, 1984, s. 19).

La Fontaine tarafindan kosuk biciminde yazilan fabllar, donemin insanlarini alayci bir iislupla
dili de giizel kullanarak yermektedir. Bu fabl tiirii La Fontaine ile zirveye ulasmistir. (Temel
Britannica, 1992b, s. 247).

Modern donemde alegorik tarzda yazilmis en {inlii eserlerden biri hi¢c kuskusuz Antoine de
Saint-Exupery’in yazmis oldugu “Kiiciik Prens” isimli bagyapittir. Bu alegorik eser, icerisinde
konusan bitki ve hayvan bulundurmasi hasebiyle fabl o6zelligi de tasimaktadir. Kitabin
kahramani Kiciik Prens, bitkilerden giil ve hayvanlardan tilki ile arkadashik kurmaktadir.
Kitapta ozellikle tilkinin roliine deginmek gerekirse, Kiiciik Prens’ten kendisini
evcillestirmesini istemektedir. Bdylece birbirlerini daha iyi tanimak ve dostluklarini
pekistirme gayesi giitmiistiir. Buradan hareketle Kiiclik Prens dostlugun anlamini tilkiden

o0grenmistir. (Saint-Exupery, 1991, s. 69-75).

Bir diger dnemli eser George Orwel’in yazdig siyasi alegori ve toplumsal elestiri iceren kitabi
“Hayvan Ciftligi"dir. Bu eserde dnemli bir alegorik fabl 6zelligi tasimaktadir. Kisaca kitabin
konusu hayvanlarin insanlara karsi bir isyan hareketini betimleme gayretidir. Insanlarin
zulmiine Kkarsi ayaklanan hayvanlar, ciftligi ele gecirerek insanlar1 koti ilan ederler.
Kendilerine lider olarak domuzlarn secen hayvanlar, domuzlar tarafindan daha fazla

somiriilmeye baslamislardir. Bu durum baslangictaki ideallerden nasil uzaklasildigini gozler
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ontline sermektedir. Nihai olarak hayvanlar, insanlar ve domuzlar arasinda herhangi bir farkin
olmadigina kanaat getirmislerdir. (Orwell, 2020, s. 9-144). Bu kitap ozellikle totaliter

rejimlerin sebep olacagi kotiiliikleri gozler 6niine sermeyi amag edinmektedir.

Richard Bach tarafindan kaleme alinan “Mart1” isimli eser “Ezop Masallar1” ile “Kelile ve
Dimne”nin modern yorumu olarak degerlendirilmektedir. (Bulliet, 2005, s. 194). “Ezop
Masallari’nda oldugu gibi hayvanlari merkeze alan bir yaklasimla 6zgiirlik temasinin
islendigi goriiliir. Bach kendi deneyimlerinden yola ¢ikarak geleneksel anlatimin modern bir
yorumunu ortaya koymustur. (Tokur, 2019, s. 212; Bach, 2000).

“Mart1” fabl tiiriinde hikaye teknigi ile yazilmis bir edebi tiirdiir. Eserin kahramani olan marti
Jonathan Levingston'un basindan gegen olaylar ibret verici bir sekilde anlatilmaktadir. Kitap
toplum baskisinin ve herkesi tek tiplestirmeye mecbur birakan stirii psikolojinin karsisinda
ozgilrliik icin verilen miicadeleyi esas almaktadir. (Tokur, 2019, s. 213; Bach, 2000).

1.3.3. ihvan-1 Safd’da alegorik dilin kullanim1

ihvan-1 Safa Risaleler’i icerisinde bir¢cok hikaye ve anlati bulunmaktadir. Bunlarin en uzunu
tahlil etmeye calistigimiz “Hayvanlar Risalesi” igcindeki alegorik hikayedir. ihvan'in anlatilar:
genel itibariyle orijinal eserlerdir. Anlatilarda Hint, Yunan, Hristiyan, Yahudi ve eski Arap
geleneklerinden yararlanarak senkretik bir kiilliyat ortaya koymuslardir. Bu olusturulan
hikayeler, ihvan-1 Safd’'nin ogretileri ile gizli mesajlarinin aktarilmasina hizmet etmistir.
(Almutawa, 2023, s.97).

Kiilliyat icerisindeki hikayelerin en kisasi birka¢ ciimleden olusurken en uzunu tartismasiz
“Hayvan ile Insan Miinazarasi’nin anlatildigi alegorik hikayedir. Hikayelerin bir kismi
gercekei bir kismi ise fantastiktir. Yine bir kisminda insan karakterlere yer verilirken bir
kisminda hayvan ve cin karakterlere yer verilir. Yine kiilliyatin icerisinde karmasik olay
orgiilerinin bulundugu hikayelerin yan sira sadece diyaloglarin olusturdugu hikayeler de
bulunmaktadir. (Almutawa, 2020, s. 391).

Alegorik hikayeler genel itibariyle degerlendirildiginde Kkisi, yer ve zamanin ikinci planda
tutularak, verilen mesaja deger atfedildigi goriilmektedir. Hikayeler bazen alegorik tarzda
bazen de alegorinin bir alt kolu olan fabllar seklinde ifade edilmistir. Ayrica karsilikh
konusmaya dayali diyaloglara da cokca yer verilmektedir. Hikayeler ¢ogunlukla hayali
anlatimlardan olusmasina ragmen bazen Incil ve Tevrat'ta gecen rivayetlere yer verildigi de
goriilmektedir. Ayrica Sokrates ve Halife Me'mun gibi gercekte yasamis tarihi sahsiyetleri
konu edinen hikdyeler de bulunmaktadir. Yine kral ve cocuklarina 6giitler, riiyalar ve

fantastik olaylar [hvan-1 Safi hikayelerinin baskaca konularidir.

Ihvan-1 Safd’min hikayelere yer vermesinin amaci; asilamak istedigi nasihatten o6nce

muhatabin dikkatini toplamak, disiinmeye sevk etmek ve duygular1 harekete gecirmektir.
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Hikaye anlatildiktan sonra gilincel konuyla hikayedeki sahis ve olaylar arasinda temsil ve
benzetmeler kurulmaktadir. Daha sonra 6giit verilerek hikayedeki amag hasil olacak sekilde
bir metod takip edilmektedir. (Kog, 1999, s. 196-197).

Thvan-1 Safa Risaleler’inde tespit edebildigimiz hikayeler asagidaki tabloda verilmistir. Bu
tablo olusturulurken Abdullah Kahraman editorliigiinde 2012 ile 2016 yillar1 arasinda
alaninda uzman Kkisiler tarafindan Tiirk¢e’ye kazandirilan ve “Ihvan-1 Safa Risaleleri” ismiyle
bes cilt halinde yayinlanan eser baz alinmistir. Bunun yaninda Ihvan-1 Safa Risaleler’inin
Arapga Beyrut niishasini temel alarak makalesinde buna benzer bir tabloyu olusturan ve
hikayelerin tespitinde kendisinden istifade etigimiz Shatha Almutawa’nin yazmis oldugu
makaleden yararlanilmistir. (bknz. Almutawa, 2023, s. 101-102).

Asagidaki tabloda Thvan-1 Safa Risaleler’i icinde gecen hikayeler, anlatilan konuya uygun
olarak basliklandirilarak verilmistir. Ayrica hikdyenin gectigi risalenin ismi ve sirasi,

hikayenin killiyatin hangi ciltinde gectigi sayfa araliklariyla birlikte verilmistir.

Tablo 1.1. ihvan-1 Saf Risaleler’inde gecen hikayeler

: : N : Sayfa

Hikadyenin Bashgi Gectigi Risale Cilt
Numarasi

Arazi Anlasmazhigi 2-Geometri 1 68
Havuz Anlasmazlig1 2-Geometri 1 68-69
Matematik Sorusuna Dair Hikaye 2-Geometri 1 69
Kralin Harika Sehri 4-Cografya 1 119
Miizisyenin Ofkeli Iki Adami Sakinlestirmesi 5-Miizik 1 132
Giildiiren ve Aglatan Miizisyen 5-Miizik 1 132
Miizik Hakkinda Konusan Filozoflar 5-Miizik 1 156-159
Mutasavvifin Vecd Hali 5-Miizik 1 160
Giilduren ve Aglatan Miizisyen 2 8-Pratik Sanatlar 1 196
Yahudi ve Mecusi 9-Ahlak 1 210-212
Dindar Miisliiman ve Rahip 9-Ahlak 1 231-233
Allah Dostunun Seytan ile Miicadelesi 9-Ahlak 1 | 248-252
Bir Velinin Allah ile Konusmasi 9-Ahlak 1 252-255
Hz. Musa’'nin Allah ile Konusmasi 9-Ahlak 1 263-264
Hayvan ile insan Miinazarasi 22-Hayvan 2 155-258
Seker Dolu Sandik ve Cocuklarin Ihtilafi 28-Epistemoloji 3 31-33
Baba ve Sarhos Oglu 30-Lezzet, Hayat, Olim | 3 73
Kor ile Kotliriim ve Bahge Sahibi 31-Dil ve Yaz1 3 | 130-132
Karga ve Sahinler 31-Dil ve Yazi 3 138-139
Saksagan ve Glivercin Siirusii 31-Dil ve Yazi 3 139
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Tablo 1.1.(Devam) Ihvan-1 Safa Riséleler'inde gecen hikayeler

: : y o : Sayfa

Hikayenin Bashgi Gectigi Risale Cilt
Numarasi

Aslan, Kurt ve Tilkiler 31-Dil ve Yazi 3 139-140
Bir Adam ve Balik 31-Dil ve Yazi 3 141
Hint Krali'nin Ogluna Ogiitleri 31-Dil ve Yazi 3 142-144
Iki Arkadagin Dirilis Uzerine Konusmasi 38-Dirilis ve Kiyamet 3 | 250-253
iki Arkadagin Cennet ve Cehennem Konusmasi | 38-Dirilis ve KiyAmet 3 | 255-256
Kral ve Alt1 Oglu 38-Dirilis ve Kiyamet 3 | 257-260
Peygamber ve Para Kesesi 42-Mezhep ve Dinler 3 | 404-405
Peygamber ve Nehirde Yiizen Cocuklar 42-Mezhep ve Dinler 3 405
Doktor ve Hasta Halk 44-Thvan’'in Inana 4 19-20
Bilge Vezirin Diismana Hilesi 44-ihvan’in Inanci 4 22-24
Sokrates’in Olimii 44-thvan’in Inana 4 31-32
Maymunlar Adasi 44-thvan’'in Inana 4 33-35
Sokrates’in Oliimii 2 46-Imanin Mahiyeti 4 65
Yolculuk Eden ki Arkadas 46-Imanin Mahiyeti 4 69
Kagirilan Kralin Oglu ve Riiyasi 46-imanin Mahiyeti 4 74
Irakli Adamin Riiyasi 46-imanin Mahiyeti 4 74-75
Hikmete Erisen Adam 46-imanin Mahiyeti 4 76-81
Bilfiil Seytan Olan Adam 46-imanin Mahiyeti 4 91
Hint Kralinin Oglu ve Bilge 48-Allah’a Davet 4 | 119-129
Bilge Adam ve Sevgilisi 48-Allah’a Davet 4 141
Cobanin (Gyges) Buldugu Yiiziik 52-Sihir 4 | 217-218
Me'mun ve Biiytici 52-Sihir 4 | 218-219
ishak’in Oglu Isu ve Adem’in Gémlegi 52-Sihir 4 221
Yakup ve Laban 52-Sihir 4 | 221-222
Sihirbaz Kadin 52-Sihir 4 222
Carcas Tapinag ve Kahinler 52-Sihir 4 | 227-228
Hasta Kral 52-Sihir 4 | 235-242
Mahk{m ve Seyh 52-Sihir 4 | 315-319

Yukarida bahsettigimiz gibi lhvan-1 Safi’nin

hikayeleri c¢ok farkli konu ve temalar

icermektedir. Genellikle verilmek istenen mesaj icin bir 6n hazirlik olmasi i¢in hikaye anlatma

teknigi cokca kullanilmaktadir. Bazende hikdyenin direkt kendisi ana mesaji icermektedir.

Kiilliyatta gerc¢ekci hikayelere, tarihi olay ve sahsiyetlere yer verilmesinin disinda tamamen

fantastik bir sekilde kurgulanmis alegorik anlatimlar da go6ze c¢arpmaktadir. Bu sekilde

ozellikle akilda kalicihgr artirmayr hedefleyen Ihvan, muhatabinin hem kalbine hem de
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zihnine hitap etmeyi 6ncelemektedir. Bizim tespit edebildigimiz kadariyla Risaleler icerisinde

yer alan alegorik hikayeler asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 1.2. ihvan-1 Safa Risaleler’inde gecen alegorik hikayeler

Alegorik Hikayenin Baslig1 Gectigi Risale Cilt Sayfa
Numarasi
Kralin Harika Sehri 4-Cografya 1 119
Insan Ile Hayvan Miinazarasi (Fabl) 22-Hayvan 2 | 155-258
Seker Dolu Sandik ve Cocuklarin Ihtilafi 28-Epistemoloji 3 31-33
Baba ve Sarhos Oglu 30-Lezzet, Hayat, Oliim | 3 73
Kor ile Kotliriim ve Bahge Sahibi 31-Dil ve Yazi 3 130-132
Karga ve Sahinler (Fabl) 31-Dil ve Yazi 3 138-139
Saksagan ve Giivercin Siiriisii (Fabl) 31-Dil ve Yazi 3 139
Aslan, Kurt ve Tilkiler (Fabl) 31-Dil ve Yazi 3 139-140
Kral ve Alt1 Oglu 38-Dirilis ve Kiyamet 3 257-260
Doktor ve Hasta Halk 44-thvan’in Inana 4 19-20
Maymunlar Adasi 44-fhvan’in Inana 4 33-35
Kagirilan Kralin Oglu ve Riiyasi 46-imanin Mahiyeti 4 74
Irakli Adamin Riiyasi 46-imanin Mahiyeti 4 74-75
Hint Kralinin Oglu ve Bilge (Sarhos Damat) 48-Allah’a Davet 4 128-129
Bilge Adam ve Sevgilisi 48-Allah’a Davet 4 141

ihvan-1 Safa felsefesinin neredeyse tamami nefsin varlig1 ve sonsuzlugu, nefsin bedenden
Uistiin oldugu ve bedenin, nefsi siirekli asag1 cekerek yiikselmesine engel olmasi tizerine
kuruludur. Nefsin kurtulusu bilgilenerek arinmaktan gecmektedir. insan gercekleri ne kadar
O0grenir ve hayatina intikal ettirirse o denli maddi diinyanin esaretinden kurtulacaktir.
Bundan dolay1 hikayelerin cogu nefsin varligi ve bekasini konu edinmektedir. (Almutawa,
2020, s.391).

ihvan’a gére nazari ve pratik bilimlerin amaci bedenin saghgmi koruyarak nefsin
arindirilmasini saglamak ve bedenden ayrildiktan sonra huzura kavusacak hale getirmektir.
(Kog, 1999, s. 212).

Neredeyse Ihvan-1 Safa Risaleler’inin tamaminda yer alan bilgi ve bilimler, kendilerine 6zgii
ruh anlayisina hizmet etmek icin ortaya konmustur. Onlar matematik ve geometri
anlatirkende astroloji veya cografyadan bahsederkende asil amaclar1 her zaman ruh/nefs
olmustur. Ornegin, sayilarin konu edinildigi matematik risilesinin amaci, o6grencilerin
ruhunun felsefeye alistirilmasi; geometri risalesinin amaci, cisimler aleminden ruhlar dlemine

gecis egzersizi yaptirmak; astroloji risalesinin yazilis amaci, saf ruhlarin felekler dlemine
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ylkselmesini tesvik etmek; cografya risalesinin yazilis amaci, ruhun diinyaya nasil geldigi,
kendinden farkl olanla nasil baglant1 kuracagi ve duyu organlarinin nasil kullanilacagina dair
dikkatleri celp etmektir. (el-Cabiri, 2003, s. 171).

Cabiri, bu konuda su sorular1 sormadan edemez: “Ihvan nicin boyle bir yol tuttu? Didaktik
gayelerle boliim b6lim sunduklar: dini ve felsefi sistemlerini bastan sona ni¢gin ruhun (=en-
nefs) ruhaniyetini vurgulamaya hizmet eden bir sistem haline getirdiler? Nicin onlarin biitiin
sistemleri; ruhun zindanindan kurtulmasi ve ebedi mutluluk evrenine nasil ulasacagi

konularinda yogunlasiyordu.” (el-Cabiri, 2003, s. 171).

Thvan-1 Safa Cabiri’nin ifadelerinden de anlasilacag iizere tiim sistemini nefs {izerine bina
etmistir. Buradan hareketle anlattiklar1 hikayelerde nefsin 6n plana gikarilmasi hicte sasirtici
degildir.

Ornegin Risaleler’de anlatilan bir alegorik hikayeye gére; bir kralin oglu diisman tarafindan
kacirilarak esaret altina alinir. A¢ ve susuz birakilarak tiirlii iskencelere maruz kalir. Bedeni
bitkin diisen oglan, daha fazla dayanamayarak bayilir. Riiyasinda yesillikler icerisinde
agaclarin ve cigeklerin bulundugu bir bahcgede krallik tahtina uzanmis bir halde genclik
giinlerini animsar. Orada giizel elbiseler giyinmis ve kokularla bezenmis olan kral ¢ocuklari
onu karsilamaktadir. Boylece kralin oglunun icini tarif edilemez bir nese ve mutluluk
kaplamaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 74).

ihvan-1 Safa, bu hikdyede nefsin bedenden ayr1 bir cevher oldugunu kanitlamak istemistir.
Beden acilar1 ¢ekmeye devam ettigi halde nefsin seving ve mutluluk icinde olmasi nefsin

bedenden ayr1 bir cevher oldugunun delili sayilmistir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 74).

Yine [hvan’in anlattign baska bir alegori, nefsin varhgini kanitlamaya yénelik olarak
anlatilmistir. Hikdyeye gore; Irak’ta icki meclisine katilan bir adam, ziyafet ve miizigin
tesiriyle uykuya dalar. Kendisini bir sarayin icinde bolluk ve huzur i¢cinde bulur. Daha sonra
Rum iilkesinde Hristiyan rahiplerin bulundugu bir yerde tiitsiiler yakildigini ve ezgiler
soylendigini gorir. Kendisi de bu ezgilerden ezberler. Karni acikan adam bir seyler yeyip
icerken kendisini bir anda Irak’ta gorir. Bunun lizerine aniden nasil Rum iilkesinden Irak’a

geldiginin saskinhgini yasarken sarsilarak uyanir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 74-75)

ihvan, burada Rum iilkesine giden, orada bir seyler ezberleyen sonrada Irak’a geri dénenin
nefis mi yoksa beden mi oldugunu sorar. Tabii ki de beden icki meclisinde tiim duyulariyla
hazir bulunmasina ragmen gezip dolasanin ve ezgileri ezberleyenin nefis oldugunu dile
getirmektedir. (Thvan-1 Saf3, 2014b, s. 75).

Bu baglamda Fahreddin er-Razi'nin, bedenin oldiikten sonra nefsin varligini devam
ettirdigine dair ortaya sundugu delillerden biri de wuykudur. O wuykunun bedenin

fonksiyonlarin1 azaltmasina ragmen, nefiste herhangi bir eksilme ve azalmay1 meydana
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getirmedigini ileri siirmektedir. Hatta uykunun nefsin kemalini artirdigini séyler. Zira uyku
halindeyken nefis fizik 6tesi alem ile irtibat kurabilmektedir. (er-Razi, 2018, s. 102).

Ibn Riisd nefsin éliimsiizliigiine érnek olarak su ayeti zikretmistir: “Allah, 6lenin 6liim zamani
gelince, 6lmeyenin de uykusunda iken ruhlarini alir; 6liimiine hiikmettigini tutar, 6tekini ise
muayyen bir vakte kadar birakir. Stiphe yok ki, iyi diislinen bir kavim i¢cin bunda ibretler
vardir.” (Ziimer 39/42). Buradan hareketle ibn Riisd bu ayette Allah’in éliim ile uykuyu esit
tutmasini yeniden dirilisin delili saymaktadir. Yine uyku aninda bedenin devinimsiz
kalmasina ragmen nefsin bu devinimsizlige ugramadigini dile getirmektedir. (ibn Riisd, 2018,
s. 97).

Ihvan, nefsin gaflet ve cehalet uykusundan uyanmasi gerektigini, kurtulusun ancak bu sekilde
miimkiin olacagini dile getirmektedir. Nefsin kurtulusunu ve arinmasini konu ettigi baska bir
alegorik hikayeye gore; tip uzmani bir adam bir sehre ugrar. Oradaki halkta sebebini
bilmedigi bir hastalk oldugunu fark eder. Halka soyledigi takdirde soziint
dinlemeyeceklerini diisiindiigiinden, iclerinden once faziletli bir adami kendine cekmeye
karar verir. ilag verildiginde kendisine gelen ve rahatlayan adam tesekkiir ederek doktora ne
yapabilecegini sorar. Doktor ondan baska birinin iyilesmesi icin kendisine yardim etmesini
ister. Bunun {lizerine biri daha bulunarak iyilestirilir. Bu adam da tesekkiir ederek ne
yapabilecegini sordugunda doktor bir 6énceki adama soylediklerini tekrar eder. Bu sekilde

sehirde ki biitiin insanlarin iyilesmesi saglanir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 19-20).

Buradan hareketle Ihvan, hasta ruhlu nefislerin maddi diinyadan uzaklasarak
iyilesebilecegini anlatmak istemistir. Doktor burada hasta nefislere bu diinyanin ne kadar
asagilik ve gecici oldugunu ve asil ulasilmasi gereken alemin ahiret oldugunu goéstermeye
calisan Kisiyi temsil etmektedir. (Almutawa, 2020, s. 397-398).

Goriildiigi tizere ihvan-1 Safa, nefs ilizerinden anlatim yoluna giderek alegorik hikayeleri bir
arag olarak kullanir. Bundan dolay1 ihvan-1 Safa’nin alegorik hikayelerinin mesajin1 anlamak
icin nefsin beden ile olan iligkisini, nefsin kuvvelerini, mertebelerini ve nefis tezkiyesini iyi
kavramak gerekmektedir. Buradan hareketle simdi Ilhvan-1 Safi’nin nefs hakkindaki

gorislerine deginilecektir.

1.4. Thvan-1 Safa’da Nefs
1.4.1. Nefs ve beden iliskisi

Thvan-1 Safa (2012)’ya gore, insan cismani bir beden ile ruhan1 bir nefsin bir araya gelmesiyle
olusmustur. Insan, bedeni ile diinyay1 arzularken, nefsi ile ahiret yurduna 6zlem duymaktadir.
Hayatinin ¢ok yonii bu iki cevher arasinda gidip gelmektedir. Hayat ve 6liim, uyku ve
uyaniklik, bilgi ve cehalet, hastalik ve saglik, korkaklik ve cesaret gibi iki yonlii ve birbirine zit

bir yapiya sahiptir. Bu 6zelliklerin ne tamami sadece bedene ne de tamami sadece nefse aittir.
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Bu o6zellikler beden ve ruhun birlesiminden olusmus diialist yapidaki insana aittir. Onun
diisiinmesi nefsine, 6lmesi bedenine; uyaniklik nefsine, uyumasi bedenine; comertlik nefsine,
cimrilik bedenine ait huy ve davranislardir. Akil, yigitlik, iffet, adalet, dogruluk gibi 6zellikler
nefsin temizligine; Ahmaklik, korkaklik, hayasizlik, zuliim, yalan gibi 6zellikler bedenin
kirliligi ve mizaciyla ilgilidir. (s. 175-176).

Beden, cisimsel oldugu icin; agirlik ve hafiflik, yumusaklik ve sertlik, katilik ve gevseklik gibi
durumlar algilayabilecek yapidadir. Renk, koku ve tatlar yine bedene 6zgilidiir. Beden; kan,
balgam, sar1 safra ve kara safranin karisimindan (ahlat-1 erbaa) meydana gelmektedir. Yine
toprak, su, hava ve atesin karisimindan (erkan-1 erbaa) olusmaktadir. Sogukluk ve sicaklik,
yashk ve kuruluk niteliklerine sahip beden degisen ve dldiikten sonra tekrar doért unsura
déniisen bir yapidir. (ihvan-1 Saf3, 2012, s. 176).

Nefis, kelime olarak, ruh, hayatiyet, canlilik, sahis, hareket ettiren ilke anlamlarina
gelmektedir. Terim olarak ise kendisinde bulundugu seye hayat, his, hareket ve irade veren
latif bir cevher olarak tanimlanmaktadir. [ibn Manzur, 1990, s. 233-240; Uyanik & Akyol,
2017b, s. 285). Buna benzer bir tanim Ihvan-1 Safd’da da goériilmektedir. Onlara gore nefs;
canly, bilkuvve bilen, etkin, bilgileri kabul eden, canlilar1 belli zamana kadar yetkinlestiren,
onlardan ya huzurlu ya da hiisran ayrilan ruhani bir cevherdir. (Ihvan-1 Safa, 2012, s. 176).
Beden ise; goriinmekte, duyu organlariyla algilanmakta ve tasavvur edilebilmektedir. Ancak
nefs; gizli, értiilii, duyu organlarina kapaldir. O ancak akil ile anlagilabilmektedir. (Ihvan-1
Safa, 2013, s. 262).

ihvan-1 Safd (2013)’da nefs ve beden keskin cizgilerle birbirinden ayrilmaktadir. Beden
diinyevi, nefs ise semavidir. Beden karanlik, nefs aydinliktir. Beden parcalanabilirken, nefs
parcalanamaz ve boélinemez. Beden olimli, nefs ise Olimsiizdiir. Beden degisip
bozulabilmekte, nefs ise bozulmamaktadir. Beden cismani, nefs ruhanidir. Ayn1 zamanda
nefsin bilme ve kavrama giicii vardir. (thvan-1 Safa, 2013, s. 262, 2014b, s. 11).

Ayrica fthvan, Kur'an’1 Kerim’de nefse disil (miiennes), bedene eril (miizekker) kalipla hitap
edilmesinin, ikisinin arasindaki farka isaret ettigini s6ylemektedir. (ihvén-l Safa, 2014a, s.
237,2014b, s. 180).

Yildizlardan yayilan ruhani giicler, daha anne karninda bitkisel, hayvansal ve insani nefsin
ihtiyac duydugu yetileri, yetkinlige ulastirmak icin olus ve bozulus adlemine inmektedir.

Bundan dolay1 insan anne karninda uzun siire kalmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 146).

Thvan-1 Safa (2012)’ya gore, mal kazanma, yeme ve icme bedeni semirten diinya kazancidir.
Ancak ilim ve din; nefsin biiylimesini, yetkinlesmesini saglayan ruhani bir kazanctir. Yeme
icme sayesinde bedenin gelisip biiyiimesi gibi; ilim ve dinde, nefsi aydinlatmakta ve saghgina
kavusturmaktadir. Yine onlara gore, diinya menfaatini arzulayan ve onun i¢in calisan insanlar
ile nefsinin iyiligi icin calisan, cehennem atesinden kacan, felekler alemine yiikselmeyi

arzulayan insanlar olmak iizere iki cesit insan vardir. (Ihvan-1 Saf3, 2012, s. 177).
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Thvan-1 Safd’ya gore; insan “6lii bir beden” ile “canh bir nefs”ten meydana gelmektedir. Hayat,
nefsin bedeni kullanmasi; 6liim ise, onu cikarip atmasidir. {hvan, bu durumu uyaniklik
halinde nefsin bes duyuyu kullanmasina, uyku halinde ise kullanmay1 birakmasina
benzetmektedir. (Ihvan-1 Saf3, 2012, s. 195, 20144, s. 44, 304, 324). Ayrica ceninin rahimdeki
karanliktan diinyaya dogdugundaki ferahlik ve aydinlik, nefsin beden karanhgindan
ayrildiktan sonraki yasayacagi ferahlik ve aydinlik durumuna benzetilmektedir. Zira cenin
diinyanin aydinlik oldugunu dogumdan sonra 6grenmektedir. Nefs de ayni1 sekilde ahiret
aydihgin1 bedeni terk ettikten sonra yasayacaktir. (lhvan-1 Safa, 2014a, s. 46).

Ihvan-1 Safd’'ya gore, bedenin yok olacagina, nefsin ise baki kalacagina kanit, insanlarin
oliiniin arkasindan gozyasi dokmesidir. Eger baki kalan ve degerli olan beden ise gozyasi
dokmenin bir manas1 yoktur. Zira beden tiimiiyle yanlarinda durmaktadir. Hatta
mumyalamak suretiyle bedenleri uzun siire yanlarinda tutmalar1 miimkiindiir. Fakat insanlar
yanlarinda oli bir beden oldugunda ondan korkmakta ve derhal kurtulmak istemektedir.
Clinkii insanlar bedene degil bedene canlilif1 veren nefsin ve bedende ortaya c¢ikan fazilet,
sanat ve konugma gibi hikmetlerin ayrilmasindan dolay1 aglamaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s.
33, 73).

Beden ve nefsin toplamindan insan meydana gelmektedir. Nefs, 6z ve daha iistiin konumda
bulunurken; beden, kabuk ve daha asagi bir konumda bulunmaktadir. Nefs, biniciye; beden
ise binite benzemektedir. O ikisi birlestiginde siivari (insan) olarak adlandirilmaktadir.
(ihvan-1 Safa, 2013, s. 262).

ihvan’a gére insana yeryiiziiniin sanatsal (sinai) bilgilerini 6greten anne, nebevi seriati ve
felsefi bilgileri Ogreten baba konumundadir. Ay, diinya isleri ve onun ¢ocuklarina
benzemektedir. Giines ise ahiret ve onun ¢ocuklarinin hallerine benzemektedir. (thvan-1 SafA,
2014a, s. 296). insanin anne ve babasi, dogumundan énce Giines ve Ay; diinyaya geldiginde
disi ve erkek; ahirete go¢ ederken ise felsefi sanatlar1 ve nebevi ilimleri 6greten 6viilmiis bir

ogretmen ve yol gosteren bir hocadir. (Ihvan-1 Saf, 2016, s. 142, 333).

Thvan-1 Saf, insanlar icin dahili ve harici olmak iizere iki tane mutluluktan bahsetmektedir.
Dahili olan beden ve nefsin mutlulugudur. Haricl olan ise ikiye ayrilir. Birisi diinya mal ve
miilkiidiir. Digeri ise es, dost, ¢ocuk, akraba ve 6gretmendir. Bunlardan en mutluluk vereni ise
ogretmendir. Ciinkii o hakikatleri ve ince sirlar1 bilen alimdir. Oz baba nasil ki insana
bedensel stiret vermisse, 6gretmen de ruhani stiret vermektedir. Bedenin varliginin sebebi ve
yetismesini saglayan 6z baba ise, ruhun yetismesini ve varligini saglayan da 6gretmendir.
(Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 45, 58).

Nitekim Ihvan-1 Safd’ya gore Aristoteles, insanlara yaptig1 bir iyilik sonrasinda 6z anne
babasina dua edildigini duyunca, kendisinin gercekte ebeveyninin onlar olmadigini ve gercek

babasinin aklini doguran Eflatun oldugunu séylemektedir. (Ihvan-1 Saf3, 2016, s. 142).
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Thvan-1 Saf3, biyolojik babay kisinin varlik sebebi ve bedenin babasi olarak tanimlamaktadir.
Nefsin babasi olarak ise 6gretmeni gérmektedir. Biyolojik baba bedensel siiret, 6gretmen ise
rithani siiret vermektedir. Biyolojik baba kisiye diinyada gecim yollarini gosteren kimse
konumundayken 6gretmen ilimlerle ruhu besleyen, marifetle terbiye eden, lezzet ve sevincin

yolunu gosterendir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 45).

Ayrica onlar, insanlarin taassup sahibi olmayan bir 6gretmenle karsilasmasinin biiyiik bir
sans oldugunu soylemislerdir. Topluluk, herhangi bir mezhep veya diisiinceyle zihnin
kirlenmeden o6nceki durumunu bos bir sayfaya benzetmektedir. Dogru ve yanls gorisler
ogrenildikce zihin dolmaktadir. Yeni bir seyler 6gretmek istendigi zaman ise eski inanc¢ ve
goriisleri silmek gerekir. Bunun da ¢ok zor oldugunu belirten Thvan’a gére yillar boyu zihnini
bozuk goriislerle doldurmus yash insanlara laf anlatmaya calismak zaman kaybidir. Onlar,
ilimleri 6grenmeye yeni baslamis, kalbi temiz ve zihni berrak genclere yonelmenin daha
faydali olacagi kanaatindedir. Zira Allah hikmeti genc¢ olan kullarina vermistir. Yine tim
nebiler gen¢ yasta elcilik gorevini Ustlenmistir. [ihvén—l Safa, 2014b, s. 46, 121, 125;
Cetinkaya, 2003, s. 246; Kog, 1999, s. 30, 78-79).

Bu sekilde tamlik vasfini kazanan nefsin iki kere dogumu bulunmaktadir. Hz. isa Mesih’in; “Iki
kere dogumla dogmayan kimse gogiin melekiitunu goéremez.” soziinii nakleden Ihvan-1
Safa’ya gore nefsin iki, bedenin ise bir dogumu bulunmaktadir. (ihvan-1 Safa, 2016, s. 142).
Nefsin birinci dogumu diinyaya gelmesi, ikinci dogumu ise dhirete go¢ edip yeni bir hayatin
baslamasidir. Beden ise sadece bu diinyaya dogmaktadir. Onun icin baska bir dogumdan s6z
edilemez. Birinci dogumu gerceklestiren biyolojik anne babadir. Ancak ikinci dogumu
gerceklestirecek olan iyi bir iistat veya 6gretmendir. Ancak o zaman nefis yetkinleserek

ahirete intikal edebilecektir.

Risaleler'de nefs ve ruh ¢ogu kez birbirinin yerine kullanilmis olsa da farkli kullanildiklar
yerler de goze carpmaktadir. (Thvan-1 Safa, 2014b, s. 84). Hz. Adem’in yaratilisinin anlatildig1
bir noktada, onun bedeninin yas, kuru, sicak ve soguk dort karisimdan olustugu
belirtilmektedir. Onun topraktan ve sudan yaratildig1 sonra nefs ve ruh iiflendigi anlatilir. Hz.
Adem’in yaratilisindaki kuruluk toprak; yashk su; sicaklik nefs; sogukluk ise ruhla
iliskilendirilmistir. Buradan Ihvan-1 Safi'min nefsi ve ruhu birbirinden ayirdig:
gozlemlenmektedir. (thvan-1 Safa, 2012, s. 206).

Ayrica nefs; isiten, goren, koklayan, dokunan, yiyen, icen, giilen, aglayan, hisseden olarak
tanimlanirken, ruh; akleden, bilen, 68renen, sakinan olarak tanimlanmaktadir. Yine hiddet,
sehvet, ahmaklik, oyun ve eglence nefsten kaynaklanirken; yumusak huyluluk, vakar, iffet,
giizellik, comertlik ruhtan kaynaklanmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2012, s. 206).

[hvan-1 Safa (2014a), nefsin tuvalette mahsur kalmis biri gibi oldugunu diisiinmektedir.
Onlara gore beden pis bir tuvalettir. Onun dogumu kokusmus bir spermle baslarken 6limii

kokusmus bir cesetle bitmektedir. [kisinin arasi ise; irin, kan, Kir, diski, stimtuk, idrar, salya,
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ter gibi pisliklerle doludur. Beden tiim bu igrencliklerin kaynagidir. Nefis ise onu siirekli
gozetmeye ve acliktan, susuzlukta, kirden, hastaliktan ve zarar gérmesinden korumaya
calismaktadir. (s. 51).

Thvan-1 Safa (2013), nefsin bedenle olan irtibatini bir sehir metaforu iistiinden anlatmaktadir.
Nasil ki bir sehirde; tas, toprak, kerpig, kereste ve kum malzemeleri kullanilarak binalar,
caddeler, sokaklar, carsilar yapilmis ve burada tacirler is yapmaya, sanatkarlar calismaya,
kral da halkina hizmet etmeye baslamissa bedenin de bu sehre benzer bir olusumu
bulunmaktadir. (Thvan-1 Saf3, 2013, s. 262).

fhvan-1 Safi’min sehir ile beden arasinda irtibat kurmasi Farabi’den etkilendigini
gostermektedir. Zira Farabi'de fazil sehri tam sihhatli bir bedene benzetmektedir. Ona gore
bedenin tiim uzuvlar1 6liime kadar onu muhafaza etmede yardimlasmaktadir. Yine uzuvlar
cesitli olmakla birlikte yaratilis bakimindan farkli kuvvetlere sahiptirler. Tim uzuvlarin
basinda hakim gii¢ olarak kalp bulunur. Kalbe mertebece yakin uzuvlar ve o uzuvlara bagh
daha agag1 derecede baska uzuvlar vardir. iste sehir de boyledir. Zira sehirde de yaratihista
cesitli ve birbirlerinden istiin unsurlar bulunur. Bu unsurlarin arasinda riyaset vazifesini
goren bir reis vardir. O reise mertebece yakin kimseler ve onlarinda emrinde daha asagi
derecede baska kimseler vardir. Bu silsile halinde algalarak en alt tabakaya kadar devam
eder. (Farabi, 2001, s. 80-81).

hvan-1 Safd’ya gére Allah, bedeni yaratmaya énce doért tabiati meydana getirerek baglamistir.
Daha sonra onlardan birbiriyle uyumlu dort element ve birbiriyle zit dort karisim var
etmistir. Bu dort karissmdan dokuz cevher ortaya ¢ikmistir. Sonra onlardan on tabaka halinde
birbirleriyle uyumlu bir kismini bir kisminin istiine gelecek sekilde olusturmustur. Onlari iki
yluz kirk sekiz sttuna baglamis ve aralarimi ipler ile saglamlastirmistir. Sonra evleri ve
hazineleri ayirarak on bir hazine belirlemistir. Cadde ve sokaklarini olusturduktan sonra
pinarlar ve suyollar1 agmistir. Sehrin surlarinda on iki kap1 ve menfez belirlemistir. Sehrin
hizmetcisi olan yedi sanatkar ile oray1 saglamlastirmis ve bes muhafiz ile glivenligini
saglamistir. Sehir, iki sltun istiine insa edilmis ve iki kanadiyla alt1 yone hareket kabiliyeti
verilmistir. Bu sehirde insan, cin ve meleklerden olusan ii¢ kabilenin kalmasina izin

verilmistir. Onlarin basina bir melek kral tayin edilmistir. (ihvan-1 Safa, 2013, s. 263).

Burada ihvan-1 Safa, sehir metaforunu kullanarak bedenin olusumunu, yapisini ve nefs ile
olan irtibAtin1 anlatmaktadir. Zira onlara gore “insan kiiciik alemdir”. (Ihvan-1 Safa, 2013, s.
319; 2016, s. 143). Kullandig1 sehir metaforu lizerinden insanin yapisi, kii¢iik bir dleme
benzetilmektedir. Bu metaforun aciklanmasina gore dort tabiat; sicaklik, sogukluk, kuruluk
ve yashktir. Birbiriyle uyumlu doért element; toprak, su, ates ve havadir. Birbirine zit dort
karisim; kan, balgam, sar1 safra ve kara safradir. Dokuz cevher; kemik, sinir, beyin, damar,
kan, et, deri, sa¢ ve tirnaktir. On tabaka; bas, omuz, gogiis, karin, karin ici, bogiir, iki kalga, iki
baldir, iki bacak ve iki ayaktir. Siitunlar kemikler, baglayicilar sinirlerdir. On bir hazine; beyin,

omurilik, akciger, kalp, karaciger, dalak, 6d, mide, bagirsak, testisler ve iki bobrektir. Caddeler
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atardamarlar, nehirler toplardamarlardir. On iki kaps; iki goz, iki kulak, iki burun deligi, [iki
meme]4, 6n ve arka bosaltim yollari, agiz ve gobektir. Yedi sanatkar; ¢ekici, tutucu, hazmedici,
savunucu, gelistirici, besleyici ve sekillendirici giictiir. Bes duyu; dokunma, tatma, koklama,
gorme ve isitmedir. Iki siitun; ayaklar ve iki kanat; ellerdir. Alt1 yon ise; 6n, arka, sag, sol, {ist
ve alttir. (Ihvan-1Saf3, 2013, s. 263, 2014b, s. 173-174).

Bedenin yapisinin ozellikleri anlatildiktan sonra nefsin bedenle olan irtibatina gecgilmektedir.
Metaforda kullanilan sembollere agiklik getirilmeye bu sefer nefs iistlinden devam
edilmektedir. Sehrin icinde ikamet eden li¢ kabile; sehvani nefs (en-nefsii’s-sehvaniyye),
hayvani nefs (en-nefsii’l-hayvaniyye) ve diisiinen nefs (en-nefsii’'n-natika) olmak iizere ii¢
nefis ve onlarin giicleridir. Sehvani nefsin ahlaki cinlere, hayvani nefsin ahlaki insana ve
diisiinen nefsin ahlaki meleklere benzemektedir. Tiim bu sehrin iistiinde yonetici ve kral ise
akildir. (Thvan-1 Saf, 2013, s. 263).

ihvan, aklin Yiice Yaratic'ya nefsten daha ¢ok benzedigini sdylemektedir. Ciinkii yaraticinin
comertligi ilk oOnce akla tasmaktadir. Akil daha sonra nefsi bu comertlikten
yararlandirmaktadir. (fhvan-1 Safi, 2014b, s. 156-157). ihvan, bedeni sehrin tastan ve
tugladan yapilmis binalarina benzeterek, onu kullanmaya sadece nefsin ti¢ kuvvetinin hakki
bulundugunu aciklamaktadir. Zira beden, binalar gibi cismani, nefs ise binalarin icinde

oturanlar gibi rithanidir.

fhvan-1 Safa (2013)’ya gore nefs, bedeni sanatkarin alet ve edevatlarim kullanmasi gibi
kullanmaktadir. Nefs, iki gozle gormekte, iki kulakla isitmekte, iki burun deligi ile koklamakta,
dil ile tatmakta, iki dudak ve dil ile konusmakta, iki elle dokunmakta, iki diz lizerine
cokmekte, iki kalcas1 iistiine uyumakta ve sirti ile yaslanmaktadir. (s. 265). Nefs, bedenin

organlarini alet ve edevat gibi kullanmaktadir. Zira beden edilgen, nefs ise etkindir. (s. 322).

Nefsin bedenden ayrilmasi ise, sehir sakinlerinin sehri terk etmesine ve sehrin harap hale
gelmesine benzemektedir. Nefis, bedenden ayrildiktan sonra harap haldeki bedenine geri
dénmeyecek olmasina 6liim denmektedir. Ayrica [hvan-1 Safi, bedenin ciiriiyecegini,
organlarin bozulacagini, harap haldeki sehrin tas ve yikintilara donecegini sdylemektedir.
“Olmek icin dogun, harap olmasi icin yap1 yapin.” (fhvan-1 Safa, 2013, s. 272) 6zlii séziiyle
bedenin ve cismani hayatin ne kadar degersiz ve matah oldugunu belirtmektedir. Zira
sonunda 6lecek ve harap olacak olan bedenin ve sonunda 6liimiin bulundugu hayatin kiymeti

[hvan-1 Safd’ya gére bulunmamaktadir.

Thvan-1 Safa (2014a), baska bir metafor kullanarak beden ve nefsin birlikteligi ve amacina
isaret etmek istemistir. Buradan hareketle bedeni bir gemiye, nefsi de denizci olan bir tacire
benzetmektedir. Deniz diinyaya, tiiccarin gemisinde tasidigr mallar salih amellere, varacagi

liman ise oliime benzetilmektedir. Tiiccarin limana ulastiktan sonraki kazanci cennet, o

4Risilenin bu sayfasinda yazilmasi muhtemelen unutuldugu icin, koseli parantez iginde bizim tarafimizdan
eklenmistir. Baska bir risalede tam olarak verilmektedir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 324).
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mallar degerinde satin alacak sultan ise Yiice Allah’tir. [hvan’a gére, tacirin mallarini gemiye
ylkledikten sonra denizi gecmesi ve limana yanastiktan sonrada mallar: teslim etmek i¢in
gemiden inmesi gerekir. Iste o gemiden inme, nefsin bedeni terk etmesinden bagka bir sey
degildir. O zaman miikafat ve kazanca nail olunmaktadir. (s. 48).

1.4.2. Nefsin mertebeleri

Thvan-1 Safa (2012)’da nefislerin dereceleri ii¢ cesittir. Birinci olarak, insani nefisler; ikinci
olarak, insani nefislerden tistlin nefisler; liclincii olarak ise insani nefislerden asagi nefisler.
Onlar insani nefsi ortaya alarak iistiinde yedi derece ve altinda yedi derece olmak iizere
toplam on bes derecenin var oldugunu fakat alimlerin bes derecede sinirladiklarini
sdylemektedir. Bundan dolay1 Ihvan’da toplamda bes dereceyle sinirlandirmayi tercih ederek
goriislerini aciklamaktadir. (s. 213).

Insan? dereceden iistte meleki derece ve kutsi derece bulunmaktadir. Meleki derece, hikmet

ve felsefl bilgisi olanlarin ulasabilecegi derecedir. Kutsi derece ise peygamberlerin
derecesidir. Kutsi derecede ayrica namusi derece olarak ifade ettikleri, Cebrail'in derecesi
bulunmaktadir. insani derecenin altinda bitkisel ve hayvani nefis dereceleri bulunmaktadur.
(ihvan-1 Safa, 2012, s. 213).

Insani nefis derecesi tam ortada bulunan miiminlerin ve ariflerin derecesidir. “Biz insan1 en
giizel sekilde yarattik” (Tin 95/4) ayeti bu dereceye isaret etmektedir. Kutsi (nebevi)
derecenin ustiindeki ve bitkisel derecenin altindaki dereceleri, ilim ve hikmet sahibi olanlarin
dahi bilmesinin zor oldugu belirtilmistir. (Ihvan-1 Safa, 2012, s. 213).

Bitkisel nefs, hayvani nefsin altinda ve onun hizmetcisidir. Hayvani nefs, insani nefsin; insani
nefs, meleki nefsin; meleki nefs de kutsi nefsin altinda ve onun hizmetg¢isi konumundadir.
Allah birinin en iist derecesini digerinin en alt derecesine vasita kilarak birbirleriyle baglantil
olmasini dilemistir. Bunu asagidaki yetkinlesip yukaridakinin seviyesine c¢ikabilmesi icin
yapmistir. Bu nefisler kendinden {iste olan nefse boyun eger ve onun emrinde kalirsa onun
mertebesine yiikselir. Tipki hocasinin emrine itaat eden talebenin, bir giin hocasinin

mertebesine yiikselmesi gibidir. (Ihvan-1 Saf3, 2012, s. 218).

ihvan-1 Safa (2012), sehvani nefs ile gadabi nefsin iki seytan oldugunu, nefs-i natikann ise
melek oldugunu diisiinmektedir. insanin kiigiikliigiinden itibaren nefsine yerlesen bozuk
diistince ve inanclarin yapila gele adet halini almasiyla olusan kotii ahlakini iki seytan olarak
tanimlar. Rabbin emrinden ¢ikan, peygamberin getirdigini tasdik etmeyen kimse sehvani ve
gadabl nefsin boyundurugu altina girmektedir. Nefs-i natika onlara {stiin gelmeyi
basaramadig takdirde kisi heldka striiklenir. Olus ve bozulus dleminde (alemu’l-kevnive’l-
fesdd) seytanlarla birlikte azap i¢inde kalir. Ancak sehvani ve gadabi nefsin isteklerine karsi

konulursa nefs-i natikanin emri altina girilmektedir. (s. 249-251).
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Sehvani nefs, herhangi bir sorunla karsilasmadan diinyalik lezzetlerden faydalanmayz,
sehvani arzularini gerceklestirmeyi ve ebediyen bu halde kalmayr ama¢ edinmektedir.
Hayvani nefs, herhangi bir sorunla karsilasmadan baskalarina bas olmayi, onlar1 ezmeyi,
kendisini ezenlerden intikam almayi ve ebediyen bu halde kalmayir amag¢ edinmektedir.
Diisiinen nefs (nef-i natika) ise herhangi bir sorunla karsilasmadan esyanin bilgisine
ulagmay, fazilet kazanmay1 ve ebediyen bu halde kalmay1 amag¢ edinmektedir. (Ihvan-1 Safa,
2014a,s. 226-227).

Ihvan-1 Safd’ya gore madenlerin en alt tabakasi, topraga yakin olan tuz ve suya yakin olan
alaidir. Madenlerin en iist derecesi mantardir. O meyvesi ve yapragi olmamasiyla madene,
yagmur yagdiginda bitmesiyle bitkiye benzemektedir. O bitkisel madendir. Bitkilerin en alt
tabakasi yesil giibredir. O taslarin stiinde toz kalintisindan bagka bir sey degildir. O madeni
bitkidir. Bitkilerin en iist derecesi hurmadir. Hayvana en yakin 6zelliklere sahip bitkidir. Eril
ve disil ozelligi belirgindir. Ayn1 zamanda bas1 kesildigi zaman olir. O hayvansal bitkidir.
Hayvanlarin en alt tabakasi salyangozdur. Onun sadece dokunma duyusu bulunmaktadir. O
bitkisel hayvandir. Hayvanlarin en iist derecesi yani insanlik tabakasinin sinirindaki hayvan
farkli o6zelliklerdeki birka¢ hayvandir. Fiziki goriintiisiiyle maymun, zekasiyla fil, sesiyle
papagan, edebi huylariyla at ve isciligiyle ar1 insanlik derecesine en yakin hayvanlardir.
(ihvan-1 Saf3, 2014a, s. 181-183, 2014b, s. 92, 209-211).

Hayvanlik derecesine en yakin insanlik mertebesinin en asagisinda; akletmeyen, diinyaya
ragbet eden, sadece bedenini diisiinen, siislii elbiselere 6zenen, yeme icme disinda bir sey
bilmeyen, siirekli cinsel iliskiye arzu duyan, ihtiyaci olmayami biriktiren insanlar
olusturmaktadir. Onlarin siretleri insana benzese de fiilleri bitkisel ve hayvani nefsin
fiillerine benzemektedir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 184, 2013, s. 135, 2014b, s. 212).

Insanlik derecesinin en iistiinii meleklik tabakasinin en altina bitisiktir. Iyi huy ve ameller
ortaya koyan insanin nefsi bilkuvve (potansiyel) melek olmaktadir. Nefsi bedenini terk
ettikten sonra bilfiil melek olacaktir. (Thvan-1 Saf3, 2013, s. 135, 2014b, s. 87).

Insanhik derecesinin en iistiinde meleklik metebesine yakin olanlar; gaflet ve cehalet
uykusundan uyanan, maddi bedenine 6nem vermeyen, diinya malina tamah etmeyen, cismani
sehvetleri terk eden, az yemekle yetinen, avretini 6rtecek kadar elbiseyi yeterli géren ve
bilgiye ulasmak ugruna gecesini tefekkiir giindiiziinii ise aclikla gecirenlerdir. (Ihvan-1 Saf3,
2014b, s. 212).

1.4.3. Nefsin kuvveleri

Nefsin kuvveleri, insani (natik) nefsin iistiinde ve altinda olmak iizere toplam bes tanedir.

Insani natika nefsin (diisiinme giicii) altinda hayvani-gadabi nefs (6fke giicii) ve onunda
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altinda bitkisel-sehvani nefs (arzu giicii) bulunmaktadir. Insani-natika nefsin (diisiinme giicii)

tstiinde hikemi nefs ve meleki nefs bulunmaktadir. (ihvﬁn-l Safa, 2012, s. 214).

Bitkisel nefsin fiilleri, sah damar yoluyla bedenin diger organlarina aktarilir. Onun meskeni
karacigerdir. Hayvani nefsin fiilleri, atardamarlar kanali ile bedenin diger organlarina ulasir.
Onun meskeni kalptir. Diisiinen nefsin fiilleri, damarlar kanaliyla bedenin diger organlarina
ulagsmaktadir. Onun meskeni ise beyindir. U¢ nefs giicii de birbirinden kopuk ve ayrik
degildir. Ayn1 gévdeden cikan bir agacin dallarina benzemektedir. (thvan-1 Saf3, 2013, s. 266).

Dolayisiyla Thvan-1 Saf3, insanda tek bir nefsin bulundugunu séylemektedir. Ortaya konan
fiilllere gore farkh isimler almaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 266). ihvan, birtakim ilim
sahiplerinin onlarin {i¢ ayr1 nefis tiirii oldugunu sdylemelerini elestirmektedir. Zira nefsin bu
durumunu, becerebildigi takdirde bir tek adamin ayn1 anda marangoz, demirci ve bina ustasi

olmasina benzetmektedir. (Ihvan-1 Saf, 2014a, s. 69).

ibn Sin&’nin felsefesinde de bitkisel, hayvani ve insani nefs olmak iizere ii¢ nefs tiirii vardir.
Ugii de ayr1 tabiattan ibaret olmasina karsin ibn Sina, ihvan’da oldugu gibi tek bir nefsin farkh
goriiniimleri oldugunu dile getirmistir. (Altintas, 1985, s. 130-131). Yine Ibn Miskeveyh’in
diisiincesinde nefse ait ii¢ giiciin bazen Ti¢ tiirlii nefis, bazen de bir nefsin giicleri olarak
karsimiza ¢iktig1 goriilmektedir. ( (Ibn Miskeveyh, 1983, s. 23, 54; Uyanik & Akyol, 2014, s.
236).

fhvan-1 Safa’nin bu diisiincesinde Platon’un etkisi asikardir. Zira Platon devletin ii¢ sosyal
béliime ayrildig1 gibi ruhunda ii¢ béliime ayrildigim séylemektedir. ilk boliim égrenmeyi
saglayan béliimdiir. ikinci boliim atilganlik ve cesarete yol acan béliimdiir. Ugiincii béliim ise

yiyecek ve icecege duyulan arzu ve istegin barindigi béliimdiir. (Platon, 2005, s. 220).

Platon’a gore oliimsiiz olan ruha 6limlii olan bir beden verilmistir. Bu 6limlii bedene de
icerisinde cesitli duygular barindiran baska tiirden bir éliimlii ruh verilmistir. Oliimsiiz olan
ruhun meskeni bedenin en yiice yeri olan bastir. Oliimsiiz olan ruhun kirlenmemesi icin,
6liimlii olan ruh, boyun sinir olacak sekilde gogiis kafesine baglanir. Oliimlii olan ruh gévdede
ikiye ayrilmaktadir. Birincisi cesaret ve gozii pek olan aklin sesine kulak versin diye, aklin
meskeni olan basa yakin olan gévdenin iist kismina yerlestirilmistir. Oliimlii ruhun ikincisi ise
yeme, icme gibi arzu ve istekleri diyafram ile gobek arasinda govdenin asagi kismina
yerlestirilmistir. Oliimlii bedenin hayatta kalabilmesi icin siirekli beslenmesi gereken yabani
bir hayvan konumundadir. (Platon, 2015a, s. 87-89).

Bu konuda Platon, Hipokrat ve Galen ile benzer diisiinceye sahip olan Ihvan, Aristoteles ve
Farabi gibi kalbi merkeze alan filozoflardan ayrilmaktadir. (Callatay, 2022, s. 36). ihvan-1 Saf3,
beynin; bedenin krali ve yoneticisi, diistincenin evi, nefsin merkezi, aklin konagi oldugunu,

kalbin ise onun hizmetkar: oldugunu sdylemektedir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 148).
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Farabi ise kalbin beynin yoneticisi ve reisi oldugunu sdylemektedir. Beyin derece olarak
kalbin altinda yer almakta ve ona hizmet etmektedir. Ancak viicudun diger organlarina
nazaran beyin kalbin en dnemli hizmetkar1 konumundadir. Kalp, konak sahibine; beyin, en
ylksek emirleri yerine getiren kdhyaya; diger organlar ise, konakta kdhyanin emrinde olan
hizmetcilere benzemektedir. (Farabi, 2001, s. 58; Filiz, 2002, s. 177).

Thvan-1 Safd’nin felsefesinde insanin bitkilerle bilyiime yoniinden ortakhg bulunmaktadir.
Hayvanlar ile de biiylime, yeme, icme, cinsellik, aci, tat, sehvet gibi yonlerden ortaklig:
bulunmaktadir. Ancak insan; ayirt etme, diisiinme gibi o6zellikleriyle hayvandan
ayrilmaktadir. (Ihvan-1 Saf3, 2014a, s. 113).

Beslenme ve biiyiimeyle alakali bir eylem ortaya ¢ikmissa bitkisel nefs; duyu ve hareketlerle
alakali bir eylem ortaya ¢ikmissa hayvani nefs; diisiinme, idrak etme ile ilgili bir eylem ortaya

cikmigsa diigiinen nefs olarak isimlendirilmektedir. (ihvan-1 Safa, 2013, s. 266).

Bitkisel sehvani nefs, yiyecek ve iceceklere karsi arzu, sehevi seylere duyulan 6zlem ve onlari
elde etmek icin girilen mesakkat, ulasinca duyulan ferahlik ve bikkinlik, zararlarina duyulan
nefret gibi hasletleri icinde barindirmaktadir. Bunlarin hepsi, insan icin faydaliya yonelip
zararhidan kaginmak icin Allah'in izniyle nefislere yerlestirilmistir. Clinki tiim bu istekler
insanin hayatta kalmasi icin mecburidir. Insanin nefsini arindirmasi ve kemale erdirmesi

ancak varhgin siirdiirmesiyle miimkiindiir. (lhvan-1 Saf3, 2012, s. 214).
Bitkisel nefsin yedi giicti vardir. Bunlar sirasiyla su sekildedir;

1.Cekim giicti (el-kuvvetii’l-cazibe)

2.Tutma giicii (el-kuvvetii’l-masike)

3.Sindirim giicii (el-kuvvetii'l-hadime)

4.Savunma giict (el-kuvvetii'd-dafia)

5.Beslenme giicii (el-kuvvetii’l-gaziye)

6.Tasavvur giicii (el-kuvvetii'l-musavvira)

7.Biiyiime giicii (el-kuvvetii'n-namiye) (ihvan-1 Saf3, 2013, s. 126).

Hayvani gadabi nefs; bitkisel nefsin tiim hasletlerini icinde barindirmakla birlikte, cinsel
istek, intikam arzusu ve yonetim arzusunu da icinde barindirmaktadir. Yine et ve kemikten
olusan bir beden, alt1 yone hareket edebilme, duyularla idrak etme, dost ve diismanlarini
hatirlama, zararlidan ka¢inma, diismandan nefret etme o6zelliklerine sahiptir. Tim bu
hasletler hayatta kalma ve neslin devami i¢in zorunludur. insanin tabiatina yakin hayvan
tabiatinda bu hasletler mevcuttur. (Ihvan-1 Saf3, 2012, s. 214).

Insani diisiinen nefs (nefs-i natika); ilim ve marifette derinlesme, teorik ve pratik sanatlara

arzuy, bunlarla 6éviinme, sayginlik kazanma, ylikselme, hedeflere ulasmak i¢in gayret, cekilen
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zorluga katlanma, ulasinca hissedilen mutluluk, sahip olunca duyulan huzur ve kaybedince
yasanan keder gibi 6zellikleri icinde barindirmaktadir. Ayrica garizi akil5, fasih konusma, s6z
cesitliligi, iki eliyle glizel sanatlar1 yapma, duyu organlarinin ilgingligi diisiinen nefsin
ozelliklerindendir. (Ihvan-1 Saf3, 2012, s. 215).

Hikeml nefse ait hasletler; ilim ve marifeti talep edip kavramak ve onlara ulasmak i¢in gerekli
yeteneklere sahip olmaktir. Bu yeteneklerden olan temiz zihin, keskin zeka, temiz kalp, goniil
aydinligi, hayal giicii, tefekkiir yetenegi, basiret, giiclii hafiza, ferasetli olma, vahiy ve ilham
alma, kiyas yapma, riiya gérme gibi ézellikler hikemi nefsin yardimcilaridir. (ihvan-1 Safa,
2012, s. 216).

Meleki nefsin hasletleri ise; Allah’a yakinlasma ve yakinlik kazanma istegi, Rabbinden feyz
alma ve bu feyzi kendinden alttakilere comertge aktarma yetenegidir. (Ihvan-1 Saf3, 2012, s.
216).

Tim nefis tiirlerinin aldiklar1 lezzetler; dogal sehevi, hayvani duyusal, diisiinsel insani ve
ruhsal meleki olmak {izere dort tanedir. Nefsin, yiyecek ve iceceklerden aldig1 zevk dogal
sehevi lezzettir. intikam, 6fke ve cinsellik aninda aldig1 zevk duyusal hayvani lezzettir.
Bilinenleri tasavvur ettiginde aldig1 zevk diisiinsel insani lezzettir. Bedenden ayrildiktan

sonra duydugu mutluluk ruhsal meleki lezzettir. (ihvan-1 Safa, 20144, s. 70).

Sehevi lezzet; bitki, hayvan ve insanda vardir. Hayvani lezzet; hayvan ve insanda ortak olarak
vardir. Disiinsel lezzet; insan ve meleklerde ortak olarak vardir. Meleki lezzet ise sadece
cisimden kurtulmus meleklik vasfin1 almis nefislerde bulunmaktadir. (thvan-1 Safa, 2014a, s.
70).

ihvan-1 Safa (2012)’ya gore, tiim nefis tiirlerinin ortak arzusu miikemmellikte siirekli olma
(beka), ve yok olmaktan (fena) nefret etmektir. Allah, bekasi devamli olandir. Hi¢gbir zaman
yoklukla iliskilendirilemez. Bundan dolay1 varliklarin iginde siirekli olma (beka) ve yok
olmama (fena) arzusu bulunmaktadir. Ciinkii nedenli, nedenin niteliklerinin bir kismini

icinde her zaman barindirmaktadir. (s. 216).

Nefis, kendinde olan hayir ve iyilikleri ancak bedeni saglam ve yetkin olursa fiile ¢cikartabilir.
Yine nefis, bedeni iistiinde tam yonetim sahibi olursa kemal noktasina ulasabilir. Bundan
dolay1 yukarda sayilan nefsin kuvveleri, bedeni yararlhi olana yonlendirmeye ve zararh

olandan kacindirmaya yardima olmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2012, s. 217).

Thvan-1 Safd’ya gore, sehvani kuvvetin bedende yaptig1 isleri gadabi kuvvet denetlemekte ve
yaninda bulunmaktadir. Eger yaninda bulunmaz onu yonetmezse, anne babalarinin terbiye
edemedigi ¢ocuklar gibi davranir. Ayni sekilde diisiinen kuvvet, gadabi kuvvetin yaninda
bulunmaz ve onu denetlemezse, akli basinda yasllarin s6z dinletemedigi gengler gibi

davranir. Eger diisiinen kuvveti, akil denetlemez ve yonetmezse, adil bir imamin yanlarinda

5Garizi akil; Her insanda dogustan var olan, insani diger canlilardan ayiran akildir.
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bulunmadigindan dolayi cekisen ve ihtilafa diisen ulema ve Kur’an alimleri gibi davranislar
sergileyecektir. (Ihvan-1 Saf, 2013, s. 268).

Thvan-1 Safd’ya gére insani nefsin baskaca giicleri bulunmaktadir. Isitilen seylerin idraki,
isiten giliciin gorevindedir. Onun yeri iki kulaktir. Goriilen seylerin idraki, goéren giiciin
gorevindedir. Onun yeri iki gozdiir. Koklanan seylerin idraki, koklayan giiciin gérevindedir.
Onun yeri iki burun deligidir. Tadilan seylerin idraki, tadan giiciin gérevindedir. Onun yeri
dildir. Dokunulur seylerin idraki, dokunan giiciin gérevindedir. Onun yeri iki elin parmak
uglaridir. (ihvan-1 Saf3, 2016, s. 150-151, 20144, s. 332-335).

Ayrica bundan baska bes giicii daha bulunmaktadir. Beynin 6n tarafinda bulunan muhayyile
hayal) glicli; ortasinda bulunan miifekkire (diisiinen) ve temyiz giicii; sonunda ise koruyan
(hafiza) giicii bulunmaktadir. Birde bogazdan dile kadar olan yerde barinan natik (konusma)
giicii bulunmaktadir. (Thvan-1 Safa, 2016, s. 151-152, 2013, s. 329, 2014a, s. 332-335, 341-
343).

Duyulardan nesnelerin resimlerini, muhayyile (hayal) giicii toplamaktadir. Daha sonra iyiyi
kotiiden, dogruyu yanlistan ayirmasi i¢in miifekkire (diisiinme) ve temyiz gliciine goénderilir.
Oradan da ihtiya¢ halinde hatirlanmasi i¢in koruyan (hafiza) giice gonderilir. En sonunda
natik (konusma) giicti, toplanan bilgi ve resimleri alip agiklamaktadir. Tiim bu giicler; Allah’a
isyan etmeyen, nefsin ihtiyaclarin1 aninda karsilayan melekler ve samimi kullardir. (thvan-1
Safa, 2016, s.151-153, 2013, s. 329-330).

1.4.4. Nefsin tezkiyesi (arinmasi)

Nefis, gezegenlerin biiylikligi ve ilging hallerini diisiinmeye basladiginda ay {istii dleme
ylikselerek bizzat miisahede etmek ister. Cismani bedenden kurtulup, ahlakini giizellestirdigi
takdirde beden elbisesinden hizli bir sekilde siyrilir. Goklerin sakinleri meleklerle birlikte
cennete girer. Onun varolus sebebi askina kavusmaktir. Nefsin aski bu bedenle birlikte olmak,
onun arzularina boyun egmek ise olus ve bozulus aleminde dolasip duran isyankar bir

seytana déniisiir. Onlar icin goklerin kapis1 kapalidir. (Ihvan-1 Safa, 2012, s. 98).

Nefs, gaflet uykusundan uyandiginda ve madde denizinin karanliginda kayboldugunu
anladiginda, cisimler aleminden nefret etmekte ve gokler alemine 6zlem duymaktadir.
Bedensel lezzet ve hazlar goziinde degersizlesmektedir. Gokler aleminin esintisini hissedip
kokusunu icine cektiginde diinyadan el etek cekme egilimine giren nefs, 6limi temenni
etmeye baslamaktadir. Onun icin 6liimden bagka mutluluk verecek bir sey yoktur. (ihvan-1
Safa, 2014b, s. 142).

Yildizlar ve feleklerden yayilan birtakim ruhani giicler, spermin ana rahmine diismesinden
dogumuna kadar gecen siirede, bitkisel nefis ve hayvani nefis giiclerinin tamamlanmasina

yardim etmek icin olus ve bozulus dlemine inmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 146).
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Thvan-1 Safd’ya gore, dokuz ay boyu anne karnindaki cenine, asama asama feleki sahislarin
glicleri niifuz etmektedir. Bu onun yetkinlesip, en tam halini almasi icindir. Cenin tam halini
alamadan diinyaya gelirse eksik veya sakat dogacaktir. Bu sekilde dogan biri dlinyadan yeteri
kadar faydalanamamaktadir. Mutluluktan uzak, kederli bir hayat siirmektedir. Ayni bu
sekilde insan, nefis bedenle birlikteyken; giizel ameller, iyi isler ve 6viilen ahlaki davranislarla
nefsini tam hale getirerek diinyadan ayrilmalidir. Yoksa sakat ve eksik dogan gibi kederli bir
hayat onu beklemektedir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 307, 2014a, s. 12, 393).

Yine nasil ki doktorlar, anne karnindaki bebegin iyi gelismesi i¢cin anneye, hal ve
hareketlerinde itidalli olmasini tavsiye ediyorsa, peygamberlerde nefsin iyi gelismesi,
yetkinlesmesi ve arinmasi icin insanlara tavsiyede bulunmaktadir. Peygamberler nefislerin
doktorlanidir. (Ihvan-1 Saf, 2013, s. 307-308, 20144, s. 389, 2014b, s. 28).

Nefsin kotli huylardan arinmasi i¢cin esyanin hakikatini bilmesi, varliklarin yaratilis gayesini
arastirmasi, dlinya ve diinyalik islerden uzaklasmasi, kotii ahlaki hasletleri terk etmesi, yanlis
inanclardan kalbini ve ruhunu temizlemesi, herhangi bir mezhebin lehinde veya aleyhinde
taassup gostermemesi gerekmektedir. Ciinkl taassup basireti kor etmekte ve hakikatlerin
oniine perde cekmektedir. [hvan-1 Safa, bunlarin yerine getirilmesi sartiyla nefsin gaflet ve

cehalet uykusundan uyanacagini séylemektedir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 306).

Nefsin bozuk diisiincelerden arinmasi ilimleri tahsil etmekle miimkiindiir. ihvan-1 Safa felsefi,
dini, tabii, matematiksel ve metafiziksel fark etmeksizin bir ilmin 6grenilmesini nefsin gidasi
olarak gormektedir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 428).

ihvan-1 Safd’'ya gére kisi matematik ilimlerini yeteri kadar 6grendiginde tabii ilimleri
o0grenmesi kolay hale gelir. Tabii ilimleri yeteri kadar 6grendiginde ise ilahiyat/metafizik
ilimlerini 6grenmesi kolay hale gelmektedir. Bunlarla birlikte nefiste olgunlasmakta ve
meleklik vasfin1 kazanmaya kendini hazir hale getirmektedir. Kétii huy ve diisiincelerden
kendisini temizledikce, esyanin hakikatini kavramaya gayret ettikce, semavi varliklardan
meleklerin ilhamini almaya hak kazanmaktadir. Daha sonra bedeninden ayrilan nefis, bilfiil
melek olarak kendisinden dnce melek olmus benzerleriyle birlikte goklerin bosluklarinda
ylizmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 94).

ihvan-1 Safa bilgi ve ilimlerin yani sira Allah’a yakin kullarla arkadaslik etmek suretiyle nefsin
arinacagini soylemektedir. Boylece basiret gozii agcilmakta ve ilahi kitaplardaki gizli isaretlere
vakif olunmaktadir. Peygamberlerin getirdikleri tasdik edilir ve seriatin emirleri uygulanirsa
bilkuvve (potansiyel) meleklikten, bilfiil meleklik mertebesine ¢cikilmaktadir. Ayn1 zamanda
nefis potansiyel olarak bilkuvve seytandir. Kotiilerle arkadaslik eden ve peygamberlerin

yolunu tutmayan insanlar bilfiil seytan olmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 96).

Buradan hareketle Ihvan-1 Safi, “Hayvan ile Insan Miinazarasi’nda hayvanlarin
konusturuldugu alegorik bir hikdye anlatmaktadir. Bu hikidyede insanlari temsil eden

sozciiler hayvan sozciiler tarafindan cesitli nedenlerden dolay1 tenkite tabi tutulmaktadir.
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Insanlarin ahlaki, dini, sosyal ve siyasi ¢okiintiilerini hayvanlarin diliyle anlatma gayreti
hikdyenin genel temasini olusturmaktadir. Burada insanlar nefisten cok bedene énem veren,
sehvani ve hayvani nefsine yatirim yapan ve seytani hasletlere sahip varliklar olarak tasvir
edilmektedir.

Kanaatimize goére Ihvan-1 Safi, bu hikdyede nefsin arinmasim ve meleklik mertebesine
ulasmay1 hayvanlarin diliyle anlatmak istemistir. Buradan hareketle ikinci b6liimde “Hayvan
ile Insan Miinazarasi’nin tahlilini yapmaya ve nefsin yiikselisi ile baglanti kurulmaya
calisilacaktir.
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2.BOLUM

“HAYVAN ILE INSAN MUNAZARASI”’NDA ALEGORIK DILIN
KULLANIMI VE NEFS ILiSKiSi

2.1. “Hayvan ile Insan Miinazaras1”nin Onemi

fhvan-1 Safa, “Hayvanlarin ve Hayvan Tiirlerinin Yaratiis Sekline Dair” isimli risalede,
hayvanlarin insanlarla miinazara ettigi alegorik bir hikdye anlatmaktadir. Burada hayvanlar
konusturularak dini, siyasi, felsefl ve ahlaki birtakim égiitler ve tenkitlerde bulunan ihvan,
fabl tiirtinde degerli bir eser ortaya koymustur. Toplumda bozulmaya yiiz tutmus ne varsa
elestirmekten geri durmamistir. Ayni zamanda hayvanlarin dilinden insan-1 kdmil/ideal insan

olmanin yollarini géstermistir.

Cetinkaya (2012)’ya gore, bu hikdye insanlar arasinda yaygin bir sekilde kendini gosteren
adaletsizlik ve ahlaksizlig1 6n plana alan sosyo-politik bir elestirinin iyi bir 6érnegini temsil
etmektedir. Ayrica hayvanlarla insanlarin miicadelesini konu edinmesi baglaminda “Hayvan

ile Insan Miinazaras1”nin alegorik bir hikaye ve fabl oldugunu belirtmektedir. (s. 293).

fhvan-1 Safa Risaleler’'inin icinde yer alan hikayelerin en meshuru hi¢ kuskusuz cinlerin
kralinin hakimliginde insan ile hayvanin mahkemesinin alegorik anlatimidir. Bu alegoride,
insanin hayatina dair deneyimleri, dini ve metafizik 6zlemleri, yaratilisin sirlar1 ve ruhun
olimsitzliigiine dair pek ¢ok konu islenmektedir. Belki de bundan dolay1 Netton, “Hayvan ile

Insan Miinazaras1”n1 tiim kiilliyatin merkezi olarak gérmiistiir. (Netton, 1991, s. 2).

Bu hikaye ihvan-1 Safd’nin genel gériislerini ézetler niteliktedir. Hatta hikdye {izerine gériis
bildiren bazi arastirmacilar onun “Risaletii’l Cami'a” oldugunu iddia etmislerdir. Bazi
arastirmacilar onun Risaleler’in 6zii, bazilar1 ise Thvan-1 Safa’nin ortaya koydugu fikri devrim
olarak lanse etmislerdir. Bununla birlikte 6rnegin Ahmet Emin, hikayenin ¢ok fazla ilmi ve
fikri faydali bilgi ihtiva ettigini soyleyerek alegorik hikdyenin 6nemini ortaya koymaya
calismistir. (Tas, 2017, s. 24-25).

Bu alegorik hikdye eglendirici olmasinin yani sira bash basina bir edebiyat saheseridir.
Diinyada bu denli popiiler olmasi onu diger risalelerden ayr1 bir konuma getirmistir. Ancak
onu diger risilelerden ayr1 diisiinmek Ihvan-1 Safi’nin felsefesini anlama noktasinda
kesinlikle bir hataya yol acacaktir. Zira o genel kiilliyati ihtiva etmesi hasebiyle Risaleler’in

ayrilmaz ve 6nemli bir parcasini olusturmaktadir. (Callatay, 2005, s. 35).

Bu hikayenin iinii ¢ok kisa siirede yayilmis oldugundan dolay1 Endiiliislii filozof ibn Meserre
(6.931) tarafindan okunmus ve ibn Tufeyl'in (6. 1185) eseri Hayy bin Yakzan’a ilham kaynagi
olmustur. Hi¢ kuskusuz bu hikaye kiilliyatin agik ara en uzun anlatisidir. (Callatay, 2005, s. 35,
2018,s.1, 2022, s. 34; Mattila, 2019, s. 357). Bu denli genis bir b6liim ayrilmasi bile hikayenin
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degerini 1hvan-1 Safid nezdinde acik¢a gdstermektedir. Bu durum onu sadece hayvanlarin
konusturulmasi tzerinden kurgulanmis bir fabl 6rnekliginden ¢ok icinde derin manalarin

yukli oldugu bir anlatiya dontistiirmiistiir.

Yazmis olduklar Risleler genel agidan degerlendirildiginde hiimanist bir profil ¢izen [hvan-1
Safa, soziinii ettigimiz bu risilede insan tiiriine karsi adete savas agmaktadir. Amaglari ise
insanlarin ¢cogunun hayvandan daha asagida bulundugunu ve seytani bir karaktere sahip
oldugunu ortaya koymaktir. Giinkii Hz. Adem yaratildiginda, O'na serefli bir ruh, konusma
kabiliyeti ve akletme giicli verilmistir. Bu yiizden tiim canlilarin sahibi, yoneticisi ve efendisi
konumunda bulunmaktadir. Zira Allah meleklere, Hz. Adem icin secdeye gitmelerini
emretmistir. Yine Allah tarafinda kutsal ruh iiflenerek diger varliklardan tstiin tutulmustur.
Tiim maden, bitki ve hayvanlar Hz. Adem ve onun nesli i¢in yaratilmigtir. (ihvan-1 Safa, 2014a,
s. 119). Fakat insan bu istiinliigiinii bir yana koyarak sehvani ve gadabil nefsinin esiri

konumuna diismiistiir.

Bu hikaye, hayvanlarin dogas: geregi Allah’a itaatkar olduklarini ancak insanlarin ¢cogunun bu
erdemden uzak yasadiklarin1 giin yuziine ¢ikarmaktadir. Bununla birlikte hikayenin genel
amaci, hayvanlarin insanlarla ayni1 veya daha fazla degere sahip olduklarini ortaya koymak
degildir. Amac insan ahlaksizligi ile hayvan erdemini karsilastirmak ve hayvanlarin dilinden
ahlaksizlik ve cehalet karanhigina gomiilmiis insan tiiriini elestirmektir. (Mattila, 2019, s.
356).

Thvan-1 Safa, hayvanlarin dilinden toplumun ahlak, siyaset, din ve felsefe alanlarinda diismiis
oldugu ruhi bunalimlar1 bazen zahir/acik bazen béatini/gizli bir dil kullanarak anlatir.
Hikayede fabl tarzi bir anlatimin benimsenmesi, goriiniiste okumasi ve dinlemesi keyifli bir
metin ortaya koymustur. Ancak Thvan’in bu sekilde eglenceli bir hikdye ortaya koymasinin
daha ulvi bir amaci olmalidir. Risdlenin sonunda belirlenen amaca ulastigini belirten [hvan,
kendileri hakkinda kotii zanda bulunulmamasini isteyerek sunlari soyler: “Bu risaleyi ¢cocuk
oyuncagi ve kardes sacmalig1 sanma. Ciinki bizi bulundugumuz durumdan ¢ikarmamasi icin
hakikatlere lafizlar, ibareler ve isaretler giydirme adetimiz yiiriirliiktedir.” (ihvan-1 Safa,
2013,s.257-258).

Bu ifadelerden anlasilacagi lizere bu anlatinin hos vakit gecirmeye yarayan bir ¢ocuk hikayesi
gibi okunmamasi gerektigi bilakis icerisinde ¢ok daha derin, isaretlerle gizlenmis manalarin
barindig: belirtilmektedir. Bu baglamda, “Kelile ve Dimne”yi Arapca’ya ceviren ve bir takdim
yazan Ibnii’l Mukaffa'nin sozleri Thvan-1 Safd’ya ilham olmus gibidir. Zira ibnii'l Mukaffa,
“Kelile ve Dimne’nin takdiminde bu eserde bilgelik ile oyunun bir araya geldigini
soylemektedir. Akilli kimselerin i¢indeki hikmetleri anlayacagini, akilsiz kimselerin ise
eglencesine odaklanacagini belirtmektedir. Ayrica eserin nig¢in yazildiginin, neyin
kastedildiginin ve hangi faydalarin alinacaginin bilinmeden okunmamasi gerektiginin altini
su sekilde cizmistir: “Yazar s6zli hayvanlara, dilsiz varliklara isnad ederek cesitli 6rnekler

getirirken neyi amacgliyordu acaba?” diyerek eserin i¢inde derin manalarin barindigim ve
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odagin bu manalara olmas: gerektigini ifade etmistir. (Beydeba & Ibnii'l Mukaffa, 2003, s. 74-
75).

“Kelile ve Dimne”nin yazilis amaci dénemin siyasi iktidarini, sosyal yapisini, dini yasantisini
elestirmek {izerine kuruludur. Aym sekilde Ihvan-1 Safi’da hayvanlarin konusturulmasi
lizerinden alegorik bir anlatim yolunu secerek dénemindeki siyasi, sosyal, dini ve ekonomik

elestirilerini siralama yolunu benimsemistir. (Abu Rahmeh & Harb, 2015, s. 99).

Ozellikle dénemin siyasi iktidar1 Abbasiler'in zulmii ve insanoglunun yasadig1 ahlaki
bunalimlar1 giin yiiziine ¢ikarmay1 amaclayan Ihvan, hayvanlarin konusturulmasi iizerinden
bir anlatim yolu secerek tepki, baski ve zuliim tehditinden kanaatimizce kendisini glivence
altina almak istemistir. Ozellikle siyasilere yonelik bu tarz anlatimlar, gelecek sert tepkileri
yumusatma araci ve sapkinlik damgasi yememek icin kendini savunma firsati sunmaktadir.
(Almutawa, 2023, s. 107).

Gizlilige 6nem vermelerinin genel sebebini, iktidarin miisamahasiz tutumu ve halkin
kovusturmasi olusturur. Bundan dolay1 kendi donemlerinin siyasi ve sosyal tenkitlerini

hayvanlarin dilinden vasitali olarak yapmislardir. (Atademir, 1953, s. 98).

Fakat onlar sir ve isaretler kullanmalarinin sebebini herhangi bir kralin giiciinden veya halkin
cekistirmesinden korktuklari icin olmadigini sodylemektedir. Onlar Allah'in kendilerine
bahsettigi liituflar1 korumak i¢in birtakim sirlari sakladiklarini dile getirmislerdir. Soyle ki Hz.
Isa’dan naklettikleri su tavsiyenin geregini yaptiklarim diisiiniirler: “Hikmeti, ehil olmayana
vererek hikmete; engelleyerek de layik olmayana haksizlik etmeyin!” (ihvan-1 Safa, 2014b, s.
130).

“Hayvanlar Risalesi”inden hemen sonra gelen “Bedenin Olusumuna Dair” isimli risalede
ihvan-1 Safa, alegorik anlatimdaki amaclarinin isaret ve ibareler kullanarak hakikati
aciklamak oldugunu belirtmektedir. Bununla birlikte hikaye icinde 6zel bir boliim olan
melik/kral ile melaike/melekler arasinda baglantinin kuruldugu yerde bu hikayedeki
amaclarinin yalnizca bilge Kkisiler/filozoflar tarafindan kavranabileceginin altini 6zellikle
cizmislerdir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 261).

Alegorik hikdyenin icinde gizlendigi soOylenen ve sadece bilge kisiler tarafindan
kavranabilecek boliime bakildiginda; tespitimizde oldugu gibi hikdyenin merkezinde nefsin
yukselisinin oldugu gorilmektedir. S6zli gecen boéliimde, Allah’in her hayvanin terbiyesi,
gozetilmesi ve korunmasi icin bir melek gorevlendirdiginden bahsedilir. Onlar, hayvanlara
annelerin kii¢lik yavrularina sefkat ve merhametinden daha fazla acima ve sevgi gosterirler.
Allah’in yarattiklarina olan merhameti ise meleklerin gosterdiginin milyon katidir.
Ademogullarini koruyan Kkollayan melek ise diisiinen nefs/nefs-i natikadir. O Allah’'in
yerylziindeki halifesidir. Hayvani nefisler, diisiinen nefs/nefs-i natikaya boyun egmistir.

Insanin nihai amaa hayvani nefislerden siyrilip nefs-i natikanin yiikselisini saglamaktir. Bu
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kotiilere kapali olan bir sirdir. Ancak secgkin filozoflar ve ilimde derinlesenler, sir ve
isaretlerin hakikatlerini kavrayabilmektedir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 236-237).

Thvan-1 Safa, hikdyenin icindeki bu béliimde hikdyenin nefs lizerinden okunmasi gerektigini
ve nefsin ytkselisini konu edindigini zimnen de olsa agiklamaktadir. Bu alegorik hikayede
herkesin anlayamayacag1 birtakim sirlarin lafizlara gizlenmesinin sebebi herkesin bu
manalara ulasmasini istememelerinden kaynaklanmaktadir. Zira onlar ilmin ehil olmayana
verilerek zayi edilmesini haram addetmislerdir. Ayrica bu risdlede batini tev’ile, hayvanlarin
dilinden konusmanin verdigi rahatliktan olsa gerek, diger risdlelere nazaran daha ¢ok

basvurmuslardir.

Thvan-1 Safj, filozoflarin bir 6giidii daha ilging ve daha etkili hale getirmek i¢in cansiz varliklar
ile hayvanlarin konusturulmasi iizerinden darbimeseller anlattiklarini soylemektedir. Ayrica
“Kelile ve Dimne” tiirii kitaplarin buna 6rnek oldugunu devaminda nakletmeleri aslinda
alegorik bir dil kullanarak “Hayvan ile Insan Miinazarasi’n1 yazmalarinin sebebini acikca
ortaya koymaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 90).

Buradan hareketle hayvanlarin konusma ve diisiinme gibi yeteneklerle donatildig1 22. risale
icindeki “Hayvan ile Insan Miinazarasi’nin basta “Kelile ve Dimne” olmak iizere hint
masallarindan etkiledigi asikardir. (Netton, 1991, s. 92).

ihvan-1 Safa (2016), hayvanlarin konusmasi iizerinden kurgulanmis alegorik hikayede degerli
ilimlerin ve 6nemli manalarin oldugunu vurgulamaktadir. Hayvanlarin deliller ortaya
koyarak konusturulmasindaki amag¢ 6giit ve nasihat vermektir. (s. 104). Ayrica 6gidin
okuyana yarar saglamasi ve kolay ezberlenmesi i¢cin hayvanlarin konusturuldugu kendileri
tarafindan ifade edilmektedir. Zira 6grenimi kolay ve icinde degerli ilimlerin bulundugu bu
risdle onlara gore, 6grenciler icin siirekli boyunlarinda tasimalar1 gereken bir kolye niteligi
tasimaktadir. (s. 110-111).

Hayvanlarin konusturulmasi iizerinden kurgulanmis “Hayvan ile insan Miinazaras1” ¢ok fazla
degerli bilgiyi ihtiva eden edebl bir eserdir. Risale yazarlar1 hikdyede gecen ar1 misali
ballarini rengarenk ve birbirinden farkh ciceklerden elde etmislerdir. (Callatay, 2018, s. 35).
Dini, felsefi, ahlaki ve siyasi bircok konu giizel bir hikaye formatinda kurgulanarak insanlarin

istifadesine sunulmustur.

Ihvan-1 Safa, kendi adetlerinin; rumuz, isaret ve tembihler yardimiyla insanlarin
kavrayabilecekleri diizeyde hayali kurgulara basvurmak oldugunu belirtir. Zira herkesin
kavrayis ve zihinde tasavvur edis giicii farkhlik arz eder. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 78).
Risaleler'e goz atildiginda kurgusal ve alegorik dilin kullanildigi pek cok hikdye karsimiza
cikmaktadir. Buradan hvan’in bu dili bir metod olarak kullandig1 sonucu ¢ikartilabilir.
Genelde siyasi mesajlarini veya direkt olarak sdyleyemedikleri batini birtakim diisiincelerini

alegorik metinlerle agiklama yolunu tercih etmislerdir.
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“Hayvan ile Insan Miinazarasi”nin anlatildig1 alegorik hikayenin c¢ok fazla gizli manalar ve
degerli ilimler tasidig1 yine su sozlerinden anlasilmaktadir: “Biz oraya tekrar zikretmedikce
lizerindeki ortiiyl kaldiramayacagimiz ve agiklayamayacagimiz kadar ¢ok sayida manaysi,
bir¢ok ilmi, bol miktarda bilgiyi ve 6nemli hikmetleri gomdiik.” ayrica sozlerinin devaminda,
bu risdlenin sifre ve isaretlerle diger risalelerdeki hususlari aciklamak iizere gelecegini
onceden kendilerine beyan ettiklerini dile getirmeleri, s6z konusu ettigimiz risaleye ¢ok
onem atfettiklerini ortaya koymaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2016, s. 113).

Ihvan, Risaleler’in bir 6zeti konumunda olan “Risaleti’l CAmi’a”da, diger risalelerde agikca
anlatilmayan gizli manalarin sirlarin1 kendilerine bu konuda s6z verdikleri i¢in agiklamak
zorunda olduklarini belirtmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2016, s. 71). Bundan dolay1 “Risaletii’l

0

Cami’a” hikayenin sifrelerini ¢6zmek icin 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir.

Konumuz olan “Hayvanlar Risalesi"nin, “Risaletii’l] Cami’a”da gegen boéliimiine baktigimiz
takdirde, tahlil etmeye c¢alistigimiz risalenin gizli birtakim sirlar iginde barindirdigi ve
acikliga kavusmasi gereken yerlerin oldugu tekrardan ozellikle vurgulanir. Agikca
anlatilmayan isaretlerle sifrelenmis bir risdle oldugunun stirekli olarak vurgulanmasi bu
hikayenin 6nemini kat be kat artirmaktadir. Yine iizerinde en ¢ok durulan mevzu ise bu
sifrelerin, ilim ve hikmet sahiplerinden baska kimsenin kavrayamayacaginin belirtilmesidir.
Boylece bu hikdyenin ince bir sir, derin bir deniz oldugunu ifade eden Ihvan-1 Safa, sirra
erisebilmek icin sir denizinde yiizmeyi bilmek gerektiginin 6nemini ortaya koymaktadir. (s.
94-95).

“Hayvanlar Risalesi”, Thvan-1 Safa (2016)’ya gére; okuyanlar icin gaflet, sarhosluk ve 6liim
uykusundan uyanma, cehaletten kurtulma, ruhani karargahlarina ytikselme ve nuranilerle bir
olma sebebidir. icinde 151k sacan isaretler ve kesin deliller bulunmaktadir. Ayrica ihvan,
isaretler kullanmalarina sebep olarak; acikli azaptan ve agiklarken abartmaktan korktuklari
icin oldugunu dile getirmektedir. (s. 110). Onlar agik¢a hikdyenin gercek manasini

acikladiklar: takdirde Allah tarafindan ikaz ve azaba ugrayacaklarini diistinmiislerdir.

[hvan-1 Safi, bu risilede hayvanlarin temsilcisi konumundadir. Bazi arastirmacilarin
hayvanlarin konusmalarini ihvan iiyelerinden birinin konusmasiymis gibi nakletmesi
gorisimiizii destekler mahiyettedir. Zira Seyyid Hiiseyin Nasr, alegorik hikdyede gecen
yilanin bir konusmasini; “ihvan’dan biri soyle der.” soziiyle ifade etmistir. (Nasr, 1985, s. 65).
Yine Netton, hikayedeki konusmacilarin insan, hayvan veya cin olmasinin bir éneminin
olmadigini, sdylenenlerin thvan’in gériislerini ihtiva ettigini belirtmektedir. (Netton, 1991, s.
73).

Buradan yola cikarak alegorik hikayedeki karakterlerin konusmalar: aslinda [hvan'in dini ve
ideolojik goriislerinin ortilii olarak aktarilmasindan baska bir sey degildir. Yazdiklar:

Risaleler'in tamaminda ortaya sunduklar fikirleri alegorik bir tarzda ele alarak hem kendi
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liyeleri hem de diger insanlar i¢in akilda kalmasi kolay olan akici bir anlatima sahip bir hikdye

kurgusuna basvurmayi tercih etmislerdir.

Ayrica hayvanlarin dilinden insanin kotii ahlaki davranislarina érnekler verilerek, hayvandan
daha asag1 seviyede bir seytan olacagi veya iyi ahlaki davranislar ortaya koyan, nefsini
ylcelten insanlarin melek olacaklar1 bu alegorik hikayede agiklanmaktadir. Zira o zaman
insan, hayvandan daha iistiin ve efendisi olmaya layik olacaktir.

Ihvan-1 Safd’nin Risaleler’de 6nemle iizerinde durdugu konu nefsi arindirip gaflet
uykusundan uyanmaktir. Insanin maddi bedeninden siyrilmasi gerektigi ve bilfiil melek
olmanin sifreleri alegorik hikdyede bizlere sunulmaktadir. Bu a¢idan bakildiginda bu risale,
yazdiklari diger risalelerde vermek istedikleri mesajlarin cogunu ihtiva etmektedir.

Ayrica hikaye bize miinazara tekniginin en etkin nasil kullanilmasi gerektigi noktasinda da
degerli ipuclar1 vermektedir. Hikdye bu acidan ihvan-1 Safa’nin genel 6gretim metodunu
Ozetler mahiyettedir. Zira on iki giinde bir toplanan topluluk {iyeleri Risaleler'i miizakereye
acarak lizerinde tartismaktadir. Ustat denilebilecek yetiskin iiyelerin Risaleler’i okumasi,
geng lyelere muglak yerlerin izah edilmesi ve lizerinde miizakere edilmesi genel sistemi
olusturmaktadir. Buradan hareketle alegorik hikdyeden tartisma adabinin esaslarini su

sekilde siralayabiliriz;

e Tartisilacak konu onceden belirlenmeli ve taraflarin hazirlanmasina imkan
taninmalidir.

e Tartismaya hazirlanirken gruplar kendi aralarinda istisare etmelidir.

e Tartismay1 yonlendirecek ve idare edecek bir yonetici bulunmalidir.

e Tartisilacak konu taraflar tarafindan delillendirilmeli ve gerekcelendirilmelidir.

e Tartismaya cok sayida kisi katilacaksa aralarindan s6zcii secilmelidir. Diger iiyeler ise
yoOneticiden izin alarak tartismaya katilabilir.

e Taraflar nazik ve kibar olmali; kiric1 ve kaba olmamalidir.

e Tartismanin sonunca yonetici sagduyusuyla bir degerlendirme yapmalidir.

“Hayvanlar Risalesi"ndeki miinazara bu sekilde bir tartisma usuliiniin esaslarini ihtiva
etmektedir. Boylece tartisma sadece bir cedellesme vasitasi olarak degil, hakkin ve hakikatin

ortaya ¢ikmasina vesile olacak bir arac olarak kullanilmaldir. (Kog, 1999, s. 188-189).

Hikdyenin basinda Ihvan-1 Safi, hayvanlarin insanlar tarafindan nasil magdur edildigini
kisaca anlatir. Hz. Adem’in ¢ocuklar1 yeryiiziiniin her tarafina kéyler, sehirler kurmus oralari
mesken edinmeye baslamiglardir. Si8ir, deve, koyun, at, esek gibi evcil hayvanlar: agir islerde
calistirmiglar, boyunduruk altina almislar ve ekme, bigme, dévme gibi ihtiyaclarinda
kullanmiglardir. Hayvanlar dayanamayip dag baslarina ve bozkirlara kagmis insanlar onlari
tekrar yakalamak icin ¢esitli hilelerle tuzaklar kurmuslar, onlarin kendilerinden kagan ve

itaatten cikan koleleri olduguna inanmuslardir. (thvan-1 Saf3, 2013, s. 155).
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Hikaye cinlerden Sah Merdan lakabini tasiyan Birast el-Hakim isimli bir kralin yasadigi,
havasi ve toprag giizel Sagun adinda bir adada gegmektedir. Bu adada stiriingenler, bocekler,
evcil ve vahsi hayvanlar birbirlerine eziyet vermeden yasamaktadir. Sert riizgarlarin estigi bir
giinde insanlarin gemisi bu adaya ugramak zorunda kalmistir. Adanin giizellikleri, havasi,
suyu insanlarin hosuna gitmis ve buray: vatan edinmeye baslamislardir. Hayvanlara eziyet
etmeye baslayan insanlar kendilerinin efendi, hayvanlarin ise koleleri olduguna
inanmislardir. Bu duruma hayvanlar daha fazla dayanamayarak cinlerin kralina sikayete
gitmektedir. Kendilerine el¢i gonderilen gemi halki, yetmis kadar kisiyle hayvanlarinda hazir
bulundugu kralin huzuruna cikarlar. Cinler kralinin hakimliginde miinazara, insanlar ve
hayvanlar arasinda sert tartismalarin yasanacagl ve giinler silirecek bir ortamda
baslamaktadir. (thvan-1 Saf3, 2013, s. 155-156).

Evcil hayvanlar miinazaranin insanlar lehinde sonuglanmasindan korkmaktadir. Kendilerine
gore daha acik ve iyi konustugunu diistindiikleri insanlara karsi tstiin gelmelerinin yolunu,
diger hayvan tiirlerine elciler gondererek, onlardan yardim istemekte goriirler. Elciler;
bocekler, kuslar, yirtict hayvanlar, stiriingenler, yirtici kuslar ve su hayvanlarinin liderlerine
giderler. Onlardan kendilerini mecliste savunacak temsilciler gondermelerini isterler. (ihvan-
1Saf3, 2013, 5. 176).

Elgiler haberi hayvanlarin liderlerine iletince yirtict hayvanlarin lideri aslan, miinazaraya
sozcl olarak Dimne’'nin kardesi Kelile’yi (cakal); kuslarin lideri simurg, miinazaraya sozcl
olarak biilbiilii; su hayvanlarinin lideri ejderha, miinazaraya sozcii olarak kurbagayi;
striingenlerin lideri yilan, miinazaraya sozct olarak circirbdcegini; yirtici kuslarin lideri anka
kusu, miinazaraya sozcii olarak papagani gorevlendirmistir. Son olarak boéceklerin lideri olan
ar1 sozcl olarak kendisi miinazaraya katilmistir. Boylece alti hayvan tiiriinlin sozctlerinin
miinazaraya katilimiyla birlikte evcil hayvanlarin da sozciisti (katir) dahil olmak tizere yedi

sozcii hayvanlari temsil etmektedir.

Bu arada insanlar; Irakh, Hintli, Yunanh, Ibrani (Yahudi), Siiryani (Hristiyan), Kureysli
(Mdsliiman) ve Farsh (Sif) olmak iizere diinyanin farkl cografyalarindan gelen yedi hatip ile
temsil edilmektedir. Hikdyeye gore cin kralinin huzurunda baslayan miinazarada insanlar,
hayvanlarin kendilerinin kdleleri oldugunu iddia etmekte ve onlarin teslim edilmelerini
istemektedir. Bu goriislerini desteklemek icin birtakim deliller 6ne siirmektedir. Bu sekilde

cin kralinin kendileri lehinde karar vermesini amag¢lamaktadirlar.

Giinler siirecek olan bu miinazara icinde; dini, felsefi, siyasi ve ahlaki pek ¢ok konu
barindirmaktadir. Ayrica bu hikaye icinde cesitli din, kiiltiir ve ekollerden cok sayida bilgi
malzemesini de ihtiva etmektedir. Buradan hareketle simdi insanlarin delilleri ve hayvanlarin
o delilleri ciirtitme gayreti cercevesinde cereyan eden miinazaranin dini, siyasi, felsefi ve

ahlaki cikarimlar: yapilarak tahlil edilecektir.
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2.2. Dini Dilin Alegorik Kullanimi

Alegorik hikayede insanlar hayvanlarin kendilerine ait koéleleri oldugunu ve teslim
edilmelerini cinler kralindan talep etmektedir. Insan sézciiler ile hayvan sézciiler arasinda
ortaya deliller sunma ve o sunulan delilleri c¢iiriitme seklinde bir miinazara usulii
uygulanmaktadir. Insanlar tarafindan ortaya konan dini argiimanlar bu baghk altinda
degerlendirilecektir. Ozellikle ibadetlerin uygulanmasi noktasinda farkl fikirlerin yer aldig1
hikayenin béliimleri tahlil edilmeye ¢alisilmigtir. Ayrica hikyeden Ihvan-1 Safd’nin, zahir ve
batin anlayisi iizerinden dini sdylemine dair ipuglar1 bulmaya ve tespit etmeye gayret
gosterilmigtir.

2.2.1. Zahir ve batin

Thvan-1 Safa, din ve felsefeyi birlestirme arzusuyla yola ¢ikmis bir topluluktur. Onlarin dine
yaklasimi zahir din ve batin din olmak tizere iki sekilde cereyan etmektedir. Onlara gore zahir
din; namaz, orug, zekat, tesbih ve Kur’an okuma gibi herkesi kapsayan bir niteliktedir. Batin
dinden kastettikleri anlam ise fiili olarak ibadetlerde goriintiiden ziyade maksadin 6n plana
cikarilmasidir. Zira Allah, dinde yer alan her ibadeti ve uygulamay1 bir maksada binaen vaz
etmistir. Buradan hareketle ihvan’a gore insan ibadetlerin ihtiva ettigi maksada ulasirsa,
bizzat ibadetlerin uygulamalarini yerine getirmese de amaca ulasmaktadir. (Cetinkaya, 2012,
s. 252).

Thvan-1 Safa, hayvanlarin dilinden dini séylemini iistii kapah bir sekilde ifade etmektedir.
Insan, efendilik iddiasin1 ortaya koyduktan sonra cinler krali herhangi bir delilinin olup
olmadigini sorar. Bunun iizerine Abbas’in cocuklarindan oldugu soéylenen insan sdzci

meclistekilere ser’t (nakli) bir delil olarak su ayetleri okur:

“Aziz ve Celil olan Allah dedi ki: Hayvanlar1 da yaratti. Onlarda sizin igin (giysi
gibi) 1s1tic1 seyler ve bircok fayda vardir. Onlardan bir kismini da yersiniz. Sizin
icin onlardan ayrica aksamleyin getirirken ve sabahleyin saliverirken bir
giizellik (zevk) vardir.” Yiice Allah dedi ki: “Onlarin ve gemilerin iizerinde
tasimirsiniz.” Yine o dedi ki: “Onlar sizin yiiklerinizi ancak giglikle
varabileceginiz bir memlekete tasirlar. Siiphesiz Rabbiniz cok sefkatli, pek
merhametlidir. Atlari, katirlar1 ve esekleri binmeniz ve ziynet olmasi i¢in yaratti.
Bilmediginiz daha nice seyler yaratir.” Yine dedi ki: “Bu sayede sirtlarina
kurulup onlar1 kumanda edesiniz; ve onlar1 her kumanda ettiginizde de
Rabbinizin nimetini anip soyle diyesiniz: Bitiin bunlar1 bizim yararimiza bir
yasaya baglayan Allah’in san1 ne ylcedir, aksi halde buna bizim gilicimiiz
yetmezdi.” (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 157).

Abbas’in ¢ocuklarinda olan hatip okudugu ayetler ile birlikte daha bir¢ok Kur’an, Tevrat ve
Incil Ayetinin insanin efendi, hayvanlarin ise insan icin yaratilmis koéleler olduguna dalalet

ettigini sdyler. Buna cevaben evcil hayvanlarin sézciisii katir s6ze girerek, soylenen ayetlerin
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kole olduklarina dair bir isaret tasimadigini belirtir. Katir ser’l delile karsilik ser’i bir delil
ortaya koyarak; Kur’an’da yer alan Giines, Ay, bulutlar ve riizgarlarin ayni sekilde insanin
hizmetine verildigini soyleyen ayetlerden hareketle onlarin insanin kélesi oldugunu
diistinmenin hatali oldugunu vurgular. Zira bu bahsedilen varliklarin hic¢biri insanin kolesi
olmadigr halde faydalanmasi igin insanin emrine verilmistir. Boylece hayvanlarinda
insanlarin koélesi oldugunu soylemek o derece hatali ve abes bir durum ortaya koymaktadir.
(ihvan-1 Saf3, 2013, s. 158).

Bunun iizerine Irakh Ibrani adam ayaga kalkarak kendilerine vahiy ve peygamberlik
verildigini, Allah’in kendilerini namaz, orug, gusiil, sadaka, zekat, bayram, cuma ile {istiin
kildigini anlatir. Zira hayvanlar bu ibadetlerden mahrum birakilmislardir. ibrani bunlar
soyleyerek kendilerinin efendi olduguna delil bulundugunu séylemektedir. S6z alan kuslarin
sozclsii biilbiile goére bu sayilan ibadetlerde, insanin lehine degil aleyhine deliller
bulunmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 225).

Clinkii sayilan ibadetlerin hepsi insanlarin kotii davranislar: neticesinde onlar1 dogru yola
eristirmek i¢in vaz edilmistir. Biilbiil, “Namaz kotuliikten ve cirkinlikten alikoyar.” (Ankebut
29/45) ayetini delil getirerek, hayvanlarin kotiiliikten uzak oldugunu ve ibadete
ihtiyaclarinin olmadigini belirtir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 225). Biilbiiliin anlatimina gére,
doktorlar hazimsizlik ¢eken ve ¢ok yiyen insana egzersiz yapmaylr onermektedir. Siirekli
giinah ve siiphe yemegi yiyen, kotii zan igecegi ile karnini doyuran insanin haline
peygamberler acimistir. O ylizden yedikleri sindirilsin diye giinde bes defa hareketi, yani

namazi emretmislerdir. (s. 226).

Biilbiil sozlerine devam ederken, namazin sartlarinin nasil anlasilmasi gerektigini de aciklar.
Abdest, nefret kirinden arinmak; kible, iyiligi emretmek; kiyam, miiminlerin yararina is
yapmak; ka'de, diismanliktan geri durmak; riikii ve secde, tevazu ile egilmek; tesehhiit ise iyi
kardeslerle Hakk’a sahitlik etmektir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 228).

Biilbiil kendilerinin belli vakitlerde toplandiklarini, kimseye eziyet etmekle ugrasmadiklarini,
boyun egmekle riiki ettiklerini, tevazu ile secde ettiklerini anlatmaktadir. (ihvén-l Safi, 2013,
s. 227). Biilbiiliin sézlerinde toplanip manen riiki ve secde yapanlar kanaatimizce Thvan-1
Safa toplulugundan baskasi degildir. Bu anlatimdan anlasilacagl ilizere namaz manen

uygulanmasi gereken bir ritiiel olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

[hvan-1 Safa, biilbiiliin konusmalarindan anlasilacagi iizere namazin ¢ok daha derin
manalarinin oldugunu diistinmektedir. Hatta onlar zahirden ziyade batina daha fazla
ehemmiyet verdikleri icin namaz ve diger ibadetleri bir ara¢ olarak goérmektedir. Bu
ibadetler, nefsini yeterli olgunluga eristirmemis kimseler i¢in yapilmasi zorunlu ve gereklidir.
Allah’t ve O’nun dostlarini taniyan ve itaat eden kimselerin ahiret giiniinde iyilik ve
kotuliikleri tartildiginda, koétiiliikleri hesaba bile katilmayacaktir. Ciinkii onlar iyiliklerin en

basi ola Allah1 ve velilerini tanimiglardir. Hatta bu iyilikten daha yiice ve ona fayda verecek
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herhangi bir amel, namaz veya oru¢ bulunmamaktadir. (ihvﬁn-l Safa, 2016, s. 239-240, 324-
325).

Alegorik hikdyede konusan biilbiile gore peygamberler ve vahiy; “Allah {iciin t¢linclistidiir”
diyen “Uzeyir Allah'in ogludur” ve “Yiice Allah, biyig1 terlememis, kivircik ve kisa sagh geng
slretindedir” diyen kéfir ve cahil topluluklar ve sirk kosanlar i¢in gonderilmistir. Boylece
biilbiil hayvanlarin, herhangi bir peygamberin 6gretisine ve indirilmis bir kitaba ihtiyacinin
bulunmadigim1 aktarir. Ciinkii peygamberler goniil doktorlaridir. Doktora hastadan
baskasinin ihtiyaci olmaz. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 226).

Burada biilbiil, peygamberlik ve vahyin gonderildigi Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’da ortaya
¢ikan birtakim gorisler lizerinden elestirilerini siralamaktadir. Teslis (licleme), Hristiyanligin
en 6nemli akidesidir. Thvan-1 Safa, burada Hristiyanlar Allah’a sirk kostuklar1 icin tenkit eder.
Yaraticiy1 cisimlestirdigini diisiindiigii ikinci grup Yahudilerdir. Onlar genel itibariyle tek
tanr1 inancina bagh olmakla birlikte, miifessirler “Uzeyr Allah’in ogludur.” (Tevbe 9/30)
dyetinde bahsedilenlerin tiim Yahudileri kapsamadigini belirtmekle beraber, Medine’deki bir
grup Yahudi'nin bu inang¢ta oldugu yorumlarini yapmislardir. (Adam, 2012, s. 402). Netton ise
bu fikrin Yahudi geleneginde kesinlikle onaylanmadigini s6ylemistir. (Netton, 1991, s. 72).

fhvan’'in elestirdigi diger grup ise islim’in igcinden ¢ikan Allah’t antropomorfik bir forma
sokan Rafiziler gibi asir Islam1i gruplardir. Onlar Allah’in nurdan siyah saclarinin oldugunu ve
biyiklar1 terlememis geng stretinde goriindiigiinii sdylemislerdir. (Ocak, 2018, s. 226-227).
Nihal olarak Thvan-1 Safa, biilbiiliin dilinden vahye muhatap kilinmis ii¢ semavi dinden
Hristiyanlarin ve Yahudilerin Allah’a ¢ocuk isnat etmeleri ile bazi misliiman gruplarin Allah1

insan bicimci bir sekle biiriindiirmelerini acikca zemmetmektedir.

Biilbiile gore gusiil ve temizlik; insanin cima, livata, zina ve fuhus gibi aliskanliklarindan 6tiirii
pis ve ter kokmalari1 dolayisiyla farz kilinmistir. Lakin hayvanlara boyle bir farz yoktur. Onlar
sehvetlerinden dolay1 degil sadece senede bir defa neslin devamu igin ciftlesmektedir. (ihvan-i
Safd, 2013, s.226).

Yine oruc ibadeti; giybet, cirkin soz, laf tasima gibi birtakim glinahlarin bagislanmasi i¢in farz
kihlnmistir. Biilbilile gore, insan karninda giinah yiyecekleri ve giybet iceceklerini
tasimaktadir. Zararh yiyecek ve iceceklerden diyet etmek gerekir. Diyet sagligin, karin
hastaligin basidir. (Ihvan-1 Safé, 2013, s. 226). Thvan-1 Safd’ya gore orug; kotii s6z, laf tasima
ve dedikodu gibi kotii aliskanliklardan uzak durarak diyet etmektir.

Biilbiil, dinin vaz ettigi hiikiimlerin batini birtakim manalarini vermeye devam eder. Ona gore
sadaka ve zekat, helal haram demeden mal toplayan, pintilik ve tekelcilik yapan, ¢alan,
ihtiyaci olmamasina ragmen yigan insanlardan dolay1 farz kiinmistir. ihtiyac¢ sahiplerini

gozeten ve yardim eden hayvanlar bu tarz ibadetlerden muaftir. (ihvan-1 Saf3, 2013, s. 227).
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Ayrica yine cuma gilinli ve bayramlar; birbirinden uzaklasan insanlari bir araya getirme,
dostlugu ve yardimlasmayi pekistirme araci olarak vacip kilinmistir. Bundan dolay1 biilbiile
gore peygamberler, dlemin ve neslin bekas: icin yilda iki, haftada bir, glinde bes vakit
toplanmay1 emretmektedir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 227).

Thvan-1 Safa alegorik hikiyede konugan hayvanlar1 kendi inanglarini sunma arac olarak
kullanmaktadir. Zira bu hikdye disinda Risaleler’in geneline baktigimizda buna benzer
ifadeleri gormek miimkiindiir. Ornegin haccin riikiinleri ve farzlari; olus ve bozulug alemi ile
felekler adlemi arasinda baglanti kurularak anlatilmaktadir. Boylece haccin yapilisinda
birtakim sembol ve isaretlerin oldugu belirtilmektedir. Onlarin anlamlarini bilmeyen bir
kisim cahiller i¢in seytan taslama, sa'y yapma, Arafat, Miizdelife, tavaf, ihram, telbiye gibi
riikiinler cocuk oyuncagi zannedilmektedir. (Ihvan-1 Saf, 2013, s. 111-112).

Buradan hareketle Thvan-1 Safd (2013), Kabe’nin Harem bélgesinin ortasinda olmasini,
yeryuziiniin dlemin ortasinda olmasina benzetmektedir. Tavaf; kusatan (muhit) felek ve diger
feleklerin dort unsurun etrafinda dénmelerine, sabit yildizlardan yerytiziine gonderilen
1sinlar ise, diinyadaki insanlarin namaz icin Kabe’'ye yonelmelerine benzetilmektedir. Yine
gezegenlerin, kusatan (mubhit) felege bazen yaklasip uzaklasmalari, hacilarin Mescid-i
Haram’a gidip sonrada memleketlerine donmelerine benzetilir. Tiim bitki, hayvan ve insanlar
son gayelerine ulastiklarinda, Kusatici (mubhit) felekten dlemin merkezine dogru akis tersine
donmektedir. Bu da hacilarin eve hiisranla m1 yoksa kazangla m1 donmelerine benzetilir. O

giin yeniden diriltilmenin yasanacagi belirtilmektedir. (s. 109).

fhvan, haccin farz ve riikiinlerini, olus ve bozulus aleminden felekler alemine déniisiin
sembolik bir anlatimi olarak degerlendirmektedir. Zira bu farzlar, felekler dleminden
yerylziine inen insanlar icin Allah’in verdigi misallerdir. Kadbe'yi bu manalarla tavaf etmeyen
kimse evine gafil ve siipheci bir nefs ile donmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 110). Bu
uygulamalar ve kesilen kurbanlar, peygamberler tarafindan timmetlerine verilen sembol ve
isaretlerdir. (s. 110).

fhvan-1 Safi, dini terminolojideki birtakim kavramlari genel kabulden biraz farkl
yorumlamaktadir. Onlara gore diinya; nefis bedeni terk edene kadar ki birliktelik zamanidir.
Oliim; nefsin beden elbisesinden kurtulmasidir. Cennet; ruhlar ilemi, cehennem ise cisimler
dlemidir. Ba’s (yeniden dirilme); nefsin gaflet ve cehalet uykusundan kalkmasidir. Uyku;
nefsin viicuda hakim olmasiyla birlikte baska islerle de mesgul olmasidir. Kiyamet;
bedenlerden ayrilan nefislerin tekrar birlesmesidir. Hasr; tikel (ciiz'?) nefislerin, tiimel (kiillf)
nefiste toplanip birlesmesidir. Hesap; diinya hayatinda tiimel (kiilli) nefsin bildiklerine, tikel
(ciiz'?) nefsin itiraz etmemesidir. Sirat; Yiice Yaratici'ya gotiiren dogru yoldur. (Ihvan-1 Saf3,
20144, s. 324).

Alegorik hikayede helal ve haramlarin emredilmesinin sebebi olarak insanlarin yarar ve zarar

noktasinda cahil olmasi gosterilmistir. Thvan-1 Saf, helal ve harami kuslarin sézciisiiniin
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dilinden bir metafor kullanarak aciklar. Biilbiile gére haram; yiyenin icine zarar veren sicak
yemege benzemektedir. O sicak bir lilkede oturan otuz yasinda bir gencin, incelme ve erime
cehennemine diismesidir. Heldl ise yiyene iyi gelen ekvatora yakin yerde oturan gencin, saglik
cennetine ulasmasidir. Hiikiimlerin insana vurulmus zincir oldugundan bahseden biilbiil,
hayvanlarin peygambere ihtiyac duymadan direkt Allah’tan vahiy ve ilham aldigim
soylemektedir. Bundan dolay1 hayvanlar, herhangi bir peygamber veya 6greticinin getirdigi
helal ve haram hiikiimlerine muhatap degildir. (Ihvan-1 Saf, 2013, s. 227).

fhvan-1 Safa (2012)’ya gére, dinin emir ve yasaklari, iyi huylan iyice i¢sellestirmemis,
iyilikleri vaat (6diil) ile gerceklestiren ve kotiiliiklerden tehdit (ceza) ile kaginan insanlar
icindir. (s. 209). Ayrica sirf cehennem azabindan korktugu icin veya cennette yiyecek, icecek
ve cima miukafat1 verileceginden otiiri ibadet ve itaat eden kimsenin kotii kul oldugunu
sdylemektedir. Onlar:1 ihlasla amellerini gerceklestirmemekle itham etmislerdir. Thvan, bu
insanlar1 dayak korkusundan veya miikafat elde etme arzusundan dolay1 efendisine itaat
eden kolelere benzetmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 63).

hvan-1 Safd’ya goére seriatin zahirine bagh kalan, batinin1 onaylayan ve sonra gelen halifeye
itaat eden; namaz, orug, zekat, hac gibi yaptig1 ibadetler sebebiyle iistiin bir bedene ve temiz
bir ruha sahip olur. Zahir beden, batin ise ruh mesabesindedir. Seriatin batinina degilde
sadece zadhirine 6nem verilirse ruhsuz bir beden ortaya cikar. Diger tiirlii seriatin zahirine
onem vermeyip batininda olan; hakiki ilimlere ve akli birtakim sirlara vakif olan kisi seriatin
zahirinde yer alan hiikiim ve siinnetleri yapmaya ilgisiz kalir. Bu sekilde beden elbisesini
¢ikartan bir ruh sahibine dontistr. O yiizden seriatin zahir hiikiimlerine de batin hiikiimleri
kadar 6nem verilmelidir. Nitekim sadece seriatin batinina 6nem veren kimse; soyutlanmis
stiretiyle zamansiz olarak ortaya cikar, kendi yapmadigini baskalarindan isterse ve sirlari
acik ederse birligi bozularak avreti acilir, kusurlari ortaya dokiiliir ve ilmi paramparca olur.
ihvan, her iki yolunda hakikatten uzak ve korunmasi gereken yollar oldugunu, dogru yolun
ise her ikisine de dnem verilen orta yol oldugunu belirtmektedir. (ihvan-1 Safa, 2016, s. 159,
317).

Buradan anlasilan Thvan, seriatin emir ve yasaklarina uymanin “setr” yani gizlilik désneminde
zorunlu oldugunu ifade etmektedir. Mehdi/Kaim’in ortaya ¢ikisiyla birlikte yasanacak “kest”
déneminde, Mehdi insanlardan seriatin bazi yiikiimliliiklerini kaldiracaktir. Bu sekilde
insanlar ayaginda bag ve zincir olan seriatin hiikiimlerinden kurtulmus olur. Ancak Mehdi
ortaya ¢cikmadan seriatin gereklerini yerine getirmek zorunluluktur. Zamani gelmeden bu
gizli sirlar1 aciga ¢ikartanlar yukarda bahsedildigi gibi elestirilmektedir. (el-Cabiri, 1999, s.
362).

Ismaili filozoflardan Eb{i Yakib es-Sicistani, seriat1 li¢ faydasi olan tip ilmine benzetmektedir.
Tip ilminin birinci faydasi, insan tabiat ve mizacinin 6grenilmesidir. Bu seriatin gizli
hakikatlarinin 6grenilmesine benzer. Ikinci faydasi hastalanmis bedenlerin iyilestirilmesini

saglar. Bu seriat sayesinde kotii ahlaktan korunmaya benzer. Uciincii faydasi ise saglikh
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bedenin sihhatini korumaktir. Bu da seriat sayesinde alimin ahlakini korumasina
benzemektedir. Sicistani, cismani dlemde peygamberlerin seriati olmadan Allah’a ibadet

etmenin gecersiz olacagini sozlerine eklemektedir. (el-Cabiri, 1999, s. 363).

Seriatin gériinen hiikiimlerine beden, gizli anlamlarina ruh benzetmesi yapan ihvan, bedensiz
ruhun, ruhsuz da bedenin ayakta kalamayacagini séylemektedir. Bundan dolay1 nefs, eger
bedene sevgi ve muhabbet beslerse onunla birlikte olmakta ve onun igine hapsolmaktadir.
Eger nefs, sevgi ve muhabbetini ruha beslerse; “Kisi sevdigiyle beraberdir.” (Buhari, Edeb, 96)
hadisinden yola ¢ikarak onunla birlikte olmakta ve hidayete ermektedir. (Ihvan-1 Saf3, 2016,
s. 251, 339).

Topluluk, gazaba ugrayanlarin seriatin zdhirine yeterli 6nemi vermeyenler oldugunu,
sapiklarin ise hakiki ilimlerden bihaber yasayanlar oldugunu séylemektedir. Onlar dosdogru
yolu, peygamberlerin getirdigi hiikiimleri uygulamak ve hakiki ilimlere muttali olmakla
esdeger gormektedir. (Ihvan-1 Safa, 2016, s. 160).

Onlar dini ibadetleri ve farzlari yerine getirme, helal ve haramlara riayet etmede topluluklar
icinde en layik kimselerin kendileri oldugunu séylemektedir. Bununla beraber ilahi ve felsefi
ibadetleri uygulama ve yasatmada topluluklar icinde en 6nde yine ihvan-1 Safd’min
bulundugunu iddia etmislerdir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 201).

ihvan-1 Safi, amel olmadan bilginin ve davranisa yansimayan soziin bir ehemmiyetinin
bulunmadigin1  sdylemektedir. Peygamberlerin getirdigi seriatlara baglanmay1 ve
hiikiimlerince amel etmeyi biiyiik oranda énemli gormiislerdir. Ciinkl onlar miraca ¢ikarken
ameli merdiven ve bilgiyi yolu aydinlatan 151k olarak tarif etmislerdir. Bundan dolay1 miraca
yiikselmek icin merdivenlerin basamaklarini tek tek tirmanmak gerekmektedir. (Ihvan-1 Saf3,
2014b, s. 165).

Alegorik hikayede biilbiiliin dilinden helaller, haramlar ve ibadetler ile ilgili muafiyet
aciklamalar1 Thvan-1 Safa’nin dinin zahir ve batin hiikiimlerinde belli bir yetkinlik seviyesine
ulasmis kimselere dair bir aciklama gibi goriinmektedir. Zira yeni baslayanlar ve topluluk
icindeki hiyerarside bir iki kademe yiikselenler icin seriatin zahiriyle amel edilmesini ve ona
seksiz baglanmay1 vaz etmislerdir. Ancak topluluk icindeki elli yasindan sonrakilerin
olusturdugu meleki giiciin temsil edildigi ziimreye ulasanlar ibadetlerden ve seriatin

hiikiimlerinin prangalarindan kurtulmaktadir.

Et-Tevhidi, Thvin-1 Safd hakkinda degerli bilgiler sundugu “el-Imtd’ ve’l-miidnese” adh
eserinde; bir kitapcida risile yazarlarindan oldugu iddia edilen Makdist ile Ibn Tarrare’'nin
ogrencisi Harlri’'nin yaptig1 bir tartismayi bize nakletmektedir. Orada Hariri, Makdisi'yi felsefe
ve dini birlestirme gayretlerinden dolay1 elestirmektedir. Elestirilerinin bir yerinde
Makdisi'ye su ifadeleri kullanmistir: “Neden aranizdan dinin gereklerini yerine getiren, Kitap
ve siinnete bagli, belli bagh farz ve nafilelere riayet eden bir kisi bile gormiiyoruz?!” (et-

Tevhidi, 2022, s. 240).

74



Buradan hareketle 1hvan-1 Safa iiyelerinin disardan dinin zahir kismiyla pekte ilgilenmiyor
gibi gériindiigii anlasilmaktadir. Yine bu nakledilen bilgiden anlagilacag iizere thvan-1 Safa
her ne kadar seriatin farz ve vaciplerinin yapilmasi lizerinde 6nemle durmus olsa da, 6zellikle
seckinler grubu diyebilecegimiz sinifi olusturanlarin alegorik hikdyede hayvanlarin dilinden
aktarildig gibi ibadetlerle sorumlu olmadiklarini diistinmuslerdir.

fhvan, ilim 6grenmek ve onun yolunda olmaya o denli 6nem vermistir ki, dinin farz ve
vaciplerinin onun yaninda hi¢bir ehemmiyetinin olmadigini dile getirmektedir. Yine farzlarin
hicbiri, Allah’a iman ve peygamberi tasdikten sonra, ilim 6grenmek ve onun yolunda
olmaktan {istiin ve yararh degildir. ilim Allah’a yakinlastiracak, cennet yoluna 1sik tutacak,
milletleri yiikseltecek yegane aractir. ilim ehliyle melekler dost olmakta ve tiim kara ve deniz
hayvanlariyla birlikte onlar i¢in bagislanma dilemektedir. (Ihvan-1 Safa, 2012, s. 236-237).

Topluluga gore ilmin pesinde kosmak ibadet, miizakesini yapmak tesbih ve namaz, tefekkiirii
orug, arastirmasini yapmak cihad, ilmi baskasina 6gretmek sadaka ve ilim ehline maddi
yardimda bulunmak Allah’a yakinlik sebebidir. Ciinkii tiim hiikiimler ilim sayesinde
bilinmektedir. Ayrica ilmin yolculukta arkadas, yalmzlikta dost ve savasta silah oldugunu
vurgulamislardir. (Ihvan-1 Saf, 2012, s. 236).

ihvan-1 Saf3, bazi insan topluluklarinin, seriatlarin zahirine bagh olduklarini ve riya ile ibadet
ettiklerini soylemektedir. Onlar goriiniirde iffetli ve zdhidane tavir takinmaktadir. Ayrica
onlar seriatin hiikiimlerini bedenleriyle yerine getirirken, haram ve gilinahlar1 gizli
islemektedir. Akl hakikatlere sahip insanlar toplulugu ise, bedenleriyle goriiniirken
nefisleriyle gizli kalmaktadir. Onlar bedene ait olan namaz, oru¢ ve zekat gibi ibadetleri

yerine getirirken nefisleri melekiit Aleminde dolagsmaktadir. (Ihvan-1 Safé, 2016, s. 117).

fhvan-1 Safa miiminleri {i¢ kategoriye ayirmaktadir. Bunlarin alt kategorisini kadin, ¢ocuk,
cahil, siradan ve ilimlerin gercek mahiyetini goremeyen ve bilmeyen insanlar
olusturmaktadir. Bu sayilan insanlar i¢in seriatin goriinen kismina inanmak ve uygulamak iyi
bir seydir. Ciinkii bu inan¢ onlan iyilik yapmaya, ibadet etmeye, kotiiligi terk etmeye,
glinahlardan uzak durmaya ve ahlaki davranislar sergilemeye tesvik eder. (lhvan-1 Safa,
2014a, s. 250). Bir ara kategori diyebilecegimiz ikinci kisim ise tefsir, hadis, fikh ilimlerini
bilen insanlardan olusmaktadir. Bunlar vahyin derin méanalarina ilk kategoriden daha muttali
olsalar da tigiincii ve en iist kategorinin gerisinde kalmaktadir. Uciincii kategoriyi ise, hem
dinl hem de felsefi ilimlerde yetkin, gizli sirlari, imalar1 ve sembolleri bilen insanlar
olusturmaktadir. (Callatay, 2005, s. 112-113; Cetinkaya, 2003, s. 118, 149-150, 328-329).

Tevhidi’nin naklettigine gore, risile yazar1 olarak gosterilen el-Makdisi; seriatin hastalarin
ilaci, felsefenin ise saghklilarin ilaci oldugunu sdylemektedir. Seriat otoritesiyle kisilerde
ahlaki erdemleri kazandirmaya tesvik ederken, felsefe erdemleri 6gretmektedir. Hem seriat
hem de felsefe gereklidir. Ancak seriat siradan insanlar icin, felsefe ise secilmis insanlar
icindir. (Callatay, 2005, s. 114; et-Tevhidi, 2022, s. 238-240).
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Ismaili 6gretinin 6nemli isimlerinden olan Sicistani, ser’! hiikiimlerin halkin korunmasina ve
dlemin diizenine faydasi olmasinin yaninda, barindirdig1 gercek anlamin kavranamamasi
halinde siiphe ve tereddiitleri beraberinde getirecegini sdylemektedir. Ser’f hiikiimlerin
hakiki manalar1 ortaya ¢ikmadig1 miiddetcge onlari uygulayan nefse agir gelen ve elem veren
bir hiiviyete doniismektedir. Ayni sekilde Kirmani’de ibadetlerin zahirine yonelerek
yapilmasinin bir noktadan sonra ezaya doniisecegini belirtmistir. (Tigli, 2022, s. 17).

Nihal olarak ihvan'in diisiincesinde seriatin yasalari, kiside iyilesme sagladiginda almasi
birakilan bir ilag, yilirlimeyi basarabildiginde ¢ope atilan koltuk degnegi hiikmiindedir. Seriat1
icsellestirenler, kotii eylemlerden uzak duranlar daha ulvi amaglar ugruna goriinir
ibadetlerden vazgecebilmektedir. (Callatay, 2005, s. 115).

fhvan-1 Safi, Kur'an’da yer alan hur(f-1 mukattaa harflerinin gizli sir ve isaretlerinin
bulundugunu belirtilmektedir. Thvan-1 Safa, bu harflerin nigin yirmi sekiz harf igcinden on dért
tane olduklarini feleklerden, gezegenlerden ve insan bedeninden ornekler gostererek aciklar.
Bu on dort harfin geri kalan on dort harften hitkmiiniin baska oldugunu ve bu harflerin ebced
hesabinin harfleri oldugunu dile getirir. Onlara gore yirmi sekiz harfin tam ortadan ikiye
ayrilmasi havas (seckin) ve avam (siradan) insanlar arasindaki ayrima isaret etmektedir. Bu
on dort harfteki hiikiimleri yalnizda sirlara muttali, Allah’in ihlash kullarinin icindeki havas
(seckin) olanlar bilmektedir. Ayrica bu sirlar1 agiklamak caiz degildir. Zira peygamberler ve

bilgeler bu konuda izin vermemislerdir. (Ihvan-1 Safa, 20144, s. 310).

Thvan-1 Safa, el-Mecriti ve Cabir gibi alfabedeki on dért harfi burglar kusaginin kuzeyine, diger
on dort harfi ise glineyine yerlestirmektedir. Boylece surelerin basinda bulunan on dort harf
karanlik burglara geri kalan on dort harf ise aydinlhik bur¢lara tekabiil etmektedir. (Nasr,
1985, s. 332). Buradan hareketle aydinlik olanlarin zahir oldugunu ve herkes tarafindan
bilinebilecegini, karanlik olanlarin ise batin yani sadece seckinler tarafindan

anlasilabilecegini ima etmislerdir.

2.2.2. Kader ve kaza

Alegorik hikayede yirtici kuslarin sézciisii Papagan, miineccim ve sihirbazlarin kendi malinda,
cocuklarinda, ailesinde ve beldesinde nelerin olacagina dair bilgileri yokken, baskalari
hakkinda atip tutmalarini elestirir. Onlar hile ve yalanlarinin ortaya ¢ikmamasi icin ileri bir
tarih veya uzak bir beldeyi isaret ederek gayba tas atmaktadir. Papagana gore miineccimlerin

akli delilleri, dogru bilgileri ve ispatlar1 bulunmamaktadir. (Ihvan-1 Saf, 2013, s. 241).

Thvan-1 Safd’ya goére, gaybin bilgisine ulagsmak icin akil yiiriitme fayda saglamaz. Boyle bir
bilgiye sahip olan yalnizca Allah’tir. O yilizden gezegenlere bakarak gelecekte olacaklar

hakkinda akil yiiriitme yapmak gayb bilgisi degildir. Onlar ilim, riiyalarin yorumlanmasi,
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kalbe diisen diisiince, vahiy ve ilhamla gelecege dair kehanetlerde bulunulabilecegini bunun

gayp bilgisi olmadigini belirtmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2012, s. 108).

Papagan miineccimlerin, diinyay1 yedi yildiz ve on iki burcun idare ettgine inandiklarini
soylemektedir. Onlar hesap giiniiniin asil sahibini ve sebepler sebebini taniyamamislardir.
Onlara eski ilmi ve kesin kaderi bilmeyenler inanmaktadir. (ihvan-1 Saf3, 2013, s. 241).

Yine papagana gore mineccimler, Allah'in ezeli ilminde olan, mutlaka olmasi gereken kader
ve kazay1 anlayamamustir. Thvan-1 Safa, burada papaginin dilinden kader ve kaza konusuna
acikhk getirmek icin Hz. Ibrahim ve Hz. Musa’nin hayatindan deliller getirmektedir.
Papaganin anlattigina gore; miineccimler, putlar1 yikacak bir ¢ocuk dogacagi konusunda
Nemrut'u uyarirlar. Ne zaman ve nerede gerceklesecegini bilmediklerinden otiirii, o sene
dogan tim cocuklari 6ldiirmeye karar verirler. Ayni1 sekilde miineccimler, Hz. Musa'nin
dogumunu haber verince Firavun’da dogan c¢ocuklarin tiimiiniin o6lduriilmesine karar
vermistir. Ancak Firavun ve Nemrut'un korktuklari baslarina gelmis ve Allah, Hz. ibrahim ve
Hz. Musa’y1 onlarin hilelerinden kurtarmistir. Papagana gore onlar, Allah’in kader ve kaza
konusundaki takdirini ve astroloji hiikiimlerini bilmedikleri icin korktuklar1 sey baslarina
gelmistir. (Thvan-1 Safa, 2013, s. 241).

Papaganin agiklamalarinin tzerine cinlerin krali, Allah’'in kesinlesmis takdirinden, bela ve
musibetlerden nasil kaginilacagini 6grenmek istemektedir. Papagan, onlardan sakinmanin
miimkiin oldugunu ancak insanlarin arzuladiklar1 gibi olmayacagini belirtir. Ona gore
astroloji olacaklar1 dngortip haber vermektir. Yildizlarin Rabbinin yapacaklar1 ancak yine
yildizlarin Rabbine siginilarak engellenebilir. Yani dua, niyaz, namaz, orug, sadaka dogru niyet
gibi peygamberlerin getirdigi ibadetlerle bela ve musibetlerin uzaklastirilmasi veya
cevrilmesi mimkiindiir. Papagan; “Nemrut, putlar1 kiracak bir c¢ocugun dogacagin
duydugunda yildizlarin Rabbine yonelip kendi ve memleketi icin hayir dileseydi; Allah, onun
ve halkinin ibrahim’in dinine girmesini saglard1.” diyerek béylece felaketin onlar icin iyilik ve
hayra déniisebilme ve kurtulabilme ihtimalinin dogabilecegini belirtmistir. (lhvan-1 Saf3,
2013, s. 242-243). Ancak onlar boyle bir yolu tercih etmeyerek azaba diicar olmuslardir.
Burada Uzerinde durulmasi gereken 6nemli nokta Allah’in olacak takdirinin degismemesi
ancak, Allah’a yonelmek kosuluyla gelecek bela ve musibetlerin bizim icin hayra

dontstiriillmesidir.

Papagan, bir hikdye anlatarak cinler kralinin aklinda soru isareti birakmak istememektedir.
Anlattigina gore; miineccimler, kralin birine, sehre bir felaketin gelecegini déngordiiklerini
soylemislerdir. Kral felaketin nasil gerceklesecegini sormasi iizerine onlar bilmediklerini
belirtirler. Bunun iizerine kral goriis sahibi ve takva sahibi baz1 kimseler ile istisare eder.
Onlar krala sehirden uzaklasip daga ¢ikmay1 ve felaketin uzaklastirilmasi icin Allah’a dua
etmeyi Onerir. Kral ve halkin bir kismi daglara siginmis fakat bu durumu 6nemsemeyen
sehirdeki bazilari yerlerinde kalmistir. Gece vakti yogun bir yagmurla birlikte gelen sel, sehri

sular altinda birakir. Béylece daga kaganlar kurtulur, sehirde kalanlar ise felaketi yasar.
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Papaganin anlattifi hikayeye gore, Allah’in belirledigi kaderde olacak olanlar ortadan
kaybolmamakta, sadece bir topluluktan uzaklasip digerine isabet etmektedir. Dua, sadaka,
namaz, orug gibi ibadetlerle yildizlarin Rabbine yonelinirse felaket ve musibetler kirilmakta;
hayir ve iyiliklere evrilmektedir. (ihvﬁn-l Safa, 2013, s. 244).

Buradan gezegenlerin ve feleklerin hareketlerinden kader ve kazaya dair birtakim
cikarsamalar yapildigi goriilmektedir. [hvan-1 Safi, gelecek olan felaketlerden gok
cisimlerinden alinacak uyarilar vasitasiyla kaginabilecegine inanmaktadir. Yildizlar gelecege
dair bilgiler verir. Olacak olan sonuglar kaginilmazdir. Ancak tévbe ve dua ile koti
sonuglardan kaginilabilir. Insanin 6zgiir iradesiyle yaptigi tercihlerden dogan kaderden
gelebilecek felaketlerden, Tanri’'nin korumasi altina girilerek kurtulmanin miimkiin oldugu
belirtilmektedir. (Goodman & McGregor, 2009, s. 282).

ihvan, astronomi bilmenin, gelecekte olacaklar1 engellemeyecegini ancak o6nlem
alinabilecegini soylemektedir. Onlar; sicaklik, sogukluk, kuraklik ve hayat pahalilig
donemlerini tahmin edip onlem alinabilecegini soylemektedir. Astroloji ilmine ¢ok deger
veren [hvan-1 Safi, bu ilmi bilmenin iki biiyiik faydasindan bahsetmektedir. Bu bilimin
sagladig1 yararlardan ilki felaketler basa gelmeden 6nce kisiye hazirlikli olma ve teyakkuzda
bulunma imkani vermesidir. Ikinci yarar ise, felaket ve musibetlerin geleceginden haberdar
olan kisinin dua, namaz ve orug gibi ibadetlerle Allah’a yonelmesini saglamasidir. Boylece

insanlarin Allah’a olan baghliklar1 artmis olmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2012, s. 110).

Thvan-1 Safa; fakihler ve hadisgilerin, astronomi ilmine ¢ok énem vermediklerini belirtir.
Sebebin ise onlarin bu ilmi felsefenin bir pargasi oldugunu diistinmelerinden kaynaklandigini
soylemektedir. Fakih ve hadiscilere gore dini ilimleri yeterince bilmeyen cocuklara ve
genglere felsefe dgretilmemelidir. ihvan ise, onlarin aksine seriatin hiikiimlerini iyi kavramis,
dini ilimleri bilen kimseye felsefenin yararli olacagini diisiinmektedir. Felsefe kisinin dhiret
ve yeniden dirilmeyle alakali siiphelerini ortadan kaldirmakla beraber, kisiyi Tanri'ya

yaklastirmakta ve nefsin éte diinyaya ragbetini artirmaktadir. (ihvan-1 Safa, 2012, s. 110).

ihvan-1 Safa’ya gore yildizlarin ilmini bilmek herkes icin uygun degildir. Kiside aggézliiliik ve
strekli bir felaket hissi uyandiracagindan dolay1 bilgisiz insanlarin bu sekilde hayatlarini
zehir edebilecegini belirtmektedir. Onlara gore; filozoflar, en yiicelere yikselmek ve nefsini

arindirmak icin bu ilmi istemektedir. (ihvén-l Safi, 2012, s.109).

Ozellikle kelamci ve fikihcilarin yildizlardan hiikiim ¢ikarma noktasinda olumsuz tavir
takindiklar1 bilinmektedir. Ornegin Ibn Haldiin, yildizlarin etkisine inanildigi, eylemlerin
Tanrr’'dan baskasina tevdi edildigi, iman ve inanci bozdugu gerekcesiyle astroloji ile

ugrasmanin zararh oldugunu séylemektedir. (Ibn Hald{in, 1996, s. 17).

Astronomi ve astroloji konusunda [slam felsefesi; Yeni Platonculuk, Hermetizm ve Harran

diisiincesine cok sey borcludur. Eski gelenekten tevariis ettigi bu miras1 kendi icinde
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6ziimsemis ve gelistirmistir. Tipki mirascis1 oldugu gelenekte oldugu gibi Islam diisiincesinde

de astronomi ve astroloji arasinda keskin bir ayrim olmamistir. (Ocak, 2019, s. 193).

Arapca “ilm el-hey’e” veya “ilm el-felek” olarak anilan astronomi, metematiksel bilimler
icerisinde yer almaktadir. Diger yandan astroloji, “ilm ahkam en-nucim” ya da “sina’at ahkam
en-nucim” olarak adlandirilmakta ve “yildizlardan hiikiim ¢ikarma bilim ve sanat1” olarak
bilinmektedir. (Sezgin, 2008, s. 3).

Thvan-1 Saf3, yildizlar ile olan irtibati ii¢ baghk altinda incelemektedir. Birinci olarak “ilm-
hey’e” olarak adlandirdiklar: bilim, feleklerin birlesimini, yildizlarin nicelik ve niteliklerini,
biiyiikliiklerini ve birbirlerine olan uzakhiklarin1 konu edinmektedir. ikinci olarak “ilm ez-
zicat” adi verilen astronomik tablolar, takvimler ve tarihler ¢ikarmada kullanilan bilim
bulunmaktadir. Uglincii ve son olarak ise “ilm el-ahkam en-niicim” olarak adlandirilan; felek,
bur¢ ve yildizlarin hareketlerinden ay alti alemde olacak olaylarin 6nceden tahmin

edilmesine yarayan ilim bulunmaktadir. (Aydin, 2011, s. 184).

Farabi, gokcisimlerinin ve gezegenlerin diinyaya etkileri noktasinda iki ayr1 6rnek zikrederek
aralarindaki farki ortaya koymak istemistir. ilk olarak gezegen ve yildizlarin boyutlari ve
Olciimiinii veya mesela Giines'in bir bolgenin {lizerinde oldugunda oray1 1sitmasi olayini
astronomik kesin bir yargi olarak dile getirir. Burada Farabi matematiksel olarak astronomiyi
bir ilim olarak kabul etmektedir. Ancak ikinci olarak yildizlarin birbirlerine yaklasmalari veya
uzaklagsmalarinda kimi insanlarin zengin olacagina veya oOnemli bir olayin meydana
gelecegine dair yarginin zanna ve temenniye dayali oldugunu sdyler. Buradan hareketle
astrolojiye bir nevi kapiy1 kapatan Farabi, gokcisimlerinin astronomik birtakim etkilerinin
disinda herhangi bir sekilde ugur ve ugursuzluga neden olmayacagini dile getirmektedir.
(Farabi, 2022a, s. 188-190).

Nihai olarak yildizlarin, gezegenlerin ve burglarin yerytziine etkisi noktasinda islam
diinyasinda farkli goriisler ortaya atilmistir. Kelamc1 ve fikihcilar 6zelinde bu etkinin Allah’t
fail-i muhtar olmaktan cikardig1 gerekcesiyle reddedenler oldugu gibi ihvan-1 Safa gibi
yildizlarin ay alt1 dleme etkisinin oldugunu ve birtakim cikarimlar yapilabilecegini iddia

edenler de olmustur.

fhvan-1 Safa (2016)’ya gére peygamber, elci ve iyi kullar Riih’ul-kuds ile desteklenmektedir.
Ogiit alacaklara hatirlatmalar1 icin onlara vahiy gelmektedir. (s. 104). Ayrica Cebrail'in
tabiattaki tiim cisimlerin yonlendiricisi olan feleki kiilll nefsin kuvvetlerinden, ruhani yapic
kuvvet (el-kuvvetii’'l-faile) oldugu belirtilmektedir. O, ihtiya¢ halinde tabiatin hizmetcisidir. (s.
97).

Risaleler’'e baktigimizda dini terminolojide yer alan 6zel isim ve sifatlara sahip meleklerin;
Cebrail'de oldugu gibi farkh birtakim sembol ve manalarinin oldugu anlagilir. Israfil,
“Gilines’in ruhanileri”; Azrail ile Miinker ve Nekir, “Ziihal'in(Satiirn) ruhanileri”; Cebrail ve

cehennem bekcisi Malik, “Merih’in(Mars) ruhanileri”; cennet bekcisi Ridvan, “Miisteri'nin
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(Jupiter) ruhanileri”; huriler ve cennet bekgileri, “Ziithre’nin(Veniis) ruhéanileri”; vildan ve
Kiramen Katibin, “Utarit’'in(Merkiir) ruhanileri”’; Muakkib melekler, “Ay’in ruhanileri” olarak
isimlendirilmektedir. Yine Hamele-i Ars(Ars1 tasiyan melekler), sabit yildizlardan aleme
yayilan giicler olarak sembollestirilmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 114-116, 2014b, s. 164-
169).

Ayni zamanda [hvan’a goére, bebegin anne karnindaki gelisiminden her ay icin bir felek
sorumludur. Spermin (nutfe) rahme yerlesmesiyle nebati nefsin bir giicii ona bitismektedir.
Nutfe, doniisiimiinlin baslangicindan bir ay dolana kadar Satiirn’iin (Ziihal) idaresinde
kalmaktadir. Rahimde biraz soguk bir ortamda bekler. ikinci ay girince Jipiter (Miisteri)
onun idaresini eline alir. O biraz daha 1lik bir ortamda gelismeye baslar. Ugiincii ayda Mars
(Merih) onu kana dontstiiriir. Dordiincli ayda Gilines idareyi eline aldiginda hayat ruhu
tflenir ve hayvani nefis ona bitismektedir. Besinci ayda ise Veniis (Ziihre) idareyi ele
almaktadir. Bu ayda erkeklik ve disilik olusur. Altinc1 ayda Merkiir'iin (Utarit) idaresinde dil
ve disler meydana gelir. Yedinci ay ile birlikte Ay’'in idaresinde gecerek sekli tamamlanir.
Gelisim biiyiik oranda bittigi icin bu ayda dogan yasar. Ancak sekizinci ayda tekrar Satiirn
(Zuhal) idareyi ele aldigi zaman dogarsa Olir. Daha sonra dokuzunda ayda Jiipiter'in
(Mdusteri) idaresine gecerse yasar. Nihai olarak bebek dogduktan dort yil sonra, konusma ve
anlamlandirma yeterli seviyeye ulasinca diisiinen nefs (nefs-i natika) ona eklemlenmektedir.
(ihvan-1 Saf3, 2013, s. 293-299, 301-307, 2014b, s. 278, 2016, s. 358).

Dort yasindan on bes yasina kadar natik (konusma) giiciin yonetimi devam etmektedir. On
bes yasindan, otuz yasina kadar akledici gii¢, otuz yasindan kirk yasina kadar hikmet giicii ve
kirk yasindan elli yasina kadar meleki giic yonetimde olmaktadir. En son seriat giicii (el-
kuvvetii'n-nam{siye) vefat edene kadar yonetimi ele almaktadir. Nefis, bedenden ayrilmadan
once yetkinlige ulasmissa yiikselme (mirag) giiciine erisir. Lakin nefis yetkinlesmeden
bedenden ayrilirsa asagilarin en agagisina diisiiriilmektedir. ihvan-1 Safa, burada onunla ilgili

yonetimin bastan baslayacagini sdylemektedir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 157).

Tim bu feleki giicler dlemin korunmasi, bitki ve hayvanlarin yetistirilmesiyle gorevli
ruhanilerdir. thvan, bu ruhanileri seriatin; Allah’in ordusu melekler olarak isimlendirdigini
sdylemektedir. Onlara gore goklerdeki yiice toplulugun gercek mahiyeti bu sekildedir. (Ihvan-
1Safa, 20144, s. 154, 167).

Yildizlar ve felekler ay feleginin altinda olan seyleri meydana getirmektedir. Ugur veya
ugursuzluk yine yildizlardan kaynaklanmaktadir. Miisteri, Giines, Ziihre talih getirirken
Zihal, Merih ve Ay ugursuzluk getirir. Utarit hem ugur hem de ugursuzluk getirebilmektedir.
(Ihvan-1 Saf3, 2012, s. 90).

[hvan-1 Safa (2013)’ya gore yildizlar, burclar ve felekler Allah’in insani yaratmak icin
kullandig1 alet ve edevatlar degildir. Bilakis, onlar Allah’'in kulu olan “feleki kiilli nefs”in alet

ve edevatidir. (s. 299). Yani evrendeki tiim degisiklikler kiilli nefs tarafindan yénlendirilir.
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(Nasr, 1985, s. 66). Zira Allah, direkt olarak cisimlerle temas kurmamaktadir. Tayin edilen

melekler bu gorevleri yerine getirmektedir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 99).

Thvan-1 Safd’ya gore hesap ve ceza giinii tiimel nefs, siifll dleme diismiis, itaat ve kulluk
sorumlulugu altina girmis olan tikel nefislerin hepsini kendinde toplayacaktir. Kiilli nefs, her
yedi bin senede tikel nefisleri sorguya ¢cekerek Allah’a arz etmektedir. Tikel nefisler hakkinda
hesap goriildiikten ve sorgu gerceklestikten sonra Allah hiikiim verecektir. Hesap ve sorgu
tliimel nefs araciligiyla yapilacaktir. Zira Allah’'in cismani varliklarla muhatap olmasi
diisintilemez. O sadece hiikim verecek olandir. Bu durum “kral falancay1 o6ldirdi”
denmesine benzemektedir. Zira kral kendi eliyle boyle bir fiil islemedigi halde askerlerinden
birine verdigi emir dolayisiyla 6ldiirme fiili krala nispet edilmektedir. (Ihvan-1 Safé, 2016, s.
193-195,311-313).

2.2.3. Hz. Adem ve iblis

Ihvan-1 Safd’da, Iblis bazen sembolik bir varlik olarak karsimiza ¢ikarken bazende somut
olarak tasvir edilir. (Thvan-1 Safa, 2016, s. 343). Anlatilan alegorik hikayede cinler yeryiiziiniin
eski sakinleri olarak gosterilir. Bozgunculuk ¢ikarma ve kan ddkmeye baslayinca Allah
tarafindan gorevlendirilen melekler ordusu tarafindan bir kismi esir alinmis, diger kismi
yeryiiziiniin iicra késelerine siirgiin edilmistir. Esir alinanlardan biri de Iblis Azazil'dir.
Cocuklugundan yetiskinligine kadar meleklerin terbiyesi altinda bulunmustur. Onlarin boyun
egdigi baskanlar1 olacak kadar riitbesi yiicelmistir. Allah, Adem’i yaratip meleklere secde
etmesini emrettiginde Iblis yoneticiyken yonetilen olmanin kendisine agir gelecegini

diisiinerek boyun egmemistir. (lhvan-1 Safa, 2013, s. 170).

fhvan-1 Safa (2016)’ya gore ilk insani fitrata sahip olarak yaratilan Hz. Adem’dir. Melekler
Allah’in emriyle ona secde etmislerdir. Fakat Allah’a yakin ve Ustiin meleklere secde emri
verilmemistir. Clinkii o melekler temiz, Rabbani sirlar1 saklayan, ylice makam sahibidirler.
ihvan’a gére Iblis yanhs kiyas yaparak kendisini, bu makam sahibi meleklerle bir tutmustur.
(s.16).

Allah, Hz. Adem’e ruh iifledikten sonra esyanin isimlerini 6gretmis ve meleklerin tamamindan
degil sadece bir kismindan iistiin tutmustur. Hz. Adem, toprak olan bedeni sayesinde degil
kendisine iiflenen ruh sayesinde meleklerin secde ettigi bir varhk konumundadir. ihvan-1
Safd’ya gore Iblis’in; “Ben ondan iistiiniim, ciinkii sen beni atesten onu topraktan yarattin.”
demesi, emrin maddi topraktan olan bedene yapildigin1 diisiinmesindendir. Fakat emir,
meleklerden iistiin bir seviyeye c¢ikmasimi saglayan Hz. Adem’in sahip oldugu ruha
yapilmistir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 25).

Thvan-1 Saf3, atesin nir ile bitisik oldugunu ve sekillerin en degerlisi oldugunu belirtmektedir.

Ates tabiat1 geregi yukari, toprak ise tabiat1 geregi asagiya hareket eder. Iblis bundan dolay:

81



kendisinin atesten yaratildigini sdyleyerek iistiinliik taslamistir. (Ihvan-1 Safé, 2016, s. 264,
336).

Ayrica Thvan, iblis’'in Hz. Adem ile insan stretinde konustugunu belirtmektedir. Zira iblis’in
onunla konugsmasini ve onunda konusulanlari anlamasini gortslerine delil teskil etmislerdir.
(ihvan-1 Safa, 2016, s. 344).

Alegorik hikdyede cennet; havasi giizel, irmaklar1 bol, yesil agachi ve doguda bir yer olarak
tasvir edilir. Oraya hicbir beserin ¢ikmasi miimkiin degildir. Adem ve Havva orda ekip bicme,
yikama, dikme, dokuma, pisirme gibi hicbir zorlukla karsilasmamistir. Avretlerini 6rtecek
ayaklarina kadar uzanan saclari onlar i¢in elbise ve siistiir. Kendileri cennette mutlu mesut
yasarken, onlarin ¢ocuklar1 diinyada mesakkat icinde yasamaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s.
170-171).

hvan-1 Safd’ya gore cennet; gokler alemi, felekler mekan, iyi kullarin yerleskesi, cehennem
ise olus ve bozulus alemi, kotii nefislerin stirekli bedenlerle birlestigi hapishane olarak tasvir
edilmektedir. (Thvan-1 Saf3, 2016, s. 93, 100).

Bu goriis Hz. Muhammed’in; “diinya miiminler i¢in bir hapishane; kafirler icin ise cennettir”
hadisini hatira getirmektedir. (Tirmizi, 2324) (Cetinkaya, 2005, s. 212; Netton, 1991, s. 16).
Yine ihvan’in énemli 6l¢iide etkilendigi Platon’da, bedenin ruh igin mezar ve hapishane
oldugunu soylemektedir. (Platon, 2015b, s. 49).

Cennet, olus ve bozulusun yasanmayacagl, lezzet, seving ve mutlulugun oldugu canllar
mekanidir. Cehennem ise, olus ve bozulusa ugrayan, doniisen, degisen, ay alti cisimler
alemidir. (lhvan-1 Safa, 2013, s. 54). Olus ve bozulus aleminin en dibinde (esfel-i safilin)
bulunmaktadir. (s. 73).

fhvan, Adem’in isledigi giinaha gonderme yaparak bazen onun diinyadaki insanlarin yasadig
eziyetten sorumlu tutmaktadir. Adem’in hatasi yiiziinden icine diisiilen diinyadan tek basina
insanin kurtulmasi zordur. Bundan dolay1 derin irfan sahibi kardeslerin yardimiyla sadece

goklerin sakinleri olan meleklere komsu olunabilmektedir. (ihvén-l Safa, 2012, s. 69).

Alegorik hikayede konusan cin bilgeye gére Hz. Adem, esyanin isimlerini 6grendigi icin
meleklerden {istiin tutulmustur. Bu durum iblis’in kiskan¢hgini artirmis ve nasihatci gibi
yaklasarak onlarin giinaha diismelerini saglamistir. Alegorik hikayede bahsedildigine gore
melekler, Adem ve esini dagin istiinden ¢orak bir topraga atmuslardir. Avretleri agilmis,

glines 15131na maruz kalinca tenleri kararmistir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 171).

Cinlerin krali ile cin bilgelerden birinin kendi aralarindaki bir konusma dikkat ¢ekicidir. Cin
bilge; krallik/miiliik kelimesinin miilkten, miilk kelimesinin ise melek kelimesinden geldigini
belirtir. Allah her bir varhigin go6zetimi, korunmasi1 ve yetistirilmesi icin bir melek
gorevlendirmistir. Onlar varliklara annelerin yavrularina merhametinden daha ¢ok

merhamet gosterirler. Krallarin tebaalarina merhameti de burdan gelmektedir. Cinlerin krali,
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insan1 gozeten melegin kim oldugunu sorar. Cin bilgeye gére o Adem yaratildiginda bedene
yerlestirilmis olan diisiinen nefis/nefs-i natikadir. O Allah’in yeryiiziindeki halifesi

konumundadir. Tiim hayvani nefisler ona boyun egmektedir. (ihvan-1 Safa, 2013, s. 236).

Ihvan-1 Safa’min hikdyenin burasinda melek ve Iblis icin farkli tanimlamalar yaptigi
goriilmektedir. Melek; diisiinen nefis/nefsi natika, Iblis; sehvet ve ofke giicii, kotiiligi
emreden nefis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 236). Yine gazabfi nefisler;
sehvetlere ve lezzetlere dalmis, ilim ve hikmetten uzaklasmis, peygamberlerin getirdigi
kiitaplar1 reddetmis seytanlar olarak tanimlanmaktadir. Ayni sekilde ihvan Rabbine muhalif,
insanlara diisman Iblis’i gazabi nefs olarak tanitmaktadir. (lhvan-1 Safa, 2016, s. 94). Onlara
gore gazabi nefs, ruhani Iblis’tir. Allah’in emrine itaat etmeyen ise cismanf iblis’tir. (s. 343).

Alegorik hikdyede melekler ve ruh nurani ve seffaf varliklar olarak betimlenmektedir. Insanin
maddi duyular1 onlar1 idrak edememektedir. Ancak peygamberler ve elciler gaflet
uykusundan uyanmis, cehalet yatagindan kalkmis olmalar1 hasebiyle onlar1 gérebilmektedir.
Clinkii ruhlar1 meleklerin ruhlarina benzemektedir. Vahiy ve haberleri bu sekilde almakta ve
kendi dillerinde insanlara bu sekilde iletmektedir. [ihvén-l Saf3, 2013, s. 238).

Devaminda kotiilerin bu sirr1 bilemeyecegi sadece ilimde derinlesmis olanlarin anlayacagi
isaretlerin oldugu belirtilmektedir. Avamdan olanlara bu sirlarin agiklanmasi caiz degildir.
Avamin anlayisina gore esyanin hakikatinin tstii elbise ile orttlmiistiir. “Rablik sirrimi ifsa
etmek kiifiirdiir.” (ihvan-1 Safa, 2013, s. 236, 2014a, s. 108). Bu yiizden gizli manalarin
kotiilere ve cahillere verilmemesi gerekir. Thvan-1 Saf, cin bilgenin dilinden; “Ilmi cahillere
veren onu zayi eder, hak edenlerden alikoyan zulmeder.” diyerek sadece hak edene
anlatilmasi gereken, filozof ve ilimde derinlesmis olanlarin anlayacag: gizli/batinl birtakim

anlamlarin bulundugunu agikca ortaya koymaktadir. (Ihvan-1 Saf, 2013, s. 238).

ihvan-1 Safd’ya gore nefsini arindiran ve gaflet uykusundan uyanmayi bagaran bilkuvve melek
olmaktadir. Ruhu bedeninden ayrildiktan sonra bilfiil melek olarak yasamaya devam
edecektir. Alegorik hikadyenin bir noktasinda kuslarin sozciisii biilbiiliin insanlarin;
“meclislerine, icki sofralarina karsilik; bizim genis uzayimiz, ferah havamiz nehir
kenarlarinda bahgelerimiz vardir.” sodzlerinin devaminda istedikleri tlkelere gidip
geldiklerini, diledikleri gibi yeyip ictiklerini, yorgunluk cekmeden, sikilmadan yasam

stirdiiklerini anlatmas1 6nemli mesajlar icermektedir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 224).

Ciinkii biilbiiliin bu anlatimiyla Thvan-1 Safd’nin cennet ve cennetlikler hakkindaki anlatimi
paralellik gostermektedir. Alegorik hikdyenin genel anlatiminda ihvan, hayvanlarin dilinden
kendi felsefl diisiincelerini aktarma yolunu benimsedigi asikardir. Bilbiil ile 6zdeslik
kuruldugunda Ihvan-1 Safi toplulugu bilkuvve melek konumundadir. Nefisleri bedenden

ayrildiktan sonra ise bilfiil melek olacaklarina inanclar1 tamdir.

Ihvan-1 Safi’ya gore kisi kotii huy ve diisiincelerden kendisini temizledikce, esyanin

hakikatini kavramaya gayret ettikce semavi varliklardan meleklerin ilhamini almaya hak
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kazanmaktadir. Daha sonra bedeninden ayrilan nefis bilfiil melek olarak kendisinden 6nce
melek olmus benzerleriyle birlikte goklerin bosluklarinda yiizecektir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s.
94).

Alegorik hikadyede cinlerin krali, veziriyle yaptig1 istisare sonucunda dogru hiikiim vermek
icin cin kabilelerinin fakih, alim, hdkim ve dogru goriis sahiplerinin huzuruna getirilmesini
emreder. Bunun iizerine; Cercis Ogullari, Nahid Ogullari, Biran Ogullari, Lokman Ailesi,
Haman Ogullari, Keyvan Ogullar1 ve Behram Ogullarina mensup cinlerden birer temsilci
miinazaranin yapildig1 yere gelir. (Thvan-1 Safa, 2013, s. 167-168).

Ihvan-1 Safa bu cin kabilelerinin; Hipokratcilar, Sokratesgiler, Platoncular, Aristoteles’in nesli,
metafizik¢i filozoflar, Rabbani alimler ve bunlarin izini takip edenler olduklarini
soylemektedir. Bunlar mescitlerde ve pak yerlerde gizlenen cinlesmis latif cisimlerdir.
Insanlarin ruhlarim1 kabzetmeye ve bozmaya giicleri yetmektedir. Tiim insanlar onlarin
yaptiklar1 sanat ve faydal ilimleri sayesinde; yeme ve i¢gme dahil tiim islerinde onlara
mecburdur. Hatta insanlarin sahip olduklar tiim ilimleri bu cinlerin 6grettigi dile getirilir.
Bunlar cin taifelerinin Allah’a inanan ve peygamberlerin getirdiklerine boyun egen iyi cinler
oldugu vurgulanmaktadir. (lhvan-1 Safa, 2016, s. 111, 362).

Alegorik hikayede cinler ile insanlarin arasindaki husumetin anlatildigi bir béliimde bu
duruma isaret edilmektedir. Zira hikiyede Hz. Adem’in affedilmesinden sonra onun ¢ocuklar1
ile cinlerin bir siire iyi iliskiler kurdugundan bahsedilirken su ciimlelere yer verilir; “Sonra
lireyince ve soylar1 artinca cinlerin ¢ocuklar1 onlara karisti ve onlara sanatlari, ekmeyi,
dikmeyi, bina yapmayi, yararliyr ve zararliyr 6grettiler, onlara arkadashk ettiler, sevimli
davrandilar ve bir siire onlarla iyi iliskiler kurdular.” (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 171). Acikca

goriilecegi lizere Ihvan, cinlerin insanlara birtakim égretilerde bulundugunu séylemektedir.

2.2.4. Yaratilis ve evrim

Alegorik hikayenin bir boliimiinde Irakli oldugunu séyleyen sézcii, kendilerinin insanlarin
0zl, insanlarin hayvanlarin 6zii, hayvanlarin bitkilerin 6zii, bitkilerin madenlerin 6zii ve
madenlerin de unsurlarin ézii oldugunu dile getirmistir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 201). Buradan,
ilk bakista evrim diisiincesi akla gelebilir. [hvan’in, su hayvanlarinin toprak hayvanlarindan
once var oldugunu sdylemesi bu diisiinceyi destekler mahiyettedir. (Ihvan-1 Safa, 2016, s.
112). Zira evrim teorisinde, su canlilarindan kara canlilarina dogru bir tekdmiilden soz
edilmektedir.

[hvan-1 Saff, yeryiiziinde ilk yaratihisin madenle basladigini sonra bitki, hayvan ve insan
olarak devam ettigini belirtmektedir. Ciinkii bitkiler hayvanlarin besini, bitkiler ve hayvanlar
ise insanin besini ve ayakta kalmasini saglayacak unsurlardir. Bundan dolayi bitki ve hayvan

olmadan insanin yaratilmasini abes bulmaktadir. Bitkilerin hayvanlar ic¢in, hayvanlarin
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insanlar icin varoldugu diisiincesi Aristotelesci bir goriistiir. Zira Aristoteles, memeli
canlilarin sttle yavrularini beslemesi gibi bitkilerin hayvanlari, hayvanlarin da insanlari
beslediklerini sdylemektedir. Ayrica beslenme disinda giyecek ve diger islerde, arag gerec
yapiminda hayvanlardan faydalanilmaktadir. (Aristoteles, 1975, s. 18-19).

Biitiin hayvani seylerin siireti bitkisel slrette bilkuvve bulunmaktadir. Ayni sekilde biitiin
insani seylerin siretleri de hayvansal ve bitkisel siirette bilkuvve mevcuttur. (Ihvan-1 Safa,
2013,s.142-143,2016,s.79, 2014b, s. 171-172).

Dolayisiyla onlar topragin bitkiye, bitkinin hayvana déniistiigiinii ve bu durumun dolap gibi
déndiigiinii séylemektedir. Thvan-1 Safd’'ya gére hayvanlarin bedenleri ¢iiriiyerek topraga
doniismektedir. Bitki ise topraktan biiyiimekte ve olgunlastiktan sonra mevye vermektedir.
Bu meyveler hayvanlarin bedenlerinde et ve kana dontsiir ve giibre olarak tekrar topraga
déner. Sonra topraktan bu déngii bastan ayni sekilde tekrarlanir. (Thvan-1 Safa, 2014b, s.
208).

Cismani yaratilis, en diisiikten en yliksege dogru olmaktadir. Yaratilista en diisiik olan maden
sonra bitki ve hayvan sonrada en yiiksek olan insan yaratilmistir. (Ihvan-1 Saf3, 2016, s. 80).
Aristoteles c¢izgisini takip eden Farabi'de en asag1 ve bayagi olandan en miitkemmele dogru bir
siralama yapmaktadir. Ona gore en asagida ilk madde sonra dort unsur onlardan sonra ise
sirasiyla soma bitkiler, nutuksuz hayvanlar ve natik hayvanlar gelmektedir. En miikemmeli
natik hayvanlar dedigi insandir. (Farabi, 2001, s. 37).

Hayvanlarin da kendi icinde, su canlilarindan kara canlilarina dogru bir yaratilis silsilesi
bulunmaktadir. ihvan’a gore su, topraktan énce deniz ise karadan énce yaratilmistir. (ihvan-i
Safa, 2013, s. 143).

Tiim bu agiklamalardan dolay: bati diinyasinda fhvan-1 Saf ile ilgili ilk arastirmay1 yapan F.
Dieterici onlar1 X. ylizyilda yasamis XIX. ylizyil evrimcisi olarak gérmiis ve onlar1 Darwin’e
benzetmistir. (Dieterici, 1878; Bayraktar, 1987, s. 82; Cetinkaya, 2003, s. 129). ihvan-1 Safa
Risaleler’ine ilgi duyan Dieterici, otuz yil kadar Risaleler'in cevirisiyle ugrasarak ortaya
orijinal eserler koymustur. Ozellikle tahlil etmeye cahstigimiz “Hayvan ile insan Miinazaras1”

onun ilk terciime ettigi risdle olmasi yontinden énemlidir. (Cagrici, 1994, s. 285).

Dieterici, [hvan-1 Safd’nin modern evrime inandig1 yoniinde kanaat bildirmis olsa da, De Boer
onun bu tezini reddererek 1hvan’in modern bir evrim diisiincesinden ziyade tabakalar teorisi
ortaya koydugunu dile getirmistir. (Nasr, 1985, s. 82, 338). Yani geleneksel merhaleler ilkesi

ile modern anlamda evrim diisiincesi arasinda fark bulunmaktadir. (s. 83).

Ayrica Darwinizmde mekanik ve dogal etkenlere dayali bir sistemden bahsedilmektedir.
Fakat Thvan'in olus felsefesi teolojik ve teleolojiktir. Yani varhklar Tann tarafindan,

yaratmayla ve bir amaca yonelik bir sistemle yaratilmistir. Daha sonra Kiilli Nefs ve
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gliclerinin etki ve etkinlikleri yine Tanr1’nin bilgisi dahilinde gerceklesmektedir. (Uysal, 1998,
s. 186-187).

Thvan-1 Safd'nin diisiincesinde; madenlerden siilfirik asit topraga yakinken, altin bitkiler
diinyasina yakindir. Yine yosunlar madenlere yakinken hurma agaci hayvanlar alemine
yakindir. Yine salyangoz bitkiler dlemine yakinken fil akilli olmasi hasebiyle insanlar dlemine
yakindir. Bu hiyerarsi akil ve igsel niteliklere dayalidir. Buradan hareketle insana en yakin
hayvan olarak maymunun degil de filin zikredilmesi varliklarin igsel nitelikleri ve ontolojik
statiileri ile ilgilidir. Modern evrim diisiincesinde ise fiziksel davranislar ve dis benzerlikler
on planda tutulur. Bu durum aradaki farki gésteren en tipik érnektir. (Nasr, 1985, s. 81).

Bundan dolayi, alegorik hikayede Irakli'nin sdylediklerinden evrim diisiincesi ¢ikarmak zor
goriinmektedir. Thvan-1 Safd’nin yiiksek derecedeki bitkinin hayvanin alt tabakasina,
hayvanin iist derecesinin insanin alt tabakasina, insanin {ist derecesinin meleklerin alt
tabakasina bitisik oldugunu sdylemesi; tiirler arasi bir gecis olmayip bazi huy ve sifatlarda
benzerlik kurulmasindan ibarettir. Ornegin ihvan-1 Safd’ya gore bitkilerin en iistiinii hayvani
dereceye en yakini hurma agacidir. Hurma agacinda disilik ve erilligin net bir sekilde ayrilmis
olmasi ve bast Kkesildiginde kuruyup olmesi sebebiyle hayvanla ortak o6zellikler
barindirmaktadir. Bundan dolay1 hayvansal bitki olarak isimlendirilmektedir. (Ihvan-1 Saf3,
2013,s.132, 20144, s. 182).

ibn Miskeveyh’te hurma agacinin hayvana benzerliklerini siralarken benzer ifadeleri
kullanmaktadir. O, hurma agacinda déllenmenin gerceklesmesi icin erkegin disiye yaklasmasi
gerektigini soylemektedir. Bu durumu hayvanlarin doéllenmesine benzetmektedir. Yine
hayvanlarin bir beyninin olmasi gibi hurma agacinin da bir 6ziiniin oldugunu ve bu 6ziin
hastalanmas1 halinde agacin kurudugunu soéylemektedir. Diger agaclarda bu o6zelliklerin
bulunmadigin1 belirterek hurma ile hayvan arasindaki benzerliklere bu sekilde vurgu
yapmaktadir. (Ibn Miskeveyh, 2022, s. 255; Saruhan, 2010, s. 84).

ihvan-1 Safd'nin siteminde adaptasyon bir siirece degil gerceklige isaret etmektedir. Bu
durumu Allah’in bir liitfu olarak gérmektedirler. Onlar icin herhangi bir dogal seleksiyondan

bahsetmek zorlama bir yorum olacaktir. (Goodman & McGregor, 2009, s. 67).

Diinyadaki tiim degisimler cisimlerin i¢cinde yer alan bagimsiz bir gii¢ neticesiyle degil, Kiilli
Nefs’in faaliyeti sonucu ortaya cikmistir. Ayrica bu diinya idealar diinyasinin golgesidir. Yani
bu diinyadaki herseyin ideasi 6btr diinyada gercek bir sekilde bulunmaktadir. Bundan dolay1
tiirlerin birbirine déniismesinden s6z etmek miimkiin degildir. Zira idealar diinyasinda her

tiirtin ideasi, bozulma ve degisiklige uzak bir surettir. (Nasr, 1985, s. 83).

Benzer ozelliklere sahip olmasindan hareketle bitkiden hayvana veya hayvandan insana
Darwinizm’de oldugu gibi bir gecis Risaleler'de s6z konusu degildir. Tiirler sabit kalacak
sekilde her tiir kendi icinde sonsuz evrimlesebilmesine ragmen baska bir tiire gecisten
bahsedilmemektedir. (Bayraktar, 1987, s. 83).
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Thvan-1 Safa’nin insani dereceye en yakin olarak gordiigii hayvan tiirlerinden maymun, at, fil,
papagan ve ar1 iginde tiirler arasi bir gecisten degil ancak fiziksel ve ahlaki benzerlikten s6z
edilmektedir. Yani fiziksel olarak maymun, ahlaki olarak at, konusmasi yéniinden papagan ve
ince zekasi ile ar1 insana en yakin konumdadir. (ihvén-l Saf3, 2013, s. 134, 2014b, s. 92, 211).

Thvan-1 Safa’nin goériisiine benzer sekilde ibn Miskeveyh'te insanlik mertebesine yakin
hayvanlarin bulundugunu séylemektedir. O, “maymun ve benzeri hayvanlar” diyerek insanlk
mertebesine yakin birden fazla hayvanin oldugunu belirtmektedir. (ibn Miskeveyh, 2022, s.
256; Saruhan, 2010, s. 86).

Islam diisiincesinde 6zellikle Nazzam, Biruni ve Ilhvan-1 Safd gibi diisiiniirler evrimci
terminolojiye yakin birtakim goriisler ortaya atmis olsa da, tiirler arasi bir gecisten bahseden
biyolojik evrim teorisini savunduklar1 sdylenemez. Bundan dolay1 hvan-1 Safid’da batih

anlamda evrim diislincesini aramak yanlistir. (Taslaman, 2016, s. 42-43).

Buradan hareketle ihvAn-1 SafAi modern anlamda Darwin gibi canli tiirlerinin
evrimlesmesinden bahsetmemektedir. Fakat onlarin asil 6nemle {izerinde durulmasi gereken
goriisleri ortaya ilk defa sistematik olarak koyduklar1 sosyal ve psikolojik evrimdir. Onlar
zaman icerisinde dinlerin ve toplumlarin sosyal ve insanlarin ise psikolojik olarak evrime ve
donilisiime ugradigini belirtmislerdir. (Bayraktar, 1987, s. 83-88; Cetinkaya, 2003, s. 123,
171).

2.2.5. Sihir ve biiyii

Alegorik hikayede, Hz. Siilleyman’in hazinesinde, kendine isyan eden cinlere karsi kullandigi
sihir, biiyii ve ayetlerden olusan bir kitabinin oldugundan bahsedilmektedir. (ihvan-1 Safa,
2013,s.172).

Cinler, alegorik hikdyenin 6nemli kahramanlarindan biridir. Adil Kral Birast el-Hakim
cinlerdendir. Hayvanlar insanlardan goérdiikleri zulimden kurtulmanin yolunu ondan yardim
istemekte gormiislerdir. Hikdyede hayvanlar gibi cinlerin de, insanlardan hosnut oldugu pek
soylenemez. Cin bilgelerin kendi aralarindaki konusmaya gore; insanlarin kéti huy ve
hasletleri onlar1 da dag ve tepe baslarina kagirmistir. insanlar cinlerin kendilerini ¢carptigina,
kadin ve cocuklari korkuttuklarina inanmislardir. Korunmak icin tilsim, muska, biiyi ve
nazarliga siginmislardir. Cin bilgeleri adam o6ldiiren, ¢alan, yol kesen, isyan eden bir cin
gormedikleri halde insanlarin cinler hakkinda bu sekilde kétii zanda bulunmaya devam
ettiklerinden sikayet etmektedir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 167).

Thvan-1 Safa (2016)’ya gore; cinler, iyiler ve kétiiler olmak iizere iki kisimdir. lyiler Rabbine
icabet eden, peygamberlerine inanan topluluktur. Kétiiler ise Rabbine isyan etmis Iblis ve

onun pesinden gidenlerdir. Insanlarin yeme, icme gibi bircok ihtiyacinda cinlere muhtag
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oldugunu dile getiren Ihvan, énemli sanatlar1 insanlara 6grettiklerini ve gosterdiklerini dile
getirir. (s. 111).

Thvan-1 Safa (2016)’ ya gore insanin biri kiligla yaptigi, digeri gazabi nefs ile yaptigr iki tiir
cihad1 vardir. Birincisi acik ve gériiniirken, digeri gizli ve sakhdir. [hvan-1 Saf3, gazabi nefsi cin
seytanlarla Ozdeslestirir. O yiizden gizli yapilan cihatta cinlere karsi ism-i azam yazih
yuzikler, ¢izilmis 6d agacy, sihir, biiyii ve tilsimlardan yararlanilmalidir. Onlar, Hz. Siileyman
ve Hz. Muhammed'’in aynen bu sekilde korunduklarini dile getirmektedir. (s. 120). Ayrica
peygamberler aldatma ve hile yoluyla sihre hi¢ basvurmamislardir. ihvan’a gére, onlarin
vahiyle melekler tarafindan desteklenmesi nedeniyle beseri hilelere ve feleki sihirlere
basvurmalari caiz degildir. Fakat diinya islerini diizenlemek i¢in topluluk sihri kullanmay1
kendileri icin caiz gérmiislerdir. (ihvan-1 Safa, 2014b, s. 318)

Ayrica onlar sihir, biiyl gibi ilimlerin hurafe ve yalan oldugunu sdyleyen kendilerince “yeni
yetme filozoflar” diye isimlendirdikleri bir grubu elestirmektedir. Ciinkii o filozoflar bu
ilimlerin degerli bir hikmeti icinde barindirdigina inanmamaktadir. (ihvén—l Safa, 2014b, s.
215-216). ihvan, bu ilmin ger¢ek oldugunu kanitlamak igin ¢ok akilli ve zeki olarak
niteledikleri Eflatun’un “Devlet” adli kitabindan bir hikdye nakletmislerdir. Hikayede Gyges
isimli bir cobanin buldugu sihirli yiiziik sayesinde Lidya krali olmasinin anlatilmasi [hvan-i
Safa’ya gore, zekasi ve fazileti tartisilmayacak derecede agik olan Eflatun’un (Platon) sihre

inandigini géstermektedir. (s. 218).

Platon, sozli gecen eserde goriinmezlik yliziigline sahip bir insanin iyi olsun kotii olsun
farketmeden adil kalamayacagini belirtmek i¢in bu hikdyeyi paylasmaktadir. Buradan
Platon’un alegorik bir hikdyeyle anlatimini giiclendirmis olabilecegi akla gelmektedir. Ancak
ihvan, onun bu hikayeyi paylasmasini sihre inandig1 seklinde yorumlayarak kendine delil
teskil etmistir. (Platon, 2005, s. 58-59).

ihvan-1 Safd’nin sihir ve biiyii gibi ilimlere gosterdikleri ilgi ve asir1 savunmaci gayret
Hermescilikten biiylik oranda etkilendiklerini gostermektedir. Risaleler'in muhtelif
yerlerinde Hermes’e ¢okca atif yapilmasi bunun kanitidir. Zira Hermescilikte kimya, astroloji,

biiyii ve tilsim gibi ilimlere biiyiik 6nem atfedilmektedir. (Cetinkaya, 2003, s. 40).

Alegorik hikdyede s6z alan bazi hayvanlarin durumlari diger hayvanlara nazaran farkhdir.
ihvan-1 Safa (2013), halk arasinda ugursuz sayilan domuz, baykus ve yilan hakkindaki
diisiincelerini, bu hayvanlarin kendi dilinden anlatmaktadir. Domuz, miisliimanlarin
kendisini lanetli, eti pis ve adinin anilmasini ugursuz saydigini; Yahudiler’in, herhangi bir su¢
islemedikleri halde kendisine sévdiigiinii ve nefret ettigini; Rumlar ve Ermeniler’in ise etini
ve siitiinii bereketli kabul ettigini soyler. Ayrica Yunanlilar ve tabipler, i¢ yaglarimi ilag
yapiminda, derisini ayakkab1 yapiminda kullanmistir. Domuz bir belirsizlik igerisinde bu

duruma tesekkiir mii yoksa isyan mi edeceginin ikilemi icerisinde kalmistir. (s. 164).
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Ihvan, domuzun insanlarin gériis ayriiklarindan dolayr magdur edildigini alegorik bir dil
kullanarak anlatmaktadir. Goodman & McGregor (2009), Domuz hakkindaki bu kararsiz
durumun farklh kiiltiirel yapiya sahip topluluklarin diisiincelerini yansitan aynalar oldugunu
soylemektedir. (s. 28).

Yine hikayede siiriingenlerin lideri yilan, kendi yaratilisinda insanlarin ¢ogunun bir hayir
gormedigini soylemektedir. Yilan, bu duruma icerlenmekte olup, zehrinde ve etinde panzehir
yaratildigin1 ve ugursuzluk tasimadigini belirtir. (lhvan-1 Safa, 2013, s. 196). Thvan, higbir
sucu olmamasina ragmen baykusunda ugursuz sayllmasinin yanlis oldugunu baykusun
dilinden aktarmaktadir. (s. 190).

2.3. Siyaset Dilinin Alegorik Kullanimi

Abbasi Devleti’'nin gerileme dénemine girdigi bir zamana denk gelen Ihvan-1 Safa, yazdig
Risaleler'de siyasi ve politik elestirilerini bir propaganda araci olarak kullanmaktadir.
Bundan dolay1 tahlil etmeye calistigimiz alegorik hikdyede siyasi tenkitlerinden nasibini
almayan sinif ve ziimre yok gibidir. Devlet baskani, askerler, din adamlari, filozoflar,
sanatgilar ve zanaatkar gibi sinif ve ziimrelerin yanlis tutum ve davranislarini giin ytiziine
cikarmaya gayret gostermislerdir. Bahsini ettigimiz alegorik hikdye disinda siyasi tenkitleri
cok sert olmamakla birlikte, hayvanlarin konusturuldugu hikayede elestiri dozaci bir hayli
yiikselmektedir. [hvan-1 Safd’nin Kkisi, yer ve zamanin hayali olarak kurgulandig1 bir hikaye
vasitasiyla siyasl mesajlarini ortaya koyma diisiincesi diisiincelerini paylasmada rahat bir

hareket alani sunmustur.

ihvan-1 Safd’ya gére insanlarin sevgi besledigi cesitli alanlar bulunmaktadir. Bunlardan biri
baskanlarin; bas olmay1 arzulamalari ve hirsla ona ulasmaya duyulan sevgileridir. Ayrica bu
durum 6viilmek, yiiceltilmek ve siikran duyulma istegini icinde barindirmaktadir. Bir digeri
sanatgilarin; hirsla sanat 6grenmeye, onu uygulamaya ve gostemeye duydugu sevgisidir. Bir
digeri tacirlerin; mal toplamaya, biriktirmeye, saklamaya duydugu sevgisidir. Son olarak ise
dlimlerin, bilgi liretmeye ve onu yaymaya duydugu sevgi bunlar arasinda sayilmaktadir.
(ihvan-1 Saf3, 2014a, s. 225).

ihvan-1 Safa, anlattifi alegorik hikdyede siyasi birtakim diisiincelerini lafizlarin ardina
gizleyerek anlatir. Bunu da risidlenin sonunda bulunduklar1 durumdan kendilerini
cikartmamasi icin lafizlarin igine gizli isaretler koyduklarim séylemekle yetinir. (Ihvan-1 Saf3,
2013, s. 257-258). Topluluk faaliyetlerinde gizlilige cok ehemmiyet vermektedir. Kimliklerini
bile o derece gizli tutmuslardir ki bugiin dahi toplulugun kimler tarafindan olustugu tam
olarak bilinememektedir. (Kog, 1999, s. 15; Cetinkaya, 2003, s. 18).
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2.3.1. Erdemli sehir

[hvan-1 Safd’nin hayatinda gezegenler ve diinyada yasayanlara etkileri onemli bir yer
tutmaktadir. Yildizlar ve gezegenler, fiziksel olan ile ruhsal olan arasindaki baglantiyi
kurmaktadir. Zaten ‘etki’ sozciigii astrolojik bir tabir olarak fiziksel ile fiziksel olmayan
arasindaki bagin ismidir. (Goodman & McGregor, 2009, s. 197). Thvan, ay alt1 lemdeki tiim
varliklarin hallerini géksel cisimlerin hareketlerine baglamaktadir. (ihvan-1 Safa, 2014a, s.
223).

Bu baglamda ihvan-1 Safd’nin biiyiik oranda esinlendigi diisiiniir Cabir b. Hayyan olmaldir.
(Nasr, 1985, s. 47). Zira Cabir’de semavi giiclerin yeryiiziini etkilediginden bahsetmektedir.
Ayrica Cabir’in; insan kiigiik lem, alem ise biiyiik insandir, anlayisinin aym sekilde thvan-1
Safd’da yer almasi ilhami apacik gostermektedir. (Cabir b. Hayyan, 2015, s. 14; Kaya, 1992, s.
534).

Thvan-1 Safa, milletler ve devletler arasindaki giiciin el degistirmesinin her bin senede bir olan
kavusumlardan akil yiiriitme ile; hiikiimdarlhigin bir milletten digerine, bir aileden baska bir
aileye gecmesini ise her yliz kirk senede bir olan kavusumlardan akil yiiriitme ile
ulasilabilecegini sdylemektedir. Baska bir risalede iki yiiz kirk yilda oldugu ge¢cmektedir.
(ihvan-1 Safa, 2014a, s. 214). Taht kavgalar1 ve bireyler arasindaki catismalar ise her yirmi
senede bir olusan kavusumlardan akil ytriitme ile yapilmaktadir. Kitlik, hastalik, pahallik,
ucuzluk, kuraklik gibi olaylarda her sene olusan kavusumlardan akil yiiriitme ile
yapilmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2012, s. 109, 2014a, s. 214). Ayrica her milletin bir burg ve bir
yildizla iliskisi oldugu belirtilmektedir. (ihvan-1 Saf3, 2013, s. 110).

Alegorik hikayede cin bilgeleri kendi aralarinda konusurken cinlerden bir bilge hayvanlarin
miinazarada insanlara kaybetmesi halinde Kur’an’in devri bitip yeni bir devir baslayincaya
kadar hayvanlarin esaret altinda kalacagini soyler. Allah’in zalim kavimlerin elinden mazlum
kavimleri nasil kurtardigini anlatir. Cin bilge, diinyada iktidarin dénem donem halklar

arasinda el degistirdigini séylemektedir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 173).

ihvan’a gére her devlet yiikselecegi sinira ulasinca c¢okiisii de baglar. Bir devletin giicii
azaldikca yerine gececek diger devletin gilicii artmaktadir. Bazen devlet ve kuvvet hayir
ehlinde, bazen de ser ehlinde bulunmaktadir. ihvan, icinde bulundugu Abbasi Devleti'nden
pek memnun olmadigini; “Giliniimiizde ser ehlinin devletinin zirveye ulasmis oldugunu...
gormekteyiz.” diyerek dile getirmistir. (Ihvan-1 Safa, 2012, s. 127, 2014b, s. 143).

Thvan iki farkli devlet tiiriinii su sekilde zikretmektedir: “Hayir ehlinin devleti ile ser ehlinin
devleti konusunda zamanin hitkkmi boéyledir. Bazen yeryiiziinde devlet, kuvvet ve fiillerin
zuhuru hayir ehlinde olur. Bazen de yerytziinde devlet, kuvvet ve fiillerin zuhuru ser ehlinde
olur.” Bu sozlerinin akabinde su ayeti goriislerine delil getirmislerdir: “Iste (iyi veya kotii)
giinleri insanlar arasinda déndiiriir dururuz.” (Al-i imran 3/140) (fhvan-1 Safa, 2012, s. 127;
2014b, s. 143).
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[hvan-1 Safa’nin devletleri “hayir ehli” ve “ser ehli” olarak ikiye ayirmasi Farabi'nin “erdemli
sehir” ve onun karsisinda yer alan “cahil, fasik, saskin, degismis sehir” olarak isimlendirdigi
devlet tiirlerini akla getirmektedir. (Farabi, 2001, s. 90-93; Uyanik & Akyol, 2017a, s. 59-62;
Cetinkaya, 2003, s. 275).

Ihvan, kendi dénemine yakin bir tarihte din ve diinyanm iyiligi icin ilging bir olayin
yasanacagindan bahsetmektedir. Onlar bu iyiligi, kralligin el degistirecegi ve bir immetin
gidip baska bir immetin iktidara gelecegi seklinde yorumlamigslardir. Ihvan-1 Saf3; fal,
kehanet, astrolojik hesaplar ve sadik riiyalar neticesinde bu bilgiye ulasmaya gayret ettikten
sonra diinya i¢in bekledikleri bu iyiligin hangi yilda ve hangi ayda gerceklesecegi bilgisine
ulagmis goriinmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 145). Kanaatimize gore diinya i¢cin bahsedilen
ve Thvan’in sabirsizlikla bekledigi bu iyilik Abbasi Devleti’'nin ¢ékiistidiir. Thvan, yildizlarin
hareketi ve astrolojik birtakim hesaplamalarin neticesinde bu bilgiye ulasmistir.

Onlara gore hayir ehlinin devleti tek mezhep ve tek goriiste birlesen hikmet sahibi ve
hayirhilardan olusan bir topluluktur. Onlar birbirleriyle kavga etmeyen, yardim eden,
aralarinda ahit yapan tek bir nefis gibidirler. Allah’in rizasindan baska talep ettikleri bir sey
yoktur. (ihvén-l Saf3, 2012, s. 128, 2014b, s. 143).

Ayrica yardimlasma ve paylasma tlizerine bina edilmis ruhani ve erdemli bir sehir hayalleri
vardir. Bu sehir, nefs ve bedenlerin sahibi olarak zikrettikleri biiylik seriat sahibinin
kralligindadir. Sehrin temelinde takva, binalarinda dogruluk vardir. Sonsuza kadar yasamasi
icin vefa ve emanet temel ilke olarak esas alinmalidir. Bu sehir, kotlii huylar1 olan zalim
sehirlerden uzak bir yerde kurulmaldir. Ayrica yiiksek bir yere kurulmamasi gerekmektedir.
Clinkii diger sehirlerin pis havasi yiikselerek bu sehrin temiz havasini bozmamalidir. Sehrin
su kenarina da kurulmamasi icap etmektedir. Ciinkii sahilin dalgasi ve taskini sehre zarar
verecektir. Ayrica bu ruhani sehir, diger sehirlerin hallerinin izlenerek ibret alinacag ve
onlarin durumlarinin gozetlenebilecegi hakim bir tepeye insa edilmelidir. (Ihvan-1 Saf3,
2014b, s. 133-134; 2016, s. 291).

Bu erdemli sehrin halki dort sinif tabakasindan olusmaktadir. Birinci sinifi zanaatkarlar
olusturur. ikinci siifi baskanlar olusturmaktadir. Uciincii sinifi krallar ve dérdiincii sinifi ise
metafizikgciler/din alimleri olusturmaktadir. thvan-1 Safé, bu sehir halkinin siniflarini nefsin
mertebelerine benzetmektedir. Zanaatkarlarin normal halka etkisi bitkisel nefsin dért unsur
tstiindeki etkisine benzetilmektedir. Baskanlarin zanaatkarlar tzerindeki hakimiyeti,
hayvani nefsin bitkisel nefs iizerindeki hakimiyetine; krallarin baskanlar istiindeki
hakimiyeti, diisiinen (natik) nefsin hayvani nefs istlindeki hakimiyetine ve din alimlerinin
krallar istiindeki hakimiyeti meleki nefsin diisiinen (natik) nefs iistiindeki hdkimiyetine
benzetilmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 134, 2016, s. 291-292).

Erdemli ve ruhani sehrin olusturdugu siiflar Ihvan-1 Safd toplulugunun kendi igindeki

hiyerarsiyi de gostermektedir. Onlar yas gruplarina ayirdiklar: tiyerini bu sehrin siniflarina
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benzetmislerdir. Akil giiciinii temsil eden, on bes yas ile otuz yas arasi liyelerin bulundugu
grup zanaatkarlar sinifin1 olusturmaktadir. Hikmet giiclinii temsil eden otuz yas ile kirk yas
arasi tyelerin bulundugu grup baskanlar sinifini, kanun giiclinii temsil eden kirk yas ile elli
yas arasi iiyelerin bulundugu grup krallar sinifin1 olusturur. Meleki giicii temsil eden elli
yasindan blyik tyelerin bulundugu grup ise metafizikciler/din alimleri sinifini
olusturmaktadir. Bu giicten sonra artik nefsi gokler dlemine tasiyacak olan yilikselme giicti
nefse girmektedir. (Ihvan-1 Saf3, 2014b, s. 134-135; Nasr, 1985, s. 42-43).

Ihvan-1 Safi, bu erdemli sehrin hali hazirda kurulmus oldugunu ancak bu seviyelere
ylukselemeyenlerin bu sehre giremeyecegini sdylemektedir. Ciinkii sehrin dis duvarlar
insanlarin cehaletinden oriilmustiir. Ayrica sehrin etrafinda insanlarin kotii amellerinden
olusan bir hendek bulunmaktadir. (Ihvan-1 Safi, 2014b, s. 134). Nihal olarak cehalet
karanhgina ve bozuk diisiincelerin icine batmis kimseler ihvan-1 Safi’nin ruhani sehrinin
ontinden dahi gecemeyecektir. Onlarin ahlakiyla ahlaklanmak, meleki yasamlarina uymak ve
onlardan biri gibi yasamak igin ustin olan nefsi, alcak olan bedene tercih etmek
gerekmektedir. (s. 148).

2.3.2. Kral ve tebaa

ihvan-1 Safa yoneticide ve tebaasinda olmasi gereken vasiflar1 alegorik hikdyede yer yer
islemektedir. Bu vasiflardan biri olan istisare, alegorik hikayede verilmek istenen onemli
mesajlardan biridir. Cinlerin krali her firsatta vezirinin goriisiine danismaktadir. Ayrica
hayvanlar hakkinda karar vermek icin cinlerden hakim, fakih, bilge ve goriis sahiplerini
huzuruna davet etmesi bunun agik kanitidir. Cinler krali nasil bir karar vermesi gerektigi
konusunda onlarla istisare etmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 167-173).

Cinler kralinin sarayinda tarafsizlik hiikiim siirer. Ozgiir diisiince, sorgulama ve elestiriye acik
olma siirekli tesvik edilen hasletler arasindadir. (Goodman & McGregor, 2009, s. 44). Ayrica
miinazaraya s6zcu olarak kimin génderilecegi konusundan tiim hayvan liderleri vezirleriyle
ve tebaasindakilerle istisare etmektedir. Yirticilarin krali aslanin, kuslarin krali sah morgun,
deniz hayvanlarinin krali ejderhanin, siirtingenlerin kral yilanin, yirtici kuslarin krali anka
kusunun ve boceklerin krali arinin génderilecek sézcii konusunda halkina danismasi, ihvan-i

Safa’nin siyasi diislincesinde istisarenin ne kadar énemli oldugunu géstermektedir.

Kral ve tebaada olmasi gereken o6zellikler, yirtict hayvanlarin lideri aslan ile veziri kaplan
arasindaki konusmada anlatilir. Kaplan kralda bulunmasi gereken o6zellikleri su sekilde
siralar: “Kralin akilli, edip, zeki, comert, cesur, adil, merhametli, yiice himmetli, cok sevgili,
son derece kararl, islerde tavizsiz, goriis ve basiret sahiplerine teenni ile yaklasan bir adam
olmasi gerekir.” (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 177).
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Ayrica ordusuna ve tebaasina sefkatli bir babanin sicakligiyla yaklasmalidir. Goriis sahibi
kisilerle istisare etmelidir. Tebaaya ve ordusuna diisen ise onu dinlemek, itaat etmek ve
sevmektir. Bilgili olduklar1 konularda krala yardimci olmali ve herkes kendi konumunda
liyakatle bulunmalidir. Kral vucudun basi konumundadir. Bdylece iyi bir yonetim ortaya
koymasi halinde isler yoluna girecektir. Askerler ve halk vucudun organlar: gibidir. Her biri
gorevini hakkiyla yerine getirdiginde huzurlu ve mutlu bir krallik ortaya c¢ikacaktir. (thvan-1
Safa, 2013,s.177-178).

Farabi, “El-Medinetii’l Fazila” isimli eserinde yoneticide bulunmas1 gereken on iki 6zellik
saymaktadir. Burada yirtici hayvanlarin lideri aslanin veziri kaplan tarafindan zikredilen
sozler, Farab?'nin zikrettigi hasletler ile benzerlik arz etmektedir.

Farabi'nin erdemli sehrin yoneticisi icin saydig1 on iki 6zellik su sekildedir:

e Organlari tam ve eksiksiz olmalidir.

e Kavrayisi keskin olmalidir.

e Hafizasi kuvvetli olmalidir.

e Uyanik ve zeki olmalidir.

e Giizel ve acik konusabilmelidir.

e Bilgiye ve 6grenmeye deger vermelidir.

e Yeme, icme ve cinsel zevklere diiskiin olmamalidir.
e Dogruyu sevmeli yalandan nefret etmelidir.

e Yiice ruhlu olmal ve yliceligi sevmelidir.

¢ Adil olmali, adaleti sevmeli ve zalimlerden nefret etmelidir.
e [limli bir mizaca sahip olmaldir.

e Azimli ve kararli olmalidir.

Farabi tiim bu vasiflara sahip birine az rastlanildigini, bu vasiflarin cogunu tasiyan kisinin
baskan olmasi gerektigini belirtir. (Farabi, 2001, s. 87-89; Uyanik & Akyol, 2014, s. 297).

fhvan'in diisiincesine gore, Hz. Peygamber vefat ederken kirk Kiisiir iistiin hasleti miras
olarak biraktiginda, ya kirk iistiin hasleti biinyesinde toplayacak bir sahsa ya da nefisleri tek
bir nefis gibi olan kirk sahsa ihtiya¢ bulunmaktadir. (lhvan-1 Safa, 2014b, s. 137).

Buradan hareketle fhvan-1 Safa, Hz. Peygamber’den sonra bazi hasletlerin veraset yoluyla
halifelere gectigini sdylemektedir. Fakat bu hasletler tek bir kiside toplanamazsa bir cemaatte
toplanabilir diyen Ihvan, Farabi'nin diisiincesine benzer bir diisiinceyi 6éne siirmektedir.
(Cetinkaya, 2003, s. 280; Farabi, 2001, s. 90).

[hvan-1 Safa, kaplanin dilinden biraz degindigi yoneticide bulunmasi gereken hasletleri farkh
bir risdlede seriat koyucunun kendisinde bulunmasi gereken on iki haslet diyerek su sekilde

zikretmektedir;

e Organlari tam ve gii¢lii olmalidir.
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e Kavrayisi keskin olmalidir.

e Hafizasi giiclii olmalidir.

e Uyanik ve zeki olmalidir.

e Konusmasinda ifade glizelligi olmalidir.

e ilmi ve istifade etmeyi sevmelidir.

e Dogrulugu ve ehlini sevmelidir.

e Yeme, icme ve cinsi miinasebete diiskiin olmamalidir.

e Yiice ruhlu, himmeti yliksek ve comert olmalidir.

e Diinya mali ve miilkiine deger vermemelidir.

e Adi olmali, adaleti sevmeli ve zuliimden nefret etmelidir.
e Azimli, korkusuz ve cesur olmahdir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 102-103).

Neredeyse aymi ifadeler ile hem Farabi hem de Ihvan-1 Safi yoneticide olmasi gereken
ozellikleri on iki baghga ayirarak siralamiglardir. Buradan hareketle Farabi’nin ihvan-1 Safa’y1
etkilemis oldugu sdylenmektedir. (Callatay, 2005, s. 23; Cetinkaya, 2003, s. 280-281; Aksit,
2020, s. 304; Uysal, 2000, s. 4).

S. Pines’e gore [hvan-1 Safd’'nin Risaleler’i iki boslugu kapatma cabasindadir. Bir yandan
Ismaill doktrine bagh olmakla birlikte diger yandan Farabi'nin siyasal diisiincelerini takip
etmisler ve kendilerine mal etmislerdir. (Nasr, 1985, s. 40; Cetinkaya, 2003, s. 281).

Yine ayni donem filozoflarindan Ebl Bekir er-Razi’de baskanlia yarasir bir kimsenin

ozelliklerini su sekilde siralamaktadir;

e Yiiksek bir anlayisa, parlak bir goriise sahip ve comert olmalidir.

e Icerisinde baskanlik sevgisi ve potansiyeli tasimahdr.

e Temkinli ve sogukkanl olmalidir.

e Dogru, ince ruhlu ve dngorisii yiiksek olmalidir.

e Dost ve arkadaslariyla iyi iliskiler kurmali ve problem ¢6zme yetisi giiclii olmalidir.

e Makam sahibi olmadan da gevresi tarafindan deger verilen, otorite kabul edilen biri
olmalidir.

e (Cevresinde bulunan insanlara karsi kin, nefret ve kiskanlik beslememelidir.

e Adaletten ayrilmamali ve zuliimden nefret etmelidir.

En yiliksek yoneticilik belirtilerinin bunlar oldugunu séyleyen Ebi Bekir er-Razi, bunlarin
disinda olan ufak tefek hasletlerin nihayet bu sayilan hasletlere dayandigini belirtmektedir.
(er-Razi, 2016, s. 256-258).

Alegorik hikayede cinler kralinin anlatimina gore, Giines'in diger gezegenlere nispeti, basin
viicuda nispeti gibidir. Bas, bedenin diger organlarini yonetmekte muktedirdir. Giines’te diger
gezegenleri yonetimi altinda tutan bir kral gibidir. Gezegenler; Mars, Jiipiter, Satlirn, Merkiir,

Veniis, Ay ve diger yildizlar sirasiyla Giines’in (kral); ordu komutani, kadisi, hazinedari, veziri,
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hanimi, veliaht1 ve tebaasi gibidir. Onlar siirekli onunla birlikte hareket etmekte ve isyan
etmemektedir. (lhvan-1 Safa, 2013, s. 216).

Diger gezegenlerin tam bir teslimiyetle Giines’e (kral) boyun egdikleri fakat insanlarin
krallarina yaklasiminin bundan uzak oldugu belirtilir. Insanlarin ¢ogunun bundan yoksun
olmasini elestiren Thvan, cinlerin bile krallarina itaatinin insanlardan daha iistiin oldugunu,
alegorik hikayede cinler kralinin anlatimiyla bizlere aktarmaktadir. Zira boceklerin krali ar1
ile cinler krali arasinda gegen konusmada insanlarin yoneticilerine karsi ne kadar isyankar ve

muhalif oldugu belirtilir.

Alegorik hikayede cinler kralinin béceklerin lideri ariya cinlerin insanlardan daha itaatkar
olduklarina dair verdigi érnekler, [hvan-1 Safd’nin diisiincesinde insanin gaybi varhiklardan
olan cinlerle miinasebetini ortaya koymaktadir. ilk verilen 6rnekte; cinler Siileyman
Aleyhisselam’in kendilerini boyunduruk altina almasina isyan etmemislerdir. Bu onlarin
insanlardan daha itaatkar olduklarin1 gostermektedir. Ikinci olarak insanlar bos bir vadiye
indiklerinde cin ¢arpmasin diye vadinin cin liderine siginmaktadir. Clinkii cin lider diger
cinleri emri altina alma giiciine sahiptir. Uciincii 6rnek, insanlara cinlerden biri musallat
oldugunda onu basindan def etmek icin biiyiiciilere giderek cinlerin kralindan yardim
istemeleri, cinlerin insanlardan daha uysal ve daha itaatkar olduklarimi agik¢a ortaya
koymaktadir. Dérdiincii ve son drnek ise, cinlerin itaatlerinin en énemli gostergelerinden biri
de Kur'an dinlediklerinde Hz. Muhammed’e derhal tabi olmalaridir. Fakat insanlarin
liderlerine, yoneticilerine ve peygamberlerine itaatleri baskaldirma ve isyan etme {izerine
kuruludur. (Ihvan-1 Saf, 2013, s. 216-217). Thvan-1 Safa’nin cinlerin itaatine dair verdigi
ornekler; sihir, biiyli, ve tilsim gibi ugraslarinin oldugunu da gostermektedir. Nitekim

Risaleler’inin sonuncusu bu konuya ayrilmistir.

Cinlerin itaatinden bahsedildikten sonra meleklerin itaati hikdyede mevzubahis edilir. Allah’a
isyan etmeyen ve emredileni sorgusuz yerine getiren meleklerin itaati en direk ve
zamansizdir. Bes duyunun diisiinen nefse/nefs-i natika’ya itaati de béyledir. Thvan-1 Safd’nin
buradaki agiklamalarina gore natik nefis, bir seyi irade ettiginde bes duyu ona hemen boyun
egmektedir. Thvan’a gére hayvani nefisler, nef-i natika’ya hizmet etmektedir. (Ihvan-1 Safa,
2013, s. 216).

Cinlerin kralina gore insanlarin baskanlarina ve krallarina itaati; tuzak, hile, nifak ve karsilik
beklenerek olmaktadir. Ayrica istedigini elde edemedigi takdirde isyan, baskaldirma ve
bozgunluk yaparak diismanca tavir sergiledikleri goriiliir. insan, Allah tarafindan gonderilen
peygamberlerine de itaatkar degildir. Onlar1 yalanlamak ve miinafiklik etmekle hiyanet icine
diismiiglerdir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 217).

Yine alegorik hikayenin bir noktasinda s6z alan papagan siyaset ve yonetimle ilgili 6nemli
mesajlar vermektedir. Ona gore, hayvan krallar insan krallarina gére daha iyi siyasetlidir.

Zira onlar herhangi bir yarar ve zarar gozetmeksizin ordusuna ve tebaasina merhamet
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gosterir. Fakat insanlarin krallar1 diinyalik menfaatleri ugruna adam kayirmaktadir. Krallik
karsilik beklemeden, sefkat ve merhamet gosterilerek yapilmalidir. Allah’in stinnetine uygun

olanin bu oldugu papaganin dilinden aktarilmaktadir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 234-235).

Bunun iizerine cinlerin krali, huzurdakilerden tebaasina asir1 sefkat gosteren, acilyan ve seven
krallarin kimler oldugunu anlatmalarini istemektedir. Cinlerden bir bilge s6z alarak;
krallik/miil(k isminin, miilk kokinden, miilk isminin ise melek kelimesinden geldigini
aciklar. Allah'in tiim hayvanlarin gozetilmesi ve terbiyesi icin bir melek gérevlendirdiginden
bahseder. iste bu sefkat ve merhamet meleklerden, meleklere de Yiice Allah’tan sadir
olmaktadir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 236).

Aslan, yirtict havyanlardan birini miinazaranin yapildigi yere sozcii segmek icin tebaasindan
kimin oraya gitmeye uygun oldugunu sorar. insanlarla yapilacak miinazarada; hile varsa tilki,
hirsizlik varsa gelincik, soytarilik varsa maymun, pintilik varsa kedi, kemirmek varsa si¢an,
kuyruk sallamak varsa kopek gorevi hakkiyla yerine getirecegini sdyler. Fakat aslan, bu tabiat
ve huylarin insanlarin kral, asker, sultan ve ordu komutanlarinda fazlasiyla oldugunu
soylemektedir. Siyasi erkteki bozulmalar1 giin ytzine ¢ikartan bir konusma yapan aslana
gore onlarin goriintiileri besere, stiretleri Adem’e benzer ancak nefisleri yirtici hayvanlar
gibidir. (ihvan-1 Saf3, 2013, s. 178).

ihvan-1 Safd’ya gore kétii krallarin baskanhgn iistiin gelmek, baski ve zuliimle zorbalik
yapmaktan ibarettir. Onlar diinya islerinin iyiligi icin tebaasim kélelestirmektedir. (ihvan-i
Safa, 2014b, s. 101). Aslan ve cinlerin kralinin anlatimlarindan iyi ve kotli yonetimin nasil
olmasi gektigi vurgulanmaktadir. Ayrica kral ve yoneticilere karsi itaatin gerekleri alegorik

hikayede 6giitlenen 6nemli mesajlardan biri olarak karsimiza cikmaktadir.

Miinazarada tslubun onemi yirtici hayvanlar iizerinden aktarilir. Tartisma ancak acik
konusma, iistiin ve hassas akilla olmalidir. (thvan-1 Safa, 2013, s. 177). Ya da adalet, ince fikir,
edep, insaf ve kanit ortaya koyarak olmalidir. (s. 187, s. 192). ihvan-1 Safd’nin, miinazara
yaparken giiclin, kuvvetin ve sertligin ise yaramayacagini aslanin dilinden aktarmasi
manidardir. Clinki, hayvanlar icinde en giiclii, en kuvvetli, en atilgan odur. Ancak bu giiciin
miinazarada faydasinin olmadigini aslan bilmektedir. Burada tartisma adabinda nasil bir hal
ve tavir takinilmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Zira fhvan’a gére bagirip ¢agirarak, kaba
kuvvet kullanarak iiste ¢ikmaya calisanlarin stretleri insana, nefisleri yirtict hayvanlara
benzemektedir. [hvan-1 Safa'nin birtakim ziimreleri bu sekilde hicvetmesi alegorik bir hikaye
kurgusunun 6nemini ortaya koyar. Zira kral, asker ve ordu komutanlarinin; hile, hirsizlik,
soytarilik, pintilik gibi birtakim ahlaki reziletler ile betimlenmesinin alegorik bir hikaye
anlatmaktan daha giivenli bir yolu olmasa gerekir. Ihvan, siyasi c¢ekincelerinin oldugunu

risdlenin sonunda zaten aciklamaktadir. (s. 257-258).

[hvan-1 Safi, aslanin dilinden elcide bulunmasi gereken ozellikleri de hikdyenin icinde

aktarmaktadir. El¢i ahldki giizel, emin, laf kalabalig1 yapmayan, sir saklayan olmali, aggozlii
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ve hirsli olmamalidir. Ufacik bir menfaat ugruna tlkesini ve vatanini satmamalidir. Bu
ozelliklerin sadece Dimne’nin kardesi Kelile’de oldugunu sdyleyen kaplan, onun alim ve bilge
oldugundan bahsetmistir. (Thvan-1 Safa, 2013, s. 179). Alim ve bilge olarak tanitilan Kelile
giizel ahlakiyla temayiiz etmis bir kimse olarak karsimiza ¢ikar.

Alegorik anlatim tarzinin ilk érneklerinden olan “Kelile ve Dimne”, [hvan-1 Safa'nin etkilendigi
en 6nemli kaynaktir. Toplulugun isminin kitapta gecen “Halkali Glivercin” isimli hikayeden
alindig1 genel kabuldiir. Alegorik hikayenin icerisinde aslanin sézciisii olarak miinazaraya
Kelile katilacaktir. thvan-1 Safa’nin biiyiik oranda etkilendigi bir kitaptaki karaktere kendi
hikayesinde de rol bigmesi dikkat ¢ekicidir.

Ihvan-1 Safa'nin “Kelile ve Dimne”deki hikdyeye yaptig1 atiflar, oradaki hikdyeyle kendilerini
ozdeslestirmis olduklarini apacik géstermektedir. Ornegin insanin olus ve bozulus dleminden
irfan sahibi, nasihat¢1 arkadaslarin yol gostermesiyle kurtulacagini séyledigi bir yerde, “Kelile
ve Dimne”deki, “Halkali Gilivercin” hikdyesinde arkadaslarin yardimlasarak tuzaktan
kurtarilmasinin hatirlatilmasi bu goriisiimiizii destekler mahiyettedir. (ihvén—l Safa, 2012, s.
69).

2.3.3. Toplumsal siniflar

Alegorik hikayenin ileriki asamalarinda cinlerin krali, insanlarin bagka delilinin olup
olmadigini sormaktadir. Farsh lider, iddialarinin dogrulugunu kamnitlayacak iyi islerinin

oldugunu soyleyerek soze bagslar:

“Ey kral, bil ki icimizde krallar, beyler, halifeler, sultanlar, reisler, vezirler,
katipler, valiler, divan iiyeleri, muhafizlar, komutanlar, baskanlar, seckinler, kral
hizmetcileri ve yardimcisi askerler vardir. Yine bizim icimizde tacirler,
zanaatkarlar, ciftciler ve nesil sahipleri vardir. Yine aramizda edebiyatgilar,
alimler, muttakiler ve faziletliler vardir. Bizim i¢cimizde hatipler, sairler, fasih
konusanlar, kelamcilar, nahivciler, nakilciler, hadis ravileri, Kur’an okuyanlar,
bilginler, fakihler, kadilar, hakimler, adiller, arindiranlar, hatirlatanlar, filozoflar,
miithendisler, astronomlar, fizikgiler, tabipler, miineccimler, biiyiiciiler, kahinler,
tabirciler, kimyacilar, tilsimcilar, gozlemciler ve ac¢iklamasi uzun siirecek daha
bircok sinif vardir.” (thvan-1 Safa, 2013, s. 233-234).

Farsl'ya gore, tim bu saydig1 simif, tabaka, zlimre ve meslek dallar1 insanlarin efendi
hayvanlarin ise kdleleri olduguna delil teskil etmektedir. Zira ilim ve sanat erbabi sadece
insanlar olmaktayken hayvanlar bundan mahrum kalmaktadir. Farsli’ya gore, bu sanatlar ve

sahislar Alemi ayakta tutmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 224).

Farsli'ya cevabi verecek olan yirtici kuslarin sézciisii papagan; insanlarin icinde firavunlar,
nemrutlar, fasiklar, miisrikler, Hariciler, kadin ticareti yapanlar, kiritan kadinlar,

homoseksiiller ve zina yapanlarin oldugunu, hatta sirr1 ifsa edenler, gammazlar, cahiller,
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aptallar ve diisiik tabiath daha bir¢ok insanin da bulundugunu belirterek s6ze baslamaktadir.
(ihvan-1 Safa, 2013, s. 234).

Papagan cesitli sinif ve meslek sahiplerinin insanin évgiisiine layik olamayacak yonlerini giin
ylziine c¢ikartmaktadir. Zanaatkarlik, insana has olmayip hayvanda da bulunmaktadir.
Balarisinin pergele ve cetvele ihtiya¢ duymadan diizgiin altigen seklindeki evlerini st tste
odalar olarak yapmasi buna érnektir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 238). Zira odalar arasinda bir
boslugun olusmasi havanin iceri girmesine ve balin ¢liriimesine sebep olacaktir. Ancak

altigen odalar bosluga mahal vermeyecek bir sistemdedir. (Ihvan-1 Saf3, 2012, s. 67).

Yine oriimcek, agin1 6rmede dokumaci ve orgiictilerin kullandig: aletleri kullanmamaktadir.
Rilizgar bozmasin, oOrglsii yirtilmasin diye duvarlarin koselerine evini yapmaktadir.
Ipekbéceginin de terzilerin ihtiya¢ duydugu arag ve gerecleri kullanmadan kendisini soguk ve
sicaktan koruyacak evler edinmesi, hayvanlarin zanaatkarlarinin insanlardan daha mahir
oldugunu gostermektedir. Ayrica insan gibi herhangi bir 6gretmene ihtiya¢ duymadan,
Allah’in ilhami sayesinde bunlar1 basarmasi dolayisiyla oviinmeye daha layik olanin
hayvanlar olmasi gerektigi papaganin dilinden vurgulanmistir. (ihvan-1 Safa, 2013, s. 238-
239).

ihvan-1 Safd’ya gore, tiim sanat ve fiiller bedenle birlikte ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bedene ait
degillerdir. Oliimden sonra beden oldugu gibi durmasina ragmen, tiim yetenekler ondan ugup
gider. Zira bu sanatlar1 bedende ortaya ¢ikaran bagka bir cevher bulunmaktadir. (ihvan-1 Safa,
2012, s. 194, 2014b, s. 140). Burada sanatlar1 aciga ¢ikartan cevher nefistir. O yiizden, bedene
ait olanla éviinmenin papaganin nezdinde bir 6nemi yoktur. Onem verilmesi gereken nefsin

egitilmesidir.

ihvan icin sanat, “gercek Sanatkar’a (Allah) benzemek” icin yapilmalidir. “Allah, sanatini giizel
ve saglam yapan sanatkari sever” hadisiyle goriislerini desteklemislerdir. Allah’a benzemenin
yolu ise ancak bilim ve sanat konularinda diger insanlara ¢okca hayir aktarmaktan
gecmektedir. Thvan, “meleklerin Allah’a yakinlasmak icin vesile aradiklar1” (Necm 53/39)
ayetini zikrederek, bu vesilenin ilim, amel ve ibadetle olacagini séylemektedir. (ihvan-1 Safa,
2012, s.196).

Asil 6viinme faziletlere nail olma, bilginin 15181nda aydinlanma, giicli oraninda Yaratici'ya
benzeme, nefsi cehaletten kurtarma, ruhlar alemine yiikselme ve meleklerden bir melek olma
konularinda olmaldir. (Ihvan-1 Safa, 20144, s. 19).

[hvan-1 Safd (2012), peygamberler ve ona uyan zahitlerin; diinya islerinde cok azla
yetindikleri, diinyay1 birakip ahirete yoneldikleri icin sanat 6grenme ve icra etmelerinin zor

oldugunu dile getirmektedir. (s. 197).

Sairler, hatipler ve konusmacilarla 6viinen insanin agiklamalar1 papaganin nezdinde yine

karsiliksizdir. Kuslarin, boceklerin, stiriingenlerin; tesbihi, zikri, duasi ve ezgisi insanlardan
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daha anlaml ve etkilidir. “Allah’t hamt ile tespih etmeyen hicbir sey yoktur. Fakat siz onlarin
tespihini anlamazsimz.” (Isra 17/44) ayeti bunu acgikca ortaya koymaktadir. Papagan, bu
ayetten yola ¢ikarak insanin Allah tarafindan cehalet ile itham edildigini séylemektedir. insan
cahil oldugu icin “anlamazsiniz” denmistir. Ancak hayvana; “Hepsi ona salat ve tespih etmeyi
bildi.” (Nur 24/41) denilerek bilgi vasfi layik goriilmistiir. Ayrica papagan, Allah nezdinde
bilenin bilmeyenden istiin olacagini ve hayvanlarin insanin kélesi oldugu iddiasinin bu

ayetlerin 15181nda mesnetsiz oldugunu ileri siirmektedir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 240).

Papaganin sézlerinden yola ¢ikarak [hvan-1 Safd’nin hayvanlarin ve diger varliklarin tesbih ve
ibadetine dair gériislerini nakletmek gerekmektedir. [hvan-1 Safa hayvanlarin ibadetinin ve
tesbihinin insana hizmet ve kendisine yapilanlara sabretmek oldugunu sdylemektedir. Ayni
sekilde bitkiler ve madenlerin de ibadetlerinin oldugu yine Risileler'de karsimiza
cikmaktadir. Bitkilerin ibadeti; hayvanlari meyvesinden yararlandirmasi, tomurcuklanip
filizlenmesi ve riizgarla birlikte saga ve sola devrilmek suretiyle Rabbine riiku ve secdede
bulunmasidir. Madenlerin ibadeti ise; stiret ve resimleri hizli bir sekilde kabul etmesidir.
Papaganin dilinden insanin elestirilmesinin sebebi insanin hayvan, bitki ve maden kadar bile
Rabbini tesbih ve takdiste bulunmamasidir. Zira diger ay alti alemdeki tiim varlklar
yaraticisina karsi itaati bir bor¢ bilmekte ve her haliyle siikriinii eda etmektedir. Nihai olarak
Rabbine ibadet etmeyen insan maden, bitki ve hayvandan daha asagida ve degersiz
konumdadir. Zira maden sekil alirken insan almaz, yine bitkiler riikku ve secdeye giderken
insan buna tenezziill etmez ve hayvan bile Rabbini bilirken insan bundan gafil bir halde
bulunmaktadir. (Ihvan-1 Saf, 2014b, s. 161).

Alegorik hikayede tabiat¢i, mantik¢l ve cedelci filozoflar ile éviinmek papaginin goriistine
gore, insanin yine lehine degil aleyhinedir. Ona gore, filozoflarin ihtilaflarinin ¢oklugu ve
goris ayriliklar: insanlar1 dogru yoldan uzaklastirmaktadir. “Onlar arasinda dlemin kidemini,
heytilanin kidemini, sliretin kidemini savunanlar vardir. Onlar arasinda iki neden, ii¢ neden,
dort neden...oldugunu soyleyenler vardir. Onlar arasinda yaratici ile yaratanin beraber
oldugunu savunanlar vardir...Onlar arasinda ahireti hem kabul edenler hem de inkar edenler
vardir.” (fhvan-1 Safa, 2013, s. 245). Daha bircok konuda bu sekilde filozoflar1 elestiren
papagan kendi mezheplerinin bir oldugunu, Allah’t bir kabul ettiklerini ve O’na ortak

kosmadiklarini soyler. (s. 245).

Mihendis ve yiizolciimciiler, alegorik hikdyede papaganin dilinden elestirilen diger meslek
grubudur. Onlar, gereksiz bilgilerle kafalarin1 doldurup asil gerekli olan ve 6grenilmesi basit
bilgilerden uzak kalmaktadir. Denizin dibi, daglarin boyu, ormanlarin alani gibi zor bilgilerin
pesinde kosarken; beden ve bedenin alanina dair bilgilerden mahrumdurlar. Hz.
Peygamber’in “Kendini bilen Rabbini bilir” s6ziine karsi duyarsiz kalmislardir. Dinin hiikiim

ve siinnetlerini de terk etmislerdir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 245).

Thvan-1 Safd’ya gore bir seyler 6grenmek ve bilmek iki u¢ arasinda gidip gelmektedir. insanlar

ya gerekli olmayan1 bilmektedir, ya da gerekli olan1 bilmemektedir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s.
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106). Bundan dolayi, 6nce beden ve nefs gibi gerekli bilgilerin 68renilmesi lazimdir.
Varliklarin hakikatini 6grenmek icin 6nce taninmasi gereken insanin kendi 6z benligidir.

Clinkii en yakin olan odur. (s. 152).

Thvan-1 Saf3, daha kendi bedenini tanimadan, sekil yapisim diisiinmeden, nefsinin cevherinin
mahiyetini ve bedenle iligkisinin nasil oldugunu, bedenden ayrildiktan sonra akibetinin ne
olacagini bilmeden evreni tanimaya c¢alisanlar1 cahillikle itham etmektedir. Onlar1 daha yiiz
ratlé tasimaya gili¢ yetiremezken, bin ratl yiikk tasimaya tesebbiis eden, daha yolda
yuriiyemedigi halde kosmaya ¢alisan veya daha 6niinii dahi géremedigi halde ortiiniin altinda
bulunan seyin ne oldugunu gérmek isteyen adama benzetmektedir. (Ilhvan-1 Safa, 2014a, s.
26-27).

Alegorik hikdyede tabip ve doktorlar ile 6viinen insanin delili, yine hayvanlarin sézciist
papagan tarafindan ciiriitilmektedir. Papaganin dilinden ihvan-1 Safa, hastaliklara karsi
tedavinin nasil yapilmasi gerektigine dair bu béliimde birtakim ipuglar1 vermektedir. insanlar
acgozlulik, sehvet ve yiyeceklerinin ¢esitli olmasindan dolay1 doktorlara ihtiya¢ duyarlar.
Papagana gore mineccimin kapisinin 6nilinde felaketzade, doktorun kapisinin o6niinde
hastadan bagkasi bulunmaz. Miineccim felakete felaket eklemekten, tabip miisveddeleri de
hastanin rahatsizligini artirmaktan baska bir sey yapmamaktadir. Ciinkii, hastanin bazen ilag¢
icmesi gerekirken o bilgisizliginden onu yasaklar. Bazen ila¢g igmemesi gerekirken bu sefer
hastaya ila¢ dnerir. Kisi doganin bakimina birakilsa iyilesmesi daha cabuk olacaktir. Papagan,
hayvanlarin giin icerisinde tek ¢esit ve tek 6glin beslendiklerini o yiizden cesitli hastaliklarin
kendilerine ugramadigini, dolayisiyla doktor ve tabiplere ihtiyaclarinin olmadigini dile
getirmektedir. (lhvan-1 Saf3, 2013, s. 246).

Alegorik hikayenin bir boélimiinde yrticilarin soézciisii olarak karsimiza ¢ikan Dimne’nin
kardesi Kelile; sanat ve doganin bilgisinden bihaber, Allah’'in litfundan gafil doktorlara
basvurulmamasini sdylemektedir. Ayrica insanlarin hastaligin en basinda doktorlara
siginmamalar1 gerektigini, dncelikle Allah’tan yardim dilenmesi gerektigini belirtmektedir.
Fakat insanlar tedavi basariya ulasmadiginda ve mecbur kaldiklarinda Allah’a yonelmeyi akil
ederler. (lhvan-1 Safa, 2013, s. 243-244).

Buradan ihvan-1 Safa’nin asir1 dindarlar gibi doktorlar ve tedaviyi reddettiklerine dair bir
anlam ¢ikartilmamalidir. Onlar sadece tedaviyi son radde olarak géormektedir. (Goodman &
McGregor, 2009, s. 285).

Tacirler ve baskanlarin hali papagana goére koélelerden daha koétidir. Clinkid onlar
yemeyecekleri halde toplar, devsirmeyecekleri halde dikerler. is mesguliyetinden dolay:
kafalar siirekli kederli, bedenleri yorgundur. Mal toplamak ugruna calisirlar fakat kendileri

icin bile harcamakta cimrilik ederler. Biriktirdikleri mali harcayamadan eslerine, ¢ocuklarina

6 Ratl/rit1l: Agrhik birimi.
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ve varislerine birakarak gociip giderler. Bagkalar1 icin yorulmus ve baskalari icin
calismislardir. (Thvan-1 Saf3, 2013, s. 246, 2012, s. 266).

Tacirler, mal biriktirip ¢ogaltma pesinde kosarken harama ve heldle dikkat etmemektedir.
Mallarini fakir, akraba, komsu, dost ve kendilerinden bile esirgemektedir. Tekelcilik yaparak
mallarini ¢ogaltmakla birlikte ne zekat ne de sadaka vererek siikretmemektedir. Kendisinin
yemeye dahi kiyamadig1 mali yangin, hirsizlik veya sultanin el koymasiyla, bir anda elinden
kay1ip gidince 6miir boyu perisan halde kalmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 246).

Thvan-1 Safa (2012)’ya gore insanlar zengin ve fakir olmak tizere iki gesittir. Zenginlerin mal
toplayip biriktirmedeki amaci fakir kalma korkusu, fakirlerin amaci ise zenginlige sahip
olmaktir. Biri fakirlik yasamamak icin digeride zengin olmak i¢cin meslek edinir, ¢alisir ve
ticaret yapar. Allah insanlar bedeni ihtiyaglarini karsilayabilsinler diye bu tarz sanatlara ve
ticarete miisaade ederek tesvik etmektedir. Insan bedeni ihtiyaglarini karsilamak icin
¢alismak zorundadir. Boylece bu diinyada insan belli siire yararlanarak; nefsini giizel ahlak ve
terbiye ile yetkinlestirip géklerin melek{ituna ulasmaya cahisacaktir. (s. 194). Insanin amaci
mal y1gmak degil, ihtiyaglarini karsilayacak kadar kazanmak ve nefsini temizleyerek ruhlar

dleminde mutlu ve mesut bir sekilde yasamak olmalidir.

Insan sozciiniin éviindiigii bir diger simf Kur'an okuyuculari ve dindarlar papagana gore;
kendilerinden dua ve sefaat talep edilen zlimrelerdir. Fakat onlarin kendilerine dahi hayri
dokunmaz. Onlar biyik kesme, pestamal sivama, ylinden yapilmis eski piiskii elbiseler giyme,
ibadete diiskiinliik gosterisi ile insanlar1 kandirma gibi kotii hasletlere gark olmuslardir.
Onlar alinlarinda secde, dizlerinde nasir olsun diye sabah aksam riiku ve secde yapanlardir.
Yine dinin hiikiimlerini ve silinnetlerini yok sayip takva, husu ve ziiht sahibiymis gibi
davrananlardir. Kendileri gibi diisiinmeyene kin ve nefret beslemekle birlikte Rableriyle de
husumetleri vardir. Siirekli Allah’a serzeniste bulunarak: “Iblisi, kafirleri, gilinahkarlar,
kotileri nicin yaratti? Giiglendiriyor, miihlet veriyor ve nicin helak etmiyor?” gibi birtakim

sozlerle kalplerini vesveselerle doldurmuslardir. (lhvan-1 Safa, 2013, s. 247, 2014a, s. 420).

Papaganin sézleri hvan’in Kur’an okuyucular hakkindaki diisiincelerini ortaya koymaktadir.
ihvan’a goére Kur’an okuyucularda; giizel konusma, ifade giizelligi, iyi anlama, 6grencisine
merhametle davranma, ona kizmama ve 6grettiklerini basa kakmama gibi 6viilen hasletler
olmalidir. Giiglii bir hafiza ve dile sahip diinyaya ragbet etmeyen bir yapida olmahdir. (Ihvan-1
Safa, 2012, s.221).

Alegorik hikayede fakihler ve alimler, papaganin dilinden elestirilen yine ziimrelerden biridir.
Onlar, diinyalik menfaat ve cikarlar1 ugruna dinde derinlesmektedir. Amaclar1 miiftiilik,
kadilik, valilik gibi makamlardir. Helali haram, harami helal kilarlar. Yine muhkem ayetleri
birakip miitesabih ayetlerin pesinde kosmaktadir. Bunlar1 Allah korkusu olmadan sirf
diinyada kazanacagi bir makam ugruna yapmaktadir. Ayrica papagan; adhirette fakih ve

alimlerin cehennemin yakit1 olacaklarini sdylemektedir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 247).
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Ihvan-1 Safa (2012), diinyaya asir1 ragbetin hata ve nefislerin hastalifi oldugunu dile
getirmektedir. Din alimlerini, géniil doktorlar1 ve hekimleri olarak vasiflandirir. Arzu ve istek
pesinde kosan alimin hasta oldugunu, kendisi hastalikla cebellesirken baskalarini
iyilestirmesinin miimkiin olmadigina dikkat ¢ekmislerdir. (s. 238).

Ayrica bu dlimler ahlak adina kitaplar yazmakta ve giizel fiiiler ortaya koymay1 insanlara 6gtit
diye anlatmaktadir. Fakat kendileri ahldk bakimindan insanlarin en kétiileri durumundadir.
(ihvan-1 Safa, 2014b, s. 50). Kendi yapmadiklarini insanlara yapmalari icin anlatan alimleri
Ihvan sert bir sekilde elestirmektedir.

Hikayenin bir noktasinda yirticilarin lideri aslan; dogru akil, gériis ve ilim sahibi filozof ve
fakihlerin huylarin1 goklerin melekGitunun huylarina benzetmektedir. Bunun tizerine veziri
kaplan adi gecenlerin hicte dyle olmadiklarini belirtir. Clinki filozof ve fakihler, meleklik
huylarindan uzaklagsmiglardir. Onlar birbirlerine bagirip c¢agirarak tartismaya; Kkibir,
diismanlik, taassup ve iistiin gelme gibi seytani hasletlere sahip olmaya baslamislardir.
(ihvan-1 Saf3, 2013, s. 178-179).

Farabi'nin sahte, bos ve yalanc filozof tanimlamasina yakin bir filozof tanimi alegorik
hikayede karsimiza ¢ikmaktadir. Sahte filozof yeterli altyapisi olmadan ilimleri incelemeye
koyulan kimsedir. Farabi bir filozofta olmasi gereken hasletleri su sekilde siralar: “O dogustan
dogrulugu ve dogru insanlari, adaleti ve adil insanlar1 sevmelidir, arzuladig1 nesne hususunda
dik kafali ve kavgaci olmamalidir...O, yliksek ruhlu olmal ve halkin goziinde kiigiik diisiirticii
seylerden kacinmalidir. Zahid olmaly, iyilige ve adalete kolayca teslim olmali, kotiiliige ve
haksizliga teslim olmakta direnmelidir.” (Farabi, 1974, s. 59-60).

Thvan-1 Safa felsefeyi “hikmet”, filozofu ise “hakim” kelimesiyle isimlendirmektedir. Onlara
gore hakim (bilge kisi); “Fiilleri muhkem, sanati saglam, sézleri dogru, bilgileri, goriisleri
diizgiin (sahih), amelleri temiz ve ilimleri gercek (hakikat) olan kisidir” diyerek bilge kisinin
bilgisinin esyanin gercek mahiyetine vakif oldugunu zikretmislerdir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s.
284).

ihvan-1 Safa (2012), alimlerin riitbe arzusu, taasup, kin ve ¢ekismelerinin ilmin afetlerinden
oldugunu belirtmektedir. [hvan-1 Safa, Hz. Lokman’in ogluna ilim ehliyle birlikte oturmasini,
fakat cekismelerinden uzak durmasmm ve Hz. Isa’nin, alimlerin ahiret yolu iistiinde
oturdugunu ne kendilerinin ne de baskalarinin gitmesine miisaade etmedikleri yontindeki
sozlerini naklederek alimlerde bulunan kotii hasletlere dikkat cekmek istemistir.” Yine
dlimlerin amellerinde dogru, siipheli ve migkil seylerden uzak durmalarini
ogutlemektedirler. (s. 237-238).

[hvan-1 Safa kelamc ve tartismacilarin, peygamberlerin soylemedigini, din diye séylemeye

kalkistiklarin1 belirtir. Onlar kendi goérisleri ve kiyaslariyla ortaya bir siirii hiikiimler

7Baska bir risalede aym s6z Hiiseyin b. Ali'den nakledilerek verilmektedir. (Thvan-1 Safa, 2014a, s. 428).
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¢ikarirlar. Onlarin, Allah’in dininde sanki bir eksiklik varmiscasina yeni bidat arayislarina
giristiklerini sdylemektedir. Aslinda onlarin amacinin dinin ihyasi veya yenilenmesi olmadig,
amaglarinin yoénetici ve makam sahibi olma arzusundan bagka bir sey olmadig1 Ihvan,
tarafindan aktarilmaktadir. Kendi idealleri ugruna gruplasmalara ve mezheplesmeye zemin
hazirladiklar1 yoniinde onlari tenkit etmektedir. (Thvan-1 Safa, 20144, s. 127-128).

Ayrica kelamcilar; felsefe bilmeyen, tartismada inat eden, apacik seylerden dahi siiphe duyan
ilim ehline benzeyen topluluklardir. [hvan, iiyelerinin onlardan sakinmalarini 6giitlemektedir.
Ciinkii onlar hakikatten siiphe eden, yoldan sapmus, dilleri keskin ve kalpleri korelmis
deccallerdir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 45).

Papaganin elestirdigi bir diger ziime kadi ve adaletcilerdir. Kadilar ve adaletgiler
firavunlardan daha zorba ve daha zalimdir. Papagana gore, onlar yonetici olmadan once,
namaz kilan, isiyle ugrasan, tevazu ile komsularina iyi davranan biri konumundadir. Lakin
yonetimi ele alinca en giizel katira o binmekte; cinayet, yalanci sahitlik, haksiz kazang gibi

bir¢ok konuda riigvet alarak ruhsat vermektedir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 247).

hvan-1 Safa, kadi ve miiftiileri papaganin dilinden sert bir dille elestirirken, onlarda olmasi
gereken o6zellikleri Risaleler’de aciklamaktadir. Oncelikle onlar dinin emir ve yasaklariny, farz,
stinnet, nafile, haram ve helallerini iyi bilmek zorundadir. Fetva verirken dikkatli olmali,
teenni ile hareket etmeli, miiskil sorunlarda israr etmemeli, soru soruldugunda tiim sartlari
arastirmali ve sakincali durumlarda olabildiginde az ruhsat vermelidir. Yine meslektaslariyla
ihtilaf etmemeli, kiskanmamaly, isabet ettigi hikiimlerle 6viinmemeli, namuslu ve tamahkar
olmaldur. (thvan-1 Saf3, 2012, s. 222).

2.3.4. Koélelik

Alegorik hikayede insan, hayvanlari tekrar boyunduruk altina almak, onlardan faydalanmak
icin cinlerin kralina deliller sunarak ikna etmeye calisir. insanlar hayvanlar1 satin alip
sattiklarini, doyurduklarini, suladiklarini, giydirdiklerini, yirticilardan koruduklarini ve
onlara merhamet gosterdiklerini soylemektedir. Bunlar1 efendiler koleleri icin yapmaktadir.
Onlar agisindan hayvanlarin kéleleri oldugu bu séylemlerle agiga ¢ikmistir. Hayvanlarin
soOzciisii insanlarin istiinliik olarak goérdiigii deliline hemen karsilik vererek; insanlarinda
savaslarda galip geldiklerinde birbirlerini alip sattiklarini 6ne siirmiistiir. Farslar Rumlari,
Rumlar da Farslar1 satmakta ve almaktadir. Ayn1 sekilde, Hintliler, Sintliler, Habegliler ve
Araplarin birbirlerini alip satmasi kimseyi koéle veya efendi yapmamaktadir. insanlar
arasinda devletlerin astroloji ve baglar geregi doniip duran nébetler oldugunu, tistiinligiin ve
gliclin bir devletten diger devlete siirekli bir déntisiimle el degistirdigi hayvanlarin sozcusii
tarafindan agiklanmaktadir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 162).
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Hayvanlarin s6zclistine gore bu milletlerin birbirlerine {istiinliik kurmasi sonucu birbirlerini
mal gibi alip satmalari, savasin getirdigi kotii bir insanf haslettir. Ayrica gliciin her zaman bir
devlette veya millette bulunmayacagi, giliclii durumda olanin bir zaman sonra zayif duruma
gececegi gerceklemis bir olgudur. thvan-1 Safa burada bir milletin veya halkin su an eziyet
goriiyor olmasini onlarin kole, eziyet edenlerin ise efendi oldugu anlamini tasimadigini
anlatmak istemektedir. Onlara gore giig, kuvvet, hakimiyet devletler arasinda yillar ve
devirler icinde el degistirmektedir. Nihai olarak bugiin itilip kakilan, hakarete ugrayan, alinip

satilan hayvanlarin temsilinde olan insanlar bir glin selamete kavusacaklardir.

[hvan-1 Safa’nin devletlerin belirli dmiirlerinin olmasini séylemesi ve birtakim déniisiimlere
tabi olmasi kendisinden sonra gelen ibn Hald{n gibi isimleri etkilesmistir. (Ibn Hald{in, 2004,
S. 434-447; ayrintih bilgi icin bknz. Akyol, 2019, s. 184-228). Ancak Ibn Hald(in eserinde
Thvan-1 Safd’nin ismini hi¢ zikretmemistir. (; Cetinkaya, 2003, s. 274).

Alegorik hikaye baglaminda insanlarin hayvanlardan daha belagatli ve dilleri daha keskin
oldugu i¢in kendilerini daha siislii ifadeler kullanarak savunabilmektedir. Bu durumda
insanin tartismada galip ¢ikmasi yiiksektir. Bundan 6tiirii hayvanlarin miinazarada maglup
olacaklarina ve sonsuza kadar eziyet goreceklerine cin bilgeleri iiziiliir. Cinlerden bir bilge bu
duruma isaret ederek: “Allah, Israil ailesini Firavun’un eziyetinden, Davut ailesini
Buhtunnasr’in eziyetinden, Himyer ailesini Tubba ailesinin eziyetinden, Sasan ailesini
Yunanin eziyetinden ve Imran ailesini Erdesir’in eziyetinden nasil kurtarmissa onlar1 da ayni
sekilde kurtaracak ve rahata erdirecektir.” (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 173) demesi aslinda ihvan-1
Safa’'nin ve onun gibi Ehl-i Beyt'in yolundan gidenlerin gordiikleri zuliimden bir giin

kurtulacaklari inancinin alegorik anlatimindan baska bir sey degildir.

Kanaatimizce, hayvanlarin yerine fhvan-1 Safa kendini koymaktadir. Hayvanlara eziyet eden,
zulmeden insanlar, artik devrini tamamlamis olan Abbasi Devleti’dir. ihvan, yildizlarin
yardimiyla birtakim astrolojik hesaplamalar neticesinde, Abbasi Devleti'nin devrinin
sonlarina yaklastigini diisiinmektedir. Allah’in yardimi sayesinden gii¢ bir devletten baska bir
devlete, bir milletten baska bir millete gececektir. ilim ve hiikiimdarhgin nébetlese el
degistirdigini ve “Kim ilme sahip cikarsa ilim ona gitmektedir” diyerek ilmin olmadigi yerde
devletin ayakta kalamayacagini ve ilimden uzaklasan bu devletin el degistirecegini
diisinmektedir. “Kimde yozlasma ve bozulmalar baslarsa hiikiimdarlik ondan kagmaktadir”
soziiyle de gortslerini desteklemislerdir. Buradan Abbasi Devleti'nin sonunun, toplumsal
bozulma ve ilmin degersizlestirilmesinin getirecegi acik¢a ortaya konulmaktadir. Ad1 gecen
topluluklarin zuliimden kurtulduklar1 gibi kendileri icinde zulmiin bir giin son bulacagina

inanglar1 tam goriinmektedir.

[hvan-1 Safd (2016), “Risaleti’l Cimi’'a”da bu bélim icin cin bilgesinin, hayvanlarin
eziyetlerinin devam edecegine dair kaygisini dile getirdikten sonra, egemen topluluklarin
kendileri disindaki faziletli ve dindar kisileri kullandiklarini ve kibirli topluluklarin dindar

topluluklan kiiciik diisiirmeye ¢alistiklarini dile getirmesi goriisiimiizii destekler niteliktedir.
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(s. 114). Zira onlarin kibirli ve egemen topluluk olarak bahsettikleri déonemin siyasi iktidari,

dindar topluluk ise kendilerinden baskasi degildir.

fhvan-1 Safd (2016), insanin zorluk, mesakkat, yorgunluk altinda hizmet eden evcil
hayvanlara ¢ok eziyet ettiginden bahseder. Fakat evcil hayvanlar yapilanlara karsi genelde
sessiz kalmaktadir. Boyle itaatkar hayvanlar, yeryliziinde makam elde etmek isteyen,
peygamberin getirdiklerini reddeden iblis ve seytanlarin esiri olmuslardir. O seytanlar,
peygamberin soyuna ve miiminleri kiiciik diistirmeye devam etmektedir. (s. 115).

Buradan [hvan, itaat altinda bulunan, iktidar tarafindan eziyet géren miiminleri evcil ve uysal
hayvanlara benzetmektedir. Onlar, sigirlar ve koyunlar gibi hic itiraz etmeden her ise giden,
bogazlanirken bile sesini ¢ikartmayan evcil hayvanlar hitkmiindedir. Egemen seytanlar onlari
itaatleri altina aldiklarinda, eziyet ettiklerinde, Ehl-i Beyt'e sovdiiklerinde hi¢ seslerini
cikartmamuslardir. (Thvan-1 Safa, 2016, s. 115).

fhvan-1 Safa (2016)’ya gore evcil hayvanlara benzetilen Ehl-i Beyt taraftarlari; Ehl-i Beyt'in
miiminlerin yararina olan islerinin ve hikmetli sozlerinin engellenmesine, korkularindan
dolay1 géz yummuslardir. (s. 115). Buradan anlagilan ihvan, erdemli ve ahlakh insanlarin
zalim insanlar eliyle ¢ektikleri acilari, evcil hayvanlarin insanlar tarafindan gektikleri acilara
benzeterek bir anlatim yolu tercih etmektedir. (Mattila, 2019, s. 358).

ihvan-1 Safa (2016)’ya gore evcil hayvanlar, cinlerin kralina sikayette bulunduklar gibi,
onlarda Rabbine salih niyetle yonelerek sikayette bulunmalidir. Allah onlara acir ve dualarini
kabul ederse zalimlerden kurtulusun miimkiin oldugunu sdyler. Hatta kiyam edecek olan
uykusundan uyandiginda, hakkindaki s6z gercek oldugunda, yeryiizii nasil zulim ve
haksizlikla dolmussa ayni sekilde adalet ve esitlik ile dolacaktir. iste o zaman esir hayvanlar,
zincirlerinden kurtulacaklardir. Gii¢ ve kuvvet, yirtici ve penceleri olan vahsi hayvanlardan,

evcil hayvanlara gectiginde yirticilar: yok edeceklerdir. (s. 115-116).

2.3.5. Mezhepgilik

“Hayvan ile insan Miinazarasi”n1 konu edinen alegorik hikaye, birtakim siniflarda bozulmay1
gozler oniine sermektedir. Kralin topladigi fakih, filozof ve kadilarin goriislerini kendi
lehlerine ¢evirmek isteyen insanlar; vezir ve fakihlere riisvet vererek istediklerini elde
edeceklerini diisiinmektedir. Clinkii onlara gore fakihler riisvetle istedikleri goriise uygun
fkhi hileler bulabilirler. Filozoflarin isi ise daha basittir. Clinkii filozoflar, bir konu lizerinde
diistintirken her biri konunun farkli yonleri tizerine yogunlasirlar. Filozoflarin asla goriis
birligine varamadiklarini belirten insan toplulugu, filozoflar arasindaki ihtilaflarin
kendilerine yarar saglayacagini diisiinmektedir. insanlarin huzurda bulunan topluluk icinde
asil ¢ekindigi kisi cin bilgelerinin arasinda “karar sahibi” diye isimlendirdikleri kisidir. O

kimseye aldiris etmeyen, dogru ve diislincesi sabit bir kisidir. Hikdyenin geneline
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bakildiginda karar sahibi diye isimlendirilen bu cin bilge, kimseyi kayirmayan ve dogru

soziinii hic kimseden esirgemeyen bir profil ¢izmektedir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 174).

Cinlerin krali, toplanan insanlara bakarken goziiniin ilistigi bir insana s6z verir. Bu kisi Irak
tilkesinden oldugunu belirttikten sonra kendilerinin bir takim faziletlerinden bahsederek
sunlar1 soyler: “Gizli ilimleri kesfettik, benzersiz sanatlar ortaya koyduk, tilkeleri imar ettik,
agac diktik, bize peygamberlik verildi. Ibrahim, Nuh, Idris, Musa, isa, ve Muhammed hep
bizdendir.” Irakli adam béylece iftihar ettikleri konulari bir bir siralar. Hatta tistiin niteliklere
sahip hiikiimdar ve siyasetgilerden ornekler vererek; “Nebath Feridun, Harirli Menugehr,
Temimli Dara, Farsh Endesir, Israilli Silleyman bin Davut hep bizden ¢ktl.” sézleriyle
kendisini tanitir. Irakli'ya gore kendileri insanlarin 6ziidiir. Akilli insanlarin ilkinin de
kendileri oldugunu “biz akillilarin 6zilyiiz” diyerek vurgulamaktadir. (ihvan-1 Safa, 2013, s.
200-201).

Cin bilgelerinden karar sahibi oldugu belirtilen kisi Irakli'nin eksik konustugunu belirterek:
“I¢lerinde tufan c¢ikty, bitki ve hayvanlar batirdi, Ibrahimi atese atan Nemrut, ilya’y1 yikan,
Tevrat® yakan Buhtunnasir da onlardandir” agiklamasini yaptiktan sonra tartismada
faziletler dile getirilirken reziletleri gizlemenin dogru olmadigini séylemektedir. (Ihvan-1 Saf3,
2013,s.201).

ihvan-1 Safi’nin buradaki alegorik anlatiminda Irakh olarak bahsedilen kisi ortadogu
halklarini temsil etmektedir. Kendilerine peygamberlik ve hiikiimdarlik verilmesine ragmen
bunlar iyi degerlendirememislerdir. Gegmiste yasamis atalarla dviinmek veya miliyetcilik
tahassubu giitmek yersizdir. Clinkd, her millette oviiniilecek hasletler oldugu gibi yerilecek
kotiiliiklerde mevcuttur. Karar sahibinin dilinden ihvan-1 Safa, hicbir millet ve bolge ayrima
yapmadan diinya kardesligi amaciyla ortaya c¢ikmis oldugunu bu alaegorik anlatimda
tekrardan gozler oniine sermektedir. Zira diger insan hatipleri de karar sahibinin dilinden

benzer kotii ithamlara maruz kalmaktan kurtulamayacaktir.

Sirada Hint iilkesinden oldugunu belirten; esmer, ince, uzun sakalli, belinde kirmizi bir sal
takmis bir adam cinlerin kralinin emriyle konusmaya baslar: “Ulkemiz bol madenli ve
bitkileri ilagtir. Adem bizim topragimizda yaratildi. Bizden c¢ok bilgeler cikti. Sihir, biiyii,
kehanet gibi ilimlerde ayricalikliy1z.“ diyerek iistiin gérdiigii 6zelliklerinden bahseder. Karar
sahibi, onun konusmasinin eksik tarafini; beden yaktiklarini, putlara ve maymunlara
taptiklarini, zina yaptiklarini, sogan ve biber yediklerini séyleyerek tamamlar. (Ihvan-1 SafA,
2013, s. 202). ihvan toplulugu’nun burada Hintliler'inde faziletleri oldugu kadar reziletlerinin

oldugunu aktarmak istemistir.

Daha sonra Israilogullarindan ibrani bir adam, elinde tuttugu kagidi mirildanarak éne arkaya
egilir bir vaziyette tasvir edilmektedir. Kral onun konusmasini ister. Ibrani; Tevrat'n ve
peygamberligin kendilerine verildigini, denizin yariip Firavun’'un battigin1 anlatir.

Israilogullarina kudret helvasi ve bildircin vererek Allah, onlar1 iistiin tutmustur. Karar sahibi
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soylediklerinde unuttugu seylerin oldugunu, onlarin maymunlar ve domuzlara
donistiiriildiigiing, tizerlerine alcaklik ve miskinlik damgasinin vuruldugunu séyleyerek onu
da susturur. (ihvan-1 Saf3, 2013, s. 203).

Minazara meclisinde her bolgeden gelen insanlar, cinlerin kralinin huzurunda kendilerine
s6z hakki verilmesini beklemektedir. Thvan-1 Safa, karar sahibinin dilinden yahudileri tenkit
ettikten sonra, sira Hristiyanlarin tenkit edilmesine gelmistir. Cinlerin krali, Mesih
Aleyhisselam’in ailesinden oldugunu sdyleyen Siiryaninin konusmasini ister. O uzun boylu ve
lizerine ylin elbise giyen biridir. Elinde buharin ¢iktig1 sallanan bir sopa tutmaktadir. Siiryani
konusmasinda dinini 6verek, kendilerinin Rihu’l-kudiis ile desteklendigini, Tanri’nin Bakire
Meryem’den beden sahibi oldugunu ve ruhbanlikla alakal faziletlerini anlatir. Bunun tlizerine
Siiryani adamin saydig faziletlerin yaninda reziletlerini sayacak olan karar sahibi; yaptiklari
ruhbanliga hakkiyla ridyet etmediklerini, haca taptiklarini, “Tanr i¢in Ug¢iin glnciisidir”
dediklerini vurgulamaktadir. (ihvan-1 Safa, 2013, s. 203).

Bu sefer cinlerin krali; esmer, iizerine iki parca elbise giymis, Kur’an okuyan kisinin
konugmasini ister. O Kureysli olan bir miisliimandir. Thvan-1 Safa'nin alegorik anlatiminda
sira misliimana gelmistir. Kureysli'ye gore; dinlerin en hayirlisi kendilerine verilmistir.
Kur’an, ramazan orucu, Kadir gecesi, arafat, zekat ve bayramlar ile yiiceltilmislerdir. Kureysli
oviintilecek faziletlerini saydiktan sonra karar sahibi onlarin; peygamberin vefatindan sonra
miirtedler ve miinafiklar olduklarini, diinya menfaati icin fazilet sahibi imamlar:
oldiirduklerini ve dinin emirlerini terk ettiklerini soyleyerek elestirilerini siralamaktadir.
(ihvan-1 Safa, 2013, s. 203).

Goodman & McGregor (2009), oldiiriilen fazilet sahibi imamlardan kastin; franh bir kole
tarafindan éldiiriilen Hz. Omer, siyasi rakipleri tarafindan éldiiriilen Hz. Osman, fanatikler
tarafindan oldiiriilen Hz. Ali ve Yezid ile miicadelesinde basarisiz olan ve 6len Hz. Hiiseyin ve
Hz. Hasan olduklarini séylemektedir. Bu durumun islam’in ilk yillarina gélge diisiirdiigiinii ve

Kureysli miisliimanin bundan dolay elestirildigini belirtir. (s. 213).

Alegorik hikdyenin devaminda cinlerin krali, 6niinde gozlem aletleri bulunan Yunanli’'nin
konusmasini istemistir. Yunanl;; akil istinliigi, kavrayis, temyiz, ilim, sanat, mantik, tip,
geometri, astronomi, gozlem aletleri ve ilahiyat ilimlerinde {stiin olduklarini belirtir.
Yunanli'nin éviinmesine karsilik karar sahibi; 6vindiikleri ilimleri Misir’dan ve Batlamyus
vasitasiyla Israil'den aldiklarini ve kendilerine nispet ettiklerini séyler. Yunanh, karar
sahibini sdylediklerinde hakl goriir. Ona gore de timmetler ilimleri birbirinden almaktadir.
Ummetler, baska iilkelerde gordiikleri ilimleri ve kitaplar tilkelerine gétiiriir ve kendilerine
nispet ederler. Bunun Uzerine karar sahibi Yunanliy1 soéylediklerinde hakli gérmiistiir.
(lhvan-1 Safa, 2013, s. 205). Buraya kadar degisik bolgelerden gelen farkl din ve milletlere
mensup insanlari sert bir sekilde elestiren karar sahibi, Yunanli'y1 séylediklerinde hakli
bulmaktadir. Burada Yunanl ilim ve bilimi temsil etmektedir. Anlasilan o ki [hvan-1 Saf, ilim

ve bilim s6z konusu oldugunda bir nebze de olsa o tarafa sempatisini gizleyememistir.
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[limlerin hicbir milletin tekelinde olamayacag1 aciktir. FArabi’de aym sekilde ilimlerin tek bir
millete atfedilemeyecegi konusunda alegorik hikdye baglaminda Ihvan-1 Safa ile benzer
diistiincelere sahiptir. Farabi'ye gore ilim (felsefe), tek bir milletin lriinii olmayip;
Keldaniler’den Misirhlar’a, Misirlilar’dan Yunanhlar’a, Yunanlilar’dan Siiryaniler’e ve sonrada
Araplar’a ge¢mistir. ilim(felsefe) énce Yunanca sonra Siiryanice ve en sonunda Arapga dilinde
ifade edilmistir. (Farabi, 1974, s. 51).

Aristoteles’te “Gokyiizii Uzerine” adli eserinde benzer ifadeleri kullanarak, yildizlar hakkinda
givenilir bilgilerin yillarca emek vererek arastirma yapan Misirlilar ve Babilliler'den
alindigini ve onlara borg¢lu kalindigini séylemektedir. (Aristoteles, 1997, s. 141).

Buradan hareketle Kindi’'nin “ilk felsefe lizerine” yazdig1 kitaptaki so6zleri alegorik hikayenin
bu boliimiint destekler niteliktedir. Orada Kindji, tek bir kisi veya tek bir toplumun kendi
¢abasiyla tiim ilimlere vakif olmasinin imkansiz oldugunu séylemektedir. Ayrica bir insanin
omrii ne kadar uzun olursa olsun, kavrayisi ne kadar ince olursa olsun 6mrii tiim bilgileri
toplamaya yetmeyecektir. Bundan dolay1 onceki filozoflarin siikranla yad edilmesi
gerekmektedir. Eski donemlerde yasayan filozoflar bazen gercegi gorememis dahi olsalar
ulastirdiklar1 bilgileri insanlara miras olarak birakmislardir. Kiigiiciik bir bilgi dahi birike
birike biiyiik bir deger olusturmustur. Ayrica Kindji, bilginin nereden geldiginin hatta diisman
bir milletten dahi gelmesinin bir énemi olmadigin vurgulayarak ilimlerin bir toplumdan

digerine tevaris ederek yiikseldigini vurgulamaktadir. (Kindi, 2003, s. 9).

Alegorik hikayede cinlerin krali bu sefer gii¢lii goriinen, elbisesi gilizel, Horasanli adamin s6ze
baslamasini istemektedir. Bunun tizerine sdze giren Horasanly; iilkelerindeki ev ve kalelerin
¢ok olusunu ve kadinlarinin erkekler kadar gii¢lii oldugunu anlatmistir. O Hz. Peygamber’in
kendileri icin 6vgii dolu sézler sdylediginden bahsederek: “iman Siireyya yildizina asili
olsaydi onu Farslilar’dan bir adam alird1” ve baska bir soéziinde: “Fars adamlarindan olan
kardeslerimi tebrik ederim. Onlar ahir zamanda gelirler, onu beyaz iizerindeki bir siyah
olarak bulurlar, onu tasdik ederler” demistir. Buna benzer hadisleri meclistekilere okuyarak
kendi ustiinliiklerini meclistekilere deklare etmektedir. (ihvén-l Safa, 2013, s. 206-207).

Ayrica Farsh hatip, Hz. Mehdi’'nin kendi iilkelerinden c¢ikacagini, Hiiseyin’in intikamini talep
ettiklerini ve matem yaptiklarini anlatir. Farsh adam sézlerini bitirince diger milletlerin
sozclilerinin ugradigi akibete o da ugrayacaktir. Karar sahibi hikayenin burasinda filozoflarin
reisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. O iyi diisiinen, dogru karar veren biridir. Farsli’'nin
konusmasinda hakli oldugunu ancak atese ve Giines’e taptiklarini, oglan c¢ocuklariyla
evlendiklerini, kiifiirbaz ve sert mizacl bir karaktere sahip olduklarin1 séylemistir. (ihvan-1
Safa, 2013, s. 206-207).

Farsh kisi, Ihvan-1 Safdmin alegorik anlatiminda Sii-Ismailiyye mezhebinin sézciisii
konumundadir. Karar sahibinin, Yunanh hatipte oldugu gibi onu da sdylediklerinde hakli

gormesi manidardir. Yaptiklar rezillikleri anlatarak agir bir sekilde tenkit etmesi onun
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gorislerini onaylamadig1 anlami tasimaz. Bu durum ihvan-1 Safi’nin Sif-Ismaili mezhebine
yakin oldugu konusundaki degerlendirmeleri hakh cikaracak derecededir. Zira ismaililerin
kutsal kitabiymis gibi Risaleler’'in okundugu bilinmektedir. Hatta Kur’an’dan sonra Kur’an
olarak adlandirmislardir. (Uysal, 1998, s. 24; Nasr, 1985, s. 321-322).

Fazlur Rahman, ismaili diisiinceyi miikkemmellestirenler arasinda Ebl Ya'kiib es-Sicistani (6.
331/943) ve Hamid ed-Din Kirmani (6. 410/1019) gibi iranh yazarlarin yaninda Ihvan-1
Safa’nin Risaleler’ini de zikretmistir. (Rahman, 1993, s. 246). Bu Risaleler Ismaili Batiniligin
en onemli kaynaklar1 konumuna gelmistir. (s. 199).

Bununla birlikte karar sahibinin dilinden Stnni ve $il miisliman sozcller dahi ayricakli
kilinmadan elestirilmektedir. Cesitli din ve mezhepler dahil olmak {izere en az on dokuz inang
birbirinden ayirma ve kayirma olmaksizin kritik edilir. Buradan ihvan-1 Safd’nin diisiince
sisteminde hi¢cbir inanca veya mezhebe karsi taassup beslemedikleri sonucu cikarilabilir.
(McGregor, 2015, s. 226).

Alegorik hikayede insan sozcii, i¢lerinden halifelerin ¢ikmasini dviing meselesi saymaktadir.
Halifelerin, peygamberin varisleri olduklarini sdyledikleri halde zorbalik yaptiklari yine
papaganin dilinden tenkite ugramaktan kurtulamaz. Papagana gore onlar, ¢irkin isleri ve
ickiyi yasakladiklar1 halde kendileri yaparlar. Allah dostlarini ve peygamber c¢ocuklarini
oldiiren, kiifreden ve haklarini gaspeden onlardir. Devlet yonetirken sert ve kat1 olmay1 6viing
meselesi sayarlar. Basa gecince ilk yaptiklari is kardeslerini, amcalarin1 ve amcaogullarini
oldiirmektir. Bitiin bunlari dhireti unutup diinyaya asir1 istek duyduklari i¢in yaparlar. Onlar,
yaptiklarinin karsiliginin verilecegine inanmamakla birlikte Allah’a doniisii unutanlardir.
Papagan, insanlarin efendi hayvanlarin ise kendilerinin koleleri olduguna dair iddialarinin

yalan ve gecersiz oldugunu bu sézlerle dile getirmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 248).

Cinlerin krali, insanin kendisini hayvanin efendisi olarak gérmesinin baska delilinin olup
olmadigini 6grenmek istemektedir. Insanlardan biri ayaga kalkarak su aciklamada bulunur:
“Bizim seklimizin birligi, onlarin sekillerinin ¢oklugu ve farkliligi. Baskanlik ve efendilik
birlige, kolelik ¢okluga benzer.” diyerek kendilerinin hayvanlarin efendisi oldugunu
sdylemektedir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 251).

Bu sefer kuslarin sozciisii biilbiil s6z alarak, sekillerinin farkli olmasinin éneminin olmadigini
onemli olanin nefislerin birlik icinde olmasi gerektigini belirtmektedir. Insanlarin ise sekilleri
bir ancak nefisleri farkl farkhdir. Goriis, diisiince ve diyanetlerinin cesitli olmas1 buna
ornektir. Biilbiil, onlar icinde Yahudiler, Hristiyanlar, Sabiiler, Mecusiler, miisrikler oldugu
gibi ayni din icerisinde Stnni, Cebri, Mu'tezili, Kaderi, Harici, Samiri, Nasturi vb. mezheplerin
oldugundan bahsetmektedir. Farkli mezheplerin birbirini 6ldiirdiigiinii, lanetlediklerini ve
kafirlikle sugladiklarini anlatir. Hayvanlarin ise mezhebinin ve inancinin bir oldugunu, Allah’t

sabah aksam tespih ettiklerini vurgulamaktadir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 251).
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Hayvanlarin burada nefislerin ve mezheplerin birligine vurgu yapmalar1 ihvan-1 Safid’nin
diisiincesinde ideal toplum diizenine isaret etmektedir. Bencillik, tereddiit ve ¢ekismelerin
uzaginda nefislerin birligi, Neoplatonik anlamda Tanr1’'nin birligine en yakin diisiinceyi temsil
etmektedir. (Goodman & McGregor, 2009, s. 48).

Ihvan-1 Safi, dinsel ve mezhepsel c¢atismalarin yarardan ¢ok zarar getirecegini
diisinmektedir. Biilbiiliin nefislerin birliginden kast ettigi tim din ve mezheplerin tek cati
altinda 6zgiirce konugabilmesi ve yasayabilmesidir. Ihvan’in anlayisinda herhangi bir dine
diisman olma, dteleme veya kin tutma yoktur. Dogru olarak kabul ettigi herhangi bir

malzemeyi din ve mezhep ayrimi gozetmeksizin almaktan ¢ekinmemislerdir.

Buradan hareketle Ispanyal bir ziyaretcinin Bagdat'ta sahit oldugu ve naklettigi habere gore
her mezhepten, miisliiman, ortodoks, Mu'tezile, Acem, mii'min, veya her tiirli kafir, yahudi ve
Hristiyanlarin serbestce tartistiklari bazi toplantilarin mevcudiyetinden bahsetmektedir.
Elbette bu toplantilarin ihvan-1 Safd’nin toplantilar1 oldugu kuvvetle muhtemeldir. (Atademir,
1953, 5. 98; Cetinkaya, 2003, s. 297; Meric, 1984, s. 36).

ihvan-1 Safd’ya goére birbiriyle ¢ekisen, birbirine lanet eden, siirekli ihtilaflar icinde bogusan
miicadeleci adamlar ytziinden ne bir yahudi ne de bir hristiyan misliiman olmustur. Bilakis
onlarin bu durumlarimi goriince kendi dinlerine baghliklar1 artmaktadir. O mezhep alimleri
insanlara kin ve nefretten baska bir sey 6gretmemektedir. Onlarin ahlaki seytanlarin ahldkina
benzemektedir. Hayatlarini bilge ve alimlerle zitlasmaya ve ¢ekismeye adamislardir. Onlar
manalarini bilmeden giizel konusarak insanlar1 kandirmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 427-
428).

ihvan-1 Safi, hayir ehlinin devletini tek mezhep ve tek gériiste birlesen hikmet sahibi ve
hayirhilardan olusan bir topluluk olarak tanimlamaktadir. Onlar birbirleriyle kavga etmeyen,
yardim eden, aralarinda ahit yapan tek bir adam, tek bir nefis gibidir. Tek amaglar1 Allah'in
rizasin1 kazanmaktir. (fhvan-1 Safa, 2012, s. 128; 2014b, s. 143). Yine kendilerinin seriata
uymada tek bir adam ve tek bir nefis gibi olduklarinda galip gelemeyecekleri kimsenin
olmadigini, diismanhk eden herkesi maglup edebileceklerini séylemektedir. (Thvan-1 Safa,
2014b, s. 101, 106, 132). Onlar birbirlerini sevmek, kucaklagsmak ve destek olma noktasinda
birlikteligin dnemine tek viicut olma metaforu kullanarak vurgu yapmaktadir. Buradan
ihvan-1 Safd’nin hayvanlarin konusturulmasi iizerinden kurgulanmis alegorik hikayeyi kendi

goris ve disiincelerini anlatmak icin bir arag¢ olarak kullandigi acik¢a gériinmektedir.

Farkl kabilelere mensup ve farkli memleketlere dagilmis olan ancak tek bir din, tek bir
mezhep ve tek bir goriis etrafinda birlesen insanlarin oldugu Risaleler’'de anlatilmaktadir.
Onlar peygamberlerin halifeleri ve imamlaridir. Yemekteki tuz gibi sayilar1 insanlarin
arasinda goriinmeyecek kadar azdir. Allah onlarin duasi sebebiyle yeryliziine yagmur
yagdirmaktadir. Yine kitlik, hastalik ve pahalilik onlarin dualar1 sayesinde yeryiiziinden
silinmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 124).
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Farshi lider, kendilerinin de inancinin bir oldugundan bahsederek sunlar1 séyler: “Tim
mezheplerin maksadi bir olan Allah’a yonelmektir. Mezhepler, ayn1 hedefe gotiiren farkh
yollardir” olarak tarif etmesi lizerine kuslarin sézciisii biilbiil maksadi Allah’a yénelmek olan
insanlarin nigin birbirlerini 6ldiirdiiklerini merak etmektedir. Farsh lider, dinde zorlama
olamayacagini bunun dinle alakasinin olmadigini fakat bunun dinin krallik boyutuyla iliskili
oldugunu belirtir. Ona gore din ve krallik, ikiz kardes gibidir; “Krallik insanlarin itaatini
saglamak icin dine, dinde emir ve yasaklarini uygulatmak icin kralliga muhtactir” sozleriyle
insanlarin kralliga sahip olmak ve her mezhebin kendi goriisiinii dikte etmek i¢in birbirlerini
oldiirdiiklerini soylemektedir. Ona gore din geleneginde dindar kendi nefsini 6ldiiriirken
krallik geleneginde bagkasini 6ldiirmektedir. (Ihvan-1 Saf, 2013, s. 252).

Goodman & McGregor, (2009)’a gére; ihvan’in diisiincesinde gercek cihadin, kisinin nefsiyle
yaptig1 miicadele ve verilen manevi savas oldugudur. Haricen kalan tiim durumlar kirli

hesaplagmalarin getirdigi politikadan baska bir sey degildir. (s. 50).

fhvan-1 Safa (2012)’ya goére; din talipleri, otorite korkusu olmadigl zaman farz ve siinneti
yerine getirmeyi birakip, haramlardan kagcinmay1 emir ve yasaklara uymay terk etmektedir.
Siyasinin amaci, din taliplerinin baghliklarini korumak olmalidir. Hem diinya hem de ahiret

islerinin iyi olmasini saglamalidir. (s. 198).

ihvan, diizenin bozulmamas: icin kralligin dine ihtiyacinin oldugunu ve birbirlerinden
ayrilmalarinin zor oldugunu séylemektedir. Kralligin korunmasi i¢in insanlarin dldiirildigi
bunun ise dinle alakasinin olmadig1 ézellikle belirtilir. Zira din geleneginde Ihvan, nefislerin
oldiiriilmesinin gerekliligini 6n plana ckartmaktadir. Nefislerin oldiirtilmesinden kasit ise
bedeni; Allah'in rizas:1 ve kardeslerin iyiligi gozetilerek feda etmektir. Bedenlerin kardeslik
ugruna feda edilmesini en biiyiik erdemlerden biri olarak gérmiislerdir. (ihvan-1 Safa, 2014b,
s. 24).

Ayrica kardeslerinin iyiligi ve dine hizmet icin baskalarini 6ldiirmekte faziletli erdemlerden
biridir. Nitekim ihvan-1 Safd’ya gore, Hz. Musa dagdan déndiigiinde buzagiy: ilah edinenlere:
“Yarataniniza tevbe edin ve nefislerini 6ldiiriin.” (Bakara 2/54) demek suretiyle bedenlerin
kilicla 6ldiiriilmesine isaret etmistir. Onlar, buzagiya tapmayan kendi babalari, kardesleri ve
cocuklar eliyle, dine yardim ve Allah'in rizasi icin 6lduriilmiistiir. Firavun'un tehditlerine
boyun egmeyen sihirbazlarda bedenlerinin telef olmasina, dine yardim ve kardeslerin iyiligi

icin riza gostermislerdir. (Ihvan-1 Saf, 2014b, s. 27).

Bu kez Hintli lider ayaga kalkarak, kendilerinin sayi, tiir, cins ve topluluk olarak hayvanlardan
daha fazla olduklarini séylemektedir. Diinya iizerinde ¢ok ¢esitli sayida millete mensup insan
bulundugunu; Hintli, Misirly, Endiiliislii, Romali, Ermeni, Yunanli, Farsli, Horasanli, Tibetli vb.
topluluklar1 6rnek vererek anlatir. Allah’tan bagkasinin sayamayacag kadar daglarda,
ovalarda, vadilerde daha pek c¢cok insan yasamaktadir. Bundan dolay1 insanlarin efendi

hayvanlarin ise onlarin kélesi olmasi gerektigini yineler. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 253).
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Su hayvanlarinin sézcilisti kurbaga cevap olarak diinya lizerinde denizler, okyanuslar, nehirler
ve gollerde cok sayida su hayvaninin barindigini ve dahasi vahsi hayvanlar, evcil hayvanlar,
stiriingenler, bocekler ve kuslarin sayr ve topluluk olarak insanlardan kat be kat fazla
oldugunu sdyler. Kurbaganin agiklamasina gore c¢oklukla dviinmeye insanlardan daha fazla
hayvanlar layik olmahdir. (Thvan-1 Saf, 2013, s. 254-255)

Cinlerden bir filozof, insan ve hayvanlarin hata yaptigini, ruhani yaratiklarin sayi, tir ve
topluluklarinin hepsinin daha fevkinde oldugunu anlatir. Ona gore; melekler, cinler, seytanlar
uzay1 ve feleklerin her boslugunu kaplamistir. “Yedi gokte ayakta, riikida veya secde halinde
olan Allah’a yakin bir melegin bulunmadigi bir karis yer yoktur” (Tirmizi, Ziihd, 9) hadisini bu
soylediklerine delil olarak sunmaktadir. (Ihvan-1 Saf, 2013, s. 255).

Alegorik hikdyenin burasinda [hvan-1 Safa uzayla ilgili goriislerinden bir kesit sunmaktadr.
Zira ihvan’a gore uzay duyu organlarinin algilamasina gére bos gibi goriinse de bosluk olan
hicbir yeri yoktur. Uzay maddi ve fiziki varliklarla icerisi su dolu kap misali ruhlarla doludur.
(Nasr, 1985, s. 75).

2.4. Felsefi Dilin Alegorik Kullanimi

fhvan-1 Safd’nin diisiince sisteminde felsefe 6nemli bir yer tutmaktadir. Onlara goére ilimleri
sevmek felsefenin baslangicidir. Ortasi ise gii¢ yetirilebildigi 6l¢tide varliklarin hakikatini
bilmeye calismaktir. Bu bilgiler 1s18inda s6z ve davranislarda bulunmak felsefenin son
noktasidir. (lhvan-1 Safa, 2012, s. 33).

ihvan-1 Safd’ya gore, felsefi ilimler dérde ayrilir. Birinci sirada matematik (riyaziyyat) ilmi
gelir. Ikinci sirada mantik ilmi, ti¢iincii sirada doga bilimleri, dérdiincii sirada ise ilahiyat
ilimleri gelmektedir. (lhvan-1 Safa, 2012, s. 33). Filozoflarin égrencilerine matematik ilmini
O0gretmesinin amaci doga bilimlerine temel saglamaktir. Doga bilimlerini 6gretmenin amaci
ilahiyat ilimlerine temel saglamaktir. ilahiyat ilimleri ise ulasilabilecek son noktadur. ilahiyat
ilimleri nefsi bilmenin yaninda, nerden geldigini, nereye gidecegini, ruhlar aleminde sevap ve

glinahin nasil tecelli edecegini arastirmaya imkan verir. (s. 49).

ihvan-1 Safa, alegorik bir dil kullanarak anlattigni hikayede felsefi gériislerine de yer
vermektedir. Insanin ilk yaratilis seriiveninden, diinyanin, feleklerin ve gezegenlerin
olusumuna pek cok konuya deginmistir. Sudir, akil, ruh/beden konular1 hikdyenin belirli

noktalarina gizlenerek aktarilmaya calisilmaktadir.

2.4.1. Dik siiret

Alegorik hikdyede miinazara stirerken insanlarin liderlerinden biri kendilerine itaatin Allah’a

itaat oldugunu belirterek hayvanlarin kendilerinden kacan koleler oldugunu ve kendilerine
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teslim edilmesini cin kralindan istemektedir. Cinlerin krali her iddiada oldugu gibi
soylediklerinin delilini ister. AKkli ve felsefi delillerinin oldugundan bahseden insan sozcii
sunlart soyler: “Slretimizin giizelligi, beden yapimizin diizgiinligl, boyumuzun dikligi,
duyularimizin yetkinligi, ayirt etme (temyiz) kabiliyetimizin inceligi, ruhlarimizin zekiligi ve
akillarimizin Gstiinliigi, biitiin bunlar, bizim efendi, onlarin bizim kélemiz oldugunu gosterir.”
(ihvan-1 Saf, 2013, s. 159). Bu ortaya konan delillerin tizerine hayvanlarin cevaplar1 ihvan-1
Safa’'nin felsefi goriislerini biliyiik oranda ihtiva etmektedir.

Beden, siiret, temyiz giicli, duyular ve akil gibi birtakim kavramlar {izerinden tartisma felsefi
bir zeminde devam eder. Cinlerin krali, dik durma ve diizglin oturmanin krallarin, yliz tisti
egilme ve beli biilkmenin kolelerin niteligi oldugunu sdyleyerek insanin verdigi delili makul
bulur. Ancak hayvanlarin s6zcilisii bunun bir tstiinliik nedeni olmadigini diistinmektedir. O,
Hz. Adem’in yaratiisina génderme yaparak insanin ¢iplak viicudunu drtecek yapragin ve
yiyecegi besinin agacta yaratildigini, agaclarin havaya dogru dik olmasi nedeniyle onlara
erisebilmek icin insan boyunun dik olarak var edildigini sdylemektedir. Yiice Yaratici
hayvanlarin ise rizkini yerden kolay bir sekilde alabilmesi i¢in belini biikiik, stiretini egik bir
sekilde var etmistir. Bu 6ne siiriilen delillerin hayvanlarin nezdinde kiymeti yoktur. Zira
yaraticinin hikmetli yaratmasi sebebiyle biitiin canlilar menfaat saglamak ve zarar1 defetmek
iizerine farkl 6zelliklerde donatilmistir. (Thvan-1 Saf, 2013, s. 159-160).

fhvan-1 Safa’nin baska bir risilede insanin dik olusuyla alakali farkli bir yorumu dikkat
cekicidir. Onlara gore yerylziinde insanin sahip oldugu dik stiret, slretler icinde en
miikemmel olanidir. Ciinkii insanin dik olusu cennet ile cehennem arasina uzatilmis bir
yol/sirat hiikmiindedir. fhvan, cennetin gokler aleminde, cehennemin ise yeryiiziinde
olduguna inandig1 icin insan streti cennetle cehennem arasinda bir koprii islevi gormektedir.
Onlara gore goklere ulasmaya en layik olan insan siretinin altinda kalan tiim siretler onun
emrine boyun egmektedir. (Ihvan-1 Saf4, 2016, s. 71, 2014a, s. 50).

Alegorik hikayenin bu bélimiinden anlasilan o ki hayvanlarin sézctisiiniin insanin stretinin
dik olusunu tstiinliik saymamasinin sebebi cismani bir kiyasla delil getirilmesidir. Ciinkii
tartismayi ylriiten insanlar stliin olduklarini cisim ve sekil iistiinden delillendirmektedir.
ihvan-1 Safd bahsettigimiz gibi baska bir risalede ruhani bir kiyasla meseleye aciklik
getirmistir. Zira insanin boyunun goékytziine dogru uzanmasi onun nihai hedefinin mezilini
gostermektedir. Bu alegoride iistiinliigli cisimde ve sekilde arayanlara onemli bir mesaj

verilmesi ayrica dikkate degerdir.

Insanin dik konumu metafiziksel ve ontolojik bir yiikselmeyi ve rithani dleme dogru bir
yonelisi sembolize etmektedir. (Nasr, 1985, s. 114). Ayrica bitkiler yerin altina dogru dik
uzanirken, hayvanlar yatay dogrultuda uzanmaktadir. Insan ise; kuzey, giiney, dogu, bati
farketmeksizin hangi yoénde olursa olsun basi felekler dlemine dogrudur. ihvan-1 Saf3,
cevreleyen (muhit) felekten, yeryliziiniin merkezine dogru tiimel nefsin gili¢clerinin bazen

yerin merkezine dogru indigini, bazen yatay seyrettigini bazen ise yerin merkezinden yukari
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dogru yoneldigini soylemektedir. Bitkilerin yerin merkezine dogru, hayvanlarin yatay ve
insanlarin yerin merkezinden yukar1 dogru olmasini tiimel nefsin giicleriyle
iliskilendirmektedir. (ihvén-l Saf3, 2013,s. 143, 107-109).

Platon’a gore goklerin derinliklerinde yasayan baslarinda sag yerine tiiyleri olan kuslar; iyi ve
temiz kalpli insanlarin degisime ugramis halidir. Onlar kendilerini goklere bakmaya
adamislardir. Kafalar1 topraga dogru egik karada yasayan yirtict hayvanlar ise; akillarini
kullanmayan insanlarin bi¢cim degistirmis halidir. Tanri, bilgisizlikleri yiiziinden onlarin
topraga daha bagh kalmalar i¢in en budala olanlarini iyice topraga yapistirarak siiriingen
olarak yaratmstir. Insanlarin en bilgisiz ve en aptallar1 Tanr tarafindan nefes dahi almasina
miisaade edilmeyen su canlilarina déntstiiriilmiistiir. (Platon, 2015a, s. 115-116). Buradan
hareketle Ihvan-1 Safd’nin varliklar1 yeryiiziiniin merkezine, yeryiiziine yatay ve yeryiiziine

dikey olarak siniflandirmasinda Platon’un etkisinin oldugu géze ¢carpmaktadir.

Ayrica Saints Thomas Aquinas’ta (6. 1274), hayvanlarin yiizlerinin yere doniik oldugunu,
insanin ise hayvandan farkli olarak akli gercekleri yerde yani maddi alemde degil ytice

dlemde aradigl i¢in yiiziiniin yukariya doniik oldugunu séylemektedir. (Keklik, 1990, s. 55).

2.4.2. Gaiyyet

Insanlarin sézciisiine gore vahsi hayvanlar, siiriingenler ve kuslarin goriiniigleri insana gore,
uyumsuz ve duzensizdir. Alegorik hikayede insanin kendi stiretinin miikemmel, hayvanin
stretinin bozuk ve sekilsiz oldugunu sodylemesi iizerine hayvanlarin sozciisii insanin hala
cisimsel bir cevher olan beden istiinden {stiinlik kiyaslamasi yapmasini dogru
bulmamaktadir. O insanin yaratilani ayiplarken aslinda yaraticiy1 ayipladigini séylemekte ve
Allah’in yarattigr bu hayvanlarda ve her eserde bir hikmetin bulundugunu belirtmektedir.
(ihvan-1 Safa, 2013, s. 160). Insanlarin biiyiilk kismi bu hikmetin sirlarina vakif

olamamaktadir.

Hikdyede hayvanlarin sézciisi her varligin eksikliklerinin oldugunu miikemmel ve noksansiz
tek varligin sadece Yiice Allah oldugunu belirtmektedir. Ona gore; cinler, insanlar ve melekler
dahil tiim varliklarda birtakim kusurlar ve noksanliklar bulunur. Felegi aydinlatan iki lamba
olan Giines ve Ay’'in tutulmalar1 buna 6rnektir. Onlarin Tanr1 oldugunu sanan insanlarin
kuskularini ortadan kaldirmak icin tutulmalar: zorunlu olarak var edilmislerdir. (Ihvan-1 Saf3,
2013,s.166,2012,s.102).

Zira Ilah olmalar1 halinde tutulmamalari icap etmektedir. Miikemmellik sadece Allah’a aittir.
Her varligin kendi yaratilisina gore eksigi yada fazlas1 vardir. Yani biitiin varliklar degisik
ozelliklerle donatilmistir. Ilahi hikmet, hayvana yarar saglamayan ve ihtiyaci olmayan hicbir

duyu ve organ vermemistir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 145).
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Allah her canliya beslenmek ve savunmak i¢in birtakim silahlar ve araglar vermistir. ihvan,
Allah’in adaletinin, tiim hayvan tiirlerine rizik vermek veya araclarin esit dagitilmasindan
ziyade ihtiyaca yonelik oldugunu diisiinmektedir. Bu konuda aritmetik esitligi degil de
orantili esitlii savunmalar1 Pisagor’dan etkilendiklerini gostermektedir. (Goodman &
McGregor, 2009, s. 26).

Ihvan-1 Saf, hayvanlarin ihtiyaci olmayan hi¢cbir duyu ve organinin bulunmadigim
soylemekle Aristoteles ile paralel diisiinmektedir. Zira Aristoteles, dogada bosu bosuna var
olan ve amagsiz hicbir seyin yaratilmadigimi soylemektedir. (Aristoteles, 1975, s. 9, 19).
Onemli olan insanin kendisine bahsedilen nimet dolayisiyla siikretmesi ve bagkalarini da
kendisine verilenlerden otiirii faydalandirmasidir. Glines’e hi¢bir varlikta olmayan yiiksek ve
bol miktarda 1sik nimeti verilmistir. Ancak o bununla gururlanmamakta ve 1s181nin bir
kismindan ihtiyac1 olanlar1 faydalandirmaktadir. Boylece kendisine fazlaca verilen nimetin
zekat ve sadakasini, 1sinlarini sagarak dagitmaktadir. insanda, akil gibi varliklar icinde sadece
kendisine bahsedilip baskasinin mahrum birakildig1 bir nimetten dolay1 6viinmemeli ve basa
kakmamalidir. Hatta Giines gibi diger mahlikati faydalandirarak aklinin zekatin1 ve
sadakasini vermelidir. (Ihvan-1 Saf3, 2012, s. 166-167).

Circirbocegi cinlerin kralina, yaratilanlar icinde biiyiik cilissesi oldugu halde hakir nefsi, kii¢iik
ctssesi oldugu halde hikmetli nefsi olan hayvanlarin bulundugunu séylemektedir. Fare ve
bocekler ciisselerinin kiiciikliigline ragmen yularini tutana boyun egmezken, deve ve fil gibi
biiyiik ciisseli hayvanlar kii¢liciik ¢cocuga dahi boyun egmektedir. Allah'in adaleti, her bir
canlinin farkh 6zelliklerini 6n plana ¢ikarmasiyla aralarini esitlemistir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s.
249).

Circirbocegine gore; kiiciiciik bocegin Nemrut'u dldiirmesi, Firavun’un basina cekirge ve
bitlerin bela olmasi ve Siileyman Aleyhisselam’in asasim1 kiigiiciik bir aga¢c kurdunun
kemirmesi, bazi hayvanlarin kiiciik biinyeli ancak biiylik nefislere sahip olduklarini
gostermektedir. Insanlarin en ¢ok ragbet ettikleri ipek, bal ve inci biinyeleri kiiciik fakat

nefisleri biiyiik olan hayvanlar tarafindan iiretilmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 250-251).

ihvan-1 Safa, burada bedenin ne kadar biiyiik ve ciisseli olursa olsun éneminin olmadigini
onemli olanin nefis biiyikligi oldugunu circirboceginin dilinden alegorik tarzda ifade
etmektedir. Insan Rabbine itaatkar oldugu miiddetce ciissesi kiiciik dahi olsa tiim evren ona
itaat etmektedir. Ancak isyankar insan, en kiciik varligin dahi kendisine itaatini hak

etmemektedir.

Thvan-1 Safa (2013), varliklarin goriiniiste en kiiciik ve en zayif olanlarinin en iistiin cevhere
sahip oldugunu, en istliin gilice ve ciisseye sahip olanlarinin ise ceset olduklarini
soylemektedir. Istridye deniz hayvanlarinin en hakiri, ar1 ucanlarin en zayifi, ipek bocegi
clisse olarak yaratilisca en kiiglik olmasina ragmen insanlarin en deger verdikleri iiriinler

onlarin bilinyelerinden sadir olmaktadir. En degerli goriilen ipek elbiseler, yiyeceklerin en
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sifalisi olan bal ve siislerin en kiymetlisi olan inci biinyeleri kii¢lik ancak nefisleri yiice olan bu

hayvanlarin eseridir. (s. 92).

Cinler kralinin vezirinin alegorik hikdyenin bir béliimiinde yaptig1 aciklama ihvan-1 Safd’nin
lizerinde Platon’un etkisini agikca gostermektedir. Kralin veziri, cisimler dleminde goriilen
stretler, sekiller ve heykellerin; ruhlar alemindekilerin benzerleri ve boyalari oldugunu
soylemektedir. Duvar ve levhalara cizilen resimler gercek siretlerin misalidir. Yine ruhlar
aleminde olanlar nurani, cisimler aleminde olanlar yogun karanhktir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s.
198, 2014b, s. 126)

Platon’da asil gercgekligin idealar diinyasi oldugunu, nesneler diinyasinin onun kopyasi ve
golgesi oldugunu dile getirmektedir. Kralin vezirinin duvarlara cizilen nesne ve resimlerin
misal oldugunu belirtmesi Platon’un idealar dleminin gercgekligini anlatmak icin kullandig:

meshur magara alegorisini akla getirmektedir. (Platon, 2005, s. 172).

Ayni sekilde Sihabiiddin Siihreverdi'nin, bedenlerin ve kaliplarin sehadet aleminde secde
eden ruhlarin golgeleri oldugunu sodylemesi cin kralinin vezirinin agiklamasi baglaminda
fhvan-1 Safd’nin felsefi diisiincesiyle paralellik gésterdigi anlasilmaktadir. (Siihreverdi, 2010,
s. 112; Pirnamdaryan, 2020, s. 349-350).

Hayvanlarin akli cevaplar1 karsisinda insan, miinazarayi ser’i (nakli) bir diizleme ¢cekmeye
calisir. “Siiphesiz biz insani en glizel sekilde yarattik.” ayetini delil olarak sunar. Bu ayetin
isaret ettigine gore insan en gilizel bicimde miitkemmel yaratilmistir. Bu nedenle efendi olmay1
hak etmektedir. Hayvanlarin sézciisline gore peygamberlerin kitaplarinda, ilimde derinlesmis
olanlardan baskasinin kavrayamayacag zahirinden gayri anlamlar vardir. Bu ayette onlardan
birini teskil eder. Zahir/batin ayrimi thvan’in felsefesinde énemli bir yer tutmaktadir. Cinlerin
krali, “En giizel sekilde yarattik” dyetinin manasinin aciklanmasini talep eder. Cinlerden bir
bilge kralin istegine cevap vermek icin izin isteyerek; Adem’in yaratildig1 giin burglarin dik,
yildizlarin yliksek konumda, zamanin ¢ok dengeli oldugunu anlatir. Boylece insan bedeninin
en yetkin hale geldigini soyleyerek en glizel sekilde yaratilmaya dair zikredilen ayete
aciklama getirmektedir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 160).

Hayvanlarin soézciisiine gore, stret glizelligi tizerinden 6viinmek faydasizdir. Dis goriiniis cok
onemli ve ragbet edilen bir sey degildir. Ancak neslin devamui icin cinsel iliski, ciftlesme ve
iremeye tesviktir. Hayvanlar birbirlerinin stretlerine énem vermez. (lhvan-1 Safa, 2013, s.
161).

Bedeni guzellikler gelip gecicidir. Neslin devami icin hayvanlarin birbirine yaklastigin
soyleyen Ihvan, bedeni nefsin hapishanesi olarak goriir. Beden bayag, pis ve kokusmustur.
Ayni sekilde Platon’da, Sokrates’in dilinden bir diyalogta bedenin ruh i¢in mezar ve

hapishane oldugunu séylemektedir. (Platon, 2015b, s. 49).
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Thvan-1 Safa (2013)’ya gére, ay alti dlem olus ve bozulusun yasandigi yerdir. Madenler,
bitkiler ve hayvanlar gibi cliz'l nefisler olus ve bozulusa ugramaktadir. Olus bir sfiretin
maddede goriiniim kazanmasi iken, bozulus bu stretin yok olmasidir. Olusa 6rnek olarak; su
ve topragin bitkiye, bitkinin meyveye, meyvenin gidaya, gidanin et ve kemige diinilismesi
verilebilir. Bozulusa ise; bitkinin yandiginda kiile, canlilar 6ldiigiinde topraga doniismesi
ornek olarak verilebilir. (s. 54).

Bundan dolay1 Ihvan-1 Safa (2013), bedenin nefs icin sadece iginde oturulan bir ev veya icine
girilen bir elbise oldugunu belirtir. Kesinlikle tiim ilgi, olus ve bozulus dleminde yok olup
gidecek bir elbiseye veya harap olacak bir eve verilmemelidir. (s. 54).

2.4.3. Akil, duyular ve temyiz giicii

Insanlar yeni bir delille cinlerin kralindan izin istemektedir. Bu sefer insanlardan Rum lider
ayaga kalkarak séyle der: “Ilimlerimizin ¢oklugu, bilgilerimizin cesitliligi, temyiz giiciimiiziin
inceligi, fikir, diisiince, siyaset ve yonetimimizin lstiinliigii, tasarruflarimizin ilgingligi ve
sanat, tecriibe ve mesleklerde, dinimiz ve ahiretimizle ilgili islerde gecim ve
yardimlasmamizin iyiligi; bizim onlarin efendisi oldugumuz, onlarinsa bizim kolemiz
olduklan seklindeki iddiamizin delilidir.” (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 218).

Cevap vermek iizere boceklerin hem lideri hem de sozctisii ar1 soze girerek; ilim, anlayis, bilgi,
temyiz, gorls, siyaset ve disiincede insanlardan daha iyi olduklarini belirtmektedir.
Insanlarin 6l¢iim aletleri ve miihendisleri olmadan yapamayacaklar1 diizgiin altigen
seklindeki yuvalarinin nasil yapildigini anlatir. Bu ilim, bilgi ve ince fikir sayesindedir. Ayrica
hayvanlarin da kendi aralarinda is boliimiiniin olmasi siyaset ve yonetimlerinin tistiinligint
gosterir. Yine yaptiklar1 bal, kisin hem kendileri hemde c¢ocuklarinin israf etmeden
kullandiklarini sézlerine delil getirerek hayvanlarin insanlardan daha ince fikirli ve temyiz
kabiliyetine sahip oldugunu acgiklar. Ar1 ayrica bitiin bunlar1 herhangi bir 6gretmen, hoca
veya anne babadan o6grenilmedigini bilakis Yiice Allah’in kendilerine vahyettigi ilham
sayesinde bilgi sahibi olduklarin dile getirmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 219).

Rum lider burada genel insanlig, ar1 ise ihvan-1 Safd’y1 temsil etmektedir. Kendilerinde olan
birtakim tstiinliiklerden bahseden insana karsi, asil 6viiniilmesi gereken ilim ve bilginin
Allah’tan alinan vahiy ve ilham oldugunun mesaji verilmektedir. Ayrica erken dénemlerden
itibaren Sil alimlerin Kur’an’da bahsi gegen Allah’in ilhamini alan arilarin; imamlar, Ehl-i
Beyt’e mensup olanlar ve goniilden inananlar oldugunu sdéylemeleri dikkate degerdir.
Urettikleri sifall icecek olan bal ise Allah’in bahsettigi gizli ilimlere isaret etmektedir.
(Callatay, 2018, s. 20-21).

Duyularin miikemmelligi ve ayirt etme (temyiz) giicii hayvanlara gére dviiniilecek bir durum

olmayip insanlara 6zgii degildir. Hayvanlarin bir ¢ogunun duyu gilicii insandan daha
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listiindiir. Deve, insanin mesale olmadan yiirliyemeyecegi yollarda yiiriir. At, uzaktan gelen
sesi isitir. Esek, sigir gibi bazi hayvanlar, sahipleri tarafindan hi¢ gitmedigi bir yere
yonlendirilse bile yerine dénmeyi basarabilir. Yavru koyun yeni dogdugunda bir stirii icinde
hi¢ karistirmadan annesini hemen bulabilme yetegine sahiptir. Fakat insan dogumundan
sonra aylar gecmesine ragmen anne ve babasini uzun siire taniyamamaktadir. (Ihvan-1 Safa,
2013,s.161).

Hayvanlarin sézciisiine gore akil, nimetleri tanimasi ve slikretmesi i¢in yaratici tarafindan
insana verilmistir. Insanin Allah’a isyankir olmasi onun akil sahibi olmadigimi agikca
gostermektedir. Ayrica kendi kazanimi olmadan elde ettigi bir seyle insanin oviinmesi
abestir. Sozcii insanin aklini kullanmadigini ve akilli olanin dogru diisiince ve hakiki ilminin
olmasi gerektigini soyleyerek insanlarin sundugu delile bu sekilde cevap verir. (Ihvan-1 Saf3,
2013, s.161).

Hayvanlarin s6zciisiiniin ifade ettiklerinden anlasilacag tizere aklin 6nemli bir nimet oldugu
ancak onu kullanmadiktan sonra herhangi bir istiinliik payesi tasimayacagi belirtilmektedir.
Zira insan onu elde ederken gii¢ harcamamis ve galismamustir. Ayrica kendileri i¢in bahsettigi
bu nimet icin Allah’a siikkretmemektedir. Akil, Ihvan-1 Safd’ya gore Tanr'ya en ¢ok benzeyen
varlik olmakta ve O’nun ile yaratiklar arasinda bir vasita olmasi hasebiyle bir tistiinliik payesi
tasimaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 157). Ancak burada hayvanlarin dilinden dogru séz ve
davranislara yansimayan aklin amacindan sapmis oldugu vurgulanir. Bundan dolayi

hayvanlar insanlarin iistlinliik iddiasini gecersiz saymaktadir.

ihvan-1 Safid’'ya (2016) gore cahil kimseye inci ve mercanin aym yerde olustugu, hatta
mercanin inci sedefinin icinden gikti1 sdylense bilgisizliginden dolay1 bu yalana inanir. Alim
bir kisi, kesin kanitlarla bu bilginin dogrusunu ac¢iklamis olsa da, yanls bilgi cahilin tabiatina
yerlestiginden dolay1 dogru bilgiye artik algisi kapanmaktadir. Bu durum karsisinda alimin
yapmasl1 gereken susmaktir. Onlar tipki yeniden dirilisi ve ahiret giiniinii inkdr eden, bu
curiimiis kemikleri kim geri diriltecek diyen kimse gibidir. “Onlar hayvan gibidir. Hatta
hayvanlardan daha ¢ok sapiktirlar.” (Furkan 25/44) ayetini zikreden Ihvan, hayvanlarin bir
kisminin egitilebildigini, bir kisminin ise yaradigini ancak bu cahil insanlarin onlardan daha
bilgisiz ve asag1 mertebede bulundugunu séyleyerek aslinda aklini kullanan insanin tstiinliik
payesi alabilecegini yoksa hayvandan daha asagi bir seviyede bir konuma diisecegini
belirtmektedir. (s. 31).

2.4.4. Kétuliik problemi

Thvan, kétiiliik problemine dair diisiincelerini siiriingenlerin lideri yilanin, crarbécegiyle
yaptig1 konusmada ortaya koymaktadir. Yilanin agiklamasina gore kotiliik, yaraticinin kasti

bir fiili olmayip genelin yarar1 gozetildigi icin Allah tarafindan ortaya ¢ikmasina miisaade
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edilmektedir. Ayrica ihvan, yaraticidan iyiligin herhangi bir kasit olmadan zorunlu olarak
mahliika ulastigini belirtmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 197).

Yilan; “O’'nun olacak koétiiliik ve afetleri bilmesi, faydanin genel ve iyiligin kotiilikkten fazla
olmasi sebebiyle onlar1 yaratmasini engellemez.” (lhvan-1 Safa, 2013, s. 197, 2014a, s. 380).
diyerek kétiiliik probleminde genelin faydasinin énemi iizerinde durmaktadir. Ornek vererek
konusmasina devam eden siiriingenlerin lideri yilana gore, Glines 1sisiyla ve 1s181yla dlem igin
vazgecilmez bir hayat sebebidir. Onun 1s1s1 veya 1s1gindan bazen bitki ve hayvanlara kotiiliik
gelir. Genelin faydasi oldugu i¢in ortaya ¢ikan kotiiliik mazur goriilmelidir. Yine Ziihal, Merih
ve diger yildizlardan bazen belalar dokunmakla birlikte onlarda evren igin iyilik daha fazladir.
Yirticilar, yilanlar, timsah ve diger siirtingenlerinde ortaya koyduklari yarar zarardan fazladir.
Onlar kokusmus maddelerden diinyanin ve havanin kirlenmesini engelleyerek yasamin
devamhhigini saglamaktadir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 197-198).

Alegorik hikayedeki yilanin kotiiliik hakkindaki diisiinceleri ile Fardbi'nin dusiinceleri
paralellik arz etmektedir. Farabi, kotiiltklerin yararinin oldugunu ve koétiiliiklerin olmamasi
durumunda iyiliklerin ¢ok ve devamli olmayacagini soyler. Clinki kiigiik kotiiliikler biiytik
iyiliklerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlar. Ufak kotiiliiklerden kaginarak biiyiik iyiliklerden

vazgecilmesi halinde kétiiliikler artarak cogalmaktadir. (Farabi, 2003b, s. 126).

Bununla birlikte yilan agiklamanin devaminda insanlardan bazi cahillerin, yaraticinin
indyetinin Ay felegini gecmedigine inandiklarini séylemektedir. Onlarin Allah’a yalan ve iftira
atan, ibret almayan zalimler oldugunu sozlerine eklemektedir. Yilana gore yaraticinin iyiligi
kiiciik biiyiik her mahliika esit ulasir. Allah faydasiz ve yararsiz hi¢bir seyi yaratmamustir.
(ihvan-1 Saf3, 2013, s. 198; 20144, s. 286, 380).

ihvan, alemin sonradan meydana geldigini ve sanatli bir sekilde yaratildigin1 sdylemektedir.
Su aciklamayr bu baglamda yapmislardir; “Onun evrendeki islerini en saglam bicimde
yaptigini, yaratisini en giizel nizam ve tertip lizere hiinerli bir sekilde gerceklestirdigini, onda
higbir bozukluk ve egrilik birakmadigini kabul etmektir.” (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 364).

Farabi'nin; “Alemin ciizlerinden hicbir sey onun inayetinin disinda degildir. Alemin biitiin
ctizleri ve onlarin durumlari en saglam ve en uygun bicimde yerlestirilmistir.” (Farabi, 2012,
s. 247) sozlerinde belirttigi gibi gayeci alem anlayisinda ihvan'in, alegorik hikaye baglaminda
Farabi’ye yakin bir diisiincede oldugu gériilmektedir. Zira Islam filozoflarinin ¢oguna gore
indyet, Allah'in takdirinin kainatin iyiligi yoniinde tecelli etmesi noktasinda
yorumlanmaktadir. (Turhan, 2000, s. 265).

Ayrica Ihvan-1 Safd’nin yilanin sozlerinden yola ¢ikarak peripatetiklerin ve diger baz1 Yunan
ekolleri ile onlar takip eden Islam filozoflarinin diisiindiigii gibi Tanri’'nin etkisi sadece “Ilk
Muharrik” olmasi baglaminda sinirli kalmamaktadir. (Nasr, 1985, s. 64).
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Thvan-1 Safa (2016)’ya gére Allah herkesi giiciiniin 6lgiisiinde sorumlu tutmaktadir. Insan
tabiatinin disina ¢ikarak, Allah’in yasakladig: bir seyi yaparsa azabi hakeder. Burada ihvan-1
Safa, bir hikaye anlatarak konunun daha anlasilir olmasini istemektedir. Hikayeye gore; bir
adam dagin tepesinde yesillikler icerisinde bir bahceyi mekan edinir. Bu bahcede lezzetli
meyveler ve tertemiz sular bulunur. Dagin asagisi ise vahsi hayvanlarin ve pis sularin
bulundugu bir mekandir. Daha sonra bu adam bu mekéna kélelerinin yerlesmesini ve onlara
itaatten ¢ikmamalarini emretmektedir. Koleler, bunca giizel nimetleri ve lezzetleri bahseden

adama itaat etmediginde ugurumdan yuvarlanmaktadir. (s. 32-33).

Ihvan-1 Safa (2016), Allah’a itaat etmeyen ve nebilere uymayip seytanlara uyanlarin bu
sekilde cezalandirilacaklarini soylemektedir. Ayrica anlattig1 hikayenin Cebriyye mezhebinin;

)

"Allah’in kotiligini diledigi kimse kotd, iyiligini diledigi kimse iyi...” so6zlerinin reddiyesi
oldugunu belirtmektedir. Ciinkii, onlar Allah’in hiikmiinden ¢ikip kendi arzularina gore
hareket etmis, ugurumdan kendi istekleriyle yuvarlanmiglardir. Ancak ihvan’a gére kotiiliik,
Allah’in kaza ve kaderinden kaynakli olmayip mahltkatin kendi eliyle kotiiliik islemesindedir.

(s.33).

2.4.5. Kozmogoni

Kozmogoniye dair birtakim aciklamalar, alegorik hikayenin belirli boliimlerinde karsimiza
cikmaktadir. ihvan-1 Safé, eski kiiltiir ve medeniyetler ile dinlerin 6gretilerinde yer alan
birtakim inanglar1 gz ardi etmemis gibi gériinmektedir. Ornegin; evrenin ilk olusumuna dair,
Irak tilkesinden oldugu belirtilen bir adamin sdyledikleri dikkat ¢ekicidir. Cinlerin kralindan
s0z alan adam dua ve niyazlarla sozlerine baslarken; “ Sonra yaratmaya basladji, icat etti, sakl
gaybindan parlak bir 151k, 1s1iktan tutusmus bir ates, sudan ¢alkalanan bir deniz cikardi. Su ile
atesi bir araya getirdi; o kizarmis duman ve katmerlenmis yag oldu. Dumandan tavan olan
gokleri, yagdan yayilmis yerleri yaratti.” (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 200). Ayn: sekilde hikayede

Ibrani kisinin agzindan da evrenin ilk olusumu benzer sekilde betimlenmektedir. (s. 202).

ihvan-1 Safa alegorik hikdyenin disinda, ay feleginin altindaki baslangici aciklarken su
ifadelere yer vermektedir; “Gokleri yaratti, sanatiyla onu saglamlastirdi..havay1 yerle gok
arasina bir ferahlik olarak yaratip sonra onu yerylizliinliin sagina ve kuzeyine goénderdi,

denizleri yayip onlar1 hareket ettirdi ve dalgalandirdi...” (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 100).

Hz. Ali’ye nispet edilen Nehcii’l Belaga isimli eserde, benzer ifadeler su sekilde kullanilir;
“Riizgara, c¢agildayan suyu alt list etmesini ve denizleri dalgalandirmasini emretmistir...
sonunda bdylesine evire gevire su kabardi ve birikintisi kopiik verdi. Bunun yariklari olan ve
acik-genis bir havanin i¢ine kaldirdi. Boéylece yedi kat gok olustu.” (Razi, 2012, s. 35; Ebi Talip,
1990, s. 36). Yaratilis1 su ve kopiik ile agiklayan bu anlatimin ulasilan ilk kaynagi Nechii’l
Belaga isimli eserdir. (Dilek, 2018, s. 80). Ihvan-1 Safd’nin bu kitaptan etkinlenmis olabilecegi,

Ismaili mezhebine mensup olduklar1 yéniindeki iddialar giiclendirir niteliktedir.
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Muhyiddin Ibn Arabi de Fiituhat'inda buna benzer ifadelere su sekilde yer verir; “ iste, yer
ylzll ve gok yiizii var olmadan 6nce O’'nun arsi bu su iizerindeydi. Sonra Allah, bu suya bir
nefes gonderdi de su, bu nefesin sarsintisindan dalgalandi ve képiirdii...Arz1 yuvarlak olarak
iste bu kopiikten insa etti. Sonra da arzin ondan ayrilirken ki siirtiinmesinden olusan atesten
dumani insa etti O duman icinde de gokler meydana geldi. (ibn Arabi, 2007, s. 20;
Cakmaklioglu, 2005, s. 53).

Thvan-1 Safd’nin Islam eskatolojisi, Kur’an yorumlari, nebevi geleneklerin izahlari gibi alegorik
yorumlar1 ibn Arabi tarafindan igtenlikle kabul edilmistir. ibn Arabi, kesinlikle felsefesini
olustururken Thvan’in fikirlerinden ve terminolojisinden yararlanmistir. (Filiz, 2002, s. 46-
47).

Boylece evrenin olusumuna dair agiklamalar her iki filozof i¢in de paralellik arzetmektedir.
Zira Thvan-1 Safa, ilk mutasaviflarin daginik diisiincelerini derli toplu hale getiren bir
topluluktur. Thvan-1 Safd’nin sonradan gelen mutasavviflar {izerindeki etkisi aciktir.
(Cetinkaya, 2009, s. 134).

2.4.6. Efsane ve mitoloji

Efsanevi ve mitolojik unsurlar ve inanglar alegorik hikayede dikkat g¢ekmektedir. Su
hayvanlarinin krali” ejderha” ve yirtici kuslarin krali “anka kusu” bunlar arasinda sayilabilir.
Evcil hayvanlar kendilerini savunacak bir s6zcii géndermesi i¢in su hayvanlarinin krah
ejderhaya bir elci gonderir. Elgi, insanlarin kendilerini hayvanlarin efendisi olduklarini iddia
ettiklerini sdylediginde ejderha; kuvvet ve zorbalikla 6éviindiikleri takdirde onlar1 tek nefeste
yakacagini séyler. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 192). Cinlerin kralinin huzurunda, su hayvanlarinin
sozclsii olarak toplantiya katilan kurbaga; ejderhanin uzun boylu, koca bagly, iri yaratilish
oldugundan bahseder. Cok hizli yiizmekte ve ylizerken denizde dalgalar olusturmaktadir.
Kurbaga, biitiin su hayvanlarinin ondan korktugunu cinlerin kralina anlatir. (fhvan-1 Safa,
2013, s.210).

Yirticl kuslarin krali anka kusu; iri ciisseli, hizli ucan, asir1 kuvvetli bir yaratilisa sahiptir.
Yirticl kuslarla kendi aralarinda konusan anka kusu, firtinada gemilere yol gosterdigini ve
bogulmak iizere olan ¢ok insan1 kurtarip sahile attigin1 sdylemektedir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s.
191). Sozci olarak secilen papagan, krali olan anka kusunun Yesil Deniz adasinin daglarinda
yasadigini anlatir. Onun gemi yelkenleri gibi kanatlar1 bulunmaktadir. U¢gmasindan daglar

sallanmakta, yerdeki filleri kapip gotiirmektedir. (s. 208).

“Hayvan ile Insan Miinazarasi’nda yirticar kuslarin lideri olarak bahsedilen anka kusunun
gercek mahiyetine dair Risaleler icerisinde bir arastirma yapildiginda yine bir alegorik hikaye
karsimiza ¢ikmaktadir. Alegorik hikdyeye gore tek bir adamin soyundan olan insanlar mutlu

mesut bir sekilde denizin ortasindaki bir adada yasamaktadir. Bu insanlardan bir grup
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gemiye binerek denize acilirlar. Biiylik bir firtina sonucu gemileri parcalanarak karanlik
magaralarin ve yirtict hayvanlarin bulundugu bir adaya diiserler. Bu adada ¢ogunlukla
maymunlar yasamaktadir. Bir zaman sonra bu maymunlarla akrabalik iliskileri kuran bu
insanlar bu aday1 vatan edinirler. Eski halklarini ve vatanlarini unuturlar. I¢lerinden biri gece
rityasinda eski hayatini, iilkesini ve akrabalarini gérerek uyanir. Baska arkadaslarina riiyasini
anlatarak onlarinda gergegi gormelerini saglar. Bir gemi yaparak o karanlik ve kotl yerden
kurtulmak icin ne olursa olsun yardimlasmay1 ve birbirlerini yiiziistii birakmamayi telkin
ederler. O adaya siirekli maymunlar: kapip giden yirtict bir kus ugramaktadir. Yirtict kus, o
arkadaglardan birini maymun sanarak kapip gotiirtir. Fakat onun her zaman ki
maymunlardan olmadigin1 anladiginda onu tamda eski huzur i¢inde yasadigi sehrin
lizerinden gecerken atar. Evine ve ailesine kavusan adam mutlu ve seving icerisindedir.
Bununla birlikte keske bu kus her giin o karanlik adada kalan arkadaslarindan birini kapsa ve
asli yurtlarina atsa diye temenni etmeye baslar. Bununla birlikte karanlhk sehirde kalan
arkadaglar1 kusun ona ne yaptigini bilmedikleri icin giden adamin arkasindan iziilerek
gozyas1 dokmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 33-35).

“Hayvan ile insan Miinazarasi’ndaki anka kusu ile bu “Maymunlar adas1” alegorisindeki kus
biiyiik oranda benzerlik ortaya koymaktadir. Her ikisi de iliman bir iklime sahip, iyi topragi
olan bir adada yasamaktadir. Yine her ikisi de hizli ucabilen ve bununla birlikte biiytik ciisseli
canlilar1 kapip gotiirebilen bir bicimde tasvir edilmektedir. “Hayvan ile Insan
Minazarasi’ndeki anka kusu firtinada savrulan gemilere rota ¢izer olarak tasvir
edilmektedir. Ayni sekilde maymunlar adasina diisen toplulugun firtina sonucu gemilerinin

parcalanmasi aralarindaki benzerlige isaret etmektedir. (Callatay, 2013b, s. 80-81).

Bununla birlikte “Binbir Gece Masallari’nda gecen “rih” isimli kusun tasviri Thvan-1 Safa’nin
tasvirlerine ilham kaynagi oldugu muhtemeldir. Zira Gemici Sindbat'in maceralarinda bu kus
uzak bir adada yasayan ve penceleriyle bir fili havalandiracak kadar giiclii bir bicimde tasvir
edilmektedir. (Binbir Gece Masallari, 1992b, s. 71, 75).

Yine ihvan-1 Safa, “Maymunlar Adas1” metaforunu da “Binbir Gece Masallari’ndan ilham
almistir. Firtinaya maruz kalan bir geminin zorunlu olarak maymunlar adasina vurmasi yine
Gemici Sindbat'in maceralarinda islenmektedir. (Binbir Gece Masallari, 1992b, s. 101-103).

ihvan-1 Safd’nin “Maymunlar Adasi”’na diisen insanlarin anlatildig1 alegorinin esin kaynagini
tespit ettikten sonra hikdyenin kastettigi manay1 c¢oziimlersek; hikayede kus oliimii temsil
etmektedir. Toplulugun geldigi asli vatanlar1 rthani alemi yani dhiret yurdunu, diistiikleri
maymunlarla dolu karanlik sehir ise diinyay1 temsil etmektedir. Asli vatanini hatirlayarak
oraya ulasmaya cabalayan insanlar ise Allah dostlarini ve thvan-1 Safa’nin gaflet uykusundan
kalkmis kardeslerini temsil etmektedir. Ayrica ihvan, kendilerinden 6nce élen kardesleri icin
liziilmenin yersiz oldugunu belirtmektedir. Ciinkii o, kusun kapip gotiirdiigii kimse gibi refah
ve seving icinde bulunmaktadir. (1hvén-1 Safa, 2014b, s. 35; Tas, 2021a, s. 39-40).
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[hvan-1 Safi’nin asli vatanin1 hatirlayan insanlar fikrini Platon’dan aldigi diisiiniilebilir.
Platon’a gore ruhlar geldigi alemi unutarak goriiniir alemin tek gergek oldugunu zanneder.
Ancak unutkanlik suyundan kararinca igen ruhlar geldikleri dlemi diinyadayken unutmaz.
Zira filozofun oteki alemde temasa ettiklerini sonradan diinyaya indiginde hatirlamasi
hasebiyle degeri yiiksektir. Onun ruhunu kanatlandiracak olan oOte diinya ile bag
kurabilmesidir. (Corakli, 2022, s. 26).

2.4.7. Sudir

Thvan-1 Safd’da “bir” rakaminin 6zel bir degeri vardir. Tiim sayilar “bir"den dogar ve tekrar
ona doner. “Bir” parcalanamaz ve boliinemez. “Bir” rakaminin sayilara gore durumu, Allah’in
varliklara gore durumu gibidir. “Bir” rakaminin sayilardan esi ve benzerinin olmamasi gibi
Allah’in da varliklar icinde esi ve benzeri yoktur. Tiim sayilarin baslangicinin “bir” olmasi gibi,
tiim varhklarin baslangia da Yiice Allah’tir. Thvan’a gére, agkin olan dért derece vardir. Ilki
Yiice Allah’tir. ikincisi “kiilli faal akil”dir. Ugiinciist “kiilli nefs”tir. Dérdiinciisii ise “ilk madde”
(heytild)dir. Bir sayis1 Allah’a, iki sayisi akla, li¢ sayisi nefse, dort sayisi ise ilk maddeye isaret
etmektedir. (Thvan-1 Saf3, 2012, s. 34-37, 20144, s. 149).

hvan-1 Safd’ya gére kelimelerin konugsanin agzindan ¢ikmasi ve 15181n giinesten yayilmasi gibi
evren de aymi sekilde Tanrr’dan feyezan etmistir. (De Boer, 1993, s. 947). ihvan-1 Safa bu
sekilde sudir teorisini benimsemektedir. Onlarin sisteminde en lstten en alta dogru su

sekilde bir siralama vardir:

1-Tanri

2-Faal akil/Tiimel akil

3-Tiimel Nefs

4-lk madde

5-Tabiat

6-Cisim

7-Felekler

8-Unsurlar (hava, toprak, su, ates)

9-Madenler, bitkiler, hayvanlar. (Nasr, 1985, s. 62; De Boer, 1993, s. 947).

Thvan-1 Safa, Yeni Platoncu sistemde sudiir8 teorisini benimserken ayn1 zamanda yoktan

yaratmayl da benimsemektedir. Iki anlayisin birbiriyle uyum saglamasi pekte miimkiin

8 Sudir ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bakniz. (Uyanik & Akyol, 2017b, s. 149-153, 264-269).
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goriinmemektedir. Bu durum onlarin eklektik sistemiyle ancak acgiklanabilir. Onlarin temel
tezi din ile felsefeyi bir potada eriterek uzlastirmaktir. Dini olan yoktan yaratma ile felsefi

olan sudfir teorisini uzlastirma ¢abasi bundan ileri gelmektedir. (Uysal, 1998, s. 49).

Bu konuda [hvan-1 Safd’y1 yalniz birakmayan bir diger disiiniir ibn Miskeveyh'tir. Zira o da
felsefe ve dini uzlastirmak adina feyz teorisi ile yoktan yaratmayi birbiriyle iliskilendirmeye
calismaktadir. Boylece her ikisinde de benzer sekilde sudiir teorisi ile yaratilis teorisinin
birbirine baglandig1 gortlmektedir. (Saruhan, 2010, s. 76).

fhvan-1 Safa ilk yaratmanin “halk” yani “mevcut bir seyden var etme” olarak degil, Ehl-i
Siinnet kelamcilarinda oldugu gibi “ihtirg, ibda, icad” kavramlarinin ifade ettigi “yoktan
yaratma”y1 kabul etmektedir. Daha sonra Allah’in comertligi sayesinde diger varliklara
feyezan etmesiyle yaratmay1 sudir ile agiklamislardir. Kisacas1 Tanr1 kendine has yaratma
fiiliyle faal akli yaratmis, daha sonra herhangi bir zaman diliminde olmaksizin bir defada tiim
feyz diger varliklara sudiir etmistir. (Cetinkaya, 2003, s. 170; Uysal, 1998, s. 109-110, 144-
145).

Boylece [hvan-1 Safi, dlemin Tanr’'min 6zgiir iradesiyle yaratildigini sdylemesi ile Messal
filozoflarindan ayrilirken, yaratilisi sudir ile agiklamalariyla onlarla birlesmislerdir.
(Cetinkaya, 2003, s. 177).

ihvan-1 Safd’ya gore Pisagor, feleklerin nagmelerini isiterek ilk defa beste yapan Kisidir.
Hikmet sahibi kimselerin onun yolundan gittigi belirtilir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 109). Say1
ilmine ¢cok 6nem veren Pisagor, Harranh bir filozof ve muvahhit olarak tanitilmaktadir. (s.
163-164). Pisagor hakkinda yanlis ve eksik birtakim malumatlarinin olmasina ragmen ihvan-1
Safa’'ya kadar Pisagor’'un Islam diinyasindaki etkisi kisa ve belirsiz bicimdedir. Bihassa
ihvan’dan sonra sistematik olarak filozofun diisiinceleri yayilma alan1 bulmustur. (Karhga,
1979, s. 175-176).

ihvan-1 Safid’'ya gére Tann tiim varliklarin illeti, var edicisi ve biitiinleyicisidir. Her sey
Tanr’'dan sadir olmustur. Bu acidan bakildiginda tiim sayilarin “bir"den dogmasina
benzemektedir. (Cetinkaya, 2003, s. 173).

[hvan-1 Safa’ya gore; “Say1 ilmi, ilimlerin esasi, hikmetin temeli, bilgilerin ilkesi, anlamlarin
dayanagy, ilk iksir ve en biiyiik kimyadir.” Buradan hareketle kimyay1 zenginlik, zenginligi
mutluluk, mutlulugu en iyi hal iizere baki kalmak, en iyi hal lizere baki kalmay1 da Allah’a

benzemeye calismakla 6zdeslestirmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2016, s. 17).

Say1 ilmi akildan nefse tagan ilk nimettir. (Ihvan-1 Saf4, 2016, s. 21). Bundan dolay: say1 ilmi
nefse gore daha soyuttur. Kaynagi akli feyezan ve ilahi giictiir. Ayrica say1 ilmi tevhide
gotiiren, nefsin idarecisidir. Diger ilimlerin hepsi ona tabidir. (s. 23). Tiim bu agiklamalardan
hareketle zaten [hvan, sayilar1 her seyin nedeni olarak gormeleri noktasinda kendilerini

Pisagor ve Nikhomakhos’un takipgileri olarak gérmektedir. (Nasr, 1985, s. 57).
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Biiyiik oranda her seyin sayilarla aciklanmasi noktasinda Pisagor’dan etkilendigi goriilen
fhvan-1 Safi, Allah’in Hz. Adem’e Ogrettigi isimlerin; “1,2,3,4,5,6,7,8,9” bu dokuz rakam
oldugunu séylemektedir. Hz. Adem, tiim esyanin vasiflarim ve bilgilerini bu dokuz rakam
sayesinde ogrenmistir. (ihvan-1 Safa, 2014a, s. 120). Bu rakamlar Hz. Adem ile birlikte
cennetten ¢ikarilmistir. hvan-1 Safa, cennetten cikarilan dokuz rakamin hint halkina ait
oldugunu séylemektedir. Zira Hz. Adem cennetten indirildiginde oraya yerlesmistir. (s. 124).
Tahlil etmeye cahistigimiz alegorik hikdyede Hintli adamin dilinden, Hz. Adem’in yaratilisinin
ilk hint bélgesinde oldugu aktarilmaktadir. (ihvan-1 Saf3, 2013, s. 201-202).

2.5. Ahlaki Dilin Alegorik Kullanimi

Thvan-1 Safa’nin ahlak anlayis ziihd ve takvaya dayanan tasavvufi agirlikly, ruhi bir karaktere
sahiptir. Bundan dolay1 ahlakei filozoflardan sayilmislardir. Ahldk anlayislarinda ifrat ve
tefritten uzak itidal yolunu benimsemislerdir. (Kog, 1999, s. 161).

Thvan-1 Saf3, nefislerde ahlakin farklilik arz etmesini dért acidan ele almaktadir. Ahlak ve
huylarin farkli olmasinin ilk sebebi mizaglarin karisimidir. Ikinci sebep; dogup biiyiilen farkl
memleketlerin toprag ve suyudur. Uclincii sebep; ailede goriilen egitim ve dini yasantidir.
Dordiincli sebep ise; kisilerin dogum anlarindaki burglarin ve feleklerin konumlarinin
etkisidir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 329, 2012, s. 205).

ihvan-1 Safa’ya gore, ii¢ seytani haslet vardir. Bunlar iblis’in kibri, Hz. Adem’in hirsi ve Kabil'in
intikam biitiin kétiiliiklerin kendisinden dogdugu bas mesabesindedir. Ancak Thvan-1 Safd’ya
gore bu ahlaki olarak kotii hasletlerin hayatta var olmasinin birtakim yararlar1 da
bulunmaktadir. Nefs, kibir sayesinde tistlin olan1 hedeflemektedir. Ayrica nefsin kibrinde,
yonetici ve bas olma arzusu bulunur. insanlar hayatlarin1 idame ettirmek ve diizeni saglamak
icin bir yoneticiye ihtiyac duyarlar. Liderlik, yilice hedeflere ulasma arzusunu icinde
barindirmalidir. Liderlige yakisan icindeki nefsin kibrini (kebiru'n nefs), gerektigi zaman,
gerektigi kadar ve gerektigi sekilde kullanmaktir. Ancak bu sekilde kullanilirsa kibir éviilen
bir haslet olmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 368, 2012, s. 239-241).

fhvan-1 Safa (2012)’ya gore bedenin birtakim isteklerini karsilamak icin hirs yaratilistan
insana yerlestirilmis bir haslettir. Bedeni varligimizi devam ettirebilmek icin toplayip
biriktirme ve ihtiyac duyuldugunda cikarip kullanma arzusu icimizden gelmektedir. Insan;
ihtiyaci kadar biriktirse, ihtiyac1 olan1 muhafaza etse, gerektigi miktarda tiiketse ve ihtiyac
sahiplerine yardimda bulunsa évgiiye layik, adaletli, insafli ve mutlu olacaktir. Ancak insan
ihtiyaci olmayani istemekle kinanmayi, ihtiyaci olmayani biriktirmekle yorgunlugu,
biriktirdigini ihtiyaci olup kullanmadiginda cimriligi, biriktirdigini gereksiz kullandiginda ise

miisrif olmay1 géze almaktadir. (s. 242).
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Hasedin yaratilistan insana verilmesinin sebebi, verilen nimetlere olan ilgideki yarismadir.
Allah yarattig1 varliklarin kimine verdigi nimeti kiminden mahrum etmistir. Hikmetinden
dolay1 nimetini esirgedigi hicbir varlik yokken, nimetlerin tamamina sahip bir varlikta
yaratmamstir. Insana diisen kendisinde olanla baskasinda olmayani kiyaslarak Allah’a
sikretmesidir. Ya da baskasinda olup kendisinde olmayan icin sabretmeli ve ¢alismalidir.
(ihvan-1 Saf3, 2012, s. 243).

Ancak insan yukarda sayilan kibir, hirs ve kiskanglik sebebiyle diinyaya asir1 ragbet
gostermektedir. Alegorik hikdyede Ihvan-1 Safi, insanin basina gelen kétiiliiklerin biiyiik
oranda diinyaya diiskiinliik, bitmeyen arzu ve istekler, liderligi ele gecirme dirtiisii ve
diinyada ebedi kalma diisiincesinden kaynaklandigini diisiinmektedir. (lhvan-1 Safa, 2012, s.
243).

fhvan-1 Safa (2012), nefsin ne kadar acgozlii, hirsl, kibirli ve kiskang oldugunu bir hikaye
anlatarak betimlemek ister. Arkadasiyla konusan bir adam sehvani nefsini; yeme igme aninda
lesin Ustline ¢cokmiis kopege; nefsindeki hirsi tiim diinyay:1 yakacak bir atese benzetmektedir.
Hayvani nefsini; ofkenin hararetinden yanan biiyltik bir yangina; o Kkibir atesiyle
hararetlenince yaratilanlarin sanki en hayirlisina doniismektedir. Bas olma ve her seye sahip
olma atesi arttiginda biitiin insanlhigin sanki nefsinin kolesi oldugunu, nefis kole ve usaklarin
hizmetini beklediginde kendisine itaati Allah’a itaatle es deger gormektedir. Haset atesi
hararetlenince o tiim diinyanin yok olmasini isteyen diismana benzemektedir. Yine nefis
oyun aninda deli, 6viildiigli zamanda sanki insanlarin en akillis1 ve en {stiinii gibi
goriinmektedir. (s. 251-252).

ihvan-1 Safa (2012)’ya gére, insanlar iki grupta degerlendirmektedir. Bir grup havas (seckin)
insanlardan olusurken diger grup avam (siradan) insanlardan olusur. Yine havas (seckin)
insanlar kendi icinde derecelere ayrilmaktadir. Havasin birinci derecesi; kendisine emir ve
yasaklarin yoneldigi akilli kimselerden olusur. ikinci dereceyi Allah'in emir ve yasaklarini
uygulayan miiminler, iiclinclii dereceyi dinin emir ve yasaklarini 6grenme ugrunda gayret
eden alimler ve fakihler, dordiincii dereceyi alimlerin icinden hiikiimleri yerine getirme
konusunda ciddi gayretler ortaya koymus ve sonunda derecesi ylikselmis abitler ve takva
sahipleri olusturmaktadir. Besinci ve son dereceyi ise diinyaya hi¢c 6nem atfetmeyen, dhiret

hayatina 6zlem duyan, ilimde derinlesmis zahitler ve arifler olusturmaktadir. (s. 243).

Thvan-1 Safd (2012), diinyaya degilde ahirete ragbet etmek olan, diinyaya karsi bilingli
isteksizlik olarak tanimlayabilecegimiz ziihd hayatinin, ilim ve imandan daha ytice bir ahlaki
haslet oldugunu sdylemektedir. (s. 244). Onlara gore, iyiliklerin temelinde zahitce yasamak
yatmaktadir. (s. 243).
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2.5.1. Beslenmenin ahlaka etkisi

Alegorik hikdyede insanlarin yeme, igme, giyinme gibi diinyaya ragbet ettigi birtakim istekler
hayvanlarin dilinden elestirilerek aktarilmaktadir. insanlar kendilerinin efendi, hayvanlarin
ise koleleri olduguna dair delillerini cinlerin kralina sunarlar. Arap lider ayaga kalkarak
yasantilarindan drnekler verir. Hayatindaki lezzetlerin hayvanlardan fazla oldugunu, yiyecek
ve iceceklerin temiz olanlarinin kendilerine lutfedildigini hayvanlarin ise bundan mahrum

edildiklerini anlatir. O konusmasinda sunlari sdyler:

“Soyle ki bizim yemegimiz meyvelerin 6zii iken onlarinki kabuklari, cigcekleri ve
odunlaridir. Tahillarin 6zii bize, saman ve yapraklar1 onlara aittir. Yag1 ve
pekmezi bize, ¢copli ve odunu onlara aittir. Ayrica bizim ekmek, somun, ¢orek,
bazlama ve simit, renkli ve kek gibi unlu mamiillerimiz vardir. Bizim sirkeli
etimiz, iistiibecimiz, pastamiz, etli ekmegimiz, cevizli ve sekerli yemegimiz,
baligimiz, giizel kokulu bitkilerimiz, icecek cesitlerimiz, kizartmamiz, tatlimiz,
un helvamiz, findikli hamur isimiz ve badem yagh tathmiz vardir.” (Ihvan-1 Saf3,
2013, s. 221).

Arap lider; sarap, siit, yogurt, ayran, tereyagi gibi aci, eksi, tath daha bircok lezzetlerinin
oldugundan bahseder. Hayvanlarin yiyecekleri ise sert, kuru ve kabuktan olusmaktadir. Ona
gore, yiyecek ve icecek cesitlerinin fazla ve lezzetli olmasi, efendilere has bir 6zelliktir. Biitiin
bu delillerin insanlarin hayvanlarin efendisi olduguna isaret ettigini belirtmektedir. (ihvan-1
Safa, 2013, s.221).

[hvan-1 Safd’nin hayatinda az yeme énemli bir aliskanliktir. Nefsi arindirmanin bos mideyle
olacagini defaatle soylemislerdir. Hayvanlarin dilinden ruhu biktiracak kadar yeme ve icme
icin c¢alismanin, eza ve cefadan baska bir sey getirmeyeceginin {lizerinde Onemle
durulmaktadir. fhvan, hayvanlarin konusmasi iizerinden insanlar1 elestirerek, kendi

diistincelerini alegorik hikaye ile aktarma yolunu benimsemistir.

Arap liderin, yiyecek ve icecek cesitlerinin tstiinliik payesi tasimasi gerektigini belirten
deliline kars1 kuslarin sozciisii biilbiil s6z ister; “Biitiin bunlarin kendileri icin bir ceza,
mutsuzluk sebebi ve acikll azap oldugunu bilmiyor.” diyerek tiim bu yiyecek cesitlerinin
insanlarin yararina degil zararina oldugunu aciklar. Eger heladl kazanilmissa bunun
sorgusunun olacagini, haram kazanilmissa cezasinin gerekecegini hatirlatir. Bundan dolay1
insan siirekli korku ve umit arasinda gidip gelmektedir. Bilbiiliin ac¢iklamasina gore,
hayvanlar bundan muaftir. Yine yerden c¢ikan baklalar, sebzeler, meyveler her yil bedenleri
yorulmadan, ruhlari sikilmadan besinleri olmaktadir. Onlar1 ne ekmeye ne de bicmeye ihtiyag
duyarlar. Fakat insan yiyecegini ekmek, bicmek, aramak, bulmak, toplamak, pisirmek, ates
yakmak, muhasebe yapmak, biriktirmek vb. gibi nefisleri sikintiya sokan birgok cefaya
katlanmak zorundadir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 222).

Biilbiil burada Allah’a tevekkiil eden ve O’'nun rizki kendisine indirecegine inanan insanlari

temsil etmektedir. Ciinkii hayvanlar sabah ac ¢iktiklar1 yuvalarina aksam tok olarak dénerler.
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Ihvan-1 Safi, bu sekilde gercek tevekkiil sahibi olanlarin sadece peygamberler ve salih
miiminler oldugunu diisiinmektedir. Ciinkii onlar peygamberligin getirdigi tebli§ gérevinden
dolay1 diinyalik gecimlerini ikinci plana atmislardir. Peygamberlikten 6nce yaptiklar: islerin
ve mesleklerin ¢ogunu terk etmek zorunda kalmislardir. Boylece biilbiliin agiklamalarinda
peygamberler ve peygamberlerin takipgileri olan salih miiminlerin 6nemli bir hasleti olan
tevekkill mevzu bahis edilmektedir. [hvin, gercek miimini tanimanin gostergesi olarak
tevekkiilii gormiistiir. (Thvan-1 Saf3, 2014b, s. 62).

fhvan-1 Safi, hastaliklarin kaynagini biiyiik oranda ¢ok yemekte gormektedir. Biilbiiliin
aciklamalarinin devaminda gesitli yiyecek ve lezzetlerle birlikte hastaliklarin insana ilistigi
mevzu bahis edilir. Sitma, ishal, kabizlik, veba, clizzam, bas agrisi, diyabet, ¢iban, kizamik,
ylksek ates gibi bir kisim hastaliklar bunlardan birkacidir. Boylece insan nefse ve ruha eziyet
veren bu hastaliklara katlanmak zorunda kalmaktadir. (ihvan-1 Safa, 2013, s. 223, 2014b, s.
192). Ayrica hamile kadinlarin ¢ok ve gesitli yedirildigi icin ¢ocuklarin fel¢ ve sakat diinyaya
geldigi biilbiiliin agzindan aktarilmaktadir. (ihvan-1Saf3, 2013, s. 223).

Platon, yiyecek cesitliligini karmakarisik ritimlerden olusan bir sarkiya benzetir. Sade miizik
ruhun Olgiilii olmasina, sade beslenmekte bedenin saglikli olmasina fayda saglamaktadir.
Yanlis beslenen insanlar uyusuk bir hal almaktadir. Cesitli beslenme hastaliklarin kaynagidir.
Bir devlette hastalik cogalirsa hekimlere olan ihtiya¢ da artacaktir. Ancak itidalli bir hayat
yasayan bireyler hekimlere ¢ok az ihtiya¢ duymaktadir. (Platon, 2005, s. 92-94).

Platon’a gore; bolluk ve refah igerisinde bir devlet tasarisi hayal edilmis olsa, insanlarin
ihtiyacindan fazla istekleri olacagi i¢in yeni meslek gruplarinin ortaya cikmasi kaginilmaz
olacaktir. Bundan dolay1 yeme, giyinme ve barinma gibi ihtiyaglarin sagliksiz bir sekilde
artacagini ongdrmektedir. Yeni devlet modelinde daha fazla hayvana ihtiya¢c olacagi icin
cesitli hayvanlarin bakim ve beslenmesi gerekecektir. Bunun {izerine Platon, cesitli
hayvanlarin etlerini yemek isteyen insanlarin ortaya cikacagini ve eskisinden daha fazla

hekime ihitiyacin artacagini bu baglamda zikretmektedir. (Platon, 2005, s. 68-69).

ihvan-1 Safa (2012), yeme ve icmenin bedeni semirten diinyalik bir kazang oldugunu soyler.
Asil 6nemli olan ise nefsi yetkinlestirecek olan ilim ve din gibi ruhani kazanc¢tir. Bundan
dolay1 yeme, icme, oyun ve eglence meclisleri ile ilim ve hikmet meclisleri olmak tizere iki tip
meclisten bahseder. Bu meclislerdeki insanlarin bir kismi arzu ve isteklerinin pesinde

kosarlarken, digerleri nefsini diisiinerek ahiret yurdu icin ¢abalamaktadir. (s. 177).

Vakti gelmeden uyku, ihtiyac olmadan yeme ve icme, sehvet durgun iken cima, vazgecenle
savas, baris yapana diismanlik, istemeyene husumet bedenin acinin merkezine déniismesine
ve telef olmasina sebep olmaktadir. Bedenle birlikte nefiste bu aciy1 cekmede ortaktir. (Ihvan-
1S5afa, 2016, s. 106-107).

Risaleler'in geneline baktigimizda Hz. Adem, bazen suclayici bir dille elestiriye maruz

kalirken bazen de magdur gosterilmektedir. Ihvan-1 Safa 6zellikle Hz. Adem’in isledigi su¢
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ylzlinden kendilerini madde denizinde bogulan garipler olarak isimlendirmektedir. Biilbiiliin
konusmasi da bu duruma 6rnek teskil eden hususlar: i¢inde barindirir. Biilbiile gore, Hz.
Adem isyan etmeseydi, insanlar bu kadar cefaya katlanmak zorunda kalmayacaktir. Hz. Adem
dogu taraflarinda bir dagin {lizerinden atilmadan 6nce hayvanlarla birlikte sikint1 cekmeden
yagamaktadir. Isyan ettikten sonra ¢orak bir araziye diigiiriilmistiir. Yorgunluk ve bitkinlik
icinde yeni mekaninda yasamaya cahisan Hz. Adem’e, Allah bir melek gondererek ekmeyi,
bigmeyi, 6giitmeyi ve pisirmeyi 6gretmistir. (Ihvan-1Safa, 2013, s. 224).

Bundan dolay1 biilbiil, Hz. Adem’in isledigi suctan dolay1 insan soyunun hayat ve 6liim
arasinda her giin zorluklar icinde gidip geldigini, istek ve arzularini karsilamak i¢cin bedenini
yorarak harap ettigini soylemektedir. Zira insan saglikliyken bedenin isteklerini karsilamak
icin sikint1 ¢ekmekte, ¢ektigi sikintilardan bitap diistip hastalanmaktadir. Boylece eziyet
cekerek ve gecip giden saghga hasret kalarak yasamak zorunda kalmaya mecburdur. Olene
kadar bu megsakkatli hali devam etmektedir. Oldiikten sonra ise sorgu, hesap, ceza ve azaba
diicar olmaktadir. (thvan-1 Saf3, 2013, s. 223).

Insanin maddi bedenine bu denli yatirim yapmasinin gereksiz oldugu tizerinde duran thvan-1
Safa’nin disiincesi, diinyalik haz ve lezzetlerden uzak durulmasi gerektigidir. Nebatl ve
hayvani nefsin arzularindan uzak durmak gerekir. Biilbiiliin temsilinde konusan Ihvan’a gére
hayvanlar sorgu, hesap, ceza ve azaptan muaf olmaktadir. Insanin kurtulusu diinyanin gegici

ihtiyaclarinin pesinde kosarak gerceklesmeyecektir.

fhvan-1 Safa (2013), gidilecek yolun cok cetrefilli ve seytanlarla dolu oldugunu, ancak
birbirleriyle yardimlasan “Sadik Kardesler” ile bu yolun asilabilecegini sdylemektedir. Onlara
katilanlar sefaatleriyle cehennemden kurtulacaktir. Goklerde olan cennete hesap vermeden
gideceklerdir. (s. 110).

Yukarda hesaptan muaf oldugunu belirten biilbil ile kendilerine katilanlarin hesapsiz
cennete gideceklerini séyleyen lhvan-1 Safi arasinda sdylem benzerligi oldugu acikca
gorilmektedir. Zira onlara gore ilahl kanunlarda yetkili olmus kisi felekler alemine
ylikselecektir. Fakat o diizeye gelememis ama o yolda ¢alisan icin ise sefaat ehli devreye
girecektir. Bu sekilde cehennemden kurtulus ve cennete girebilmek miimkiindiir. (ihvan-i
Safa, 2014a, s. 51). Iyi niyetle gayret gosteren kimse amacina ulasamamis dahi olsa
cabasindan dolayr mazur goériilmektedir. Bundan dolay1 bagislanmay1 hak etmektedir. (s.
412).

Nihal olarak Ihvan-1 Safi, nefsi bedenden ayrilma zamam gelen fakat goklere yiikselecek
derecede nefsini arindirmamis insanlarin seriatin gerektirdigi gibi yasadiklar1 takdirde
sefaatle kurtulabileceklerini soylemektedir. Buradan ihvan’in, alegorik hikiyede goriis ve
diisiincelerinin = 6nemli bir kismini hayvanlarin lafizlarina gizledikleri tekrardan

goriilmektedir.
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Biilbiiliin cevabini dinleyen insana gore hayvanlarda hastaliklara tutulmaktadir. Biilbiile gére
bu durumun sebebi yine insandir. Hastaliklara c¢ogunlukla kedi, kopek, horoz, tavuk,
biiylikbas ve kiiciikbas hayvanlar yakalanmaktadir. Bunun sebebi vakitsiz olarak yemek
yedirilip su igirilmeleridir. Dinlenmelerine miisaade edilmeden c¢alistirilmalaridir. Bundan
dolay1 onlara hastalik bulasmaktadir. Diger hayvanlar ise istedikleri zaman ihtiyaclar1 kadar
yemektedir. Onlar bedenlerine uygun olmayan yiyecekleri tiiketmemekte ve tabiatlarina
uygun olmayan iilkelere gitmemektedir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 223).

Yirticilarin lideri olan aslan, kopeklerin ve kedilerin insanlarin yaninda yer almasina, onlarin
casusu olmalarina igerlenmistir. Allah’tan onlarin inayete ulasmamalari i¢in dua eder. Kurt,
aslanin duasinin kabul oldugunun miijdesini verir. Zira kopeklerin her sene sekiz veya daha
fazla koyunlarin ise bir iki tane dogurdugunu soyleyerek, koyunlarin her giin bogazlanmasina
ragmen siirtlerinin kdpeklerden daha fazla oldugunu dile getirir. Kurdun agiklamasina gore
kopeklerin yiyecek ve iceceklerinin insanlardan kaynakl cesitli olmasi, hastaliklarin onlara

daha siit caginda ulagmasina yol agmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 182).

fhvan-1 Safa midenin dolu olmasini ve ¢ok cesit yemek yemenin kétiiliigiinii kurdun dilinden
bize aktarir. Aslanin veziri kurt; tuzlu, eksi, tatli, ac1 gibi tatlarin fazla tiiketilmesinin bedeni
felakete striikleyeceginden bahseder. Kopeklerin insanlarin yiyeceklerine, lezzetlerine asiri
diiskiin olmasi hasebiyle koyunlara oranla sayilarinin az oldugunu bu baglamda
aciklamaktadir. (Thvan-1 Safa, 2013, s. 182).

Risaleler’in geneline baktigimizda az yeme aliskanligl ihvan-1 Safd’nin énem verdigi bir nefsi
terbiye etme metodudur. Baska bir diyalogta yirtict kuslarin veziri baykusun istiin
meziyetleri dviilirken onun az yeme aliskanhiginin olduguna deginilmektedir. (Ihvan-1 Safa,
2013, s. 188). Ihvan-1 Saf3, hayvanlarin az ¢esitle beslendiklerine siirekli vurgu yaparak nefsin
diinya nimetlerine karsi arzusunun koreltilmesi icin yeme ve icmeye dikkat etmenin énemini

vurgular. Thvan’a gore hastaliklarin kaynag cesitli ve cok yemektir.

fhvan, Hz. Muhammed’in; “Nefsinizi a¢ birakin ki gokyiizii sakinleri sevinsin” hadisini
zikrederek, az yemenin ve diinya arzularini terk etmenin zahitlerin en belirgin 6zelligi
oldugunu soylemektedir. Az yiyen insan bedenen saglikli, hafizasi gii¢lii, kalbi temiz, uykusu
az, nefsi hafif, duyular1 sagliklh ve ahlaki daha giizel bir kimse olmaktadir. (ihvén-l Saf3, 2012,
s. 244).

[hvan-1 Safa (2013)’'nin anlattigr bir hikdye bu durumu daha giizel 6zetler niteliktedir. Bir
kral, yash bir adami su tasirken goériir. Ona nasil bu kadar uzun yasayabildigini sorar. Yash
adam; “Sizin riziklarimz hortumdan bosalir gibi, bizimki ise yagmur damlasi gibi akiyor.”
diyerek rizkinin az olmasina bundan dolay1 az yemesine ve uzun yasamasinin sirrinin bu
oldugunu agiklar. Bu cevap kralin hosuna gider ve yash adami zengin edecek kadar hediyeler
verilmesini soyler. Cok fazla zaman gegmeden yash adam o6liir. Kral yash adamin séyledigini

hatirlayarak kendince bir sonuca varir. Rizik arttikca émiir kisalacaktir. [hvan sunlari séyler:
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“Kiminin rahat hayat1 uzarken 6mri kisalir, Kimininde émrii uzarken rahat hayati kisalir.”
Bundan dolay1 Ihvan-1 Safa, diinyalik lezzetlerden uzaklasilmasi gerektigini ve nefsin ancak
bu sekilde arinabilecegini sdylemektedir. Ayrica, insanin diinya nimetlerinden aldigl pay
kadar, ahiretteki payinin azalacag belirtilmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 313).

Mideyi doldurmanin zararlar;; Rabbi unutma, kalbin bozulmasi, bedenin hastalanmasi,
giizelligin gitmesi, ilmin unutulmasi, hikmete diismanlik, edepsizlik ve cehaletin
fazlalagsmasidir. insanin belini dogrultacak kadar yemesinin yeterli olacagi Risaleler’in
lizerinde énemle durdugu bir konudur. (ihvan-1 Safa, 2012, s. 244). Zira aclik ve susuzlugun
giderilmesi tek cesit yiyecekle de miimkiindiir. (Ihvan-1 Saf4, 2014a, s. 19).

Ihvan-1 Safa (2012), zahitlerin yeme ve icme disinda iffetli ve namuslu olma, cémertlik,
nezaket, sebat, sabir, merhamet etme, sevgi ve sefkat gosterme, yardimseverlik,
algakgonulliilik, takva ve kotiiliikten uzak durma, zorluklara sabretme gibi énemli ahlaki

hasletlerini saymaktadir. (s.245).

ihvan, Hz. Aise’den; “Peygamber’in vefatindan sonra bu iimmetin basina gelen biiyiik bela cok
yemedir” soOziinii naklederek ¢ok yemenin dinin yara almasina, edebin yok olmasina,
tutkularin azginlagsmasina, ibadetin terk edilmesine, kibir ve hasedin artmasina sebep

oldugunu dile getirmislerdir. (Cetinkaya, 2005, s. 223).

Tahlilini yapmaya ¢alistigimiz alegorik hikayedeki hayvanlarin insanlara verdigi savunma,
zahitlerin belirgin 6zellikleriyle értiismektedir. [hvan, hayvanlarin konusturulmasi iizerinden
kurguladigi hikdyede insanlarin ahldki cokiintiilerini aktarirken zahitge bir yasamin

sifrelerini de hayvanlarin dilinden géstermeye calismaktadir.

Hayvanlarin efendisi oldugunu diistinen insan, hayatlarinin zevkli oldugunu ve hayvanlarin
bu zevki tadamadigindan bahsetmektedir. Eglence, oyun, senlik, diiglin, ziyafet, komedi,
kutlama gibi hayatin giizelliklerinden hayvanlar mahrum olmaktadir. Ancak biilbiile gore bu
sayilan seylerin karsiliginda azap ve musibetler bulunmaktadir. Ona gore; “Diigiine karsilik
matem, kutlamaya karsilik taziye, sarkiya karsilik feryat, giilmeye karsilik aglama, sevince

karsilik hiiziin...” insanlarin maruz kaldigi kalp ve ruh sikintilarina hayvanlar maruz
kalmamaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 224-225).

2.5.2. Giyinmenin ahlika etKisi

Alegorik hikayenin devaminda cinlerin krali, insanlardan baska bir delil sunmalarini ister.
Irakl olan insan ayaga kalkarak, hayvanlarin kendilerinin kéleleri olduguna dair iyi islerinin

ve hasletlerinin oldugunu belirtmekte ve soyle demektedir:
“Elbisemizin giizel, giysimizin yumusak olmasi, avretimizi értmemiz, yatagimizi

gizlememiz, elbisemizin yumusakligi, értiimizin sicakligi bunlar arasindadir.
Ipek, ipekli kumas, yiinlii ipek, pamuk ve keten gibi giizel
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ziynetlerimiz...sayllamayacak kadar ¢oktur. Onlarin elbiselerinin sert,
derilerinin kati, ortiilerinin ¢irkin ve avretlerinin acikta olmasi yine onlarin
bizim koélemiz oldugunun, bizimde onlarin efendisi ve sahibi oldugumuzun
kanitidir.” (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 228).

Irakll soézciinlin, Ustiinlik olarak belirttigi elbise ve ortiinmeyle ilgili deliline cevabi,
yirticilarin sozciisii Dimne’nin kardesi Kelile verecektir. Ona gore insan akil tutulmasi
yasamaktadir. Zira saydiklar1 ziynetlerin ve ortiindiikleri elbiselerin hepsini hayvanlarin
sirtindan elde etmislerdir. Giydiklerinin en giizeli olan ipek, kendini sicaktan ve soguktan
korumas1 ve yuva olmasi igin ipek boceginin érgiisiidiir. Insanlar onu zorla almaktadr.
Bununla beraber diger hayvanlarin derileri, kuslarin tiiyleri, yirticilarin postlari da zorla gasp
edilmektedir. Kelile’ye gére bunlar éviinmeyi degil utanmay gerektirir. (Ihvan-1 Saf, 2013, s.
229-230).

fhvan-1 Safd’nin hikdyede Dimne’nin kardesi Kelile'yi anmasi, Beydeba'nin yazdig1 “Kelile ve
Dimne” isimli eserden ne kadar etkilendigini géstermektedir. Toplulugun ismi olan “Ihvan-1
Safa” kitapta gecen ve kendilerini “Temizlenmis Kardesler” diye isimlendiren birbirleriyle
yardimlagan hayvanlarin anlatildigi bir hikayeden alindig1 genel kabuldiir. Beydeba'nin
kitabinda Kelile ve Dimne, birbirlerine hikdye anlatan cakal iki kardestir. ihvan-1 Safd’da

Kelile (¢cakal), yirticilarin krali aslanin miinazaraya gonderdigi sozciisii roltindedir.

Kelile’nin anlattigina gore, insanin degil, hayvanin 6viinmesi gerekmektedir. Ciinkd, Allah
insanlarin degil hayvanlarin sirtinda kil ve tiiy bitirmistir. Ayrica; dikmek, egermek, 6rmek
gibi zorluklar hayvanlar icin yoktur. insan, 6liinceye kadar bu zorluklar icinde yasayacaktir.

Hz. Adem’in isyan etmesi yiiziinden bu ceza insanlara verilmistir. (Thvan-1 Saf3, 2013, s. 230).

Alegorik hikayede, Hz. Adem’in isledigi giinah yiiziinden insanlarin diinyada zorluk ve sikinti
cektigi devaml slrette deginilen bir konudur. Hayvan ve insanin {stiinliik tartismasina
girdigi alegorik miinazarada Hz Adem’e olumsuz bir rol bicilmektedir. Insanlar, bugiin onun
yliziinden gecim sikintis1 yasamaktadir. (lhvan-1 Safa, 2013, s. 171). Yedikleri yiyeceklerden
kaynakli ¢esitli hastaliklara onun yiiziinden katlanmaktadir. (s.223).

fhvan-1 Saf3, tiim kétiiliiklerin kaynag olarak saydigi {i¢ seytani haslet icinde; Iblis’in kibri ve
Kabil'in kiskanghginmin yaninda Hz. Adem’in hirsini da bunlar arasinda saymaktadir. (ihvan-i
Safa, 20144, s. 368, 2012, s. 239-241, 2014b, s. 41).

Dimne’nin kardesi Kelile'ye gore Hz. Adem, ekvator cizgisinin altinda Yakut dagimin
tepesindeki bir bahcede yaratilmistir. Hz. Adem ile Havva'nin ¢iplak olan viicutlarini értmesi
icin asag1 kadar sarkan, uzun saglar1 vardir. Onlar sicaktan ve soguktan bu sac¢la korunmustur.
Cennette sikint1 cekmeden gezip dolasmaktadirlar. Rabbine isyan eden Hz. Adem, ¢iplak ve
horlanmis olarak oradan kovulmustur. Bundan dolay1r Hz. Adem’in ¢ocuklar1 gegim isleri ve

hayatin zor sartlari ile miicadele etmek zorunda kalmistir. (Ihvan-1 Safé, 2013, s. 230).
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Yirticillarin  soézciisiit  Kelile'nin anlattiklarina karsi, insan ayaga kalkarak; yirticilarin
kendilerinden daha kotli, daha serli ve daha vahsi oldugunu belirtir. Ona gore, yirtici
hayvanlar diger hayvanlari pargalayip kanlarini icmektedir. insan, kinanmasi gereken biri
varsa o da yirtiaa hayvanlar olmahdir diyerek Kelile'ye cevap vermektedir. (Ihvan-1 Saf3,
2013, s.230-231).

Thvan-1 Safi, sefkat ve merhametten yoksun olarak, sivri digleriyle derileri parcalayan,
karinlar1 yaran ve giiclii penceleriyle yakalayan yirticit hayvanlarin yaratilmasindaki hikmetin
ne oldugunu soran alim ve arastirmacilarin saskin kaldiklarini séylemektedir. Bundaki
hikmetin ne oldugunun agiklamasini alegorik hikayenin i¢inde yapilacagini belirtmislerdir.
(ihvan-1 Safa, 2013, s. 151). Ihvan, orada yirticl hayvanlarin sézciisii Kelile’nin agzindan bu
saskinliga bir aciklik getirmektedir.

Dimne’nin kardesi Kelile; yeryiiziinde Hz. Adem ve ¢ocuklar1 yokken yirtict hayvanlarin diger
hayvanlar1 avlamadiklarini anlatir. Ciinkdi, dogal 6liimiin kendisine ugradigi hayvanlarin
lesleri beslenmelerine yetmektedir. Ancak insanlar koyun, sigir, katir, deve gibi hayvanlari
boyunduruk altina alinca yeryiiziinde yirticilarin arayip bulabilecekleri les yok denecek kadar
azalmistir. Nasil ki insana mecbur kaldiginda kan, 6lii ve domuz eti helal kilinmissa, yirtici
hayvanlara da diger hayvanlari yemek helal kilinmistir diyen Kelile, insan s6zciiniin yirtici

hayvanlara yonelik sézlerine karsilik vermektedir. (thvan-1 Saf3, 2013, s. 231).

Ayrica, insanlarin birbirine verdigi zararin, hayvanlarin birbirine verdiginden daha fazla
oldugunu soylemektedir. Zira onlar sirf zarar vermek ugruna kilig, bicak, kirbac gibi aletler
yapmaktadir. Dahasi el ve ayak kesmek, zindana atmak gibi koti uygulamalar1 da
bulunmaktadir. Hainlik, alay, iftira, aldatma, hile insanlarin birbirine reva gérdiigi bir diger
kotii ahlaki davranislardir. (thvan-1 Safa, 2013, s. 231).

Kelile, fayda noktasinda hayvani insandan daha tistte gormektedir. Ciinkii hayvanlarin tiiyleri,
derileri, ylnleri kullanilarak fayda saglamaktadir. Ancak Kelile, insan cesedinin dahi kimseye
fayda saglamadigini ¢iinkii insanlarin 6liilerini bile kimse yararlanmasin diye topragin altina

gémdiigiinii dile getirmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 232).

ihvan-1 Safa, diinya gériisiine uyan faydalanacagi hangi malzeme varsa nereden geldigine
fazla bakmadan sistemine dahil etmektedir. Hicbir taassup gostermeden c¢ok cesitli
kaynaklardan, dini ve felsefl kesimlerden faydalanmistir. (I. Tas, 2012, 45). Buradan hareketle
Thvan'in Zerdiist dini ritiieli olan éliimden sonra cesetlerin yerlesim yerlerinden uzak
tepelerde acikta birakilmak suretiyle hayvanlara yem edilmesine atif yaptigi kanaatindeyiz.

Zira alegorik hikayede Kelile, insanlarin dliilerini gommesini elestirmektedir.
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2.5.3. Sefkat ve merhamet

Alegorik hikayede insan, hayvana karsi sefkat ve merhamet goésterdigini diisiinmektedir.
Hayvanlarin sézciisii bu durumun hicte 6yle olmadigini belirterek, kendi menfaatleri icin
hayvanlar1 beslediklerini diisiinmektedir. Soézciiye gore insanlar; siitiinii icmek, sirtina
binmek ve yilik yiiklemek gibi ¢ikarlarindan dolay1 hayvanlarin telef olmasini istemezler.
Yoksa hayvanlara bakmalarinin sebebi sefkat veya merhametlerinden dolay1 degildir. (Ihvan-
1S5af3, 2013, s. 162).

Boceklerin lideri ariya gore; bocek ve silirlingenler, yavrularini sefkat ve merhamet
gostererek yetistirmektedir. Ayrica herhangi bir karsilik beklemeden bunu yaparlar. Ancak
insanlarin ¢ogu cocuklarindan karsilik ve miikafat beklemekte, onlar: yetistirmis olduklarini
siirekli sdyleyerek basa kakmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 220).

Hayvanlara gore insan, iyilik gordigi anne, baba veya arkadaslarina dahi diismanca
davranmaktadir. Annelerinin siitiinii ictikleri gibi hayvanlarinda siitlinti icerler, babalarinin
sirtina bindikleri gibi hayvanlarinda sirtina binerler. Bunlarin yaninda ev esyasi ve giysi gibi
daha sayilamayacak nimetler i¢in hayvanlara borglu olduklar1 halde hala nankérlige devam
ederler. (ihvén-l Saf3, 2013, s. 166). ihvan, hayvanlarin dilinden insanin ¢ok nankér oldugunu
bu ciimlelerle agiklamaktadir. Zira insan kendisini doguran ve biiyiiten anne babasina dahi
hile ve kotilik yapabilir. Hayvanlardan her tirli faydayr elde etmelerine ragmen nimete
kars: siikiirsiizdiir. Hatta daha da ileri giderek kizdiklarinda hayvanlara sévmeleri alegorik
hikadyede mevzu bahis edilmektedir. Hayvanlarin sozciisiine gore kendilerine, annelerine, kiz

kardeslerine ve kizlarina séven beyinsizler dahi bulunmaktadir. (s. 163).

Cinlerin krali, boceklerin kral ve lideri olan arinin nigin el¢i gondermedigini ve kendisinin
geldigini merak etmektedir. Ari, tebaasina karsi ¢ok merhametli ve sefkatlidir. Bu tehlikeli
gorevde sikinti ¢cekmemeleri icin kendisini feda etmistir. [hvan, arinin soylediklerinden
merhamet ve sefkatin menfaat iliskisinden ziyade karsiliksiz ve icten gelerek yapilmasinin
geregini gosterir. Ari, insanlarin ne kadar acimasiz ve bencil olduklarini, ahlaki yasayis
bozukluklarini anlatir. Ona goére insan; yavrularini éldiiren, evlerini yikan, erzagi olan bal
calan diisiincesiz bir varliktir. Yine de her turlii zulme karsi teslimiyetle sabrettiklerinden
bahseder. Bununla birlikte insan, arinin bedenine zarar veren tiztim ve hurma gibi yiyecekleri
kullanarak kandirma yoluna gitmektedir. Boylece hile yoluyla ¢ok degerli tath bali arilardan
calmaktadir. Buna ragmen, arilarin insanlarla iyi gecinme yolunu tercih ettiklerinden
bahsedilmektedir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 212-215).

Boceklerin lideri ariya gore, her tiirlii kotiiliigl kendilerine reva goren insanlara karsi yine de
iyilik ile muamele edilmelidir. [hvan-1 SafA'nin iizerinde durmaya cahstigi ahlaki ogreti;
"iyilige iyilik her kisinin kar, koétiiliige iyilik er kisinin kar1” atasoziinii veya Hz. Isa'nin: “Sag
yanagina biri tokat atarsa sol yanagimi cevir.” (Matta 5:39; Luka 6:29) soziini
hatirlatmaktadir.
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Ar1 husumetin helak sebebi oldugunu sdylemektedir. Diismanlik yapmanin hayvanlar ve
canlilar1 daha kotl akibete siiriikleyeceginden bahseden ari; “Kalbimiz Yiice Allah’in ilham
mahallidir; nefret ve haset mahalli olamaz.” diyerek iyilik ile kotiiliiglin ayni anda bir kalpte
bulunamacagini belirtmektedir. (ihvan-1 Saf3, 2013, s. 215).

Alegorik hikayede yer alan yedi hayvan lideri, yedi devrin sahibi yedi peygamberi temsil
etmektedir. Onlar dinin zahirl boyutunu temsil eder. Yedi hayvan liderinin miinazaraya
gonderdigi yedi hayvan sozciisii ise yedi peygamber tarafindan gorevlendirilen yedi
imami/baskan temsil etmektedir. Bu durumda hikayedeki kral da Yiice Allah konumunda
bulunur. (Mattila, 2019, s. 358-359).

Thvan-1 Safd’ya gére peygamberlerden sonra goérevlendirilmis imamlar/bagkan bulunmas bir
gerekliliktir. (lhvan-1 Safa, 2014a, s. 394). Bu durumda béceklerin lideri olan arinin nigin
miinazaraya el¢i gondermeyip kendisinin gittigi anlasilmaktadir. Zira yedinci imam hem
peygamberlik hem de imamlik makamini temsil konumumda bulunur. O hem dinin seriat
kismin1 hem de ezoterik kismini temsil eder. Ihvan-1 Safa’nin bahsettigi ve son devrin sahibi
olarak lanse edilen imam Mehdi/Kaim’'dir. Ondan dnce gelen Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim,
Hz. Musa, Hz. isa ve Hz. Muhammed sirasiyla alti devrin sahibi, o ise yedinci devrin sahibi ve
baskani konumundadir. ileride alegorik hikayenin nefs ile irtibatinin kuruldugu béliimde,

yedinci baskan olan Mehdi ile ilgili daha ayrintili bilgi verilecektir.

Sif alimler ilham alan arilari;; masum imamlar/baskanlar, Ehl-i Beyt mensuplar1 ve gercek
inananlar olarak yorumlamislardir. Hatta icenler icin sifa olan balin Allah tarafindan

bahsedilen gizli ilimler oldugunu s6ylemislerdir. (Callatay, 2018, s. 20-21).

Buradan armnin kimligini ve neden kendisinin miinazaraya geldigi tekrardan acgikliga
kavusmaktadir. Zira o ihvan-1 Safa’nin temsil ettigi gizli ilimlere vakif kimseleri ve beklenen
Mehdi’yi temsil etmektedir. Ari, Yiice Allah’'in diger hayvanlarin hi¢cbirine bahsetmedigi yalniz
kendilerine bahsettigi krallikk ve peygamberlikten bahseder. Allah'in ariya vahyetmesi
paygamberlige; davranislarinin iyiligi ve tebaalarin1 yonetmedeki maharetleri onlarin giizel
siyasetine isaret etmektedir. Tim bu giizel hasletler sebebiyle Allah’a tehlil ve tekbir
getirdiklerini belirten ar1; tebaalarina merhametle yaklastiklarini, onlari siirekli gozettiklerini
ve yavrularini yetistirdiklerini sdyler. Onlar birlikte hareket ederek varligini siirdiirmektedir.
Birinin koétiliigi tim toplulugun koétiliigii demektir. Bundan dolay: topluluguna merhamet

gosteren ar, el¢ci gondermeyip kendisini feda etmistir. (Ihvan-1 Saf, 2013, s. 213-214).

Thvan-1 Saf4, bir goniil terbiyecisi gibi arinin sézlerinde insanin yagadig1 ahlaki sikintilari giin
ylziine ¢ikarmakla kalmamakta, olmasi gereken ¢oéziim yolunu da alegorik hikayede
duyurmaktadir. Hz. Muhammed’in; “Bir kulun kalbinde imanla haset bir arada bulunmaz.”
(Nesai, Cihad, 8) ve “Bir kisinin kalbinde iman ile kiifiir, dogruluk ile yalancilik, hiyanet ile
emanet ayn1 anda bulunmaz.” (Ibn Hanbel, 2, 349) sozlerine benzer bir anlatimi ihvan-1
Safd’da tercih etmektedir. Ariya gore Allah’in kendilerine “ilham etmesi” (Nahl, 16: 68)
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yakinlik ve iyilik alametidir. Allah’a yaklasan kalpte glinahkarlik (fasiklik) bulunmaz diyerek
kalp temizligine vurgu yapmaktadir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 215).

Alegorik hikayede ari, Thvan-1 Safd’'nin diisiincelerini yansitan bir temsildir. Siirekli olarak
arinin yaptigi balin hastaliklar iyilestiren sifa 6zelligine vurgu yapilmaktadir. Thvan, burada
hastalikli goniillerin sifasina ilacin kendilerinde oldugunun vehmini vermektedir. Hatta arinin
artig1 olan mumun insanlar i¢in gece karanliginda yol gosterici 151k oldugundan bahsetmesi
Ihvan-1 Safd’nin yolunu kaybetmis insanlarin yoluna mum(isik) olacagi mesaji verilmek

istenmistir.

Thvan-1 Safj, Risaleler’in cila, sifa, nur ve 151k oldugunu vurgulamaktadir. Onlara gore Risaleler
iyilestirmezse hasta eder, iyi etmezse kotii eder, kurtulusa erdirmezse helak eder. Ayrica
Risaleler’in, okuyanlar icin gida ve 151k oldugunu sdylemeleri arinin sozlerine paralel bir
anlatim icermektedir. Onlara gore gida; biiylime ve gelisme, 151k ise yol gosterme aracidir.
(ihvan-1 Saf3, 2012, s. 29). Aymi sekilde arinin bali insanlar i¢in gida(ilim), artig1 olan mum ise

insanlar i¢in 151k mesabesindedir.

Bu alegorik hikaye icerisinde ihvan-1 Safa, pekgok hayvan tiiriine yer vermis ve onlar1 ahlaki
birtakim 6zelliklerle resmetmistir. thvAn-1 Safi’nin goziinden hayvan tiirlerine atfedilen

ahlaki degerlerden bazilar1 asagidaki tabloda verilmistir;

Tablo 2.1. Alegorik hikdyede yer alan bazi hayvan tiirlerinin ahlaki 6zellikleri

Katir: Lider, fasih Biilbiil: Hatip, cok dilli, hikayeci
Domugz: fhtilaf, cekisme Kirlangig: Mimar

At: lyi huylu, éviilen, asalet Karga: Kahin

Aslan: Gg, yigitlik, cesaret, liderlik Turna: Bekgi

Kaplan: Kuvvet, tstiinliik Serce: Sehvet

Kurt: Hiicum, kavga, kibir Keklik: Tellal

Tilki: Hile, Donme, Tuzak kurma Keklik/Turag: Sarkici

Gelincik: Hirsizlik, casusluk Kaya kusu: Kederli

Maymun: Soytarilik, oyun, eglence Tayyitava: Miibarek, ugurlu

Kedi: Pintilik, dilencilik, kibarlik Baykus: Ziihd, husu, kanaat

Kopek: Bekgilik, izcilik, aggozliilitk Papagan: Sozii dinlenen, fasih, elci
Sican: Calmak, yikmak, bozmak Balina: Peygamber himaye eden

Cakal (Kelile): Bilge, adil, alim Kaplumbaga: Vakur, halim, sabirl
Hudhid (ibibik): Casus Timsah: Asabi, somurtkan, sinsi, vefasiz
Horoz: Miiezzin Kurbaga: Halim, vakur, sabirli, takvali
Giivercin: Yol gosteren Yilan: Merhametli, sefkatli, panzehir
Tarlakusu: Hatip Cirairbdcegi: Hatip, uyaricy, teblig edici
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2.5.4. Rizay1 ilahi

Cinlerin krali ile boceklerin krali arinin kendi aralarinda konusmasinin uzamasi, huzurda
bulunan insanlarin hatiplerini rahatsiz eder. Cinlerin kralinin ariya kimseye gostermedigi
hiirmeti ve alakay1 géstermesi insanlarda onun hayvanlara yakinlik duyup onlar lehine karar
verecegi vehmini uyandirmistir. Bunun Uzerine cin bilgelerden biri onlarin bu durumuna;
“Sekilleri farkli olsa da krallar birbirlerini tanir, yonetim ve baskanlikta kendi fertlerinden
olanlarla konusurlar” diyerek onlarin yersiz kuruntuya kapildiklarini agiklar. Zira, adil ve
bilge kral; heves, benzer tabiat, herhangi bir yakinlik dolayisiyla kimsenin lehine ya da
aleyhine hiikiim vermez. (Ihvan-1 Safi, 2013, s. 217). Burada ihvan-1 Safd’nin iizerinde
durdugu konu hakimin adaletle hiikkmetmesi ve kendi hevasina gore karar vermemesidir.
Kimsenin hakkin1 yememeli sirf kendi tabiatindan, grubundan, ziimresinden oldugu i¢in

kimseyi kayirmamalidir.

Birast el-Hakim isimli cinlerin krali; adil, insafli, comert, hosgortli, merhametli ve iyiligi
emreden kotiiliikten sakindiran biri olarak alegorik hikdyede anlatilmaktadir. Bu ahlaki
tutumlar yerine getirirken Allah’in rizasindan bagka bir seyi ama¢ edinmemistir. Thvan’a
gore devlet baskani Allah’in rizasindan baska bir sey istememelidir. Emrini takva iizerine insa
etmelidir. (Thvan-1 Saf3, 2013, s. 156).

Ayrica hikdyede insanlara neden adaya geldikleri soruldugunda cinlerin kralinin faziletli
olusu ve hiikiimlerde verdigi adaletli tutum sebep gosterilmistir. Thvan-1 Safa, cinlerin
kralinin erdemleri iizerinden devlet baskaninda bulunmasi gereken ahlaki hasletlere dair
onemli aciklamalarda bulunur. Dogru yonetici ahldki erdemleri biinyesinde barindiran,
adaletle hitkmeden olmali ve Rizay ilahi’den baska bir seyi talep etmemelidir. Ayrica yirtici
kuslarin lideri anka kusu da insanlara yaptig1 yardimlari sirf Allah’in rizasini kazanmak icin

yaptigini sdylemektedir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 191).

Zira hem cinlerin kralinda hem de yirtici kuslarin liderinde “riza” kavrami one ¢ikarilarak
yoneticilerin 6ncelikle hedeflerinin Allah’in rizasim1 kazanmak oldugu o6giitlenmektedir.
Ayrica cinlerin kralinin ve anka kusunun dilinden iktidar sahibinde olmasi gereken
ozelliklerin yaninda rizanin én plana c¢ikarilmis olmasi fhvan’da stifi tavrin etkilerini de

gostermektedir.

ihvan-1 Safa kendini tasavvuftan ¢ok uzak gormemektedir. Hatta kendilerini Risaleler’in ilk
girisinde s0fi olarak dahi lanse etmislerdir. Bu elli iki risalenin ¢esitli bilimler, edepler, hikmet
ve hakikatlere dair halis sifilerin soézlerinden olustugunu séylemislerdir. (ihvanu's-Safj, ty.,
c.1s.21; Thvan-1Safa, 2012, s. 15; Callatay, 2005, s. 110).

Ayrica fhvan-1 Safd’nin isminin tasavvuf ile baglantih oldugu séylenmektedir. Kur’an’i
Kerim'de gecen “Safd” kelimesi tasavvufcular tarafindan sik¢a “i¢ temizligi” anlaminda

kullanilmistir. Buradan hareketle bazi mutasavviflar, “Stft” kelimesinin “Safd” kelimesinden
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tiiredigini ve “her an Allah’in huzurunda kiyama durmak” anlamina geldigini séylemislerdir.
(Nasr, 1985, s. 321; Cetinkaya, 2003, s. 17).

Thvan-1 Safd gercek miiminlerin 6zelliklerini mistik bir tonda siralamaktadir. Onlara gére
imanin sartlar1 ve gergcek miiminlerin hasletleri sirasiyla; tevekkiil etmek, ihlasli olmak,
sabirli olmak, Allah’in takdirine riza gostermek, Allah’a karsi korku ve {imit beslemek son
olarak ise ziihd yani diinyadan yiiz cevirmektir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 61-71).

2.5.5. Ziithd

Ziihd, ihvan-1 Safd’nin nefsi arindirmada gerekli gordiigii 6nemli bir kavramdir. Alegorik
hikayenin icinde yirticilarin sozctsii Kelile ile insan konusurken konu zahit, abit, seyyabh,
rahip ve hahamlara gelmistir. Kelile, insanlarin en hayirlilarinin bunlar oldugunu
soylemektedir. Son mertebeye ulasan insan, yirtict hayvanlarin mekani olan dag baslarina ve
ormanlara gitmektedir. Zahitlerin kendi neslinden kagip yirticilara komsu olmasinin bu
hayvanlarin insandan daha iyi oldugu anlamina geldigini géstermektedir. Ayrica; “lyileri

”

iyilerden bagkas1 tanimaz.” diyen Kelile séziinii bitirince, cinlerden bir bilge; “lyiler
kotiilerden kacarlar ve kendi tiirlerinin disindan da olsa iyilerle yakinlik kurarlar” demekle
Kelile’'ye destek vermistir. Boylece cin bilgesi insanlarin ¢ogunun kétii oldugunu ve kendi
tirinden olmayanlarin yanina dahi kagmayir go6ze alan zahitlerin iyi bir davranis

sergilediklerini diisiinerek insanlari elestirmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 233).

Yirtici hayvanlarin sézciisii Dimne’nin kardesi Kelile’nin agiklamalar bize ihvan-1 Safad’nin
diistince diinyast hakkinda oOnemli bilgiler sunmaktadir. Onlar miimkiin oldugunca
insanlardan uzak kalmayi ve ziihd hayati yasamayi Risaleler’'inde tesvik etmislerdir. Ozellikle
aile kurmak ve onu yonetmekle ilgili aciklamalarinda, neslin devam ettirilme gerekliliginden
otiri evlenmeyi, yoksa kendileri icin uzletin ve yalmizligin daha sevimli oldugunu
belirtmislerdir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 195).

Bu durum Islam’da ¢ok yaygin bir sekilde bulunmamasina ragmen ihvan-1 Safa’nin, Hristiyan
kesislerinin yasam tarzina hayran olduklarini gostermektedir. (Callatay, 2005, s. 109).
[slam’da sifiler, Hristiyanlikta azizler tarafindan temsil edilen aile baglarindan kopuk,
diinyadan ve insanlardan uzak bir sekilde miinzevi hayat tarzini tercih eden insanlar, alegorik
hikdyede vahsi hayvanlarla birlikte yasiyor gibi resmedilmektedir. Dogada yasayan bu
insanlarin  vahsi hayvanlarla arkadashk kurduklarina dair menkibeler ¢okca
nakledilmektedir. (Goodman & McGregor, 2009, s. 266-267).

Thvan-1 Saf, gezegenlerin ve burclarin bilgisine sahip insanin miisadhede ettikleriyle kalp
go6zilinilin agilacagini ve yeniden dirilmeye kesin olarak iman edecegini soylemektedir. Bundan
otirn kisi miisdhede ettikleriyle diinyadan el etek ¢ekmek isteyecektir. Clinkii diinyadaki

higbir olay onu ilgilendirmemeye baslamaktadir. ihvan’in diisiincesinde ilim sahibi olduktan
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sonra diinyadan uzaklasmak énemli bir ahlaki deger olarak goriilmektedir. Burada ihvan-1
Safd hadis oldugunu diistindiigii su so6zleri naklederek aciklamasina delil teskil etmistir:
“Diinyadan el etek ceken kimse icin felaketlerin énemi yoktur.” (Ihvan-1 Saf3, 2012, s. 109;
2014b, s. 217).

Bu konuda Eb(i Bekir er-Razi, ihvan-1 Safd’dan farkh bir diisiinceye sahiptir. Razi, Diinyadan el
etek cekerek ve bedeni diinyalik istek ve arzulardan mahrum birakarak eziyet ve 1stirap
icinde yasamay1 hos gormemektedir. Ona gore kimsenin kendi nefsine ac1 ¢ektirmeye hakki
olamaz. Ayrica o Hintliler’'in Allah’a yakin olmak icin civilerin iistiinde yatmalari ve beden
yakmalarini, Maniheistlerin kendilerini hadim ederek cinsel duygularini kéreltmelerini,
Hristiyanlarin manastirlara ve miislimanlarin mescitlere ¢ekilerek miinzevi hayat tarzini
benimsemelerini elestirmektedir. Ayrica o az ve basit yiyeceklerin tiiketilmesini, kaba ve
rahatsiz edici elbiselerin giyilmesini viicuda eziyet etmekten baska bir sey olmadigini
soylemektedir. (er-Razi, 2016, s. 206-208).

fhvan-1 Safa (2016)’ya gore diinyay isteyen veya ahireti arzulayan iki topluluk vardir. Birinci
topluluk dinyalik seylere ragbet eden, gegici seyleri arzulayanlardir. Onlar diinyanin imar1
icin cahgirlar. Onlar olmadigi durumda ekin ve nesil zarara ugrayip yok olmaktadir. ikinci
topluluk ise; ahireti isteyen ve onun icin ¢aba sarf edenlerdir. Fakat filozof kisi, her iki
topluluktan da uzak durmalidir. Filozof veya bilge kisi; her iki mekéan i¢in ¢alisan, diinya ve
dhiret mutlulugunu kendisinde toplamis, alemin 6ntinde boyun egdigi kimse konumudadir.
(s. 64).

Filozof kisiye, zahit kimseden daha farkli bir paye verildigi aciktir. Alegorik hikayede
Kelile’nin dilinden zahitligin 6nemine vurgu yaparak diinyadan uzaklasilmas1 6giitlenirken,
filozoftan hem diinya hem de dhiret mutluluguna erismesi ve gaflet uykusunda olan insanlari
uyandirmasi beklenmektedir. Dinya mutlulugu arzu ve heveslere boyun egerek degil,

kurtulus ve ahirette kalic1 olmak icin istenmelidir.

Farabi’de aynm sekilde hem bu diinyada hem de ahirette mutlu olmay1 amac¢ edinmektedir.
Ona gore bu mutluluk bedeni hazlardan uzaklasarak ve maddi olanla irtibati kesmekle
miimkiin olmaktadir. Zira maddi olan seyler nefsin arinmasina engel teskil etmektedir.
(Farabi, 1974, s. 3, 1987, s. 39; Uyanik & Akyol, 2015, s. 49-50).

Buradan Farabi'nin mutlu olmakla ilgili sézlerinden onun insanlardan uzak bir yasami tesvik
ettigi veya diinyadan el etek ¢cekmek seklinde bir yaklasimda bulundugu anlasilmamalidir.
Onun nefsi arindirma ritlieli toplumdan uzaklasarak degil bilakis tam da toplum icinde
kalarak gerceklesmelidir. Mesakkatli ve zor olan budur. (Uslu, 2018, s. 475). fhvan’da,
kurtulusun ortak yardim ve isbirligi icinde olunmakla saglanabilecegini diisiinmektedir.
Insanlardan uzak magarada miinzevi hayat yasayan insan modelinden ¢ok insanlarin iginde,

toplumun bir ferdi olacak insan modelini 6ncelemislerdir. (Cetinkaya, 2003, s. 187).
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Thvan-1 Safd’y1 bir araya getiren sebep kendi ifadeleriyle; tek basina diinya gecimi ve ahiret
mutluluguna arkadaslariyla yardimlasmadan ulasamayacaklarin1 gérmeleridir. (Ihvan-1 Safa,
2014b, s. 132; Nasr, 1985, s. 41, 324). Onlar tek basina yasayan insanin mutlu olamayacagini,
toplumsal bir varlik olan insanin mutlu olmasinin yolunun birlikte yasamaktan gectigini
anlatmak istemislerdir. (Cetinkaya, 2003, s. 292).

Thvan-1 Safd’'ya gére Allah’in dilemesiyle diinya ve ahiret mutluluguna erisen filozoflar bu
konuda gizli isaretlerin disinda herhangi bir bilgi vermemislerdir. Diinya mutlulugu elde
edilirken dikkatli olmak ve onun keyif verici haline aldanmamak gerektigi iizerinde
durmuslardir. Béylece; “O diinyay:r da étekini de kaybeder. Iste apagik kayip budur” (Hac
22/11) ayeti ihvan tarafindan zikredilerek diinya ile iligkilerde her zaman akilda tutulmasi
gereken onemli bir mesafenin olmas1 gerektigi ozellikle vurgulanmaktadir. (ihvan-1 Safa,
2016, s. 64-65).

fhvan-1 Safa (2012), arzu edilen seylerin sadece hayir icin istenmesi gerektigini sdyler. Bunu
su sozlerle ifade etmektedir: “Hayir ise bizzat kendisi icin istenmektedir. Salt hayir,
mutluluktur” diyerek mutlulugun herhangi bir sey i¢in degil, sirf kendisi icin talep edilmesi

gerektigini belirtmislerdir. (s. 217).

Farabi (2005)’de mutlulugun zenginlik, devlet baskanlig1 veya herhangi bir sey icin degil
bizzat kendisi i¢cin amaclanmas1 gerektigini sdylemektedir. (s. 27). Ayrica en ylice iyi olan
saadetu’l-kusva’ya (son mutluluk) ulasmayi, baska herhangi bir sey icin degil sadece kendisi
icin istenen mutluluk olarak goérmektedir. Bunun disindakiler mutluluga ulasmak igin
yardimci konumundadir. (Farabi, 2001, s. 70, 1987, s. 39; Uyanik ve Akyol, 2017a, s. 45,
2015, s. 50).

Ayrica [hvan’a gére iki ¢esit mutluluk vardir. ilki dilnya mutlulugudur ki buna ulasmanin yolu
nefsin en Ustiin duruma ve amacina ulasana kadar uzun siire diinyada kalmasidir. Bu da
bedenin iyiligini diisiinerek olur. ikinci olarak ahiret mutlulugu ise her nefsin en {istiin
durumda ebediyen yasamasi olarak tanimlanmaktadir. Nefsin bedenden ayrildiktan sonra
onun en iyi halde bulunmasini ve iyiligini diisiinmektir. Béylece [hvan, nefsin ayni anda din ve
diinya mutluluguna ulasmak kosuluyla arinacagini sdylemektedir. (Ihvan-1 Safa, 2012, s. 217,
2014b, s. 280, 290).

ibn Miskeveyh'e gére, gosteris icin yapilan iyilik insana iistiinlik saglamaz. Sirf iyiligi
hedefleyerek yapilirsa ancak gercek zevkin tadina varilabilir. (ibn Miskeveyh E., 1983, s.
139). Ihvan-1 Safd’da iyiligin korku sebebiyle veya karsilik beklenerek yapilmamasi
gerektigini soylemektedir. Karsilik bekleyerek degilde birileri adini ansin diye yapildigi
takdirde bunun adinin miinafiklik olacagini ve miinafiklik yapanlarin da goklerin sakinlerinin
yaninda bulunmayi hak etmedigini belirtmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 195). Nihal olarak

Islam filozoflarinin hayir ve iyiligin sirf hayir ve iyi olduklar icin talep edilmeleri gerektigi
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yoniindeki aciklamalar ile Thvan-1 Safa’min alegorik hikdyesinde konusan hayvanlarin

aciklamalari paralellik gdstermektedir.

Thvan-1 Safa (2016)’ya gére hayvanlarin bir kismi 6viilen, diger kismi yerilen taraftadir.
Oviilen tarafta olan sigir, koyun, deve gibi hayvanlar insana boyun egen, iyi tabiatl, saglam
yapilidir. Onlar yerin bitidikleri ile beslenmeleri sebebiyle iyi nefis sahibidirler. Fakat yerilen
tarafta olan yirtict hayvanlar kendi cinsinin benzeriyle beslendikleri icin kotii nefis
sahibidirler. Bazi insanlar kan dékme, zullim, iistiinlik, diismanlik, 6fke, hirsizlik ve haram ile
beslenmektedir. Bunlar ayni yirtici hayvanlara benzemektedir. Bazi insanlar ise; rizkini helal
kazanir ve mezhep ve din yolunda hizmet ederler. Bunlar ise iyi tabiath evcil hayvanlar
gibidir. (s. 123-124).

Evcil hayvanlara benzeyen insanlar, iyiligi emredip koétiiliikkten alikoyan ve yeryiiziinde iyilik
icin calisanlardir. Yirtict hayvanlara benzeyen insanlar ise; yerytziinde bozgunculuk ¢ikartan,

kullara zarar veren ve hak etmedigini almaya kalkiganlardir. (Ihvan-1 Safa, 2016, s. 124).

fhvan-1 Safa (2012), bedenin nefsi saran bir kabuk oldugunu ve bu kabuktan siyrilmasi
gerektigini belirtir. Yine beden nefsin iizerine orttiigui elbise mesabesindedir. Nefsin bozuk
diisiincelerden, kotii ahlak ve cehaletten temizlenmesi gerektigini 6gilitlemektedir. Beden
elbisesini ¢ikarip takva elbisesi giyildigi zaman, ruh bedenden ayrildiginda ugsuz bucaksiz

goklere yiikselecektir. (s. 246).

Cismani ilimlerden baska bir sey bilmeyen, sirf bedenini tatmin icin yasayan, ebediyen
diinyada kalmak isteyen, ihtiyacindan fazlasimi biriktiren, diinyalik lezzetlere cullanan
nefisler insana benzer olsa da hayvansal ve bitkisel nefsin fiilerini islemektedir. Ayrica yeme
icme, cinsel iliski ve elbiselerinin siistinden baska bir sey diisiinmeyen bilkuvve (potansiyel)
seytan konumda olmaktadir. (thvan-1 Safa, 2013, s. 135). Nefs bedeni terk ettikten sonra ise
bilfiil seytan olacaktir. Alegorik hikdyede hayvanlarin dilinden, iyi isler yaptigimiz takdirde

melek, kotii isler yaptigimiz takdirde ise seytan olacagimiz kurgusal bicimde anlatilmaktadir.

[hvan-1 Safi, nefs ile beden arasindaki irtibati bir alegori kullanarak 6zetlemektedir. Bir adam
asik oldugu kadinin isteklerini karsilamak i¢in sehrini terk etmis, akrabalarina sirtin1 dénmtis
ve tiim servetini kaybetmistir. Ciinkii o, cahil ve kotii kadinin stirekli olarak sehvetli arzular,
suislii elbiseler, lezzetli yiyecekler ve icecekler gibi isteklerini karsilamakla mesgul olmustur.
(ihvan-1 Safa, 2014a, s. 52, 2014b, s. 141).

Bu alegoride adam nefsi kadin ise istekleri hi¢ bitmeyen bedeni temsil etmektedir. insan,
bedeninin bitmez ihtiya¢larini karsilamaya ¢alisirken yorucu isler ve sikintilardan dolay1 hem
diinyada hem de ahirette mutsuz kalacaktir. Asik adamin askini unutup, kadini terk
etmesinden baska ona rahat bir hayat yiizii gériinmemektedir. Ayni sekilde nefis bedeni terk
etmedigi miiddetce ona rahat yiizii yoktur. (lhvan-1 Safa, 2014a, s. 52-53).
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Tahlil etmeye calistigimz cinlerin kralinin huzurunda “Hayvan ile Insan Miinazarasi”’nin
anlatildigi alegorik hikayedeki insanlar, bedeni temsil ederken, hayvanlar ise ona orta yolu
gostermeye calisan nefsi temsil etmektedir. Ciinkii nefs bizatihi diri olandir. Onun beden gibi
yeme, icme, giyinme ve cinsellik ihtiyaglar1 bulunmamaktadir. (ihvan-1 Safa, 2014a, s. 52).
Amag, hayvani ve sehvani nefsin emrindeki insani, hayvanlarin anlatimiyla meleki nefs

mertebesine cikartmaktir.

Thvan-1 Safd’ya gore; yeme ve igme istegi, midenin ve karacigerin atesini ve 1s1sin1 séndiirene
kadardir. Mide ve Kkaracigerin ihtiyag duydugu besinler bulununca huzur ve lezzete
kavusulur. Bundan sonra ihtiya¢ fazlasi yenilir ve icilirse lezzetler 1zdirap ve aciya
doniismektedir. Cinsel arzu ise, kandan siiziilen meninin disar1 atilma isteginden ve neslin
devam etme gerekliliginden baska bir sey degildir. Cismani arzu ve isteklerde itidalli
olunmasi gerekmektedir. insan nefsinin tabiatina ve mizacina uygun bir sekilde diinyalik
nimetlerden istifade etmelidir. (ihvén-l Saf3, 20144, s. 59).

Anlatilan baska bir hikaye, bu konu hakkindaki diisiincelerini apagik ortaya koymaktadir. Bir
adam dagin basindan nehri takip ederek evine dogru ytriirken bu sirada nehirde biiyiik bir
balik goriir. Bu adam, baligin biiyiik olusuna kapilip ziyafet cekme umuduyla azgin nehre
atlar. Baligi yakalamis olmanin verdigi hazdan dolay1 ugurumun kenarina kadar geldigini fark
edemez. Son ¢are olarak can havliyle tuttugu balig1 birakarak kurtulur. Adam basit bir lezzet
ve sehvet ugruna dogru yolu biraktig1 ve helakina sebebiyet vececek yola girdigi icin kendince
hayiflanip durmaktadir. (Thvan-1 Safa, 2014a, s. 141).

ihvan-1 Safi, diinyalik lezzet ve onlara ulasmak icin gésterilen hirsin, kisiyi ugurumun
kenarina kadar striikleyecegini hikaye lizerinden anlatmaktadir. Bu tarz alegorik hikayeler
Risaleler’in genelinde karsimiza ¢ikmaktadir. Zira diisiinen kimselerin daha iyi kavramasi ve
zihinde dogru tasavvur edilmesi i¢in hayali kurgulara basvurmanin ihvan-1 Safd’nin adeti
oldugu kendi dillerinden aktarilir. (ihvan-1 Safa, 2014a, s. 78).

2.6.”Hayvan ile Insan Miinazarasi”nda Alegorik Dilin Kullanimi ve Nefs iliskisi

Tahlil etmeye calistigimiz alegorik hikayenin gectigi “Hayvanlarin ve Hayvan Tiirlerinin
Yaratulisina Dair” adli risale iki ana bolimden olusur. Birinci boliimde hayvan tiirlerinin
niceligi, tabiatlari, huy farklhiliklar1 ve iireme cesitleri anlatilirken, ikinci boéliimde alegorik

tarzda kurgulanmis “Hayvan ile Insan Miinazaras1” vardir.

Thvan-1 Safa Risaleler’'in “Fihrist”inde, bu risileyi yazmadaki amaclarinin ilk olarak hayvan
tiirlerini tanitmak oldugunu belirtmektedir. fkinci ve asil olarak ise; insanin iist derecesinin
melekler, alt tabakasinin hayvanlar ile bitisik oldugunun ortaya konmasi oldugu agiklanir.
Zira insanin iyi ve akilli olmasi durumunda bir melek, kotii ve isyankar olmasi durumunda ise

seytan olacaginin vurgusu 6zellikle yapilmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2012, s. 19).
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“Fihrist”te her bir risdlenin ayri1 ayri ne amacla yazildig1 belirtilir. Tahlil etmeye ¢alistigimiz
alegorik hikayenin anlatildigi “Hayvanlar Risalesi’nin Fihrist’teki boliimiinde insanlarin
iyilerinin melek, kotilerinin ise seytan olacagina dair yapilan acgiklama risalenin oOzeti
mahiyetindedir. Ayrica hayvan tiirlerinin tanitildigi risalenin ilk béliimiinde de insanin iyi ve
kot olmasi halinde melek veya seytan olacagi ve bunun hayvanlarin diliyle anlatilacagi
ozellikle vurgulanmaktadir. (Thvan-1 Saf, 2013, s. 142). Bu ciimleler hikdyenin ana temasini
bize sunmasi dolayisiyla degerlidir. thvan-1 Safd’nin Fihrist”te ve risalenin ilk boliimiinde
bahsettigi seytanlik veya meleklik vasfina ulasmanin isaret ettigi tek yerin hayvanlarin
konusturuldugu alegorik hikdye oldugu asikardir.

Boylece bu alegorik hikdyenin goériinen anlatimindan baska daha derin mesajlar1 icerdigi
sdylenebilir. Ancak Thvan-1 Safa’nin yazdig1 eserin alegorik boyutunun ikinci planda oldugu
yoniinde bir yaklasimda bulunmaktadir. Bu goriise gore hayvanlar insanlarin yerine gegerek
herhangi bir 6giit verme araci olarak kullanilmamistir. Bilakis diisiinen ve akil yiiriiten
hayvanlar insanca konusarak kendi aci c¢ekme ve insan tarafindan Kkolelestirilme

hassasiyetlerini giin ylizline ¢ikartmay1 amag edinmistir. (Loevy, 2020, s. 249, 254).

Robert Irwin, bu bakimdan alegorik hikdyenin ortacag Arap edebiyatinda bir benzeri
olmayan ve diger tiirlerden farkl bir eser oldugunu dile getirmistir. Zira ona gore diger
hayvan masallarinda oldugu gibi hayvanlar insanlarin yerine ge¢mez. Hayvanlarin
konugabilmesi ve akil yiiriitebilmesi kendilerini savunmak icindir. Insanlar gibi konusarak
insanlar hakkinda yorum yapma amaglar1 yoktur. Yani hayvanlar Kkendilerini
canlandirmiglardir. Yine hikaye gercek¢i zoolojik ayrintilar sunmasiyla Ezop ve ibniil-
Mukaffa’dan farkli bir hiiviyet icermektedir. (Irwin, 1992, s. 50).

“Hayvanlar Risalesi”nin girisinde, insanin hayvanlara karsi yaptiklari zulim ve haksizligin
dile getirilecegi ve nimetlere kars: stikiirsiizliigliniin anlatilacagi soylenir. Buradan hareketle
arastirmacilar alegorik hikdyenin amacinin sadece hayvan tiirlerini tanitmak ve insanin
hayvanlara eziyetini giindeme getirmek oldugunu belirtmislerdir. (Tlili, 2014, s. 78). Fakat
insanin kotl olmasi halinde seytan, iyi olmasi halinde melek olacagina gonderme yapilmasi
ve hikaye ile ilgili sarf edilen su s6zler durumun zannedildigi gibi olmadigini gosterir: “Bunu
ogiitlerin en dnemlisi, hitabin en agig, hikayelerin en ilginci, isitilenlerin en zarifi, yararlarin
en yenisi, fikirlerin en derini ve diisiincenin en giizel olmasi i¢in hayvanlarin diliyle anlattik.”
(ihvan-1 Safa, 2013, s. 141-142).

Bu risale icinde barindirdigi hikaye dolayisiyla teorik felsefenin bir alt dah olan zoolojinin
otesinde daha derinlikli bir yapiya sahiptir. Bu risale, basindaki teorik giristen sonra teorik
felsefenin geleneksel boliimleri olan siyaset, ekonomi ve kisisel ahlak iizerinden okunabilecek
bir hiiviyete buriinmektedir. Buradan hareketle gerek hayvanlarin dilinden gerekse cinlerin
dilinden sert elestirilere maruz kalan insanlarin ahlidki degerlerden yoksun olarak tasvir
edilmeleri hikdyenin katmanlarini olustururken, zooloji bu katmanlarin sadece biri gibi
durmaktadir. (Ozkan, 2024, s. 202).

143



Bu agiklama tlizerine tahlil etmeye ¢alistigimiz alegorik hikaye ylizeysel olarak sadece hayvan
tirlerini tanitmaktan ziyade icinde daha derin manalarin barindig1 bir icerige sahiptir.
Kisacasi zoolojik birtakim bilgiler vermekten ziyade ahldki ve ruhi ¢ikarimlar yapmak
hikdyenin ana temasini olusturmaktadir. (Nasr, 1991, s. 112; Cetinkaya, 2008, s. 30).

Ayrica “Fihrist”te bu boliim hakkinda bazi hayvanlarin insana secde eden melekler oldugu,
bazilarinin olus ve bozulus dleminde hapsolmus isyankar seytanlar oldugu belirtilmektedir.
(ihvan-1 Saf3, 2012, s. 19). Bu agiklamalar hikiyenin meleki nefs ve seytani nefs iizerinden
degerlendirilmesi gerektigi tizerinde durmaktadir.

Ihvan, insanin ilk mertebesinin hayvana son mertebesinin meleklere bitisik oldugunu séyler.
Bu risalenin yazilis amaci yeryliziiniin halifesi olan insana secde eden birtakim hayvani
nefislerin melekler oldugu, birtakim hayvani nefislerin ise isyan edip itaatten cikan
hapsolmus seytanlar oldugunu dile getirmektir. Onlar isledikleri su¢lardan dolay1 hapsolmus
ve zincire vurulmus bir sekilde beden hapishanesinde kalmaya mahkum olmuslardir. (ihvan-i
Saf3, 2016, s. 93).

“Hayvanlar Risalesi’nden hemen sonra gelen “Bedenin Olusumuna Dair” isimli risalede
Thvan-1 Saf3, alegorik hikayedeki amaglarinin isaret ve ibareler kullanarak hakikati aciklamak
oldugunu soyler. Hakikatin sadece bilge kisiler/filozoflarin kavrayabilecegini ve bu hakikatin
alegorik hikaye icinde melik/kral ve meleklerin/melaike tanitildig1 6zel boliime gizlendigini
isaret etmislerdir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 261).

Sozli gecen bu bolime goz atildiginda; Allah’in her hayvanin terbiyesi, gozetilmesi ve
korunmasi i¢in bir melek goérevlendirdiginden bahsedilir. Onlar, hayvanlara annelerin kii¢iik
yavrularina sefkat ve merhametinden daha fazla acima ve sevgi gostermektedir. Allah'in
yarattiklarina olan merhameti ise meleklerin gosterdiginin milyon katidir. Ademogullarini
koruyan kollayan melek ise diisiinen nefs/nefs-i natikadir. O Allah’'in yeryiiziindeki
halifesidir. Hayvani nefisler, diisiinen nefs/nefs-i natikaya boyun egmistir. insanin nihai
amaci hayvani nefislerden siyrilip nefs-i natikanin yiikselisini saglamaktir. Bu durumun
kotiilere kapali olan bir sir oldugu vurgulanir. Sadece seckin filozoflar ve ilimde derinlesenler
bu sir ve isaretlerin hakikatlerini kavrayabilmektedir. (ihvén-l Safi, 2013, s. 236-237).

Bu ifadelerden de anlasilacag lizere bu alegorik hikdyenin nefs ve nefsin ytkselisini konu
ettigi aciktir. Ayrica ihvan, anlatti1 bu alegorik hikayede herkesin anlayamayacag: birtakim
sirlar1 lafizlara gizledigini zimnen agiklamaktadir. Bu risalede tev’ile, hayvanlarin dilinden

konusmanin verdigi rahatliktan olsa gerek diger risalelere nazaran daha ¢ok basvurulmustur.

2.6.1. Hayvan ile melek arasinda yer alan insani nefs

Thvan-1 Safd’'ya gore, nefsin yetkinlesip yiikselmesi icin bir siire bedenle birlikte olmasi

gerekmektedir. Bu da ancak nefsin terbiye edilmesiyle birlikte ilahi ve tabil ilimlere ragbet
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gostermekle miimkiin olmaktadir. Nefsin gaflet ve cehalet uykusundan uyanmasi ve basiret
goziiniin acilmas dogru diisiince, tecriibe, dap ve siyasetle gerceklesmektedir. (Ihvan-1 Saf3,
2014a, s. 250-251).

Hayvanlik derecesine en yakin insanlik mertebesinin en asagisinda; akletmeyen, diinyaya
ragbet eden, sadece bedenini diisiinen, siislii elbiselere 6zenen, yeme igme disinda bir sey
bilmeyen, stirekli cinsel iliskiye arzu duyan, ihtiyact olmayani biriktiren insanlar
olusturmaktadir. Onlarin slretleri insana benzese de fiilleri bitkisel ve hayvani nefsin
fiillerine benzemektedir. (ihvén-l Safa, 2014a, s. 184, 2013, s. 135, 2014b, s. 212).

Insanhk derecesinin en istiinii meleklik mertebesinin en altina bitisiktir. Diinyadayken iyi
huy ve ameller ortaya koyan insanin nefsi bilkuvve melek olmaktadir. Nefsi bedenini terk
ettikten sonra bilfiil melek olacaktir. (Thvan-1 Safa, 2013, s. 135, 2014b, s. 87).

Insanhk derecesinin en iistiin olani meleklik metebesine yakin olanlar; gaflet ve cehalet
uykusundan uyanan, maddi bedenine 6nem vermeyen, diinya malina tamah etmeyen, cismani
sehvetleri terk eden, az yemekle yetinen, avretini ortecek kadar elbiseyi yeterli géren ve
bilgiye ulasmak ugruna gecesini tefekkiir, giindiiziinii ise aghkla gecirenlerdir. (Ihvan-1 Saf3,
2014b, s. 212).

ihvan, insanlar1 istedigi gibi yénettigini diisiindiigii bes kralin (yonetici) varligindan
bahsetmektedir. Bu bes kral (yonetici) “Hayvan ile insan Miinazaras1”’nda ézellikle iizerinde
durulan meseleleri ihtiva etmesi agisindan énemlidir. Olene kadar bu bes kralin (yénetici)
baskis1 ve zulmiiniin devam edecegini sdyleyen ihvan-1 Safi, nefsin arinarak kurtulusa

ermesini tek care olarak gérmektedir. (lhvan-1 Safa, 2014a, s. 251).

ihvan-1 Safd’ya gére; birinci yonetici icine hapsolunan felek ve yildizlardir. Onlardan bazen
sicak, bazen soguk, bazen riizgar, bazen kuraklik, bazen pahalilik, bazen 6liim, bazen savas,
bazen de tasa ve iiziintii gelmektedir. ikinci yénetici tabiattir. Ondan hastalik, aghgin ve
susuzlugun 1stirabi, sehvetin yakiciligl ve karsilanma istegi duyulan ihtiyaclar gelmektedir.
Bundan dolay1 nefisler giicliik icinde yorgunluk ve megsakkate katlanmak zorunda
kalmaktadir. Uglincii yonetici ilahi hiikiimler, emir ve yasaklardir. O hiikiimlerin altinda bir
siriic zorluk ve sikinti bulunmaktadir. Orugken achgin verdigi sikinti, namaz kilarken
yorgunlugun verdigi sikinti, abdest alirken soguk suyun verdigi sikinti, zekat ve sadaka
verirken cimriligin verdigi sikinti, hac ve cihad yaparken yolculugun verdigi sikinti ve kiilfet,
haramlardan uzak dururken yasanilan zorluklar bunlar arasindadir. Dérdiincii yo6netici,
zulim ve baskiyla otorite kuran zalim sultandir. O, baski ve zorlamayla kendisine itaat
ettiren, emirlerine uyanlara ikramda bulunup taltif eden, karsi ¢ikami yargilayan, iskence
eden ve dldiirendir. Onun emri altinda nefisler aci cekerek yasamak zorunda kalmaktadir.
Son olarak besinci yonetici ise yeme, icme, giyinme, ev yapma, esya gibi diinya hayatinin
ihtiyaclar1 ve bunlar1 karsilamak i¢in cabalanan ticaret, ¢iftcilik, sanat, zanaat gibi mesleklerin

getirdigi zorluk ve mesakkattir. Mal toplamak, biriktirmek, hirsiz ve zalim sultanin el
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koymasindan korumak icin girilen hirs, acgozlilik ve yorgunluk nefislerin ac1 ¢ekmesine
neden olmaktadir. (ihvén-l Saf3, 20144, s. 251-253).

Thvan-1 Saf4, kanaatten bir ev inga edilmesini ve kapisinin diinyaya énem vermemek anlamina
gelen ziihdden olmasini istemektedir. Devaminda yoksullugun evin kapisinda bekleyen bekgi
yapilmasini, achigin giderilecegi kadar yenmesini ve avret yerlerinin o6tiinecegi kadar
elbisenin yeterli olacagini belirtmektedir. Iste o zaman kisi malinin hirsizlardan ve sultanin el

koymasindan korunmasi derdine diismeyecektir. (ihvan-1 Safa, 2014b, s. 192).

Alegorik hikayenin genel mahiyetini olusturan bu bes yonetici, nefsin bu diinyadaki en biiytik
1stiraplar1 olarak goriinmektedir. Bundan dolay1 insanlar hayvanlara karsi éviindiikleri ne
varsa hayvanlarin dilinden elestiriye maruz kalmistir. Ciinkii [hvan-1 Safd’ya gére, yukarda
bahsedilen bes yoneticiye boyun egen insan alegorik hikayede oldugu gibi hayvandan daha

asagida gosterilerek zem edilmektedir.

Insan, melek ile hayvan arasinda bir noktada bulunmaktadir. Akletmesi, diisiinmesi,
konusmasi yoniinden ruhani bir nefse sahiptir. Ayrica bedensel zevkleri ve arzular1 yoniinden
gazabi, sehevi ve hayvani nefse sahiptir. lyi isler yapan insan bilkuvve melek olmaktan ¢ikip
bilfiil melek olacaktir. Onlar goklerin sakinleridir. Kotii isler yapan insan ise bilkuvve
seytanhktan bilfiil seytana doniisecektir. (lhvan-1 Safa, 2016, s. 93; 2014b, s. 87-88).

fhvan-1 Safa’nin diisiince diinyasinda hayvanlar ¢ok 6zel bir yere sahiptir. Alegorik hikayenin
kurgusunun hayvanlar iizerinden yapilmasinin tesadiifi olmadigim1 diisiinmekteyiz. Zira
ihvan-1 Safa insanlarin en agag1 seviyesinin hayvanlik seviyesine bitistigini sdylemektedir.
Onlara gore koéti isler ortaya koyan cahil insanlar hayvanlik seviyesindedir. Hatta alegorik
hikayenin verdigi mesaja gore hayvandan daha asagi bir konumda yer almaktadir. Ancak
nefsini arindiran, cehalet uykusundan uyanan insan da meleklik mertebesine bitisiktir.
Alegorik hikayede hayvanlarin 6giit ve elestirileri meleki nefse ulasmanin yollarini
gostermektedir. Dini, siyasi, felsefi ve ahlaki olarak nasil bir diisiince ve yasayis tarzina sahip

olmanin sifrelerini vermektedir.

Ayrica ihvan-1 Safi'min hayvan bedenlerini cehennemin yasanacagl alanlar olarak
betimlenmesi ve seytani nefis ile iliskilendirmesi hayvanlarin insana hizmet etmek ve boyun
egmekten daha baska gorevlerinin oldugunu diistindiirmektedir. Daha sonraki béliimlerde bu

konu daha ayrintili bir sekilde ele alinacaktir.

[hvan-1 Safd’ya gore son maden ilk bitkiye, son bitki ilk hayvana, son hayvan ilk insana ve son
insan meleklerin ilk derecesine bitisiktir. [hvan, sekilleri birbirinden farkli olmasina ragmen
ortaya koyduklar1 eylemlerin ayni oldugunu belirttigi maden, bitki ve hayvanlarin birbirini
cevreleyen felekler ve kapsayan daireler oldugunu séylemektedir. Bunun daha iyi anlasilmasi
icin asagidaki daireyi cizdiklerini belirtirler. Bu daireyi cizerek daha anlasilir olmay1 diisiinen

Ihvan, béylece duyular ile nefse gizli bir seyin kalmamasini amagladigini belirtmektedir.
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Ayrica bu dairenin agiklanmasinda derin bir hikmet ve 6giidiin oldugu vurgulanmaktadir.
(ihvan-1 Saf3, 2016, s. 124).
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Sekil 2.1. Thvan-1 Safa’ya gore kozmik hiyerarsi

ihvan-1 Safa’nin daire hakkindaki yorumuna gére varliklar, éviilen ve yerilen olmak iizere iki
kisimdir. Oviilenlerin en {ist noktasi meleklik mertebesidir. Yerilenlerin en alt noktasi
seytanlik mertebesidir. Madenlerin en degerlisi Giines’ten bir gii¢ olduguna inanilan altindir.
Bitkilerin en tstiinii, kendisinden glizel kokularin yayildig1 yas ud agacidir. Hayvanlarin en
istiini; streti giizel, nefsi saglam yapidaki attir. O giizelliginden dolay1 krallara layiktir. Sonra
insan, is ve davranislarinin iyiligi, seriatin hiikiimlerini uygulama ve dogru siyaset ile
meleklik seviyesine ulagir. Sonra bu diinyadan ayrilinca bilfiil melek olur. Bu [hvan-1 Safd’nin
dairede “sagdaki” diye isimlendirdigi cennet yoludur. Orasi gokler alemi, felekler uzay,
iyilerin mekanidir. (Ihvan-1 Saf3, 2016, s. 100, 125, 126).

Altin madeninin nefsi ruhuyla, ruhu da cesediyle bitisiktir. Nefsi ile havaya ait, ruhu ile suya

ait ve cesedi ile topraga ait parcalardan olusmaktadir. Parcalari simsiki birbirine bagh oldugu
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icin ates onun parcalarini yakamamakta, dis etkilere maruz kalmamakta ve
paslanmamaktadir. Tad1 ve kokusu giizel, rengi ise saridir. Gezegenler arasinda Giines’e ait
kabul edilmektedir. ihvan-1 Saf3, bu iistiin vasiflarindan dolay: krallar ve diger insanlar icin
¢ok degerli oldugunu sdyler. Herkes ona sahip olmay1 ve gizli tutmayi tercih etmektedir. Zira
az oldugu i¢cin degil saklanip gizlendigi icin fiyat1 artmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 94).

Yas ud agaci, kendisinden ruhani giiclerin ¢iktig1, agaclarin en giizel kokulu ve en istiin
olanidir. Cok uzaklardan kokusunun lezzeti hissedilmektedir. Cok iyi ve degerli bir agactir.
Ihvan, hurma bitkisini deger bakimindan ud agacinin altina koymaktadir. (lhvan-1 Safa, 2016,
s.125).

At, edebinden dolay1 lizerine binen oldugunda diski yapmamaktadir. Savas meydaninda insan
gibi cesaretli ve ¢ok zekidir. Aldig1 yaralara karsi sabirlidir. Siretinin giizel, yaratilisinin
parlak ve nefsinin gii¢lii olmasi gibi diger hayvanlarda olmayan birtakim 6zelliklere sahiptir.
(ihvan-1 Saf3, 2013, s. 134, 2016, s. 126, 2014b, s. 211).

Hayvanlik mertebesinin en iistiinde bulunan insanlik mertebesine en yakin hayvan sadece tek
bir tiire tesmil edilmemektedir. Bedensel 6zellikleriyle maymun, asil ve yiiksek nefsinden
dolay1 at, zekasiyla fil, seslerinin benzerligi itibariyle papagan, ince zekasiyla ar1 insanlk
derecesine en yakin hayvanlardir. (thvan-1 Safa, 2013, s. 135, 2014b, s. 92, 211).

Yerilenlerin ilki siyah, pis kokan, yakan ve oOldiiren madenlerdir. Daha sonra bitkilerden
zakkum agaci gelmektedir. Hayvanlarda yerilen ise domuz ve ona benzeyenlerdir.
Insanlardan yerilen ise, cahelatleri yiiziinden haddi asan insanlarin vardigi son nokta olan
firavunlardir. (hvan-1 Safa, 2016, s. 126).

Petrol, kiikiirt, katran kendilerine diisman olan cevherleri iclerindeki pislik ve kirden dolay1
yakmaktadir. Isyankar nefisler, onlarla birlesmektedir. Onlar yerilenlerin diismanhkta en
asagl tabakasinda yer almaktadir. Diismanlikta onlardan bir derece daha iyi olan bakir ve
kursundur. Onlar koétiiliikten arindiklarinda temiz bedenlere karisabilmektedir. Ayrica onlar
kireclendiklerinde ateste temizlenmektedir. Bu sozlerin ardindan; “Seni ve sana uyanlarin
hepsiyle cehennemi dolduracagim.” (Sa’d 38/85) ayetinin zikredilmesi, hvan-1 Safa'nin bu

madenleri, iblis ve seytanlar ile iliskilendirdigini gostermektedir. (Ihvan-1 Saf4, 2016, s. 99).

Zakkum, yerilen bitkilerin en asagi tabakasinda yer almaktadir. O; “cehennemin dibinde biten
bir agactir, onun meyveleri sanki seytanlarin kafalaridir, cehennemlikler ondan yiyecekler ve
onunla karmlarini doyuracaklardir” (Saffat 37/64-66) ayetini zikreden Ihvan-1 Safa (2016),
bu agaci “kotii agac” olarak isimlendirmektedir. (s. 53). Ayrica tadi aci, pis ve ise yaramayan
bu agac iblis ve seytanlar mertebesinde bulunmaktadir. Yine bu aga¢ biiyiiklenenlerin

kalacag pis nefisli bedenlere benzemektedir. (s. 99).

Pis kokulu, 6ldiirticii madenlerin bitkilerdeki 6rnegi zakkum, hayvanlardaki érnegi pis domuz

ve ona benzeyen hayvanlar, insanlardaki érnegi ise cahil insanlardir. Ihvan-1 Safd’ya gore,
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cahil insanlar bilgisizlikleri yliziinden Allah’a ve dostlarina diisman olmaktadir. Kisi
bilmediginin diismanidir. Cahillikleri onlari, firavun oluncaya kadar siiriiklemektedir. Hak
etmedigine ve layik olmadigina sahip olmaya calisir. Allah't ve dostlarini tanimayip karsi
cikar. Oldiiklerinde ise bilfiil seytan olurlar. Onlarin nefsi bedenin icinde sikisip kalacak ve
terk etmeyecektir. Insanlar1 yoldan ¢ikartmaya calisan, vesveseci bir seytana déniisecektir.
Onlar Rabblerini tanimadiklari icin olus ve bozulus alemi olan cehennemde en asagi seviyede
kalacaklardir. (Ihvan-1 Safi, 2016, s. 126). Buradan hareketle ihvan-1 Safi’nin dairede
“soldaki” diye belirttigi; cehennem, olus ve bozulus alemi, gaflet ve uyku, degisim yurdudur.
(s.100).

fhvan-1 Safd’nin ¢izdigi bu dairedeki mertebeler aslinda bir deger hiyerarsisini
gostermektedir. Yoksa Thvan-1 Safa’nin varlik hiyerarsisine gére madenlerin en alt tabakasi
topraga yakin olan tuz ve suya yakin olan al¢idir. Madenlerin en tist derecesi ise mantardir. O
meyvesi ve yapragl olmamasiyla madene, yagmur yagdiginda bitmesiyle bitkiye
benzemektedir. O bitkisel madendir. Bitkilerin en alt tabakasi yesil giibredir. O taslarin
tistiinde toz kalintisindan baska bir sey degildir. O madeni bitkidir. Bitkilerin en tist derecesi
hurmadir. Hayvana en yakin 6zelliklere sahip bitkidir. Eril ve disil 6zelligi belirgindir. Ayni
zamanda basi kesildigi zaman olir. O hayvansal bitkidir. Hayvanlarin en alt tabakasi
salyangozdur. Onun sadece dokunma duyusu bulunmaktadir. O bitkisel hayvandir.
Hayvanlarin en (st derecesi yani insanlik tabakasinin sinirindaki hayvan farkh ézelliklerdeki
birka¢ hayvandir. Fiziki goriintiisiiyle maymun, zekasiyla fil, sesiyle papagan, edebi huylariyla
at ve isciligiyle ar1 insanlik derecesine en yakin hayvanlardir. (Thvan-1 Safa, 2014a, s. 181-183,
2014b, s. 92, 209-211).

ihvan-1 Safa’ya gére eger insan nefis olmadan sadece bedenden olusmus olsayds; ciissesi daha
biiyiik, daha saglikli, daha giirbliz kimselerin ciissesi kiiciik, sakat ve zayif kimselere gore
daha akilli, daha kavrayish ve daha bilgili olmasi gerekirdi. Ancak durum hem insanda hem de
hayvanda bunun tam tersidir. Buradan hareketle hayvanlarin da nefislerinin oldugunu
sdyleyen ihvan, ciisse biiyiikliigii ve stret giizelligi ile birbirlerine iistiin olmadiklariny;
birbirlerine fiilleri, nefis cevherleri ve huylar1 sayesinde iistiin olduklarim1 belirtmektedir.
Tiim bunlar hayvanlarin da bedenlerini hareket ettiren etkin bir cevherin varligina isaret
etmektedir. (Thvan-1 Saf3, 2014b, s. 84).

Akletmeyen, dlnyaya ragbet eden, sadece bedenini diisiinen, siislii elbiselere 6zenen, yeme
icme disinda bir sey bilmeyen, siirekli cinsel iliskiye arzu duyan, ihtiyaci olmayani biriktiren
insanlar en asagidaki dereceyi olusturmaktadir. Onlarin stretleri insana, fiilleri bitkisel ve
hayvani nefsin fiillerine benzemektedir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 184, 2013, s. 135, 2014b, s.
212).

Insanlik derecesinin en iistiinii meleklik tabakasinin en altina bitisiktir. Iyi huy ve ameller
ortaya koyan insanin nefsi bilkuvve melek olmaktadir. Nefsi bedenini terk ettikten sonra
bilfiil melek olacaktir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 135, 2014b, s. 87).
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Ontolojik olarak insandan iistiin varliklar oldugu gibi asag1 varliklarda bulunmaktadir.
Insandan tistiin varliklar; Tanri, Faal Akil, Kiilli Nefs, Mukarrabun Melekleri ve maddeden
soyut formlardir. Insandan asag1 varliklar ise; ilk Madde, Tabiat ve tiim cisimlerdir. Fizik ve
metafizik dlemin tam ortasinda bulunan insan kendinden altinda yer alan varliklar1 duyular,
kendinden iiste yer alan varliklar: ise burhan yoluyla bilmektedir. Buradan hareketle insan
hem kendinden iistlin varliklarla hem de kendinden asag: varliklarla irtibat kurabilen yegane
varlik konumundadir. (Filiz, 1999, s. 51-52).

Insanlik derecesinin en iistiinii meleklik metebesine yakin olanlar; gaflet ve cehalet
uykusundan uyanan, maddi bedenine 6nem vermeyen, diinya malina tamah etmeyen, cisman{
sehvetleri terk eden, az yemekle yetinen, bedenini ortecek kadar elbiseyi yeterli goren ve
bilgiye ulasmak ugruna gecesini tefekkir glindiizlinii ise aglikla gecirenlerden olusmaktadir.
(ihvan-1 Saf3, 2014b, s. 212).

Thvan-1 Safa (2014a)’ya gére, nefsin en asagi durumu hicbir sey bilmeyen cahillik seviyesidir.
Nefs, icinde kuvve halde bulunan degerli ilimler ve ahlaki faziletleri ortaya cikarirsa
yetkinlesecektir. Bu da insanin; alim, hakim, filozof, Rabbani ve dogru bir miimine déniismesi
demektir. Nefislerin en iistiinii kendisinden bilginin tastii ve cahilligin yok oldugu
nefislerdir. (s. 36).

2.6.2. insani nefsin yiikselisi

Nefs, Thvan-1 Safa toplulugunun en énem verdigi konularin basinda gelmektedir. “Kendini
bilen Rabbini bilir” séziinden yola ¢ikarak, Allah’a ulasmanin yolunun nefsin bilinmesinden
gectigi Risaleler’de ozellikle vurgulanmaktadir. (lhvan-1 Safa, 2012, s. 49, 2014b, s. 147).
Onlara gore, her seyin hakikatini bildigini iddia edip nefsinden bihaber yasayan insan, herkesi
yedirdigi halde kendisi a¢ kalan, baskalarini iyilestirdigi halde kendisi hasta olan, baskalarini
giydirdigi halde kendisi ¢iplak dolasan, herkese yol tarif etmesine ragmen kendi evinin
yolunu dahi bulamayan saskin birine benzemektedir. (ihvén-l Safa, 2013, s. 261, 2014a, s.
303, 2014b, s. 132).

ihvan-1 Safid’'ya gore, agir ve Kesif bedenler ay iistii aleme yiikselemez. Ancak gaflet
uykusundan uyanip, kotii ve bozuk diisiincelerden kurtulan nefis géz acip kapayincaya kadar
goklerin derinliklerine ulasmay1 basaracaktir. Bedene asik, onunla olmak isteyen, diinya
lezzetlerine ram olmus, arzularinin pesinde kosan nefisler goklerin meleki{tuna
ulasamayacaktir. Onlar ay alti alemde olustan bozulusa sikinti icinde dolasip duracaktir.
(Ihvan-1 Safa, 2012, s. 98).

Oliim sarhoslugu gelip de nefs, bedeni terk etmek istediginde, giinahlarinin agirhigindan
hareket dahi edemeyecektir. Iste 0 zaman nefs, bedenle sahip oldugu duyulur lezzetler ile

goklerdeki dusiintliir lezzetleri elinden kacirdigina sahit olmaktadir. Boylece elinde ne
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diinyanin ne de ahiretin kalmadigin1 bilen nefs, iiziintii ve keder icinde kalacaktir. (ihvan-1
Safa, 2014b, s. 13).

Thvan-1 Saf3, insanlarin nefsin cevherine ve bilgisine 6nem vermediklerini tiim gayretlerini
bozulup degisen bedene verdiklerini sdylemektedir. Ayrica tiim c¢abanin diinyada ebedi
kalma ve bedensel lezzetlere ulasmak i¢in harcandigi kanaatini tagimaktadir. Yiyecek, icecek,
mal, elbise ve sehvet gibi dlinyalik istekler nefsi bedenin esiri yapmaktadir. Nefsini bedenin
cukuruna hapseden insanlar karanligi aydinhga, insanhi tanrihga ve Iblis’i Allah’a tercih
etmektedir. (Thvan-1 Safa, 2014b, s. 147-148).

Hayvanlarin konusturulmasi iizerinden kurgulanmis alegorik hikayede ihvan-1 Safa, meleklik
mertebesine ulasmanin yolunu nefsin tezkiyesine (arinma) baglamaktadir. Nefis tezkiyesinin
nasil yapilacagi, hayvanlarin dilinden bazen 6giit verici, bazen yargilayici ve bazen de tenkit
edici bir islupla anlatilir. Hikdyede vurgulanmak istenen ana diisiince; insanin, s6z ve
fiillerinde ortaya koydugu kotii karakter ile hayvanlardan daha asagi seviyeye diisen bir

seytana dontsebileceginin gercegidir.

Thvan-1 Saf3, alegorik hikdyede hayvanlarin dilinden insanlara yapilan elestirilere benzer bir
elestiriyi su sozlerle agiklar: “Insan yeme, igme ve evlilik arzu ederse, mal biriktirme
konusunda hirsh olursa, emlak edinmekle ugrasirsa, ilmi terk ederse, yoneticilik pesinde
kosarsa, nefis muhasebesini ihmal ederse bu diinyadan cahil olarak ayrilacaktir.” ayrica
sozlerinin devaminda; “Kim bu diinyada korlik ettiyse ahirette de kordir, yolunu da
sasirmistir” (Isra 17/72) ayetini zikrederek bu diinyada istek ve arzulara boyun egildigi

takdirde nefsin arinip kurtulamayacagini belirtmektedir.

Nihai olarak cin kralin huzurunda, insan ile hayvan arasinda giinler siiren dini, siyasf, felsefi
ve ahlaki bircok konu ilizerinden yapilan miinazaranin galibi alegorik hikdyenin sonunda

ortaya ¢ikmaktadir.

Insanlar toplulugundan Hicazl, Mekkeli, Medineli olan hatip ayaga kalkarak, kendilerine
Allah tarafindan giizel vaatlerin verildiginden bahseder. Tekrar diriltilme, kabirden ¢ikis ve
cennete girme gibi vaatler insana verilmistir. Firdevs cenneti, Naim cenneti, Adn cenneti bu
miikafatlar arasinda yer alir. Ayrica igki, bal, siit irmaklar ile nehirler, hurilerle evlenme gibi
daha bircok giizellikler hayvanlara degil insana vaat edilmistir. Hicazli bunlardan dolay:
kendilerinin efendi, hayvanlarin ise Kkoleleri oldugu iddiasini huzurdaki herkese
duyurmaktadir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 256).

Bunun iizerine kuslarin sézciisii bilbiil, insanlara vaadin oldugu kadar tehditinde oldugunu
soylemektedir. Ona gore kabir azabi, Miinker ve Nekir’'in sorgusu, hesabin siddeti, cehennem,
cahim, sair, hutame, haviye, irin icme, zakkum agacinin meyvesini yeme gibi Kur’an'da her
vaat ayetinin yaninda bir de tehdit ayeti bulunmaktadir. Hayvanlarin herhangi bir seyle

miijdelenmedigi gibi tehditte edilmedigini soyleyerek, aralarindaki delillerin esitlendigini ve
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insanin éviiniilecek bir durumunun olmadigini ortaya koymaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s.
256).

Hicazl hatip aralarinda esitligin saglanmadigini ¢iinkii hayvanlarin ¢liriiyiip toprak olacagini
insanlarin ise ebedilerin ebedisi olarak baki kalacagini sdylemektedir. Insanlar itaatkar
olmalari halinde; “Peygamberler, veliler, imamlar, vasiler, bilgeler, iyiler, faziletliler, abdallar,
zahitler, salihler, abidler, arifler, basiretliler, akillilar, feraset sahipleri, zekiler ve hayirh
seckinler...” ile beraber olacaklardir. Onlar Allah’a yoénelen, hayirda yarisan, tevekkiil eden,
strekli Allah1 diisiinen yiice meleklere benzeyen kimselerdir. Ayrica Hicazli adam, sorguda
basarisiz olmalar1 halinde Hz. Muhammed’in sefaatiyle kurtulacaklarini sdylemektedir.
(ihvan-1 Saf3, 2013, s. 256-257).

Hayvanlar ve cinlerin bilgeleri, hep bir agizdan insanlarin bu sefer dogruyu ve hakki dile
getirdiklerini séylemektedir. Oviinen ancak bu sekilde éviinmelidir. Onlarin yasantisina
6zenilmeli, onlarin ahlakina ragbet edilmelidir. Hayvanlar ve cin bilgeleri: “Ey insanlar bize
onlarin vasiflarini, giizel huylarini biliyorsaniz anlatin.” dediklerinde orada bulunan insanlar,

verecek bir cevap bulamadiklari i¢in susarak baslarini 6ne egmislerdir. Ancak;

“0 sirada Farisi nisbeli, Arabi dinli, Hanefi mezhepli, Iraki edepli, ibrani asilli,
Mesihi yontemli, Sami ibadetli, Yunani ilimli, Hindi basiretli, siifi tavirli, meleki
ahlakl, rabbani gortsli, ilahi ve ezeli bilgili haberdar, fazil, zeki ve basiretli alim
ayaga kalkti ve soyle dedi: Alemlerin rabbi Allah’a hamd olsun. lyi son
sakinanlar icindir...” (Thvan-1 Safa, 2013, s. 257).

Degisik milletlerin 6ne ¢ikan istiin vasiflarini lizerine alan bu figiir, meraklh kalabaliga
Allah’in dostlarinin, mahldkatin en iyileri ve en hayirlilar1 oldugunu soéyler. Onlarin meleki
huylari, Rabbani bilgileri, ¢esitli ilimleri ve 6viilen vasiflarindan bahseder. Ona gore vaizler ve
hatipler anlatmaya, glizel huylarini tasvir etmeye calismis olsalar da bunu basaramamuslardir.
Ne kadar anlatilirsa anlatilsin onlarin ilimlerine vakif olunamamustir. (Thvan-1 Safa, 2013, s.
257).

Ustiin vasiflara sahip bu figiiriin konusmasindan sonra cinler krali, tiim hayvvanlarin
insanlarin emrine girmesini ve yeni bir devir baslayana kadar itaat etmesini emretmistir.
(ihvan-1 Saf3, 2013, s. 257).

Alegorik tarzda kurgulanmis miinazarada riizgar ilk kez insanlarin tarafina donmiistir.
Buraya kadar ki tiim béliimlerde insanlarin koétii hasletleri hayvanlarin dilinden anlatilarak
insanin hayvandan iistiin olma iddias1 basarisizlikla sonu¢glanmistir. Hatta bu tarz ahlaki
¢okiintl icerisindeki insanlarin hayvanlardan daha asag bir seviyede bulunduklar1 hikayenin
tiim béliimlerinde karsimiza ¢ikmaktadir. thvan-1 Safa iistiinliigii nefsin arinmasi siretiyle

kemale erdikten sonra ebediyen yasamasina baglamaktadir.
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[hvan-1 Safd’nin amaci insanin maddi varliklarin étesine gecmesini saglamaktir. Onlar ideal
egitimlerinde tistlin 6zellikleri blinyesinde barindiran milletlerin faziletlerini birlestirerek bir

en ideal insan tanimi yapmiglardir. (Nasr, 1985, s. 41).

Hikaye boyunca insanin o6viindigi giizellik, akil, bilim, sanat vb. ne varsa hayvanlarin
faziletini gecememektedir. Insanlarin iistiinliik iddiasinda hakli goriildiigii tek nokta meleki
nefse gecis yapabilmesidir. Daha diinyadayken birtakim insanlarin melek tabiatina sahip
olmasi tek tstiinliik gostergesidir. (Nasr, 1985, s. 85, 110-111).

Alegorik hikayenin en basinda ve bu risalenin “Fihrist”teki béliimiinde ihvan’in énemle altin1
¢izdigi mesele, iyi ve giizel ahlaki davranislar sergileyen insanin meleklerden bir melek, kot
ve ¢irkin ahlaki davranislar sergileyen insanlarin ise seytanlardan bir seytan olacagidir. Sarra
Tlili'nin bahsettigi gibi risalenin ana govedesiyle sonug¢ arasinda bir tutarsizlik bu baglamda
bulunmamaktadir. (Tlili, 2014, s. 77).

Zira hikaye bazi el yazmalarinda tistlin vasiflara sahip kisinin konusmasi lizerine aniden biter.
Cinler kralinin yeni bir devir baslayana kadar hayvanlarin insanlarin hizmetine girmesini
emreden boliim bulunmaz. (All-de-Unzaga, 2022, s. 22-23; Goodman & McGregor, 2009, s.
315; Loevy, 2019, s. 326). Bundan dolay1 bazi arastirmacilar, hikdyenin genel cercevesinde
hayvanlarin delilleriyle insana istiin gelerek koleligin reddedildigini ancak cinler kralinin
itaati kabul ettigi boliimiin sonradan eklendigini diisinmektedir. Ancak kralin konusmasi
sonradan eklensin veya eklenmesin hem hayvanlar hem de cinler insanlarin ebediyen
yasayacaklarina dair arglimani duyduklarinda insanin iistiinliik iddiasinda ilk kez dogruyu

konustugunu dile getirmeleri zimnen de olsa itaati kabul ettikleri anlami1 tasimaktadir.

Yine alegorik hikdyenin basinda cin bilgelerinden karar sahibi, evcil hayvanlarin acik
konusma ve anlatim kusurlarindan dolay1 insanlar karsisinda zor duruma diisebileceklerine
ve insanlarin dil keskinligi ile hayvanlar1 maglup edebileceklerine dair tasidigi kaygiy: dile
getirdiginde; evcil hayvanlarin insanlarin elinde sonsuza kadar eziyet goreceklerine dair
tizlintilisiinii paylasmistir. Ancak baska bir cin bilge ona sdyle demistir: “Hayir, fakat bu evcil
hayvanlar, Kur’an’in devri bitip yeni bir yaratilis baslayincaya kadar esaret ve kolelik altinda
kalirlar.” Diyerek karsilik vermis, devaminda ise zalimlerin zulmiinden Allah tarafindan
kurtarilan mazlum milletlerden o6rnekler vererek soézlerini tamamlamistir. (ihvén-l Safa,
2013,s.173).

Buradan hareketle hikdyenin daha en basinda insanlarin kazanmasi halinde hayvanlarin
insanlarin esaret ve koéleligi altinda kalacaklar1 agiklanmistir. Ancak burada sunu belirtmek
onem arz eder. Hikaye boyunca hayvanlar tarafindan elestirilen insanlar seytani nefse sahip
insanlardir. Hayvanlarin onlarin hizmetine girmesi ve itaati kabul etmesi séyle dursun,
hayvandan daha asagi bir konumda bulunmaktadir. Sadece meleki nefse sahip insanlar tiim

hayvanlarin hatta dlemin kendisine secde ve itaat ettigi efendisidir.
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Alegorik hikdyenin sonunda insani erdemleri birlestiren figiir sayesinde insanlar efendi
olarak tescillenmistir. Ancak zuliimden sakinmalar1 gerekmektedir. Buradan hareketle bu
hikaye insan egemenligini ve hayvanlar iizerindeki hakimiyetini mesrulastirmamaktadir.
(Altug, 2017, s. 243). Zira kral yeni bir devir baslayana kadar hayvanlarin insanlarin emri
altina girmesini emrettikten sonra kralin hizmetgilerinden biri hayvanlara hitaben; “Allah’in
eman ve korumasinda giivenli olarak geri donlin” demesi bunu agik¢a ortaya koymaktadir.
(ihvan-1 Safa, 2013, s. 257).

Alegorik hikdyenin basinda cin bilgelerinin arasinda gegen bir konusmada cinlerden biri
hayvanlarin insanlarin zulmiinden cinler eliyle kurtarilmasi teklifinde bulunmustur. Zira
cinlerin insanlardan korkacagi ve c¢ekinecegi bir durumun olmadigini sodylemektedir.
Kendilerinin atesten yaratilmasi hasebiyle yukar1 hareket eden hafif ruhlara, insanlarin ise
topraktan yaratildigi icin asagi dogru hareket eden agir bedenlere sahip oldugunu
belirtmektedir. Bundan dolay1 insanlarin cinleri gérmedigini ancak cinlerin insanlar1 goriip
kusattigindan bahseder. Bunun tzerine baska bir cin bilgenin su sézleri hikdyenin finalinin
habercisi niteligindedir: “Ama Ademogullari, agir yersel bedenleri olsa da bilirler. Onlarin
feleki ruhlar1 ve diisiinen meleki nefisleri vardir. Onun sayesinde sizden istiin ve ayricalikh
olurlar.” (ihvén-l Saf3, 2013, s. 169-170).

Alegorik hikayenin icinde yirticilarin sozciisii Kelile ile insan konusurken konu zahit, abit,
seyyah, rahip ve hahamlara gelmistir. Yine hikdyenin sonunun nasil bitecegine dair bir isaret
bu konusmaya gizlenmistir. Burada Kelile, insanlarin en hayirhlarinin bunlar oldugunu
soylemektedir. Son mertebeye ulasan insan, yirtici hayvanlarin mekani olan dag baslarina ve
ormanlara gitmektedir. Zahitlerin kendi neslinden kagip yirticilara komsu olmasi bu
hayvanlarin insandan daha iyi oldugu anlamina gelmektedir; “Iyileri iyilerden bagkasi
tanimaz” diyen Kelile séziinii bitirince, cinlerden bir bilge: “lyiler kétillerden kacarlar ve
kendi tirlerinin disindan da olsa iyilerle yakinlik kurarlar” diyerek boylece cin bilgesi
insanlarin cogunun koétii oldugunu ve kendi tiiriinden olmayanlarin yanina dahi kagan
zahitlerin iyi bir davranis sergilediklerini diisiinerek Kelile'ye destek vermektedir. (Ihvan-1
Safa, 2013, s. 233).

Bu konusmanin iizerine huzurda bulunan insanlar baslarini 6ne egerek ne diyeceklerini
bilememektedir. Kendi tiiriinden insanlardan uzaklasarak vahsi hayvanlarin mekanina
gitmeyi dahi yegleyen zahit ve arif olan Allah’in dostlari, hayvanlarla iyilik noktasinda
esitlenmis goriinmektedir. Nefsi terbiyeyi yeterince saglayamamis, manen olgunluga
erememis huzurdaki insanlar ise bundan dolayr hayvanlardan daha asagi bir konuma
distirilmustiir. (Loevy, 2019, s. 330).

Bu agiklamalar neticesinde hikayenin genel gidisatiyla sonu arasinda miikemmel bir tutarhlik
ornegi gosteren Ihvan-1 Saf, farkli milletlerin tistiin 6zelliklerini ve erdemlerini iizerine almigs
meleki bir figiir ortaya koyarak hikayenin finalini yapmistir. Bu figiir, nefsini arindirarak

ylikselisini tamamlamis ve risidlenin en basinda bahsedilen iyi isler yapildigi takdirde
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meleklerin makamina yilikselmenin miijdesine kavusmus bir kimse konumuna ermistir.
(Callatay, 2022, s. 38-39).

2.6.3. Meleki nefs ile Mehdi/Kaim iliskisi

Thvan-1 Safa, tahlil etmeye calistigimiz alegorik hikdyede degisik milletlerin karakteristik
ozelliklerini bir araya getirerek “ideal insan” tarifi yapmaktadir. (Cetinkaya, 2005, s. 232,
2003, s. 137). Buradan hareketle toplulugun en yiliksek insan niteliklerini bir araya
getirmesindeki amacin sorgulanmasi gerekir. Bu figiir Thvan-1 Safd’min, Allah’in yiice
meleklerine benzettigi zahitler, salihler, veliler ve bilgelerin bir 6rnegini temsil etmektedir. O
nefsini arindirmakla meleklik riitbesi kazanan Allah’in en yakinindaki iyi kullardan biridir.
Ayrica bu kimsenin ariflerin ve zahitlerin 6zelliklerini ve iistiin vasiflarini tam olarak huzurda
toplananlarin merakini giderecek sekilde anlatmamasi hikdyenin sonunu gizemli bir hale
getirmistir. (Callatay, 2018, s. 10-11). O halde bu kimsenin vasiflarini ve kim oldugunu ortaya

koymak alegorik hikayenin verdigi mesaj1 anlamak noktasinda dnem arz etmektedir.

hvan-1 Safd’ya gére “ideal insan” seriatin hiikiimleri, peygamberlerin tavsiyeleri ve bilgelerin
isaretleriyle amel eder. Hicbir ilmi disarda birakmadan felsefl, dini, tabii, matematiksel veya
metafiziksel olsun hepsine kucak acar. Bozuk goriis ve diisiincelerden uzak durur. (Ihvan-1
Safa, 20144, s. 428; Kog, 1999, s. 26).

Risaleler’e baktigimizda Ihvan-1 Safd (2016)'min efendisi olarak isimlendirilen ve ahir
zamanda gelecek bir yedinci baskandan/imam bahsedilmektedir. O kendisinden 6nce gelen
alt1 bagkanin ilimlerinin tiimiini kapsamaktadir. O ortaya ciktiginda, hakkin ehline verilecegi
ve halkin mutluluk duyacag giizel giinlerin gelecegine inanilmaktadir. (s. 158). iste hikayede
listiin vasiflar verilerek somutlastirilan kimsenin fhvan’'in bahsettigi yedinci baskan olmasi

kuvvetle muhtemeldir.

ihvan-1 Safa Risaleler’inden oldukga yararlanan Ismaili daisi el-Kuresi'ye gore ciiz' nefislerin
tek baslarina kemale ermeleri miimkiin degildir. Onlarin g6giin sinirlarindan gegmeleri icin
yedinci devir sahibi ile birlesmeleri gerekmektedir. Cismani dlemden ¢ikisin tek yolu yedinci
devir sahibinin ortaya ¢ikmasi ve tiim fertleri kendinde birlestirmesiyle miimkiin olacaktir.
Hz. Adem’den kiyamete kadar gelip gegmis tiim imamlarin ruhlar1 nihai mertebede Kaimu’l-
Kiyame’de birleserek tek bir nefiste kerim bir siirete biiriinecektir. Boylece her inanan tabi
oldugu imamda, her imamda Kaim’de toplanmaktadir. Ayrica tiim nurlarin kendisinde
toplanacagi Kaim'in ortaya cikmasiyla baslayacak devirde gercekler apacik ortaya ¢ikacaktir.
O zaman Hakk batila galebe calacak ve siiphelerden, ayriliklardan safi bir dénem
yasanacaktir. (Tigl;, 2023, s. 55-56).
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Ismaili 6gretinin bu soézleri ile Thvan’in tiim ilimlerin kendinde toplanacagini soyledigi
Mehdi/Kaim arasinda fark goriinmemektedir. Zaten el-Kuresi'nin faydalandigi kaynaklarin

basinda yiiksek ihtimalle Ismaili oldugu diisiiniilen Thvan-1 Safa gelmektedir.

Ihvan-1 Safa, bilgi edinme yollar1 olarak akil ve duyular disinda burhani bilgiyi de
saymaktadir. Burada da yedinci baskanla ilgili bilgiye burhanla ulastiklarini belirtmektedir.
Risaleler’e baktigimizda, herkesin muttali olamayacagi isaret ve sirlar aciklanirken genelde
burhani metodun 6n plana ¢ikarildigi goériliir. Bu bilgi yonteminin erdemli insanlara mahsus
oldugu Risaleler’de dile getirilmektedir. Bu kimseler; nebiler, hakimler, fazillar, miittakiler ve
iyilik sahibi olanlardir. (ihvan-1 Saf3, 2016, s. 340).

IThvan-1 Saf; “Artik daha 6nce iman etmemis ya da imaniyla bir hayir kazanmamis olan higbir
nefse iman1 bir yarar saglamaz” (En’am 6/158) ayetini yedinci imamin kiyam etmesiyle
iliskilendirmektedir. Onlara gore yedinci imamin kiyamindan sonra yapilan hayir ve iyilikler
kisiye fayda saglamayacaktir. Ayette gecen hayir ve iyilikten kasitta zaten yedinci imami
taniyip bilmek olarak ifade edilmistir. (Ihvan-1 Saf3, 2016, s. 245).

Risaleler'de yer alan alt1 bagskan/imam ile yedinci bagkanin/imam kimler olduguna dair bir iz
sturildiigiinde karsimiza yine bir alegorik tarzda kurgulanmis hikdye cikmistir. Bu hikdyede
hvan-1 Safd’nin bahsettigi alt1 baskana ve yedinci baskana isaret edilmektedir. Hikayeye gore;
saltanat1 giiclii bir kralin, bir oglu diinyaya gelmektedir. Kral, onu memleketin bir yerine
yonetici olarak gorevlendirir. Kral onun en ytiksek yetkiyi kullanmasi hari¢ biitiin yetkileri
kullanmasina izin verir. O sirada daha 6nce reislik yapmis bir kole gelerek, asil lezzetin krallik
makamindaki yetkide oldugunu oglana soyler. Oglan koélenin sozlerine aldanir ve
makamindan asag1 diiser. Memleketten uzakta bir yere kagarak uzaklasir. Zorluklar icerisinde
yasarken yorulur ve uykuya dalar. Onu krala getirirler ve kral cumaya kadar uyumasina izin
verir. (Thvan-1 Saf3, 2014a, s. 257-258).

Daha sonraki giin kralin bir oglu daha olur. Memleketin bir kdsesine onu idareci yapar. Halk
onun sdzlerini dinlemez ve ona karsi ¢ikar. O da careyi babasindan yardim istemekte bulur.
Kral onlarin hepsini suya atarak bogar. Oglan bu duruma tiziiliir ve uykuya dalar. Kral onunda
cumaya kadar uyumasina izin verir. Sonra kralin ii¢iincii giin bir oglu daha diinyaya gelir. O
da bir 6nceki oglanin yasadiklarini yasar. Ayrica o babasi i¢in bir heykel yaptirir ve insanlari
oraya davet eder. Halk o heykeldeki esas amaclarn géormez. Sonunda o cocuk da uyur ve
babasina getirilir. Babasi onunda cumaya kadar uyumasina izin verir. Dérdiincii giin ve
besinci gliinde de birer tane oglan dogar. Biri diismanlariyla cetin bir miicadeleye girer
digerine ise cok az itaat eden olur. Kral ikisinin de cumaya kadar uyumasina izin verir. Altinci
glin dogacak ¢ocuga biitiin gezegenler Ustiin 6zelliklerini bahseder. Boylelikle miikemmel ve
kusursuz bir sekilde diinyaya gelir. O da girdigi bircok miicadelenin ardindan uyur. Babasi

onun da cumaya kadar uyumasina izin vermektedir. (Ihvan-1 Safa, 20144, s. 258).
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Thvan-1 Safa bu hikayeyi anlattiktan sonra gizlenen isaret ve sirlarin oldugunu sdylemektedir.
Bu kardeslerin hikayenin sonunda “Ashab-1 Kehf” olduklarinin séylenmesi ayrica dikkat
cekicidir. Hikayeyi tahlil ettigimizde, cocuklarin babasi olarak kurgulanan Yiice Allah'tir. Uyku
6liimii ve cuma giinii ise kiydmeti temsil etmektedir. ilk cocuk Hz. Adem ve onu kandiran kéle
ise isyankar Iblis’tir. ikinci ¢ocuk Hz. Nuh, ii¢iincii ¢cocuk Kabe'yi (heykel) insa eden Hz.
Ibrahim, dérdiincii ¢ocuk Hz. Musa, besinci cocuk Hz. Isa ve altina ve en kusursuz olarak
anlatilan ¢ocuk ise Hz. Muhammed'i temsil etmektedir.

Ihvan, burada bahsettigimiz alegorik hikdyenin sonunda “Ashab-1 Kehf”in yedi kisi olduklarini
ve sekizincilerinin képek oldugunu belirtmektedir. (ihvan-1 Safa, 2014a, s. 260). Hikayede
bahsi gecen alti peygamber vardir. Yedinci kisi hikdyede bahsedilmemektedir. Iste bu kisi,
Ihvan-1 Safa’nin efendisi oldugunu séyledigi yukarda da bahsettigimiz alti baskanin tiim
bilgilerini toplamis yedinci bagkan Mehdi/Kaim olmalidir. Ayrica sekizincileri olan kopekte
kanaatimize gore, yasamla 6liim arasindaki sinir1 temsil etmektedir. Zira kopek, islam’dan
once Ortadogu’da oOlimiin hatirlaticist ve ote diinyanin refakatcisi olarak betimlenmistir.
(Archer, 2016, s. 4-5).

fhvan-1 Safd’'min alti bagkandan kasti bu alti peygamberdir. Sebe’iyye ve Ismailiyye
mezheplerinde karsimiza ¢ikan devir sistemi [hvan-1 Safd’da da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
sisteme gore; Adem, Nuh, ibrahim, Musa, Isa, Muhammed ve Mehdi/Kaim olmak iizere yedi
kisi yedi ayr1 devirde dinin anlaticisidir. (Yurdagiir, 1994, s. 232; Oz ve es-Sek'a, 2001, s. 130;
Thvan-1 Saf3, 2016, s. 286-288; Nasr, 1985, s. 97-98).

Bununla birlikte hikdyenin sonunda yedi kat gogln alt1 glinde yaratildig1 ve ertesi giiniin
cuma giini oldugu dile getirilmektedir. (Ihvan-1 Safi, 2014a, s. 260). Alt1 giin, alti
peygamberin devrine ve cuma giinii kiyAmetle bitecek son devire isaret eder. Zira ihvan-i
Safa’'nin Hz. Peygamber’den naklettigi su hadisten anlasilacag: tizere: “Diinyanin 6mri yedi
bin yildir. (s. 357). Ben onun son bin yilinda gonderildim.” (s. 177) toplamda yedi bin yil
olacak sekilde bir devir inancinda olduklarini gostermektedir. Onlar kiydmetin Hz.
Muhammed’in gonderilmesinden sonraki bin yil icinde kopacagina inanmaktadir. (s. 255).
Nihai olarak kiyametin (cuma) kopmasina kadar yasanacak son bin yil i¢in gérevlendirilmis
kisi “Ashab-1 Kehf’in yedincisi ve thvan-1 Safd’nin efendimiz dedigi Mehdi/Kaimdir. (ihvan-1
Safa, 20144, s. 169, 2016, s. 343).

fhvan-1 Safa; Hz. Nah, Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’i “ilii’'l-azm”
peygamberler olarak tanitmaktadir. Zira onlar sabirly, gayretli ve kararli peygamberlerdir. Bu
bes peygamberin disinda altinci Hz. Adem ve yedinci ise digerlerinin seriatlarinda bilkuvve
olarak bulunan, kitaplarinda isaret edilen ve gelisi miijdelenen Mehdi’'dir. O kiyam ettiginde
bilfiil olarak aciga cikacaktir. O gece ile giindiiziin, cisimsel ile ruhsal olanin, diinya ile ahiretin
arasini ayiran cizgi hiilkmiindedir. Ciinkii o diinyanin sonuna ve ahiretin baslangicina denk
gelmektedir. (Ihvan-1 Saf3, 2016, s. 251-252).
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Kiyamet devri diger alt1 devirden farkli miitalaa edilir. Thvan-1 Saf4, gecenin son ve sabahin ilk
saatinde eda edilen sabah namazini bu konuda 6rnek géstermektedir. Zira yedinci devir hem
cismani hem de rithani bir vasfa sahiptir. Bundan dolay1 o diinyanin son, dhiretin ise ilk
asamasl olan 6liim ile benzerlik gdstermektedir. Bundan dolay: yedinci imam setr dénemi ile

kesif donemi arasinda aract konumdadir. (Tigly, 2023, s. 57).

Thvan-1 Safd’ya goére seytan, iblis’e yardim eden, sapiklikta onun vekili olan ilk sahistir. Biitiin
olarak alemin mutluluga ulagmasi icin, lanetli Iblis ve seytanlarin tamamen yok olmasi
gerekmektedir. Kapalilk donemi (devri’s-setr)® sona erip kesif dénemi (devri’l-kesf)10
basladiginda yok olup gideceklerdir. iblis bogazlanacak ve seytanlar yakici atese maruz
kalacaktir. (Thvan-1 Saf4, 2016, s. 48).

Thvan-1 Safa'nin efendisi olarak nitelenen yedinci imam, gizlilik/kapalihlk dénemi ile ikinci
kesif donemi arasinda bulunmaktadir. Ondan 6nce gelen alt1 imam gizlilik ddneminde seriatin
htikiimlerini vaz etmistir. Bu alt1 imamin amaci gelecek olan yedinci imamin ulu makamini ve
yiiksek mertebesini kendi iimmetlerine bildirmektir. Yedinci imamin diger alt1 imama nispeti,
Giines’in diger gezegenlere olan nispeti gibidir. O kendi zamanina denk gelen miiminlere,
kurtuluslarin1 saglayacak hayat ruhunu iifleyecektir. Ona isyan edenler o6fkesine maruz
kalmak suretiyle helak olacaktir. Ona yakin olmayi tercih eden Allah’a komsulugu ve cennet
yurdunu, uzak olmay1 tercih eden ise iblis ve olus ve bozulus alemini tercih etmektedir.
Ayrica O Allah’'in kusursuz olarak yarattigi bir varlik konumundadir. (Ihvan-1 Safa, 2016, s.
252-253).

fhvan-1 Safi, erdemli ve ruhani sehrin insasimin goérevini yedinci baskana tevdi etmektedir.
Ciinkii bu sehri, hem nefislere hem de bedenlere hakim olan insa edebilecektir. Altinci imam
bedenlere hakim olmustur. Ancak yedinci imam hem bedenlere hem de nefsilere hakim
olmaktadir. O bu sehrin temelini takva ilizerine insa etmeli ve siitunlarini vefa iizerine
kurmalidir. (thvan-1 Safa, 2016, s. 291, 335).

Goriildiigii tizere Ihvan, yedinci imama cok yiice bir paye vermektedir. “Risaleti’l CAmi’a”da
beklenen yedinci imama isaret ederek onu “Berkalit-i Ekber” olarak isimlendirmislerdir.
(ihvan-1 Saf3, 2016, s. 285, 288).

Alegorik hikayede insanlarin i¢inden salih kullarin istiin vasiflarim1 dile getirmek icin
konusan figlir beklenen yedinci imam Mehdi/Kaim olmalidir. Milletlerin karakteristik one
cikan (istiin vasiflarini lizerine almis bu figiir, [hvin-1 Safd’nin alt1 bagkanin tiim 6zelliklerini

lizerine aldigini sdyledigi yedinci baskanla biiyiik oranda benzerlik géstermektedir.

9“Kapalilik donemi”, Birinci kesif donemiyle ikinci kesif donemi arasinda, insana sorumlulugun yiiklendigi imtihan
doénemi.

10fhvan-1 Safa felsefesinde iki kesif déneminden bahseder. “Birinci kesif donemi”; Hz. Adem yaratilmadan once
sadece meleklerin Allah’a ibadet ettikleri ve hakikatin asikar oldugu zaman dilimi.

“Ikinci kesif dénemi”; kapalilik déneminin son bulup, sadece Allah’a ibadetle mesgul olacak meleklerin olacag,
seytanlarin yok edilecegi, tekrar hakikatin asikar kilinacag) zaman dilimi. (Ihvan-1 Safa, 2016, s. 43).
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Buradan hareketle bazi sorular akla gelmektedir. Miinazaranin sonunda ortaya bir anda ¢ikan
bu meleki ve listiin vasiflara sahip figlir giinler stiren toplanti boyunca neredeydi? Toplanti
boyunca oradaysa bu konusan kimse cin bilgelerden biri mi yoksa hayvan veya insan

sozcilerden biri mi?

Hicazli sozcii hayvanlarin toprak olacaklarini insanlarin ise ebedi yasayacaklarini
soylediginde cin ve hayvanlarin hepsi insanin bu sefer dogruyu dile getirdiginden
bahsetmislerdir. Zahitlerin ve ariflerin 6zelliklerinin, davranislarinin ve vasiflarinin insanlar
tarafindan agiklanmasini istemislerdir. Bunun {lizerine insanlarin hepsi verecek cevap
bulamadig icin baslarini 6ne egmek zorunda kalmistir. Buradan hareketle iistiin vasiflara
sahip bu figiiriin insanlarin sozciilerinden biri olmasi miimkiin goriinmemektedir. Zaten
hikaye boyunca bahsedilen yedi insan temsilcisi siirekli olarak tenkite ugramistir. Seytani
vasiflari dolayisiyla elestiriye tabi tutulmuslardir.

Ustiin vasiflara sahip bu figiir konugsmasin bitirdiginde; “Adil kral, bu yabancilar ve cevaplari
hakkinda ne buyurur? diyerek soézlerini tamamlamaktadir. “Bu yabancilar” diyerek isaret
ettigi kimseler adaya sonradan gelen insanlardir. O halde bu figiir kesinlikle insanlardan biri
degildir. Bu figlir kanaatimize gore boceklerin hem lideri hem de sozciisii olan aridan baskasi
degildir.

Zira boceklerin lideri arinin kendi tebaasi hakkinda zikrettigi vasiflar ile hikdyenin sonunda
konusan tstiin 6zelliklere sahip figiiriin, veli ve salih kullar icin zikrettigi vasiflar arasinda
soylem benzerligi bulunmaktadir. Adeta arinin sozleri hikdyenin sonunda gelecek olan
faziletli figiiriin gelisi hakkinda ipucu vermektedir. (Giordano, 2024, s. 7).

Ar, Allah’'in kendilerine bahsettigi nimetleri su sekilde siralamaktadir: “Yine Rabbimizin
bizim i¢in sectigi ve verdigi nimetlerden biri, sliret ve gorlinisiimiiziin yaratilisini,
ahlakimizin giizelligini, eylem ve davranislarimizin iyiligini, islerimizin ytriitilmesini,
siyasetimizin tebaamizi yonetmemizin giizelligini akil sahipleri i¢in bir ibret ve basiretliler
icin bir isaret kildi.” (Ihvan-1 Saf4, 2013, s. 213).

Buradan hareketle iistiin vasiflara sahip figiir ise zahitler toplulugunu su sekilde zikretmistir:
“Biliniz ki Allah’'in dostlari, yarattiklarinin en iyileri, kullarinin ve mahliikatinin en hayirlilar
olan bu kimselerin 6viilen vasiflari, temiz amelleri, cesitli ilimleri, giizel sifatlari, Rabbani
bilgileri, meleki huylari, adil ve kutsal tavirlari ve ilging halleri vardir.” (ihvén-l Saf3, 2013, s.
257).

Ayrica cinler krali, huzurda bulunan sézciilerden higbirine layik géormedigi ytceligi ve
makami1 boceklerin lideri ariya gostermistir. Hatta bundan dolay1 insan elcileri arasinda
rahatsizlik belirmistir. Zira cinler kralinin ariya karsi bu denli tevecciihte bulunmasi, insanlar

arasinda hayvanlar lehine karar verecegi vehmini uyandirmistir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 217).
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Cin bilgelerden birinin arinin vasiflarini zikretmesi, hikdyenin sonundaki iistiin vasiflara
sahip figiir ile benzesmektedir. Cin bilge ariy1; “biliyiik asilly, iyi cevherli, zeki nefisli, cok

yararli, miibarek alinh ve bilge sanathdir.” diyerek tarif etmistir. (Thvan-1 Saf, 2013, s. 217).

Alegorik hikayede yer alan yedi hayvan lideri, yedi devrin sahibi yedi peygamberi temsil
etmektedir. Onlar dinin zahirl boyutunu temsil eder. Yedi hayvan liderinin miinazaraya
gonderdigi yedi hayvan sozciisii ise yedi peygamber tarafindan gorevlendirilen yedi imami
temsil etmektedir. Bu durumda hikayede ki kral da Yiice Allah konumunda bulunur. (Mattila,
2019, s. 358-359).

Thvan-1 Safd’ya gore peygamberlerden sonra gorevlendirilmis imamlar/baskanlar bulunmasi
bir gerekliliktir. (Ihvan-1 Safa, 20144, s. 394). Bu durumda béceklerin lideri olan arinin nigin
miinazaraya el¢i gondermeyip kendisinin gittigi agiga ¢ikmaktadir. Hikdyede yer alan hayvan
liderlerinin hepsi miinazaraya bir s6zcii gondermistir. Ancak sadece ar1 hem lider hem de
sozcli olarak miinazaraya kendisi katilmistir. Buradan hareketle yedinci imam hem
peygamberlik hem de imamlik makamini temsil konumumda oldugu i¢in hikdyede ar ile
temsil edilmistir. O hem dinin zahir kismin1 hem de batini kismini temsil eder. Thvan-i
Safa’nin bahsettigi ve son devrin sahibi olarak lanse edilen imam Mehdi/Kaim'dir. Ondan
once gelen Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. isa ve Hz. Muhammed sirasiyla alti

devrin sahibi, o ise yedinci devrin sahibi ve baskani konumundadir.

Sif alimler ilham alan arilar;; masum imamlar, Ehl-i Beyt mensuplar1 ve ger¢ek inananlar
olarak yorumlamislardir. Hatta igenler icin sifa olan balin Allah tarafindan bahsedilen gizli

ilimler oldugunu séylemislerdir. (Callatay, 2018, s. 20-21).

Buradan armnin kimligini ve neden kendisinin miinazaraya geldigi tekrardan agikliga
kavusmaktadir. O ihvan-1 Safd’nin temsil ettigi gizli ilimlere vakif kimseleri ve beklenen
Mehdi’yi temsil etmektedir. Ari, Yiice Allah’in diger hayvanlarin hi¢birine bahsetmedigi yalniz
kendilerine bahsettigi krallikk ve peygamberlikten bahseder. Bu krallik ve peygamberligin
babalari ve dedelerinden kalan kiyamete kadar da ¢ocuklarina ve nesillerine miras birakacagi
halef selef iliskisi i¢cinde bir veraset oldugunu soylemektedir. Bu Allah’in babalarina ve

dedelerine 6zel olarak verdigi bir nimettir. (ihvén-l Safi, 2013, s.213).

Allah’in ariya vahyetmesi paygamberlige; davranislarinin iyiligi ve tebaalarini yonetmedeki
maharetleri onlarin giizel siyasetine isaret etmektedir. Tim bu gilizel hasletler sebebiyle
Allah’a tehlil ve tekbir getirdiklerini belirten ari; tebaalarina merhametle yaklastiklarini,
onlarn siirekli gozettiklerini ve yavrularini yetistirdiklerini sodyler. Onlar birlikte hareket
ederek varligini siirdirmektedir. Birinin kotiligi tim toplulugun kotuligi demektir.
Bundan dolay topluluguna merhamet gosteren ari, el¢ci gondermeyip kendisini feda etmistir.
(Ihvan-1 Safa, 2013, s. 213-214).

Thvan-1 Saf3, bir goniil terbiyecisi gibi arinin sézlerinde insanin yasadig1 ahlaki sikintilar1 giin

ylziine ¢ikarmakla kalmamakta, olmasi gereken ¢6ziim yolunu da alegorik hikayede
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duyurmaktadir. Hz. Muhammed'’in; “Bir kulun kalbinde imanla haset bir arada bulunmaz.”
(Nesai, Cihad, 8). “Bir kisinin kalbinde iman ile kiifiir, dogruluk ile yalancilik, hiyanet ile
emanet ayni anda bulunmaz.” (Ibn Hanbel, 2, 349) sozlerine benzer bir anlatimi ihvan-1
Safa’da tercih etmektedir. Ariya gore Allah’in kendilerine “ilham etmesi” (Nahl, 16: 68)
yakinlik ve iyilik alametidir. Allah’a yaklasan kalpte giinahkarlik (fasiklik) bulunmaz diyerek
kalp temizligine vurgu yapmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 215).

Alegorik hikdyede ari, Thvan-1 Safd’nin diisiincelerini yansitan bir temsildir. Siirekli olarak
arinin yaptigi balin hastaliklar iyilestiren sifa 6zelligine vurgu yapilmaktadir. ihvan, burada
hastalikl goniillerin sifasina ilacin kendilerinde oldugunun vehmini vermektedir. Hatta arinin
artif1 olan mumun insanlar icin gece karanlhiginda yol gosterici 1s1k oldugundan bahsetmesi
[hvan-1 Safd’nin yolunu kaybetmis insanlarin yoluna mum(isik) olacagl mesaji verilmek

istenmistir.

Nihail olarak alegorik hikdyenin sonunda tiim istiin vasiflari iizerine almis, tim ilimleri
kusatmis olarak tasvir edilen bu figlir meleki nefse ulasmanin temsilidir. Ayrica bu figiir,
fhvan-1 Safd’nin tiim ilimleri kendisinde topladigina inandig1 yedinci baskanla biiyiik oranda
benzerlik ortaya koymaktadir. Bununla birlikte miinazaraya hem sozcii hemde bdéceklerin
lideri olarak Kkatillan ari, meleki nefse ulasmis olarak tasvir edilen yedinci baskan
Mehdi/Kaimdir.

2.6.4. Meleki nefs ile thvan-1 Safa iliskisi

Insanlarin sézciisii Hicazh adam basarili olamamalar1 halinde Hz. Peygamber’in sefaatiyle
kurtulacaklarini séylemistir. Bu durum [hvan’in, nasil bir ahiret tasavvur ettiginin sifresini
vermektedir. Zira Thvan-1 Safd’ya gére; ruhunu ilimle dirilten, Rabbanti bir hayat siiren, nefsini
gaflet uykusundan uyandiran kimse meleklik seviyesine yiikselerek cennete girecektir.
Nefsini gaflet uykusundan uyandirmayi basaramamis lakin dinin hiikiimlerini muhafaza ve
dine hizmet etmis olanlar Peygamber’in sefaati sayesinde olus ve bozulus alemi olan
cehennemden kurtulacaktir. (fhvan-1 Safa, 2012, s. 200). O sarf ettigi gayretinden dolay:
affedilmeyi hak etmektedir. (s. 412).

ihvan-1 Safa toplulugu kendilerini “Araf ehli” olarak isimlendirmektedir. Onlar kendi
yakinlarindan, ailesinden, dostlarindan nefsini arindirmamis, kotiilik yapmis ve putlara

isimler takmis olanlara sefaat edeceklerini belirtmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2016, s. 197, 315).

Kanaatimize gore Thvan-1 Safd’nin sefaatle ilgili diisiinceleri bize, peygamberler ve salih kullar
tarafindan, nefsini arindirmaya giicii yetmemis fakat gayret etmis ve seriatin zahirine uymaya
caba gostermis kimseler icin gerceklesecegini gostermektedir. Alegorik hikdyede Hicazh

adamin hayvanlara hitaben sorguda basarisiz olduklarinda Hz. Peygamber’in sefaatiyle
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kurtulacaklarini séylemesi, Ihvan-1 Safa'nin diger risalelerde karsimiza ¢ikan sefaat algisiyla

birebir uyum saglamaktadir.

Onlara gore, olus ve bozulus alemi bir hapishanedir. Nefisler, beden hapishanesinde tutsak
olarak yasamaktadir. Bu olus ve bozulus hapishanesinin i¢ine giren nebevi nefisler
(peygamberler), mahkum olan nefisleri kurtarmaya calismaktadir. kendisini kurtarmaya
gelene uyan kimse nasil ki hapishaneden kurtulabilirse, peygamberlere ve getirdigi seriata
uyan kimse de gecte olsa cehennem atesinden uzaklasip kurtulacaktir. (Ihvan-1 Safa, 20144, s.
176). Ihvan, burada Hz. Peygamber’in, La ilahe illallah diyenlerin atese girdikten sonra sira
sira ¢ikacaklarina dair hadisini ve ”"I¢inizden oraya (cehennem) ugramayacak hi¢ kimse
yoktur.” (Meryem 19/71) ayetini nakletmektedir. (s. 177).

[hvan’in cehenneme ugramak ve atesten ¢ikmaktan anladigi bedenin icinde hapsolmak ve
daha sonra ondan kurtulmaktir. Eger nefs yetkinlesmeden bedeni terk ederse olus ve bozulus
dlemi olan cehennemde kalacaktir. Ancak peygamberin getirdigi seriata tutunur ve
gereklerini yerine getirmeye ¢abalamasi halinde sefaat ile kurtulmasi miimkiin olmaktadir.

Burada acik¢a Thvan-1 Safa ayet ve hadislere batini birtakim manalar yiiklemektedir.

Herkesin bozuk goris ve diisiincelerde bocaladiktan sonra dogru yolu bulacagini diistinen
Ihvan, yukardaki ayeti zikrederek herkesin ya cocukluk ya da sonraki bir zamanda bozuk
inanclarin icinde yasadig1 bir donem olacagini belirtmektedir. Buradan anlasilacag: tUzere,
bozuk inan¢larini devam ettiren insanlarin nefsi, cchennemde (beden) kalmaya devam eden
bilkuvve seytandir. Nefs bedeni terk ettiginde ise bilfiil seytana doniismektedir. Onlar
kendilerinden once nefsi bedenden ayrilmis olan vesveseci seytanlarin yollarini takip
etmislerdir. Daha sonra onlar1 yoldan cikartan insanlardan ve cinlerden olan iistat ve
hocalarinin nefisleriyle karisinca, bilfiil seytana doniisen nefisleriyle baskalarini yoldan
cikartmaya baslarlar. Sonuc¢ olarak bilfiil seytana doniisen nefisler, bilkuvve seytan olan
nefisleri kiyAmete kadar kendi yollarina ¢cagirmaya devam edecektir. (Ihvan-1 Saf, 2014a, s.
416-417).

Nefs, arzu ve diinya isteklerinden uzaklastig1 takdirde yiikselmenin zor olmadigini belirten
[hvan-1 Safa; Batlamyus, Hermes (idris), Pisagor, Aristoteles, Hz. [sa ve Hz. Muhammed’in
bunu bagarabildiklerini séyler. Ihvan’a gére Batlamyus goklere asik oldugu icin ay iistii leme
yiikselmis, gezegenler ve Kireler arasinda gezip dolasmistir. Hermes (Idris), Satiirn’e
ylikselmis ve insanlara goklerin bilgilerini ulastirmistir. Aristoteles, bedenden soyutlanip
dlemin bir parcasi olmustur. Pisagor arkadasina; “bedenden soyutlanirsan dliimsiiz olan bir
ariya donitsiirsiin.” demistir. Mesih, “gokler saltanatinda Tanri’nmin saginda sizleri
bekleyecegim.” ve Hz Muhammed; “Sirat'ta sizin igin bekleyecegim siz de cennete
gireceksiniz.” Demistir. (ihvén-l Safa, 2012, s. 99, 2014b, s. 51, 135). Oliime zehir icerek
ylriiyen Sokrates’in; “Aglamayin. Sizden ayrilmis olsam da sizin gibi bilge ve erdemli

kardeslerin yanina gidiyorum.” (ihvan-1 Saf, 2014b, s. 32, 51, 135) soézlerini nakleden ihvan,
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nefsin temizlenip bedeni terk etmesi halinde lezzetlere ulasacagini ve goklerin melek{tuna

ylkselecegini sdylemektedir.

Thvan-1 Safd (2012), nefsini temizleyen salih kullarin Allah ile hemhal olacaklarini adeta
Allah’in varliginda yok (fenéafillah) olacaklarini sdylemektedir. Rabbini anan, tefekkiir eden,
imit besleyen, O'na yonelen kullar Allah’t gercekten gorecek, biitiin hallerinde O’nu
miisahede edecek, O'ndan geleni isitecek, O’'ndan gayr bir sey gérmeyecektir. Insan o saatten
sonra ne yaratilanlara ne de sanat eserlerine ilgi duyacaktir. Yaratan ve Sanatkar’dan baska
gozii bir sey gormeyecektir. Onlara gore zaman ve mekan esitlenmektedir. O'nun hakikatini
gordiiklerinde baska seyler yok olup gidecektir. (s. 257).

Buradan hareketle yasanacak zevk halinin tasavvuftakine benzer bir sekilde anlatilmasi, hem
fhvan-1 Safa’nin sifi tavrina isaret etmekte hem de kendinden sonraki sifileri etkilemis
olabilecegi akla gelmektedir. (Cetinkaya, 2009, s. 134).

ihvan-1 Safd’ya goére salih kullar icin biitiin giinler bayram ve cuma halini alacaktir. Onlar i¢in
zaman esitlenmektedir. Nereye donseler kible ve Alah’in yiizii oradadir. Onlar icin mekan
esitlenmektedir. Onlarin tiim eylemleri Allah’a kulluktur. Ovenlerin évmesine ve kinayanlarin
kinamasina aldiris etmezler. Onlar insanlarin kotiiliigiinii diisiinmek bir yana dursun gizli ve
acik bir sekilde halka yardim etmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 254-255, 421-422).

ihvan-1 Safa (2014a)’ya gére, cismani bedeninden giizel ahlak sayesinde kurtulan nefis, derin
seylere vakif olacaktir. Asigin masiika, sevenin sevgiliye baglandig gibi, 15181n 151kla bir olmasi
gibi birlik yasanacak ve insan zihninin ifade dahi edemeyecegi lezzetlere ulasacaktir. (s.14).
Onlar yeryliziinde cismani varliklariyla yiriirken, nefisleri en yiiksek makam ile
ilgilenmektedir. (s. 421).

ihvan-1 Safa’ya gore Allah, evliyalarin bakislarini nurlandirir, kaplerini agar ve tiim perdeleri
kaldirir. Her halleriyle Allah't miisahede ederler. Onlar Allah ile, Allah’da onlarla birliktedir.
Ahirete intikal ettiklerinde ise yeni bir seyle karsilasmayacaklardir. Zira Allah’1 burda zaten
miisdhede etmislerdir. Thvan-1 Safa, Allah'in yeryiiziindeki aslan1 olarak betimledigi Hz.
Ali'nin; “Perde kaldirilinca, ona dair olan kesin bilgimde bir artis elde etmedim” s6ziiniin
aciklamasini Hz. Ali'nin ahirette, diinyada gordiigiinden farkl bir sey géormeyecegi seklinde
yorumlamaktadir. (ihvan-1 Safa, 20144, s. 275).

ibn Arabi’de; “Perde kalksaydi yakinim artmazdi” s6ziinii Hz. Ali’den naklederek, bu kisilerin
6limii dahi mutlulukla karsilacaklarin1 sdylemektedir. Ciinkii bu hal {izere olan kisiye 6lim
daha gelmeden Allah katina yiikselmektedir. O saatten sonra dliimiin yapacag tek is, nefs ile

bedenin arasini ayirmaktan baska bir sey olmayacaktir. (Ibn Arabi, 2010, s. 168).

Bu sebepten otiirii Allah’'in dostlar1 6liimi temenni etmektedir. Nefsin bedeni terk etmesi
anlamina gelen 6liim bir rahmet ve hikmet olarak goériilmelidir. Nefis, Allah’a ve dhiretteki

miikafatlara ulasma ve goklerin melekiituna yiikselme arzusuyla yanip tutusmaktadir.
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Bundan dolay1 nefis yetkinligine ulastiktan sonra burusmus ve yaslanmis bedeni derhal terk
etmek ve gokler alemindeki mekanina yiikselmek isteyecektir. Zira bedenle yilikselmek
miimkiin olmamakla birlikte beden ahiretteki nimetlere layikta degildir. (Ihvan-1 Safa, 2014a,
s.48-49,2014b, s. 193).

Filozof ve bilgelerin goklerin melek{ituna ¢iktiktan sonra geri kokusmus ve yaslanmis bedene
dénmeye o6zlem duymayacag [hvan-1 Safid Risaleler'inde yine bir alegori iizerinden
anlatilmaktadir. Anlatilan alegoriye gore; kral ¢ok sevdigi geng¢ bir oglu icin ziyafetin ve
ickinin bol oldugu bir diigiin tertip eder. Diigiiniin gecesinde ziyaretgiler sarhogluktan uykuya
dalar. Bu arada genc oglan sarayin i¢cinde saga sola dolasirken kendini disarda bulur. Sehirden
uzaklara ¢ole dogru ylrimeye baslar. Uzaktan gordiigli 1sik yanan harabe bir eve dogru
yonelir. Evin kapisini caldiginda kimse ona cevap vermez. Igeri dogru baktiginda bir
toplulugun uyudugunu goriir. Oranin gelin odasi oldugunu uyuyanlarin da hizmetgiler
oldugunu diistiniir. Eli giizel kokan ve yumusak elbiseli bir kadina deger. Onun gelin oldugunu
diistinerek yanina uzanir ve onu Opup koklamaya baslar. Sabah olupta sarhosluktan
uyandiginda evdeki herkese seslenir. Ancak kimsenin ona yine cevap vermedigini goriince
onlarin hepsinin 6lii bedenler oldugunu anlar. Sabaha kadar gelin diye sarilip 6ptiigii kisinin
de yeni 6lmiis yash bir kadinin kadavrasi oldugunu goriir. Elbisesine bulasan kan ve irin
pislikleri oldugu halde dehsete kapilarak ordan saraya kadar korku icinde gelir. (ihvan-1 SafA,
2014b, s. 128).

Hikdyede konusan bilge, bu gencin yasadig1 korku ve dehsetten kurtulduktan sonra o harabe
eve geri donmeyi ve 6lmiis yash kadina sarilmay tekrar isteyip istemeyecegini sorar. ihvan-1
Safa, burada o harabe evi diinya hayatina ve yash kadinin cesedini ise bedensel zevklere
benzetmektedir. Kralin oglunun harabe evin i¢inde sarhosluktan duydugu zevk ve mutluluk,
diinyalik lezzetlerden zevk ve mutluluk duyan insanla 6zdeslestirilmistir. Nasil ki kralin oglu
yasadigl korkudan sonra harabe evdeki yash kadinin kadavrasina yaklasmak ve dokunmak
istemeyecegi gibi bedeni terk eden nefiste tekrar diinyadaki kokusmus bedene donmek ve
diinyanin sahte lezzetlerini tatmak istemeyecektir. Bundan dolay filozof ve bilgeler goklerde
kendilerine sunulan lezzetlere ve miikafatlara nail olduktan sonra bu diinya hayatina 6zlem
duymak bir kenara dursun oraya dénmeyi akillarinin ucundan dahi gegirmeyecektir. Hatta
geriye déniip baktiginda biraktifi bedeninden utanmakta ve igrenmektedir. (Ihvan-1 Saf3,
2014b, s. 129; Tas, 20214, s. 67-68).

Salih kullarin Allah’a olan istiyaki sevap kazanmak, miikafat veya cennet nimetlerine
kavusmak icin degildir. Zira onlarin daha bu diinyada yaptiklarinin karsilig1 olarak nefisleri
lezzete, ruhlar ferahliga ermektedir. Asil onlarin nefisleri Allah’a olan muhabbet ve O’'nu

gorme arzusuyla yanip tutugmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 422).

Thvan-1 Safa toplulugu gaflet uykusundan uyanan, basiret gozii agilan ve hidayet nuruyla
bakan kimselerin “A’raf ehli”"nden olduklarin1 séylemektedir. Onlardan birine imanindaki

hakikat soruldugunda; “Sanki kiyametin koptugunu goriiyor, Allah'in arsina bakiyor, tim
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yaratiklarin hesaba c¢ekildigine sahit oluyor, cehennemdekilerin azap c¢ektigini goériiyor ve
cennettekilerle birlikte nimetlerden faydalaniyor gibiyim” haleti ruhiyesi icerisinde
bulundugunu belirtmektedir. Daha bu diinyada perdeler onlar icin kalkmaktadir. Thvan-1 Saf3,
mezheplerini tanimalar1 ve onlarla arkadashga ilgi duymalari i¢in topluluga insanlar1 bu
sekilde davet etmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 254).

Thvan-1 Safd’da imam tiim erdemlerin kendisinde toplandig bir figiirdiir. Ancak imamin
bulunmadigl yerde erdemlere sahip bir toplulukla da kurtulusun mimkiin oldugu
savunulmaktadir. Boylece tiim erdemleri ihtiva eden bir topluluk imamin yerini almaktadir.
(Netton, 1991, s. 103).

Hz. Peygamber vefat ederken kirk kiisiir iistiin hasleti miras olarak biraktiginda, thvan’in
diistincesine gore ya kirk tistiin hasleti blinyesinde toplayacak bir sahsa ya da nefisleri tek bir
nefis gibi olan kirk sahsa ihtiya¢ vardir. Birbirlerinin destekgisi bu kirk sahsin olusturdugu
topluluk ise ihvan-1 Safad’dan baskas degildir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 137).

Onlar kendi toplulugunu su sekilde betimleyerek insanlar1 davet etmislerdir; “Ey kardes, eger
onlardan biri olmak istersen erdemli, degerli, ilimleri felsefi, edepleri nebevi, yasantilari
meleki, lezzetleri ruhani ve gayretleri ilahi olan kardes ve dostlarin arkadashigina gel!”
(ihvan-1 Safa, 2014a, s. 76).

Yine mutlu mesut olmak, alimler gibi yasamak, kalp goziinii agmak, gaflet ve cehalet
uykusundan uyanmak ve goklerin melekiituna yiikselmek i¢in onlarin Risaleler’ini okumak ve
meclislerine istiyak etmek gerekmektedir. Thvan-1 SafA’nin sir ve inanglarin1 6grenmek icin
topluluga ragbet gostermek, sistemlerine uymak, yasam tarzlarini benimsemek, ahlaklariyla
ahlaklanmak, sézlerini dinlemek, ilim ve siyasetlerini diisiinmek gerekmektedir. (Ihvan-1 Safa,
20144, s. 72-73).

Zira Thvan, Hz. Adem’in hatasi yiiziinden icine diisiilen diinyanin sikint1 ve felaketlerinden tek
basina kurtulmanin miimkiin olmadigimi séylemektedir. Iblis'in ordularindan, cehennem
azabindan, olus ve bozulus alemi olan bu diinyadan kurtulmak ve genis gokler alemine
ylikselmek, meleklere komsu olmak i¢in faziletli, nasihatcl, irfan sahibi, dhiret yollarini bilen
ve Hz. Adem’in hatasindan diisilen bu durumdan ¢ikma yollarini gosteren kardeslerin
yardimina muhtag¢ olunmaktadir. Tamda burada “Kelile ve Dimne”de ge¢en “Halkal Giivercin”
hikayesinde birbirlerine yardim eden ve isimleri “lhvan-1 Safd” olan hayvanlar hatirlatan
Thvan, kendi toplulugunu hikiyedeki hayvanlar ile 6zdeslestirir. Zira bu hikdyenin toplulugun
ismine kaynaklik ettigi belirtilmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2012, s. 69).

Thvan toplulugu kendilerini “A’raf Burcu’nda, “A’raf ehli” ile duranlar olarak gérmektedir.
Hatta zikrettikleri su ayetlerin kendilerine isaret ettigini diisiinmiislerdir; “A’raf lizerinde
herkesi simalarindan taniyan adamlar vardir ki bunlar heniiz cennete giremedikleri halde
[girmeyi] umarak cennet ehline: ‘Selam size!’ diye seslenirler.” (A’raf 7/47). “Onlar oOyle

adamlardir ki ne ticaret ne de alisveris onlar1 Allah’t anmaktan alikoymamistir.” (Nar 24/37).
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Bu aciklamalar1 yaptiktan sonra bunlarin ancak ahirette belli olacagini diisiinen kimseyi de
“yazik!” diyerek elestirmislerdir. (Ihvan-1 Safa, 20144, s. 362, 2014b, s. 40).

“A’raf ehli"nden olanlar daha bu diinyadayken basiret goziinii agmis, perdeleri kaldirmis ve
cehalet uykusundan uyanmistir. Onlar sanki kiyameti, arsi, cenneti ve cehennemi oldugu gibi
miisahede etmektedir. Ayrica ahirette ne ile karsilasacaklarini bildikleri icin kendilerini
“Allah’tan 6liimii temenni eden dostlar” olarak vasiflandirmiglardir. (Ilhvan-1 Safa, 2014a, s.
67-68). Onlar Oliimin hikmet ve bereket olduguna inanmaktadir. Bundan dolay1 Hz.
Muhammed’in vefat ettigi giinii bayram olarak nitelendirmislerdir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s.
201-202).

Thvan-1 Safd’ya gére iki cesit kurban bulunmaktadir. Allah’in adinin anilmasi suretiyle, belli
sartlar1 tasiyan hayvanlari bogazlamaya ser’l kurban ismi verilmektedir. Asil lizerinde
durduklar1 kurban gesiti ise felsefl kurbandir. Onlara gore felsefi kurban, Sokrates’in yaptig
gibi bedenlerin oliime terk edilmesi ve Aristoteles’in 6liim aninda yanindakilere seving
gostermesidir. ihvan, nefsin diinya nimetlerine sirtin1 dénmesini, 6liimden korkmamasini ve

o6liimii istemesini en biiyiik kurban olarak gormektedir. (Thvan-1 Safa, 2014b, s. 203).

Allah’a yakin olmak icin birtakim insanlar melekleri, peygamberleri, halifeleri, vasileri,
imamlari, salih kullari, kabirleri, heykelleri araci kilarak vesile aramaktadir. Thvan-1 Safa, akli
kit ve anlayisi yetersiz insanlarin bu tarz vesile ¢abalarina girdiklerini soylemektedir. Zira
Allah’in dostlar1 ve marifet ehli, Allah’tan baskasini vesile edinmez. Yine onlar Allah’t hakkiyla
miisahede edip hakkiyla tanimaktadir. (thvan-1 Safa, 20144, s. 386).

Tahkiki iman sahiplerinin hakikati goriip gaflet uykusundan uyanacaklar1 Risaleler’de
lizerinde 6nemle durulan bir konudur. Onlar taklidi iman sahiplerini birbirlerinin omzuna
ellerini uzatan deve siiriisii gibi siralanmis korler olarak betimlemislerdir. Onlardan en 6nde
yliriiyenin gozleri de kér olursa topyekiin yok olup gidecekleri belirtilmektedir. (Ihvan-1 Saf3,
2014b, s. 20).

Topluluk, kardesliklerinin dine ve birbirlerine yardim etmek i¢in olusturuldugunu
soylemektedir. Toplulugun birbirine baghhigi o kadar yiiksektir ki, kardesinin salahi (iyiligi)
icin 6limi dahi géze almak cok biliyiik erdem olarak gorilmektedir. Hatta Allah rizasi
gozetilerek kardesinin iyiligi icin bedenini feda eden kimse goklerde meleklerle birlikte

kendisine gipta edilen biri gibi yasayacaktir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 24).

Buradan hareketle Ihvan-1 Safd’nin ismine ilham kaynagi olan “Kelile ve Dimne”deki
glivercinin tuzaga diisen arkadaslarina su seslenisi akla gelmektedir; “Derdinize ¢are ararken
aranizdaki dayanismay1 bozmayin! Hi¢cbirinizin cani, yanibasindaki arkadasinin canindan tath
gelmemeli size!” (Beydebid & Ibnii'l Mukaffa, 2003, s. 173). Yine hikiyede birbirlerine
canlarim1 sunabilenlerin hakiki dostlar olduklarina yapilan vurgu goriisiimiizii destekler
niteliktedir. (s. 178). “Kelile ve Dimne”nin ve 6zellikle bu “Halkali Giivercin” hikdyesinin

[hvan-1 Safd’nin diisiince diinyasina énemli oranda tesir etmis oldugu kayda degerdir.
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Topluluk, kardesleri icin bedenlerini feda etmenin degerini, anlattiklar1 bir hikayede daha
acik bir sekilde gozler dniine sermislerdir. Hikayeye gore; lilkesine Fars kralinin saldiracagini
haber alan bir sehrin krali, vezirlerini toplayarak ne yapilacagi konusunda istisare etmistir.
Vezirlerden kimi savasmayir kimi kacmayi teklif eder. Vezirlerin arasindaki bir bilge
kendisinin bir hilesinin oldugunu, bu sekilde yapilirsa hem kralin, hem tebaanin hem de
tilkenin kurtulacagini soéyler. Bilgenin hilesine gore; kral ve halk sehri terk etmelidir. Sonra
sanki krala muhalefetinden dolay1 cezalandirilmis intibah1 uyandirmak i¢in kendisinin kol ve
bacaklarinin kestirilmesini ister. Kral boyle bir seyin kimsenin goze almayacagi biiyiikliikte
bir davranis oldugunu belirtir. Daha sonra bilgenin istedigi gibi yaparak sehri tebaasiyla
birlikte terk eder. Fars krali sehre gelince sadece kollar1 ve bacaklar1 kesilmis vazitteki bilge
vezirle karsilasir. Bilge vezir, kendisinin krala muhalefet eden diismani oldugunu ve o yiizden
kral tarafindan uzuvlarinin kesildigini soyleyerek, Fars kralini kendisine inandirir. Onlarin
pesinden gitmek icin kestirme bir yol bildigini anlatarak tiim orduyu ugsuz bucaksiz bir ¢dle
stiriikler. Ordunun ¢ogu bu sekilde acliktan ve susuzluktan telef olur. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s.
22-24).

Krali, halki ve memleketi i¢cin kendini feda eden vezirin yerine ihvan-1 Safi kendisini
koymaktadir. Onlara gore kardesleri icin bedenlerini 6ldiiren kimse en erdemli hareketi
yapmistir. Onlarin ad1 hikayede anlatilan bilge vezir gibi nesiller boyu kardesleri tarafindan
anilacaktir. Ayrica bedenlerin toprakta giirtiyecek olmasinin herkesin malumu oldugunu ve
toprakta ciiriiyecegine kardesleri ugruna bu bedeni feda etmenin daha biiyiik bir iyilik

olduguna inanmislardir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 24).

Hz. isa’nin Inciller'de diinyadaki tiim maddi sevgilerden uzaklasip, ahireti arzulamak ve
6limii istemek adina séyledigi sozlerden Ihvan-1 Safd’nin kardeslik ve din ugruna 6liimii
temenni etme gayesi daha iyi anlasilmaktadir. Hz. Isa'nin dilinden su ifadeler bu baglamda
dikkat cekicidir; “Annesini ya da babasini beni sevdiginden ¢ok seven bana layik degildir.
Oglunu yada kizini beni sevdiginden ¢ok seven bana layik degildir. Carmihini yiiklenip
ardimdan gelmeyen bana layik degildir. Canini kurtaran onu yitirecek. Canini benim ugruma
yitiren ise onu kurtaracaktir. (Matta 10:37-39; Luka: 9:24). Acikca goriilecegi iizere Hz. isa

takipcilerinden davasi ugruna 6lmelerini telkin etmektedir.

fhvan-1 Safa kendi toplulugunu Adem Baba’nin magarasinda bir siire uyumus, gokteki ruhani
sehri (cennet) seyretmis ve Nuh'un gemisine binmis kurtulmuslar olarak gérmektedir. Madde
denizinin engin dalgalarindan kurtulmak ancak kardeslikle yogrulan bu topluluga katilmak
ile miimkiindiir. Ayrica onlar Hz. Ibrahim gibi goklerin melek{tunu seyretmis ve kesin
inananlardan olmuslardir. Dahas1 Hz. Musa ile bulusma yerine gitmek, Hz. Isa’y1 arsin sag
tarafinda gormek, Ehrimen’in!! karanhigindan cikip Yezdan'in!2 parlakhigini hissetmek,

Eflatunla birlikte Adimun mabedinde ruhani felekleri seyretmek ve Hz. Muhammed ile

11Zerdustliikte kotiiliik ve karanlhigin temsilcisi.

12 Zerdiistliikte iyiligi temsil eden tanr1 Ahura Mazda'ya (Hiirmiiz) verilen isim.

167



birlikte miraca yiikselmek icin Ihvan-1 Safa ile yol yiiriimek gerektiginin 6énemine vurgu
yaparlar. Onlara gore tiim bu anlatilan ruhani hallerin sir ve isaretlerine basiret gozii acilmis
olanlar ulagabilecektir. (Thvan-1 Safa, 2014b, s. 21-22).

Thvan-1 Safé askin, filozof ve bilgeler tarafindan ¢okca taniminin yapildigini séylemektedir. Bu
tanimlardan biri askin, ildhi oldugudur. Diger bir tanimlamada ise ask, iki benzer cinsin
birbirine hissettigi arzuya denir. Askin diger bir tanimu ise, tedavisi olmayan hastalik olarak
nitelendirilmektedir. Bilge ve filozoflarin yaptiklar1 bu tanimlarin bir kismina katilan Thvan,
onlarin bu tanimlarindan ziyade askin nefs dUstiinden tanimlanmasi gerektigini
diigiinmektedir. (Ihvan-1 Saf3, 2014a, s. 221, 2016, s. 224).

Insan bedeninde yerlesmis ii¢ ¢esit nefs olmasindan hareketle onlar, asik olunanin da
(mastik) ii¢ cesit olmasi kanaatini tasimaktadir. Onlar, ilk olarak bitkisel (nebati) nefsin
askini; yeme, icme ve iireme istegi olarak tamimlamuslardir. Ikinci olarak hayvani nefsin
askini; 6fke, bas olma arzusu ve iistiinliik ¢abasi olarak tarif ederler. Uciincii olarak diisiinen
nefsin (nefs-i natika) askini ise; fazilet ve marifet kazanmak oldugunu dile getirmislerdir.
Ayrica bu agk tiirlerini nefsinde barindirmayan bir insanin olamayacagini soylemislerdir.
(ihvan-1 Safa, 2014a, s. 221, 2016, s. 224). Tahlil etmeye cahstigimiz alegorik hikayede,
insanlarin hayvanlar tarafindan elestirildigi genel cerceve burada karsimiza g¢ikmaktadir.
Hayvanlar o6zellikle yeme, icme, sehvet, bas olma gibi arzularindan dolay1 insanlara

elestirilerini siralamislardir.

Kisi sehevi nefsin arzuladig: stislenmek, giizellesmek, yemek, icmek, evlenmek gibi diinyevi
isteklere ulastiginda mutluluk hisseder. Ancak ulasamadigi takdirde dert ve uziintii tiim
bedeni kaplamaktadir. Diisiinen nefs de, bu dert ve tasada bedene katilir ve boyun egerse
tzlintlii katlanarak cogalmaktadir. Yeme, icme ve kadinlarla birlesme arzusu helal daire
cerceveresinden ¢ikilarak asirihiga vardigl takdirde mizacin bozulmasina ve bedenin
hastalanmasina sebep olmaktadir. (Thvan-1Safa, 2016, s. 226-227).

Platon’a gore tuziintii; bedeni diisiiren, gilicii azaltan ve hayat enerjisini sondiiren bir afettir.
Uziinti, sevilen bir seyin kaybedilmesi veya istenilenin elden kacmasi sonucu ortaya cikan bir
durumdur. Yemeden alinan lezzet, igmenin verdigi keyif, giyinmedeki gosteris ve evlilige
duyulan hazlarin hepsi arazlardan ibarettir. Kisi sevdigi ve arzuladig1 ne varsa bir giin yok
olacagini anlayacaktir. (Platon, 1980, s. 252-253).

Aynmi sekilde Kindl’de {uziintiiyii sevilenin kayb1 ve amacin gerceklesmemesi olarak
tanimlamaktadir. Ayrica hastalik olarak goérilen liziintiiniin tedavi edilmesi i¢cin nedeninin
bilinmesi gerektigini ve devasinin bu sekilde bulunabilecegini sozlerine eklemektedir. (Kindji,
2014, s. 295).

Thvan-1 Safd’ya gore hayvani nefsin arzuladig) iistiin olmak, rekabet, cehalet, kibirlenmek,
bozuk diisiincelere meyletmek, adam o&ldiirmek ve fitne ¢ikarmak gibi diinyevi fiilller

bedenlerin telef olmasina yol agmaktadir. Bu durumda kisi bela, savas, kitlik ve felaketlere
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maruz kalacaktir. Ofke giicii diismanla carpismak ve Allah yolunda cihat etmek ugrunda
kullanilirsa o6viilen ve itidalli bir davranis olmaktadir. Ancak asiriliga varan davranis
sergileyenler tedavisi olmayan hastaliga yakalanirlar. Onlar ahirette ates ehli ile birlikte
bulunacaklardir. (Ihvan-1 Safa, 2016, s. 225-228).

Diisiinen nefsin arzusu ve istegi ise hikmet arayis, kitaplara diiskiin olma, peygamberlerlerin
getirdigi vahiyleri bilme, ge¢cmis ve gelecege dair hadiselere vakif olma gibi kendisine layik
olan hallerdir. Ancak yoldan ¢ikaran kitaplar, siirler, goriisler ve diistincelere dalan nefs
hastalanir. Ulasmak istedigi gokler aleminden mahrum kalir. Nihayet kotiiliik dileyen bir
seytana dontisen nefs, olus ve bozulus aleminde bedenlerle birleserek dert ve tasa icinde
dolagip durmaktadir. (Ihvan-1 Saf3, 2016, s. 226-229).

Thvan-1 Safa (2014a), insanin ulasmak icin ¢ok arzuladig1 seylere kavustuktan sonra 6zlem ve
sevginin bitecegini sdylemektedir. Ondan ihtiyaci kadar istifade edildikten sonra bikkinlik ve
usanma bagslayacaktir. Ancak Allah’a sevgi ve ask duyan miiminlerin dzlem ve iskiyaklari
artarak ebediyen siirmektedir. (s.227). Bundan dolay1 tiim arzu ve istek, tiim evrenin ve
yaratilmislarin kendisine muhabbet ve arzu duydugu yagane masuk olan Allah’a olmaldir.
(ihvan-1 Saf3, 2016, s. 223).

2.6.5. Kiilli nefs ile Hz. Adem iliskisi

ihvan-1 Safa, Risaleler’de “mutlak insan” olarak isimlendirdigi bir insandan bahsetmektedir.
ihvan-1 Safd (2012)’'ya goére insan tabiat;; biitiin huylari, sanatlar1 ve ahlaki amelleri
kendisinde barindirmaktadir. Fakat bu ctz’l (tikel) insan degil, killl (tiimel) “mutlak
insan”dir. Biitiin clz'1 insanlar “mutlak insan”in sahis olarak ortaya ¢ikmis halidir. Burada
bahsedilen bireysel olarak biitiin insanlarda bulunan insani-killi nefsin adidir. Yaratilistan
kiyamete kadar yeryiiziiniin halifesi kilinan “mutlak insan”dir. Burada ihvan-1 Safa zikrettigi
bir ayetle goriisiinii destekler: “Sizin yaratilmaniz ve diriltilmeniz, ancak tek bir nefsin
yaratilmasi ve diriltilmesi gibidir.” (Lokman 31/28) (s. 209). Ekvator cizgisinde ilk yaratilan

tiim iyi huy, sanat ve ahlaki ézellikleri kendinde baridiran “mutlak insan” Hz. Adem olmahdir.

Ismali daisi el-Kuresi, mutlak anlamiyla insanin, tlim zamanlarda ve ufuklarda tek bir fert
oldugunu sdylemektedir. Nebi ve soyundan gelen imamlarin timi mutlak insanin bir
numunesidir. Kdiim’de imamlar ve hadlerin toplamidir. Buradan hareketle nebi, vasi, seckinler

ve imamlarin en son hedef noktasi ve toplanma yeri Kaimlik riitbesidir. (Tigli, 2023, s. 53).

Timel ve tam insan olarak da isimlendirilen kiilli nefs/mutlak insan, Risileler'de tikel
insanin yaratilmasina sebep olan saf, halis, ruhani ve kutsal ruh olarak karsimiza cikar.
Thvan-1 Safa, gizli ve kapah hicbir sey saklamayacaklarina dair kendilerine soz verdikleri
zaman ona ulastiklarini belirtir. Yine onun hakkinda burhani bir bilgiye vakif olduklarin

soylemektedir. Tiimel insan, yaraticisina kulluk ederek ve giinahsiz olarak tikel insanin
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tistiinde bulunmaktadir. (ihvén-l Saf3, 2016, s. 153-154, 2013, s. 105). Bu nefs, insanin eklem
ve organlarina hakim olup hareket ettirmesi gibi, Allah’in izniyle tiim felekleri ve yildizlari
hareket ettirmektedir. (Ihvan-1 Saf3, 2014b, s. 162-163).

Ihvan, sifilerin kimil insan dedigine kiilll insan demektedir. (Nasr, 1985, s. 338). Ay iistii
dlem kiilll insan ile ay alt1 dlem olan yeryiizii ise cliz'i insan ile benzerlik gostermektedir. Nasil
ki yerylizii goklerden yaratilmis ve ona itaatkar ise ciiz'l insan da kiilll insandan yaratilmis ve
ona itaatkardir. (s. 79).

Alemin ruhu olarak da isaret edilen bu tiimel insan, tiimel kiilli nefstir. O Allah’a yakin
(mukarreb) meleklerinden ve askerlerinden olan bir melektir. Ayrica o, ay alt1 dlemdeki
maden, bitki, hayvan, felekler ve yildizlarin hareketi dahil hepsiyle gorevli melektir. (Ihvan-1
Safa, 20144, s. 270).

Burada sunu ozellikle belirtmek gerekir ki Ismaili diisiincede oldugu gibi Ihvan-1 Safd’nin
diisiincesinde de biri kiilli Adem digeri ise ciizi Adem olmak iizere iki Adem’den soz
edilmektedir. (Corbin, 2013, s. 174). Yani bir nevi killi nefs, kiilli Adem’e; ciiz'l nefste, ciiz'l

Adem’e karsilik gelmektedir.

ihvan’a gére alem biiyiik insandir. Kiilli nefs cisimden ayrildiginda biiyiik insanin éliimii yani
kiyamet gerceklesecektir. Ciiz'i (tikel) nefisler cisimlerden ayrildiginda ise kiiciik dlem diye
tabir edilen insanin éliimii olan kiiciik kiyAmet gerceklesmektedir. Thvan, bu sekilde biiyiik ve
kiigiik olmak tizere iki tane kiyAmetin varligina isaret etmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s.
273). Buradan yola cikarak tiim tikel nefislerin kendisine baglandigi, dlemin nefsi olarak da

isimlendirilen tiimel kiilli/insan, Hz. Adem’den baskasi degildir.

ihvan-1 Safa (2016)’ya gore; tiim hayir Allah’in cémertliginden dolay: akla feyezan etmistir.
Sonra nefis, akildan feyezan edip ortaya ¢ikmistir. Bundan dolayr aklin nefse istiinliigi
bulunmaktadir. Nefsin derece olarak aklin altinda kalmasi, onda yetersizlik olusturur. Tabiat
ise nefsten feyezan etmistir. O da nefsin altinda oldugu icin kendisinde eksiklik ve yetersizlik
dogurmaktadir. Akil kendisine benzeyenlerden cok hoslandigi i¢in, nefsin kendi seviyesinin
altinda kalmasina razi olmaz. Akil nefsteki eksikligi giderip, onu yetkinlik seviyesine

cikarmak istemektedir. Zira akil biitiiniiyle iyidir. (s. 34).

ihvan-1 Safa gére kétiiliik denilen sey, birbirinden meydana gelen varliklarin kendilerinde
bulunan yetersizligi giderememesi, iyilige ulasmakta geri kalmasidir. Ayrica nefs, akil
seviyesine ulasirsa mutmain (huzurlu) olacaktir. Béylece ciliz'l nefs, kiilli aklin seviyesine
ulastiginda, ruhani ameller ortaya koyar. Boylece cismani bedenden kurtularak bu diinyadan
goc ettiginde perdeler kalkar ve zorlayici amellerden kurtulur. Allah’a komsu ve derecesi

yiikselmis olarak cennette sonsuz bir mutluluga erisir. (Ihvan-1 Safa, 2016, s. 34-36).

Thvan-1 Safa, Allah’in cisimlerle bizzat temas kurmadigini séylemektedir. O, sadece yoktan var

eden (ibda’) ve yoktan tasarlayan (ihtira’)dir. Cisimlerle temasi, tayin edilmis melekler
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kurmaktadir. Eylemleri, fiilleri ve hareketleri kendisine emredilen melekler yapmaktadir.
Feleki kiillf nefsin kuvveti olan tabiat, Allah’'in itaatkar bir kulu ve desteklenmis meleklerden
bir melektir. Bu yiizden ortaya ¢ikan gtizel ve ¢irkin, iyi ve kotii gibi tabiatin fiil ve eylemlerini
Allah’a nispet etmek kesinlikle yanhstir. (ihvan-1 Safa, 2013, s. 99-100, 271).

Ibn Sina’ya gére Zorunlu varlik icin maddeden bahsedilemez. Maddeden soyutlanmis olan
Zorunlu varlik tikelleri tiimel bir sekilde bilmektedir. Bu diisiince sistemi Islam felsefesinde
Farabi ile baglamis Ibn Sin4 ile devam etmistir. (Akyol, 2006, s. 113-114).

Buradan hareketle Thvan’in, Tanri’'nin bizzat nesneler diinyasiyla ilgilenmedigini sdylemesi,
Tanrihk niteligine yakistirmamasi Islam filozoflarinin Tanr’'nin kiillileri bilip ciiz'lleri
bilmedigi diisiincesine benzemektedir. Ancak o filozoflarda mesele Tanri'min bilgisi
cercevesinde ele alinirken, Thvan’da konu alemin idaresi ve Tanri-alem iligkisi baglaminda ele
alinmaktadir. Thvan, bu baglamda Tanri’'nin bilgisinden séz etmemektedir. (Uysal, 1998, s.
114).

Cocuklarin 6lmesi, salih kimselere bela bulasmasi, kotii kimselerin yonetici olmasi, hastalik,
cehalet gibi kotii eylemler, feleki kiilll nefsin bir kuvveti olan ciiz'f nefsin eylemleridir. Allah,

sadece meydana getirendir. (lhvan-1 Saf3, 2013, s. 101).

hvan-1 Safa (2013)’ya gore ilahi Hikmet'in geregi olarak gezegenler, kusatici felek (muhit) ile
dlemin merkezi arasinda araci olarak yaratilmistir. Gezegenler, yeryiiziinden en uzak
noktaya, diger gok cisimlerine yaklastiklarinda onlardan feyz13 alir. Yeryiiziiniin merkezine
en yakin noktaya geldiklerinde o feyz, unsurlara aktarilir. Cinsleri ve tiirleri birbirinden farkli,
sayisint Allah’tan baskasinin bilemeyecegi madenler, bitkiler ve hayvanlar bu sekilde
olusmaktadir. Feyz, alemin merkezine dogru aktiginda, dlem i¢in bereket kaynagi olmaktadir.
Tim canllar son yetkinliklerine ulastiklarinda, akis tersine dogru alemin merkezinden
kusatici (muhit) felege dogru donmektedir. Boylece, sonunda ya pismanlik ya da mutlulugun

yasanacagl kiydmet ve yeniden dirilme (ba’s) gerceklesecektir. (s. 107-109).

Kusatici (muhit) felekten bazen yerin merkezine dogru, bazen yatay, bazen ise yerin
merkezinden felekler dlemine dogru kiilll nefsin gii¢leri yayilmaktadir. Bitkiler baslar1 asagi,
hayvanlar yatay ve insan yerin merkezinden yukar1 dik dogrultuda feyzden
faydalanmaktadir. ihvan-1 Safé, insanin ters yolu (bitkisel siiret) ve egri yolu (hayvansal
stiret) gecerek, cehennem mertebelerinin sonuncusu olan insani slirette dogru yol {izerinde
bulundugunu sdylemektedir. Buradan bitkisel, hayvansal ve insani siretler cehennem
mertebeleri ile iliskilendirilmektedir. Eger insan, giizel ahlakli ve nefsi arinmis bir sekilde

dogru yolu tamamlarsa meleki slirete gecis yapabilmektedir. (lhvan-1 Safa, 2013, s. 144).

Thvan-1 Safa (2016)’ya gore, gazabi nefsine itaat eden, cahiliyye taassubu giiden, arzular

aklina galip gelen Iblis ve seytanin ta kendisidir. Onlar disardan ibadet ediyormus gibi

13Feyz: Cogalma, bereket, verimlilik.
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goriinen icinde kin ve nefreti sakli tutan, Allah’in hiikiimlerini yerine getiriyormus gibi yapan

insan goriiniimiinde seytanlardir. (s. 49).

ihvan-1 Safa (2016), Hz. Adem’in yemesi halinde, fitne sebebi olacak, biitiin zararlar1 kendinde
toplayan bir cennet agacinin diisiiniilmesini cahillikle itham eder. Ona gore Hz. Adem, nasil
olurda asagilik bir seviyeye inerek, o kadar cennet agaci varken bu agaci arzulayabilmektedir.
Zira Hz. Adem vyaratilmislarin en seckini, meleklere ogretici kilinmis  konumda
bulunmaktadir. Hz. Adem’in, cahillerin sozlerinden daha serefli ve iistiin oldugu dile
getirilmektedir. Cahillerin bu disiincelerinin sebebi, Allah'in koétiiligl yarattigi ve kotiiliigiin
Allah’in eylemi olduguna dair inan¢larindan kaynaklanmaktadir. (s. 52-53).

fhvan, Kur’an’da bu agacla ilgili incelikli sirlar, gizemli birtakim isaretlerin oldugunu
belirtmektedir. Yeterli tefekkiir yapmayan insanlar, bu hikmetli bilgileri duyduktan sonra;
“Isin ash anlattimiz gibi degildir. Kissa ortaya koydugunuzun disindadir.” derler. Bunu
soyleyen insanlar [hvan tarafindan muhkem Aayetlerin barindirdigi hikmetli bilgileri
kavrayamamis ithamina maruz kalmaktadir. Zira sadece akll ve felsefl ilimlere ragbet
edenlerin bu hikmetli bilgileri bilebilecegi, ser’i ilimlerle ugrasanlarin ise anlayamayacagi
sirlarin var oldugu aktarilmaktadir. (ihvén-l Saf3, 2016, s. 52-53).

Yerytuziinde meleklerin temiz nefisleriyle dolastigi, Allah’a takdis ve tehlil getirerek ibadet
ettikleri donem (devri’l-kesf) kesif donemidir. Hakikatlerin akilla ortaya ciktig1 ve nefse gizli
kalan bir seyin bulunmadigi ruhani bir doneme isaret edilmektedir. Daha sonra ciiz'l nefs,
tabii varhklarla birlesmeyi arzu edince Allah, Hz. Adem’i yaratarak (devri’s-setr) kapalilik
dénemini baslatmistir. Hz. Adem’e cennette istedigi agactan yiyebilecegini, fakat bir agaca

yaklasmamasini emretmistir. (Thvan-1 Safa, 2016, s. 54).

ihvan-1 Safa (2016), bu agacin neligi iistiinden kafa karstirici pek ¢ok tanimlama yapmaktadir.
O agacin, sakli bir hazine, gizli bir emanet, Hz. Musa ve Hz. Harun'un ailesinden kalan ve
icinden hicbir seyin alinmadig1 bir sanduka gibi pekgok anlam yiiklemistir. Hatta Hz. Ismail’in
cocuklarindan itibaren melekler son peygambere kadar o sandukay:1 tasimislardir. Agacla
ilgili diger bir aciklama ise, onun giizel ve temiz “sidre-i miintehd” olarak isimlendirilmesidir.
O hayatin maddesi, tiim varliklarin gida kaynagi, yeryiizii ve ustiindekilerin imar edildigi
iyilik agac1 olarak betimlenmektedir. (s. 54-55). Ayrica Hz. Adem ve Hz. Havva’nin avret
yerleri acildiginda, cennet yapraklariyla orttiikleri sey, saklayip muhafaza etmeleri gereken,

daglarin yiiklenmek dahi istemedigi gizli bir emanet olarak tasvir edilmektedir. (s. 57).

Bununla birlikte yaklasilmas1 ve yenilmesi haram kilinan agacin tabiat ve diinya lezzetleri,
gaflet ve cehalet olduguna dair yapilan yorumda dikkat cekicidir. Yasak emri diisinen nefse
(nef-i natika), yani Hz. Adem’e gelmistir. Iblis ise onu saptirmaya calisan, kendisi yoldan
¢cikmis sehevi nefstir. Diisiinen nefs ne zaman sehevi nefse boyun egerse yoldan cikmaktadir.

Daha sonra avret yerlerinin agillmasinin takva elbisesinden soyunmak oldugu ifade
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edilmektedir. Bundan dolay1 ceza ve asagilanmayi, diisiinen nefs (Hz. Adem) hak etmistir.
(ihvan-1 Safa, 2016, s. 72).

Thvan-1 Safd’ya gére melek; diisiinen nefis/nefsi natika, iblis; sehvet ve éfke giicii, kotiiliigii
emreden nefis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 236). Yine gazabf nefisler;
sehvetlere ve lezzetlere dalmis, ilim ve hikmetten uzaklasmis, peygamberlerin getirdigi
kiitaplar1 reddetmis seytanlar olarak tanimlanmaktadir. Ayn sekilde ihvan, Rabbine muhalif,
insanlara diisman Iblis’i gazabi nefs olarak tanitmaktadir. (lhvan-1 Safa, 2016, s. 94). Onlara
gore gazabi nefs, ruhani Iblis’tir. Allah’in emrine itaat etmeyen ise cismanf iblis’tir. (s. 343).

Topluluk yine aga¢ sembolii tizerinden, iyilik ve kotiiliik agac1 diye iki tanim yapmaktadir.
Yaptiklar1 tanima gore, iyilik agaci; “O kokii saglam dallar1 gége ytikselen bir agactir. Bu agag
Rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir.” (Ibrahim 14/24-25), Kur’an’daki bu ayetlerle
iliskilendirilerek anlatilmaktadir. Kotii agag ise; “Cehennemin dibinde biten bir agagtir, onun
meyveleri sanki seytanlarin kafalaridir...” (Saffat 37/64-66) ayetinden yola ¢ikarak zakkum
agaciyla iliskilendirilmektedir. (Ihvan-1 Saf3, 2016, s. 53).

fhvan-1 Safa (2016), son olus (en-nes’ete’l-ahire) olarak isimlendirdigi kiyAmet vakti
basladiginda; kotiiliikk agacinin dallarinin kirilacagini, yapraklarinin dokiilecegini, gokten bir
atesin inip onu yakip yok edecegini sdylemektedir. Bundan sonra yakin agaci ortaya ¢ikacak
ve peygamberler, veliler, rifler ve salih kullar etrafinda toplanacaklardir. Ihvan, bu giinden
sonra iyilerin saltanatinin baslayacagini kotiilerin ise yok olacagini sdyler. Karanliktan sonra
aydinlik giines batidan dogacak ve dogu mutluluk kaynagi yildizlarin bulundugu batiya
doniisecektir. Nefs gokytzii ne de yeryiizii eski goriinliminde olmayacaktir. Ciiz'1 nefisler,
cisimsel bedenden siyrilip rahatca dolasacaklardir. iste Hz. Adem kendi dénemindekilere
isaret yoluyla bu anlatilanlardan bir seyi a¢iga ¢ikarttigi icin, bulundugu konumdan cikarilmis

ve avret yerleri acilarak zem edilmistir.(s. 56).

Alegorik hikaye ekvatorun hizasinda Yesil Deniz ortasinda Sagun ismindeki bir adada
gecmektedir. Hikayenin kurgusundaki ekvator detay: 6zellikle secilmis olmalidir. insan dahil

tlim hayvanlarin yedi bin yillik dongiisii orada baslamistir. (Callatay, 2018, s. 29).

Zira Thvan-1 Safa, tiim hayvanlarin ve Hz. Adem’in ilk yaratildig1 yerin gece ve giindiiziin esit
oldugu, devaml stiret kabul eden maddelerin bulundugu, iliman bir iklime sahip ekvator
cizgisinin yakininda oldugunu soéylemektedir. Ayni sekilde hikaye icinde Hintli hatip
konusmasinda Hz. Adem’in, gece ve giindiiziin esit oldugu, soguk ve sicagin mutedil oldugu
bir iklime sahip olan kendi memleketlerinde yaratildigin1 séylemesi bu gortisii destekler
niteliktedir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 143, 146, 201-202, 230).

Alegorik hikdyede Hintli sozcii Hint iilkesinden, Serendip adasindan gelen biri olarak
tamitilmustir. (ihvan-1 Safa, 2013, s. 201). Taberi’de Hz. Adem’in ilk diistiigii yer olarak
Serendip adasini isaret etmektedir. Hatta oray1 Hindistan’da bulunan ytiksekce bir dag olarak

tasvir etmistir. (Cerir'iit-Taberd, 2000, s. 96, 114). Hz. Adem’in kabrinin de yine Serendip
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adasinda oldugunu séylemektedir. (s. 101, 448-449). Serendip (Seylan) adas1 Henry Corbin’in
ifadesiyle iklimce en mutedil bir yer olarak tasvir edilmektedir. (Corbin, 2013, s. 174-175).

Thvan, ekvatora yakin birinci iklim kugagini dért elementin miikemmel bir bicimde karisima
ugradigl bir yer olarak tasvir etmektedir. Bundan dolay1 Allah, insan ve hayvanlar1 bu
kusaktan elde ettigi balgiktan yaratmistir. (Nasr, 1985, s. 103; Cetinkaya, 2003, s. 83).

El-Iraki, eserinde simya ilminde kullanilan terimlerin sembollerini agiklarken “Hint toprag1”
teriminin uygun dengeye sahip 6z anlamina geldigini ve bu yapilan benzetmenin Hint

ikliminin dengesinden kaynaklandigini s6ylemektedir. (Nasr, 1991, s. 284).

Buradan hareketle ibn Tufeyl'in meshur alegorik eseri Hay bin Yakzan’i yazarken ihvan-1
Safa’dan ilham aldig1 diisiiniilmektedir. Zira ayni sekilde Hay’da Ekvator’un altindaki Hint
adalarindan birinde anasiz ve babasiz var olmustur. Yine var oldugu yer yeryiiziiniin iliman
bir bolgesi olan birinci iklim olarak tasvir edilmektedir. ibn Tufeyl’e gére 6zellikle Ekvator’'da
sicak ve soguk dengesinin olmasi anasiz ve babasiz dogumlar icin en uygun ortami
saglamaktadir. (ibn Sina & ibn Tufeyl, 1996, s. 75-77; Callatay, 20133, s. 85-86).

“Hayvan ile Insan Miinazarasi’nin anlatidig1 alegorik hikayenin hemen éncesinde hayvanlarin

tanitildig1 boliimde gecen su ifadeler bu baglamda benzerligi ortaya koymaktadir:

“Ey kardesim, bil ki, biitiin tam yaratilish hayvanlar dnce dagiyla, ovasiyla,
karasiyla, deniziyle yeryliziinde treyen, ¢ogalan ve yayilan erkek ve disi
seklinde, gece ve glindiiziin esit, zamanin sicak ile soguk arasinda daima mutedil
ve slreti kabul etmeye hazir olan maddelerin siirekli mevcut oldugu ekvator
¢izgisinin altinda camurdan yaratildi. Babamiz Adem ve karis1 da yine orada
tesekkiil etti; sonra trediler, ¢ocuklar1 ¢ogaldi, ovasiyla dagiyla, karasiyla,
deniziyle yeryiizii giiniimiize kadar onlarla doldu.” (ihvan-1 Safa, 2013, s. 143,
146).

ihvan-1 Safi, Allah’in Hz. Adem’e Ogrettigi isimlerin; “1,2,3,4,5,6,7,8,9” olmak lizere bu dokuz
rakam oldugunu séylemektedir. Hz. Adem, tiim esyanin vasiflarini ve bilgilerini bu dokuz
rakam sayesinde dgrenmistir. (thvan-1 Safa, 20144, s. 120). Bu rakamlar Hz. Adem ile birlikte
cennetten cikarilmistir. Thvan-1 Safa, cennetten cikarilan dokuz rakamin Hint halkina ait
oldugunu séylemektedir. Zira Hz. Adem cennetten indirildiginde oraya yerlesmistir. (s. 124).
Zaten tahlil etmeye calistigimiz alegorik hikdyede Hintli adamin dilinden, Hz. Adem’in
yaratilisinin ilk Hint bolgesinde oldugu aktarilmaktadir. (Ihvan-1 Saf, 2013, s. 201-202).

Risaleler’e baktigimizda Hz. Adem’in yaratildigi cennet yiiksek bir dagin basindaki bahge
olarak tasvir edilmektedir. (Ihvan-1 Safi, 2016, s. 32-33). Nitelii olan bu cennet dogu
taraflarinda Yakut dagindadir. (ihvan-1 Safi, 2014a, s. 101; Callatay, 2005, s. 47). Buradan
hareketle Thvan, Hz. Adem’in yerlestigi cennetin bu diinyada oldugunu ve secde emrinin bu
diinyada yasayan hayvanlarin nefislerine geldigini disiinmektedir. (Tas, 2021b, s. 187).

Cinkii Thvan-1 Safi, hayvanlarin nefislerinde melek ve seytanlarin barindigi kanaatine
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sahiptir. Bundan dolay1 Hz. Adem’e, emredildigi zaman secde eden ve insanlara kiyamete
kadar itaat etmekle yiikiimlii olan melekler, diger canlilarin (hayvan ve bitki) nefisleri olmak
durumundadir. (Thvan-1 Saf3, 2013, s. 116).

fhvan1 Safi, Hz. Adem’e secde eden meleklerin hayvanlarin nefisleri oldugunu
diigiinmektedir. Insan disindaki diger canllarin nefisleri (bitki ve hayvan) feleklerde
bulunanlarin yeryiiziindeki halifeleridir. (Thvan-1 Safa, 2013, s. 116). Onlara goére hayvani
nefisler goklerde bulunan meleklerin ve insana itaat etmeyen ve diismanlik besleyen
seytanlarin gélgeleridir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 172).

Insani nefislere itaat eden iyi huylu ve siireti giizel hayvanlar goklerdeki melekler
konumundadir. Sireti ¢irkin, kétii huylu, saldirgan ve isyankar hayvanlar iblis, Karun, Haman
ve Firavun konumundadir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 175-176).

fhvan-1 Safa, “Vahsi hayvanlar bir araya toplandiginda” (Tekvir 81/5) ayetinde bahsedilen
hayvanlarin diinyada bozgunculuk ve fesat ¢ikartan, kendilerini glivende hissetmek igin bir
araya gelerek toplanan seytanlar, iblisler ve onlarin ortaya koydugu isler oldugunu
soylemektedir. (Ihvan-1 Safa, 2016, s. 243).

2.6.6. Hayvani nefs ile tenasiih (ruh gocii) iliskisi

fhvan-1 Safa (2016)’ya gore, bir kisim gazabi nefisler hayvani bedenlerle birlesmistir. Nasil ki
melekler Hz. Adem’e secdeye davet edildiyse, gazabi nefislerde diisiinen nefse (nefs-i natika)
itaate davet edilmistir. Onlarin bir kismi diisiinmeden itaat etmistir. Onlar, saglam ve
kurtulmus hayvanlarla birlesen, giizel fiilleri olan, namaz, hac ve kurbanda etleri ve kanlariyla
Allah’a yaklastiran nefislerdir. Bazi gazabi nefisler ise davet edildikleri seye icabet etmeyip
kibirlenmislerdir. Bunlar stretleri cirkin, yuvalar1 uzak olan yirtici hayvanlardir. Onlar
Rabbine isyan ederek gilinahlarindan temizlenmemis kirli ruhlardir. Dogustan insan ile
husumetlidirler. Nerede insan gorseler yakalayip yemek isterler. Onlar inat¢1 seytanlardir.
Peygamberler onlarin ne etlerini ne de kanlarimi heladl saymamistir. Allah’a yakinlasma

vesilesi olan kurban ibadetinden de onlar mahrum birakilmislardir. (s.110).

ihvan-1 Safd bazi hayvani nefislerin zamanla insani nefis mertebesine yiikselecegini
sdylemektedir. Insanin emrinde calisan ve ona boyun egen hayvani nefisler icin béyle bir
gecisten bahsedilmektedir. Insani nefs derecesine yiikselmeye en layik hayvani derecenin
insana itaat eden, hizmetten takati diisen ve Allah’a yakinlasmak i¢in kesilen kurbanlarda
kendini feda eden nefisler oldugunu sdylemektedir. Meleki nefs derecesine yiikselmeyi hak
eden insani derece ise emir ve yasaklara riayet eden, ibadetleri yerine getirirken takati
kalmayan, séz ve fiillerinde Tanr1'ya benzemeye calisan insani nefislerdir. (Ihvan-1 Safa, 2012,
s.218-219; 2014b, s. 94-95).
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Bununla birlikte meleklik mertebesine ¢cikmaya en layik olan insani nefislerin mabet, mescit,
kilise ve sinagoglarda ibadet eden, namaz kilan, orug tutan ve kurban kesen nefisler olacagi
vurgulanmaktadir. [hvan-1 Saf3, meleklik mertebesine ¢iktiktan sonra da meleklerin arasinda
derece ve makamlarin oldugundan bahseder. Onlar: “Hangimiz daha yakin olacagiz.” (Isra
17/57) diyerek Rabbine yaklasmanin yollarini aramaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 94-95).

Hayvanlar yere yatirilip bogazlandiklarinda ayni sedeften incinin ¢ikmasi gibi nefsi
bedeninden c¢ikip yeni bir evreye gecmektedir. ihvan, peygamberlerin mabetlerde
hayvanlarin kurban edilmesine ruhsat vermelerindeki amacin sadece et yemek olmadigini
belirtir. insanlar, hayvanlar1 Allah adina bogazlamak suretiyle hayvanlarin olus ve bozulus
dlemindeki cehennem katmanlarinin birinden kurtulmasina vesile olmaktadir. Boylece onlar
cehennem cukurlarinin birinde hapsolan eksik nefislerini ay alt1 alemdeki en miikemmel ve
giizel slret olan insani surette kemale erdirebilecektir. Ayrica Ihvan, insan bedenini
cehennemden ¢ikisin son kapisi olarak gérmektedir. Insan bedeninde kemale eren nefs
cehennem kapisini kapatarak cennet kapisindan igeri adim atmaktadir. (Thvan-1 Safa, 2012, s.
146).

Akildan yoksun hayvanlarin kurtulusu, ortaya koyacaklari iyi ve koti davranislara gore
degerlendirilemez. Zira hayvanlar, insanlarda oldugu gibi nefsinde melek veya seytan olma
potansiyeli tasimamaktadir. Hayvanlarin yiikselisini saglayacak olan insanlardir. Ozellikle
evcil hayvanlar, insanlarin vesilesiyle cehennem katmanlarindan kurtulacaktir. (Callatay,
2018, s. 28-29).

ihvan-1 Safd’ya gére bitki ve hayvanlar unsurlardan olusmakta, yetkinlesip olgunlastiktan
sonra bozulmakta ve toprak olmaktadir. Daha sonra bitki ve hayvanlarin Allah tarafindan
tekrar yaratilacagini séyleyen Ihvan: “ilk yaratmayi nasil baslattiysak lizerimize bir vaat
olarak onu yeniden yapacagiz” (Enbiya 21/107) ayetini tamda burada zikrederek goriisiinii
desteklemektedir. (Thvan-1 Saf3, 2014b, s. 179).

Alegorik hikdyenin sonunda Hicazli adam, hayvanlarin toprak olacaklarini, kendilerinin ise
ebedilerin ebedisi olarak yasayacaklarini sdylemistir. Bunun iizerine tiim cin bilgeleri ve
hayvanlarin elcileri hep bir agizdan insanin bu sefer {istiinliik iddiasinda hakl oldugunu dile
getirmislerdir. Ihvan-1 Safd tiim hayvanlarin yok olacagina ve baki kalacak olanin sadece
insan nefsi olduguna inanmaktadir. Oyleyse tiim hayvanlarin yok olacag1 inancina sahip
Hicazli1 hatibe mubhalif gibi goériinen hayvanlarin tekrar diriltileceginden bahsedilmesinin

izahin1 yapmak icap etmektedir.

Hikdyenin sonunda hayvanlarin toprak olacagi ve ebedi kalacak olanin sadece insan
olacaginin vurgulanmasi miinazaranin insanlarin lehine sonu¢lanmasina neden olmustur.
Kur’an metnine vakif olan Ihvan-1 Safd’'nin hayvanlarin da tipki insanlar gibi Rabblerine
dondiiriilecegini 6ne siiren su ayeti bilmiyor olmasi diislinlilemez; “Yeryiiziinde yiiriiyen

hayvanlar ve gokylziinde iki kanadiyla ucan kuslardan ne varsa hepsi sizin gibi
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topluluklardir. Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik. Nihayet (hepsi) toplanip Rablerinin
huzuruna getirileceklerdir.” (En’am, 6/38) ayeti goz Oniline alindiginda ortaya sasirtici bir

sonug ¢ikmistir. (Kassam, 2006, s. 167).

Alegorik hikdyenin sonunda hayvanlarin toprak olacaklarina dair sdylemi izah etmek
gerekirse, Ihvan-1 Safa yeniden diriliste natik nefsin kiilli nefsin de yardimiyla, sehvani ve
gazabi nefsi emri altina alacagini soylemektedir. O zaman hayvani nefs ve dolayisiyla hayvan
mevcut olmayacaktir. Tiim alem, siiretlerin en miikemmeli olan insani siirete biirtinecektir.
Bundan dolay1 kiyamet giinii bak{i kalacak bir hayvandan s6z etmek miimkiin degildir. Ciinkii
diinyadayken hayvanlar insan{ siirete biirtinecek ve kamil (tamam) olana kadar yiikselisini
sturdiirecektir. Boylece nefis, tamam olma amacina ulastifinda kendi erdemi sayesinde hi¢
vakit kaybetmeden cismani olandan kurtulacaktir. (ihvan-1 Safa, 2016, s. 342).

Risaleler’de nefsin arinmasina bu denli tasavvuftakine benzer bir sekilde vurgu yapilmasi
goze carpmaktadir. Fakat nefsin maddi dlemden kurtulusu ve nihai olarak killi nefs ile
birlesmesi doktrini Yeni Platonculugun etkisi altinda kalindigin1 géstermektedir. (Karaagag,
2016, s.127).

Insan; maden, bitki, hayvan ile gokler arasindaki bagdir. Bu ii¢ varlik alemi insana
baglanmistir. Bundan dolay1 insanin onlar1 kullanma hakki bulunmaktadir. Allah sirasiyla
maden, bitki, hayvan ve insan1 yaratmistir. insandan sonra bagka varlik yaratmaya gerek
yoktur. Ciinkii insan geldigi yere donebilme kabiliyetine sahip olarak tiim bu varliklarin
amacini yerine getirmektedir. (Nasr, 1985, s. 84-85). Ayrica ihvan’a gore insan hem feyz

almasi hem de feyz vermesi bakimindan hayvanla felekler arasinda vasita kilinmstir. (s. 339).

Buradan hareketle hayvanlar mesakkatli islerde calisarak ve insana hizmet ederek veya
kurban edilerek eninde sonunda insan bedenine reenkarne olarak manevi dleme intikal
edebilecektir. Alegorik hikdyenin sonunda yeni bir devrin baslamasina kadar insan stiretine
hizmete devam etmelerinin cinler krali tarafindan emredilmesi bu durumun ac¢ikca kanitidir.
Boylece hizmet eden hayvanlar zaman icinde insan siiretine biiriinecek ve ahirete intikal
ederek ebedi aleme adim atacaktir. Insan sfreti disinda hicbir varlik rihani aleme

ylikselmeye kadir degildir.

ihvan-1 Safa ile birbirlerini etkiledikleri diisiiniilen cagdas1 ve tenasiih inancina sahip filozof
Ebli Bekir er-Razi’nin diisiinceleri bu konu hakkinda énemli veriler sunmaktadir. Zira ona
gore adaletli ve akilli birinin herhangi bir canliya ac1 ve 1stirap ¢ektirmeye hakk: yoktur.
Ancak baska hayvanlar1 yiyen yirtici hayvanlar ile yilan, akrep gibi zararlh ve faydasiz
hayvanlar verecekleri zarardan dolay: 6ldiiriilmelidir. Hatta ne kadar ¢ok 6ldiiriiliirse o denli
iyi bir is yapilmis olur. Ciinkii hi¢bir hayvan nefsinin insan bedeninden baska kurtulus imkani
yoktur. Boylece oldiirtilen bu hayvan nefislerinin insan bedenine gegisi hizlandirilmakta ve
kurtulusuna zemin hazirlanmaktadir. Ayrica bu yirtici hayvanlarin diger canhlara verdikleri

eziyet ve 1stirapta milimalize edilmis olacaktir. Razi'ye gore eger insan bedeninden harig
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hayvan bedenlerinde de nefislerin kurtulus imkan1 bulunsaydi bu hayvanlarin éldiirtilmesi
kesinlikle caiz olmazdi. (er-Razi, 2016, s. 206).

Burada alemin hayir ve ser olarak iki yaraticisinin oldugunu soyleyen Zerdiist'ii de zikretmek
gerekir. Zira o hayirl seyler yaratan Ahuramazda’nin bekgi képegi, horuzu ve baska faydali
hayvanlar1 yarattig1 icin miimin kimsenin o hayvanlara iyi davranmasinin vacip oldugunu
soylemistir. Ayni sekilde kotii seyleri yaratan Ehrimen’in yirtict hayvanlari, yilan, engerek,
hasere ve baska zehirli hayvanlar: yarattig1 icin miimin kimsenin onlar1 yok etmesi lizerine
vacip olmaktadir. (Emin, 1976, s. 168-169).

Ozellikle RAazi, agiklamalarinda hayvanlarin insanlarin eliyle éldiiriilmesini onlarin
kurtulusuna vesile oldugunu Ihvan-1 Safa ile paralel séylemlerle ifade etmektedir. Elbette
ortodoks Islam 6gretisiyle celisen bu tenasiih inanc1 sonraki dénem Islam filozoflar1 Farabi ve
Ibn Sina tarafindan elestiriye tabi tutulmustur. (Uyanik & Akyol, 2014, s. 209, 2017b, s. 284,
291, 298).

Farabi, Platon’u da tenkit ederek ruhun bir bedenden baska bir bedene ge¢medigini ve
oldiikten sonra ya mutluluk ya da mutsuzluk i¢cinde kalacagini séylemektedir. (Farabi, 2003b,
s.125).

ibn Sina ise bir bedende sadece bir nefsin yer alabilecegini deklare eder. Bununla birlikte
tenasiih 6gretisini iki veya daha fazla nefsin bir bedene girmesine imkan tanidigindan dolay1
reddetmektedir. (Ibn Sina, 2005, s. 71; Akyol, 2010, s. 137; Uyanik & Akyol, 2017b, s. 298-
299; Bekiryazici, 2008, s. 211).

Elbette Farabi ve ibn Sina’'nin diisiincelerinde Aristoteles’in etkisi oldukca fazladir. Tenasiih
inancini reddetmekle Aristotelesci cizgilerini siirdliirmiislerdir. Zira Aristoteles ruh goci
fikrinin sacma oldugunu dile getirerek tenkite tabi tutmaktadir. O bir atin bedeninde insan
ruhunun barinamayacagini soyler. Ayrica her ruhun kendi bedeni icin, her bedenin de kendi

ruhu icin 6zel ve biricik oldugunu soyleyerek meseleyi ele almistir. (Aristoteles, 2001, s. 38).

Tim bu bilgiler 15181nda, nefisler arasi gecislerden bahseden ve hayvan ruhunun insan
bedenine gecis yapabilecegini belirten thvan-1 Safd’nin tenasiih inancinin neresinde oldugunu

belirlemek 6nem arz etmektedir.

Risaleler genel itibariyle degerlendirildiginde bitki ve hayvanlarin bedenlerine hapsolmus
kotii nefislerden bahsedilir. ihvan-1 Safd’nin diisiincesinde kotii nefislerin akibeti, kiyAmete
kadar olus ve bozulus adleminde bedenlere sikisip kalacagi, azap ve eziyet cekecegi,
kiyametten sonra ise cisimlerin karanliginda (cehennem) ve madde denizinde 1stirap ¢cekerek
yasamaya devam edecegi seklindedir. Koti ve cahil insanlar nefislerini arindirmayip
seytanlasmakta ve yirtict hayvanlarin bedenine hapsolmaktadir. lyi ve yararh isler yapanlar
ise meleki bir ruha sahip olarak goklerin derinliklerinde yiizmektedir. Tiim bu séylemlerin

yani sira birtakim hayvan ruhlarinin insan ruhuna déniisecegini soylemeleri acikca tenasiih
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(reenkarnasyon) inancina sahip olduklarini géstermektedir. (Mattila, 2019, s. 351). Bu durum
Thvan-1 Safd’nin Pisagor, Platon ve Yeni Platonculuktan biiyiik oranda etkilendigini ortaya
koyar. (Callatay, 2022, s. 45; 2005, s. 14).

Zira anlatilan bir rivayete gore Pisagor, dayak yiyen bir kopegin havlama sesinin, vefat etmis
bir arkadasinin sesine ¢ok benzedigini soyleyerek, arkadasinin ruhunun koépege gectigini
iddia etmistir. (Capelle, 1994, s. 87; Yitik, 2011, s. 441).

Ayrica Empedokles’te ruhun bitki ve hayvan bedenlerine girdigini ve kendisinin de bir
zamanlar bir cali, bir kus, erkek cocuk, kiz ¢ocuk ve denizde sigrayan konusamayan bir balik
oldugunu soyleyerek ifade etmistir. (Capelle, 1994, s. 213). Hayvanlarin kesilmesine de
insanlarin akrabalarini 6ldiirdiigiinii soyleyerek siddetle karsi ¢ikmistir. Ciinkii ona gore, bir
baba dualar ederek hayvan bedenine giren glizel oglunu kurban etmekte ve bir kiz ¢ocugu

yine hayvan bedenine giren annesinin etini parcalamaktadir. (s. 216).

Platon’un, Phaidros diyalogunda ruh goc¢iine dair verdigi bilgiler yine bu baglamda
degerlendirilmelidir. Bu bilgiler ile ihvan-1 Safd’nin diisiinceleri arasinda biiyiik oranda

paralellik bulunmaktadir. Zira Platon’a gore:

"Ruh ilk defa ortaya ciktiginda herhangi bir hayvanin igine girmez, en iyileri
felsefe, miizik ya da giizellige merakl olarak diinyaya gelirler. Ikinci grupta
yasalara saygili kral ya da cesur ve savasci bir komutan, tgiincii grupta devlet
adamlari ya da iyi bir tiiccar veya aile reisi, dérdiincii grupta caliskan bir beden
egitimcisi ya da hekim gelir. Besinci grup kéhin ya da sirlarin pesinden
kosanlari, altinci grup sair ya da benzetme yapan sanatgilari, yedinci grup ciftci
ya da zanaatklrlari, sekizinci grup sofist ya da halki aldatan insanlari,
dokuzuncu grup tiranlari kapsar.” (Platon, 2017, s. 56).

Buradan hareketle Platon, iyi olan ruhlarin iyi ve yiiksek bedenlerde, kotii olanlarin ise kot
ve asagl bedenlerde yasayacagi dokuz kath bir derecelendirme ortaya koymaktadir.
Kendilerine verilen zamani iyi degerlendiren ruhlar ait olduklar1 g6k -cisimlerinde
yasayacaklardir. Fakat verilen zamani iyi degerlendiremeyen kotii ruhlar ise yeni
dogumlarinda bir kadin olarak diinyaya gelecektir. Kottliiklerine devam edenler sonraki
yeniden dogumlarinda ise kotii yasantilarina uygun koétii hayvanlara doniisecektir. (Platon,
20154, s. 52).

Platon, ruhun kanatlandiginda goklerin bosluklarinda yiizmeye basladigini sdylemektedir.
Kanat, yercekimini yenerek ilahi olana yaklastiran bir 6gedir. Kanatlarini1 kaybeden ruh, igine
girebilecegi topraktan yapilmis bir cisim bulmak icin asagl diismeye baslar. Ruhlarin
kanatlarini giicstizlestiren sey kotiiliik ile ilgili 6zelliklerin var olmasidir. Ruhun kanatlarini
gliclendirecek olan ise Tanrisallik, giizellik ve iyiliktir. (Platon, 2017, s. 53-54; Nasr, 1985, s.
388).
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Plotinus “Enneadlar” adli eserinde, baslangictan beri tiim insanlarin zekadan ¢ok duyulari
kullandiklarini belirtir. Ancak bazilar1 duyularda takili kalmistir. Aralarinda zekanin ciliz
1s181na sahip olanlar; dogustan kanatlari olmasina ragmen agirliklari yiiksege ugmaya engel
olan kuslar gibidir. Bazilar1 da diinyadaki nesnelerin tlizerine ylikselebilmekte ancak erdemli
sozlerine ragmen en iist bolgeye yiikselemeden tekrar diismektedir. Tanrisalliga ulasmis bir
grup vardir ki onlar bulutlarin ve diinya karanliginin {izerine yiikselirler. Tiim diinya
nesnelerine tepeden bakarak orada yasarlar. Tutkun bir ruha ve gercek felsefeye kabiliyeti
olanlar oraya ulasabilmektedir. (Plotinus, 1996, s. 25-26).

Platon’a gore goklerin derinliklerinde yasayan baslarinda sag yerine tiiyleri olan kuslar, iyi ve
temiz kalpli insanlarin degisime ugramis halidir. Onlar kendilerini goklere bakmaya
adamislardir. Kafalar1 topraga dogru egik karada yasayan yirtict hayvanlar ise akillarini
kullanmayan insanlarin bi¢cim degistirmis halidir. Tanri, bilgisizlikleri yiiziinden onlarin
topraga daha bagh kalmalari i¢in en budala olanlarini iyice topraga yapistirarak siiriingen
olarak yaratmistir. Insanlarin en bilgisiz ve en aptallar1 Tanri tarafindan nefes dahi almasina

miisaade edilmeyen su canlilarina déntistiirilmisttr. (Platon, 2015a, s. 115-116).

Platon’un ruh gogiindeki sistemine gore ruhun kanatlanip ugabilmesi i¢in on bin yillik bir
dongiiniin i¢cinde kalmasi gerekmektedir. Ancak filozof ve felsefe asig1 olanlar bu déngiiden
kismen muaftir. Zira onlar ti¢ bin yil boyunca yollarin1 sasirmadan hakikatin pesinden
kosarlarsa tg¢lincii bin yilin sonunda déngiiden kurtulmakta ve ruhlar1 kanat takip
ucmaktadir. Fakat diger ruhlar icin boyle bir durum s6z konusu degildir. Onlar ilk yagamlarini
tamamladiktan sonra sorguya cekilir. Sorguda basarili olanlar goklere ¢ikmakta, basarisiz
olanlar ise yerin derinliklerindeki hapishanelerde ceza ¢ekmektedir. Bu sekilde bin yilin
tamamlanmasiyla ceza ve miikafat goren ruhlar ikinci yasamlarini kura yoluyla segmek icin
geri ¢agrilir. Kura sonucu yeni yasamlarini sececek olan ruhlar ister yeniden bir insan
bedenine, isterse bir hayvan bedenine girebilmektedir. Ya da tam tersi hayvan bedenindeki

ruhlar insan bedenine girmeyi tercih edebilmektedir. (Platon, 2017, s. 56-57).

Tabiki de Platon burada bir istisna yaparak insan bedenini sececek hayvan ruhunun en
azindan bir zamanlar insan bedenini mesken tutmus olmasi gerektigini belirtir. Zira en
basindan beri hayvan bedeninde yasamis olan ruh, géklerdeki hakikatlere insanlar gibi hi¢bir
zaman bakamamis, akli ve bilinci hicbir zaman olusmamis hayvanlarin ruhudur. (Corakli,
2022, s. 26; Platon, 2017, s. 57).

Platon’un bu sdylemi ile benzer diisiinceye sahip ihvan-1 Safa, akil ve erdemden yoksun
hayvanlarin ortaya iyilik ve kotiliik namina bir sey koyamayacaklar icin kendi erdemleriyle
degil insanlarin yardimiyla kurtulusa erisebilecegini sdylemektedir. Ciinkii onlar goklerin
hakikatlerine vakif olamamistir. Bu hayvanlar insana itaatten dolay: takatlerinin kesilmesi ve
kurbanlarda Allah’a yakinlasma vesilesi kilinmasi dolayisiyla kurtulusu hak etmektedir.
(ihvan-1 Safa, 2012, s. 146; Callatay, 2018, s. 28-29).
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Ayrica Platon, ruhlarin ikinci yasamlarini belirleyecek olan kuranin nasil gergeklesecegini
“Devlet” adli eserinde zikretmektedir. Anlatiya gore Lakhesis (kader tanricasi), kucaginda
hayat ornekleri ve kura numaralariyla gelir. Toplanan tiim ruhlarin 6niine iginde numaralar
bulunan ¢ekecekleri kuray1 atar. Daha sonra hayvanlardan ve insanlardan en asag: 6zellige
sahip olanlardan en iistiin 6zellige sahip olanlara kadar hayat 6rnekleri, huzurda bulunan
ruhlara izletilerek aralarindan sececekleri bedeni belirlemeleri istenir. Tiim ruhlar kurada
cikan siralarina gére bir insanin veya hayvanin bedenini secebilmektedir. Ornegin; Orpheus
bir kugu olmayi, Thamyras bir biilbiil olmay1 dilerken kimileri aslan, kartal, maymun gibi
hayvanlarin bedenine girmeyi dilemektedir. Ayni sekilde hayvanlarda yeni yasamlarinda
yirtict ve evcil hayvan veya insan bedeninde var olmayi dileyebilir. Ruhlar diinyaya
gonderilmeden once son bir asama olarak unutkanlik ovasinin (Lethe) suyundan igirilmekte,
sabirsizlik gosterip ¢ok icenler her seyi unutmakta ancak kanaat gosterip az icenler ise
hakikatlerin bilgisini icinde barindirarak yeni hayatina baslamaktadir. (Platon, 2005, s. 248-
250).

Buradan hareketle ruhlarin ¢ogu Platon’a gore geldigi alemi unutarak goriiniir alemin tek
gercek oldugunu zanneder. Ancak unutkanlik suyundan kararinca icen ruhlar geldikleri alemi
diinyadayken unutmaz. Zira filozofun oteki alemde temasa ettiklerini sonradan diinyaya
indiginde hatirlamasi hasebiyle degeri yiiksektir. Onun ruhunu kanatlandiracak olan ote
diinya ile bag kurabilmesidir. (Corakli, 2022, s. 26).

fhvan-1 Safa (2013)’ya gore; nefis, biitiin ilimleri potansiyel olarak icinde barindirmaktadir.
Nefsi taniyip bildiginde ve onun iizerinde tefekkiir ettiginde, ilimlerin hepsi bilkuvve halden
bilfiil hale doniisecektir. (s. 288).

Bilgi denilen sey, alimin nefsinde bulunanin aciga ¢ikmasindan baska bir sey degildir.
Ogrenmek, nefiste bilkuvve (potansiyel) haldeki bilginin bilfiil (gerceklemis) hale ¢ikmasidir.
Ogretme; d6gretmenin nefsinde bilfiil haldeki bilginin égrenciye aktarilarak bilkuvve halden

bilfiil asamasina ¢ikmasini saglamaktir. (ihvan-1 Safa, 2012, s. 276).

Platon’un da égrenme hakkindaki diisiinceleri ihvan’dan farkli degildir. Platon’a gére ruhun
bir¢ok kez tekrardan dogmasi sonucu yeryiiziinde ve Hades’de gérmedigi ve 6grenmedigi bir
sey kalmamaktadir. Bdylece bilgiler anilar seklinde saklanmakta ve yeri geldiginde
hatirlanmaktadir. Hatirlama, insanlarin 6grenme dedikleri seydir. Kisacasi arastirma ve

0grenme animsamadan bagka bir seyi ifade etmez. (Platon, 1942, s. 28, 41; 1989, s. 34, 43).

Farabi, Platon ile Aristoteles’i uzlastirma ¢abasi icerisinde bu konuya da deginmektedir. O
Aristoteles’ten, zaten bilen bir kimsenin tekrardan bilgiyi 6grenmesinin gereksiz ve fazlalik
olduguna dair goriisiinii nakleder. Burada Aristoteles’in Platon’a mubhalif bir diisiincede
olmadigini izaha galisir. Zira ona gore hem Platon hem de Aristoteles zihinde daha 6nceden
var olan bir bilginin yeni bir bilgi 6grenilirken amimsandigini sdylemistir. Farabi,

Aristoteles’ten su sozleri naklederek goriistinii ispata devam eder: “Her 68retim ve her
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6grenim daha énce var olan bir bilgiden gelir.” ve “Insan baz1 seyleri 6grenir oysa bundan
énce onu tanmmustir.” Yani Platon’'un “Ogrenmek hatirlamaktir” soziinii Aristoteles’in
diistindiigii gibi zihinde var olanlarin hatirlanmasi seklinde yorumlamistir. (Farabi, 2003a, s.
168-169).

Farabi, Platon’un 6grenme ile ilgili goriislerini sembolik bir metod kullanarak anlattigini
sembolik anlatimin ise ispat degeri tasimayacagini belirtmistir. (Farabi, 2003a, s. 169).
Farabinin cabasina ragmen hem Ihvan-1 Safdi’nin hem de Platon’un ortaya koydugu
diisiincenin Aristoteles’in diisiincesinden farkli oldugu asikadrdir. Zira Platon meseleyi
tenastih (ruh gogii) inancindan hareketle bir 6nceki yasamda edinilen bilgilerin bir sonraki
yasamda hatirlanmasi cergevesinde ele almaktadir.

fhvan, Platon’un “ilim hatirlamaktir” séziiniin yanhs anlasildigini belirtmektedir. Ona gore
insanlar Platon’'un bu goriisiiyle esyanin bilgisinin zihinde ©6nceden var oldugunu ve
hatirlamayla ortaya ¢iktigini zannetmektedir. Ancak ihvan’a gore, Platon bu sozle nefsin
bilkuvve (potansiyel) bilici oldugunu ve 6gretim gordiikten sonra bilfiil hale doniisecegini
kastetmistir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 344).

Platon’un ézellikle insanhgin devrini on bin yil olarak belirlemesi, Thvan-1 Safa’nin yedi bin
yillik insanlik devrine ilham oldugu kanaatindeyiz. Zira Ihvan-1 Safa, Hz. Muhammed’den 6nce
alt1 bin y1ilin gectigini ve devrin bitmesine son bin yilin kaldigini diistinmektedir. Ayn sekilde
Platon’da kendisine kadar dokuz bin yillik bir zamanin gectigini ve geriye devrin son bin
yilinin kaldigini diistinmektedir. Bu durum Platon’un “Critias” diyalogunda anlattig1 efsanevi
bir ada olan kayip Atlantis’in kendisinden dokuz bin yil énce yok oldugunu zikretmesinden
anlasilmaktadir. (Platon, 2014, s. 28-31).

Hem ihvan hem de Platon kendi devir sistemlerine gére son bin yil icinde bulunmaktadir.
ihvan-1 Safa’nin, Platon gibi on bin yil degilde, yedi bin yillik bir insanhk devrini tercih
etmesinin sebebi su hadisten etkilenmis olduklarini gosterir: “Diinyanin omri yedi bin
senedir. Ben son bin sene icinde gonderildim.” (Ihvan-1 Safa, 2016, s. 313). Ayrica biiyiik
oranda ismailiyye mezhebini takip etmelerinden dolay:1 yedi gezegen ve yedi imam ile yedi
devir arasinda bag kurmalarina neden olmustur. (Yurdagiir, 1994, s. 232; Oz & es-Sek'a, 2001,
s.130).

ismaili 6gretide Hz. Adem’den dolay1 yeryiiziine diisen eksik nefsin kemale ermesi
gerekmektedir. Hz. Adem, smirlara riayet etmedigi icin meleklik 6zelligini kaybetmistir.
Tekrar insanoglunun meleklik hiiviyetini kazanmasi i¢in nefsinin bir tekdmiil icerisine
girmesi gerekir. Bundan dolay1 insanlik tarihi yedi devire béliinmustiir. Amag¢ bu devirler

icinde tekrar meleklik seviyesine ulagsmaktir. (T18l1, 2022, s. 5).

Thvan-1 Safd’nin diisiinceleri ile ismaili 6greti arasinda paralellik goze ¢carpmaktadir. Ancak
Pisagor’un siki takipcisi oldugunu iddia eden ihvan’in yedi devir algisinda da ondan birtakim

diisiinceleri ilham almasi kacginilmaz olmustur. Zira Pisagor’da diinyanin alti kez tufana
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ugradigini, her tufan sonrasinda insanoglunun yeni bir medeniyet insa ettigini iddia
etmektedir. Hatta icinde bulundugumuz yedinci medeniyetin de ayni sonla karsi karsiya
kalacagini belirtmistir. (Gener, 2004, s. 61).

Thvan-1 Safd’ya gére hesap ve ceza giinii tiimel nefs (kiilli nefs), siifli leme diismiis, itaat ve
kulluk sorumlulugu altina girmis olan tikel nefislerin hepsini kendinde toplayacaktir. Kiilli
nefs, her yedi bin senede tikel nefisleri sorguya ¢ekerek Allah’a arz etmektedir. Tikel nefisler
hakkinda hesap gorildiikten ve sorgu gerceklestikten sonra Allah aralarinda hiikiim
verecektir. Hesap ve sorgu tiimel nefs aracilifiyla yapilacaktir. Zira Allah’in cismani
varliklarla muhatap olmasi diisiiniilemez. (ihvan-1 Saf3, 2016, s. 193-195, 311-313).

Ihvan-1 Safd’'nin sisteminde nefsini arindirmayr basaramayan cahil ama kétii olmayan
kimseler tekrardan reenkarnasyon girdabina girmektedir. Bu kimseler berzahta yedi bin y1l
daha nefislerini arindirmak i¢in bagka bedenlere go¢ eder. Ancak biiyiik glinahlar isleyen ve
seytanin adimlarini takip edenler tekrardan enkarne olmayip direkt olarak cehennemin alt
tabakalarina diisecektir. Onlar ruh gdgline devam eden diger ruhlari etkilemeye ¢alisan bilfiil
seytana donlismektedir. Nefsini arindirarak enkarnasyonu tamamlayanlar ise cennetin
derecelerine yiikselen bir melek olmaktadir. Onlar halen go¢ dongiisii i¢cinde bulunan ruhlara
iyilik telkin etmektedir. (Callatay, 2018, s. 27, 2005, s. 50).

Koti ve cahil insanlarin ruhlari tekrardan déngiiye girmeyip cehennem olarak isimlendirilen
yirtict hayvanlarin bedenine hapsolacaktir. Cahil ama kotii olmayan nefisler, koyun ve keci
gibi evcil ve zararsiz hayvanlarin berzah olarak isimlendirilen bedeninde diriltilecekleri giine
kadar kalacaktir. (Callatay, 2018, s. 28; 2005, s. 50). Yedi bin yillik déngiiniin sonunda bu
hayvanlarin ruhlarina kurtulma firsati verilecektir. Ozellikle eziyet géren ve kurbanlarda

kanlariyla kendini feda eden hayvanlar insan siiretine gecis yapacaktir.

fhvan-1 Safa'nin yedi bin yilhk déngii icinde hayvan ruhlarinin kurtulusuna kapi agmasi
alegorik hikdyenin daha iyi anlasilmasini saglamaktadir. Zira alegorik hikdyenin sonunda
cinler krali insanlar lehinde karar vermis ve yeni bir devir baslayana kadar hayvanlarin
insanlarin itaati altinda kalmalarina hiikmetmistir. (ihvén-l Safa, 2013, s. 257). Onlar yeni bir
yaratilisa kadar insana boyun egmekle emrolunmustur. ihvan, hayvani nefislerin Hz. Adem’e
secde eden melekler oldugunu diisiinmektedir. Insan disindaki diger canlilarin nefisleri (bitki
ve hayvan), feleklerde bulunanlarin yeryiiziindeki halifeleri konmundadir. (s. 116). Onlara
gore; hayvani nefisler goklerde bulunan meleklerin ve insana itaat etmeyen ve diismanlk

besleyen seytanlarin golgeleridir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 172).

Bu soylemlerden yola cikildig1 takdirde Ihvan-1 Safd’nin tenasiih (reenkarnasyon) inancini
kismende olsa benimsedikleri a¢ik¢a goriilmektedir. Zira topluluk, neredeyse hicbir din ve
mezhebi disarda birakmamis eklektik bir olusum gorintiisii verse de biiyliik oranda Sii-
Ismailiyye mezhebinin ogretilerinden etkilenmistir. Ibn Hald(in’a gore Ismailiyye mezhebi

hultil (Tanr’nin bedenlesmesi) ile reenkarnasyon (ruh go¢ii) inancini birlikte
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benimsemektedir. Yine ibn Hald(in’un ifadesine gore, onlar gizlenen imamin diinyaya geri
déniisiinii, Ashab-1 Kehf'in uykudan uyanmasina benzetmektedir. (Ibn Hald{in, 2004, s. 280-
281, 427). Ayni sekilde ihvan’da gelecek yedinci imami Ashab-1 Kehf ile iliskilendirmistir.
(ihvan-1 Saf3, 2014a, s. 260).

Nihai olarak yedi bin yillik devir inanci, zuhur edecek mehdi inanci ve tenasiih inanci gibi
meselelerde biiyiik oranda [hvan-1 Safi ile Ismailiyye mezhebinin goriigleri uyum
icerisindedir. Bu da onlarin Ismailiyye mezhebine mensup olduklar1 yéniindeki tezi
giiclendirmektedir.

Bununla birlikte toplulugun tenasiih inancina sahip olmadigi yoniinde birtakim yorumlarda
bulunmaktadir. (Bulgen & Baloglu, 2011, s. 443). Ihvan’in Pisagor’un siki takipgisi olmasina
ragmen her ogretisini kabul etmedigi, ruh gocii (reenkarnasyon) gibi bazi 6gretilerini
reddettigi yoniinde izahlar yapilmistir. (Tas, 2017, s. 15, 88, 119). Mesela Netton, [hvan-1
Safa’nin ruh goc¢ii inancina sahip oldugu diisiincesini kesin bir dille reddetmektedir. (Netton,
1991, s. 13, 17; Cetinkaya, 2003, s. 195; Filiz, 2002, s. 46).

Bu durumun sebebi Risaleler’deki anlatimlarda sifreli bir dilin ¢cogunlukla tercih edilmesi
olmalidir. Ayrica toplulukta kendilerini bu inanca sahip gormemekte hatta bu inanca sahip
olanlar1 Risaleler'in belli noktalarinda zikrederek goriislerine katilmadiklarini deklare

etmektedirler. Kanaatimize gore bu sdylemleri biiylik oranda arastirmacilari yaniltmistur.

Ornek vermek gerekirse, yirtici hayvanlarin yaratilma hikmetinin ne oldugu konusunda
alimlerin ihtilafinin giindeme getirildigi bir risalede ihvan tarafindan gériisleri elestiriye tabi
tutulan ziimreler icinde tenasiih inancinda olanlarda sayilmaktadir. Orada ihvan-1 Safa, yirtici
hayvanlarin var olma hikmetinin ne oldugu konusunda goriis bildiren ziimreler icinde
kendilerine ehl-i tenasiih (reenkarnasyan) diyen bir grubu isim vererek zikretmektedir.
ihvan, onlarin yirtic1 hayvan bedenlerini ge¢mis devirlerdeki giinahkarlarin cezalarini ¢ektigi

alanlar olarak tasavvur etmelerine katilmamaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 298, 301).

Toplulugun yirtict hayvanlarin yaratilma hikmeti hakkindaki agiklamalarini daha 6nce
nakletmistik. Onlar yirtici hayvanlarin yaratilma hikmetini, hayvan bedenlerinin islenen
suclarin cezasimin cekildigi alanlar olarak diisinmekten ziyade daha rasyonel ve akli
gerekceler ortaya koyarak meseleyi ele almay1 yeglemislerdir. Ozellikle alegorik hikayenin
tahlilini yaparken yilan ile circirbécegi arasinda gegen konusmada, thvan-1 Safd’nin evrende
meydana gelen kotii fiilleri nasil yorumlandigini paylasmistik. Yirtici hayvanlarin yaratilma

hikmeti de bu kétiiliikk sorunu cercevesinde ele alinmaktadir. (Ihvan-1 Saf3, 2013, s. 197-198).

Tekrar zikretmek gerekirse Ihvan-1 Safd’ya gore, Yiice Yaratial tikelin (6zel) faydasiyla degil
tiimelin (genel) faydasiyla ilgilenmektedir. Giines'in 1sinlarinin genel i¢in faydali oldugu fakat
1sinlara fazla maruz kalindiginda birtakim bitki ve hayvanlara zararinin dokunabilecegi
belirtilmektedir. Ayrica yagmurun yagmasi bitki ve hayvanlar i¢in rahmet ve bereket kaynagi

iken, bazen bitki ve hayvanlara felaket boyutuna varircasina zararli da olmaktadir. Ayni

184



sekilde ilahi hikmet, kimi canhlarin bedenlerinde digerleri icin yarar saglayacak besin
maddeleri var etmistir. Boylece tikel olarak birtakim canlilarin zarar gérmesinin yaninda
genel itibariyle canlilarin hayatlarini siirdiirebilmeleri i¢in faydalar mevcuttur. Ayrica karada
ve denizde her giin sayisini dahi bilemedigimiz bir siirii canli 6lmektedir. Eger diri olan
hayvanlar bu lesleri yememis olsayd: kara ve denizde lesler birikecektir. Boylece solunan
hava, faydalanilan su kirlenecek, diinya yasanmaz bir hal alacaktir. Bundan dolay1 yirtic
hayvanlarin diger bir kisim hayvanlarla beslenmesinin canlilik ve doga icin genel faydalari
bulundugu belirtilmistir. (Thvan-1 Saf3, 2014a, s. 299-300).

Dimne’nin kardesi Kelile’nin tahlil ettigimiz hikayenin icinde insanlara bu konuda verdigi
cevabi nakletmistik. Orada Kelile (¢akal), yirticilarin 6nceden kendiliginden 6len hayvanlarin
lesleriyle beslendigini ancak Ademogullar1 hayvanlar1 boyunduruk altina alinca yenecek
leslerin yetmedigini ve ihtiyaclarin1 karsilamak i¢in diger hayvanlar1 yemek zorunda
kaldiklarini séylemektedir. (ihvén-l Saf3, 2013, s. 151, 231).

Buradan hareketle ihvan-1 Safa yirtici hayvanlarin yaratilma nedeni olarak “Ehl-i tenasiih”
olarak isimlendirdikleri topluluktan farkl dusiindiiklerini bu sekilde ifade etmektedir. Ayrica

goriislerine katilmamakla birlikte kendilerini o topluluktan ayr1 diistinmiislerdir.

Thvan-1 Safa, canlilarin elem ve ac1 duymasinin tenasiih (reenkarnasyon) inancinda olanlarin
diistindiigii gibi cezalarini ¢ekmeleri icin eziyet gordiikleri ve aci hissettikleri yontindeki
aciklamalarini reddetmektedir. thvan-1 Safd’nin, tenasiih inancinda olanlar isim zikrederek
elestirmeleri kendilerini bu inanca ait hissetmediklerini acik¢a gosterir. Onlara gore
hayvanlardaki act duyma ve elem hissi kendilerini tehlikeli olandan uzaklastirma ve kacinma
davranisini gostermeleri icindir. Zira bedenlerini afetlerden koruyabilmeleri icin onlarin
nefislerine elem duyma hissi yerlestirilmistir. Yoksa gilinahlarinin cezasini act ve elem
duyarak cekmeleri icin degildir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 299-300, 382).

Thvan-1 Safa, tenasiih ehlinin insanlardan bir kismimin bir énceki devirlerde isledikledikleri
glinahlar yiiziinden fakirlikle cezalandirildig1 séylemine de katilmamaktadir. Hatta fakirlik
hakkinda konusan insanlarin ¢ogunu Allah hakkinda kétii zanda bulunduklan icin elestiriye
tabi tutmuslardir. Bu sekilde koétli zanda bulunan ve hata ettigini diisiindiikleri gruplar
arasinda tenastih ehli de bulunmaktadir. (ihvén-l Safi, 20144, s. 349).

Nihai olarak yazdiklar1 Risaleler’den tespit ederek naklettigimiz bu goriisler, ihvan-1 Safa’nin
tenasiih inancina sahip ziimreler ile arasina bir cizgi ¢izdigini gostermektedir. Ancak yukarida
da degindigimiz gibi her ne kadar kendilerini tenasiih inancina sahip ziimrelerden gérmemis
olsalar da oOzellikle Pisagor ve Platon’un etkisiyle bu inanca sahip olduklarini belirtmek

gereKkir.
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2.6.7. Hayvani nefs/cehennem ile meleki nefs/cennet iliskisi

Thvan-1 Safa (2014a)’ya gore Allah bitkisel (nebati) nefsi, hayvani nefsin hizmetcisi yapmistir.
Hayvani nefsi de natik nefsin hizmetgisi yapmistir. Bu sekilde noksan nefisler miikemmel ve
tam nefsin besini ve maddesi kilinmigtir. Natik nefsin, en kemal ve en yiiksek gayesine
ulasmasi bitkisel ve hayvani nefsin kendisine hizmetine baghdir. Ayn1 zamanda diisiik
seviyedeki hayvani nefisler, yiiksek seviyedeki hayvani nefislere bedenlerini besin olarak
sunarlar. Riitbece noksan hayvani nefislerin, kdmil hayvani nefislere bedenlerini besin olarak
teslim etmelerinin nedeni, onlarin hayatta kalmalarini, tremelerini ve siiretlerinin daimi

olarak kalmasini saglamak i¢indir. (s. 301).

Risaleler’e baktigimizda cennet en yliksek mertebe olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cehennem
ise en asag1 mertebedir. Bundan dolayi bitkisel nefsin cenneti hayvani stiret, hayvani nefsin
cenneti insani s(rettir. Insani slretin cenneti ise meleki shrettir. Meleklerinde kendi
aralarinda tstiinliik dereceleri bulunmaktadir. Nefsin en yliksek gayesi arinarak bu melekler

ziimresine yiikselmektir. (ihvan-1 Safa, 2014a, s. 324).

Insanin siireti en mitkemmel sliret olmasi hasebiyle cennet ile cehennem arasina uzatilmis bir
koprii olarak nitelendirilmektedir. (fhvan-1 Safa, 2016, s. 71). Buradan anlasilan olus ve
bozulus dlemi olan cehennemden kurtulmak ve cennete ulasmak icin nefsin insan stiretinde
kemale ulasmasi gerekmektedir. Nefsini kemale erdirmeye gayret etmis fakat dinin gizli
sirlarina ulasamamis ve sadece zahir hiikiimlerini yerine getirmis olanlar yeni bir bedene
muhtactir. Thvan’in su sézleri bu durumu daha iyi agiklamaktadir: “Sen nefsinin kendisiyle
tamamlanmasi ve yetkinlesmesi i¢in baska bir bedene muhtag olarak kalmasindan sakin!” (s.
207).

ihvan-1 Safa’ya gére melekler bir zamanlar maddi bir bedene sahip olmus ruhani varhiklardir.
Onlar nefislerini temizleyip cismani olandan siyrilarak 6zgiirlesmislerdir. Onlar gokytiziinde
ve kiirelerin bosluklarinda huzurlu ve mutlu bir sekilde dolasmaktadir. Cinler ve seytanlar ise
zamaninda viicut sahibi olan kotii nefislerdir. Onlar, madde denizinde bogulmaya mahkim
olmuslardir. Nefislerini arindirmamis ve derin tefekkiire dalmamislardir. (thvan-1 Safa, 2012,
s.102).

Beden sahibi iyi nefisler bilkuvve melektir. Bedenden ayrilinca bilfiill melek olmaktadir.
Beden sahibi seytani insanlar ise bilkuvve seytandir. Bedenlerini terk ettiklerinde bilfiil
seytan olacaklardir. Kiyamet vaktine kadar bilfiil olmus seytanlar, bilkuvve seytanlara (beden
sahibi insanlar) stirekli vesvese vererek onlar1 da kendi sapmis yollarina dahil etmek i¢in
calismaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 77, 2014b, s. 88-89).

Thvan-1 Safa (2016), cinleri iki topluluga ayirmaktadir. Birinci topluluk cisimleriyle goriinir
fakat ruhlariyla gizlidir. Bunlar yiice feleki ve semavi siiretlerdir. Onlar cisimleriyle
goriinmelerine ragmen etkileri sakh kalmaktadir. Ikinci topluluk ise, cisimleriyle gizli fakat

ruhlariyla goriiniirdiir. Onlarin gérindiikleri bedenler bitkiler ve hayvanlardir. Zatlar1 gizli
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olmasina ragmen fiilleri a¢ik ve goriiniir olmaktadir. Ayrica cinler oviilen ve yerilen olmak
lizere ikiye ayrilmaktadir. Onlarin itaatkar olanlar1 ve goklerin sakinlerine diismanlik
beslemeyenleri 6viilenlerdir. Yerilen cinler ise yerytiziinde bozgunculuk i¢cin ugrasan asi
seytanlar ve haddi asmis ruhlardir. Onlarin, fiillerinde ve ahldklarinda kendilerine benzeyen
insan dostlar1 bulunmaktadir. (s. 118-119).

Cin seytanlar, duyularla algilanamayan ayrik kotii nefislerdir. Insan seytanlar ise beden sahibi
cisimsel nefislerdir. Cisimsel seytanlar (insan) ile ayrik seytanlar (cin) birbirlerinin
kardesleridir. Kotii insani nefisler bedenlerinden ayrildiginda kendilerinden dnce bedenlerini
terk etmis ve cinlerden olan seytanlarin kabilesine katilmaktadir. Onlar diinyadayken yeme,
icme, cinsel arzu ve giyinme gibi diinyalik zevklere daldiklari i¢in bilfiil seytan olmuslardir.
(ihvan-1 Saf3, 2014b, s. 89).

Cinlerin bir kism1 Rabbine itaat etmekte ve emrine boyun egmektedir. Onlar felekler dlemine,
meleklere ve disiinen nefse (nefs-i natika) diismanlik beslemezler. Bir kismi ise; isyan eden,
isyana stiriikleyen seytanlar ile azgin ruhlardir. Onlar gazabi ve sehevi nefstir. Cin ve insan

seytanlar siislii sozlerle birbirlerini aldatirlar. (Ihvan-1 Safa, 2016, s. 118-119).

fhvan-1 Safa, Hz. Muhammed (sav)’in su sozlerini naklederek; “Kiigiik cihattan biiyiik cihata
dondiik.” kiligla yapilan cihadin agik ve goriiniir oldugunu ancak gazabi nefse karsi yapilan
cihadin gizli ve sakli oldugunu dile getirmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2012, s. 248, 2016, s. 120).

ihvan-1 Safa, her varlk tiiriiniin kendinden olan fertlerine 6zlem duyacagini séylemektedir.
Bir zamanlar beden sahibiyken bilfiil seytana donilismiis insanlarin, beden sahibi seytani
nefislerle birlikte olma arzusu ve 6zlemi bulunmaktadir. Onlar nasil yolunu kaybetmislerse,
kendilerine yeni katilacak tiiriiniin fertlerinin de yolunu kaybetmesi i¢in sinsice vesveselerde
bulunmaktadir. Ayni sekilde bir zamanlar beden sahibiyken bilfiil melek olan nefisler ise
geride biraktiklar1 sevdiklerinin iyiligi icin ugrasmaktadir. Zira onlarda kendinden olan
fertlerle bir arada olma 6zlemindedir. Cocuklari, esi, komsulari, 6grencileri ve ayn1 mezhebi
paylastig1 insanlarin riiyalarina gelerek onlarin iyi yol tutmalari i¢in ¢abalamaktadir. Clinki
gordiigii miikafat ve miijdelere sevdiklerinin de kavusmasin istemektedir. (Ihvan-1 Saf3,
2014b, s. 88-89, 2016, s. 173).

Ismaili dailerinden olan el-Kuresi’nin (6. 872/1468) ihvan-1 Safa Risaleler'inden yararlandig1
ve eserlerine kaynak olarak kullandigi bilinmektedir. (Cetin, 2000, s. 489). Buradan hareketle
el-Kuresi’'nin seytanlasmis insanlar ve ahvali ile alakal sézleri ile ThvAn-1 Safa'nin sézleri
arasinda paralellik bulunmaktadir. Zira el-Kuresi, bedeni terk ettikten sonra kotii ruhlarin
manevi aleme dogru yiikselmek isteyecegini ancak inat ve kotii ahlaklar1 sebebiyle bunu
basaramayacaklarini séylemektedir. Onlar seytan ve iblislerden olan asagilanan cinlerdir. Yer
ve gok arasinda basibos bir sekilde doniip dururlar. Dogru yoldan sapan insanlarin riiyalarina
girerler, insanlar arasina nifak sokarlar. Nihai olarak kétiilerin akibeti, kinanmais, zararh cin,

seytan ve ifritlere doniismektir. (T18l1, 2023, s. 48).
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fhvan’a gore birtakim nefisler bilen ve iyi, birtakim nefisler bilen ve koéti, birtakim nefisler
cahil ve iyi, birtakim nefisler cahil ve koétii olmak tlizere dort cesittir. Bilen ve iyi olanlar;
melekler, salihler, insan ve cin dlimlerinin nefisleridir. Bilen ve koétii olanlar; asi seytanlar,
cinlerin sihirbazlari, insan firavunlarinin nefisleridir. Cahil ve iyi olanlar; koyun ve gilivercin
gibi evcil hayvanlarin nefisleridir. Cahil ve koétii olanlar ise; serli cahil insanlar ve vahsi yirtict
hayvanlarin nefisleridir. (Ihvan-1 Saf3, 2014a, s. 176).

Nefisler icin bazi hayvan bedenleri bir hapishane; bazi hayvan bedenleri {izerinden gecilen bir
sirat/yol; bazi hayvan bedenleri tekrar dirilise kadar kalinacak berzah; bazi hayvan bedenleri
ise tizerinde beklenen araftir. (lhvan-1 Safi, 2014a, s. 176). lhvan-1 Safi, hayvanlarin
bedenlerini, ahiret ahvalinin yasanacagi ve insanlarin cehennemi yasayacaklari alanlar olarak
diistinmektedir. (Ihvan-1 Saf3, 2014b, s. 26).

Ihvan-1 Safi, cennet ve cehennemin toplamda on bes derece ve tabaka olduklarim
soylemektedir. Meleklik mertebesine ulasmis insanlarin varacaklar1 sekiz cennet derecesi;
Firdevs cennet, Naim cenneti, Huld cenneti, Me’va cenneti, Selam yurdu, ikamet yurdu,
Miittakilerin yurdu ve Karar yurdudur. Ayrica Allah’a en yakin olan yer olan Allah’in ars1 ise
en yiice mekandir. Insan nefsini kemale erdirdiginde olus ve bozulus &aleminden
kurtulacaktir. Meleklik seviyesine ulasan insani nefisler, derece ve makamina goére bu
cennetlerde ikamet etmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 96).

Onlar ilahi kitaplarin gizli sirlarina vakif olduklari ve seriatin getirdikleriyle amel ettikleri icin
bu miikafata nail olmuslardir. Boylece ii¢ boyutlu olan maddeden kendilerini kurtarmislardir.
Ancak gizli sirlara vakif olamadan sadece seriatin zahir hiikiimleriyle amel eden nefisler
bedenlerinden ayrildiktan sonra insan siiretinde kalmaktadir. fhvan, insan siretini sirat-1
miistakim olarak isimlendirmektedir. (Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 108).

Cehennemin ise yedi tabakasi bulunmaktadir. Bunlar; Cehennem, Cahim, Sakar, Lezza,
Hutame, Seir ve Haviye'dir. Olus ve bozulus aleminden kurtulamayan nefisler diinyada
kalacaktir. Asagilarin asagisina diiserek kiyamete kadar bu sekilde hapsolmaktadir. (Ihvan-1
Safa, 2014b, s. 96). Onlar gizli sirlar1 ve seriatin getirdigi hiikiimlerle amel etmeyi
reddettikleri icin hayvanhk derecesine diismektedir. (s. 108). Ayrica [hvan-1 Saf3, ates, su,
toprak ve hava olmak iizere dort unsurun yaninda maden, bitki ve hayvanlar olus ve bozulus
dlemindeki yedi cehennem katmani olarak saymaktadir. (ihvén-l Safa, 20144, s. 66, 2016, s.
359).

Insan cennet ile cehennem arasindaki yol (sirat) konumundadir. Saginda, gok tabakalar ve iyi
ruhlarin barindig1 felekler alemi olan cennet, solunda ise cisimlerin ve acilarin mekani
cehennem bulunmaktadir. Insan orada, bitkiler ve suskun hayvanlarin cesitli azaplarina sahit
olan komsularidir. (Ihvan-1 Safa, 2016, s. 144).

“Derilerinin her yanisinda, cezayr tatmalar1 icin, derilerini baska deriler ile

degistirecegiz.”(Nisa 4/56) ayetiyle, “Orada caglar boyu kalirlar, orada ne bir serinlik ne de
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icecek bir sey tadarlar!” (Nebe 78/23-24) ayetine Risaleler'de cokca yer verilmektedir. Bu
ayetleri, zahiri (goériinen) mananin disinda batini bir tarzda yorumlamislardir. Bu te’villeri

onlarin cennet ve cehennemle alakali diisiincelerini ortaya koymaktadir.

Thvan-1 Safa, nefsin bilgisinden uzak ve cahil insanlarin cehennemi, biiyiikce kazilmis icinde
alevlerin yiikseldigi bir ¢ukur olarak tasvir ettiklerini sdylemektedir. Hatta Allah’'in kot
insanlara ofkelendigi icin meleklerine onlari yakalamalarini ve atese atmalarini emrettigini
diistinenlerin dahi oldugunu belirtmektedir. Sonra ateste yandikca bedenleri kiile
doneceginden dolayi, tekrar tekrar tutussun diye derilerin geri iade edileceginin
diistiniilmesini hatah ve bozuk gériislerden saymaktadir. (Ihvan-1 Saf3, 20144, s. 65, 419).

Thvan-1 Safd’ya gore, “Derileri yanip eskidiginde azabi tatmalar icin degistiririz.” ayeti goklere
ulasamayan kotii nefislerin ay alt1 dlemde bazen olustan bozulusa bazen de bozulustan olusa
cisimlerin karanliginda doniip duracaklarini anlatmaktadir. Yine; “Orada ¢aglar boyu kalirlar,

1” 4

orada ne bir serinlik ne de icecek bir sey tadarlar!” ayeti ise koti nefislerin gokler ve yerytizi
var oldugu middetce ¢aglar boyu ruhlar adleminin serinligi ve bilgi icecegini veya cennet

sarabini tadamayacak olmalarini anlatmaktadir. (Ihvan-1 Safa, 2012, s. 98, 102).

fhvan-1 Safa, iyi nefislerin goklere cikacagini, kotii nefislerin ise yeryiiziinde bir bedenin
icinde hapsolacagin1 diistinmektedir. Onlara gore; “Cennet gokte, cehennem ise yerdedir.”
(ihvan-1 Safa, 2013, s. 98). Yine cennet ruhlar alemi cehennem ise cisimler alemidir. (lhvan-1
Safa, 20144, s. 324).

Ayrica cehennemde madde denizinin dalgalar1 etrafi sarinca kisi karanliklar icinde gozii
gormez hale gelecektir. (Ihvan-1 Safa, 2013, s. 15). Béylece cisimlerin bedenlerine hapsolan
insan, bazen siddetli atese bazende siddetli soguga maruz kalarak azap cekecektir. (Ihvan-1
Saf3, 20144, s. 13).

Cehennemdeki aci ve 1stirap, hayvani bedenlerle birlesen nefisler icindir. Cennette huzur ve
mutluluk icinde gokler alaninda yasayacak olanlar ise meleki nefislerdir. Thvan-1 Safa,
cehennemin yedi tabaka olmasina batini bir yorum getirerek; ay alt1 dlemdeki degisen ates,
hava, su ve toprak olmak iizere dort unsur ile bozulmaya mahkiim maden, bitki ve hayvan
tiirlerinin toplamda yedi cehennem tabakasina isaret ettigini séylemektedir. (Ihvan-1 Saf3,
20144, s. 66).

[hvan-1 Safd’ya goére, cennet cismani nimetlere nail olunacak bir yer degildir. Agaclarin ve
cesit cesit meyvelerin oldugu, altindan nehirlerin aktigi, insanlarin yanlar1 {stiine
yaslandiklar1 halde huri, gilman (erkek hizmetci), vildan (¢cocuk) ve miirdan (genc)
hizmetcilerin hizmet edeceklerini diisiinmek nefsin bilgisini tasavvur edememekten
kaynaklanmaktadir. (lhvan-1 Safi, 2014a, s. 65, 419). Zira Kur'an’da bahsedilen cismani

miikafatlar, alg1 diizeyi fazla olmayan ¢dl toplumunun nefislerini tesvik etmek i¢indir. (s. 75).
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Buradan hareketle ihvan-1 Safd’ya gore; kadin, ¢cocuk ve cahillerin bu sekilde inanmalari
iyidir. Zira onlar cennet miikafatini umarak veya cehennemin tehdidinden korkarak kotii
islerden kendilerini alikorlar. ihvan, bu inancin yaslilarin dini oldugunu séylemektedir. Zira
onlar sorgulamadan ve diisiinmeden bir seye inanirlar. Fakat temyiz giicii yiiksek ve hikmet
sahibi kigilerin béyle inanmayacag1 ozellikle belirtiimektedir. Thvan, bilge kisiler bir yana
dursun akill kimselerin bile bu sekilde cismani ceza veya miikdfata inanmalarini onlara
yakistiramamaktadir. (Thvan-1 Safa, 2014a, s. 419-420).

Salih kullar cesetlerini terk ettikten sonra goklerin melekiituna ytkselecektir. Onlar nurlar
icinde ve goklerin derinliklerinde huzur icinde yiizmektedir. Kiydmet glint cesetler tekrar
diriltildiginde iyilik yapmalarina karsilik iyilik gérmeleri icin bedenleriyle tekrar birlestirilir.
Ancak kotli nefisler; 1ztirap, ac1 ve hiiziin icinde olus ve bozulus dleminde kiyamete kadar
beklemektedir. Kiyametten sonra ise yaptiklar1 kotiliiklerin karsiligini gormeleri igin
bedenlerine tekrar iade edilir. (Ihvan-1 Safa, 2014a, s. 237-238, 2014b, s. 180).

iblis, cin ve insan seytanlar1 kiyAmetin bilgisinden gafildir. Onu sadece ilimde derinlesmis
olanlar ve Allah’in riza gosterdigi kullar1 bilmektedir. Thvan-1 Safa, kiyAmetle alakal sirlari
soylemenin caiz olmadigini dile getirmektedir. O ylizden birtakim bilgileri isaret yoluyla
aciklayacaklarini belirtirler. Ciinkii yeniden dirilmeyle alakali bilgilerin havasin (6zel)
bilgileri oldugu ve sadece onlarin tasavvur edebilecegi sdylenmektedir. (ihvan-1 Safa, 2014a,
s. 245-246).

Onlara gore bu ilmi bilenler icin tasimasi ¢ok biiyiik sorumluluk gerekmektedir. Bu ilmi
kaldiracak kisiler meleklik seviyesine ulasmis marifetlere sahip olmalidir. Hayatinin sonuna
kadar bu ilmin gereklerini yerine getirmelidir. [hvan-1 Saf3, bu ilmin ehil olandan alinmasi
gerektigini ve o ehliyete sahip Kkisilerin de kendi kardesleri oldugunu ozellikle
vurgulamaktadir. (ihvan-1 Safa, 2014a, s. 248, 362).

ihvan-1 Safd’ya gore, ciiriimiis cesetlerin yeniden hayat bulmasi, nefislerin onlara geri iade
edilmesiyle olmaktadir. Bu, kotii nefsi, cisimlerin karanligina hapsetmek, cahelatinde
oldiirmek ve madde denizinde bogmak icindir. lyilik yapan nefisler ise gaflet ve cehalet
uykusundan dirilmeleri sebebiyle cisimlerin karanhigindan kurtulmakta ve ruhani mekani

olan goklerin melekituna yiikselmektedir. (Ihvan-1 Safa, 20144, s. 247).
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SONUC

Thvan-1 Safa tyeleri, isimlerini gizledikleri gibi inandig1 diisiincelerin de bir kismini gizleme
geregi duymustur. Siyasi iktidar sahipleri, halkin kovusturmasi gibi sebepler onlarin ihtiyath
davranmasina sebep olmustur. Yine, ilmin hak edene verilmesi gerektigi, hak etmeyene
verilerek zayi edilmemesi diisturunu ilke edinerek sadece ehil olanlarla paylasilan gizli bir
o0greti uygulamislardir. Boylece alegorik hikayeler vasitasiyla diisiincelerini isaret ve
lafizlarin ardina gizlemislerdir. Buradan hareketle icinde ¢ok derin ve gizli manalar
barindiran ve sadece ilimde derinlesmis olanlarin kavrayabilecegini iddia ettikleri “Hayvan
ile Insan Miinazaras1” isimli alegorik hikdyeyi kaleme almislardir. Biiyiik oranda Ismailiyye
mezhebine bagh olan Thvan-1 Saf toplulugu, dénemin siyasi iktidar: siinni Abbasi Devlet’inin
golgesinde goriislerini 6zgiirce ifade edemediklerini diisiinmiislerdir. Dogal olarak kisi, yer ve
zamanin tamamen kurgusal olarak anlatildigi bu hikdye hem iktidara hem de halktan

gelebilecek tepkilere karsi onlar i¢in bir kalkan olmustur.

fhvan-1 Safi, avam ve havas ayrimina énem vermektedir. Bu baglamda dini anlamada zahir ve
batin anlayislari tevil yardimiyla ¢6ziim {iretme vasitasina doniismiistiir. Bu anlayisin sonucu
olarak ozellikle imamet, Mehdi, tenasiih, cennet ve cehennem konularinda alegorik dile
basvurmuslardir. Ayrica ameli ibadetlerin uygulanmas: noktasinda genel islami teamiillerin
disinda batini hakikatlerin éncelenmesi gerektigini belirmislerdir. Bundan dolay1 [hvan,
ogretilerini hayvanlarin dilinden aktarma yolunu tercih etmektedir. Onlar devlet baskani,
vezir ve komutan gibi siyasi figiirleri elestirmek; ideal devlet baskani ve erdemli sehrin nasil
olmasi gerektigini gostermek icin alegorik anlatimi bir vasita olarak kullanmaktadir. Bu

baglamda isim vermemis olsa da siyaset teorilerinde Farab1yi oldugu gibi benimsemislerdir.

Ihvan, insan1 hayvan ile melek arasinda bir konuma yerlestirmektedir. insanin iist mertebesi
meleklere, alt tabakasi ise hayvana bitisiktir. Boylece insan rihani olan ile cismani olan
arasinda gidip gelmektedir. Nefsiyle rihani, bedeniyle cismani aleme aittir. O cismani
olandan siyrilarak meleki riitbeye erisebilme veya hayvani seviyeye diisme imkanina sahiptir.
Nihai olarak, alegorik hikdye insanin nefsini nasil olgunlastirmasi gerektiginin sifrelerini
vermektedir. Ancak her insanin anlam kapasitesi farkli oldugundan dolay1 birtakim isaretler
kullanilmistir. Kanaatimize gore giiniimiizde dini, siyasi ve ahldki olarak toplumsal bir
yozlasmanin icerisinde bocalayan insanlarin bu alegorik hikayeden degerli bilgiler ve 6giitler

almasi kaginilmazdir.
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