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OZET

Bu arastirmada din degistirme fenomeni Japon Miislimanlar 6rneginde incelenmistir.
Arastirmanin amaci Japonlarin din degistirerek Miisliiman olma stireglerini ve Japonya’da
Misliiman bir Japon olarak yasama deneyimlerini anlamak ve din degistirme literatiiriine
kavramsal bir katki saglayabilmektir. Bu amaca uygun nitel bir arastirma olarak tasarlanan bu
calismada hem fenomenoloji hem de gomiilii teori yaklasimlarinin bakis agilari, arastirma
teknikleri ve veri analiz metotlar1 bir arada kullanilmistir. Fenomenolojik yéntem ile Japon
Mislimanlarin din degistirme deneyimleri anlamlandirilmaya calisilirken, goémiilii teori

yaklasimu ile de kuram gelistirmek hedeflenmistir.

Arastirma teorik bir béliimden ve bir saha ¢calismasindan olusmaktadir. Teorik béliimde, saha
calismasini destekleyecek bir sekilde din degistirme, kimlik, Japonya’da din ve dindarlik ve
Japonya’da islam’in ge¢misi incelenmigtir. Saha calismasi icin 2016 Eyliil - 2017 Aralik ve 2019
Subat - 2020 Ocak aylari arasinda toplam 2 y1l 3 ay Japonya, Tokyo’da bulunulmustur. Bu siire¢
boyunca 2 y1l Tokyo, Waseda Universitesi'nde ve 3 ay Tokyo Camii ve Tiirk Kiiltiir Merkezi’nde
misafir arastirmaci olarak ¢alismalar yapilmistir. Bu saha ¢alismasi boyunca nitel arastirma
veri toplama yontemlerinden yari-yapilandirilmis miulakat, katiimci gézlem, saha notlari ve
dokiimantasyon tekniklerine bagsvurulmustur. Kendileriyle miilakat yapilan Japon
Mislimanlarin birgogu Tokyo’da, bir kismi1 da Japonya’'daki diger sehirlerde ikamet
etmektedir. Katilimcilara kartopu ve amacl 6rneklem metotlariyla ulasilmistir. Yaslar1 19 ile
81 aras1 degisen, 32 kadin ve 30 erkek toplam 62 kisi ile yar1 yapilandirilmis miilakatlar
yapilmistir. Tokyo Camii ve Tiirk Kiiltiir Merkezi ile yine Tokyo’daki Japon Miisliiman Dernegi



basta olmak {lizere, cesitli cami, mescit ve derneklerin etkinliklerine katilinmis, Japon
Misliimanlar ile goriismeye devam ederek gozlemler yapilmis ve saha notlar1 tutulmustur.

Ayrica Waseda Universite kiitiiphanesinde literatiir arastirmasi yapilmistir.

Arastirmanin temel ve alt problemleri kapsaminda incelenen konular; Japonlarin islam dini ve
Miisliimanlar ile karsilasma kosullari, Miisliiman olma siirecleri, onlar1 bu tercihe yonelten
motivasyonlar, gecmislerinin ve Japon toplumunda sosyallesmelerinin Miisliiman olmalari ve
sonrasinda Islam’1 yorumlama ve yasama bicimleri iizerindeki etkileri, kimliklerinin ve Japon
toplumu ile iliskilerinin nasil etkilendigi ve son olarak din degistirme literatiiriiniin Japon

Miisliimanlarin deneyimleriyle ne derece uyumlu oldugudur.

Sonug olarak, Japon Miisliimanlarin Islam ile ilk anlaml karsilagsmasinin sosyal baglamda,
biiylik ¢ogunlugu yurt dis1 olmak iizere is, egitim ve seyahat sirasinda gergeklestigi tespit
edilmistir. Islam ile karsilasmadan oénce halihazirda var olan yasam sartlarindan ve
inanglarindan ciddi tatminsizlikleri ve yeni bir yasam ve inang bicimi arayisi icinde olmayan
Japonlar, farkh sekillerde islam ile ilgilenmeye baslamistir. Miisliiman olmalar1 dért farkli
motivasyon ile gerceklesmistir: sosyal, entelektiiel, psikolojik ve pragmatik. Miisliiman
olduktan sonra da ciddi bir toplumsal tepki ile karsilasmamis, kimlik krizi yasamamis ve Japon
ve Misliman kimligini bir arada sahiplenmekte ve yasamakta biiylik oranda

zorlanmamislardir.
Anahtar Kavramlar: Din Degistirme, Miisliimanlasma, Japon Miisliimanlar

Bilim Kodu: 60204
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ABSTRACT

In this study, the phenomenon of conversion is analysed in the context of the experiences of
Japanese Muslims. The aim of the research is to understand the process of converting to Islam
and the experience of living as a Japanese Muslim in Japan, and to make a conceptual
contribution to the conversion literature. The study is designed as a qualitative research in
accordance with this aim, and the perspectives of both phenomenology and ground theory
approaches, research techniques and data analysis methods are applied together. While trying
to make sense of the conversion experiences of Japanese Muslims with the phenomenological
method, it is also aimed to develop a theory with the grund theory approach.

The research consists of a theoretical part and a fieldwork. In the theoretical part, conversion,
identity, religion and religiosity in Japan, and the history of Islam in Japan are examined. A total
of 2 years and 3 months, between September 2016 - December 2017 and February 2019 -
January 2020, were spent in Tokyo, Japan for the fieldwork. Studies were conducted as a
visiting researcher at Waseda University in Tokyo for 2 years and at Tokyo Mosque and
Turkish Cultural Center for 3 months. Qualitative research data collection methods such as
semi-structured interview, participant observation, field notes and documentation techniques
were applied during the fieldwork. Many of the Japanese Muslims interviewed are from Tokyo,
and some reside in other cities in Japan. The sample was formed by snowball and purposive
sampling methods. Semi-structured interviews were conducted with a total of 62 people, aged

between 19 and 81, 32 women and 30 men. The events and activities of various mosques,
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masjids and associations, especially of the Tokyo Mosque and Turkish Cultural Center and the
Japanese Muslim Association, were participated in order to make observations. Additionally,
field notes were kept during these visits. Waseda University library and its resources were

consulted for the literature research.

The subjects examined within the scope of the main and sub-problems of the research are as
follows: the way the Japanese encounter with Islam and Muslims; the process of becoming a
Muslim; the motivations that lead them to the conversion; the effects of their past and
socialization among the Japanese society on their conversion experience, their interpretation
of Islam and their way of life; the effect of conversion on their identities and their relations
with Japanese society; and finally the extent to which the conversion literature fits with the

experience of Japanese Muslims.

As a result, it has been determined that the first meaningful encounter of Japanese Muslims
with Islam took place in the social context, mostly during work, education and travel, and
mostly abroad. The Japanese, who were not seriously dissatisfied with their existing living
conditions and beliefs before their encounter with Islam, and who were not in search of a new
way of life and belief, began to be interested in Islam in different ways. There are four
motivations behind their conversion decision: social, intellectual, psychological and pragmatic.
After they became Muslims, they did not face a serious social reaction, did not experience an
identity crisis, and did not have great difficulty in embracing and living their Japanese and
Muslim identity simultaneously.

Key Terms: Religious Conversion, Conversion to Islam, Japanese Muslims

Science Code: 60204
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU

Din degistirmek, kisaca ve en basit anlami ile insanlarin mensubu olduklar1 bir dinden yahut
bir inan¢tan bir digerine gecisleri anlamina gelmektedir. Teolojik, psikolojik, sosyolojik ve
antropolojik acidan farkl tanimlar1 ve sosyal bilimciler tarafindan tespit edilmis farkl tiirleri

bulunmaktadir.

Din degistirme olgusu sosyal bilimcilerin dikkatini 19. yiizyilin sonlarinda ¢ekmistir. Ik yapilan
calismalar psikoloji bilimi ¢ercevesinde yapilmis, sosyolog ve antropologlarin konuya ilgi
duymalar1 20. yiizyilin ikinci yarisinda yeni dini hareketlerin ortaya ¢ikip yayilmalan ile
olmustur. ilk dénemde din degistirme olgusunun yalnizca bireyi ilgilendiren psikolojik bir
durum oldugu ve bireyin diinyevi yahut manevi kisisel problemleri ile tetiklenen bir kriz
arayisi sonucunda gerceklestigi kanis1 genel kabul gérmiistiir. Takip eden dénemde ise din
degistirmenin yalnizca bireysel bir tutum olmadigi, toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel bir takim
faktorlerin de bireyin din degistirme karar1 iizerinde biiyiik etkileri oldugu tartisiimaya
baslanmistir.

Bu arastirmanin temel konusu din degistirme fenomenini Miisliman olmus Japonlar
ornekliginde incelemektir. Bu nedenle Islam’i se¢cmis Japonlarin deneyimleri anlamaya ve

anlamlandirilmaya calisiimistir.

Diinyanin diger bolgelerine kiyasla Japonya’min Islamiyet ve Miisliimanlar ile tamismasi
nispeten ¢ok yenidir ve 19. ylizyilin sonlarina tekabiil etmektedir. 19. ylizyilin son dénemleri
ve 20. yiizyilin baslangicinda Miisliiman diinyadan Japonya’ya ziyaretler yapilmaya baslanmis
ve Japonya da, 1904-1905 yillarinda Rusya ile yaptiklari savastan galip ¢ikmasinin da etkisi ile
Asya’da bir ittifak kurma amac ile ilgisini Asyali Miisliiman devletlere yoneltmistir.1 Bu
donemde gerek Japonya'y1 ziyaret eden Miisliiman isimlerden, gerekse Japonya’'nin Biiyiik
Asyacilik politikasindan etkilenerek Miisliman olmus birka¢ isim Japonya'nin ilk
Miisliimanlar1 olarak kayitlara gec¢mistir. Japonya'da kurulan ilk camiler 1900’14 yillarin
baslangicina dayanmaktadir ve Miisliimanlara ait ilk dernek Japonya Miisliiman Dernegi ise
1952 yilinda kurulmustur.? Miislimanlarin dikkate deger bir sayiya ulasip topluluk haline
gelmeleri ise Japonya’nin 1980’li yillardaki hizli ekonomik biiylimesi sonrasi Endonezya,
Banglades, Pakistan ve Iran gibi iilkelerden is bulma amach gdclerden sonra baslamistir.
Arastirmalara gore Japonya’'daki Misliimanlarin sayist 70.000 civarindadir ve %901

gocmenler, %10’unu Japon Miisliimanlar olusturmaktadir.3

1 Selcuk Esenbel, “Japan’s Global Claim to Asia and the World of Islam: Transnational Nationalism and the World
Power”, The American Historical Review 109/4 (2004), 1140-1143.

2 Brief History of the Association - Publication in Memory of the 50th Anniversary (Tokyo: Japan Muslim Association,
2005), 3.

3 Keiko Sakurai, “Muslims in Contemporary Japan”, Asia Policy 5 (2008), 71-72.



Japonya’da lise o6grencilerinin Islam’a bakis agilarini inceleyen arastirmasinda Miura,
ogrencilerin %92’sinin islam hakkindaki bilgiyi televizyondan edindiginin tespitini yapmigtir.*
Penn, 11 Eyliil saldirilarindan sonra Japonya’da Miisliimanlara yonelik negatif bir bakis acisi
olusmasina ragmen, gogmen Miislimanlarin genel olarak bir problemle karsilasmadiklarini,
baslarina gelen tek tiik negatif olaylar icin de Japon ev sahiplerine karsi bir kirginlik
beslemediklerini belirtmektedir.5 Sakurai Japonya’daki go¢gmen Miisliimanlarin basta gelen
problemlerinin egitim, defin ve helal yemek bulma konusunda oldugunu belirtmektedir.6 Kudo
gocmen Miisliiman erkekler ile evlenen ve Miisliiman olan azimsanamayacak sayida Japon
kadinin yeni kimlikleri ile toplum icerisinde yer edinme c¢abalarini incelerken,? Onishi ve
Murphy-Shigematsu Banglades, Pakistan ve Irak’li gocmen Miisliiman erkeklerin kimlik
degisimleri problemini ele almistir.8 Anis ise gocmen Miisliimanlardan ziyade Miisliman
olmus Japonlarin zorluklarla karsilastigini, bunun nedeninin ise tizerlerindeki toplumsal baski
oldugunu, Miisliiman olmanin kolay ancak Miisliiman kalmanin aile ve arkadas baskisi sebebi
ile zor oldugunu belirtmektedir.? Japonya’da Miisliimanlik iizerine yapilan calismalarda
Sintoizm ve Islamiyet arasindaki iliskiyi inceleyen arastirmalar da mevcuttur. Misawa 2. Diinya
Savagi sirasinda ve éncesinde Miisliiman olmus Japon isimlerin érnekliginde Sintoizm ve islam
arasinda bag kurma cabalarini incelemekte,1° Obuse ise Japon Miisliimanlar tarafindan yapilan,
Japon bir peygamber olasiligl tartismalarini aktarmaktadir. 1! Japonya ve Miisliimanlik
arastirmalar1 kapsaminda ele alinan bir baska mevzu ise Japonya ve Biiylik Asyacilik ideali
lizerinde durmakta, bu baglamda ilk dénemlerde Miisliiman olan Japonlarin olasi amaglari
analiz edilmektedir. Misawa erken donemde devlete yakin 6nemli birka¢ ismin Bliytik Asyacilik
emeli ugruna, Miisliiman halklara ulasabilmek i¢in Miisliiman olmus yapma Miisliimanlar olup

olmadigini tartismaktadir.12

Japonya ve Islamiyet iizerine yapilan ¢alismalar Miisliimanlarin, 6zellikle go¢men Miisliiman
topluluklarin toplumsal yasamdaki konumlar1 ve problemleri, Japonya ve Islam arasindaki
heniliz yeni sayilabilecek iliskinin tarihi siirecinin incelenmesi ve iki kiiltiir arasindaki

muhtemel benzerliklerin arastirilmasi gibi konular tizerine yogunlasmakta olup, Japonya’daki

4 Toru Miura, “Perceptions of Islam and Muslims in Japanese High Schools - Questionnaire Survey and Textbooks”,
Japan Association for Middle East Studies Ozel Say1 2 (2006), 175.

5 Michael Penn, “Public Faces and Private Spaces: Islam in the Japanese Context”, Asia Policy 5 (2008), 90.
6 Sakurai, “Muslims in Contemporary Japan”, 70-71.

7 Bk. Masako Kudo, “Pakistani Husbands, Japanese Wives: A New Presence in Tokyo and Beyond”, Asian
Anthropology 8/1 (2009).

8 Bk. Akiko Onishi - Stephen Murry-Shigematsu, “Identity Narratives of Muslim Foreign Workers in Japan”, Journal
of Community & Applied Social Psychology 13 (2003).

9 Bk. Bushra Anis, “The Emergence of Islam and the Status of Muslim Minority in Japan”, Journal of Muslim Minority
Affairs 18/2 (1998).

10 Bk. Nobuo Misawa, “Shintoism and Islam in Interwar Japan: How did the Japanese Come to Believe in Islam?”,
ORIENT 46 (2011).

11 Bk. Kieko Obuse, “The Muslim Doctrine of Prophet in the Context of Buddhist-Muslim Relations in Japan: Is the
Buddha a Prophet?”, The Muslim World 100 (2010).

12 Bk. Misawa, “Shintoism and Islam in Interwar Japan”, 119-140.



Miisliiman topluluklarin %10’unu olusturan Japon Miisliimanlarin islam’1 segme ve yasama
deneyimleri tizerine calismalarin yetersiz oldugu tespit edilmistir. Fenomenolojik bir yaklasim
ile ve gdmiilii teori veri analiz yontemleri kullanilarak yapilan bu ¢alisma, hem mevcut olan din
degistirme literatiiriine bambaska perspektifler kazandirabilecek bir potansiyel tasimaktadir
hem de Japonya’da Misliimanlar tizerine yapilmakta olan ¢alismalara da bir katki saglayacagi

umit edilmektedir.
2. ARASTIRMANIN PROBLEMI

Din degistirme baglaminda, Japon Miisliimanlarin Islam’1 secme deneyimleri ve giiniimiiz
Japon toplumunda Japon bir Miisliiman olmak bu arastirmada kesfedilmeye calisilan temel

problemdir.

Bu temel problem kapsaminda arastirma ile anlamlandirilmaya calisilacak alt problemler su
sekildedir;

1. Miisliimanlig1 se¢mis Japonlarin bu tercihe yoénelmeleri nasil olmustur?

2. Japon Miisliimanlarin gecmisleri ve kiiltiirel acidan sosyallesmeleri Miisliiman
olma siire¢lerinde ne gibi bir rol oynamistir?

3. Japon Miisliimanlarin kiiltiirleri islami o6gretileri yorumlamalarim ve
yasamalarini ne sekilde etkilemistir?

4, Japon Miisliimanlarin din degistirmeleri kendi toplumlari ile olan iliskilerini ve
toplum icerisindeki varlik, kimlik ve rollerini ne sekilde etkilemistir?

5. Literatiirde var olan din degistirme teorileri Miisliman olmus Japonlar

tizerinde ne kadar gecerlidir?
3. ARASTIRMANIN AMAC VE ONEMI

Arastirmanin amaci yukarida belirtilen temel ve alt problemlerin yanitlarim kesfederek, Japon
Miisliimanlarin Islam’i segme, Miisliiman olma ve Japon toplumunda Miisliiman bir Japon
olarak yasama siire¢ ve deneyimlerini fenomenolojik bir bakis agisiyla anlamaya ¢alismak, ayni
zamanda gomiili teori yaklasiminin veri analiz metotlarina da bagvurarak din degistirme

literatiiriine kavramsal bir katki saglayabilmektir.

Insanlar iizerine yapilan calismalarda konuyu tek bir disiplin perspektifinden ele almak ve tek
bir topluluk iizerine yapilmis bir calismanin bulgularini tiim topluluklara genellemek, konunun
yalnizca tek bir yoOniiyle ve eksik anlasilmasina ve yanlis genellemelere sebebiyet
verebilmektedir. Disiplinler arasi bir yaklasim ile calismak onemlidir. Ayrica, bir toplum
iizerinden yapilan tespitlerin diger toplumlar1 degerlendirmede eksik ve yanlis olabilecegini
goz oniinde bulundurarak calismak gerekmektedir. Insan topluluklari hakkinda yapilan her
calisma, ancak lizerinde arastirma yapilan topluluklar1 anlayabilme ve anlamlandirabilme

cabalari olabilmekte, arastirma yapilandan farkl yetisme, egitim, sosyallesme, ekonomi, kiiltiir,



sosyal statli ve cevreye sahip diger insan topluluklarini anlama hususunda yeterli

olamamaktadirlar.

Din degistirme literatiirii genis bir literatlir olmak ile birlikte, yapilan calismalar kendi
bolgelerindeki din degistirmis topluluklari anlamakla sinirhidir. Japonya’da dogmus biiyiimiis
ve yasamakta olan bir Japon’un Miisliiman olma deneyimini anlamakta yeterli olmayacaklardir.
Bu sebeple, Miisliiman olmayr Japon Misliimanlar ornekliginde incelemek mevcut din
degistirme literatiiriine farkli perspektifler kazandirarak literatiiriin daha da genislemesi ve
cesitlenmesine katki saglayacaktir.

4. ARASTIRMANIN YONTEMIi

Bu b6liimde arastirma i¢in se¢ilen model, saha ¢alismasinin yapildigi alan ve katilimcilar, veri
toplamakta kullanilan araclar, veri toplama siireci, veri analizinde tercih edilen yontem,
calismanin gecerlik ve glivenilirligi ve son olarak arastirmanin giiclii ve sinirlh yonlerine
deginilecektir.

a. Arastirma Modeli

Din degistirme fenomenini Japon Miisliimanlar 6rneginde incelemeyi hedefleyen bu arastirma,

nitel bir calisma olarak kurgulanmistir.

Saha calismasinda nitel arastirma ydntemleri benimsenmistir. Nitel arastirmada, sosyal
yasamin dogasi incelenmektedir. Olaylar, olgular ve gerceklikler onlar1 deneyimleyen 6znenin
bakis ac¢isindan anlasilmaya ve yorumlanmaya c¢alisiimaktadir. Sosyal olay ve olgular,
insanlarin onlara atfettikleri anlamlar ile disiplinler arasi ve biitiinciil bir yaklasim
benimsenerek yorumlanir. Nicel arastirmalarda amag kiiresel ve objektif kodlar1 ve gercekleri
kesfetmek iken nitel arastirmada sosyal gercekliklere ve kiiltilirlere anlam verilmeye calisilir.
Arastirmaci, arastirilandan uzak ve ayri degildir, aksine sahanin icine dahil olarak siirece ve
olgulara dair gozlemler yapar, notlar alir, fotograflar ceker ve derinlemesine gértismeler yapar.
Nicel arastirmada hipotezler gruplar iizerinde test edilirken nitel arastirmada arastirma ve
tartisma konular secildikten sonra, heniiz saha calismas1 devam ederken toplanan veriler
simultane olarak analiz de edilmeye baslanir.!3 Amag, hipotezler tizerine deneyler yapmak ve
genellemelere ulagsmak degil, arastirilani derinlemesine tanimlamak ve yorumlamak ve
arastirmaya katilanlarin bakis agilarini anlamaya ¢alismaktir.14 Veri toplamasi hem kiltiirel
hem de kisisel diizeyde yapilir. “Kiiltiirel ya da kolektif diizeyde, nitel arastirmaci topluluk
hakkinda ya da sistemleri hakkinda bilgi toplar. Toplulugun bir pargasi olan bireylerin

13 W, Lawrance Neuman, Toplumsal Arastirma Yéntemleri - Nitel ve Nicel Yaklasimlar, cev. Sedef Ozge (Ankara:
Yayinodasi Ltd., 2016), 1/221-260.

14 Zeki Karatas, “Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yoéntemleri”, Manevi Temelli Sosyal Hizmet Arastirmalari
Dergisi1/1 (2015), 63-65.



katildiklar: senelik toplantilar, festivaller ve dini kutlamalar gibi, toplulugun dinamiklerini ve

tansiyonunu ve ayrica kiltiirel uygulamalarini betimleyecek aktiviteler bunlara dahildir.”15

Saha ¢alismasinda odaklanilan kesfetmek ve anlatmaktir. Amag, derinlemesine bilgi elde etmek
oldugu icin, kisilerin sayisina odaklanmak yerine, onlarla birlikte gecirilen zaman daha
onemlidir. Arastirilan topluluklarla ne kadar ¢ok zaman gecirilirse, bireyler ile o kadar
samimiyet ve giiven iliskisi kurulabilir, toplulugun i¢yiizii o kadar anlasilabilir ve yapilacak
analizler arastirilan bireylerin anlayislarina o kadar yakin olabilir. Gériismeler sirasinda
sorulan sorular acik uglu ve yar1 yapilandirilmis olur. Resmi roportajlar yapip, kesin ve net
belirlenmis bir soru listesinden art arda sorular sormaktansa, bireyler ile samimiyet kurup,

konu iizerine derinlemesine goriismeler yapmak tercih edilir.16

Bu calismada hem fenomenolojik yaklasimdan hem de gomiilii teori yaklasimindan
faydalanilmistir. Calismanin o6ncelikli hedefi din degistirmeyi Japon Miislimanlarin
deneyimleri 6rneginde anlamak oldugu i¢in fenomenolojik bir yaklasim benimsenmistir. Buna
ek olarak, saha calismasi sirasinda 6nceden yapilmis arastirmalarda gelistirilmis kuramlarin
bu arastirma 6zelinde iizerinde calisilan deneyimlere, arastirma siirecine ve elde edilen
verilere uyum saglamadiginin gézlemlenmesi sebebiyle 6zellikle veri ¢oziimleme asamasinda

gomiilii teorinin yontemlerine basvurulmustur.

Fenomenolojik yaklasim benimsenen bir calismada, bir fenomenin anlami ve gercekligi onu
deneyimleyen kimselerin bakis acisindan kesfedilmeye ve anlamlandirilmaya
calisilmaktadir.!” Katilimcilarin o fenomen ile nasil bir iliskisi oldugu, fenomeni nasil algiladig:
ve tecriibe ettii merak edilmektedir. “Inceleme nesnesi dogrudan nesnel realite degil fakat
insanin bu realite ile iligkiye girerken kullandig1 biling siirecidir.”18 Deneyim hakkinda daha
onceden var olan ve baskalarinin sahip oldugu goriis, yargi ve onyargilar bir kenarda
birakilarak, deneyim kendi icerisinde, onu yasayanlarin sosyal ve kisisel gercekliginde, kendi
zihinlerinde/bilin¢lerinde anlamlandirildig1 sekliyle anlasilmaya calisilir.1® Bu sebeple, daha
onceden hazirlanan, literatiire ve 6nceki ¢alismalara dayandirilan bir takim hipotezlerin testi
fenomenolojik yaklasimli ¢alismalarda yapilmamaktadir. Deneyimle ilgili bulgu ve yorumlar,
tamamiyla deneyimi yasayan katilimcilardan elde edilen verilerin yorumlanmasiyla,

tliimevarim yontemi ile gelistirilmekte ve ortaya ¢cikmaktadir.20

15 Jean ]. Schensul, “Methodology, Methods, and Tools in Qualitative Research”, Qualitative Research: An
Introduction to Methods and Designs, ed. Stephen D. Lapan vd. (San Francisco: Jossey-Bass, 2012), 89.

16 Uwe Flick vd., “What is Qualitative Research? An Introduction to the Field”, cev.: Bryan Jenner, A Companion to
Qualitative Research, ed. Uwe Flick vd. (London: Sage Publications Ltd., 2004), 3-11.

17 Bk. John W. Creswell, Nitel Arastirma Yéntemleri - Bes Yaklasima Gére Nitel Arastirma ve Arastirma Deseni, ¢ev:
Mesut Biitiin - Selguk Besir Demir (Ankara, Siyasal Kitabevi, 2020).

18 Hayriye Erbas, “Sosyolojide Fenomenoloji”, Ankara Universitesi DTCF Felsefe Béliimii Dergisi, 14 (1992), 160.
19 Dermot Moran, Introduction to the Phenomenology (London: Routledge, 1999), 4.

20 Peter Koestenbaum, “Introductory Essay”, The Paris Lectures, mlf. Edmund Husserl, ¢cev: Peter Koestenbaum
(Dordrecht: Kluwer Academic Publishers, 1998) 10-11.



Bir olay1 fenomenolojik bir bakis agisi ile incelerken dikkat edilmesi gereken bazi hususlar
bulunmaktadir. Bunlardan ilki, erteleme/bloklama (epoche), arastirmanin baslangicinda,
arastirilan fenomen ile alakali diisiince, 6n yargi ve varsayimlarin bir kenara alinmasidir.
Husserl epokheyi su sekilde aciklamaktadir: “(...) epokhenin anlami, bilgi elestirisinin her
bilgiyi, bu arada kendisine iliskin bilgiyi de sorgulamaya yalnizca baslamakla kalmamasinda,
bu elestiriyi siirdiirmesinde ve hicbir verilmisligi, yani kendisinin saptadig1 verilmislikleri de
gecerli kabul etmemesinde aranmalidir” 2t. Epokhenin iki ylizii bulunmaktadir, birincisi,
incelenen fenomen ile alakali simdiye kadar elde edilen her tiirlii bilginin paranteze alinmas;,
ikincisi ise o fenomen iizerine arastirmacinin kendi duygu ve diislincelerini de paranteze
almasidir.22 “Sey'lere iliskin kavramlar ayrag icine alinir, tanimlayan alisilmis yargilardan ya
da geleneksel sey tanimlarindan, geleneksel biling bicimlerinin yiiklemelerinden arindirilarak
irdelenir.”23 Epokhe ile konuya iliskin su anda mevcut olan tiim bilgiler bir paranteze/ayraca
alindiginda “mekan-zamansal varolus ile ilgili herhangi bir yargidan” 24 uzak durulacaktir. Bu
sekilde inceleme nesnesiyle alakali 6nceden beri var olan siibjektif yahut objektif kisisel veya
bilimsel tiim bilgi ve yargilarin bir kenara birakilmasi ile nesne hakkinda ulasilacak anlayis ve
yorumun 6nceki yargilarin ve ényargilarin etkisinden uzak, en saf sekliyle, arastirma verilerine
dayanarak yapilmis ve kesfedilmis olmasi hedeflenmektedir. Su zamana kadar yapilagelmis
bilimsel calismalar, kiimilatif bir sekilde edinilmis bilgiler ve olusturulmus kavramlar
gormezden gelinmekte ya da 6nemsenmemekte anlamina gelmemektedir, ancak arastirma
yapilirken arastirma nesnesini algilama ve degerlendirme seklimizi, bakis asisini, arastirmanin

temellerini etkilemesine de izin vermemektir.25

Fenomen hakkindaki 6znel ya da nesnel tiim bilgiler, yargi ya da onyargilar bir parantez
icerisinde bir kenara alindiktan sonra ikinci asama, fenomeni deneyimleyen kimselerin bu
fenomen hakkindaki diisiince ve hissiyatlari, ona atfettikleri anlamlar “ne kadar tarafli ya da
marjinal olurlarsa olsunlar” 26 kesfedilmeye ve anlasilmaya ¢alisilir. Amag, fenomen {izerine
genel gecer ve nesnel bir gerceklige ulasmak degil, katiimcilarin bilincinde/nezdinde o
deneyimin ne anlam ifade ettigini tiim 6znel gercekligi ile anlamlandirmaktir. Bir fenomene ait
deneyimler kiiltiir, zaman, sosyo-ekonomik sartlar, egitim, cinsiyet, yas gibi bircok faktore
baglh olarak farkli bireylerde ¢ok cesitli algilamalara neden olacagi i¢in, bireyler “toplumsal
gercekligin yansimalarinin degisik versiyonlarina”?? sahiptirler. Sosyoloji arastirmalarinda
fenomenolojik yaklasimi kullanmanin amaci da, bu degisen gerceklikleri, kiiltiiriin, dilin ve

21 Edmund Husserl, Fenomenoloji Uzerine Bes Ders, cev: Harun Tepe (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2017), 23.

22 Edmund Husserl, The Crisis of European Sciences and Transcendental Phenomenology, An Introduction to
Phenomenological Philosophy, ¢ev: David Carr (Evanston: Northwestern University Press, 1970), 136.

23 Erbas, “Sosyolojide Fenomenoloji”, 160.
24 Edmund Husserl, Ideas: General Introduction to the Pure Phenomenology (Oxon: Routledge, 2012), 59.
25 Husserl, Ideas, 59

26 Amedeo Giorgi, “The Theory, Practice, and Evoluation of the Phenomenological Method as a Qualitative
Research Procedure”, Journal of Phenomenological Psychology 28/2 (1997), 237.

27 Erbas, “Sosyolojide Fenomenoloji”, 164.



halihazirda var olan kavram ve bilgilerin etkisi altinda kalmadan?8, katilimcilarin olay ve
olgulara atfettikleri anlamlar1 dnyargilardan arindirilmis bir sekilde iceriden bir gozle ve
onlarin bakis acisindan anlamaktir.2? Bu sekilde, farkli deneyimlerin 6ziine ulasilabilecektir.
“[...] “bu toplumsal diinya, gézlemlenen aktor icin ne ifade ediyor ve icinde bulundugu bu
diinyada yaptig1 eylemlerle neyi ifade etmek istiyor?” gibi sorularin cevaplanmasini gerektirir.
Bu sorulari sorarak bizler artik safca, bu toplumsal diinyay1 ve onun mevcut ideallestirme ve
bicimlendirmelerini kabul etmemekte, hatta bunlarin kendisini de oldugu gibi incelemeye tabi
tutmakta, toplumsal fenomenlerin bizler i¢in oldugu kadar aktoérler i¢in de sahip oldugu anlami
ortaya cikarmaya calismakta ve boylece insanlarin birbirlerini ve kendilerini anlamalarini
saglayan mekanizmalari incelemeye girismekteyiz.”3° Fenomenolojik yorumlayici sosyolojide
bireyler ve onlarin deneyimleri lizerine odaklanilmaktadir. Bireylerin tekil deneyimlerinden

yola ¢ikarak ortak anlamlara ulasip, toplumsal gerceklikler anlasilmaya ¢alisilmaktadir.3!

Bu calismada din degistirme fenomenini Miisliiman olmus Japonlarin deneyimleri vasitasiyla,
onlarin siibjektif deneyimlerinin ortak anlamlarimi ve 06ziinii kesfederek anlamak ve
yorumlamak amaclanmaktadir. Fenomenolojik yaklasim, calismanin amacina uygun olarak

tercih edilmigtir.

Arastirmada benimsenen ikinci yaklasim olan gomiilii teori yaklasiminda ise amag, arastirilan
konu, eylem veya siirece yonelik yeni bir kuram gelistirmektir. Gomiilii kuram yaklagimi,
6limcil hastalar tizerine yaptiklari bir arastirmalarinda, daha 6énceden var olan “kuramlarin
genellikle uygun olmadigini ve incelenen katilimcilar ile uyusmadigini disiinen”32 iki sosyal

bilimci Glaser ve Strauss tarafindan gelistirilmistir.

GOmiili teoride amag, saha ¢alismasi esnasinda sistematik bir sekilde toparlanan arastirma
verilerinden yola ¢ikarak konuyla alakali kuram ve yaklasim gelistirmektir.33 Aslinda bu,
ihtiyactan dogan bir yaklasimdir. Her arastirma, literatiirde var olan ile agiklanamamakta ve
bazi durumlarda “Veriyi var olan birka¢ kurama dahil etmeye zorlamak yerine yeni kuramlar
olusturma ihtiyaci” 3¢ agiga c¢ikabilmektedir. Literatiirde var olan kuramlarin arastirilan
konuyu incelemede yetersiz kaldigi ya da kalacagi diisliniildiigli durumlarda arastirma

verilerine dayanarak tiimevarim yoluyla yeni bir kuram olusturmak hedeflenmektedir. Bunu

28 Kurt Wolff, “Phenomenology and Sociology”, A History of Sociological Analysis, ed. Tom Bottomore - Robert
Nisbet (New York: Basic Books, Inc., Publishers, 1978), 501.

29 Temmuz Gong Savran, “Fenomenoloji ve Fenomenolojik Sosyoloji”, Modern Sosyoloji Tarihi, ed. Serap Sugur
(Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2013), 126.

30 Alfred Schiitz, Fenomenoloji ve Toplumsal Iliskiler, cev: Adnan Akan - Seyda Kesikoglu, (Ankara: Heretik
Yayinlari, 2018), 302.

31 Nilgiin Sofuoglu, Alfred Schutz'un Fenomenolojik Sosyolojisi ve Din Sosyolojisine Uygulanabilirligi, (Izmir: T.C.
Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 108.

32 Creswell, Nitel Arastirma Yéntemleri, gev: Mesut Biitiin - Selcuk Besir Demir, 86.

33 Barney G. Glaser - Anselm L. Strauss, The Discovery of Grounded Theory - Strategies for Qualitative Research
(New Jersey: Aldine Transaction, 2006), 2-3.

34 Cathy Urquhart, Nitel Arastirmalar icin Temellendirilmis Kuram - Uygulama Rehberi, cev: Zilleyha Unlii - Erkan
Kiilekg¢i (Ankara: Ani1 Yayincilik, 2018), 6.



yapabilmek icin de daha 6nce yapilmis calismalar, literatiirdeki yorumlar, konuyla alakal
halihazirda mevcut kuramlar bir kenara birakilmali ve yalnizca saha calismasinda elde edilen
verilere odaklanilmalidir. Gomiilii teori yaklasimi ile “konular ve alakali davranislar: farkl
acilardan inceleyip, dolayisiyla kapsamli aciklamalar getirmek”35 ve “eski problemlere yeni
bakis a¢ilar1 getirilebilecegi gibi inceleme ihtiyaci olan yeni a¢iga c¢ikmis alanlar {izerine

calismak”36 miimkiin olmaktadir.

Gomuilu teori yaklasiminda saha calismasi sirasinda veri toplama ile veri analizini i¢ ice
yuriitmek, veriyi daha toplama asamasindayken stirekli bir degerlendirmeye tabi tutmak
Onerilmektedir. 37 Arastirma sorularini belirleme, 6rneklem olusturma, veri toplama,
kodlamaya baslama ve bunun sonucunda konseptlere ve fikirlere ulasma, veriyi ve edinilen
fikirleri stirekli karsilastirarak yeni arastirma sorularinin ortaya ¢ikmasi ve miilakatlar, gézlem,
dokiimantasyon gibi tekniklerle tekrar buna ydnelik veri toplamaya baslamak gémiilt teoride
ic ice gecmis asamalardir. Veride yeni bir kategori ortaya ¢ikmayincaya, yani veri doygunluga

ulasincaya kadar tekrarlanir.38

Klasik gomiilii teori yaklasiminda, varsayimlardan ve 6nceki calismalarin etkilerinden uzak,
yalnizca arastirma verisine odaklanarak yeni bir kuram gelistirme hedefiyle, arastirmacinin
literatiirli arastirma sonunda incelemesi uygun goriilmiisken, klasik yaklasimi gelistiren iki
sosyal bilimciden biri olan Strauss, bir siire sonra yorumlayict gémiilii teori (IGT) yaklasimin
gelistirmistir. Bu yeni yaklasimda, karsilastirma ve yorumlama gibi amaglarla mevcut bilginin
kullanilmasinda ve literatiiriin incelenmesinde sakinca goriilmemistir. Ek olarak, yorumlayici
gomiilii teori yaklasiminda katilimcilarin bireysel deneyimlerinden elde edilen veriler de
kuram olusturmada son derece 6nemsenmektedir.3 Bu a¢idan yorumlayici gémiilii teori ile

fenomenolojik yaklasim benzerlik gostermektedir.

Bu calismada, saha ¢alismasinin heniiz baslarindayken, katilimcilar ile ilk karsilasmalar ve ilk
miilakatlar sirasinda elde edilen verilenden ¢ikarilan fikirlerin, literatiirdeki din degistirme
tipolojileriyle uyum saglamadig1 goézlemlenmistir. Daha 6nce Amerika ve cesitli Avrupa
iilkelerinde farkl dinler ve inanglar iizerine yapilmis din degistirme ¢alismalarinda gelistirilen
model ve tipolojilerin Japon Misliimanlarin deneyimlerini anlamlandirmada yetersiz ve
uyumsuz oldugu kesfedilmistir. Bu sebeple, bahsi gecen din degistirme literatiirii, saha
calismasinin heniiz baslarindayken bir kenara alinmis, sahadan elde edilen veriyi anlama ve bu

veriden yola ¢ikarak kavram olusturma hedefiyle gomiilii teori yaklasimi1 benimsenmistir.

35 Juliet Corbin - Anselm L. Strauss, Basics of Qualitative Research - Techniques and Procedures for Developing
Grounded Theory (California: Sage Publications, 2015), 32.

36 Juliet Corbin - Anselm L. Strauss, Basics of Qualitative Research, 32.

37 Bk. Antony Bryant - Kathy Charmaz, “Introduction Ground Theory Research: Methods and Practices”, The SAGE
Handbook of Grounded Theory, ed. Antony Bryant - Kathy Charmaz (London: SAGE Publications, 2007).

38 Alan Bryman, Social Research Methods (Oxford: Oxford University Press, 2012), 571.

39 Bk. Kailah Sebastian, “Distinguishing Between The Types of Grounded Theory”, Journal for Social Thought 3/1
(2019).



Fenomenolojik yaklasim ve gémiilii teori tiimevarimci yaklasimlardur. Ikisinde de konuyla ilgili
hipotez gelistirme ve bunlarin test edilmesi s6z konusu degildir. ikisinde de arastirma
konusuna dair yapilan yorumlar, gelistirilen kuramlar arastirma verisine dayandirilmakta ve
arastirmanin kendisinden yola ¢ikarak olusturulmaktadir. 40 Gomiili teoride veri yeterli
doygunluga ulasincaya kadar, fenomenolojik yaklasimda ise deneyimlerin 6ziinii olusturan
ortak anlamlara ulasilincaya kadar miilakatlara devam edilmektedir. Bu iki yaklasim birlikte

kullanilabilecek uyumlu yaklasimlardir.
b. Arastirma Alani ve Katilimcilar

Bu arastirmanin saha calismasi kismi, 2016 Eyliil-2017 Aralik tarihleri arasinda 12 ay Waseda
Universitesi’nde, 3 ay da Tokyo Camii ve Tiirk Kiiltiir Merkezi'nde misafir arastirmac: olarak
toplam 15 ay, ayrica TUBITAK 2214A bursiyeri olarak 2019 Subat-2020 Ocak tarihleri arasinda
12 ay yine Waseda Universitesi’nde misafir arastirmaci olarak bulunuldugu tarihlerde Japonya,
Tokyo’da yiiriitiilmiistiir. Waseda Universitesi’nin genis kaynak olanaklarindan faydalanarak
literatiir arastirmasi yapilmistir. Ayrica, Tokyo Camii ve Tiirk Kiiltiir Merkezi ve Japon
Misliman Dernegi basta olmak tlizere Tokyo’daki bazi cami, mescit ve dernekler ziyaret
edilerek Japon Miisliimanlar ile milakatlar yapilmistir. Diizenlenen cesitli etkinliklere katilimi
gozlemci/arastirmact kimligi ile katilim saglanarak Japon Miislimanlarin yasamlari,
problemleri ve diger Japon Miisliimanlar ile iletisimlerinin yani sira ve gogmen Misliimanlar

ile iletisimleri gibi hususlarda gézlemler yapilmistir.

Katilimcilarin biiytik ¢ogunlugu Tokyo’da, bir kismi da Japonya’'daki diger sehirlerde ikamet
etmekte olan Misliman olmus Japonlardir. Katilimcilara kartopu ve amagh 6rneklem
metotlariyla ulasilmistir. Yaslar1 19 ile 81 arasi1 degisen, 32 kadin ve 30 erkek toplam 62 kisi ile

yar1 yapilandirilmis miilakatlar yapilmistir.
c. Veri Toplama Araglar - Veri Toplama Siireci

Arastirmada nitel veri toplama araci olarak yari-yapilandirilmis miilakat, katilimci gozlem,
saha notlar1 ve dokiimantasyon teknikleri tercih edilmistir.

Fenomenolojik bir arastirmada miilakat yapilacak kisilerin belirlenmesindeki en onemli
unsurlardan biri, katilimcilarin iizerinde ¢alisilan fenomeni deneyimleyen kimseler olmasidir.
Amag, deneyimin ortaklasan ve farklilasan yonlerine ve deneyimin o bireyler i¢in anlaminin
0zline ulasamak oldugundan ortak temalar olusuncaya ve veri doyum noktasina ulasincaya
kadar miilakatlara devam edilir.#! Gomiilii teoride ise veri toplama ve veri analizi i¢ ice gecmis
strecglerdir. Miilakatlar yapildikca kodlanir, kodlanan veri karsilastirmali olarak analiz edilir

ve kategoriler olusturulur. Kategoriler bir doygunluga ulasincaya kadar bu siire¢ devam eder.*2

40 Moran, Introduction to the Phenomenology, 4.; Juliet Corbin - Anselm L. Strauss, Basics of Qualitative Research,
36.

41 Creswell, Nitel Arastirma Yéntemleri, ¢cev: Mesut Biitiin - Sel¢uk Besir Demir, 86.
42 Alan Bryman, Social Research Methods (Oxford: Oxford University Press, 2012), 571.



Miilakatlar arastirma problemlerinden yola ¢ikarak belirlenmis temel konular ¢ercevesinde
yari-yapilandirilmis olarak olusturulmustur. Arastirmanin temel ve alt problemlerinden yola
cikarak olusturulmus yar1 soru-cevap yari sohbet seklindeki miilakat rehberi arastirmaciya,
konuyu dagitmadan, kesfetmeye de imkan taniyacak sekilde katilimcilarla goriisme olanagi
saglamaktadir.®3 Boylelikle her miilakatta arastirmanin temel problemlerine yanit aramanin
yani sira tutarhilik saglanmis olmak ile birlikte, katilimciya kendi deneyimleri ile ilgili
arastirmacinin aklina gelmeme ihtimali olan ve kendileri i¢in 6énemli olan konulardan

bahsetmelerine firsat taninmis olur.44

Bu calismada kartopu ve amacghh o6rneklem metotlariyla ulasilan 62 kisiyle miilakatlar
yapilmistir. Kartopu metodunda arastirmaci, ilk goriisiilen kisiler vasitasiyla goriisme
yapilacak diger kisilere ulasmaktadir.s Bunu yapabilmek i¢in arastirmaci, Tokyo’daki islami
grup ve organizasyonlar ile iletisim kurmus, siirekli olarak etkinliklere katilmis ve bu
etkinliklere katilan Japon Miisliimanlar ile gériisilmeye calismistir. ilk tanisilan bu kimseler
vasitasiyla daha fazla Japon Misliiman ile tanisarak, goriisme yapilacak kisi sayisi artirilmistir.
Islami grup ve organizasyonlar 6zellikle Miisliimanlarin daha fazla sayida toplandigi dinf
bayramlar, Cuma namazlari, Ramazan iftarlari, haftalik ders ve seminer, sergi gibi etkinlik
donemlerinde ziyaret edilmistir. Goriisme yapilacak kisiler, etkinliklere katilan, gériismeye
vakti olan, iletisim kurmay1 ve arastirmada yer almay1 kabul edenlerden olusmaktadir. Amach
orneklemde konuyu derinlemesine ve tiim farkliliklariyla degerlendirmeye vesile olacak
katilimcilara ulasilmak hedeflenmektedir. Maksimum cesitlilik hedefi ile farkli yas
araliklarindaki, toplumda farkli sosyo-ekonomik konumlardaki ve farkli rollerdeki bireylere
ulasilarak arastirma problemlerinin tiim boyutlariyla derinlemesine incelenmesi
saglanmaktadir.*6 Bu ¢calismada da 6rneklemi gesitlendirmek ve derinlestirmek amaci ile ¢cok
geng yastaki ya da Japon Miisliiman toplumunun 6nderlerinden biri olmak niteligindeki bazi

katilimcilara 6zellikle ulasilip miilakat rica edilmistir.

Bu 62 kisinin 5’i cevapladiklar1 ve deneyimlerini anlattiklar1 miilakat formlarini1 e-posta
yoluyla gondermis, 57 katilimai ile de yarim saat ile iki bucuk saat arasi degisen siirelerde yiiz
ylze goriismeler yapilmistir. Saha calismasinin baslangicinda rastgele secilen, yaslar1 21 ile 53
yas arasinda degisen 4 erkek ve 3 kadindan olusan ilk ¢alisma grubu ile, kirk bes dakika ile bir
saat on dakika arasi siiren miilakatlar yapilmistir. Miilakatlar baslangicta ingilizce olarak
planlanmigtir ancak 7 miilakattan yalnizca 3'i Ingilizce gergeklestirilebilmis, 2 miilakatta akici
Japonca konusabilen bir Tiirk’ten, 1 miilakatta akic1 Ingilizce konusabilen bir Japon’dan yardim
alinmistir. Son miilakat ise arastirmaci tarafindan yapilmistir. Bu ilk donem miilakatlarda

43 Michael Quinn Patton, Qualitative Research & Evaluation Methods (Thousand Oaks California: Sage Publications,
2002), 343.

44 Juliet Corbin - Anselm L. Strauss, Basics of Qualitative Research, 58.
45 Kate Zebiri, British Muslim Converts — Choosing Alternative Lives (Oxford: Oneworld Publications, 2008), 9.

46 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin Yayincilik, 2018), 118-
119.
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arastirmaya dair iki problem belirlenmistir. Ilki, ingilizcenin Japonya’da bir saha calismasi
yapmak icin yeterli olmayisidir. Nitekim bu ilk dénemde yapilan miilakatlar sirasinda Ingilizce
iletisim kurulan kisiler arasinda cekimser olanlar ¢cogunluktaydi ve yapilan miilakatlar derinlik
olarak yeterli degildi. Miilakat i¢cin olumlu yanit verenlerin sayis1 azdi. Gériisme yapilan kisiler
de son derece mesafeliydi. Bu iki durum, dilin arastirmaci tarafindan heniiz yeterince iyi
konusulamamasindan kaynaklanabilecegi gibi, Japon Miisliimanlarin yeni karsilastiklar1 ve
karsilarina arastirmacit kimligi ile cikan bir yabanciya mesafeli davranmalarindan da
kaynaklanma ihtimali yiiksektir. Karsilasilan bu problemlerden sonra, miilakatlara bir siire ara
verilmesine karar verilmistir. Saha calismasina, etkinliklere katilarak ve insanlar ile gtinliik
hayatta bir araya gelerek, iletisimi devam ettirerek katilimci gozleme devam edilmistir. Bunun
yani sira, bu birkac aylik siire boyunca, Japonlar ile terciimansiz bir sekilde gortisebilme amaci
ile yogun bir sekilde sozlii iletisim Japonca ¢alismalarina odaklanilmistir. Arastirmacinin daha
onceki kitabi Japonca bilgisi bu sekilde pekistirilmistir. Bu silirecin ardindan, miilakatlara
tekrar Japonca olarak baslandiginda miilakat isteklerinin daha kolay kabul edildigi, verilen
cevaplarin daha samimi, 6zel ve ezber disi oldugu gozlemlenmistir. Ayrica bu durum giiven ve
samimiyeti artirdigindan katilimcilar tarafindan baskalarina tavsiye edilmeye baslanmis, yeni

miilakat adaylari ile daha hizli karsilasmak ve daha sik olumlu yanit almak miimkiin olmustur.

Bu ilk donem miilakatlar1 esnasinda karsilasilan ikinci problem ise katilimcilarin Miisliimanligi
secme ve yasama deneyimlerine dair paylastiklarinin din degistirme literariitiinde var olan
kuram ve oOrneklerle tam olarak uyusmamasi, var olan kuramlarin Japon Miisliimanlarin
deneyimlerini aciklama hususunda yeterli olmayisidir. Bu sebeple gémiilu teori yaklasimi bu
arastirmaya uygun bulunmustur. Birebir gerceklestirilen tiim miilakatlar, bir katilimei harig
kalan herkesin izniyle ses kaydina alinmis, daha sonra yaziya dokiilmiis ve Tiirkceye
cevrilmistir. Ses kaydina olumlu bakmayan bir katilimci, miilakatin gériisme esnasinda yaziya

dokilmesini istedigi icin onunla yapilan miilakat sirasinda cevaplari yaziyla not edilmistir.

Miilakat esnasinda sorulan sorular aile ve inan¢ ge¢misi, Islam ve Miisliimanlar ile ilk anlaml
karsilasma ve ilgisini ¢eken hususlar, Miisliiman olmaya karar verme sebepleri, Miisliiman
olduktan sonraki bireysel degisimi, glindelik hayati, Japon toplumuna aidiyeti, Miisliiman bir
Japon olarak yasamak ve go¢men Miislimanlar ile etkilesimi bashklar1 altinda

gruplandirilmistir.

Arastirmada basvurulan diger bir veri toplama yontemi katilimci gézlemdir. Katilimer goézlem
rolilyle arastirmaci, uzun bir siire arastirma yaptig1 toplulugun icerisinde vakit gecirip,
toplulugu olusturan bireyleri gozlemleyerek ve onlar ile iletisim kurarak diisiincelerini,
hissiyatlarini, inanglarini, korkularini, diinyay1 nasil algiladiklarini ve kiiltiirlerini anlamaya

calisir. 47 Katilmc1 gozlem rolu ile “daha iceriden bir bakis agisi ve 6znel veri” 48 elde

47 Sara Delamont, “Ethnography and Participant Observation”, Qualitative Research Practice, ed. Clive Seale vd.
(London: SAGE Publications, 2007), 205-217.

48 Creswell, Nitel Arastirma Yéntemleri, gev: Mesut Biitiin - Selcuk Besir Demir, 169.
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«

edilebilmektedir. Hem bu sebeple hem de “...toplumsal yasamin 6ziiniin diinyevi, siradan,
giindelik ufak ayrintilar aracihigiyla” 49 iletilmesi sebebiyle, katilimci gdzlem esnasinda
miilakatlar sirasinda ulasilmayacak ve miilakatlarda edinilen bilgileri tamamlayacak veriler
elde edilebilmektedir. Bu arastirmada da saha ¢alismasi i¢in Japonya’da gecirilen yaklasik iki
bucuk yillik siire boyunca Tokyo Camii ve Tiirk Kiiltiir Merkezi ile Gotanda Japon Miisliiman
Dernegi basta olmak lizere, cesitli cami, mescit ve derneklerin etkinliklerine diizenli olarak
katilarak, Japon Miisliimanlar ile gerek bu tip etkinliklerde gerek ise giindelik hayatin
icerisinde iletisimde kalarak ve gériismelere devam ederek gézlemler yapilmistir. Bu donemde

ayrica diizenli olarak saha notlari da tutulmustur.

Arastirmadaki son veri kaynaklari dokiimanlardir. Dokiimanlar “bir gériismede veya odak
grup miilakatinda gerceklesenlerin aksine arastirmacinin miidahalesi olmaksizin kaydedilen
kelimeler ve/veya goriintiiler iceren verilerin” 50 tamamin1 kapsamaktadir. Bu calismada
toplanan dokiimanlar Japon Miisliimanlarin otobiyografi ve biyografi yayinlari, ¢esitli yerlere

verdikleri yazili ve s6zlii réportajlar ve blog yazilarini kapsamaktadir.
d. Verilerin Analizi

Gomuli kuram kullanarak yapilan veri analizi temel olarak 3 asamada gerceklestirilmektedir:
acik uclu kodlama, segici kodlama ve kuramsal kodlama.5! A¢ik uc¢lu kodlama yaziya dékiilmts
miilakat verisi satir satir incelenerek genel kodlarin eklenmesidir. Sonrasinda gelen secici
kodlama asamasinda veri kategorilere ayrilmakta, en son kuramsal kodlama asamasinda ise
kategorilere ayrilmis olan veri siirekli karsilastirmalar yapilarak ve aralarindaki iliskiler
incelenerek birbirine baglanmaktadir. En nihayetinde bu karsilastirmalar ve baglantilar

sonucu kuramlar olusturulmaktadir.
e. Calismanin Gecerlik ve Giivenilirligi

Gecgerlik kisaca arastirma sonuglarinin dogru olmasi anlamina gelmektedir. Giivenilirlik ise
sonuglarin tutarli olmasidir.52 Nicel ve nitel arastirmalarda gegerlik ve gilivenilirligi saglamak
icin farkli dl¢iitler bulunmaktadir. Nitel bir calismanin dogru ve tutarli oldugundan emin olmak

ve bunu test etmek icin uygulanabilecek yontemler asagidaki gibidir.

Nitel bir arastirmada i¢ gecerlik, yani inanilirhigini saglamak icin veri kaynaklarinin ve verilerin,
arastirmanin veriye dair analizlerinin inanilirhginin kanitlanmis olmasi gerekmektedir.

Inanilirhig saglamak icin bagvurulabilecek yontemler sunlardir:

49 W, Lawrance Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri - Nitel ve Nicel Yaklasimlar, cev. Sedef Ozge (Ankara:
Yayinodasi Ltd., 2016). 2/570.

50 David Silverman, Nitel Verileri Yorumlama, ¢ev: Erkan Din¢ (Ankara: Pegem Akademi, 2018), 378.
51 Cathy Urquhart, Nitel Arastirmalar icin Temellendirilmis Kuram, ¢ev: Ziileyha Unlii - Erkan Kiilekgi, 11.

52 Silverman, Nitel Verileri Yorumlama, 117.
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o Uzun stireli etkilesim ile arastirmaci ve katilimci arasindaki olasi1 dnyarg: ve

cekinceleri asip karsilikli giiven ortami olusturmak.

o Israrli gézlem ile arastirilan topluluk hakkinda derinlemesine bilgi sahibi olmak.
o Arastirma hakkinda baska arastirmacilara danisip uzman gériisti almak,

o Veri, metot, uzman ve teori ticgenlemeleri yapmak.

o Ses kayitlari, fotograflar ve video gibi saha calismasi verilerinin ve g¢alisma

sirasinda toplanan diger ikincil kaynaklarin sonradan tekrar basvurmak ya da
incelenmek icin saglam muhafazasi.
o Arastirma siirecini katilimcilar ile ara ara paylasarak katilimci yorumu ve onayi

almaktir.53

Genelleme yapmay1 hedeflemeyen nitel arastirmalarda dis gecerlik, yani sonuclarin baska
arastirmalara aktarilabilirligi amagli érneklem ve detayli betimleme ile saglanabilmektedir.
Amacli 6rneklemde katilimcilardan olabildigince ¢ok ve cesitli bilgi edinebilmek icin 6rneklem
amach olarak biiyiik secilmektedir.5* Detayli betimlemede ise lizerinde calisilan fenomen,
calisma sartlari, siireg, saha calismasi yapilan toplum, katilimcilarin secimleri ile ilgili
detaylarin ayrintili bir sekilde betimlenmesidir. Mesela, bir dersin yetkin 6gretmenler
tarafindan anlatilmasina ragmen basarili bir sekilde aktarilamamasini arastirirken dersin
verildigi toplumun adet, gelenek gorenek ve inanglari detayll bir sekilde arastirilir ve
aktarilirsa, basarisizligin sebepleri daha dogru tespit edilebilir. Bu sekilde, bu ¢alismanin

sonuclarini benzer 6zelliklere sahip baska toplumlara aktarmak da miimkiin olabilmektedir.55

Nitel bir ¢alismanin giivenirligini saglamak i¢in tiggenleme gibi yontemlere bagvurmak, ayni
arastirma tizerinde iki arastirma grubu olarak karsilagstirmali bir sekilde calismak, arastirma
verilerini bir uzmana inceletip ilk sonuglar ile uzmanin vardigi sonuclar karsilastirmak>é ve
arastirmada izlenen yontemleri ve siireci detayli olarak paylasmak 57 gibi yaklasimlar
bulunmaktadir. Arastirmacinin verileri toplama ve yorumlama siirecini detayli olarak
tanimlamasina baglh olarak calismay: inceleyen bir baska kimse arastirmacinin elde ettigi
bulgulara ve vardigi sonuglara ne sekilde ulastigini gérebilmektedir.58 Miilakatlarin kaydi ile

kronolojik olarak siralanmis ve kategorilere ayrilmis saha notlar1 da arastirmacinin karar

53 Egon G. Guba - Yvonna S. Lincoln, “Epistemological and Methodological Bases of Naturalistic Inquiry”,
Educational Communication and Technology Journal 30/4 (1982), 233-252.

54 Guba - Lincoln, “Epistemological and Methodological Bases of Naturalistic Inquiry”, 248.

55 Egon G. Guba - Yvonna. S. Lincoln, Effective Evaluation - Improving the Usefullness of Evaluation Results Through
Responsive and Naturalistic Approaches (San Francisco: Jossey-Bass Publishers, 1981), 119.

56 Guba - Lincoln, Effective Evaluation - Improving the Usefullness of Evaluation Results Through Responsive and
Naturalistic Approaches, 122.

57 Hatice Bagkale, “Nitel Arastirmalarda Gegerlik, Giivenirlik ve Orneklem Biiyiikliigiiniin Belirlenmesi”, DEUHFED
9/1 (2016), 24.

58 Janet Houser, Nursing Research — Reading, Using, and Creating Evidence (Burlington: Jones & Bartlett Learning,
2018), 582.
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verme ve analiz slirecini okuyucuya a¢iklayacagi i¢in nitel calismalarda giivenilirligi artirmada

tercih edilen yontemlerdir.5°

Yukarida sayilmis yontemler, veri, metot, yontem ve uzman ili¢cgenlemeleri, arastirmacinin
bulgular1 yaparken hangi veriyi ne sekilde analiz ettiginin detayli anlatimi bir nitel
arastirmanin objektifligini de saglayacak yontemlerdir. Bunlara ek olarak, arastirmacinin
bilingli bir sekilde kendini 6nyargi ve varsayimlardan uzak tutmasi da calismanin objektifligini,

dolayisiyla giivenilirligini artiracaktir.60

Bu arastirmanin i¢ gecerligini saglamak amaciyla uzun siireli etkilesim, katilimci teyidi ve
licgenlemeye basvurulmustur. Uzun siireli etkilesimde saha ¢alismasi ve katilimcilar ile olan
iletisim miimkiin oldugunca uzun siireli devam ettirilir. Bu sekilde arastirmacinin, iizerinde
calistig1 fenomeni ve katilimcilarin bu fenomene dair deneyim ve hissiyatini 6n yargidan uzak
bir sekilde derinlemesine anlamak miimkiin olur. Ayni zamanda katilimcilar ile aragtirmaci
arasinda olusan samimiyet ve giiven ile katiimcilarin milakatlarda daha a¢ik ve samimi
yanitlar vermesi, kendilerini daha net ifade etmesi saglanmis olur. Katilimci teyidinde ise saha
calismasi siireci devam ederken elde edilen ilk bulgular ve bunlara dair yapilan erken yorumlar,
katilimcilar ile paylasilarak onlarin geri bildirimleri alinir. Amag, arastirmacinin katilimei
deneyimini dogru anlayip anlayamadiginin testidir. Bulgu ve yorumlarin tutarli ve dogru olup
olmadiklar1 katilimcilarin geribildirimleri ile test edilir. Bu arastirmada da, bulgular secilen
bazi katilmcilar ile paylasilarak onlarin yorum ve elestirileri alinmis ve gorisleri
dogrultusunda tutarhliklari incelenmistir. Son olarak, bu ¢alismanin i¢ gegerligini yani
inandiriciligini saglayabilmek icin uygulanan bir baska strateji de iicgenlemedir. Dort cesit
iicgenleme yolu bulunmaktadir: metot tiggenlemesi, veri tiggenlemesi, uzman iicgenlemesi ve
son olarak teori iicgenlemesi. ¢! Bu calismada veri iliggenlenmesine basvurulmustur. Veri
kaynaklari tiggenlemesinde veriler birkag farkli yontem ile toplanip, birbirleri ile karsilastirilip
tutarliliklar test edilmektedir. Bu arastirmada da miilakatlar, gézlem notlar1 ve dokiiman
incelemeleri veri kaynaklari olarak kullanilmis, tigiinden gelen veriler karsilastirilarak birlikte
incelenmis ve analiz edilmistir. Miilakatlar 62 Japon Miisliiman ile yapilan milakatlari, gézlem
notlar1 Japon Miisliimanlar ile birlikte katilinilan etkinliklerde ve miilakat dis1 goériismelerde
alinan notlarini, doékiimanlar ise Japon Miislimanlarin kendilerine ve din degistirme
deneyimlerine dair kitap yahut blog postu yazilari/bireysel yayinlari, ¢esitli medya kanallarina
vermis olduklar1 sézlii roportajlar1 ve yine Japon Miisliimanlar hakkinda yapilmis farklh
yayinlar1 kapsamaktadir. Bu sekilde yapilan veri licgenlemesinin faydasi, tek bir kanaldan
gelen verinin, Ornegin arastirmaci kanaliyla yapilmis miilakatlarin dogrulugunun test

edilmesinin saglanmasidir. Tek bir kanaldan elde edilen verinin hatali, 6nyargili, tarafli ya da

59 Bk. Jerome Kirk - Mark C. Miller, Reliability and Validity in Qualitative Research (California, SAGE Publications,
1986).

60 Guba - Lincoln, “Epistemological and Methodological Bases of Naturalistic Inquiry”, 248.

61 Patton, Qualitative Research & Evaluation Methods, 556.
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eksik bilgi icerip icermediginin kontrol etmesi zor olabilmektedir. 62 Veri liggenlemesi ile “(1)
gozlem verileri ile miilakat verilerinin karsilastirilmasi; (2) insanlarin toplum oniinde
dedikleri/topluma ac¢ik beyanlari ile 6zel goriismelerde soylediklerinin kiyas edilmesi; (3)
zaman icerisinde ifadelerinin degisip degismediginin gézlenmesi; (4) farkl bakis agisina sahip
insanlarin gorislerinin karsilastirilmasi” 63 miimkiin olmaktadir. Veri liggenlemesi ile bu
arastirmada, arastirmacinin yabanci bir Miisliiman olmasina bagh olarak ortaya ¢ikabilecek
giiven eksikligi, yeterli ve samimi bilgi paylasmama ve kendini en ideal sekliyle yansitma gibi
sinirliliklarin miimkiin oldugu kadar ortadan asilmasi hedeflenmistir. Japon Miisliimanlarin,
Miisliiman olmayan bir Japon’a, Miisliiman bir Japon’a, yabanci bir Miisliiman arastirmaciya ve

kamuoyuna ifadeleri karsilastirmali incelenerek yorumlanmaya calisilmistir.

Arastirmanin dis gecerliginin, yani aktarilabilirliginin saglanmasi i¢in 6rneklem secimine 6nem
verilmistir. Nitel arastirmalarda miilakat yapilacak katilimcilara ulasmak i¢in bagvurulan farkh
orneklem secimleri bulunmaktadir. Bu arastirmada katilimci gesitliligini, dolayisiyla toplanan
veri cesitliligini olabildigince yiiksek seviyede olmasini saglayabilmek amaciyla iki farkl
orneklem metoduna bagvurulmustur. Bunlar kartopu ve amagh orneklemlerdir. Kartopu
orneklem metodunda bir katiimcinin arastirmay1 ve arastirmaciy1 diger bir katilimci adayina
tanitmasi ile yeni katihmcilara ulasilmaktadir. Tanisilan ve miilakat yapilan bir Japon
Misliman'in arastirmaciy1 tanidiglt bir baska Japon Miisliman’a yonlendirmesi ile
uygulanmistir. Amach érneklemde arastirmanin amaglarina en uygun katilimcilar arastirmaci
tarafindan belirlenmektedir. Bunu yapabilmek icin, Oncelikle, arastirmanin anlamayi
hedefledigi problemlere dair deneyimleri olan katihmcilar tercih edilmistir. Ornegin, bu
calisma Japon Miusliman kimliginin Japon toplumunda nasil algilandigli ve Japon
Misliimanlarin kendi topluluklarinda azinlik olan bir dini kimligi tercih etmeleri sonucu
yasadiklari, kimlik ve aidiyet problemlerini incelendigi i¢cin, katiimcilar yalnizca Japonya’'da
ikamet eden Japon Miisliimanlar arasindan sec¢ilmistir. Yurtdisinda uzun siiredir yasamakta
olan ve arastirmaya e-posta yolu ile katilmak isteyen Japon Miisliimanlar arastirmadisi
birakilmistir. Ayrica, Japon Miislimanlarin deneyim, sikinti ve problemlerine dair daha
derinlemesine bilgi edinebilmek icin Japon Miisliiman liderlere de ulasilmaya ¢alisilmis, kabul
edenler ile hem kendi sahsi tecriibelerine hem de Japon Miisliiman toplulugunun toplumsal
mevzularina dair miilakatlar yapilmistir. Nitel bir arastirmada dis gecerligi saglamak icin
yapilmasi gereken baska bir uygulama da ayrintili betimlemedir. Dis gecerligi saglayabilmek
icin, veri toplama siirecininin agik bir sekilde tanimlanmasina ve verilere ilk asamada yorum

katmadan, dogrudan alint1 seklinde yer verilmesine dikkat edilmistir.

Son olarak, bu calismada uygulanan ve yukarida ayrintili bir sekilde anlatilan veri tiggenlemesi,

arastirma siirecinin detayli paylasimi, miilakatlarin kaydi, saha notlarinin kaydi ve saha

62 Michael Quinn Patton, “Enhancing the Quality and Credibility of Qualitative Analysis”, HSR: Health Services
Research 34/5 (1999), 1192.

63 Patton, “Enhancing the Quality and Credibility of Qualitative Analysis”, 1195.
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calismasi sirasinda bilingli olarak 6nyargidan ve varsayimlardan uzak bir tavir benimsemeye

dikkat edilerek arastirmanin giivenilirlik ve objektifligini saglamaya calisiimistir.
f. Calismanin Giuglii ve Sinirh Yénleri

Bu calismanin giiclii yonlerinden biri, arastirmacinin iki buguk yil gibi bir siire boyunca
Tokyo’da ikamet etmesi, Japon Miisliimanlar ile uzun siireli iligskiler kurarak tekrar tekrar
goriismesi, kiiltiirii ve 6zellikle giindelik yasamlar1 daha derinlemesine deneyimleyerek ve
inceleyerek sahay1 uzun bir siire gdzlemleme firsatinin olmasidir. Boylelikle, hem bir Japon i¢in
din degistirip Miisliman olma deneyiminin ne anlam ifade ettigine ve hayatini nasil
etkiledigine dair hem de Japon toplumu, kiiltiirii ve dinlerine dair derinlemesine bilgi edinmek
miimkiin olmustur. Deneyimi, deneyimin yasandig kiiltiir icindeyken ¢6zlimleme imkani elde
edilmistir. Ayrica, uzun streli iletisim katilimcilar ile yakin iliskiler kurabilmeyi ve daha agik

ve samimi milakatlar yapabilmeyi de saglamistir.

Calismanin ikinci gliglii yani, arastirmacinin kendisinin de Miisliiman olmasi sebebiyle,
etkinliklere katilim, Miisliiman toplum icgerisinde yer edinebilme ve iletisim kurabilme gibi

konularda zorluk cekmemesidir.

Calismanin tUgiinct glgli yani ise, arastirmacinin deneyimi disaridan gézlemleyen bir yabanci
olmasidir. Arastirmaci baska bir dinden Miislimanhga ge¢me fenomenini bizzat
deneyimlemedigi icin, fenomenolojik calismalarda 6nemli bir kosul olan arastirmacinin kendi
deneyimlerini bir kenara birakip yalnizca katihmciya odaklanmasi konusunda avantajh
konumdadir. Sahadan gelen veriye ve bilgiye karisacak kisisel deneyimler olmadig1 icin
bilginin bilincli ya da bilin¢siz manipiile edilmesi ve problemin kisisellestirilerek katilimcilarin

deneyimlerinin yanli anlasilmasi miimkiin olmamaistir.

Arastirmacinin yabanci olmasi bir agidan arastirmanin gli¢lii yonlerindendir ancak, bir bagka
bir agidan da arastirmanin sinirli/zayif yonini olusturmaktadir. Katimcilarin disaridan
gelmis yabanci birini aralarina alip, giivenip, kendilerini, gegmislerini, korkularini, hayallerini
ve yasamlarini anlatmasi her zaman kolaylikla gerceklesmeyecek bir durumdur. Nitekim
arastirmanin basinda arastirmacinin Japon Miisliimanlar ile Ingilizce iletisim kurmaya ve
miilakatlar Ingilizce gerceklestirmeye cahistigl ilk dénemde dil konusundaki kisit da bir
iletisim ve yakinligin kurulmasinin 6éntine ge¢mistir. Bu sinirin asilabilmesi icin, arastirmaci
Japonca iletisim becerilerini gelistirip ve Japonya’daki Miisliiman toplumun arasinda yer alip,
etkinliklere katilip, insanlarla normal goriismelere devam etmistir. Bir slire sonra miilakatlara
tekrar baslandiginda, Japonca iletisim kurabilen asina bir yiliz olarak miilakatlar icin
katilimcilardan daha olumlu yanitlar almak ve miilakat esnasinda da daha samimi bir sohbet
stirdiirebilmek miimkiin olmustur. Ancak her haliikarda, yabanci bir arastirmaci ile Japon bir

arastirmacinin alabilecegi yanitlarin farkl olacagi unutulmamalidir.

Arastirmacinin Miisliiman olmasi da arastirmanin sinirlayici yonlerinden bir digeridir. Bu

durum, katilimcilarin, Musliiman bir arastirmaciya karsi kendilerini en ideal ve en mazbut
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halleri ile tanitarak ve arastirmaciyr duygulandirmaya ve etkilemeye calisma tehlikesini
icermektedir. Nitekim miilakatlar esnasinda bu durum ile karsilasilmistir. Miisliiman olma ve
Allah’a inanmaya baslama hikayesini en duygusal sekli ile anlatip arastirmacinin aglamasini
bekleyen, Miisliiman kimligini siisleyip anlatmaya calisan kimseler kadar islam’in cesitli
kurallarina uymadigini arastirmaciya acgiklamakta ¢ekinen katilimcilar ile de karsilasiimistir.
Tepki alma endisesi ile kendini ve sikintilarin1 agmakta zorlanan katilimcilara karsi kimliginin
gizli kalacag, arastirmacinin yargilamak i¢in degil, anlamak icin orada oldugu ifade edilerek bu
sinir asilmaya ¢alisilmistir. Ayrica uzun siireli iliskiler kurulan katilimcilarin zamanla daha agik,

samimi ve net paylasimlarda bulunduklari g6zlemlenmistir.

Arastirma, Japon Miisliimanlar hakkinda yapilmis olmak ile birlikte, Japon toplumunun bir
ferdi olarak Miisliiman olma deneyimini inceledigi icin, Japonya’da ikamet etmekte olan Japon
Misliimanlar ile sinirlandirilmistir. Japonya disinda ikamet etmekte olup e-posta ile iletisim
kuran ve goriisme sorularini bu sekilde yanitlayan ve deneyimlerini anlatan kimselerin

hikayeleri arastirmaya dahil edilmemistir.
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1. BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE
1.1 Din Degistirme
1.1.1. Din degistirme tanimi

Din degistirme lizerine ¢alismalar son bir asirdir yapilmaktadir. Son derece kompleks, tanimi
ve deneyimi kiiltiirden kiiltilire, kisiden kisiye, dinden dine ve zamana goére degisebilen bir
fenomendir. Ne olduguna ve neyi kapsadigina dair tamimlar, farkli disiplinler ve farkl bakis
acilarina gore ¢ok farkl sekillerde yapilmistir. Din degistirme teolojik olarak ele alindiginda
dinden ¢ikma ya da hidayete erme gibi deger yargisi iceren bir sekilde yorumlanmakta, ancak

sosyoloji bilimi tarafindan nétr bir kavram olarak kabul edilmektedir.

En yalin anlami ile din degistirme “dini aidiyet, diinya goriisii ve kimlikte bir degisiklik
gerektiren bir siirectir.”¢4 Din degistirme iizerine yapilmis ilk calismalardan biri Starbuck’a
aittir. Bu konudaki ilk ¢alismay1 ve yayinini 1897’de yapan Starbuck, din degistirme kavramini
“kotiiden iyiye, glinahkarliktan erdeme ve kayitsizliktan manevi anlayis ve eyleme dogru az
cok ani karakter degisiklikleri”¢5 olarak tanimlamistir. Onu takiben James, din degistirmeyi
“donitstiirilmek, yeniden dogmak, bagislanmak, dini deneyimlemek ve giivence kazanmak gibi
pek cok ifade, o ana kadar boliinmiis ve bilincli olarak degersiz ve mutsuz olan bir benligin, dini
gerceklere daha siki sarilmasinin bir sonucu olarak, bilingli olarak tistiin ve mutlu bir hale
geldigi, asamali veyahut ani bir silirece isaret etmektedir” 66 seklinde bir gecis olarak

tanimlamaktadir.

Son donemde yapilan calismalarda din degistirme ani bir degisim olmaktan ¢ok ergenlikten
baslayarak belirli bir siirece yayilmis karmasik bir deneyim olarak kabul edilmektedir.¢?
Bireyin diinyadaki tiim karmasanin arasinda yerini, aidiyetini ve degerini bulma arayisidir
diyenler olmustur.¢® Rambo din degistirmeyi “yeni dini gruplari, yasam bicimlerini, inang
bicimlerini, bir tanriya ya da bir gerceklige bagh olma yollarini kabul yahut reddetme”¢%olarak

tanimlamaktadir.

64 Oxford Bibliographies, “Religious Conversion” (Erisim 26 Agustos 2021).

65 Edwin Diller Starbuck, The Psychology of Religion - An Emprical Study of the Growth of Religious Consciousness
(New York: Charles Scribner's Sons, 1900), 21.

66 William James, Varieties of Religious Experiences — A Study in Human Nature (London: Routledge, Yiiziinci Yil
Baskisy, 2002), 150.

67 Bk. Ali Kése, Conversion to Islam: A Study of Native British Converts (London: Kegan Paul International, 1996).

68 Diane Austin-Broos, "The Anthropology of Conversion: An Introduction", Anthropology of Religious Conversion,
ed. Andrew Buckser - Stephen D. Glazier (Lanham: Rowman & Littlefield Publishers, 2003), 2.

69 Lewis R. Rambo, Understanding Religious Conversion (New Haven: Yale University Press, 1993), 3.
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Kirman conversion Kkelimesini “inandiklar1 ilke ve esaslar konusunda insanlarin fikir
degistirmesi”70 olarak tanimlayip din degistirmeyi de kisaca din konusunda fikir degistirme
olarak ifade etmistir. Gelpi din degistirmeyi, bireyde kisisel ve/veya sosyo-politik olarak
gerceklesebilen bes degisim tiiriinden biri olarak ifade etmektedir. Ona gore degisim,
davranislarinin sorumlulugunu almaya baslamak, sorumsuz bir yasamdan sorumluluk sahibi
sahibi bir yasama gecis yapmaktir. Bahsettigi bes degisim ise, kisisel olan duygusal, entelektiiel,
etik ve dinf degisimler ve sosyo-politik degisimlerdir. Ona gore degisim, ilk asamada kisiseldir,
bireyin duygusal, entelektliel, etik ya da dini alanlardan biri yahut birkagindaki
sorumluluklarinin farkina varip iistlenme kararini almasidir. Degisim karar asamasindan
eylem asamasina gectiginde ise sosyo-politik bir degisim halini alir ve Gelpi ancak bu asamaya
ulasilabildiginde bireydeki degisimin tamamiyla sahici bir degisim olabilecegini
diisiinmektedir. Yalnizca i¢csel degisim ile kisi sorumlulugunun farkina varsa da yerine
getirmek i¢in eyleme gecis heniliz olmadigindan, tam anlamiyla hakiki bir degisim
gerceklesmemis demektir. Bununla birlikte, bireyin degisimini bu sekilde siniflandirmakta
aceleci de davranmamaktadir Gelpi, degisimi de ilk degisim ve devam edegelen degisim olarak
ikiye ayirir. Buna gore degisen birey ilk degisimin, sorumluluk adina atilan ilk adimin getirileri
ve gerektirdikleri ile zamanla ve baskalarinin da yardimu ile yiizlesmektedir. Dinl degisimde
birey, Tanr1’'nin ¢agrilarini kabul edip cevap vermektedir. Hayatini Tanri’'nin koydugu kurallara
gore yasama karari alip, ilk degisim sonrasi aldig1 bu karara uygun yasamaya basladiginda tiim
hayati ve diger insanlar ile etkilesimi de degismektedir. Bu asamada ilk basta kisisel olan dini
degisim, kamusallasip, sosyo-politik de bir asamaya gecip, sahici bir degisim haline gelmistir.”?

Din degistirerek bireyler yeni baslangi¢lara, yeni bir hayata ve yeni bir umuda sahip
olabilmekte ve hayatlarina, yasama ve diinyaya dair yeni aciklamalara sahip olabilmektedir.
Sectikleri ve artik mensubu olduklar1 din, koklii bir gegmise ve saglam bir topluluga aitse
kendilerini daha giivende hissederek, hayat yolunu daha ag¢ik ve net gorebilmekte, yeni din ve
toplulukla kurduklari duygusal ve entelektiiel baglar sayesinde daha ait hissedebilmektedirler.
Din degisimi, bazilar: icin yeni bir deneyimin heyecanini tasimakta, bazilar i¢in de siirekli

degisen kaotik dlinyada siginilacak giivenli limana ulasmay1 saglamaktadir.?2
1.1.2. Din degistirme tiirleri

Yalnizca bir dinden diger dine veyahut dinsizlikten bir dine olan kesin gec¢isin din degistirme
sayilabilecegini diisiinenler olmustur. Nock bu fikirdedir ve bilingli bir sekilde eskinin yanlhs
yeninin dogru oldugu disiiniilmedik¢e, yapilanin din degistirme olamayacagin

diisiinmektedir.”3 Singer, din degistirmeyi dinler arasi ve din i¢i olarak ikiye ayirmistir, ona

70 Mehmet Ali Kirman, “Din Degistirme Olgusuna- Sosyolojik Bir Yaklasim”, Dini Arastirmalar 6/18 (2004), 76.
71 Donald L. Gelpi, “Converting Jesuit”, Studies in the Spirituality of Jesuits 18/1 (1986), 5.
72 Rambo, Understanding Religious Conversion, 3.

73 Arthur Darby Nock, Conversion: The Old and the New in Religion from Alexander the Great to Augustine of Hippo
(Lanham: University Press of America, 1988), 7.
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gore bir kimse yeni bir dine gecis yaparak din degistirmis olabilecegi gibi, kendi dinine inanci

ve baghligi artarak da din degistirebilmektedir.7+

Rambo ise din degistirmenin 5 tiirii oldugundan bahsetmektedir: dinden ¢ikma, dindarligin
artmasi, baglanma, kurumsal gecis ve gelenek gecisi. Dinden ¢ikma, daha 6nce inanilan ve liyesi
olunan dinden vazge¢mek, o dini inkdr etmektir. Sonucunda baska bir inang¢ sistemi
secilmemekte, genelde sekiiler bir diisiince ve yasam bicimine gecilmektedir. ikinci tiir
dindarhigin artmasidir. Bu tiirde halihazirda bir dine karsi var olan baghiligin ve inancin artmas,
o dinin inanan nezdinde daha 6énemli hale gelmesidir. Baglanmada baslangi¢ durumunda bir
dine ve inanca baglilik yok derecek kadar azdir yahut hi¢c yoktur. Inangsizliktan, bir inanca
sahip olmaya ve bir dini gruba dahil olmaya gecistir. Kurumsal gegis, biiyiik bir dini gelenek
icindeki dini gruplardan birinden digerine gecistir. Son olarak gelenek gecisi ise bir dinden

digerine gecis seklinde gerceklestirilen din degistirme/dini degisimdir.7>

Kose de li¢li bir tanim yapmaktadir: bireyin ait oldugu dine olan bagliliginin artmasi, hi¢bir

dine ait degilken bir dine inanmaya baslamak ve bir dinden digerine ge¢gmek.76

Flinn din degistirmenin alti yoni oldugunu belirtmektedir; zihinsel, dini, ahlaki, duygusal,
sosyolojik ve politik. Ona gore din degistirme olgusunu anlayabilmek icin bu y6nlerin hepsi

birlikte g6z 6niinde bulundurulmahdir.”?
1.1.3. Din degistirme teorileri

Sosyal bilimlerde din degistirme ¢alismalari, baslangi¢tan itibaren 3 asamadan ge¢mistir. 19.
ylzyilin sonu ve 20. ylizyilin baslarinda din degistirme teolojik ve psikolojik agilardan ele alinip
incelenmistir. ikinci dalga ¢alismalar, 20. yiizyilin ortalarinda yeni dini hareketlere gecis ve
beyin yikama cercevesinde gerceklesmistir. Uciincii asamada ise din degistirmenin toplumsal
yonleri dikkat ¢ekmeye, sosyolojik ve antropolojik bakis agilar1 gelismeye baslamistir. 78
Giiniimiize gelindiginde ise din degistirme fenomeninin tek bir disiplinin sinirlari igerisinde
incelenmesinin dogru olmadig1 ve bu tip bir yaklasimin noksan ve indirgemeci bir yaklasim

oldugu kabul edilmektedir.

Psikoloji alaninda yapilan ilk c¢alismalarda din degistirme fenomeninin kisinin icinde
bulundugu ruh halinin etkisiyle yasadiklarina verdigi tepkiler ve hissettikleri ile baglantili,
icten gelen bir motivasyonla gecirilen ruhsal bir kriz ve takibinde yasanan bir arayis sonucunda

74 Bk. Merrill Singer, “The Use of Folklore in Religious Conversion: The Chassidic Case”, Review of Religious
Research 22 /2 (1980).

75 Rambo, Understanding Religious Conversion, 13-14.
76 Kose, Conversion to Islam, 1.

77 Frank K. Flinn, “Conversion: Up From Evangelicalism or the Pentecostal and Charismatic Experience”, Religious
Conversion: Contemporary Practices and Controversies, ed. Christopher Lamb - M. Darrol Bryant (London: Cassell,
1999), 57.

78 Bk. David A. Snow - Richard Machalek, “Sociology of Religious Conversion”, Annual Review Sociology 10 (1984).
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gerceklestigi diistinlilmiistiir. Bir an, bir olay ve bir kriz sonrasi yasanilan ani ve dramatik bir

degisim olarak degerlendirilmistir. 79

Starbuck, 1800lerin sonlarinda yaptig1 calismasinda, Hiristiyan olmus ¢ogu Amerikali, 120’si
kadin 70’i erkek 192 katiimciya ulasmistir. Hiristiyan olan katilimcilarin biiylik bir
cogunlugunun 10 ve 25 yaslari arasinda oldugunu gozlemledigi i¢in, din degistirme Starbuck’a
gore “belirgin bir sekilde bir ergenlik fenomeni”8dir. Hatta o, bir kimse 20’sine gelene kadar
bu fenomeni deneyimlemediyse sonrasinda deneyimleme sansinin ¢ok diisiik oldugunu
belirtmektedir. Hiristiyan olma sebeplerini ise sekiz baslik altinda toplamaktadir: korkular,
diger bireysel sebepler, digerkamlik, ahlaki ideallere uymak, giinahlardan korkma ve kaginmalk,
egitim sonucu, 6rnek almak ve taklit etmek, sosyal tesvik ve baski. Korkular ile kasit 61iim,
cehennem, Tanri’'nin cezalandirmasi gibi korkulardir. Diger bireysel sebepler baslig altinda
baskalarinin onayini alma yahut dlen ebeveyn ile tekrar karsilasabilme gibi arzular
gruplamistir. Digerkam sebepler, iyi bir insan olma, topluma faydali bir birey, iyi bir 6rnek olma
gibi arzulardir. Ahlaki ideallere uyumlu olmak, sorumluluk duygusu hissetmek, tutkulardan ve
sinirden uzak olmaya c¢alismak gibi sebeplerdir. Bir sonraki motif, gecmiste islenen
giinahlardan duyulan pismanlik sonucu din degistirmektir. Egitimde ise, ailenin, okulun, dini
figlirlerin 6grettikleri sonucu din degistirmektir. Taklit ve 6rnek alma, etraftaki Hiristiyanlari
ornek alarak onlar gibi olmak arzusu ile Hiristiyan olmaktir. Son olarak sosyal tesvik ve baski
ise arkadaslar ve 6gretmenler gibi etraftaki insanlar tarafindan tesvik edilme sonucu Hiristiyan

olmay1 kapsamaktadir.8!

Starbuck’in yaptigl bu arastirma, Rambo’'nun saydig1 din degistirme tiirlerinden dindarligin
artmasi ya da baglanmaya girebilir. 1800lerin sonlarinda Hiristiyan bir toplulukta, cogunlugun
dini olan Hiristiyanlik’'in kabulii iizerine ¢alismistir. Yas ortalamasinin diisiikliigii ve sayilan
din degistirme sebepleri bunun sonucudur. Katilimcilari, ¢ocukluktan ciktiklar1 déonemde dini
sosyallesmelerini farkli sekillerde tamamlayip kendilerini Hiristiyan olarak gormeye
baslamistir. James, Starbuck’in gézlemledigi ve din degistirme olarak yorumladigi bu fenomeni
“cocuklugun kiiciik evreninden yetiskinligin daha genis entelektiiel ve manevi yasamina

gecis”82 olarak yorumlamistir.

Psikoloji alaninda yapilan baska bir ¢alismada Ullman, din degistirenlerin yakin gegmisinde
biiytlik bir duygusal ¢okiintii, maddi manevi sikintilar ve uzun siireli yogun stres gézlemledigini
belirtmektedir. Biiyilik sikintilar icindeyken karsilastiklar1 din onlara ruhsal kurtulus vadetmis
ve bu sekilde siddetle ilgilerini ¢ekmistir. Ullman bu duruma karasevda benzetmesi

yapmaktadir. “Dini deneyimde kesfedilen, yogun ve her an hazir ve nazir olan bu bag,

79 Raymond F. Paloutzian, “Psychology of Religious Conversion and Spiritual Transformation”, Oxford Handbook
of Religious Conversion, ed. Lewis R. Rambo - Charles E. Farhadian (Oxford: Oxford University Press, 2014), 3-4.

80 Starbuck, The Psychology of Religion, 28.
81 Starbuck, The Psychology of Religion, 49-52.

82 James, Varieties of Religious Experience, 157-158.
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miihtedinin sevdasinin nesnesi hi¢ hata yapmaz olarak diisiiniildiigii icin, miihtediye sonsuz
bir rehberlik ve sevgi vaad etmektedir.”83 Ullman’a gore din degistirme bir son ¢are ve yeni din
ise bir siginak gibidir. Belki de bu sebepten, din degistirme deneyiminin kékenlerini duygusal
degisimlerde ve kurtulma ihtiyacinda aradigindan, Ullman din degistirmeyi ani ve sert bir dini
deneyim, siddetli baghlik gibi ifadelerle tanimlamaktadir. Calismasina Kkatilanlarin
yalnizca %15’i normal ya da mutlu bir ¢cocukluk gecirdiklerini ve biiyiik bir ¢ogunlugunun
cocukluklarini anlatirken travmatik olaylardan bahsettigini iletmektedir. %80’lik biiyiik bir
kismin ise, din degistirme karar1 vermeden 6nceki iki y1l icerisinde hatir1 sayilir derecede
biiyiik bir stres icinde olduklarini séylemektedir. Bu kimseler din degistirmelerini takiben

ruhsal bunalimlarindan kurtulduklarini ifade etmislerdir.84

Din degistirme fenomeni sosyoloji tarafindan 20. asrin ortalarinda yeni dini hareketlerin hiz
kazanmasindan itibaren ele alinmaya baslanmistir. Sekiilerlesmenin hizla ilerlemesi
beklenirken bati toplumlarinin yeni dini hareketlerine yonelmeye baslamasi dikkatleri ¢cekmis,
beyin yikama yahut kandirilma varsayimlari {izerinden incelenmeye baslanmistir.85 insanlarin
goniillii olarak yeni dini harekete ya da bir kiilte giremeyecegi hayretinin verdigi motivasyon
ile, zorlama ve beyin ylkama odakli yapilan c¢alismalar, sonrasinda beyin yikama
varsayimlarinin yapilan ¢alismalarda dogrulanmamasi sebebiyle, neden sorusuna yanit bulma

amach bir degisim gecirmistir.

Introvigne, beyin yikama {lizerine tartismalarin dinlerin ilk ortaya ¢ikislarinda hep yapildigini
belirtmektedir. 1960’larda Amerika’da Anti-Kiilt Hareketleri'nin Amerikan genclerinin
goriniste hi¢cbir sorunlari yokken neden ‘bu garip’ kiiltlere katildiklarini aciklamaya ¢alisirken
beyin yikama fenomenine bagvurmasi gibi, vakti zamaninda Romalilarin da insanlarin neden
‘bir garip’ bir kiilt olan Hiristiyanlik’a katildiklarim aciklamak icin biiyticiiliige sigindiklarim
ifade etmektedir.8¢ Straus’a gore, klasik goriiste yaygin olarak kabul edilen din degistirmenin
insanin basina gelen bir durum oldugudur.8” insanlarin nasil olup da yeni dini hareketlere
katildigin1 anlamlandirmaya calisan arastirmalar, genel anlamda din degistirme tzerine o
doneme kadar benimsenegelmis, din degistiren bireyi akintiya kapilmis pasif nesneler olarak
gorme meylinin de sonunu hazirlamistir. Insanlarin, gecirdikleri zor zamanlarin ve sosyal
cevrelerinin etkisi ile zamanla degisim gecirdikleri ve din degistirmeye ydnelebildikleri

anlamina gelen sosyal stiriiklenme modeli denilen bir model bu dénemde beyin yikama

83 Chana Ullman, The Transformed Self - Psychology of Religious Conversion (New York: Springer Science+Business
Media, 1989), 16.

84 Bk. Ullman, The Transformed Self.
85 Kirman, “Din Degistirme Olgusuna Sosyolojik Bir Yaklasim”, 79-80.

86 Massimo Introvigne, “Brainwashing”, Encylopedia of New Religious Movements, ed. Peter B. Clarke (London:
Routledge, 2005), 74-78.

87 Roger A. Straus, “Religious Conversion as a Personal and Collective Accomplishment”, Sociological Analysis 40/2
(1979), 158.
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modelinin z1tt1 olarak benimsenmeye baslanmistir.88 Bu donemdeki ¢calismalar, din degistiren
bireylerin aktif bir sekilde yeni bir anlam diinyasi, hayat ve inang bicimi arayisinda olan, kendi

iradeleri ile diisiiniip din degistirmeye karar veren kimseler olduguna isaret etmektedir.8?

Lofland ve Stark’in Amerika’daki Giiney Kore ve Hiristiyanlik kokenli bir kiilte katilanlar
tizerinden gelistirdikleri model, bu konuda bir doniim noktasi niteligindedir. Lofland ve Stark’a
gore bir bireyin bir kiilte katilabilmesi icin 6ncelikle iki sartin gerceklesmesi gerekmektedir.
Bunlar 6nciil kosullar ve durumsal olasiliklardir. Onciil kosullar, bir bireyin bir kiilte katilmaya
yonlendirebilecek, onu bir potansiyel kiilt liyesi yapabilecek arka plan faktorleridir. Durumsal
olasiliklar ise o bireyin karsilastig1 kiilte dahil olmasini saglayacak durumlar ile karsilasmasidir.
Lofland ve Stark bu iki sart1 7 asamada incelemektedir. Yeni bir dini gruba dahil olmak i¢in bir
birey, (1) hayatinda bir Kriz yasamis olmali, (2) problemlerinin ¢6ziimiiniin dini ¢cercevede
oldugunu diisiinmesi ve (3) bir arayis icinde olmas1 gerekmektedir. Bu iicii din degisimi icin
gerekli olan dnciil kosullardir. Sonrasinda birey (4) bu arayis icindeyken ve hayatinda bir
dontiim noktasindayken yeni dini grup ile karsilasmali, (5) yeni dini grupla kendisini tanistiran
kisi ya da kisilerle arasinda bir yakinlik olusmasi, (6) bireyin yeni dini grup dis1 giiclii
baglarinin olmamasi ve son olarak (7) yeni dini hareket ve tiyeleri ile yogun bir etkilesim i¢cinde
olmasi gerekmektedir.90

Lofland ve Stark’in yeni bir dine gecis 6zelinde din degistirmeyi yedi asamada anlattig1 bu
asamali din degistirme modeli su agilardan 6nemlidir. Birincisi, bu calismaya kadar yeni
dinlere giren insanlar kandirilmis, beyinleri yikanmis, pasif 6zneler olarak goriiliirken, bu
modelle karar verip secebilen aktif 6zneler olarak degerlendirilmeye baslanmistir. ikincisi, din
degisimi kisinin kendi i¢ diinyasinda yasamis olabilecegi kriz kadar dis diinyada olusan bazi
sartlara da baglh oldugu disilincesinin yeniligidir. Hayatinda travmatik bir durum ile
karsilasmis her birey ¢6ziimii yeni bir dine ve tanriya inanmakta bulmamaktadir. Din degisimi
psikolojik oldugu kadar sosyal sebeplere de baghdir. Ve tglinciisii, Lofland ve Stark din
degistirmeyi kriz sonrasi ani ve sert degisimler ile olan bir olay degil, bir siire¢ olarak
incelemektedir.

Dini yalnizca dogaiistii ile kurulan bir iliski olarak degil, o dine inanan bireyler i¢in diinyay1
anlama yolu ve yasam kilavuzu, toplumsal gerceklik insasinda bir arag¢ olarak degerlendiren
antropolojiye gore, din degistirmek bir birey icin tiim bu sayilanlarin degismesi anlamina da
gelmektedir. Din degistiren birey yalnizca inandig1 tanriy1 secmek ve degistirmek ya da kendi

diinyasinda yasadigl sikintilara ¢6ziim bulmakla kalmamakta, hayatini lizerine insa ettigi

88 Theodore E. Long - Jeffrey K. Hadden, “Religious Conversion and the Concept of Socialization: Integrating the
Brainwashing and Drift Models”, Journal for the Scientific Study of Religion 22 /1 (1983), 1.

89 James T. Richardson, “The Active vs. Passive Convert: Paradigm Conflict in Conversion/Recruitment Research”,
Journal for the Scientific Study of Religion 24 /2 (1985), 172-176.

90 Bk. John Lofland - Rodney Stark, “Becoming a World-Saver: A Theory of Conversion to a Deviant Perspective”,
American Sociological Review 30/6 (1965), 862-875.
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gerceklikleri de degistirmektedir.°! Din degistirmeyi yalnizca bireysel diizlemde, bir kimsenin
dinf aidiyetini ve inancini degistirmesi, psikolojik ve manevi bir degisim olarak tanimlamanin
indirgemeci bir yaklasim ve manevi bireycilik bakis acisiyla yapilmis bir degerlendirme oldugu

sekilde elestirilmektedir.92

Heirich’e gore din degistirmenin ti¢ sebebi vardir; (i) stresten kurtulma amacl bir ¢6ziim yolu,
(ii) yetistirme ve sosyallesmenin bir sonucu, (iii) digerleri ile kurulan iletisimin bireyin
anlayisinda yaptig1 degisimin bir sonucu.9 Kose, bazi bilim adamlarinin tek bir sebep bulma
cabalarina karsin bazilarinin da din degistirmeyi tek bir sebebe indirgemekten ziyade,
yukarida sayilanlarin hepsinin bir arada birey lizerinde etkili oldugunu savunduklarini

belirtmektedir.%4

Rambo da din degistirmeyi tiirlerine ve sebeplerine gére ayirmaktansa asamalar halinde
incelemeyi onermektedir. Din degistirmeyi nedenlerine yahut sekline gore siniflandirmanin
din degistirmeyi tam anlamiyla anlayabilmenin 6niine gectigini ve daha biitiinciil bir bakis
acisina ihtiya¢ oldugunu sdylemektedir. Rambo’nun siire¢ modeline gore, din degistirme bir
surectir ve 7 asamada gerceklesmektedir: Baglam, Kriz, Arayis, Karsilasma, Etkilesim, Baglilik
ve Sonuglar. Baglam, ilk asama olarak belirtilmekte birlikte, din degistirme siirecinin ilk
basamagi degil, aksine bu siirecin baslangicini bitisini, tim asamalarini kapsayan durumlar
biitiiniidiir. Din degistirmeye zemin hazirlayan, éncesinde ve sonrasinda fenomen iizerinde
etkisi olan ve fenomenden etkilenen insanlar, olaylar, kurumlar hepsi baglam dahilindedir.
Rambo baglami makro-baglam ve mikro-baglam olarak ikiye ayirmaktadir. Makro-baglam
devletler, dinler ve ekonomik sistemler gibi biiytlik resmi olusturan kurumlardir. Mikro-baglam
ise aile, arkadaslar, dahil olunan dini ¢evre, is ve okul cevresi gibi daha kii¢lik boyutta, yerel
ama yine ayni sekilde din degistirme siireci tizerinde etkisi olabilecek kurumlardir. Rambo’nun
sire¢c modeline gore din degistirme oOncesi genellikle bireylerde bir kriz asamasi
gerceklesmektedir. Bu kriz farkli sebepler ile gerceklesebilmektedir; kisisel, sosyal, kiiltiirel,
ekonomik, siyasi ya da dini olabilmektedir. Ekonomik buhran, sevdigin birini kaybetme, ait
oldugun inan¢ sisteminin manen ve aklen yeterli gelmemeye baslamasi gibi durumlar ile birey
kendisini bir kriz asamasinda bulmaktadir. Sonras1 arayis asamasidir. Bireyler yasadiklar
krize yol acan probleme ¢6ziim bulacak, deva olacak ve sikintilarimi rahatlatacak bir yol
arayisina girmektedirler. Bunu takip eden asama karsilasma asamasidir. Hayat1 sarsilmis,
kendisine bir ¢ikis yol arayan birey, bu asamada sorunlarina ¢6ziim olarak kendisine yeni dini
teblig edecek kimselerle karsilagsmaktadir. Rambo, bir din bir gruba teblig edildiginde normal

91 Andrew Buckser - Stephen D. Glazier, “Preface”, Anthropology of Religious Conversion, ed. Andrew Buckser -
Stephen D. Glazier (Lanham: Rowman & Littlefield Publishers, 2003), 11.

92 Simon Coleman, “Continuous Conversion? Thé Rhetoric, Practice, and Rhetorical Practice of Charismatic
Protestant Conversion”, Anthropology of Religious Conversion, ed. Andrew Buckser - Stephen D. Glazier (Lanham:
Rowman & Littlefield Publishers, 2003), 17-18.

93 Bk. Max Heirich, “Change of Heart: A Test of Some Widely Held Theories about Religious Conversion”, American
Journal of Sociology 83/3 (1977), 653-680.

94 Kose, Conversion to Islam, 1-4.
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sartlar altinda kabul gérmesinin ve birinin eski dinini, inancini, yasam bicimini ve geleneklerini
birakip yeniye gecmesinin ylizde olarak ¢ok zayif bir ihtimal oldugunu séylemektedir. Ona gore
ancak dogru kosullar altinda, dogru kisilere, dogru kisiler tarafindan yapilan tebligin kabul
gorme ihtimali vardir. Din degistirmeye elverisli bir baglamda, hayatinda bir kriz atlatmis ve
arayisa girmis kimselere bu asamada yapilan tebligin kabul gérmesi daha biiyiik bir olasiliktir.
Etkilesim asamasinda birey, dini toplulugu gozlemlemeye baslamakta ve karsisina ¢ikan bu
yeni dini inceleyip 6grenmektedir. Sonrasinda yeni dine dahil olma kararinin verildigi ve
uygulandig1 baglilik asamasi gelmektedir. En son sonu¢ asamasi gelmektedir. Din degistiren

kimsenin bireysel ve sosyal yasamindaki degisiklikler bu asamada ger¢eklesmektedir.%

Din degistirmeyi bir silire¢ olarak inceleyen diger bir isim Flinn'e gore, bu siire¢ ii¢c asamada
gerceklesmektedir: uzaklasma, askiya alma ve yonelme. ilk asama olan uzaklasma asamasinda
kisi hayatinda uyumsuzluk ve tatminsizlik hissetmektedir. ikinci asama askiya almada Kisi
artik kendisine yeterli gelmeyen eski yasayis ve inanclar1 ve yerine koyacak bir sey
koyamamasi sebebiyle arada kalmistir, bir kararsizlik hali ve arayis icindedir. Ugiincii asama
yonelme yeni dine gecis asamasidir. Kisi hayatinin anlamini bulmus, yeni bir amaci ve hayata

kars1 yeni bir tutum ve davranis edinmistir.%

Lofland ve Skonovd, 6 tip din degistirme motifinden bahsetmektedir: entelektiiel, mistik,
deneysel, duygusal, yeniden uyanis¢i ve mecburi. Entelektiiel motif, kisinin bireysel olarak
kendi ilgi alanlar1 dahilinde okuyup, izleyip, seminerlere konferanslara katilip, sorup 6grenip
arastirarak ikna olmasi sonucu din degistirme karari almasidir. Bu sekilde din degistiren
bireyler lizerinde sosyal bir baski neredeyse yok gibidir ve karar vermeleri nispeten uzun stire
alabilir. Mistik motifte, birey baskalarina agiklamakta giicliik cekebilecegi mistik deneyimler
yasayarak bundan etkilenmektedir. Bu modelde de sosyal baski yok derecek kadar azdir, birey
mistik deneyimi kendisi yasayip kendisi karar vermektedir. Ama din degistirme karar1 vermesi
hizli olmaktadir. Deneysel motifte birey yeniliklere agiktir, meraklidir, karsisina ¢ikan dini
deneyip test edip, belki bir siire o dine topluluga dahil olup hatta dini pratiklerini yerine getirip,
sonrasinda kendisine uygunluguna karar vererek din degistirmektedir. Sosyal baski yine
diisiik seviyededir ve din degistirme siireci uzun bir zamana yayilmistir. Duygusal motif,
karsilastig1 kisiler ile iletisimi, onlar ile olan yakinliginin sonucu din degistirmedir. Yeniden
uyanisct motif dini bir grubun sdylemleriyle kisinin dinf duygularinin alevlenmesi sonucu din
degistirmesi yahut kendi dininde inang ve bagliliginin artmasidir. Genelde kalabalik bir izleyici
kitlesinin ortasinda, anlatilanlarin cosku suna kapilarak dramatik bir sekilde din
degistirilmesidir. Sonuncu tip mecburi din degistirme modelidir, kisinin din degistirmeye

zorlanmasidir. Lofland ve Skonovd bu tipin son derece nadir goriildiiglinii sdylemektedirler.9?

95 Bk. Rambo, Understanding Religious Conversion.
96 Flinn, “Conversion: Up From Evangelicalism or the Pentecostal and Charismatic Experience”, 56-61.

97 Bk. John Lofland - Norman Skonovd, “Conversion Motifs”, Journal for the Scientific Study of Religions 20/4 (1981),
373-385.
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Din degistirme fenomenini hakkaniyetli bir sekilde anlayabilmek icin hem kiiltiirel, hem sosyal,
hem kisisel ve hem dini acidan bakmak gereklidir. Yukaridaki 6zetlenmis, din degistirmeyi
farkl farkl sekillerde tanimlayan acgiklamalarin hepsi kendi a¢isindan dogru olmakla birlikte,
tek basina yeterli olmamaktadirlar. Din degistirme olgusunun kompleks yapisi nedeni ile din
degistirmenin tek bir nedene bagh olamayacagi yahut yalnizca bir tipinin tiim diinyada tiim
dinlerde ve kiiltiirlerde gecerli olamayacagi asikardir. Kisilerin bireysel gecmislerine, icinde
yasadiklar1 toplumun sosyal, dini, kiiltiirel, ekonomik kosullarina, gegmisine, gectikleri dinin
diinyadaki ve toplumdaki yerine gore din degistirme kosullar1 degiskenlik géstermektedir.
Bireysel yasanmis bir kriz din degistirenlerde gozlemlenmekle birlikte, her din degistiren de
hayatlarinda ayni sekilde bir zorlukla karsilasma sonucu arayisa girip din degistiriyor degildir.
Bazi din degistirmeler manevi bir arayis sonucudur, bazilar1 topluma bir itiraz, bir baskaldiri,
bazilar bir protesto, bazilari merak, yeni bir seyler deneme heyecani, bazilari hi¢ akilda yokken
entelektiiel bir ikna sonucu, bazilari ise yalnizca pragmatiktir. “Gegmiste bilim adamlar1 diger
faktorlerin de farkinda olmalarina ragmen kendi disiplinlerinin bakis agisina asir1 agirhik
verme egilimindeydiler. Bu nedenle, bir psikolog 6ncelikli olarak din degistiren bireyin
kendisine odaklanmaya, bir sosyolog din degistirmeyi sosyal kurumlar ve mekanizmalar
tarafindan sekillendirilen ve harekete gecirilen giiclerin sonucu olarak gérmeye ve bir dindar
ise Tanr’nmin hakim etkisine dikkat cekmeye ve diger faktorlerin etkisini azimsamaya
meyilliydi.” 98 Din degistirmeye yonelik gelistirilen teorilerde konuya tek agidan bakanlar eksik
ve yetersiz bulunarak elestirilmektedir. Yalnizca psikolojik a¢idan inceleyenler toplumsal ve
kiiltirel etkenleri ihmale ettikleri yahut sosyolojik agidan gelistirilmis bir teori de din
degistirmenin psikolojik temellerini goz ardi ettikleri gibi sebeplerle elestirilmektedir.?9 Bu

sebeple daha biitiinctil bir bakis acisi, daha disiplinler arasi bir yaklasim en uygun olanidir.

Din degistirme calismalarinda elestirilen baska bir tutum da, bir grup iizerinde yapilan bir
calismadan genelgecer kabul edilen sonuclar ve teoriler tretilmesidir. Baska bir iilkede ve
baska bir kiltlirde baska bir dine gecis yapan baska insanlar icin de ayni sebeplerin ve

sonuglarin gecgerli olacagi beklentisi hatali bulunmaktadir.100

Rambo’ya gore din degistirme pasif ve teslimiyetci bir degisiklik degil, aksine direngli ve
yenilikei bir degisikliktir. Hatta ona gore din degistiren, din degistirmesine vesile olani da
degistirebilmektedir. Bunun sonucunda ise canli ve bagimsiz yeni bir dini bakis acis1 ortaya
cikabilmektedir. 101 Kése din degistirme olgusuna iki temel yaklasim oldugunu ifade
etmektedir; pasifist goriis ve aktivist goris. Pasivist goriis sosyal bilimcilerin geleneksel
yaklasimidir ve asil rol din degistiren bireyi etkileyen motivasyonal faktorlere verilmektedir,

98 Rambo, Understanding Religious Conversion, 8.

99 Bk. Lewis Rambo, “Din Degistirme Teorileri: Dini Degisimi Anlama ve Yorumlama”, cev: Hatice Giil, KSU [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 9/17 (2011), 204-226.

100 Bk. Ines W. Jindra, A New Model of Religious Conversion: Beyond Network Theory and Social Constructivism
(Leiden: Brill, 2014).

101 Bk. Rambo, “Din Degistirme Teorileri”.
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bireyin rolii pasiftir. Aktivist goriise gore ise asil role birey sahiptir, din degistirme bireyin
kisisel zaferidir. “Aktivist yaklasim gerek felsefi manada bir anlam arayisi icinde olsun, gerekse
kendine sikint1 veren sosyal, psikolojik ortamlardan kurtulus yollarini arasin, Kisiyi kendisini
tatmin edecek bir hayat tarzi bulma gayreti icinde goriir ve aslinda gruplarin kisiyi degil,
kisinin gruplar1 kullandigini ileri siirer.”102 James mutsuzluktan mutluluga gecis i¢in yapilan bir
tercih tanimi, Gelpi'nin sorumluluk sahibi bir yasam bigcimine gecis tanimi gibi tanimlarda da
din degistiren pasif, siiriiklenen bir konumda olmaktan ziyade, hayatinin kontroliinii eline alip,
ona istedikleri gibi sekil vermek isteyen kimselerin aktif olarak karar vererek

gerceklestirdikleri bir konumdadir.
1.1.4. Miisliiman olmak tizerine calismalar

Kése Miisliiman olmus Ingilizler iizerine yaptigi arastirmasinda Lofland ve Skonovd’'un
belirledigi 6 din degistirme tipinden yalmzca {i¢iiniin Miisliiman olmus ingilizler i¢cin gecerli
oldugunu tespit etmistir. Din degistirme 6ncesinde bir kisisel, dini, toplumsal ya da etik bir kriz
yasanmasl gerektigi, degisim arayisinin bu tip bir krizden tetiklenecegi goriisiinii
onaylamamaktadir. Calismasinda, Miisliimanlar ile etkilesimin din degistirme kararinda ¢ok
biiylik rol oynadigini, birinin insan etkilesimi olmaksizin din degistirmeye karar vermesinin
son derece diisiik oranlarda gézlemlendigini belirtmektedir. Bununla birlikte, Miisliimanlar ile
her karsilasan da Misliiman olmamaktadir. Bu hususta onun ¢alismasinda gézlemledigi,
arastirmaya katilan Ingiliz Miisliimanlarin, Miisliimanlar ile karsilastiklar: sirada zaten bir dinf
aray1s icerisinde oldugudur. Kése’nin arastirmasina gére Miisliiman olmus Ingilizler de %71
entelektiiel tipe, %66 duygusal tipe ve %60 deneysel tipe girdiklerini ifade etmislerdir.
Entelektiiel tip okumalari ve arastirmalar1 sonucu din degistirme karar1 almis bireyleri
kapsamaktadir. Duygusal tip Miisliiman arkadas ve tanidiklarin goriis ve davranislarindan
etkilenip din degistirmis bireylerdir, Kose’'nin arastirmasinda bunlarin %20’si bir Miisliiman
ile evlidir. Kose, din degistirmesini psikolojik acidan inceleyen onceki ¢alismalarin din
degistiren bireylerin ¢ocukluk ve ergenlikte bireysel ve dini sosyallesmelerini basarili
tamamlayamamis, sorunlu ve mutsuz ¢ocukluklari olmus kimseler olduklar diisiincesine03
katilmamaktadir. Calismasina katilan Ingilizlerin cogu cocukluklarini normal ve mutlu olarak
tasvir etmislerdir. Ayrica Koése, din degistiren katilimcilarin genelde dinler ile ilgisi olmayan

ailelerden geldigini belirtmektedir 104

Kiigiikcan Lofland ve Skonovd'un 6 din degistirme tipini referans noktasi olarak ele alarak
Misir ve Irak’in Miisliimanlasmasini incelemektedir. Kiiglikcan, Misir ve Irak’in fetihlerinden
sonra toplu sekilde zorlayici tipte bir Miislimanlasma’ya rastlanilmadigini, ilk dénem

Misliiman olan kimselerin de Miisliiman olmayanlara yonelik dini vergilerden kurtulmak

102 Ali Kdse, “Din Degistirmenin Psiko-Sosyolojik Nedenleri”, Tartismali [lmi Toplantilar Dizisi 43, (istanbul: islami
flimler Arastirma Vakfi, 2005), 412.

103 Ullman, The Transformed, Self, 11.

104 Kose, Conversion to Islam, 38.
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amagh pragmatik bir tutumla din degistirmis olabileceklerine dair teorilerin varligini
belirtmektedir. Miisllimanlasmanin uzun soluklu oldugunu, iki kiltiirtin bir arada yasamasi
sonucu gerceklestigini belirtmektedir.105 Buna gore Misir ve Irak’ta goriilen Miisliimanlasma
orneklerinde Lofland ve Skonovd'un duygusal ve deneysel din degistirme tipleri gecerli

olmustur.

Zebiri Miisliiman olmus Ingilizler {izerine arastirmasinda din degistirme tip ve nedenlerinden
cok din degistirirken ortaya cikan kimlik degisimine ve din degistirenlerin Bati toplumlarina
yoOnelttikleri elestirilere odaklanmistir. Bati toplumlarinin yapisindan hosnut olmamay1
Miisliiman olmak i¢in en biiyiik sebeplerden biri olarak gosteren Zebiri, Miisliiman olmus bazi
Batililarin icinde bulunduklar1 durumu protesto amach islam’1 en kati bicimi ile yasamaya
kalkisabildiklerini ifade etmektedir. Buna karsin, bazilar1 da her iki tarafi da en iyi bilen
kimseler olduklarindan, kendilerine 6zel bir rol de bicebilmekte, Miisliiman topluluga taze bir
bakis acis1 getirecek potansiyele sahip olduklari diisiincesi ile hareket edip ‘koprii yapicr’
roliine biiriinebilmektedirler. Zebiri Miisliiman olmus Ingilizleri ‘cifte marjinal’ olarak
betimlemektedir. Miisliiman olmus Ingilizler hem kendi ait olduklari toplum tarafindan
‘kiiltiirel ihanet’ sugu ile dislanabilmekte, hem de aralarina katilmay1 istedikleri Miisliiman
topluluklarin adetlerini dini ve kiiltiirel olarak ayirip kiiltiirel olanlara dindenmislercesine
bagh kaldiklarini elestirdikleri icin Miisliiman topluluklar tarafindan kabul gérmekte de

zorlanabilmektedirler.106

Miisliiman olmus Almanlar iizerine yaptig1 calismasinda Ozyiirek, katihmcilarin Miisliimanlar
ile etkilesimleri etkisiyle/vasitasiyla/sonucunda Miisliman olduklarini, ancak sonrasinda
Misliman go¢cmenler ile mesafeli bir iliski tercih ettiklerini belirtmektedir. Miisliman
Almanlarin, kendi toplumlar tarafindan da bir kimsenin hem Miisliman ve hem Alman
olamayacag1 dusiincesiyle toplum disina itildiklerini ve Almanliklarinin sorgulandigini ifade
etmektedir. Boyle bir davranisla karsilastiktan sonra Alman Miisliimanlar savunmaci bir
pozisyon almakta, toplumlarina, hem Miisliiman hem Alman olabileceklerini, islam’in Alman
degerlerine son derece uyumlu oldugunu, goriilen yanhslarin gégmenlerin Islam yorumlarina
yansilyan kiiltiirleri oldugunu ispat etme cabasina girmektedirler. Bu nedenle Ozyiirek,
baslangicta siyasal bir sebepleri, amaclar1 olmadigi halde, din degistirmelerinin siyasal

sonuglari oldugunu séylemektedir.107

Iskandinavya 6rneginde calisan Roald Rambo’nun yedi asamal din degistirme motifinin
Misliman olmus Batililar i¢in gegerli olmadigini savunmaktadir. Roald’a gére, Rambo’nun
arastirmasi Hiristiyanligin ¢cogunluk oldugu toplumlarda yine Hiristiyanlik icerisinde hareket

ederek din degistiren kimseler iizerine odaklandigi icin, islam’in azinlik olarak var oldugu bir

105 Bk. Talip Kiigiikcan, “A Study of Conversion to Islam with Reference to Eygpt and Iraq: A Survey of Western
Sources”, T.C. Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1992), 351-357.

106 Zebiri, British Muslim Converts, 75.

107 Bk, Esra Ozyiirek, Miisliiman Olmak, Alman Kalmak - Yeni Avrupa’da Millet, Din ve Din Degistirme, ¢ev: Ismail
llgar (Istanbul: iletisim Yayinlar, 2015).
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toplumda azinlik dinini segerek din degistirenlerin durumunu ag¢iklayamamaktadir.
Rambo’'nun dordiincii basamakta saydigl 'karsilasma’ Roald’'in arastirmasinda ilk siradadir,
Rambo’da ikinci sirada olan ‘'kriz' ise Roald’a gore Miisliman olmus Batililarda
gozlemlenmemekle birlikte, gerceklesti ise de son siralarda gelmektedir. Roald Islam’i
secenlerde entelektiiel ve pragmatik sebepler agir bastigi icin siirecin asamalarinin Rambo’nun
saydiklarindan farkli oldugunu belirtmektedir. Miisliiman olmus Iskandinavlarin ¢ogu din
degistirme sebepleri olarak entelektiiel ve dini yonden gergegi bulma arayislarini
gostermelerine ragmen Roald %91’inin kendisine Islam’1 tanitan bir yakini1 ya da arkadasi
oldugu tespitini yapmistir. Ayrica, ¢cogunlugun kabul ettigi bir din formundan digerine gecis
Roald’a gore daha ¢ok psikolojik bir tutum iken, azinlik dinine gecis sosyal yonleri baskin olan

bir degisimdir.108

Roald, miihtedilerin Miislliman olduktan sonra da ili¢ asamadan gectigini belirtmektedir: ask,
hayal kiriklig1 ve olgunluk. Ona gore ilk asama kraldan ¢ok kralci olmaktir. Sehadet getirdikten
sonraki ilk agsama olan bu asamada yeni Miisliimanlar dine karsi son derece biiytik bir heyecan
duymaktadir, her sey yeni ve heyecan vericidir. Islam’t hemen tiim detaylariyla 6grenip hemen
her kuralina uymay1 ve miikemmel bir Miisliiman gibi yasamayi arzulamaktadirlar. Roald, bu
ilk heyecan gectikten sonra, kurallarin yeni Miisliimanlara bir anda ¢ok fazla gelebilecegini
yahut farkl iilkelerden dogustan Miisliimanlar ile karsilasip onlardan farkh islamlar, farkh
davranis ve fikirler 6grendikten sonra akil karisikligi ve hayal kiriklig1 yasayabileceklerini ve
aidiyet problemlerinin olabilecegini belirtmektedir. Bu asamada vazgecip uzaklasanlarin da
bulundugunu sdylemektedir. Ugiincii asamada ise Islam ve Miisliimanlarin farkl
olabileceklerini, kiiltiirel farklardan kaynaklanan yorum farkliliklarini, her Miisliimanin her
zaman ideal uyamayacagi gibi, dogru diye 6nlerine sunulanin islam’in dogrusu degil de kiiltiirel
dogru olabilecegini fark etmeye baslamaktadirlar. Bu asamada kendileri okuyup 6grenip,
Islam”1 kendi kiiltiirleriyle de uzlasmac bir bicimde yasamaya baslamaktadirlar. Bu asama
olgunluk asamasi olarak adlandirilmaktadir. Roald bu asamada yeni Miisliimanlarin
kendilerine dondiiklerini hissettiklerini, hem Iskandinav hem Miisliiman olabileceklerini fark
ettiklerini belirtmektedir.109

Glney Kore’de Miisliman olmus 27 Koreli ile yaptiklar calismada Mehmedoglu ve Kim,
Miisliiman olmus Korelilerin cogunun Protestanlik ve Katoliklikten islam’a gecis yaptiklarin,
bu geciste ortak tanr1 algisinin payinin yiiksek oldugunu tespit etmislerdir. Budizm’den islam’a
gecisin az oldugunu ve bunun en biiytlik sebebinin bir tanri inanci oldugunu ifade etmislerdir.
Miisliiman olmus Giiney Korelilerin cogu islam’1 arkadas vasitasiyla, bir kismi da Miisliiman bir

lilkeye seyahat sonucu tanimistir. Miisliiman olmadan 6énce Islam hakkinda olumsuz diisiince

108 Bk. Anne Sofie Roald, New Muslims in the European Context: The Experience of Scandinavian Converts (Leiden:
Brill, 2004).

109 Bk. Anne Sofie Roald, “The Shaping of a Scandinavian “Islam” - Converts and Gender Equal Opportunity”,
Women Embracing Islam- Gender and Conversion in the West, ed. Karin van Nieuwkerk (Austin: University of
Texas Press, 2006), 48-70.
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yaygindir. Lofland ve Skonovd'un 6 din degistirme tipi bu arastirmada da incelenmis,
entelektiiel tipin ilk sirada geldigi, sonrasinda sirasiyla duygusal tip ve deneysel tiplerin oldugu
belirlenmistir. Arastirma yapilanlarin ¢cogu entelektiiel sebepler ile islam’1 sectiklerini ifade

etmislerdir.110

Misliiman olmay1 se¢mis Hollandalilar iizerine yapilan bir ¢calismada, bircogunun Miisliiman
olmadan énce de Islam’a yakin fikir ve inaniglar1 oldugu, Hiristiyanhktaki bazi inang esaslarini
sorguladiklar1 ve Islam ile karsilastiktan sonra diisiince ve inanislarinin islami oldugunu
kesfettikleri belirtilmektedir. Bu kimseler aslinda énceden de Miisliiman olduklarini ve bunu
sonradan fark ettiklerini diisiinmektedirler. Miisliman olmay1 din degistirmek degil, 6ziine
dénmek, kim oldugunu kesfetmek gibi algilanmaktadirlar. Islam ile karsilasmalari, Islam’in
ilgilerini ¢cekmesi ise cogunlukla, etraflarinda yasayan Miisliman topluluklarin giinliik
hayatlarini, sosyal iligkilerini gozlemlemeleri sonucunda olmustur. Din degistirme diislincesini
tetikleyenin, bu entelektiiel arayis ve tatminsizlik sonrasinda Miisliimanlar ile karsilasma
oldugu diisiiniilmektedir. Miisliman olduktan sonra islam’in bazi kurallarina uymakta
zorlansalar bile alismaya ve uygulamaya calismalarim ise pasif bir boyun egme olarak
gormemektedir yazar. Miisliman olmus kimselerin bilingli bir sekilde dindar bir hayat ve
kimlik insa etme ¢alismalarindan biiyiik bir manevi doyum, tatmin ve huzur hissettikleri

belirtilmektedir.111

Misliiman olmus 50 erkek ve 22 kadin ¢gogunlugu 6nceden Hiristiyan olan toplam 72 Amerika
ve Avrupali lizerine yaptigl calismasinda Poston, ortalama 16 yasinda kendi dinlerini
sorgulayip reddetmeye basladiklarini, Miisliiman olus yaslarinin da 20lerinin sonu ve 30larin
baslangici oldugunu ifade etmektedir. Bircogu, Miisliiman olma tarihi olarak resmi sehadet
getirme tarihlerini sdylemekle birlikte, aslinda 6ncesinde de Miisliiman olduklarini sonradan
fark ettiklerini belirtmislerdir. Bununla kastettikleri, ya Islamla karsilasmalar1 éncesinde de
Islamca inang ve diigiinceleri oldugunu fark etmis olmalari, ya da sehadet getirdiklerinde yeni
bir yola giriyormus gibi degil de, ait olduklar1 yere doniiyormus gibi hissetmeleridir. Poston,
Misliman oluslarim1 bu sekilde anlatan kimselerin bu ifadeleriyle, din degistirmek ile
hayatlarinda  biiyiik  degisimler yasamadiklarini, yeni dine uyum saglamada
zorlanmadiklarinin anlasildigini  sdylemektedir. 72 kisinin 71’'inin Misliman olma
deneyiminin bir siire¢ olarak ilerledigini de belirtmektedir Poston. Din degistirmeleri aniden
olmamistir. Hayatlarinda bir kriz yasamamis, bu sebeple kriz sonrasi ¢6ziimii dinde arama
olayina hi¢ girmemislerdir. Ani bir duygusal degisim yasayarak siik{ineti ve huzuru bir dinde
aramamislardir. Poston inceledigi miihtedilerin din degistirme anlatilarinin genel olarak bir
entelektiiel arayis, inceleme ve degerlendirme ve sonrasinda Islam’t mantikh bularak rasyonel

bir ikna olma siireci icerdigini belirtmektedir. Kur'an ve diger Islami kaynaklar1 okumus,

110 Bk, Ali Ulvi Mehmedoglu - Heon Choul Kim, “Korelilerin Din Degistirme Motifleri”, M.U. [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 20 (2001), 175-191.

111 Bk. Karin van Nieuwkerk, “Conversion” to Islam and the Construction of a Pious Self”, Oxford Handbook of
Religious Conversion, ed. Lewis R. Rambo - Charles E. Farhadian (Oxford: Oxford University Press, 2014), 1-24.
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Misliimanlar ile merak ettikleri konular1 tartismis ve hatta bazilar1 Miisliiman iilkelere
seyahatler ederek Miisliimanlarin yasamlarini gozlemlemistir. Poston, kendi arastirmasini
Starbuck’in Hiristiyanliga gecisi inceledigi arastirmasi ile karsilastirarak, Starbuck’in
Hiristiyan olan kimselerde gozlemledigi ani ve yogun duygu degisimi deneyiminin Miisliiman
olanlarda rastlanmadigini belirtmektedir. Ayni sekilde, Rambo’'nun 7 asamali din degistirme
stirecinde de bir kriz gozlemlenmektedir, Rambo’nun ¢alismasi da Hiristiyanlik’a gecis yapmis
kimseler iizerinedir. Poston Miisliiman olmay1 “aklin din degistirmesi”, Hiristiyan olmayi ise
“kalbin din degistirmesi” olarak betimlemektedir. 112 Poston, Starbuck’in sekiz din degistirme
motivasyonundan yalnizca ikisini Miisliman olmus Amerika ve Avrupalilarda gozlemledigini

belirtmektedir13

Avrupa ve Amerikalilarin Miisliiman olus hikayelerini inceleyen bir baska c¢alismada, bu
kimselerin kendi kisisel yasamlarinda karsilastiklari problemlerden ziyade, icinde yasadiklari
bati toplumlarinin bazi yonlerini elestirmeleri sebebiyle bir arayis icine girdikleri ifade
edilmektedir. Hayati anlamlandirabilmek ve karsilastiklari toplumsal problemlere ¢6zim
bulabilmek i¢in kendilerine daha mantikli gelecek ve iclerine daha ¢ok sinecek bir yol bulma
arayisi sonucunda Islam ile karsilasmislardir. Deneyimlerinin temelinde bir kiiltiirel protesto
bulunmaktadir. Daha 6nceki bazi ¢calismalarda da ifade edildigi gibi, bu ¢alismada da Miisliiman
olmus kimseler yeni bir seye geciyormus gibi degil de zaten var olana doniiyorlarmis gibi
hissetmislerdir. “Zaten Miisliimanmisim, onu fark ettim” gibi ifadeler sik karsilasilan
ifadelerdir. Ani bir degisim an1 yahut eski bireysel kimligin tamamen reddi goriilmemektedir.
Bu sebeple de bu calismada din degistirme teriminin bu deneyimi tanimlamak icin dogru bir
terim olmadigl, bireylerin de kendilerinin din degistirme terimini degil, 6ziine dénme
(reversion) terimini tercih ettikleri belirtilmektedir.114 Din degistirme terimini Misliiman
olmus kimselerin kendilerini tanimlarken tercih etmiyor olusu, din degistirmenin bir dnce ve
sonra iceren kesin bir degisim olusu ama Misliiman olmus kimselerin hayatlarinda béyle kesin
ve net bir déniisiim yasamamis olmasi ve baslangici ve sonu olan bir an olarak degil de, bir
sire¢ olarak deneyimlenmesi, din degistirmenin her biri birbirinden c¢ok farkli olan
deneyimleri ifade edemeyecek kadar sinirli bir terim olusu gibi gerekgeler ile bu terimin

yasanilan deneyimi tanimlamak icin dogru bir tercih olmadigini diisiinenler olmustur.115

Allievi Islam’1 secen kimselerin deneyimlerini ve secimlerini aciklayabilmek icin yeni bir
tipoloji gelistirmistir. Ona gore iki tip Miisliiman olmus batililarda iki tip din degistirme
gozlemlenmektedir; baglantisal ve rasyonel. Baglantisal din degistirmeyi de kendi i¢inde

112 Larry Poston, Islamic Da‘'wah in the West — Muslim Missionary Activity and the Dynamics of Conversion to Islam
(New York: Oxford University Press, 1992), 170-171.

113 Larry Poston, Islamic Da’'wah in the West, 179.

114 Bk. Marcia Hermansen, “Roads to Mecca Conversion Narratives of European and Euro-American Muslims”,
Muslim World 89/1 (1999), 56-89.

115 Bk. William Barylo, “People do not Convert but Change: Critical Analysis of Concepts of Spiritual Transitions”,
Moving in and out Islam, ed. Karin Van Niewkerk (Houston: Texas University Press, 2018), 27-43.

31



aracsal ve aragsal olmayan olarak ikiye ayirmaktadir. Aragsal din degistirme, yalnizca evlilik
sebepli yapilan din degistirmedir, dini tercihlerle ve inanclar ile bir alakas1 bulunmamaktadir.
Aragsal olmayan din degistirme Miislimanlar ile yasanan karsilasmalar ve iliskiler sonucunda
din degistirmedir. Evlilik bu tip din degistirmede de gézlemlenmekle birlikte din degistirmenin
ana sebebi evlilik degildir. Evlilik, ise ve okul cevresinde Miisliimanlar ile karsilasma,
seyahatler esnasinda olan Karsilasmalar Islam’a ilgilerinin olusmasini saglamakta ve
Misliiman olmaya yoneltmektedir. Rasyonel din degistirme ise entelektiiel ilgi ve arayis
sonucunda gergeklesen din degistirme tipidir. Bu tip de kendi icerisinde entelektiiel, politik ve

mistik olarak ayrilmaktadir. Bu li¢ tipin de ortak yonii din {izerine ikna olmaktir.116

Hermansen, Miisliiman olmus Amerikalilarin islam’1 segislerinde icinde yasadiklari kiiltiire bir
protesto da oldugunu belirtmektedir. “Mesela, siyahi Amerikalilar islam’a gecerek beyazlarin
egemen oldugu bir toplum tarafindan kendilerine dikte edilen yabanci degerleri reddederken,
beyaz Amerikalilar da sekiilerlesmeye, anomiye, 6zgiinliik eksikligi gibi durumlara bir
nevi/kismen bir protesto olarak din degistirebilmektedir.” 117 Miisliman olmanin, siyahi
Amerikalilar i¢in irke¢iliga verilen cevaplardan biri, bir nevi savunma ve hayatta kalma
mekanizmas1 oldugu diisiiniilmektedir. GhaneaBassiri “Islam’in Afrikan-Amerikan tarihi
boyunca Amerika Birlesik Devletleri'ndeki kolelik, ayrimcilik ve i1rkeilik kosullarim
hafifletmeye yardimci olan ilerici bir hareket olarak hizmet ettigine inanmilmaktadir” 118
demektedir. Ona gére “bircok Afrikan-Amerikan Miisliiman icin islam kisisel bir inan¢ konusu
olmaktan ziyade Afrikan-Amerikanlarin sosyal, ekonomik ve politik acilardan giiclenmesi ile
alakali bir konudur”119 . Ancak GhaneaBassiri'ye gore, [slam’in bir baskaldiri, kendini ve
aidiyetini bulmak ve kanitlamak hareketi olarak yorumlanmasi birinci nesil miihtedilerde
gozlemlenmekte, zaten Miisliiman olmus bu ailelere dogan ikinci ve tigiincii nesillerde Islam’in

bu siyasi ve toplumsal hareket algisi fazla goriilmemektedir.

Mossiere de Kanadali Fransiz kadin miihtediler iizerine yaptifi ¢alismasinda benzer bir
tespitte bulunmaktadir. Arastirmasi boyunca 80 kadin ile goriismeler yapmistir. Bu kadinlarin
hepsinin Batili inang, yasam ve iliski bicimlerini elestirdiklerini, tutkulu, adalet duygusu
yliksek ve pragmatik kimseler olduklarini ve toplumun kurallarina sorgusuz sualsiz
baglanmayan asi ruha sahip kimseler olduklarini anlatmaktadir. Din degistirmeleri pasif bir
degisim degildir. 79’unun Islam’a olan ilgisinin bir Miisliman ile karsilastiktan sonra
baslamistir. Bir anda Miisliiman olmamis, uzun stiren tereddiit ve degerlendirme sonucu karar

vermislerdir. Bununla birlikte Mossiere, Kanadali Fransiz miihtedilerin Miisliman kimligine

116 Bk. Stefano Allievi, “The Shifting Significance of the Halal/Haram Frontier-Narratives of the Hijab and Other
Issues”, Women Embracing Islam- Gender and Conversion in the West, ed. Karin van Nieuwkerk (Austin:
University of Texas Press, 2006), 120-152.

117 Marcia Hermansen, “Conversion to Islam in Theological and Historical Perspectives”, Oxford Handbook of
Religious Conversion, ed. Lewis R. Rambo - Charles E. Farhadian, (Oxford: Oxford University Press, 2014), 19.

118 Kambiz GhaneaBassiri, Competing Visions of Islam in the United States: A Study of Los Angeles (Connecticut:
Greenwood Press, 1997), 170.

119 GhaneaBassiri, Competing Visions of Islam in the United States, 171.
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kars1 ontolojik bir bakis acilar1 oldugunu ifade etmektedir. Katilimcilar, Miisliiman olmaya
karar vermeden, hatta bir Miisliiman ile Kkarsilasip islam ile tanismadan énce de aslinda
farkinda olmadan bir Miisliiman gibi hissedip, yasadiklarini ve bunu sonradan fark ettiklerini

anlatmistir.120

“..bu yeni din yeni bir kimlik, baskin kiiltiir tarafindan onlara menedilen “biri olmak”
duygusunun ve Hiristiyan hakimiyetinden ve 6nemsizlige mahk{im edilmekten 6zgiirlesmenin
soziinii vermektedir”121, Siyahi Amerikan kadinlar tizerine yaptig1 ¢alismasinda McCloud, bu
kadinlarin en yalin ve net hali ile “birisi” olmak istediklerini ve islam’in onlara daha iyi bir hayat
saglayarak buna imkan taniyacagina inandiklarini séylemektedir. Bir kismi, diizgiin bir egitim
hayatina sahip olamamis, bir giivenceye sahip olmayan, hayatta bir yer bulamamis ve deger
gorememisken, karsilarina ¢ikan bir Miisliiman erkegin goziinden 6grendigi “Miisliiman kadin”
kimligine sahip olarak birisi olmak istemistir. Bir kismi, egitimlidir, okumus, gezmis ve
gormustiir, bir diinya goriisiine sahiptir, politik olarak aktiftir, ancak zamanla, bir siyahinin
“birisi” olamayacaginin farkina varmistir. Tek basina miicadeleden yorulmusken islam’daki
esitlik, birlik gibi kavramlardan etkilenmislerdir. Kimi de farkl kiiltiirlere ve dinlere zaten hep
meraklidir, dogruyu aramaktadir ve bu entelektiiel merak ve arayis sonucunda Miisliman

olmustur.122

Akiko Komura, Japonlarin Miisliiman olma sebeplerini yedi grupta simiflandirmaktadir. ilk ve
ikinci sebepler evliliktir. Komura evlilik amagli Miisliiman olanlan ikiye ayirmaktadir. Ilk
gruptaki miihtediler evlenmek icin Miisliiman olmus olsalar da karar vermeden 6nce islam’i
ogrenmek ve dogru secim yaptiklarina ikna olarak Miisliiman olmak istemislerdir. Ikinci sebep
de yine evliliktir. Bu gruptakiler nikah icin sehadet sartim karsilamak amaciyla Miisliman
olmuslardir. Karar ve sehadet éncesi Islam’t grenmemislerdir. Uciincii gruptakiler Islam ile
yurtdisinda 6grenci iken, dordiincii gruptakiler isyerinde karsilasmis, besinci gruptakiler ise
Japonya'da yasarken Miisliiman arkadas edinmistir. Bu li¢ gruptakiler de karsilastiklari
kimselerden etkilenip Miisliiman olmustur. Altinci grup miihtediler islerinde basaril
olabilmek ig¢in, isleri sebebiyle Miisliiman olmustur. Komura bu gruptakilere iki tip 6érnek
gostermektedir. Ilki, Ikinci Diinya Savasi 6éncesi Japonya’nin Miisliiman iilkelere yayilma
politikasi sebebiyle biiylik bir Miisliman niifusa sahip iilkelerde gorevlendirilmis ve gorev
icab1 Miisliiman olmus memur, politikaci ve askerlerdir. ikinci tip ise, 1970 sonrasi Japonya’da
Islam iilkelerine artan ilgiyi takiben Miisliiman iilkeler ile is yapmak amagh din degistiren is
adamlarim gostermektedir. Son olarak yedinci gruptakiler arastirmalari sonucu islam’in

kendilerine en uygun din oldugunu diisiinerek bir secim yapmistir. Komura bu gruptakilerin

120 Geraldine Mossiere, “The Intimate and the Stranger: Approaching the “Muslim Question” through the Eyes of
Female Converts to Islam”, Critical Research on Religion 4/1 (2006), 99-100.

121 Beverly Thomas McCloud, “African-American Muslim Women”, The Muslims of America, ed. Yvonne Yazbeck
Haddad (New York: Oxford University Press, 1991), 178.

122 Bk. McCloud. “African-American Muslim Women”.
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sayica daha az oldugunu ve bu tipin cogunlukla Japonya’da akilli telefon nesli diye anilan geng

nesil arasinda gozlemlendigini belirtmektedir.123
1.2. Kimlik

Bu boéliimde, arastirmanin ilerleyen béliimlerinde Japon Miisliimanlarin yeni dini kimliklerini
ne sekilde algilayip yasadiklarini incelerken gerekli olacagi icin kimlik ile alakali bazi kavramla

incelenecektir.

Bauman kimligin bir savas narasi oldugunu séylemektedir. Catisma anlarinda ortaya cikan ve
bir tehdit altinda kalan grubun ya da bireyin, kendisini savunma amagh s1gindigi silahtir kimlik
ona gore ve “kargasa aninda dogar, silah sesleri kesilir kesilmez de uykuya dalar.”124 Bireylerin
varliklar1 ve aidiyetleri sorgulanmadigi siirece, kimlik diye bir biling olusmamaktadir,
olusmasina ihtiya¢ yoktur. Nitekim kendisi de, Polonyali kimliginden siiphe duyulmaya
baslanincaya kadar kimlik meselesinin aklina bile gelmedigini ifade eder. Ulusal kimliklerin
heniiz yaygin olmadig ve belki ¢ok da anlasilmadigi bir donemde iilkesinde yapilmis bir niifus
sayimindan bahseder, yaklasik bir milyon kisi uyrugunu tanimlamakta basarisiz olmustur o
sayimda, verilen cevaplar ‘buraliy1z’ ve ‘bu yerdeniz’ cinsindendir. Bauman’a gore bireylerde
kimlik diisiincesinin ortaya ¢ikisi organik bir siire¢ gibi goriinmemektedir, kimlik fikri modern
insanin hayatina “zorla sokulmus ve bir kurgu olarak ortaya ¢ikmistir.”125 Sennett de kolektif
kimliklerin olusumunu aym sekilde aciklamaktadir. Gruplarin varliklar1 tehdit altinda
oldugunda, mesela savas gibi durumlarda, gruba dahil olan bireyler ortak noktalarina
odaklanip, yakinlasip, ‘biz’i olusturmakta ve varliklarini savunmaktadirlar.126

Kimlik tizerine yapilagelen calismalarda kimlik, ¢ikis noktasi, mahiyeti, biiytikliigti, katmanlari,
siddeti gibi bircok unsurdan yola ¢ikarak tanimlanmis ve tartisilmistir. Kimlik tartismalari
yapilirken konu her zaman ilk adimdan, kimlik bilincinin olusumundan baslamaktadir. Kimlik
nedir, bireylerin her zaman, dogal olarak bilincinde olduklar1 bir olgu mudur, yoksa kimlik
bilincinin ag1ga ¢ikmasi i¢in yukarida belirtildigi gibi harici sebeplere mi ihtiyac vardir? Bireyin
toplumsal aidiyetleri ve rolleri kimligi iizerinde ne sekil ve derecede etkilidir? Duragan midir
kimlik, bir birey tiim hayati boyunca tek bir kimlige mi sahiptir? Yoksa akiskan mi, bireyin
yasadigl toplumun degisken kosullarina, hayatinda gecirdigi farkli evrelere, iistlendigi farkl

rollere gore degisebilmekte midir?

Kimlik tzerine yapilan geleneksel tartismalarda, toplumun miistakil/6zerk kimliklere sahip

bireyler tarafindan olusturulan ve sekillendirilen bir olgu, etkileyenin ve sekillendirenin birey,

123 Akiko Komura, HARD 4 R 5 — 4 s - 7# - AL % 5 4% < (Japonya Islamy: Tarihi, Dini ve Kiiltiirii
Okuyup Anlama) (Tokyo: Asahi Shimbun Publications, 2019), 89-91.

124 Zygmunt Bauman, Kimlik, ¢ev. Mesut Hazir (Ankara: Heretik Yayinlari, 2017), 95.

125 Bauman, Kimlik, 30.

126 Richard Sennet, The Fall of Public Man (London: Penguin Books, 2002), 222.

34



sekillenenin ise toplum oldugu goriisii hakimdir.12? Ancak aksine, Mead bir bireyde kimlik
bilincinin olusmasinin temelinin bireyin bir toplumsal grup icerisinde yer almasi ve o grupta
digerleri ile gerceklestirdigi etkilesimler oldugunu ifade etmektedir. Mead kimlige sosyal insaci
bir perspektif ile bakmaktadir. Kimlik halihazirda var olan degil, bireyin baskalari ile etkilesimi
sonucu sekillenen ve sekillendiren bir olgudur. Mead’a gore kimlikler ferdi ben, sosyal ben ve
otekinin Ui¢li etkilesimi sonucunda olusmaktadir. “Sosyal ben” diye bir sey olmasaydi “ferdi
ben” de olmazdi; “ferdi ben” formunda bir tepki olmasaydi “sosyal ben” de olmazdi. Bu ikisi
birden Kkisiligi olustururlar. Bizler belirli bir cografyada, belirli siyasi ve aile iligkilerine sahip
bir ulusun icine dogan bireyleriz. Tiim bunlar “sosyal ben”i olusturan bir baglam ifade eder.
Benlik, dnceden var olup sonra digerleriyle iliskiye dahil olan bir sey degildir; toplumsal
akintidaki bir girdaptir, yani bu akintinin bir parcasidir. Birey siirekli olarak, kendini ait oldugu
ortama gore ayarlar ve ona gore tepki verir.”128 Kimliklerimiz sabit bir sekilde var olmamakta,
digerleri ile iletisimimiz, digerlerinin bize bakis acilar1 ve davranislari kendimiz ve digerleri
hakkindaki algimizi sekillendirmektedir. Modern donemde kimlik teorisyenlerine gore kimlik,
kompleks, farkli desenlere sahip ve organize bir toplumda ortaya c¢ikan, yine ayni sekilde,
toplum kadar organize bir kavramdir.129 Benlik ve dolayisiyla kimlik insasi i¢in topluma ve bir

otekiye ihtiyac vardir.
1.2.1. Kisisel ve toplumsal kimlik

Kimlik, bir bireyi kendisi/belirli bir kimse yapan, baskalarindan ayr1 ve farkli hissettiren
davranis, rol, inanglarin toplamidir. “En yalin anlamui ile bir kisisel veya toplumsal varligin
kendi kendini bir seyle 6zdeslestirmek suretiyle algilayip tanimlamasini ifade”130 etmektedir.
Bireyin “benlik algisini, grup lyeliklerini, yapisal pozisyonlarin1 ve verilmis ve basarilmis
statiilerini belirtmek ve tanimlamak i¢in kullanilmaktadir.”131 icinde dogdugu, yetistirildigi ve
yasadigl kiiltiir, toplum ve sartlar1 bireyin kimliginin sekillendirilmesinde biiytk rol
oynamaktadir. Hem kisisel hem de toplumsal kimlik teorilerinde birey, kendisini bir nesne gibi
ele alip farkhi oOzelliklerine gore sekillendirebilmekte, kategorilere ayirabilmekte,
siniflandirabilmekte ve isimlendirebilmektedir ve kendini siniflandirma diye adlandirilan bu
siirecler sonucunda ise kimlik olusmaktadir. Birey kendisini siniflandirirken ait oldugu toplum
icerisindeki rollerinden, digerleri ile etkilesiminden ve aidiyetlerinden etkilenmektedir. 132
“Birey kendisini toplumda gerceklestirmektedir -yani kimligini sosyal olarak tanimlanmis

terimlerle tanir ve bu tanimlar birey o toplumda yasadik¢a gercege doniistir’133 . Mead'’in

127 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, cev: Osman Akinhay ve Derya Komiircii (Ankara: Bilim ve Sanat Yaynlari,
1999), 405-408.

128 George Herbert Mead, Zihin, Benlik ve Toplum, ¢cev: Yesim Erden (Ankara: Heretik Yayinlari, 2017), 202-203.
129 Peter ]. Burke - Jan E. Stets, Identity Theory (New York: Oxford University Press, 2009), 37.

130 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 418.

131 Lori Peek, “Becoming Muslim: The Development of a Religious Identity”, Sociology of Religion 66/3 (2005), 216.
132 Bk. Burke - Stets, Identity Theory.

133 Peter Berger, “Identity as a Problem in the Sociology of Knowledge”, European Journal of Sociology 7 (1966),
108.
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sosyal insaci perspektifinden yola ¢ikarak ulasilan kisisel kimlik teorisinin doért oncilii
bulunmaktadir: “Birincisi, insanlar aktor ve reaktdrdiir. ikincisi, insan eylemi ve etkilesimleri,
biiylik 6lciide, aktorlerin durumdan tirettikleri tanimlarla sekillenir ve bu tanimlar, insanlarin
birbirleriyle etkilesime girdikce ortaya c¢ikan ortak anlamlara dayanir. Ugiinciisii, insanlarin
kendilerine yiikledikleri anlamlar ve dolayisiyla benlik kavramlari, eylemlerini ve
etkilesimlerini lireten siire¢ icin ¢ok O6nemlidir. Dérdiinciisti, diger anlamlar gibi, benlik
kavramlar1 da bagkalariyla etkilesim sirasinda sekillenir ve biiyilik 6l¢iide baskalarinin kisiye

verdigi tepkilerin sonucudur.”134

Bireysel kimlikler bireylerin digerlerinden ayirt edici ve farklilasan 6zellikleri ile taninmalari
ve bilinmelerini saglamaktadir.135 Giiniimiizde bir¢ok sosyal bilimci kimligi tek ve duragan bir
olgu olarak degerlendirmemektedir. Tek bir kimseden bahsederken dahi kimlik degil, farkli
kimliklerin bir araya gelerek o kimseyi olusturdugu diistiniilmektedir. Kimligin sanildigindan
kompleks bir olgu oldugu fark edilmistir. “Modern benlikler, nadiren istikrarli olan bir dizi

degisen ve cesitli sosyal ve kiiltiirel kategorilerin ve kimliklerin tirtiniidiir.”136

Toplumsal kimlikler ise “bir sosyal grubun veya toplumun yahut milletin kendi 6z varliginin
otekinden ayrilisin1 simgelemektedir.” 137 Toplumsal kimlikler toplumdaki bireylerin ortak
kimlikleridir. Ayni kiiltiirde yetisen ve sosyallesen ve o kiiltiiriin gelenek, gérenek ve normlari
ve ortak kiiltiir unsurlari ¢ercevesinde hayatlarini1 kuran ve diizenleyen bireylerin paylasilan
kimligidir. Bireyler tarafindan “..mensup olunan Kkiiltiriin fertte ve gruplarda
somutlagmasidir.” 138 Toplumsal kimlikleri olusturan bireylerin ait olduklar1 gruplardir.
“Sosyal kimlik, bir bireyin benlik kavraminin, bir sosyal gruba (veya gruplara) tiyeligine iliskin
bilgisinden ve bu liyelige atfedilen duygusal 6nemden tiireyen kismidir.”139 Aile, okul, arkadas
cevresi, is, dini grup gibi gruplarin bireyin diisiince ve davranislari tizerindeki etkileri, bireyin
kendisini bu gruplardan birine yakin ya da ait hissetmesi toplumsal kimligi olusturmaktadir.140
“Baska bir deyisle, her birey ortak deneyimden kaynaklanan ve bundan otiirii diger
insanlarinkine benzeyen, belirli bir kisilik yapis1 gelistirir.” Toplumsal kimligin olusumu bu
sekildedir. “Ancak yine de her birey, esi olmayan deneyimler yasadigi icin apayr bir kisilik

» o«

gelistirebilir ve yasadigi deneyimlere yeni ve farkli tepkiler gdsterebilir.” “Geleneksel

134 Timothy J. Owens, “Self and Identity”, Handbook of Social Psychology, ed. John Delamater (New York: Springer,
2006), 215.

135 Glinay, Din Sosyolojisi, 418.

136 Nick Stevenson, “Identity”, The Cambridge Dictionary of Sociology, ed. Brian S. Turner (New York: Cambridge
University Press, 2006), 277-278.

137 Glinay, Din Sosyolojisi, 418.

138 Zeki Arslantiirk - M. Tayfun Amman, Sosyoloji, Kavramlar-Kurumlar-Siirecler-Teoriler (istanbul: Gamlica
Yayinlari, 2008), 167.

139 Henri Tajfel, “Social Identity and Intergroup Behaviour”, Social Science Information 13 (1974), 69.

140 Mubhittin Askin, “Kimlik ve Giydirilmis Kimlikler”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 10/2
(2010), 213-220.
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toplumlar da dahil olmak tizere her toplumda bireysel kisiliklerin tek tiplilikten uzak oldugunu

gorebiliriz.”141
1.2.2. Dini kimlik

Mol, dinin en genis anlami ile kullanildiginda, kimligin kutsallastirilmasi anlamina geldigini
ifade eder.142 Insanin bir yere ait olma ihtiyaci, ne kadar gelismis olursa olsun, her zaman
devam etmektedir. Insan, diger tiim canlilar gibi kendi siirlarim belirleyip, bu sinirlar,
dolayisi ile kendine cizdigi ve olusturdugu kimlik, tehdit altinda kaldiginda biiyiik bir gii¢ ve
tutku ile savunmaya ge¢mektedir. Hatta kimliginin olusumu ve gelisimini radikal bir sekilde
engelleyen bir cevrede yasayan bir geng, kimligini, hayati tehlike altinda olup da canim
korumak isteyen hayvanlar misali biiylik siddetle korumaya c¢alisacaktir. 143 Kimligin

kutsallastirilmasi ile kimlik koruma altina alinmis olunmaktadir.

Dinler, 6ne siirdiikleri gerek giinlitk yasami diizenlemeye dair kurallari ile gerekse de ahlaki
ilkeleri ile bireylerin hayatlarina anlam kazandirmalari ve bir gruba aidiyetlerinin oldugunu,
dolayisiyla giivende olduklarin, hissettirmeleri agisindan bireyin kim oldugu ile ¢ok yakindan
alakalidirlar. Bir ¢ocuk, sosyallesme siirecinde din tarafindan olusturulmus ve toplumuna
yerlesmis dlinya goruisiini i¢sellestirip, varligini ve kim oldugunu bu diinya goriisii tizerinden

anlamlandirabilmektedir.144

Peek dini kimligi, atfedilen kimlik olarak din, segilen kimlik olarak din ve beyan edilen kimlik
olarak din diye lice ayirmaktadir. Atfedilen dini kimlik, bireyin i¢cine dogdugu ailenin dini
yoneliminin dogal olarak cocuga da yakistirilmas1 durumudur, genel olarak ¢ocukken sahip
olunan dini kimliktir ve ailenin giinliik hayatin normal bir parc¢asi oldugundan ¢ocukluk
doéneminde sorgulanmadan sahiplenilen ve baglanilan kimliktir. Secilen dini kimlik, cocugun
biiyliyilip de, gerek girdigi yeni sosyal ortamlarda edindikleri tecriibeler gerekse egitimin bir
sonucu olarak 6grendikleri ile dini kimliginin aslinda sorgulanabilir oldugunu kesfettikten
sonra, arastirip, sorgulayip kendisine insa ettigi yeni dini kimliktir. Bu asamada dini kimlik
verilmis degil, secilmis bir kimliktir. Secilen dini kimlik baski yahut saldiriya maruz kaldiginda
bu dini kimlige sahip bireyin kimligini kamusal olarak sahiplenmesi ise beyan edilmis kimlik
olmaktadir. Peek, 11 Eyliil saldirilar1 sonras1 Miisliiman tiniversite 68rencileri arasinda yaptigi
arastirmasinda, saldirilar sonrasi dini kimlikleri baski ve tehditler altinda kalan Miisliiman
Ogrencilerin, kimliklerini daha aleni ifade etmeye, daha sik ibadet etmeye, kendilerini
inanglarina daha yakin hissetmeye basladiklarini tespit etmistir. Goriistiigli 6grencilerden

bazilar dini kimliklerini Amerikan toplumuna tanitmak i¢cin gonullu elciler haline gelmis ve

141 William A. Haviland vd., Kiiltiirel Antopoloji, cev: Inan Deniz Erguvan Sarioglu (Istanbul: Kakniis Yayinlari,
2008), 286.

142 Hans Mol, Identity and the Sacred: A Sketch for a New Social Scientific Theory of Religion (Bristol: Western
Printing Services Ltd, 1976), 2.

143 Erik H. Erikson, Childhood and Society (London: Paladin Grafton Books, 1977), 216.

144 Thomas Luckmann, The Invisible Religion — The Problem of Religion in Modern Society (New York: The
Macmillan Company, 1967), 83-85.
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karsilastiklar1 her firsatta birilerine islam’1 anlatmaya baslamistir. 145 Peek’in Miisliiman
Ogrenciler 6rneginde analizini yaptig1, dini kimligin secili olmaktan beyan edilen kimlik olmaya
gecisi, aslinda diger tiim kimlik tiirlerinde de gézlemlenebildigi iizere, tehdit edilen kimligin

kimlik sahibi tarafindan daha da sahiplenilmesi durumudur.
1.2.3. Baskin kimlik

Hic kimse tek bir kimlige sahip degildir. Bireylerin milleti, irki, dini, cinsiyeti, cinsel tercihi,
egitimi, meslegi ve bunlar gibi bir¢ok faktorler, farkli kimliklerin olusumunu gerektirmektedir.
Aymi kisi hem ebeveyn rolii, hem dini bir grup icerisindeki manevi lider rolii, hem de is
yerindeki rolii ile farkli kimliklere sahip olabilmektedir. Bireyin toplumda tistlendigi roller ve
iliskiler ne kadar fazlaysa o kadar farkl kimligi olabilir.14¢ Her toplum birbirinden farkli birgok
kimlikten olusmaktadir ve birey, bu toplumdaki sosyallesmesi siirecinde bu kimliklerden
bazilarini i¢sellestirmektedir.14” Bu farkli kimlikler de 6miir boyunca duragan bir sekilde var
olmamaktadirlar. Bireylerin hayat deneyimlerinin degismesi ve toplumsal degismeler
kimlikler tizerinde doniistiirticti roller oynamaktadir. Bahsi gecen kisi hayat sartlari1 sebebiyle
farkl bir iilkeye go¢c etmek zorunda kalsa yeni bir kimlik, gogcmen kimligi edinecektir. Hatta
cinsiyet gibi belki en degismez goriinen kimliginde bile, 6ncesinde yasanilan ve sonrasinda go¢
edilen toplumlardaki cinsiyet algilar1 sebebi ile farklilasmalar olabilecektir. Maalouf'un da
dedigi gibi “cinsiyetimizi belirleyen elbette sosyal ¢evremiz degil ama bu aidiyetin yoniinii
belirleyen gene de o; Kabil'de kiz dogmakla Oslo'da kiz dogmak ayni anlami tasimiyor, kadinlik
ayni1 bicimde yasanmiyor, ne de kimligin baska hi¢bir 6gesi.”148

Her kimlik, bireyin onun vasitasiyla toplumda oldugu kisi ve yerine getirdigi role gore farkli
anlamlar, beklentiler ve davranislar icermektedir.14° Her birey kendini olusturan kimliklerin
bir biitiinlidiir, ancak, dogal olarak, bu kimliklerin her biri ayn1 anda a¢iga ¢ikmamaktadir.
Stryker’in kimlik hiyerarsisi teorisine gore bir kimsenin sahip oldugu tiim kimlikler hiyerarsik
bir yapiya sahiptir. Bu kimlikler hiyerarsisinde bireyin farkli kosullar altinda ve farkl rollerin
gereklerini yerine getirirken agiga ¢ikan kimligine ise baskin kimlik denmektedir. Baskin
kimlik, en yogun hissedilen ve bir kimsenin hayatinin ¢ogunda yahut biiyiik bir kisminda
kendisi icin 6n planda olan kimligi olarak ortaya ¢ikabilecegi gibi, birinden digerine kolaylikla
gecis yapilabilen farkli kimliklerin degisen kosullar artinda 6ne ge¢mesi seklinde de
olabilmektedir. Bir kimlik ne kadar ¢ok kisi ile paylasiliyorsa, kimligin paylasildig: kisi ya da

kisiler ile olan baglar ne kadar samimi ve derin ise o baskin kimlik olarak daha ¢ok 6n planda

145 Bk. Peek, “Becoming Muslim: The Development of a Religious Identity”.

146 Sheldon Stryker, “From Mead to a Structural Symbolic Interactionism and Beyond”, Annual Review of Sociology
34 (2008), 20.

147 Berger, “Identity as a Problem in the Sociology of Knowledge”, 107.
148 Amin Maalouf, Oliimciil Kimlikler, cev: Aysel Bora (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2000), 25.

149 Bk. Peggy A. Thoits - Lauren K. Virshup, “Me’s and We’s - Forms and Functions of Social Identities”, Self and
Identity: Fundamental Issues, ed. Richard D. Ashmore - Lee Jussim (New York: Oxford University Press, 1997),
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olma egilimindedir.150 Bir role ya da iliskiye olan sadakatin biiyiikliigli o role ya da iliskiye ait
kimligin baskinligi ile dogru orantilidir.15! Ayrica, tehdit altindaki kimlikler de, bireyin o kimligi
daha ¢ok sahiplenmesine ve korumasina sebebiyet vereceginden, o kimligin digerlerine
nazaran daha on planda olmasi ile sonuclanacaktir. Bir kimligin birey icin 6n planda olma ve
tercih edilme siddeti ve siklig1 bireyin deneyimledigi kosullara, toplumda sahip oldugu rollere

bagl olarak yansimali bir sekilde degismektedir.152
1.3. Japonya’da Dinler
1.3.1. Sinto

Sinto Tapinaklari Birligi ‘Jinja Honch6’nun tanimi ile Sinto “2000 yildir Japonlarin yasantisinin
biitiinleyici ve ayrilmaz parcasi olarak fikirler, tavirlar ve davranislarin bir biitiiniidiir ve bir
dinden daha fazlasidir.”153 Sinto, Cince iki karakterin birlesmesinden olusan bir kelimedir ve
tanrilarin/tanrinin yolu demektir. Sin karakteri tanri, to karakteri ise yol anlamindadir.
Sintoizm’in din olarak belirli bir baslangi¢ tarihi, kurucusu ya da kutsal bir kitab1 yoktur.
Bahsine ilk olarak 7 ve 8. ylizyillarda donemin imparatorlarinin talebi iizerine yazilmis Nihon
Shokits+ ve Kojikilss kitaplarinda rastlanmaktadir.156 Istatistiklere gore %80’lik bir oran ile

Sintoizm, Japonya’da en yaygin olan dindir.157

Sintoizm’in kendine 6zgiin bir din olup olmadigi son ylizyilin arastirmacilari tarafindan siklikla
tartisilmis bir konudur. En yaygin goriise gore, Sintoizm Japonlarin yerel ve etnik dinidir.
Budizm’den o6nce de vardir, Budizm’in gelisi ile birlikte ondan etkilenmeden varligini
surdiirmeye devam etmistir. Japon Sinto ilahiyatcilarinin ve din adamlarinin goriisleri de

yaygin olarak bu sekildedir.158

Baska bir goriise gore ise, aslinda Japonya’'nin ge¢cmiste Sintoizm diye adlandirilmis, ayr ve
basli basina bir din yoktur. 6. yiizyillda Budizm hizla yayilmaya basladiktan sonra, Japon halk

inanglarini Budizm’den ayirmak icin tanrilarin yolu, Sinto terimi kullanilmaya baslanmistir.

150Bk. Sheldon Stryker, Symbolic Interactionism: A Social Structural Version (California: Benjamin/Cummings,
1980).

151 Stryker, “From Mead to a Structural Symbolic Interactionism and Beyond”, 20.

152 Jan E. Stets - Peter Burke, “Identity Theory and Social Identity Theory”, Social Psychology Quarterly 63/3
(2000), 224-237.

153 Jinja Honcho, “What Is Shinto?” (Erisim 13 Mart 2019).

154 “Japonca’nin en eski yazili kaynaklarindan birisi. 720 yilinda tamamlanmistir. Otuz ciltten olusur. Kainatin
yaratihisindan baslayarak imparator Citd (645-702) dénemine kadar olan olaylar anlatilir.” Okan Haluk Akbay,
Japon Kiiltiirti Terimler Sézliigii (Konya: Konya Japon Kiiltiir Merkezi, 2013), 184.

155 “Japonya’nin en eski yazil kaynagi. 712 yilinda tamamlanarak imparatorluk sarayina sunulmustur. Ug ciltten
olusur. Mitolojik yonii agir basan bir tarih kitabidir.” Akbay, Japon Kiiltiirti Terimler Sozltigi, 137.

156 Toshio Kuroda, “Shinto in the History of Japanese Religion”, cev: James C. Dobbins - Suzanne Gay, The Journal
of Japanese Studies 7/1 (1981), 4-5.

157 John Breen - Mark Teeuwen, A New History of Shinto (Malden/Oxford: Wiley-Blackwell, 2010), 1.
158 Bk. Kuroda, “Shinto in the History of Japanese Religion”, 1-21
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Amag yerel geleneklerin ve kimligin farkindaligini artirmaktir.t5%Ancak bu goriise gore de, isim
sonradan verilmis olmasina ragmen, Japon toplumunun ge¢misinde Sintovari halk inanclari ve
adetler hep var olmustur. Japon kiiltiiriiniin temellerinde bu Sintovari inan¢ ve uygulamalar
bulunmaktadir ve hatta Japon kiiltiiriinii ayakta tutan da budur. Disaridan gelen her tiirlii inang,
uygulama ve adetin Japon Kkiiltiiriine basarili bir sekilde asimile edilmesinin, bir arada

durabilmesinin ve Japon karakteri kazanmasinin arkasinda bu Sinto anlayisi1 yatmaktadir.160

Bir bagka goriis ise, Sinto’nun son ytizyilda 6ne ¢ikarilan ideolojik bir kimlik oldugu yéniindedir.
Japon kimligini ve dénemin reformlarini saglamlastirabilmek ve Japonlarin 6zgiin bir irk
oldugunu gosterebilmek i¢in, ayni 7. ytlizyilda oldugu gibi politik sebeplerle basvurulmus ve
one cikarilmis bir kimliktir. Bu goriise gore “tapinaklar, refah, saflik ve Japonlugun tesviki
temalar1 kapsaminda ulusal uzlasma ve vatanseverligi tesvik etmekten sorumlu devlet
kurumlar1 olarak degerlendirilmistir” 162 Hatta Bocking daha ileri giderek Sinto denilenin
aslinda tarih boyunca Budizm, Konfugytisciiliik, halk inanglari, Taoizm ve son dénemlerde ise
Avrupa stili ulusalcilik oldugunu iddia etmektedir. Yeni ve kendine 6zgii bir Sinto’nun Meiji
déneminde icat edildigini 6ne siirmektedir.162 Ulkeye Budizm gelmeden éncesi Erken Dénem
Sintoizm diye de adlandirilmaktadir. Erken Dénem Sintoizm’in “tutarli bir inang ve ibadet

sistemi” olmadig1 diistinenler vardir.163

Sintoizmin belli bagl orijinal bir din olup olmadig: tartismalari bir yana, orijinal bir din olsun
ya da olmasin, Japon kiltiirii tzerindeki biiylik sekillendirici ve yon verici etkisi asla
yadsinamaz bir gergektir. Japon adalar1 ve bu ada sakinlerinin hayatlari Sintoizm ile o kadar ig
ice gecmistir ki, Sintoizm'in etkisinden uzak bir Japon kiiltlrii diisiinmek son derece zordur.
Japon niifusunun biiyiik bir béliimi, kendilerini aktif olarak Sinto dinine mensup olarak
diisiinsiin ya da diisiinmesin, giindelik hayatin icerisinde, 6zel giinlerde, dért mevsimin
gecislerinde Sintoizm prensiplerine uygun hal ve tavirlar sergilemekte ve geleneklere uygun
yasamaktadirlar. Sintoizm Japon kiiltiiriiniin o kadar dogal bir pargasi haline gelmistir ki din
lizerine ¢ok ilgisi olmayan ve kendilerini dindar saymayan bir¢ok Japon genci bile aslinda
farkinda olmadan Sinto prensiplerine uygun bir hayat siirmektedirler. Sintoizm’in evrensel
olma, ya da daha ¢ok insana ulasma gibi bir iddias1 yoktur. Mitolojisi 6zel olarak Japonya'nin
yaratilmasi ile bagslar, Japon topraklarimin kutsallig1 iizerine odaklanir, hedef kitlesi Japon
adalarinda yasayan halklardir. Sinto dinine ait olup olmadiklar1 soruldugunda ¢ogunlugun
olumsuz yanit verdigi ifade edilmektedir ancak, kendilerini resmi olarak Sintoist saysinlar
saymasinlar, Japon niifusunun %90 min bir sekilde Sintoizm ile alakadar oldugu

159 John K. Nelson, Enduring Identities: The Guise of Shinto in Contemporary Japan (Honolulu: University of Hawai'i
Press, 2000), 14.

160 Bk. Ichiro Hori, 2 & {8 D % % (Kutsal ve Diinyeninin Ihtilafi) (Tokyo: Heibonsha, 1993).

161 Nelson, Enduring Identities, 8.
162 Brian Bocking, A Popolar Dictionary of Shinto (Cornwall: T.J. Press Ltd., 1996), 2.

163 Esben Andreasen, "Japanese Religions - An Introduction", Japanese Religions Past & Present, ed. lan Reader vd.
(London/New York: Routledge, 1993), 34.
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diistiniilmektedir.164 Yeni y1l tapinak ziyaretleri, Sinto tapinak nikdh merasimleri, kurulan yeni
is yerinin Sinto rahiplerince kutsanmasi, erkek ve kiz ¢ocuklarinin saglikli biiytimesi i¢in 3-5-7
yaslarinda diizenlenen dua merasimler Japon kiltiirinde en kolay goézlemlenebilen ve
Sintoizm ile baglantis1 kurulabilen geleneklerdir. Ozellikle yeni yil ziyaretlerinde tapinaklarda
muazzam kalabaliklar gozlemlenmektedir. Ancak bunlarin disinda, giinliik hayatin son derece
normal bir parcasi imis gibi lizerinde belki cok da diisiinmeden uygulanan bir¢cok uygulamanin
da kokleri, arastirinca, Sintoizm’dedir. Buna ragmen, Sintoizm’i dini kimlik olarak benimseyen
ve dile getiren Japonlarin sayisi son derece az oldugundan, Sintoizm'i dini kimlik olarak ele

almak son derece giigtiir. 165

Sinto lizerine yiiriitiilmiis bu tartismalarin en biiyiik sebebi, Sintoizm’in bir baslangig tarihinin,
bir kurucusunun, bir kutsal kitabinin ya da 6gretilerinin olmamasidir. Arastirmacilar Sinto’yu
aciklarken, kami inanci, tapinak dini, ritiiel dini ve eylem merkezli din!¢¢ gibi tanimlamalara
basvurmaktadirlar. Sinto inanclari ve uygulamalari ¢cogunlukla kami inanci1 odaklidir. Kami, ne
cogul ne tekil bir kelimedir ve en basit anlami ile kutsal demektir. Japon mitolojisindeki tanrilar,
tabi ki, kamidir, ancak kami tanrilar ile sinirli kalmamaktadir. Etkileyici bir biiytkliige,
ihtisama ve glizellige sahip daglar, agaclar, nehirler de kutsaldir ve kamidir. Vefat etmis 6nemli
kisilerin, mesela samuraylar ya da ilim adamlari gibi, ruhlar1 da kutsaldir ve kamidir. Ailelerin
gecmiste vefat etmis bilyiikleri de kamidir. Kamilerin dogal olaylar iizerinde etkileri vardir. Iyi
ya da kétii olarak kesin ve net bir ayrimlar yoktur, iyi ya da kétii niyetli olabilirler. insanlar
tarafindan kizdirihp dogal felaketler gibi vasitalar ile insanlar1 cezalandirabilecekleri gibi,
memnun da olup, o yila bolluk ve bereket de ihsan edebilirler. Sinto inanclar1 tiim bu kamiler
etrafinda sekillenmistir. 167 Onurlarina ve adlarina insa edilmis tapinaklarda kamilere
dua/ibadet edilmektedir.

Budizm 6ncesi Japon inancinda cennet cehennem inanci olmadigi ve 6len kisilerin kami olarak
kabul edildikleri diistiniilmektedir. Bu inanca gore her 6len kisi insaniistii giicler kazanmakta,
kamilesmekte ve yasayanlarin hayatlar iizerinde etkileri olabilmektedir. Ilyi kamilerin génliinii
hos etmek, kotii kamileri kizdirmamak icin sunaklarda onlara yemek sunmak ve bazi 6zel
giinlerde onlar icin miizik yapip dans ederek goniillerini hos tutmak, yasayanlarin hayatlarina

daha iyi ve problemsiz devam edebilmeleri icin gerekli goriilmekteydi. 168

Oldiikten sonra kamilestirilen énemli insanlardan biri de, 9. yiizyillda yasamis alim, sair ve
siyasetci Sugawara Michizane'dir. Yasadig1 donemde politik sebeplerden stirgline génderilmis
ve slirgiinde vefat etmistir. Vefatindan sonra baskentte iist iste meydana gelen dogal afetler

onun mutsuz hayati ve dliimiine ve ruhunun intikamina baglaninca, dénemin imparatoru

164 George William, Shinto (New York: Chelsea House Publishers, 2005), 4-9.

165 Breen - Teeuwen, A New History of Shinto, 2.

166 William, Shinto, 6.

167 C. Scott Littleton, Eastern Wisdom (London: Duncan Baird Publishers, 1996), 148.

168 Bk. Lafcadio Hearn, Japan: An Attempt At Interpretation (London: Macmillian & Co., Ltd., 1904).
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kendilerini affettirmek icin Michizane’nin onuruna bir tapinak insa ettirmis, onu Tenjin,
Goklerin Tanrisi olarak ilan etmistir. Michizane su anda, Tenjin, Goklerin Tanrisi adiyla,
egitimin ve ilmin tanrisi olarak goriilmektedir ve Japonya'nin bir¢cok yerinde onuruna insa
edilmis tapinaklari vardir. Sinavlarini gegmek isteyen 6grenciler ve aileleri bu tapinaklara gelip,
Tenjin'e dua etmekte, sinav sonuclari basarii geldigi takdirde gelip slikranlarim
sunmaktadirlar.169

Sinto tapinaklarinda kaminin ziyaret ettigi veya bulunduguna inanilan i¢ bolgeye ziyaretcilerin
girmesi yasaktir, dua etmeye gelenler bir dis bélmede dualarim etmektedirler. I¢ bolgeye
yalnizca Sinto rahipleri, belli araliklarla ve 6zel durumlarda girebilmektedir. Tapinaklarin
devletten bir geliri yoktur, icinde bulundugu ve hizmet ettigi toplumun yardimlari ile ayakta
durmaktadirlar. Sinto rahipleri “kaminin ihsanlarina tesekkiir etmek ya da gazabindan
korunmak icin yapilan ayinleri yénetmektedirler. Ikinci durum genellikle kirlenme ya da
safligin bozulmasi, dogal diizeni rahatsiz edecek her tiirlii olaydan kaynaklanabilmektedir.
[Kamilerin gazabi] herhangi bir ahlaki probleme ya da su¢ olabilecek bir davranisa yonelik
degildir. Sintoizm’de ahlaki davranislara yénelik kanunlar yoktur. Oliim, hastalik, adet gormek
ya da dogum yapmak yahut ekinleri ya da diger yiyecek kaynaklarini tehlikeye atacak
davranislar sergilemek insanlar1 [kirleten/safliklarini bozan] uzak durmalar1 gereken

seylerdendir.” 170

Japonya’da 119 milyon kisinin Sintoizm’e bagh oldugu, 8 milyon kadar kami ve 80.000 kadar
Sinto tapinagl oldugu tahmin edilmektedir. 7! Ancak, yukarida da belirtildigi gibi Japonlarin
cogu Sintoizm’i dini kimlik olarak diisinmemektedir. Boyle oldugu halde Kami inanci/Sintoizm
Japonya’'nin temel kiiltiir degerlerini olusturan ve sekillendiren en biiyiik etkenlerden biri
olarak kabul edilmektedir. 172 Sintoizm yerel ve etnik Japon kimligine temel saglayip,

yonlendirip devamini saglamaktadir.173

Sintoizmin temel prensipleri 6zel olarak 6gretilmemekte, toplumsal yasamin normal akisi
icerisinde, sosyallesme ile birlikte dogal olarak idrak edilmektedir.174 Dini egitim ailede yahut
okullarda verilmemektedir. Cocuklar, toplumun iginde yasamay:1 ve toplumun bir bireyi olmay1
Ogrenirken Sinto prensiplerini de dogal olarak, Sintoizm olarak degil, Japon geleneklerinin bir
kismi olarak 6grenmektedirler.

Sinto’nun bir kurucu liderinin, kutsal kitabinin ve dogmalarinin olmamasi olumsuz bir durum

olarak goriilmemektedir. Aksine, bu durum, toplumun her kesiminden insanin Sinto

169 Littleton, Eastern Wisdom, 149.

170 William G. Beasley, The Japanese Experience: A Short History of Japan (California: University of California Press,
1999),17-18.

171 Jinja Honcho, “What Is Shinto?”.
172 Bk, Ichird Ishida, 7 I & HAS{E (Kami ve Japon Kiiltiirii) (Tokyo: Perikansha, 1983).

173 Nelson, Enduring Identities, 3.
174 Ono Sokyo, Shinto: The Kami Way (New York: Tuttle Publishing, 1984), 94.
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geleneklerini benimseyebilip ve etkinliklerinde kendilerine bir yer bulabilmesini saglamasi
seklinde faydali bir durum olarak degerlendirilmektedir.17> Ayrica bu sayede Sinto zamanla

birlikte gelisip degisebilmektedir ve yeni kosullara adapte de olabilmektedir. 176

Sinto tapinaklarinin sagladigi ti¢ cesit ritiiel vardir.t?7 Bunlarin ilki kisisel dualar ve ritiiellerdir.
“Yeni yilin ilk giinii yapilan tapinak ziyareti” 178 olan hatsuméde, “bebegin dogumdan sonra ilk
ayini doldurmasini kutlama amaciyla yapilan tapinak ziyareti”17? hatsu miyamairi ve “3 ve 5
yaslarina girmis erkek ¢ocuklarinin, 3 ve 7 yasina girmis kiz ¢ocuklarinin saglikli bir sekilde
biiyliimelerini kutlamak i¢in her sene 15 Kasim’da yapilan geleneksel merasim”18 shichi go san
bunlardan bazilaridir. Subat ve Kasim aylarinda Imparator énderliginde gerceklestirilen
seremoniler ikinci tiir ritiiellere girmektedir. Subat ayindaki seremonide Imparator o yilin
ekinlerinin bol olmasi icin dua etmekte ve Kasim’'da ise o yil elde edilen ekinler icin
stikranlarin1 sunmaktadir. 181 Ugiincii ritiiel ise festivallerdir. Festivalleri rahipler degil
tapinaga baglh olan yerel topluluk diizenlemektedir. Festivaller, sadece mahalle halkinin dihil
oldugu kiiciik capta etkinlikler olabildigi gibi, giinlerce stirebilen, yerli ve yabanci binlerce
turistin ilgisini ceken ve tapinaklarin bulundugu sehirlere kiiltiirel bir kimlik kazandiran biiyiik
capta organizasyonlar da olabilmektedir.182 Modern Japonya’da bu tip organizasyonlar ve
etkinlikler, belki orijinalinde dini kokenli olmalarina ragmen halk tarafindan daha ¢ok
“giindelik yasam telasinin rutinlerini renklendiren mevsimsel eglenceler” 183 olarak
gorilmektedirler. Sinto tapinaklari, sehir ve kirsalda her yerde olmakla ve festivallerine halk
tarafindan biiyiik oranda katilim olmakla birlikte, modern donemde katilimcilar arasinda Sinto
festivallerinin ne tam olarak sebeplerle diizenledigi ya da neden katildiklarina dair bir biling
gozlemlenmemektedir. Halkin bu festival ve etkinliklere dini sebeplerle degil, kiiltiirel
sebeplerle katildig1 yorumlari yapilmaktadir. 184 "Bircok agidan Sinto ve Japon olmak birbirinin

es anlamlisi gibidir.”185

Nelson’un Japonya'nin énemli Sinto tapinaklarindan biri olan Kamigome Tapinagi’'nda bir yil
boyunca yuriittiigl saha ¢calismasinda, milakat yaptig tapinak ziyaretgilerinin tapinag ziyaret
sebepleri iki baslikta incelenmektedir. Katilimcilarin %35’ini olusturan ilk grup, tapinagin

kiltirel gecmisi ile ilgilendiklerini, %56’sin1 olusturan ikinci grup ise tapinaklarin ¢ogunda

175 Nelson, Enduring Identities, 11.

176 Littleton, Eastern Wisdom, 150.

177 Breen - Teeuwen, A New History of Shinto, 3.
178 Akbay, Japon Kiiltiirti Terimler Sé6zliigii, 79.
179 Akbay, Japon Kiiltiirii Terimler SozItigii, 79.
180 Akbay, Japon Kiiltiirii Terimler SozItigii, 242.

181 Delmet M. Brown, “Introduction”, The Cambridge History of Japan - Volume 1, Ancient Japan , ed. John Whithey
Hall vd.. (Cambridge: Cambridge University Press, 1993), 3-4.

182 Brown, “Introduction”, 4.
183 Brown, “Introduction”, 5.
184 Nelson, Enduring Identities, 3.

185 Reader vd., Japanese Religions Past & Present, 64.
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oldugu gibi genis bir dogal cevreye sahip olan bu tapinagi da bu dogal alanlari ile

ilgilendiklerini s6ylemisler. 186

Modern dénemde Japonlarin Sintoizmi dini kimlik olarak algilamamasinin bir sebebi de Sinto
Tapinaklart Birligi'in son asirda Sintoizmi lilke genelinde yaymaya calisirken benimsedigi
politika olarak dusiiniilmektedir. “NAS Sinto’yu dislayici bir din olarak degil, kisisel inanglari
ne olursa olsun, toplumu olusturan bireylerin tiimiiniin katilabilecegi toplumsal bir ritiiel
sistemi olarak kabul etmektedir.”187. Birlik'in websitesinde de Sintoizm “bir dinden daha fazlasi,
bir Japon’'u Japon yapan 2000 yillik bir fikir, davranis ve yasam bi¢imi toplami” 188 diye

tanimlanmaktadir.

Meiji Restorasyonlari sonras1 1871’de Sinto devletin dini olarak ilan edilmis ve tiim Sinto
rahipleri devlet ¢alisani olarak kabul edilmistir.189 O doneme kadar her Sinto tapinagina bagh
bir de Budist tapinagi bulunmakta ve bulunduklar1 yore halkina birlikte hitap etmektedirler.
Ancak bu donemde Sintoizm ve Budizm birbirinden ayrilmak istenmistir.19 Sintoizm’i yeniden
kesfetmek, eski safligina geri dondiirmek gibi amac etiketleri ile gerceklestirilen Sintoizm
arastirmalar1 yapilmaya baslanmistir. 191 Bununla birlikte, Meiji doneminde Sinto’ya olan
ilginin, iilkenin dini kimligini yeniden kesfetmekten ziyade Sinto prensipleri vasitasiyla
imparatora baglligi ve Japon milliyetciligini gliclendirme amagh bir ilgi oldugu yoniinde
goriisler de bulunmaktadir. Bu goriislere gére bu déonem ve sonrasinda Sinto bir dini inanis
olarak degil, Japon halkinin ulusal kimliginin kaynagi olarak ele alinmis, din-dis1 devlet kiilti
olarak tanimlanmustir. 192 Sinto sekiiler bir kimlik kazanmistir. 193 Sinto’'nun glinimiiz
Japonya’sinda dini bir kimlik olarak goriilememesinin ve halk tarafindan bu sekilde
benimsenememesinin sebeplerinden birisi olarak bu durum olarak kabul edilebilir. Sonrasinda
yeni dini hareketler ile birlikte ¢ikan ve Mezhep Sintosu diye adlandirilan Sinto gruplari resmi
olarak bagimsiz bir din olarak kabul edilmek ile birlikte, 6ziinde Sintoizm'i din olarak kabul
ettikleri i¢cin Tapinak Sintosundandan daha diisiik bir imajlar1 bulunmaktadir. 194 Sinto
Tapinaklar1 Dernegi, Meiji Donemi’'nde yayilan bu Sinto yorumunu benimsemis ve devam

ettirmistir. Sinto’yu dislayici, Sintoist olmakla diger dinlerin reddedilmesini gerektiren bir din

186 Nelson, Enduring Identities, 31.
187 Nelson, Enduring Identities, 13.
188 Jinja Honcho, “What Is Shinto?”.
189 Littleton, Eastern Wisdom, 146.

190 Ichiro Hori, “Mountains and Their Importance for the Idea of the Other World in Japanese Folk Religion”,
History of Religions 6/1 (1966), 2.

191 Bk. Reader vd., Japanese Religions Past&Present.
192 Breen - Teeuwen, A New History of Shinto, 11.
193 Kuroda, “Shinto in the History of Japanese Religion”, 1-21.

194 Shigeyoshi Murakami, Japanese Religion in the Modern Century, ¢cev: H. Byron Earhart (Tokyo: University of
Tokyo Press, 1980), 43.
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olarak degil, “kisisel inanclari 6nemli olmaksizin toplumun tiim bireylerinin katilabilecegi

toplumsal ritiieller sistemi” 195 olarak promote etmektedirler.

Sosyal bilimciler ve ilahiyatgilar Sinto tizerine farkli tanimlar ve siniflandirmalar yapmaktadir,
ancak bu tanim ve siniflandirmalar halktan biri icin ¢ok bir éneme sahip degildir. Embree,
tarim ile ugrasan Japon koylileri icin sigindiklar1 ve inandiklar tanrilarin adlarinin ve hatta
Sinto, Budist ya da baska bir dini gelenek kaynakl tanrilar olup olmadiklarinin hi¢ 6nemi
olmadigini, bunlar yalmzca kiiltiir tarihgisinin ilgi alanina girdigini séylemektedir.196 Aym
sekilde, bu tip siniflandirmalarin da modern bir Japon i¢in fazla bir 6nemi yoktur. Manevi bir
giicten yardim almak isteyen bir Japon, gidip ihtiyacina cevap verecek tapinakta duasini edip,
yine ihtiyacini karislayacak tapinaktan muskasini almaktadir. Bu tip siniflandirmalar akademik
siniflandirma ve anlamlandirma merakinin ve c¢abasinin bir sonucu olup halkin ilgisini ¢cok
secmemektedir. Sinto’yu Imparatorluk Sintosu, Tapinak Sintosu, Mezhep Sintosu ve Halk
Sinto’su olarak dort kategoriye ayiran Ueda da siiflandirmanin aslinda kesin ve net olmadigin

ve sorguya acik oldugunu diisiinmektedir.197
1.3.2. Budizm

Budizm'’in Japonya’ya geldigi donem, 6. yiizyll, Japonya'nin kiiltiirel ve politik olarak huzursuz
oldugu bir déneme denk gelmektedir. O dénem Cin toplumu ise kiltiirel ve politik olarak
gelismis ileri bir toplum diizeyindedir.198 Cin’in komsular1 i¢in Budizm, Cin’in sahip oldugu iist
diizey kiiltliriin bir parcasiydi ve Budizm’i 6grenmek, kiiltiirel olarak gelismek anlamina
gelmekteydi. Budizm, “medeniyetin bir sembolii ve Cin’in merkezinde yer aldig1 uluslararasi
elit gruba dahil olabilmek icin bir anahtar gibiydi.” 19° Budizm'’i Japonya'ya tanitan Kore
Paekche krali, Japonya ile siyasi yakinlik kurmak istemis, Japonya’'nin da Cin’in medeniyet ve
kiltliriine ulasmak istedigini bildigi icin, Budizm'’i tanitmak vasitasiyla bu kiiltlirii Japonya’ya

iletmek istemistir. 200

Ancak, Budizm Japonya'ya ilk geldiginde, cogunluk Budizm’in kabuliiniin kamilerin canin
sikacag diisiincesine sahip olmasi sebebiyle fazla kabul gérmemistir. Yalmzca bir klan, Soga
klan1 Budizm’i kabul etmek istemis, deneme amach kabullerine izin verilmistir. 587’de Soga

kabilesinin destekledigi bir prens tahta gecince Budizm siyasi destek kazanmis ve yayilmaya

195 Breen - Teeuwen, A New History of Shinto, 13.

196 John F. Embree, “Some Social Functions of Religion in Rural Japan”, American Journal of Sociology 47 /2 (1941),
185.

197 Kenji Ueda, “Shinto”, ¢ev: Abe Yoshiya - David Reid, Japanese Religion - A Survey by the Agency of Cultural
Affairs, ed. Ichiro Hori vd., (Tokyo: Kodansha International Ltd., 1986), 29-31.

198 [chiro Hori, Folk Religion in Japan: Continuity and Change, ed. Joseph M. Kitagawa - Alan L. Miller
(Chicago/London: The University of Chicago Press, 1968), 84-85.

199 Beasley, The Japanese Experience, 41-42.

200 August Karl Reischauer, Studies in Japanese Buddhism (New York: The Macmillian Company, 1917), 210.
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baslamistir. 741 yilina gelindiginde her biiytik sehirde bir Budist tapinagi olmasi karari alinmis,

bir siire sonra Budizm, Sintoizm ile birlikte devletin dini olarak goriilmeye baslanmistir. 201

Budizm’in Japonya'da kabulii ile baslayan silire¢, Erken Doénem Japon Budizmi diye
adlandirilmaktadir ve 3 ayr1 doneme ayrilmaktadir. Nara Budizmi (710-794), Heian (Kyoto)
Budizmi (794-1185) ve son olarak Kamakura Budizmi (1185-1333) diye, 0 donem ve sonrasi
baskent olmus sehirlerin adlar1 ile anilan bu donemlerde Budizm'’in Japonya’daki yeri,
algilanisy, yayginhigi ve yorumlanisi farkliik gostermektedir.202 Nara ve Heian donemlerinde
Budizm sarayin ve elitlerin dini, Cin’den gelen yiiksek kiiltliriin kaynagi olarak goriilmektedir.
Bu dénemlerde insa edilen Budist tapinaklar1 devlete ya da giiclii klanlara aittir. 203 Nara ve
Heian dénemi Japonya’da var olan Budist mezhepleri, Budizm’in yurtdisindan gelen yorumlari
olup, tist bir kiltiirliin uzantisi ve temsilcisi olarak kabul géormiistiir. 12. yiizy1l, Kamakura
donemi itibariyle Budizm’in Japonya'da bir siiredir yasanmasi ve artik Japon kultiiri
merceginden yorumlanmaya baslanmasi sonucu Japonya’ya 6zgii Budist mezhepleri olusmaya
baslamis. Bu dénem itibariyle Budizm, halk arasinda da kabul gérmeye, Japon toplumsal
yasaminda kendine gercek bir yer edinmeye baslamistir. 204 Budizm, Japonya'nin yerel

dinlerinden birisi olmustur artik.

Budizm'’in Japonya’da yayilamayan, belki de yerellesme ile birlikte bir nebze degisime ugrayan
yanlarindan birisi, diinyay1 ac1 ve cileden ibaret goriip, diinya zevklerinden uzak bir yasam
stirmeyi tesvik eden ogretileridir. Japonlar, Budizm’in bu ¢ileye odakli yoniinden ziyade
Budizm’de “yasayana duyulan merhamet ve yasamin yliceligi” 205ne odaklanmislardir. Japon
kiltiiriinden ve Japonlarin yasama dair goriislerinden etkilenerek degisen Budizm, diinyay1

reddeden bir din olmaktan ¢ikmis, diinyay1 onaylayan bir din halini almistir.206

Yerellesme doneminde Budizm ayrica kami ile de anlasmak durumunda kalmis, kirsal
kesimlerde halkin inandig1 kamiler icin de tapinaklar insa edilmistir. 207 Kami'nin insanlar gibi
aydinlanamamis varliklar oldugu, aydinlanabilmek icin Budizm yolunda ilerlemeleri gerektigi
diisiinmeye baslanmis, Sinto tapinaklarinin yakinina insa edilen Jingu-ji denilen yeni Budist
tapinaklardan kamilerin fayda gorebilecegi diistintilmiistiir.208

Sintoizm'’in bu diinyanin hallerine yonelik faydalar saglayan bir din olmasi, 6liimii de kamilerin

canini sikan ve uzak durulmasi gereken bir safligi bozma durumu olarak gormesi ve Budizm'’in

201 Beasley, The Japanese Experience, 42-47.

202 Hiisamettin Karatas, “Erken Dénem Japon Budizmi”, Firat flahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2 (2013), 54.
203 Hori, Folk Religion in Japan, 86.

204 Bk. Reischauer, Studies in Japanese Buddhism.

205 Reader vd., Japanese Religions Past&Present, 35.

206 Tamaru Noriyoshi, “Buddhism”, ¢ev: Abe Yoshiya - David Reid, Japanese Religion - A Survey by the Agency of
Cultural Affairs, ed. Ichiro Hori vd., (Tokyo: Kodansha International Ltd., 1986), 66.

207 Hori, Folk Religion in Japan, 37.

208 Beasley, The Japanese Experience, 47.
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de o6limden sonrasina odaklanan o6gretileri olmasi sebebiyle, Budizm o6lim ve sonrasi
durumlarinda hizmetler saglama roliinli istlenmistir. 209 Modern Japonya'da da cenaze
torenleri Budist tapinaklar tarafindan tstlenilmektedir. Atalarin ruhlarimin yilda bir kere
olmak lizere diinyayi ziyaret ettikleri donemde onlar1 onurlandirmak icin diizenlenen obon
festivali de Japon Budist geleneginin bir parcasidir. Yilda bir kere, ruhlarin yasayanlar ziyaret
ettikleri donemde onlarin evlerini bulabilmeleri icin kapilarin 6niine fenerler asilmakta,
sunaklara 6zel yiyecekler konmakta, onlar icin 6zel danslar diizenlenerek goniilleri hos
edilmekte, obon sonunda da nehirlere birakilan fenerlerde tekrar oliiler alemine donmeleri
saglanmaktadir. “Diger tiim Uzak Dogu iilkelerinde oldugu gibi Japonya’da da Budizm atalara
hiirmet etme ile yakindan alakalidir.” 210 Japonya’nin modern dénemde yasadig1 en biiyiik
felaketlerden biri olan ve ¢ok fazla kaybin yasandigi 2011 depremi ve tsunamisi sonrasinda
Budist tapinak ve rahipler 6liim ve sonrasina dair konularda halki rahatlatmakta ve giic

vermekte onemli roller iistlenmislerdir.

Japonya Cin kiiltliriinii ve Budizm'i dogrudan almamis, kendi kiiltiir ve ihtiyacina gore secerek
ve dilizenleyerek yerellestirmistir. Disaridan gelen Budist 6gretileri arasinda Japon diinya
anlayisina uygunluguna gore secilip kabul edilenler Sinto ile de etkilesimler sonucunda
evrilmis, Japon Budizmi sekline gelmistir. “...herkesin, ve hatta belki her toz tanesinin Buda
olabilecegi diisiincesi Hint Budizm’ine ¢ok da yabanci bir fikir olmamak ile birlikte, Japonya’da
oldugu kadar higbir yerde kabul edilmemistir. En siradan bir éliiniin bile en yiiksek mevkiye
ulasabilecegini diisinmek Japon kibarlig1 acisindan hi¢ de abartili bir durum degildir.” 211
Budizm o6ncesi Japonya’da zaten olenlerin kamilestigi diisiincesi yaygin oldugu icin, Budizm
sonrasi da her vefat edenin Buda oldugunu diisiinmek Japonya’nin Budizm'i yerellestirmesine

orneklerden biridir.
1.3.3. Hiristiyanhik

Hiristiyanlik’in Japonya'ya gelisi 3 ayri donemde incelenmektedir. 16. yiizyilda Japonya’ya
ulasan Portekiz gemileri vasitasi ile Hiristiyanlik Japon adalarina ilk adimini atmistir. Donemin
Jesuit misyonerlerinin Hritiyanlik’i Japonya’ya tanitma ve yayma ¢abalar1 basarili da olmustur,
1549’da baslayip, 1624’te Japon adalarinin yabancilara kapatilisina ve Hiristiyanlik’in
yasaklanisina kadar devam eden bu donem, Hiristiyan Ytizy1l olarak da adlandirilmaktadir. O
zamanki Hiristiyan Japonlarin niifusunun ¢ok fazla oldugu ve hatta giincel niifusun birkag¢ kat

fazlasi oldugu bildirilmektedir.212

Hiristiyanlik’in ilk defa geldigi bu iilkede bu kadar olumlu karsilanmasinin en biiytiik

sebeplerinden biri, Japon kiiltliriintin ve dininin disaridan gelen din ve tanrilara a¢ik olmasi

209 Hori, Folk Religion in Japan, 96.
210 Reischauer, Studies in Japanese Buddhism, 185.
211 Reischauer, Studies in Japanese Buddhism, 185.

212 Bk. Mark R., Mullins, “Christianity in Contemporary Japanese Society”, Handbook of Contemporary Japanese
Religions, ed. Inken Prohl - John K. Nelson (Leiden/Boston: Brill, 2012), 133-157.
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olmakla birlikte, Incil’in ilk Japonca gevirisi ile dénemin siyasi kosullar1 da biiyiik etkileyici
unsurlardan olarak sayilabilir. Incil’in Japonca’ya ¢evirisini yapan, ilk Japon Hiristiyanlardan
birisi olan Yajiro/Anjiro, Hiristiyan terminolojiyi Japonca’ya ¢evirirken giicliiklerle karsilasmis,
uygun Japonca kelime bulamadigi durumlarda Budist terminolojiye basvurmustur. Hiristiyan
dogmanin cevirisi, Kirishitan?13 Budist Dogma; Cennetin gevirisi Pure Land; ve hatta Tanri'nin
cevirisi de Japonya’daki Budist mezheplerinden biri olan Singon mezhebinde inanilan Dainigi
olarak yapilmistir.214 Hiristiyanlik’in Japon halki tarafindan ilk algisinin, Hindistan’dan gelen
bir baska Budist mezhebi oldugu 215 ifade edilmektedir ki, boyle bir cevirinin bu algiya

sebebiyet vermis olmasi kacinilmazdir.

Ayni dénemde siyasi giicii eline almis sogun 216 Oda Nobunaga (1534-82) da, kendinden
Oncesinin izlerini silmek ve kendi yonetimini saglamlastirabilmek amaciyla Budist
tapinaklarin yikip217, Budist mezhepleri tizerinde baski uygulayip218, Hiristiyan misyonerleri
desteklemesi, Hiristiyanligl onun y6netimi altinda hizla biiyliimesini2!9, neredeyse devlet dini
haline gelmesini saglamistir. 1576’da ilk kilise Namban-ji Kyoto’'da insa edilmis220, Japon

Hiristiyanlarin sayisi hizla artmistir.

1635’te Sogun Tokugawa Iemitsu tarafindan iilkenin yabancilara kapatilmas, Japonlarin iilke
disina c¢ikmasinin ve lilkede Hiristiyanlik'in yasaklanmasi 22! sonucu, Hiristiyanlik'in
Japonya’daki hizli ytikselisi ve altin yilizyill sona ermistir. Bir¢ok Japon Hiristiyanin ya
dinlerinden vazgegirmeye yahut gizlenmeye siiriiklendigi bu déonem 200 y1l kadar, 1853’te
Amerika Birlesik Devletleri Japonya’ya ulasip iilke kapilarin1 yabancilara agtirincaya kadar
devam etmistir. 222 200 yillik bu yasakli dénem Japon Hiristiyanlik tarihinde ilgin¢ gelismelere
sebebiyet vermistir. Kendi iclerine gekilen ve gizli topluluklar olusturan Hiristiyan Japonlar,
kendilerine yol gosterecek rahipler yahut disaridan gelmeye devam eden misyonerler -
dolayisiyla Hiristiyanlik’a dair ¢ok da bilgi ve haber- olmadan, nesilden nesile inanglarini
kendileri devam ettirmeye calismislardir. Sosyal bilimciler tarafindan Kakure Kirisitan?23 diye

213 Hiristiyan, Japonca’da Kirishitan diye yazilip okunmaktadir.

214 Bk. Kentaro Miyazaki “Roman Catholic Mission in Pre-Modern Japan”, Handbook of Christianity in Japan, ed.
Mark R. Mullins (Leiden/Boston: Brill, 2003), 1-18.

215 Gary P. Leupp, Interracial Intimacy in Japan: Western Men and Japanese Women, 1543-1900 (London:
Continuum, 2003), 35.

216 “1192-1867 yillar1 arasinda Japonya’y1 yoneten en yiiksek askeri otorite. Feodal donem boyunca kullanilmis
en yliksek askeri unvan.” Akbay, Japon Kiiltiirii Terimler Sozliigii, 257.

217 Stephen G. Covell, “Money and the Temple: Law, Taxes, and the Image of Buddhism”, Handbook of
Contemporary Japanese Religions, ed. Inken Prohl - John K. Nelson (Leiden/Boston: Brill, 2012), 159.

218 Bk. Reader vd., Japanese Religions Past & Present.

219 Michio Morishima, Why has Japan 'Succeeded?’ - Western Technology and the Japanese Ethos (Cambridge:
Cambridge University Press, 2001), 26.

220 Emi Mase Hasegawa, Christ in Japanese Culture - Theological Themes in Shusaku Endo’s Literary Works
(Leiden/Boston: Brill, 2009), 23.

221 Morishima, Why has Japan 'Succeeded?’, 26.
222 Reischauer, Studies in Japanese Buddhism, 196.

223 Gizli Hiristiyan.
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adlandirilan bu topluluklarin inanci, din egitim ve bilgi kisitlamasi sebebiyle, yerel halk

inanglari ile karisip farklilasmistir.224

1853’te iilkenin tekrar disariya agilmasi ve 1868’de Tokugawa Dénemi’nin bitisi ile birlikte
Japonya’da Hiristiyanlik’in ikinci dénemi baslamistir. Misyonerler aktivitelerine tekrar
baslamis ve bir¢cok Kakure Kirisitan yavas yavas giin yiliziine cikmistir. Hiristiyanlik'in
yasaklandig1 donemde dinlerinden vazge¢cmedikleri icin Nagasaki’'de oldiirtilen 26 kisi anisina,
1864 yilinda yina aym sehirde bir Kilise insa edilmistir.225 Ulke siyasi ve toplumsal olarak
sikintilidir ve bir ge¢is ve arayis donemindedir. Problemlere ¢6ziim aranirken dikkatler
Avrupa’ya yonelmis, Avrupa iilkelerinin egitim ve siyasal sistemlerini incelemek ve gerekli
goriildiigl takdirde Japonya’ya getirmek icin uzmanlar génderilmeye baslanmistir. 19. ylizyilin
sonlarinda Batili yabancinin imajinin bu hizli yiikselisi ve Batili olan her seye karsi duyulan
hayranlik?2¢, Hiristiyanlik’in imajini da saglamlastirmis, Batili Protestan ve Katolik misyonerler
toplum tarafindan yogun ilgi ile karsilanmistir. 1880 ve 1990 arasindaki Katolik niifus
neredeyse ikiye katlanarak 23.909’dan 42.378’e ¢cikmistir.227 1984’te yayinlanmis bir The
Japan Mail’e gore, “Japonya’nin en biiyiik akillar1” Hiristiyanlik’in 6nemini fark etmistir artik.228
Hatta gittikce daha fazla misyonere ihtiyac duyulmasi ve ana vatanlardan takviye destek
istenmesi sonucunda, bu gidisle kisa siirede, belki 19. yiizyll bitmeden Japonya'nin
Hiristiyanlasmasin1  tamamlayacagi dahi  ongériilmeye baslanmistir. 222 Ulkenin
Hiristiyanlasmasinin Japonya’nin uluslararast olarak taninirligini artiracagr ve yerini
saglamlastiracag: diisiincesi ile siyasi olarak da desteklenmistir bu durum. “Uygar Avrupa ve
Amerika toplumlar1 Hiristiyan olmayan toplumlari hi¢cbir zaman aydin toplumlar olarak
gormemislerdir. Bu sebeple, eger uluslararasi hukuk diizleminde Batili iilkeler ile iliskimizi
stirdiirmek istiyorsak tilkemizin Hiristiyan karsiti bir tilke oldugu yargisindan kurtulmamiz ve

muhatabimizin sosyal renkleri ile renklenerek onlarin dostlari olarak taninmaliy1z.”230

Bununla birlikte, Meiji yonetimi stabilize hale gelip, Sintoizm’i devlet dini olarak tercih edince,
Hiristiyanlik’in tilkede biiytimesi basladig1 gibi bir hizla duraksama dénemine girmistir. Meiji
yonetimi, Bat'nin teknoloji ve egitim sistemini almak ve tlilkeyi gelistirmek icin Batili
degerlerin ve dolayisiyla Hiristiyanlik'in da alinmasina ihtiyag/gerek olmadigina karar

vermistir.231

224 Hori, Folk Religion in Japan, 14.

225 Otis Cary, A History of Christianity in Japan - Roman Catholic and Greek Orthodox Missions (Michigan: Fleming
H. Rewell Company, 1970), 281.

226 Mark R Mullins, Christianity Made in Japan: A Study of Indigeneous Movements (Honololu: University of Hawai'i
Press, 1998), 17.

227 Cary, A History of Christianity in Japan, 354.
228 Cary, A History of Christianity in Japan, 174.
229 Mullins, “Christianity in Contemporary Japanese Society”, 135-136.
230 Cary, A History of Christianity in Japan, 173.
231 Mullins, “Christianity in Contemporary Japanese Society”, 135-136.
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Hiristiyanlik'in Japonya’'daki {iclincli donemi ise ikinci dlinya savasi sonrasit 1947
Anayasasi’'nda “Din ozgiirligi herkes icin garanti edilmistir. Hi¢bir dini organizasyon devlet
tarafindan 6zel kabul edilmeyecek, hi¢bir siyasi otoriteye sahip olmayacaktir” maddesi ile
birlikte Sinto ile devlet islerinin birbirinden ayrilmasi ve diger dinlere de resmi olarak firsat
taninmis olmasi ile birlikte baslamistir. Japonya'nin savastaki yenilgisi, Sinto'nun devlet
destegini kaybetmesi, imparatorun tanrilik iddiasini geri cekmesi Japon halki arasinda manevi
ve kiiltlirel bir kimlik krizine sebebiyet vermis, insanlar yeni diisiince ve inanc arayisina girmis
ve bu durum yeni dini hareketler ve de tlilkede daha 6nce tutunamamis dinler icin bir firsat
haline gelmistir.232 Yeni anayasayi takip eden yillar icerisinde 1953 yilina kadar 1500 yeni
Hiristiyan misyoner Japonya'ya giris yapmistir.233 Her ne kadar savas doneminin de etkisi ile
Hiristiyanlik'in diismanin dini imaji sebebi ile halk arasinda tekrar kabulii/hos karsilanmasi
hizli gelismese de, Japon kiliseleri kendilerini yavas yavas toparlamis, Hiristiyanlik 6zellikle
Japon gengleri arasinda yayilmaya baslamistir. Bu donem yapilan bir ankete gore Hiristiyanlik’y
secenlerin %32’si 6grenci ve %34’i 10-19 yagslar1 arasindadir.234

Donem donem tekrardan giindeme gelip hiz kazanmasina ve Japon kiiltiirii tizerindeki
etkilerine ragmen, Hiristiyanlikin hi¢bir zaman Japonya’da ¢ok fazla yayilamayacagi ve
cogunluk tarafindan kisisel din olarak kabul géremeyecegi tartisiimaktadir. Bunun sebebleri
arasinda en ¢ok zikredileni ve en kabul goreni, Hiristiyan teolojisinin Japon din anlayisindan
cok farkl olusudur. Japon dindarliginin gesitliligi ve kapsayici yaninin aksine, diger din ve
tanrilar1 kabul etmeyen, kendine mensup olanlardan diger dini inanis, uygulama ve tanrilar ile
aralarina mesafe olusturmalarim isteyen tek tanrili ve dislayici yapisi, Japon toplumu
tarafindan kolaylikla kabul edilmeyecek bir din anlayisi olarak goriilmektedir.235> Burada asil
problem Hiristiyanlik’in yabancinin dini olmasi degildir. Nitekim Japon toplumu yabancidan
gelen dini inanis ve adetleri kabul edip kendi topraklarina uyarlayip sahiplenmesi,
devamliligini saglamasi ile bilinmektedir. Budizm, Konfiicytsciiliik, Taoizm gibi bircoklari
yuzyillarca varliklarini birlikte siirdiirebilmistir. Burada anahtar nokta, varliklarini birlikte
surdiirmiis olmalaridir. Hiristiyanlik’in, cesitli din ve inanislarin birlikte var oldugu ve
etkilesim igerisinde, hatta icice gecmis oldugu bir dini anlayis ortaminda bu ortama ayak
uyduramamasi, ¢ogunluk tarafindan kabuliiniin ve gelisiminin 6niindeki en biiyiik engellerden
birisi olarak goriilmektedir.236 Ornek olarak, Hiristiyanlik’in atalara verilen biiyiikk énemi
anlayamamasi ve Tanrr’'nin yaninda bagka tanrilar edinmis olmak olarak yorumlamasi birgok

Japon icin, Hiristiyan olmalar1 halinde atalarina hiirmet gdsterememeleri, ihanet etmis

232 S, M. Pathak, “Christianity and Christian Influence in Japan After the Second World War”, Proceedings of the
Indian History Congress 29/2 (1967), 283-295.

233 Mullins, Christianity Made in Japan, 22.
234 Russell L. Durgin,“Christianity in Postwar Japan”, Far Eastern Survey 22 /2 (1953), 13-18.

235 Winston Davis, Japanese Religion and Society: Paradigms of Structure and Change (Albany: State University of
New York Press, 1992), 81.

236 Reader vd., Japanese Religions Past&Present, 37.
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olmalar1 ve Japon kiiltiirel kimliginden uzaklasmis olmalari anlamina gelecegi i¢in bir ¢cekince

olusturmaktadir.237

Hasegawa, Hiristiyan misyonerlerin her seye giicli yeten tek bir tanr1 anlayisini Japonlara

yaymada cok zorlandigindan bahsetmektedir:

“Tanr1 konseptine, genel olarak, Batili insanlar Dogululardan daha ¢ok asinadir.
Batililar Tanri var mi? Tanr nedir? Nasil bir varliktir? gibi ontolojik sorular
sormaya daha cok meyillidirler. ... Ancak bu tip sorular ve cevaplar tiim kiiltlirlerde
bulunmamaktadir. Baz kiiltiirlerde kisisel ve her seye giicii yeten tanr1 anlayisi
bulunmamaktadir, hakkinda sorular sormanin hi¢cbir anlami yoktur. Dogu
diinyasinda ¢ogu insan tanr1 konsepti ile ilgilenmez, tanr1 hakkinda doktrinler
olusturmaz. Tanri iizerine sorular ve doktrinler entelektiiel tartismalarda
faydalidir belki, ancak bir¢cok siradan Asyalinin hi¢ ilgisini cekmezler.” 238

Buna gore Batili misyonerler, her seye giicii yeten ve yalnizca kendisine inanilmasini ve ibadet

edilmesini talep eden bir tanr1 anlayisini Japon halki arasinda yaymakta ¢ok zorlanmis ve

zorlanmaktadir.

Hiristiyanlik’in toplum arasinda yayilamamasinin bir baska sebebi olarak, misyonerlerin,
kendi Hiristiyan kimliklerini muhafaza edebilmek amaci ile Japon kiiltiiriinden uzak durmus
olmalar1 ve kiiltiire adapte olmaktaki goniilstizliikleri goriilmektedir.23° Japonya’nin Kutsal
Topraklar oldugunu kabul etmemis olmalar1 da sayilan sebeplerden bir tanesidir.
Morishima’ya gore Oda Nobunaga tarafindan biiylik destek gordiigii donemde bu doktrini
kabul edebilmis olsaydi Hiristiyanlik’in Japon tarihindeki yeri su anda cok farkl olacakti. 240

Baska bir yoruma gore, Japonya'ya disaridan gelmis Hiristiyanlik'in, yine disaridan gelmis
Budizm, Konfii¢yiisciiliik ve digerleri gibi toplumda kendine basarili bir yer edinememesinin
sebepleri “Batililarin kibirli dislayic1 tavirlar1” ve “Budizm, Japonya'nin manevi yasantisini
zenginlestirmek ilizere gelmisken, Hiristiyanlik zenginlestirmek degil yerini almak iizere
gelmis” 241 oldugudur. Hiristiyanlik Japon geleneklerini ve degerlerini yok sayma ve onlari
Batili gelenekler, inang, deger ve uygulamalar degistirme yoluna gittigi icin toplum tarafindan

kabul gormemistir.

Hiristiyanlik’in yayillamama sebebini sadece kiiltiirel ve dini farkliliklara baglamak indirgemeci
bir yaklasim olarak bulan goériisler de vardir. Japon Hiristiyanlarin kiiltiirel etkinliklere ve
ritiiellere katilimlarindaki isteksizlik ve azlik, Hiristiyanlikin Batinin hakimiyeti ve

kolonilestirici ge¢misi ile bagdastirilmasi, Japon adalarinda Hiristiyanlik'in ilk gelisinden beri

237 Reader vd., Japanese Religions Past&Present, 157.

238 Hasegawa, Christ in Japanese Culture, 38-39.

239 Hasegawa, Christ in Japanese Culture, 5.

240 Morishima, Why has Japan 'Succeeded?’, 26.

241 Carlo Caldarola, Christianity: The Japanese Way (Leiden: Brill, 1979), 15.
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sliregelen Hiristiyan karsit1 goriisler gibi baska sebepler de Hiristiyanlik’in yayllmasinin éniine

gecmistir. 242

Hiristiyanlik dini kimlik olarak tutunamamis olabilir ama gilinlimiizde genel olarak halk,
ozellikle gencler Hiristiyanlik hakkinda olumlu diistinmektedir. Bunun bir sebebinin Bati
kiltirinin popileritesi oldugu diisiiniilmektedir. Hiristiyan bayramlarini kutlamak, ya da
kilise veya Kkilise gorlinimli digiin salonlarinda evlenmek o6zellikle gencler arasinda
gozlemlenebilen adetlerdendir. Nakamaki, gliniimiizde Hiristiyanlik'in Japon gencleri icin
aslinda “evlilige dogru giden yolda romantik bir siire¢”243 gibi goriildiiglinden bahsetmektedir.
Hiristiyanlik’lt tercih etmis istatistiki olarak az sayida Japon'un disinda, ¢ogunluk icin
Hiristiyanlik’in bir din olusunun ya da 6gretilerinin bir énemi ¢ok da yoktur. Bu baglamda
Hiristiyanlik, Batr’dan gelmis ve moda olmus bir takim adetlerden ibarettir. Isin ilging tarafi, bu
adetler aslinda geldikleri diisiiniildiikleri memleketlerde bile belki olmayan, Japon kiiltiru
icerisinde Hiristiyan siisleri ile olusturulmus, Japonya’ya 6zgii adetlerdir. Noel'in genc ciftler
tarafindan sevgililer glinli misali disarida yenilen aksam yemekleri ve hediyeler ile kutlanmasj,
kilise goriiniimlii diigiin salonlarinda rahip kiyafeti giyinmis aktorler tarafindan kiydirilan
Hiristiyan nikahlar1 aslinda dini bir 6gretiye dayal gériilmeyen ve hatta bir dini ¢agrisimi da
olmayan ancak Hiristiyan ve Batili kokenli eglenceli adetler olarak yaygin olarak
uygulanmaktadir. Antropolog Moeran’a gore ise Japonya’da Noel, gencler icin romantik bir
masal kivaminda “Sindirella Noel”244dir. Diger bir taraftan da Hiristiyanlik'in kiiltiirel acidan
popiiler oldugu halde dini acidan halka yabanci olmasi Hiristiyan Japonlar icin ayrica kimlik
problemi yarattigl, Hiristiyan Japonlar’in dinleri ve inandiklar: 6gretiler ile Japon kiltiiriinii ve
adetlerini bagdastirmakta zorlandiklari tartisiimaktadir.245

Inoue Masao ise, bu tip adetler her ne kadar yiizeysel olarak goriilse ve aslinda Hiristiyanlik
Ogretisi ile cok da alakalar1 olmasa da, lilkenin Hiristiyanlasmasinin bu tip basit gériinen adet
degisiklikleri ile basladigini savunmakta ve bu durumu endise verici bulmaktadir. Inoue’nin
endisesi, bu tip adetler yayginlastik¢a, Japon adetlerinin yerini alacak, yilsonunda ve yeni yilin
baslangicindaki Sinto festivalleri Noel, bahar1 karsilayan Setsubun?#6 ise ayn1 doneme gelen
Sevgililer Glinli heyecani ile yavas yavas unutulacak ve Japonya bu Avrupai adetler hevesine

kendi inang ve kiiltiirtinden uzaklasip Hiristiyanlasacaktir. 247

”m

242 Ajke P. Rots, “Ambiguous Identities, Negotiating Christianity and ‘Japaneseness’, Handbook of Contemporary
Japanese Religions, ed. Inken Prohl - John K. Nelson (Leiden/Boston: Brill, 2012), 309-310.

243 Hirochika Nakamaki, Japanese Religions at Home and Abroad - Anthropological Perspectives (Oxford: Routledge,
2003), 14.

244 Brian Moeran - Lise Skov, “Cinderella Christmas: Kitsch, Consumerism and Youth in Japan”, Unwrapping
Christmas, ed. Daniel Miller (Oxford: Cleradon Press, 1993), 105-133.

245 Reader vd., Japanese Religions Past&Present, 154.

246 “Her sene 3 Subat’ta kutlanilan bir bayram. Seytan kiligina giren kisiler tizerine kurutulmus fasiilyeler atilarak,
temsili olarak seytanlar ve koétiiliikler evden kovulur”. Akbay, Japon Kiiltiirii Terimler Sozliigii, 229.

247 Inoue Masao, “Where Is This “Western” Japan of Ours Going?”, cev: ]. W. Heisig, Nanzan Bulletin 17 (1993), 39.
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Inoue Masao’nun endiselerinin aksine, Japonlar hi¢cbir zaman kendilerine aktarilan 6greti ve
uygulamalarin pasif alicis1 olmamislardir. Nasil Budizm, Konfii¢yiisgiiliik ve Taoizm Japonya’ya
girdikleri donemde Japon inan¢ ve uygulamalarina uygun bir sekilde yerel kiltiire uygum
saglamis ise, Hiristiyanlik da kendisini bilincli olarak kabul eden Japonlar tarafindan bile
dogrudan Bati'dan geldigi sekli ile inanilmamakta ve uygulanmamaktadir. Hiristiyan Japonlar
ogrendiklerini ve yeni inanclarini “kendilerine mantikli gelecek sekilde yeniden yorumlamis
ve yeniden sekillendirmislerdir.” 248 19. yilizyilin sonuna dogru Batili bilgiyi alip tlkeyi
gelistirmenin hizla degisen ve modernlesen diinyay1 yakalamanin yolunun Hiristiyanlik1
kabulden gectigini diisiinen ve misyonerleri bu sebeple iilkeye davet eden iilke eliti bile,
Bati'nin bu sekilde giderse iilke iizerinde hakimiyet kuracagindan endise edip, tllkenin
bagimsizligini ve degerlerini korumak adina Batili kiliselerin 6nderliginden uzak durmus,
kendi kurumlarinm olustururken yine Batil kiliselerden gelen yardim tekliflerini kabul etmek
istememislerdir. Caldarola bunu, “bagimsizlik ve tasarrufa énem veren samuray kodu ile
yetismis Japon Hiristiyanlar” onlara en muhta¢ olduklarini diisiindiikleri dénemde bile
kendileri Ttlizerinde hakimiyet kurulmasina sebebiyet verebilecek durumlardan uzak

durmuslardir diye ifade etmektedir.24

Hiristiyan Japonlar'in bu konuda kimlik krizi yasadiklar1 ve “bir yandan uluslararasi ama
dislayicy, kurtuluscu, ahlaki ve manevi olarak yalnizca kendisine sadik olunmasini talep eden
bir dinin tiyesi iken, diger yandan da gii¢lii sosyal yapis1 ve -belki de inandiklar1 dine ¢ok da
uyumlu olmayan- ritiielistik sorumluluklar olan bir topluma ait olmanin” 250 icsel geliskiye

sebebiyet verdigi belirtilmektedir.

Glntimiizde Hiristiyanlik, ylizlerce y1l boyunca Japonya’da Hiristiyanlik’t yayma amach ¢alislan
misyonerler tarafindan kurulmus kilise ve organizasyonlar, Japon Hiristiyanlar tarafindan
Batili organizasyonlardan bagimsiz kurulan ve Japon kiiltiirti ile uyumlu isleyen kiliseler, yerel
Hiristiyan dini hareketler, bir zamanlar canlarini korumak amaci ile inanglarim gizleyerek
yasami ve hala da diger Hiristiyan gruplara karismakta cekingen davranan Kakure Kirisitan
gruplar ve Japon din anlayisi ile Kisisellestirilmis inanc¢ ve pratikler ile ¢ok genis ifade ve
uygulama bicimlerine sahip bir dini fenomendir. 251 World Christian Encyclopedia’ya gore
1990l yillarda kilise tyeleri, bagimsizlar, Kakure Kirisitan gruplar ile birlikte Japon
nifusunun %3,5’i, 4.375.000 civar1 kisi Hiristiyandir. Hiristiyanlik’'in tilkedeki yillik biiytime
orani hesaplarina gore, 1990 ve 2000 yillar1 arasinda yilda 11.251 dogustan ve 7.206 din
degistirme ile yillik %0,41 oraninda artis gostermekte, 2025 yilinda tlkedeki Hiristiyan
oraninin %4,1 olacagl tahmin edilmektedir.252

248 Mullins, “Christianity in Contemporary Japanese Society”, 141.

249 Caldarola, Christianity: The Japanese Way, 35.

250 Rots, “Ambiguous Identities, Negotiating Christianity and ‘Japaneseness’, 311.

251 Bk. Mullins, “Christianity in Contemporary Japanese”.

252 David B. Barret vd.. World Christian Encyclopedia Volume 1, (New York: Oxford University Press: 2001), 241.
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1.4. Giiniimiiz Japonya’sinda Din

Japon dini kavrami sosyal bilimciler arasinda tartisilagelen bir kavramdir. Isomae, “Japon dini”
kullanimina ilk defa 1907 yilinda Ingilizce yayinlanmis bir metinde rastlanildifina dikkat
cekerek, aslinda bu kullanimin amacinin Bati ile ¢ok i¢li dish olmaya baslamis Japonya'nin Bati
dinleri karsisinda kendini tanimlayip sinirlarini ¢izerek kendi konumunu belirlemek, bir kimlik
olusturmak oldugunu diisiinmektedir.253 Josephson da din kavraminin Tokugawa dénemi bitip
de Japonya kapilarini diinyaya ac¢incaya kadar Japonya’da bir karsilig1 olmadigini, bu sebeple
Japon entellektiiellerin karsilastiklari ilk donemde din kavramini ¢evirirken zorlandiklarindan
bahsetmektedir. Ceviri tesebbiislerinde ¢evirmenlerin anlayislarina goére din kavramina ¢ok
farkli anlamlar atfedilmistir din kimi zaman bir egitim tipi, kimi zaman uygulamalar biitiint,
yabanci bir takim adetler, bir tiir Sinto, bilinmez, ya da Hiristiyanlik'in es anlamlis1 olarak
yorumlanmistir.25¢ Reader’a gore de bu dénemde din kavraminin Japonca karsilig1 olarak
shiiky6 kelimesi belirlenmis olmasina ragmen, anlam olarak kastedilen Batili din anlayisindan
farklidir. Reader Japon Dininin Yapisi baslikli bir kitaptan 6rnek vermektedir. Kitabin icerigi
ruhlar, ritlieller, festivaller ve tabular gibi konulardir, kitapta doktrin ve dini 6gretiler yer
almamaktadir. Reader, Japon toplumu ile ilk defa karsilasan Batili sosyal bilimcilerin
Japonlarin bir dini olup olmadigini anlamakta zorlanmalarinin sebebinin din anlayislarindaki
bu farkhlik oldugunu diisiinmektedir. Japon halk arasindaki dini uygulamalar Batili sosyal
bilimcilere batil inanclar gibi gériinmis ve stirekli Japonya’da gercek bir din bulma ¢abalari

olmustur.255

1900lerin basina denk gelen bu doneme kadar Japonca’da, Batili anlami ile din kavrami gibi
genis ancak net sinirlara sahip, sistematik ve doktrinel yerel bir kavram bulunmamaktadir.
Yeni karsilasilan inanislar, uygulamalar ve tanrilar eskileri ile benzerlikleri ve farkhiliklar
vasitasiyla anlamlandirilmakta, buna gore kabul goriip gérmemesine karar verilmektedir.
Hiristiyanlik da 1500’lerde Japonya'ya ilk geldigi donemde Budizm’in farkli bir yorumu,
degistirilmis ya da yanlis anlasilmis bir versiyonu olarak kabul gormiis, Hiristiyanlik’in tek
tanrisi Singon Budizm'’in ana tanrisi Dainichi olarak yorumlanmistir. Hiristiyanlik 6gretileri
Isa’nin Buda’dan 6grendiklerinin farkl ya da yanhs yorumlanmis sekli oldugu diisiiniilmiistiir.
Hiristiyanlik baska bir din olarak degil, toplumda zaten var olan inanisin bir benzeri olarak
algilanmistir. Josephson’a gore ayni sekilde Meiji donemi aydinlari da Hiristiyanlig1 baska bir

din olarak algilamamis, bir politika, Batili gii¢lerin diger {iilkeleri ele gecirmede kullanilan

253 Bk. Jun'ichi Isomae, “Deconstructing “Japanese Religion” A Historical Survey”, Japanese Journal of Religious
Studies 32/2 (2005), 235-248.

254 Bk. Jason Ananda Josephson, The Invention of Religion in Japan (Chicago: The University of Chicago Press, 2012).

255 Jan Reader - George ]. Tanabe, Jr., Practically Religious - Worldly Benefits and the Common Religion of Japan
(Honolulu: University of Hawaii Press, 1949), 5-7.
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Ogretiler ve teknikler biitiinii olarak gérmiislerdir. 256 Bu sebeple din kavrami, Japonya ve bati

ilkeleri arasindaki iletisimde politik bir terim olarak goriilmiis ve kullanilmistir.257

Diinyanin Bati tarafindan gelismis, gelismemis ve ilkel olarak iice ayrildigini fark eden Meiji
politikacillar1 ve aydinlari, Bati iilkeleri tarafindan gelismis kabul edilip esit muamele
gorebilmek icin Batilh kiltiirel degerleri ve sistemleri lilkeye entegre etmek gerekliligi
hissetmis, Hiristiyanlik da kiiltlirel degerlere dahil olarak kabul edilmistir. Hiristiyanlik,
diinyada ve Japonya’'da din kavrami, Japon dinlerinin bu kavrama dahil olup olamayacag;,
Hiristiyanlik benimsenebilirse ya da Japon dinleri ile arasinda ne kadar benzerlik kurulabilirse
gelismis tilkeler seviyesinde kabul edilebilecegi tartismalari yapilmistir. Isomae’ye gore, din
kavraminin cevirisinin yapilmasi ve anlasilmaya calisilmasi cabalari sonucunda Japon
aydinlari arasinda din anlayisi, Japon dinler tarihinde yaygin olarak gortilen uygulama ve ritiiel
odakli dini inanis anlayisindan, Protestanlik’taki gibi ritiielden uzak ve doktrin odakl din
anlayisina dogru evrilmeye baslamistir. Ancak, bu tartismalar akademik ve politik cevrede
devam ederken, halk kendi bildikleri gibi inanmaya ve uygulamalarina devam etmislerdir.
Isomae de Josephson ile aym fikirdedir, ona gore de bu dénemdeki din kavrami geviri ve
tartismalar1 Batili iilkeler ile yapilan iletisim ve anlasmalarda kullanilmak igin politik amagla
yapilmaktadir.258

Japon dini ifadesinin iki farkli anlam ifade ettigini belirtilmektedir. Bunlardan ilki, yalnizca
Japonya’ya 6zgii bir din anlamina gelip dislayia niteliktedir. ikincisi ve sosyal bilimciler
tarafindan en ¢ok tercih edilen kapsayici versiyonu ise Japon dininin Japonya’'da kabul goren,
surekli birbirleri ile etkilesim halinde olup birbirlerinden ilham alan ve birbirlerini degistiren
ve ylzyillardir bir arada varliklarin siirdiiren dinler biitiinii oldugudur. Buna halk inanislari
da, Sintoizm de, Budizm de, Konfiigyiisciiliik de, yeni dini hareketler de ve hatta Hiristiyanlk

da dahildir. Ikinci sekli ile Japon dini tiim bu dinlerin etkilesiminden dogan bir biitiind{ir.25°

Ikinci yorumu ile melez, degisken ve kapsayici olan, dislayici olmayan Japon dini modern
donem Japonyasinda da gozlemlenebilmektedir. Bir dine ve tanrisina yakin hissedip
inanmanin diger dine de ait olunamayacagi ya da diger tanriya da inanilmayacagi anlamina

gelmedigi diisiintilmektedir.

Arastirma siirecinde siklikla bulunulan Tokyo Camii'ne gelen Japon ziyaretgiler arasinda,
Misliiman olmamalarina ragmen, bir de Mislimanlarin tanrisina dua etme tutumuna
rastlanmistir. Yine Tokyo Camii'nde diizenlenen ve arastirmacinin katildigi Japon bir

Miisliiman’a ait cenaze téreninde, Japon usulii yapilan cenaze toreni sonrasi, “Simdi de Islam

256 Bk. Josephson, The Invention of Religion in Japan.

257 Bk. Jolyon Baraka Thomas, “The Concept of Religion in Modern Japan - Imposition, Invention, or Innovation?”,
Religious Studies in Japan 2 (2013), 3-21.

258 Jun'ichi Isomae, “The Conceptual Formation of the Category “Religion” in Modern Japan: Religion, State, Shint6”,
Journal of Religion in Japan 1 (2012), 226-245.

259 Isomae “Deconstructing “Japanese Religion” A Historical Survey”, 235-248.
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dinine gore de dua edilecektir” diye cenaze namazi anons edilmistir. Térene katilan Miisliiman
olmayan Japonlardan, muhtemelen vefat eden kisiye de duyduklar1 saygidan dolay1 cenaze
namazina katilanlar da olmustu. Bu arastirma i¢in kendisiyle miilakat yapilan baska bir Japon
Misliiman’in annesi, kizinin bahsettigi tanr1 Allah’t kabullenmekte hi¢ zorlanmamis, Allah’a
dua etmek icin ne tarafa doniip dua etmesi gerektigini 6grenmek istemistir. Bu 6rnekler
dislayici olmayan Japon dini yorumunu destekleyici nitelikteki 6rneklerdir. Bahsi gegen
Japonlar, Miisliimanlik farkli bir din olmasina ragmen, islam’in tanrisina dua etmekte ya da
cenaze namazina katilmakta bir beis gormemektedirler. Buna gore baska dinleri
reddetmelerini gerektiren bir din anlayislar1 yoktur. Kolayca diger dinlerden uygulamalar1 da
benimseyebilmektedirler. Bir dini gelenege yakinlik digerinden wuzak durmay:
gerektirmemektedir. Yine bu sebepledir ki, Japonlarin dinleri iizerine yapilan anketlerde bir
dine ait olanlarin toplam sayisi niifusun toplamindan ¢ok ¢ok fazla ¢cikmaktadir. Japonya'nin
eski dinleri birbirinden ayr1 kabul edilmemektedir, birbirleri ile dyle igice gegmislerdir ki bir
Japon kendisini hepsine ait hissedebilmektedir ve bunda bir sorun gérmemektedir. 260 Baska
bir deyisle, dini aidiyet kavramini diinyada yaygin olan sekli ile algilamamaktadir.

Morishima da, ada haklarinin Japon tarihi boyunca farkli inanis ve dini uygulamalar ile maddi
manevi hayatlarina yon cizdiklerini ve giiclendirdiklerini ifade etmektedir. Mesela, “ulusal kriz
donemlerinde Sinto’ya basvurulurken, politik rejimde ani degismeler oldugunda
Konficylisciilik 6n plana ¢ikmistir. Boyle yaparak iilkenin karsilastigi problemlerin
c¢oziimiinde ideolojik bir destek giicii elde edebilmislerdir. Ona gore Japonya’'nin kiiltiirel ve
ekonomik gelismesinde tek bir dinin degil, ii¢ ayr etik sistemin esnek kombinasyonu etkili

olmustur.” 261

Japonya Istatistiksel Matematik Enstitiisii tarafindan 1953 yilindan itibaren yapilmaya
baslanan ve 5 yilda bir tekrarlanan Japon Ulusal Karakteri Uzerine Anketler arastirmasinda
dine ve inanislara dair de sorular ve cevaplar yer almaktadir. 1958 yilinda diizenlenen 2.
ankette kisisel bir dini inanciniz var mi1 sorusu ilk defa sorulmus, katilimcilarin %35’i evet
ve %65’i hayir cevabini segmistir. Bu oran dénem donem ufak miktarlarda artip azalarak
degismis, en son 2013’teki ankette ise katilimcilarin %28’i kisisel bir dini inanglar1 oldugunu
belirtirken %72’si herhangi bir dini inanca sahip olmadig1 cevabini vermistir. Bununla birlikte,
din bashg altindaki ikinci soru olan “Var olan dinlerin herhangi birini diisiinmeksizin, sizce
dini tutum Onemli mi yoksa Onemsiz midir?” sorusuna yine 2013 yilinda verilen
cevaplarda %66 icin dini tutumun onemli oldugunu ve %21 icin 6nemli olmadig:
goriilmektedir. Bu sorunun ilk soruldugu 1983 yilinda ise 6nemli diyenlerin oran1 %80,
onemsiz diyenlerin orani ise %11’dir. “Oliimden sonra bir hayat olduguna inaniyor musunuz?”
sorusuna 2013 yilinda %40 evet, %19 kararsiz ve %33 hayir diye cevap vermistir. 2013

yilindaki kisisel dini inan¢ ve dini tutumun Onemine dair sorulara verilen cevaplar

260 Reischauer, Studies in Japanese Buddhism, 3.
261 Morishima, Why has Japan ‘Succeeded?, 15.
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karsilastirildiginda Japon dindarligi ve din anlayisina dair bir fikir edinmek miimkiindir.
2013’te ankete cevap veren 854 kadin ve 737 erkek toplam 1.591 katilimcinin %72’si herhangi
bir kisisel dini inanca sahip olmadiklarimi belirttikleri halde, %66’lik bir oran ile de dini
tutumun 6nemli oldugunu diisiinmektedirler. Atalara saygi hususunda sorulan “Ortalama bir
Japon ile kendinizi kiyaslarsaniz, atalariniza daha ¢ok mu yoksa daha az mi saygi
duyuyorsunuz?” sorusu, ankette din bashigi altinda degil, aile ve ¢ocuklar bashg1 altinda
sorulmus ve 2013 yilinca katilimcilarin %65’i daha fazla, %?22’si ortalama, %11’i ise daha az

yanitini vermistir.262

1992 ve 2001 yillar1 arasinda binlerce liniversite 6grencisi ile dini inan¢ ve tutumlarini 6l¢gmek
amagh yapilmis genis kapsamli 8 ayr1 anket calismasinin sonuglari ise su sekildedir. Bir dine
inandigin belirten 6grencilerin yiizdesi ¢ok diisiik iken, tanrilarin, ruhani varliklarin, 6liimden
sonra hayatin varligina inanan ya da ihtimal olarak gérenlerin orani1 %50 ile %60 orasinda
degismektedir. Tanrilara inandigini soyleyenlerin %14'ti Tanr1’y1 evreni yaratan ve kontrol
eden gii¢ olarak tamimlarken, %6,8'i farkli giiclere sahip insantistii varliklar, %9’u hayatin ve
enerjinin kaynag varlik, % 5,5’i evrenin kanunlari ve ¢ok biiyiik bir oran ile %43’ii “insanlarin
zihinlerinde var olan” olarak tanimlamistir. Dini festivallere ve tdrenlere katilim oraninin
ise %50 civarinda oldugu tespit edilmistir. Ayrica %40 ile %50 arasinda degisen oran ile
ogrenciler evlerinde Sinto ya da Budist sunaklar1 oldugunu belirtmislerdir. Calismanin
yapildig1 donemde 6zellikle televizyonun genclerin din tizerine gorislerini sekillendirmede
biiylik etkisi oldugu tespit edilmistir. Dini liderlere gliven de son derece diisiik oranda
gorilmektedir. Arastirmada dini okullar ve sekiiler okullar ayrimi yapilmis, buna goére dini
okullarda okuyanlarin %50-%60’1, sekiiler okullarda okuyanlarin ise %60-%70’i dini liderlere
giivenmedigini belirtmistir. Sokakta, evde ya da okulda kendilerine dini konularda konusmak
amacli yaklasanlara karsi da olumsuz bir tavir gozlemlenmektedir. Ogrencilerin %51,4’ii bu
kimseleri gormezden gelmekte, %39,9'u 6zetle kulak vermekte, %4,2’si dinleyip karsi ciktiklar
hususlarda tartismakta ve son olarak yalnizca %1,1’i ilgi ile dinlemektedir. 1995’te Tokyo’da
bir dini grup tarafindan gerceklestirilen terorist saldiridan sonra genglerin din hakkindaki

olumlu goriisleri biiyiik derecede de azalma gostermektedir. 263

Japon genclerini diger iilkelerin gencleri ile kiyaslamak amacgh yapilmis baska bir anket
calismasinda, dinin duygusal bir destek ve giinliik hayatta tutum ve davranislar i¢in bir klavuz
olup olmadigina dair soruda, %13,4 onayliyorum, %27,4 onayliyor gibiyim, %21,3
onaylamiyor gibiyim, %31,7 onaylamiyorum cevabini vermistir. Anketin yapildigi diger
tilkelerden Amerika’da onay orani %80,5 ile en yiiksek iken, %40,7 orani ile Fransa'da en

262 The Institute of Statistical Mathematics, “Study of the Japanese National Character” (Erisim 4 Eyliil 2019).

263 Nobutaka Inoue, An Analysis of Questionnaire Surveys from 1992 to 2001 (Tokyo: Kokugakuin University 21st
Century Center for Excellence Program, 2003).
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diisiiktiir. Toplam %40,8’lik bir onay orani ile Japon gengleri dinin duygusal destek ve yasam

klavuzu kabuliinde sondan ikinci sirada yer almaktadir.264

Japon {niversite 6grencilerinin din hakkindaki goriislerini 6lgmek amacgh yapilmis bir
arastirmada Tokyo ve civar illerindeki 44 iiniversiden 6.586 birinci sinif 6grencisi ile anket
calismasi yapilmistir. Anket ¢alismasini desteklemek icin, secilen bir liniversitede de 600
Ogrenciye din lizerine goriisleri hakkinda deneme yazdirilmistir. Anket sonuclari, erkek ve kiz
Ogrencilerin tutumlarini karsilastirabilmek amaciyla ayr1 ayri degerlendirilmistir. Erkek
Ogrencilerin %63,3’1, dinin kendine giivenen bir insan i¢in gerekli olmadigi sorusunu olumlu
yanitlarken, %24,2’si olumsuz yanitlamistir. Kiz 6grencilerin ise %48,7’si olumlu, %39,8’i
olumsuz yanit vermistir. Buna gore, kiz 6grenciler kendine giiven ile dindarlik arasinda
olumsuz bir iligski oldugu hususunda %15 civar1 bir oran ile erkek 6grencilerden daha fazla
olumsuz yanit vermistir. Yazilan denemelerde en ¢ok rastlanan yorumlar, dinin gli¢siiz ve
mutsuz insanin dayanagi, giiclii, kendine giivenen ve mutlu bir insanin dine ihtiya¢c duymadigi,
glicli bir insanin din olmadan da mutlu olacagy, gii¢lii insanin ateist, gligstizlin ise dindar
oldugu yoniindedir. Ancak ilging bir sekilde, denemeleri yazan gengler, bu kadar giiclii bir
insanin ¢ok nadir goriilebildigini ve insanlar genelde gli¢siiz oldugu i¢in dinin aslinda insanlik
icin gerekli de oldugunu belirtmislerdir. Ogrencilerin, kiz ve erkek toplam, %72 civarinda bir
kismi, cesitli dinler oldugu ve kisinin kendine ve ihtiyaclarina gére secim yapabilecegi
sorusuna olumlu yanit verirken, %12 kadar olumsuz yanit vermistir. Deneme yanitlarina gore,
din hayatin amaci olarak degil, istedigin hayati siirmek amach bir ara¢ olarak gériilmekte,
insanin ruh halini destekledigi icin ihtiya¢ halinde ihtiya¢c duyulan ve kisiye yardimci olan

sekliyle inanilmasi ve se¢im yapilabilmesi normal goriilmektedir.265

Basabe, Japon genglerinin ¢ogunlugunun bilingli olarak dine yonelik olumsuz bir tutumlari
olmadigini, yalnizca modern zamanin egitimli ve kultiirli insaninin dine ihtiya¢ duymayacagi
goriisliniin yaygin oldugunu belirtmektedir. Dinin gergek diinyanin problemlerinden kagmak
icin bir siginak oldugu sorusuna erkek 6grencilerin %46,3’i olumlu, %40,5’i olumsuz, kiz
ogrencilerinise %41,5’i olumlu, %49,7’si olumsuz yanit vermistir. Basabe, bu soruda kullanilan
ifadenin bir 6nceki soruya kiyasla Japonca’da daha olumsuz bir karsiligi olmasi sebebiyle
olumsuz yanit verenlerde bir diisme gozlemlendigini ifade etmektedir. Dinin modern ve
gelismis diinyada yalnizca bir batil inan¢ oldugu sorusuna erkek o6grencilerin %25'i
olumlu, %63,7’si olumsuz, kiz 6grencilerin % 14,4’ olumlu, %76,6’s1 olumsuz yanit vermistir.
Dinin ilkel atalardan kalma inanglar oldugu sorusuna ise erkek ogrencilerin %18,3'l
olumlu, %67,7 olumsuz, kiz 6grencilerin %15’i olumlu, %71,7’si olumsuz yanit vermistir. Dinin
modern diinyada artik gegerliligini kaybettigi sorusunda ise olumlu yanit verenlerin orani iyice

diismektedir. Erkek d6grencilerin %13,8’si ve kiz 6grencilerin %5,8’i bu ciimleyi onaylarken,

264 Director-General for Policies on Cohesive Society Cabinet Office “The Japanese Youth in Comparison with the
Youth of the World - A Summary Report of the Eight World Youth Survey” (Erisim 14 Ekim 2019).

265 Bk. Fernando M. Basabe - Anzai Shin, Japanese Youth Confronts Religion A Sociological Survey, (Tokyo: Charles
E. Tuttle Company, 1967).
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erkek 6grencilerin %73,6’s1, kiz 6grencilerin %87’si karsi ¢cikmistir. Ancak yine de, kiz ve erkek
6grencilerin %70’den fazlasi dinin yash insanlar icin oldugu goriisiindedir. Dinin insanlari
yalnizliktan ve bosluktan kurtardigi sorusuna erkek ogrencilerin %57,6’s1 ve kiz
Ogrencilerin %68’i olumlu yamit verirken, olumsuz yanitlarin orani sirasiyla %18,9
ve %14,6’'dir. Bagka bir soru, dinin insanhiga ahlak egitimi ve disiplin sagladig1 sorusunda
erkek Ogrencilerin %55’i, kiz 6grencilerin %62’si olumlu yanit vermistir. Basabe, anketlere
katilan tniversite ilk y1l 68rencilerinin din hakkindaki goériislerinin okuma ve arastirma
sonucunda bilingli olarak ulasilmis goriisler olmadigini séylemektedir. Ogrenciler ile yaptigi
gorismelere gore, 6grencilerin ¢ogu okulda din iizerine herhangi bir ders almadiklarin,
Ogretmenleri ile ya da aileleri ile din lizerine konusmadiklarini ve hatta 6zellikle din tizerine
okumalar yapmadiklarini belirtmislerdir. Bu yorumlarin, Japon toplumu icinde
sosyallesmelerinin ve de hayatlar1 boyunca yaptiklar1 gézlemlerin ve deneyimlerinin bir
sonucu oldugu goriisiindedir Basabe. Yine de Japon gengliginin din lzerine yorumlarinin
kaynagi iizerine daha detayli bir ¢alisma yapilmasinin da gerekliligini belirtmektedir. Ote
yandan, insanin kalbi ve ruhu icin bir rahatlik oldugunu diisiinmelerine ragmen, neden
ancak %10’dan az bir oranin kisisel dine sahip oldugunu da sorgulanmaktadir. Basabe’ye gore,
Japon genci aslinda yaridan fazla bir oranla dine dayanmak ve dinden gii¢ almak istemektedir
ancak, dine ihtiyacin zayif ve korkak¢a oldugu goriisiiniin hakim olmasi sebebiyle, bu sekilde

gorilmemek icin dinden uzak bir yasam siirmektedir.266

Istatistiklerde dini inancin insan hayatina pozitif katkilarina ve dini tutum ve duyarliligin
O6nemine dair yiiksek oranlar goriilmesine ragmen kisisel dini inan¢ oraninin azligy, giiniimiizde
Japonlarin inanca dair ihtiyaglarinin ne geleneksel dinler ne de yeni dini gruplar tarafindan
karsilanamiyor olmasina da yorulmaktadir.267 19. yiizyilin sonlarina dogru ve 20. yiizyilin
ortalarinda iki ayr1 dalga halinde ortaya ¢ikmis yeni dini hareketlerin baslangi¢c donemlerinde
halk tarafindan ilgi gormelerinin sebeplerinden biri belki de bu olarak goriilebilir. iki dsnem
de, Tokugawa doneminin sonu ve ikinci Diinya Savasi sonrasi, toplumsal, politik, ekonomik
huzursuzluklarin arttigi donemler olduklari icin, insanlarin kendilerine 6nerilen bu yeni

inanglara huzur ve istikrar arayisi ile yonelmis olmalari da baska bir sebep olabilir.

Japon dindarlig1 iizerine yapilan calismalarda birbirinin tam zitthi yorumlara
rastlanilabilmektedir. Kimi, Japonlarda dindarlik oraninin ¢ok dusiik oldugunu ve giintimiiz
Japonyasinda insanlarin din ile ¢ok alakadar olmadiklarini diisiinmekteyken, kimi de dini
festival ve etkinliklere katilim ve dini uygulamalari yerine getirme oranlarinin yiiksekligini goz
ontnde bulundurarak, aslinda Japonlarin dindar insanlar olduklari, dindarlik anlayislarinin
Batili dindarlik anlayisindan farkli oldugu icin Batili sosyal bilimciler tarafindan yanlis

anlasildigi sonucuna varmaktadir. Japon dindarligi izerine yapilacak yorumlar, arastirmacinin

266 Bk. Basabe - Shin, Japanese Youth Confronts Religion A Sociological Survey.

267 Shigeru Morimoto, “Introduction”, Japanese Religion - A Survey by the Agency of Cultural Affairs, ¢cev: Yoshiya
Abe - David Reid, ed. by. Hori Ichiro vd. (Tokyo: Kodansha International Ltd., 1972), 27.
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din ve dindarlik yorumuna ve baz aldig1 dindarlik standartlarina bagh olarak degisiklik

gosterebilmektedir.

Neyin din olarak kabul edilip edilemeyecegi tartismalari, Japon inanis ve uygulamalari s6z
konusu oldugunda, giinlimiizde de devam etmektedir. Kimi sosyal bilimciler sistematik bir
doktrin yahut bilincli bir inanis olmadan yerine getirilen inanca dair uygulamalarin gayet de
din olarak kabul edilebileceklerini, Japon dindarhiginin zaten iilkenin tarihi boyunca
yogunlukla bu sekilde var oldugunu diisiiniirken, kimi de, bilingli bir dini tercih ve doktrin
bilgisi olmadan yerine getirilen uygulama ve ritiiellerin dini inanis degil, yalnizca tlkenin
adetleri ve gelenekleri olarak kabul edebilecegini savunmaktadirlar. Anderson ve Reader’in
ema tartismalarinda bu iki ayr1 goriisiin argiimanlar1 incelenebilmektedir. Ema, tapinak
ziyaretcilerinin tapinaktan satin alip, tizerine dileklerini ve dualarini yazip, tapinaga asip orada
birakip gittikleri kiiciik tahta tabletlerdir. Onemli bir sinavi gegmek, ciddi bir hastaligi atlatmak,
borg¢tan kurtulmak, is, evlilik ve bebek dilekleri emalarda siklikla rastlanabilen dileklerden
bazilaridir. Reader, emay: tanrilara mektuplar olarak tanimlamakta ve pragmatik, giindelik
hayatta fayda elde etmek amach yazildiklarini belirtmektedir. Bu durum ona goére Japon
dindarliginin en belirgin yiizlerinden biridir. Kisinin bu diinyadaki durumunu iyilestirme, bu
diinyaya dair fayda elde etmeye yonelik uygulamalara Japon dindarhiginda siklikla
rastlanabilmektedir. Reader da, bireylerin emay1 ne sekilde kullandiklarina ve neler
dilediklerine bakilarak Japon dindarligina dair 6nemli ipuclar1 elde edilebilecegini
diisiinmektedir.268 Anderson, Reader’a cevaben yazdig1 makalesinde, emanin din ile gercek bir
bag1 olmadigini, emaya dilek yaziminin dindarlik gostergesi olarak kabul edemeyecegini
savunmaktadir. Tapinakta ema yazan insanlarla yaptig1 goriismelerde, kisilere bu aktiviteyi
nasil tanimladiklarin1 sormus, aldig1 cevaplarda din ve inang¢ cevaplarindan ¢ok gelenek
cevabini almistir. Ayrica hem Budist hem Sinto rahiplerle yaptig1 goriismelerde rahipler de
emay1 ¢ok da din ile alakadar gérmediklerini, tapinak ziyaretgilerinin talepleri dogrultusunda
sunduklar1 bir hizmet oldugunu ifade etmislerdir. Anderson, emalarin yalnizca aliskanlk ve
gelenek olduguy, bilingi bir dini bilgi, tercih ve yahut hissiyat ile yazilmadiklar1 sebebiyle dini
uygulama kabul edilemeyecekleri goriisiindedir.2¢ Buna cevap olarak yayinladigi makalesinde
Reader, dini bir merkezde, dini ritlielistik hareketlerle gerceklestirilen ve tanrilara yoneltilmis
dilek ve dualarin yazildigi emanin, dini inanis kaynakli bir davranis olmasi1 gerektigini
vurgulamakta ve 6nemli bir noktaya dikkat cekmektedir. Bir arastirmaci tarafindan sorular
sorulan modern bir Japon’un, dindar yahut batil inanc¢li gériinmekten kacarak, ger¢eklestirdigi
uygulamay1 dini olarak degil de adetten olarak tanimlamasi rastlanilmamis bir durum

degildir.270 Nitekim bu basligin girisindeki anket sonuglar1 ve tiniversite 6grencilerinin din ve

268 [an Reader, “Letters to the Gods -The Form and Meaning of Ema”, Japanese Journal of Religious Studies 18/1
(1991), 23-50.

269 Richard W. Anderson, “What Constitutes Religious Activity? (I)”, Japanese Journal of Religious Studies 18/4
(1991), 369-372.

270 Jan Reader, “What Constitutes Religious Activity? (I11)”, Japanese Journal of Religious Studies, 18/4 (1991), 373-
376.
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dindarlik lizerine; rasyonel, kendine giivenen, egitimli ve giiclii bir karaktere sahip bir bireyin
dine ihtiyac duymamasi gerektigine dair izlenimlere sahip olduklar1 hatirlandiginda,
goruniste celiskili biri goriinen bu durum anlam kazanabilmektedir. Dine ihtiya¢ duyulmasinm
zayiflikla bagdastiran bir toplumda, kendilerine sorular yonelten bir arastirmaciya karsi bir
tapinakta tanriya yoneltilmis dilek ve dualari, zayif yahut batil inanch goériilmemek amaci ile

adet olarak tanimlamalari son derece normal gériilmektedir.

“Anketlere gore Japonlarin %601 sikintili zamanlarda tanrilara siginmakta,
niifusun yarisindan fazlasi 6liimden sonra ruhun varliginin devam ettigine
inanmakta ve %63 kadar1 da sansli ve sanssiz giinlere dikkat etmektedir. Ugurlar
ve fal baktirmak toplumun %?75’i icin popiiler uygulamalar iken, yine %75 kadar1
evlerinde aile sunaklar1 (kamidana?’! ve/veya butsudan?72) bulundurmakta ve
niifusun %80’inden fazlar1 yeni yil Sinto yahut Budist tapinak ziyaretlerini
gerceklestirmektedir”273
Reader, modern diinyada bir Japon’un kendisini dindar olarak duyurmaya c¢ekinebildigini,
ancak zaten bakildiginda Japon dindarhiginin da tarih boyunca inan¢ ve dogma boyutunda degil,
ritiiel ve uygulama boyutunda oldugunu, bu sebeple Japon dindarliginin ritiiel ve uygulamalar
tizerinden gidilerek degerlendirilmesinin daha isabetli olacagini ifade etmektedir.274 Bununla
birlikte disaridan bir gozlemciye dini uygulama gibi goriilecek tutum ve davranislarin tiimiiyle
dini sebepler ile yerine getirilmedigi, dini uygulamalarin manevi, aliskanlik sonucu yahut
rekreasyonal sebepler ile yerine getirilebildigi de tartisiimaktadir.2’5 Yine de, Davis’e gore her
ne kadar kendilerini bir dine aidiyet belirtmekte kararsiz olsalar da, hem Japon devletinin
belirli periyodlar ile diizenledigi anketlere hem de sosyal bilimcilerin Japon dindarlhigi tizerine

calismalarina gore, din, dini duygu ve uygulamalar insanlar arasinda 6neme sahiptir.276

Japonya disaridan ne kadar sekiiler goriiliirse gortlsiin, aslinda diinyevi ile kutsalin icice
gectigi bir iilke diye yorumlanmaktadir. Bremen, geleneksel dini inanis ve uygulamalarin daha
az karsilanir oldugu goriisiinii reddetmemekle birlikte, bunun kutsalin azalmasi anlamina
gelmedigini, ancak kutsalin sekil degistirdigi sekilde gozlemlendigi ve yorumlanabilecegini
soylemektedir. Japon kurumlarini ve uygulamalarini incelerken kutsal ve sekiiler ayrimina

rastlanmayacagi gorusiindedir. 277

271 “Kamileri kutsamak ve ibadet etmek icin evin ylikseke¢e bir késesine konulan, cesitli bezentilerden olusan
kiiciik bir tapinak maketi. Sinto sunag1.” Akbay, Japon Kiiltiirti Terimler Sézliigti, 114.

272 “Budist sunagl. Evin bir kosesine yerlestirilen ve igerisine Buddha heykeli ile ailenin oliilerine ait agag
tabletlerin yerlestirildigi bir tiir kapakl dolap.” Akbay, Japon Kiiltiirii Terimler Sézliigii, 18.

273 Reader vd., Japanese Religions Past&Present, 33-34.

274 Reader, “What Constitutes Religious Activity? (I1)”, 373-376.
275 Nelson, Enduring Identities, 26.

276 Davis, Japanese Religion and Society, 235.

277 Jan van Bremen, “Introduction: The Myth of the Secularization of Industrialized Societies”, Ceremony and Ritual
in Japan - Religious Practices in an Industrialized Society, ed. by. Jan van Bremen - D.P. Martinez (London:
Routledge, 1995), 1-6.
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1.5. Japonya’da islam ve Miisliimanlar
1.5.1. Japonya’da Miisliiman varliginin déniim noktalari

Diinyanin diger bolgelerine kiyasla Japonya’nin Islam ve Miisliimanlar ile tanismasi ¢ok yakin
bir dénemde, 100 y1l kadar 6nce gerceklesmistir. Tokugawa déneminde diinyaya kendisini
kapatmis Japonya, 19. ylizyilin ortalarina dogru kapilarini acip diinya ile tekrar iletisime
gectiginde bircok yeni ve farkli kiiltiir, din ve fikir ile karsilagsmistir. Japon adalarinda problemli
bir gecmise sahip olan Hiristiyanlik, Japonya’'nin Bati diisiincesine kendini tekrar agmasi ile
birlikte entelektiiel, politik ve toplumsal diizeylerde tekrar giin yiiziine ¢cikmaya ve tartisilmaya
baslanmis, Islam da, bu dénemde Bati diisiincesinin bir parcasi olarak taninmaya
baslanmistir. 278 1868 itibariyle Hiristiyan misyonerler yeniden Japonya’'ya gelmeye
baslamistir. Nagasaki sehrinde “Nagasaki Rivayetleri - Seytani Ogretinin Hikayesi” bashkli,
halki sayilar gittikge artan misyonerlere karsi uyarmay1 amaglayan bir kitapgik dagitilmistir.
Bu kitapcikta “Nagasaki limaninin agilisindan itibaren Batili barbarlarin arasinda Fransizlar
yogunlukla Roman Katolik dinini, Ingiliz ve Amerikalilar Protestan dinini telkin etmeye
baslamislardir. Bunlara ek olarak Yunan dini, Muhammed’in dini ve benzerleri de vardir. Her
biri bir dncekini andirmaktadir ve birbirinden zararlidir”279 ifadesi gecmektedir. Bu demek
oluyor ki, 1800lerin yarisindan itibaren Islam dini Japonya’da Batil dinler ile birlikte anilarak
bilinmeye baglanmistir. Kayitlarda s6z konusu dénemde herhangi bir Islam iilkesi tarafindan
Japonya’da Islamiyeti yaymak amach génderilmis kimselerin varligina rastlanmamaktadur. iki
ihtimal akla gelmektedir, ya o donem Japonya'’ya gitmis Hiristiyan din adamlarinin
bilgilendirmesi ya da Nagasaki'ye ticari amach gitmis gemilerde olmas1 muhtemel Miisliiman

gemi caliganlari ile bireysel karsilasmalar vasitasi ile Islam dini duyulmus olabilir.
1.5.1.1. Ertugrul

Islam diinyasi ile gerceklesen erken dénem temaslardan bir digeri de Ertugrul vakasidir. Meiji
Restorasyonlar1 doneminde Japonya, Bati iilkelerinin egitim sistemlerini, kanunlarin1 ve
teknolojisini 6grenmek, incelemek ve gerekli goriilmesi halinde Japonya'ya getirmek amach
elciler gondermistir.280 Fukuchi Genichiro adli bir Japon, bu heyetlerden birinden ayrilip
1871’de Istanbul’a gelmistir ve Osmanli topraklarimi ziyaret eden ilk Japon olarak kabul
edilmektedir.28! Japonya’nin ilk disisleri bakaninin Osmanl ile diplomatik iliskileri baglatmak
amach gonderdigi heyet 1881’de Osmanli topraklarina ulasmis, ancak iligkiler agisindan ciddi

278 Abu Bakr Morimoto, Islam in Japan - Its Past, Present and Future, ¢ev: Iskandar Chowdhury (Tokyo: Islamic
Center Japan, 1980), 13.
279 Cary, A History of Christianity in Japan, 92.

280 Sukehiro Hirakawa, “Japan’s Turn to the West”, ¢ev. Bob Tadashi Wakabayashi, The Cambridge History of Japan
Volume 5 - The Nineteenth Century, ed. Mairus B. Jansen (New York: Cambridge University Press, 1989), 448-
449,

281 Merthan Diindar, “Muhayyel Tarihe itiraz: Ertugrul Faciasi, Yamada Torajiro ve Abdiilhalim Noda Shotaro
Uzerine”, Dogu Asya’nin Politik Ekonomisi - Japonya, Cin ve Giiney Kore’de Kalkinma, Siyaset ve Jeostrateji, ed. K.
Ali Akkemik - Sadik Unay (Istanbul: Bogazici Universitesi Yayinevi, 2015), 364.
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bir ilerleme kaydedilememistir.282 1887’de de Prens Komatsu Sultan II. Abdiilhamit’i ziyaret
etmistir. 283 Tiirk Japon tarihinde 6nemli bir yeri olan Ertugrul kazasi bu ziyareti takiben
gerceklesmistir. Sultan 1. Abdiilhamit’in Japon Imparatoru’na génderdigi nisan ve hediyeler ile
birlikte 1889’da Siiveys kanalindan yola ¢ikan Ertugrul, Cidde, Aden, Bombay, Kolombo ve
Singapur’a ugrayarak ilerlemis ve ziyaret ettigi limanlarda Miisliiman halkin biytik ilgisi ile
karsilagsmistir. Singapur’da Ertugrul’'un yolun bundan sonraki kismina devam edebilecek
saglamlikta olmadigi, mevsimin bu yolculuga hi¢ uygun olmadig ve firkateynin kémiiriiniin de
yetersiz oldugu gibi bir takim endiseler ile bir siire devam edip etmeme lizerine tartisilmis,
sonunda devam karari alinmistir. Ertugrul 7 Haziran 1890’da Yokohama limanina ulasmistur.
Imparator Meiji'ye nisan ve hediyeler teslim edilmis, 16 Eyliil 1890’da geri déniis yoluna ¢ikan
Ertugrul, bir tayfuna denk gelmis ve biiylik kayiplar vererek batmistir.28¢ 609 kisilik
miirettebattan yalnizca 69’u kurtulabilmistir.285 Bu facia Japon halki arasinda biiytlik Giziinti
uyandirmis ve Ertugrul faciasinda vefat edenlerin ailelerine gonderilmek lizere gazeteler
aracihgi ile bagislar toplanmistir. Bu ilginin kaynaginin islam diinyasina ve Miisliimanlara
duyulan ilgi olmadigi, bagislar toplanmasina ve gazetelerde bu faciadan siklikla
bahsedilmesine ragmen Islam hakkinda merak uyandirip égrenilmesine vesile olmadig
belirtilmektedir. Nobuo’ya gére kamuoyundaki bu hissiyatin sebebi islam diinyasina duyulan
sempati degil, Avrupal iilkelere kars: hissedilen rekabet ve antipati sebepli Asyali halklar ile
birlik olma arzusu, yani milliyet¢i hisler kaynakli bir ilgidir.28¢ Ote yandan Abdiilhamit’in
Japonya’ya gonderdigi bu geminin Osmanl - Japon iligkileri kurmaktan baska amaglari oldugu
da ifade edilmektedir Buna goére Abdiilhamit, Islam birligi kurmay1 arzulamis, Hindistan ve
Glineydogu Asya Miisliimanlarini halifeyi kabulii hedefli bir politika ile Ertugrul’'un bu
bolgelerdeki limanlara ugrayarak ve Misliman halklar ile iletisim kurarak ilerlemesini
istemistir. Ayrica Japonya'ya da Islam’i tamitmak amach Osmanl devletinden maagl iki 4lim de
gondermek istemis ancak gitmeye goniillii kimsenin bulunamamasi sebebiyle bu arzusunu bir

sonraki sefere diye ertelemek durumunda kalmistir.287
1.5.1.2. Rusya ile savas - Tiirk-Tatar gécmenler

Abu Bakr Morimoto Islam’in Japonya’daki tarihini 3 asamada siniflandirmaktadar. ilki 1900°1i

yillarin baslarinda Rusya’dan ka¢ip Mangurya ve Kore tizerinden Japonya’ya ulasan288 Tatar ve

282 Nobuo Misawa, “Relations between Japan and the Ottoman Empire in the 19th Century - Japanese Public
Opinions about the Disaster of the Ottoman Batteship Ertugrul (1980)”, Japan Association for Middle East Studies
18/2(2002), 10.

283 Diindar, “Muhayyel Tarihe itiraz”, 365.
284 Bk. Kaori Komatsu, “100. Yildéniimii Miinasebetiyle “Ertugrul Firkateyni” Facias1”, AJAMES 5 (1990), 113-172.

285 Ali Volkan Erdemir, Japonya’da Tiirk Imgesinin Olusumu: 1890-1914 (Ankara: Kurgu Kiiltiir Merkezi Yayinlari,
2014), 23.
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Kirgiz miiltecilerin dénemidir. Ikincisi Japonya’nin 1935 Cin harekatindan 2. Diinya Savasi’nin
sonuna kadar olan Japonya’nin politik ve askeri acidan Miisliiman tilkeler ile ilgilendigi donem
ve li¢lincli donem ise 2. Diinya Savasi sonrasi Japon ekonomisinin hizla yiikselise gecmesi ile
Misliiman iilkelerden is¢i gdcliniin yogunlukla gerceklestigi donemdir.289 Buna ek olarak
giinimiizde doérdiinci bir donem de eklenebilecegi kanaatindeyiz. Bu donem, son yillarda
yogunlukla Endonezya ve Malezya gibi Miisliiman Gilineydogu Asya iilkelerinden 6grenci ve
calisan nitelikli gocmenlerin geldikleri donemdir. Bu boéliimde Morimoto’nun birinci dénem
diye adlandirdig1 ve Japonya’da Islam’in etkili bir sekilde taninmaya baslandigi dénemden
bahsedilecektir.

Rus-Japon savasinda Japonya'nin galibiyeti ve sonrasinda gelen Bolsevik isyanlari
donemlerinde Rusya’dan Japonya’'ya Tatar miilteci gelisi olmustur. Japon hiikiimetinin
Rusya’dan kacan bu Miisliman go¢menlere olumlu yaklasmasi ile birlikte, sayilar1 600
civarindaki Tatar gogmen yogunlukla Tokyo ve civarindaki sehirlere yerlesip, Japonya’nin ilk
Miisliiman topluluklarindan birini olusturmuslardir. 2% Japonya’da Islam’in ciddi olarak
duyulmasi, ilk camilerin insast bu Tatar miilteciler vesilesiyle gerceklesmistir. Japonya’da
Islam’in ve Miisliiman topluluklarin gegmisi arastirilinca ilk karsilasilan, Islam’in bu tilkedeki
tarihini sekillendirmede biiyiik rolleri oldugundan dolay1 Tatar gogmen topluluklardir.

Abu Bakr Morimoto da Japonya’da Islam’in ilk dénemi olarak Tatar go¢menlerin iilkeye
yerlestigi donemi zikretmektedir. Halbuki kayitlarda daha 6ncesinde Japonya'ya yerlesen bir
baska Miisliiman topluluga daha denk gelinmektedir. 19. yiizyilin sonunda Tokyo’'nun hemen
giineyindeki liman kenti Yokohama’da ufak capta bir Hintli Miisliiman toplulugu da mevcuttur.
Tatar Miislimanlar gibi Islam’i tamitmada ve yaymada aktif ¢calismadiklari igin Islam’in
iilkedeki gecmisinde iz birakmamislardir. O dénemde Yokohama’daki bir Hint Miisliiman
toplulugun varligi, 1897'de sehir mezarhifinda Kkendilerine bir Miisliiman mezarhig
ayirabilmek icin aldiklari resmi izinden yola ¢ikarak fark edilmistir.291

Japonya'ya yerlesen ilk Miisliiman topluluk olmamakla birlikte, Tatarlarin Islam’in
Japonya’daki gegmisinde rollerinin biiyiikliigii tartisilmazdir. Japonya’nin o déonem idealleri ile
Tatar Misliimanlarin idealleri 6rtiismustiir. Japonya, Rusya ile olan savasta galip gelmis, askeri
olarak kendine gilivenini artmis ve Asya’nin hadkimi olabilecegi diisiincesini iilkede hiz
kazanmistir. 292 Bu nedenle Asya’daki Mislimanlari 293 tanima, iletisim kurma ve kiiltiir,

politika ve ekonomilerini 6grenmek ile ilgilenmeye baslamistir. Ulkeye siginan Tatar

289 Morimoto, Islam in Japan, 8-13.
290 Morimoto, Islam in Japan, 9.

291 Ulrich Brandenburg, “Imagining an Islamic Japan: Pan-Asianism’s Encounter with Muslim Mission”, Japan
Forum (2018), 13.

292 Esenbel, “Japan’s Global Claim to Asia and the World of Islam: Transnational Nationalism and the World
Power”, 1140-1170.

293 Alimu Tuoheti, H AR IC B 1F 5 4 X 7 — L% (Japonya’da Islam Arastirmalari), (Yokohama: Shumpusha
Publishing, 2019), 250.
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miilteciler de Japonya'nin Asyali Miisliiman iilkelere 6nderlik edip Bati’ya karsi koruyucu bir
rol iistlenecegini diislemislerdir. Bu iki diisiincenin birlesimiyle iki tarafta da tiim Asya’ya ve
Misliman diinyasina da liderlik edip Bat’'min emperyalist giiclinden Asya halklarim
koruyan29* ve “Dogu’nun parlayan yildiz1”2% bir Japonya imaji olusmustur. O donem bir¢ok
Asya toplumunda oldugu gibi Osmanli’da da Japonya kendi kiiltiiriinii, samuray kodunu ve
inanglarin1 koruyarak ve bunlardan gii¢ alarak teknolojik olarak gelismis modern Batili
toplumlar ile esit seviyeye ulasmis bir devlet tasavvuru mevcuttur. 29 Tatar miilteciler
“Japonya ile Orta Asya Miisliimanlari arasinda bir aract konumunda olmuslardir”.297 Osmanh
ve Japonya Imparatorluklarinin isbirligi yapmasi ile Asya’nin hem dogudan hem batidan iki
imparatorluk ile korunmasi fikri mevcuttur.298 {lk Japon Miisliimanlardan kabul edilen Hasan
Hatano Uho 1900lerin basinda yayinladigi Asya Tehlikede isimli kitap¢iginda su ciimleleri

kurmaktadir:

“Japonya-Osmanl ittihadi, Cin ile ittihadindan daha ziyade ehemmiyeti haizdir.

Zira Japonya ile Osmanlilar Asya’nin iki tarafinda birer kale gibidirler. Eger bu iki

devlet samimi bir ittifak akdedecek olursa, Avrupalilarin her nevi hareketlerine

Asya’da mimanaat edebilirler.”299
1900lerin baslarinda imparator Meiji’nin bir kurul kurdugu ve tiim biiyiik dinleri arastirdigy,
arastirmalar sonucunda Japonya’ya en uygun dinin devletin dini olarak secilecegi sdylentileri
aciga cikmustir. Bu séylentinin duyuldugu Miisliiman iilkelerde islam halklarimin kurtaricis
Misliiman bir Japonya heyecani yasanmis, Miisliman entelektiieller Japonya iizerine kdse
yazilan siirleri yayinlamaya ve Japonya’y1 Islamlastirma hayalleri kurmaya baglamislardir.300
Japonya'ya yerlesen Tatar entelektiiel Abdiirresit Ibrahim’in bu yénde yogun calismalar
olmustur. Japon ahlakini, disiplinini ve yasam stilini éven ve islam ahlakina benzeten bir¢cok
yazist ile Misliman ilkelerdeki entellektiiellerin Miisliman Japonya hayallerini
percinlemistir. 301 1909 yilinda Japon milliyet¢i liderler ile birlikte kurdugu Ajia Gikai
toplulugunun hedefi Asya’y1 Japonya liderliginde birlestirmektir. Benzer politikaya sahip

294 Esenbel, “Japan’s Global Claim to Asia and the World of Islam: Transnational Nationalism and the World
Power”, 1140-1170.

295 Selcuk Esenbel, Japon Modernlesmesi ve Osmanli: Japonya’nin Tiirk Diinyasi ve Islam Politikalart (istanbul:
fletisim, 2012), 231.

296 Renée Worringer, Ottomans Imagining Japan: East, Middle East, and Non-Western Modernity at the Turn of the
Twentieth Century (New York: Palgrave Macmillan, 2014), 251.

297 Bk. Merthan Diindar “Japonya, islamiyet ve Orta Asya: Japonya'min Islam Siyaseti iginde idil-Ural Tiirkleri”,
Orta Asya’da Islam - Temsilden Fobiye, ed. Muhammet Savas Kafkasyali (Ankara: SFN Televizyon Tanitim
Tasarim Yayincilik, 2012), 1383-1412.

298 Salih Mahdi Al-Samarri, The Message of Islam in Japan - Its History & Development, ¢ev: Usama Hassan (Tokyo:
Islamic Centre of Japan Publications,1999), 6.

299 Hasan Hatano Uho, Asya Tehlikede, ¢cev: Abdiirresid ibrahim, ed. Ali Merthan Diindar - Mahir Unsal Eris
(Ankara: Tiirk Japon Kiiltiirtinii Arastirma ve Dayanisma Dernegi Kiiltiir Yayinlari, 2009), 14.
300 Brandenburg, “Imagining an Islamic Japan”, 8-12.

301 Bk. Selcuk Esenbel, “Abdiirresit ibrahim: “The World of Islam and the Spread of Islam in Japan” 1910”, Pan-
Asianism - A Documented History, Volume I: 1850-1920, ed. Sven Saalar - Christopher W. A. Szpilman (Plymouth:
Rowman & Littlefield Publishers, Inc., 2011), 195-204.
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olmalar1 sebebiyle Japon milliyetcilerinin de destegini alan Tatar Miisliimanlar, bu destekle
Japonya’daki yasamlarimi daha sistemli hale getirmeye, dernek, okul ve cami insalarina
baslamistir3ez, 1925 yilinda Tokyo Mahalle-i Islam Cemiyeti33, 1927’de cami ve toplanma alani

olarak da kullanilan Mekteb-i slamiye ve 1928’de de Tokyo Muslim Association kurulmustur.
304

1.5.1.3. Ik camiler

Japonya’daki ilk cami 1935’te Kobe'de, Hint ve Tatar Miislimanlarin isbirligi ile insa
edilmistir.305 [kinci cami bir y1l sonra 1936’da Nagoya’da acilmis, ancak Nagoya Cami 2. Diinya
Savasi sirasinda yerle bir olmustur. 306 1938’de ise, Tatar gogmenlerin dnderlerinden Kurban
Ali'nin girisimleri ve Japon halkin da bagislan ile Tokyo Yoyogi Uehara’da, simdiki Tokyo

Cami’nin ilk versiyonu agilmistir.307

Japonya’nin islam ve Miisliimanlar’a olan ilgisinin zirve noktada oldugu yillarin 1937-38 yillar
oldugu diisiiniilmektedir.38 [kinci dénem olarak kabul edilen bu dénemde Islam iizerine
arastirma yapilan enstitiiler kurulmustur. Devlet destekli kurulan Dai-Nippon Kaikyé Kyokai
bunlardan biridir. 1935-1943 yillan arasinda Islam {izerine yiizden fazla kitap ve makale
yayinlanmustir.30° Islam iizerine artan bu ilgi, dénemin Japonya’sinin Asya’nin lideri olma
politikasinin bir sonucu olarak, Asyali Miisliiman halklari arastirmak ve anlamak amach bir ilgi
olarak goriilmektedir. 31 Savasin sonlarina dogru bu ilgi hizla azalmaya baslamis, gazetelerde
Islam iizerine yazilan yazilarin sayilarinda diisiis olmugtur. Hatta énde gelen Tatar Miisliiman
liderlerden Abdiirresit Ibrahim’in Japonya’daki vefati bile basinda fazla yer bulamamigtir.311
Japonya’da yasayan Tatarlar ise 2. Diinya Savasi sonrasi Amerika ve Tiirkiye'ye gog

etmislerdir.312
1.5.1.4. Ilk Japon Miisliimanlar

Ik Japon Miisliimanlar tizerine tartismali goriisler bulunmaktadir. Kimi arastirmacilara gore

ilk Miisliman Japon, Ertugrul faciasindan sonra Japon halkinin kazada vefat edenlerin aileleri

302 Sinan Levent, Japon Turanciligi (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2016), 60-62.
303 Levent, Japon Turanciligi, 62.

304 Ali Merthan Diindar, “An Essay on the Immigration of Turk-Tatars to Japan”, Annual Journal of the Asian
Cultures Research Institute 48 (2013), 165-174.
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306 Hirofumi Tanada, HAD® X 7 - {ifH L X Y L D4 #iEHE) (Japon Camileri ve Japonya'da Yasayan
Miisliimanlarin Sosyal Faaliyetleri) (Tokyo: Yamakawa, 2015), 24-26.

307 Morimoto, Islam in Japan, 23-25.

308 Nobuo Misawa - K6ji Osawa, “Japanese Opinions about Islam before and during World War 11", AJAMES 28-2
(2012),112.
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icin topladiklar1 bagislar Istanbul’a gotiiren Yamada Torajiro adli bir genctir. Buna gére, uzun
yillar boyunca Istanbul’da yasayan ve tiiccarlik yapan Torajiro, istanbul’da kaldig1 siirec icinde
Misliimanlig1 kabul etmistir. 313 Ancak Diindar, Tiirk Japon tarihinde biiytik bir iine sahip olan
Yamada'nin aslinda Miisliman olmadigini, bu bilginin hatali bir bilgi oldugunu, ailesinin
diisiincesine goére belki Istanbul’dayken Miislimanmis gibi davranmis olabilecegini
belirtmektedir. Ne Osmanli ne de Japon kayitlarinda Yamada’'nin din degistirdigine dair bilgi
oldugu ve Yamada'nin 6ldiikten sonra Miislliman mezarligina géomiilmedigi gercegi de bu
diislincesinin gerekeeleri arasindadir. 314 Ayrica Yamada'nin otobiyografisinde anlattigi
hikayesinde de celiskiler oldugu belirtilmektedir. Misawa, Yamada'nin topladig1 bagislar ile
birlikte gittigi Istanbul’da Osmanh Sultani tarafindan bizzat karsilandigini anlattig1 hikayesinin
gercekleri yansitmadigini séylemektedir. Doénemin gazetelerinde bdyle bir bilgiye
rastlanmamaktadir. Ayrica Osmanli subaylarina Japonca 6grettigi bilgisi ve topladigl bagisin
miktar1 da yanhistir Misawa’ya gore. Osmanli subaylarina Japonca 6greten ve toplanan asil
bagislar1 Yamada’dan bir yil kadar énce gemi kazasindan sag kalanlar ile birlikte Istanbul’a
getiren gazeteci Noda Shotaro’dur. Yamada Istanbul’a gelmeye karar verdiginde istanbul’da
ona yardimci olan da aymi kisidir, ancak Yamada'nin otobiyografisinde kendisinden hig
bahsetmemesi, bagislar asil toplayanin, subaylara Japonca egitmenligi yapanin kendisi oldugu
izlenmini uyandirmistir. Misawa’ya gore Yamada, Osmanli ve Japonya arasinda ticari iliskiler
kurmak isteyen hirsh bir ticaret adamidir3?!s ve aslinda hi¢ Miisliman olmamistir. Diindar,
Istanbul’a Yamada’dan énce gelen ve Sultan II. Abdiilhamit'in istegi lizerine Istanbul’da kalip
Japonca 6gretmeye baslayan gazeteci Noda Shotaro’nun 1891 yilinda istanbul’da Miisliiman
olup Abdiilhalim adini aldigini, ancak hakkinda fazla ¢alisma olmadig1 i¢in adinin ¢ok
bilinmedigini belirtmektedir.316 Noda, Sultan II. Abdiilhamit’in istegiyle, bagis gemileri geri
dénerken Istanbul’da kalip Osmanh subaylarina Japonca 6gretme karari almistir. Askeriyeden
alt1 68rencisi olmustur. 1891 yili Mayis ayinda Miisliiman olusunun II. Abdilhamit’e bildirildigi
raporlar Osmanl arsivlerinde bulunmaktadir.31” Noda'nin isminin ¢ok anilmamasinin sebebi
muhtemelen Istanbul’daki iki yillik gérevi sonrasinda 1893’te Japonya’ya dondiikten kisa bir
siire sonra Islam iizerine yasamay1 birakmis olmasi ve Islam’1 tanitmak veya égretmek iizerine

Japonya’da herhangi bir aktivite yapmamis olmasi olarak diistintilebilir.318

313 Morimoto, Islam in Japan, 14-17; Cemil Hee-Soo Lee - ibrahim ilhan, Osmanl Japon Miinasebetleri ve
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Ik Japon Miisliimanlarin kim olduklari tartismalarinin yaninda, bir de Japon Miisliiman olarak
taninan tarihin 6nemli isimlerinin de din degistirme niyetleri {zerine tartismalar
bulunmaktadir. Japonya’nin Asya’ya yayilma politikasi kapsaminda Miisliiman niifuslar ile de
ilgilenmesi, Miisliimanlari kendi safina ¢cekmek istemesi, 1900’lerin baslarinda Miisliiman olan
Japonlarin bu ama¢ kapsaminda Miisliiman olduklar1 siiphesini uyandirmistir. Ozellikle
Miisliiman olmus bu isimlerin politika ve askeri alanda niifuzlu isimler olmasi da bu siipheyi
destekleyen bir durumdur. Kendisi Miisliiman olmadig1 halde dénemin Japon Miisliimanlari
icin mali destek bulup onlar1 hacca génderen Wakabayashi Han, Islami Diinya ve Japonya adl
eserinde Miisliimanlarin 1rk ve uluslari asan birliklerinin biiyiik bir ekonomik ve politik giice
sahip oldugunu ve bu giicii Japonya’'nin kendi lehine kullanmasinin son derece miihim
oldugunu belirtmistir. Ona gore Japonya Miisliimanlar ile ayni safta olmak icin ¢aba sarf

etmelidir.31°

Mekke'ye 1909’da giden ve hacca giden ilk Japon Miisliiman olarak kayitlara gecen Omar
Yamaoka’dan sonraki Japon Miisliiman haci kafileleri mali agidan Wakabayashi vesilesiyle
Japonya’'nin zengin sirketleri tarafindan desteklenmistir. 1909-1938 yillar1 arasinda 6 ayri
yilda 9 Japon Miisliiman hacca gitmistir. Bu dokuz kisi arasindan bu yillar arasinda iki kere
hacca gidenler de vardir. Tanaka Ippei, Hosokawa Susumu, Suzuki Sh6zd ikiser kere hacca
gitmislerdir, ayrica Kéri Sh6zo ve Yamamoto Taro da ikinci kez hacca gitmek i¢in ayni kafilede
yola cikmislar, ancak yanlarindaki ticiincii kisinin yolda intihar etmesi sebebi ile hac yolcugunu
yarida kesmek zorunda kalmis ve Mekke’ye ulasamamislardir. Hacca giden Japonlar sessizce
hac yapip dénmemis, aktif olarak amaglan ve iilkeleri ugruna calismislardir. Kral ibn Saud
tarafindan o6zel ilgi gérmiis, Maliye Bakani ile goriisiip Japonya ve Suudi Arabistan arasinda
ticari anlasmalar yapmak icin tekliflerde bulunmus, International Holy Convention’a katilip
Japonya’da Islamiyetin durumu hakkinda bilgi vermis, Asya'mn Bati karsisindaki
konumundan bahsedip, Japonya o6nderliginde kendisini koruyup gelistirebilecegine dair
gorislerini 6ne siirmiislerdir.320 Koyagi’ye gore hac, Japonlarin Asyali halklar ve Miislimanlar
hakkindaki niyetlerinin samimiyetini kamitlamak icin, Miisliman liderler ile iletisim
kurabilmek icin ve Miislimanlar hakkinda bilgi toplayabilmek i¢in bulunmaz bir firsatt1 ve
hacca giden Japon Miisliimanlar i¢in bir misyon niteligindeydi. Japon Miislimanlarin aslinda
Islam hakkinda ¢ok fazla bir bilgisi yoktu.321

IIk Miisliiman Japon haci, Omar Yamaoka, Japon Rus savas: sirasinda ordu icin istihbarat
toplama iizerine c¢alismaktadir. Japon bir subay tarafindan Abdiirresit ibrahim ile
tanistirildiktan sonra subayin istegi dogrultusunda32z 1909 yilinda onunla birlikte Mekke'ye

319 Bk, Han Wakabayashi, [EIZX {5 & HZ (islam Diinyasi ve Japonya ) (Tokyo: Dainichisha, 1938), 3-4.
320 Kojiro Nakamura, “The Early Japanese Pilgrims to Mecca”, ORIENT 22 (1986), 47-57.

321 Mikiya Koyagi, “The Hajj by Japanese Muslims in the Interwar Period: Japan’s Pan-Asianism and Economic
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322 Misawa, “Shintoism and Islam in Interwar Japan”, 119-140.
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dogru yola ¢cikmis, Miislliiman olmadan Mekke’ye giremeyecegini 6grendikten sonra Abdiirresit
Ibrahim’in sahitliginde yolda Miisliiman olmustur.323 Yamaoka seyahat notlarinda sik sik,
yolda karsilastigt Batililarin Asyalilara karsi ziilim dolu tavirlarindan bahsetmis ve
Japonya’nin bu talihsiz Asyalilar1 koruyacagina inanmustir. Ayrica islam hakkindaki bilgisi de
yolda Abdiirresit ibrahim’den égrendigi kadardir. Kendisine yabanci olan islam’, bildigi
terimler ile a¢iklamaya calismis, Allah’i, Sintoizm’deki Gilines Tanrigasi, Japon adalarinin
yaraticis1 Amaterasu olarak tanimlamis ve Islam’in kendi inanglarinin sonradan degismis bir

versiyonu oldugunu diistinmiigtii.324

Yamaoka’dan sonra hacca giden Tanaka da Rusca egitimi almis, ordu igin terciimanlik yapan
bir kimsedir. Cin’de Miisliiman olmustur. O da Islam ile Sintoizm arasinda baglant1 kurmaya
calismis, Allah'in Sinto tanrilarindan biri Amenominakanushinokami oldugunu diisiinmiis ve
Mekke’ye giderken yolda hem Kabe'ye hem de Japon imparatorluk sarayina dénerek ibadet
etmeye devam etmistir. O da, Asyalilar1 Batililarin zulmiinden kurtarmanin Japonya'nin goérevi

olduguna inanmistir.325

Misawa ilk Japon Miisliiman hact Omar Yamaoka’nin Japon ordusu tarafindan gérevlendirilmis,
gorev icabi Misliman olmus biri oldugunu dusiinmektedir. Ancak ilk Japon Miisliiman
isimlerden bazilarinin gorev icabi Miisliiman olmus kimseler olmasinin, o dénem Miisliiman
olmus 6n plandaki her ismin ayni sekilde degerlendirilebilecegi anlamina gelmedigine de
dikkat ¢ekmektedir. Wakabayashi tarafindan hacca gonderilen kafilelerde iki kere yer alan
Tanaka, Yamaoka ile benzer goriisleri paylasmasina ragmen, Misawa’ya gore gercekten islam’a
ilgi duydugu icin Miisliman olmus bir kimsedir. Cin’deki egitimi sirasinda Cinli Mtsliiman
alimlere ve Islami Konfiigyiisciiliik'’e ilgi duymus, bu calismalar1 sonucunda Miisliiman
olmustur. Hz. Muhammed'in Cinli bir Miisliiman tarafindan yazilmis biyografisini Japonca’ya
cevirmis ayrica Islami Konfiigyiisciiliik’ii anlatan makaleler yayinlamistir. Islam ile Sintoizm
arasinda benzerlikler oldugunu ve Miisliiman olmasinin $intoizm’den vazge¢mesi anlamina
gelmeyecegini diisiindiigii icin iki dine de inanmaya devam etmistir. Islam, Sintoizm ve

Konfigytisciiliik birlikte Asya halklarini kurtarir diye diisiinmiisttir.326

Japonya’da islam’1 tanitmak i¢in samimi ¢aligmalar yapmis bagka bir Japon Miisliiman, Omar
Ryoichi Mita’dir. Eski bir samuray ailesinden gelen Omar Mita Cin’de uzun silire yasamis, bu
stire boyunca Cin’deki Miisliimanlar ile de tanisma ve onlari tanima firsati bulmustur. islam ve
Misliimanlar ile tanistiktan 30 y1l sonra 1941’de Pekin’de bir camide resmi olarak Miisliiman
olmustur. Omar Mita, Japonya’ya déndiikten bir siire sonra kendisini Islam iizerine aktivitelere
adamustir. Japon Miisliiman Dernegi’'nin 2. baskanhigini yapmistir. Ayrica en 6nemlisi, Kur’an

direkt Arapcga’dan Japonca'ya geviren ilk Japon Miisliiman olmustur. Omar Mita’nin Kur’an

323 Nakamura, “The Early Japanese Pilgrims to Mecca”, 48; Koyagi, “The Hajj by Japanese Muslims”, 852-853.
324 Koyagi, “The Hajj by Japanese Muslims in the Interwar Period”, 853.
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cevirisinden 6énce Kur’an’in 1920, 1937, 1950 ve 1957 yillarinda dort ayri ¢evirisi yapilmistir.
Ancak problem, bu dort ¢evirinin de Miisliiman olmayan kimseler tarafindan yapilmasi ve
cevirilerin ilk (igiiniin Ingilizce’den Japonca’ya yapilmis olmasidir. Omar Mita, bir Japon
Miisliiman tarafindan ve direkt Arapca’dan Japonya’ya yapilmis ¢evirinin ihtiyacini hissetmis
ve 13 yillik uzun ¢alismalar sonunda 80 yasindayken ceviriyi bitirip yayinlayabilmistir.327 1972
ve 1973 arasinda 5000 adet basimi yapilan Japonca Kur’an gevirisinin 2388’i tiim Japonya
kapsaminda Japon Miisliiman Dernegi tarafindan isteyenlere licretsiz olarak géonderilmistir.
Japonca Kur’an isteginde bulunanlarin yalmzca %3’l, 72 kisi Miisliiman olmalar1 sebebiyle
istediklerini sdylerken, %10’u Islam’a ilgi duydugunu, %10.8'i Kur'ann® merak
ettiklerini, %19’u tarih, kiiltiir ve iilkelerin adetlerine dair meraklar1 oldugunu, %3,2’si sadece

sahip olmak istediklerini s6ylemis, %52,2’si ise sebep bildirmemistir.328
1.5.1.5. Ikinci Diinya Savagi éncesi artan Islam arastirmalari

Japonya'nin Cin-Japonya ve Rusya-Japonya savaslarindan galibiyetle ¢ikmasi askeri alanda
kendilerine giivenlerini artirmis, Asya’nin lideri olabilecegi, Asyali halklar1 Bati’'ya karsi
koruyabilecegi gibi fikirler ile yayilmaci bir politika izlemeye baslamistir. Japonya icin iki savas
arasina denk gelen bu donemde, Asya’da Miisliiman niifusun da fazla olmasi sebebiyle,
Miisliimanlar ve Islam iizerine bir¢ok arastirmalar yapilmaya baslanmis, arastirma enstitiileri
devlet tesviki ile kurulmustur. Ozellikle 1930’larin ikinci yaris: siyasi, askeri, akademik ve
toplumsal agilardan Islam’a ilginin son derece arttigi bir ddnem oldugu icin ‘Islamic Boom’ diye
adlandirilmaktadir. Gazeteler de Islam ve Miislimanlar iizerine sikhikla yazilar
yayinlamaktaydi. Mesela, Chilgai Nippo adh bir Budist gazetesi, 1937’den 1945’e kadar islam
iizerine 262 adet makale yayinlamistir. Bu makalelerde Cin’deki Miusliimanlar, Japonya’daki
Tatar onderlerin giincel politik durumlar hakkindaki yorumlari, Tokyo Cami agilisi, islam ve
Kur’an tlizerine a¢iklama ve yorumlar, Arap iilkelerinin tarih ve adetleri, Asyali Miislimanlar
ile birligin énemi gibi konulara deginilmistir.32° 1939°da Waseda Universitesi ve Tokyo
Universitesi’nde islam iizerine kiirsiiler kurulmus ve dersler verilmeye baglanmistir.33° islam

arastirma enstitiileri kurulmus ve bircok yayin yapilmistir.
1930’larda kurulmaya baslanmis Islam iizerine odaklanan organizasyonlar sdyle siralanabilir:

. Isuramu Bunka Kenkytijé (Islam Kiiltiirii Enstitiisii) diger bir adiyla Isuramu
Bunka Kyodkai (Islam Kiiltiir Dernegi), 1932 yilinda Hajime Kobayashi tarafindan
kurulmustur. Isuramu Bunka (islam Kiiltiirii) isimli aym yil yalmzca bir say1

yayinlanmis bir dergisi bulunmaktadir. Mali sebeplerden uzun siire faaliyetlerine

327 Abu Bakr Morimoto, “Haji Umar Mita”, Islamic Culture Forum 2 (1975), 10-17.
328 Morimoto, Islam in Japan, 43.
329 Bk. Misawa - Ko6ji, “Japanese Opinions about Islam before and during World War I1”.

330 Mitsuo Kawamura, “¥{A1 HAK D 4 X 7 24 - IR/ -BEAT 1 0 4 % #.0. 12 ”( Japonya’da islam
Calismalarinin Kisa Bir Tarihi -1930lar), AJAMES 2 (1987), 412.
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devam edememistir. Bir y1lin sonunda bu enstitliniin kurucular ikiye ayrilmis ve iki
ayr1 topluluk olusturmustur.

. Bunlardan ilki Isuramu Gakkai'dir (islam Akademisi). 1933 yilinda Okubo Koji
onderliginde kurulmustur.

° Diger grup ise 1938'de Isuramu Bunka Kyokai'i (islam Kiltiir Dernegi)
kurmugtur. Isuramu Bunka Kyokai, islam - Islami Kiiltiir adh 6 sayilik bir dergi
yayinlamistir.

° Nippon Kaikyé Bunka Kyokai (Japon islam Kiiltiir Dernegi) 1937 yi1linda Sakuma
Teijird tarafindan kurulmustur.

° Kaikybken Kenkyiijé (Islam Arastirma Merkezi) 1938 yilinda Okubo Koji
tarafindan kurulmustur.

. Dai-Nippon Kaikyé Kyokai (Bilyiik Japonya Islam Enstitiisii) 1938 yilinda
kurulmustur. Kurucusu Hayashi Tetsujuré’dur. Yayinladiklar: derginin ad1 da Kaikyé

Sekai (Islam Diinyas1)’dir.331

Dai-Nippon Kaikyb Kyékai bu Islami arastirma enstitiilerinden en 6nemlilerinden birisidir.
1938 yilinda devlet ve askeriyenin tesvik ve destegi ile kurularak 1945 yilina kadar islam ve
Misliimanlar tlizerine genis kapsamli calismalar yiirtitmiistiir.332 Enstitiiniin amaci, kendi soru
cevap kitapgiklarindan alinti ile “Islam {izerine arastirmalar yaparak kamuyu islam hakkinda
bilgilendirmek, ayrica islam iilkeleri ile de karsilikh politik ve ticari iligkileri gelistirmek ve
Islam iilkeleri ile baris ve uyuma katki saglamak”333tir. Japonya’da islam’i yaymak gibi bir
amaclar1 bulunmamaktadir. 334 Japonya’'nin Islami bir politika gelistirmesinde bu enstitii
tarafindan yapilan arastirma sonuglarinin aktif katkisi olmustur.335 Yayinladiklar1 Kaikyé Sekai
dergilerinin yaninda, Islam’1 Hizlica Anlamak, Islam - El Kitabi, Giiney Denizlerde Ticaret ve

Miisltimanlar, Hintli Miisliiman Topluluklarin Tutumlar gibi kitap yayinlari da olmustur.33¢ Dai-

331 Bk. Fujio Komura, HA 4 2 7 — 451 (Japonya’da islam Tarihi) (Tokyo: HAA RS —L K IFEES (Japonya
islami Dostluk Federasyonu), 1988)

332 Hirofumi Tanada, “Islamic Studies in Wartime Japan - An Analysis of Historical Materials of the Greater Japan
Muslim League”, AJAMES 23-2 (2007), 215-236.

333 Matsushita Hajime K H 7K [8] # 17 & 12 %t < [ & (Biiyiik Japonya Islam Enstitiisii Hakkinda Sorular ve
Cevaplar) (Tokyo: & H A B, 1939), 1.
334 Matsushita, K H A8t & 1<t CRE, 1-2.

335 Daisuke Shimada, “BAFIHKATH IC 35 1 2 [IBBCR ICB 3 2 Z 5 — K B AR RIZ 2 % $h.01c—" (Savas Donemi
Japonyasinin Islam Politikasin1 Diigiinmek: Dai Nippon Kaikyo Kyokai Ornekliginde), —###(f# % (Monoteist
Dinler Diinyas1) 6 (2015), 64-86.

336 Hirofumi Tanada, “EHHHARICE T 2 4 X 7 — L —FREHKARIFEEIR [ 4 2 7 2 3XE] o
& WF 9% 3 # ” (ikinci Diinya Savasi Sirasinda Japonya'da Islami Caligmalar - Waseda Universitesi

Kiitiiphanesindeki Islam Kiitiiphanesinin Anahatlari ve Arastirma Konulari), EA7[H X FN EIEFZHF7E (Waseda
Universitesi Insani [limler Arastirmalari) 15/1 (2002), 85-90.
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Nippon Kaikyé Kyokai Ikinci Diinya Savasi sonunda 1945 yilinda faaliyetlerini

sonlandirmistir.337
1.5.1.6. Savas sonrasi Japon ekonomisi - Ikinci dalga Miisliiman gégmenler

1945 sonrasi Japonya, savasin kaybi, Asya’daki kolonilerin kayb1 ve savas sonrasi ekonomik
sikint1 gibi sebeplerle Orta Dogu, Islam ve Miisliimanlar iizerindeki politikalarini sonlandirmak
durumunda kalmistir. Bu sebeple Islam aragtirmalarni da giderek azalmistir. 338 Hacca

gonderilen Japon kafileleri de sonlanmistir. 339

Savas sonrast 1970’lere kadar olan donemde Japonya hizla endiistrileserek ekonomisini
giiclendirme ¢abalar icerisindedir. Hizla endiistrilesme sirasinda benzine duyulan ihtiyag
Arap tlkeleri ile iliskilerin tekrar kurulmasini saglamis, Japon ekonomisi tam en iyi
donemlerini yasarken Arap iilkelerinden benzine gelen ambargo ile yasanan petrol krizi
sonrasi Orta Dogu iilkelerine olan ilgi iyice artmustir. ikinci Diinya Savasi éncesi Asya’ya
yayllmak ve Miisliiman iilkelerin destegini almak i¢in islam arastirmalarina odaklanan Japonya,
hizla endtistrilestikleri 1960 ve 70’lerde benzini Orta Dogu’dan ithal etmeleri sebebiyle tekrar
Islam iilkeleri ve Miisliimanlar ile ilgilenmeye baslamistir. Bu dénemde Japonya’da islam
arastirmalar1 bir kez daha hiz kazanmistir. 3490 Bu donemde Japon gazete, radyo ve
televizyonlar siklikla islam iizerine yayinlar yapmaya baslamis ve Morimoto’nun tabiri ile
iilkede Arap Patlamasi diye adlandirilan bir dénem yasanmistir. Medyanin bu ilgisi ile Japon
halki ilk defa televizyon ve radyolardan ezani duymus, yine televizyonda Islam’a dair
programlar izlemislerdir. Is cevrelerinde de Arapca aranilan ve istenilen bir dil haline gelmistir.
341 Japon devlet kanali NHK'nin egitim yayinlar1 arasinda lise ve tliniversite seviyelerine denk
Islam dersleri verilmeye baslanmigtir. 1968’de yayinlanmaya baslanan bu NHK yayinlarinin

bazilarinin basliklari sunlardir:

. Miisliiman Imparatorluk’un Gelismesi

. Japonya’da Yabanc bir Memleket: Tokyo Cami’sinden ibadet Manzaralari
. Haclilar ve Islam

. Muhammet ve Imaji

. Arab ve Dogulu Tip

. Budizm ve Islam
. Ibn Batuta’nin Seyahatleri
. ¢ol Dinleri: incil ve Kur’an’in Diinyasi

337 Shimada, “FAFIEKFTEA IC 3517 2 [AIBBUGR IC B 3~ 3 E %%, 64-86.

338 Kazuo Miyaji, “Middle East Studies in Japan”, Middle East Studies Association Bulletin 34/1, (2000), 26-27.
339 Koyagi, “The Hajj by Japanese Muslims in the Interwar Period”, 874.

340 Kojiro Nakamura, “H A& D 4 X 7 — Lf}f%¢” (Japonya'nin islam Arastirmalari), Japanese Association for
Religious Studies 78/4 (2005), 985.

341 Morimoto, Islam in Japan, 11-13.
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° Misliimanlarin Dogmatik Yasamlar - Tiirkiye

. Islam ve Yasam

. Kur’an’in Cevirisine Adanmis 11 Yil: Hact Omer Mita ile Réportaj
° Muhammed (Kutsal Kitap Kur’an’dan)

. Allah’a Dualar: Hac

. Batr’'da islam: Ispanya

o Miisliiman Ulkelerde Kadin342

Bu dénemde baslayan Islam arastirmalarinin da nitelik acisindan éncekilerden farkl oldugu
belirtilmektedir. Buna gore, 6nceki donemde yapilan ¢alismalarda Batili kaynaklar ve diller baz
alinirken, bu dénem sonrasi Japon arastirmacilar Islam iilkelerinin dillerini 6grenmeye ve bu
iilkelere arastirma i¢in gidip birinci elden calismalar yapabilmeye baslamislardir. Bu vesileyle
Islam tarihi, dini ve medeniyetini Batili yorumlamalarindan soyutlanmis bir sekilde arastirma
sans1 bulmuglardir.343 Islam klasikleri iizerine galismalara yogunluk verilmistir. Toshihiko

[zutsu'nun Kur’an iizerine yapilan calismalari ve ¢evirisi bu doneme denk gelmektedir.344

Hizli endiistrilesme ve isglicli yetmezligi sonras1 1980’lerde Japonya’ya Asya lilkelerinden is¢i
gocli baslamistir. Bunlarin arasinda yogunlukla go¢gmen gonderen Miisliiman tilkeler
Endonezya, Pakistan, Banglades ve iran’dir. Cogunlukla yirmi ve otuzlarinda, bekar ve erkek
olan bu gocmenler kisa donem vizeler ile Japonya’ya gelmis, ikinci el otomotiv, insaat ve gida
gibi sektorlerde is bulmus, vize bitisi sonrasi lilkelerine dénmemis ve kagak olarak kalmistir.
Aralarindan azimsanamayacak kadar1 Japon kadinlar ile evlenerek evlilik vizesi sayesinde
tilkedeki yasamlarina devam etmislerdir.34> 1984 yilinda Miisliiman gé¢cmen niifusun 5.341
kisi oldugu tahmin edilmektedir. 1.433’ii Endonezyali, 627’si Pakistanli, 538'i Iranli, 402’si ise
Bangladeslidir. Ulkede ayrica sayilari 100’er civarda Tiirkiye, Arabistan, Afganistan gibi
iilkelerden de gdgmenler bulunmaktadir. 2000°li yillarda tahmini Miisliman gé¢men sayisi
47.547 civaridir. Bunlarin 16.870'i Endonezyali, 7.123 Pakistanl;, 6.105 franli ve 6.336
Bangladesli gogmenlerdir. Tiirkiyeli gocmenlerin sayis1i da 100’lerden 1.420’lere ¢ikmistir.
Misliiman go¢menlerin tim goé¢menler arasinda orani 1984’te %0,4 iken 2004 yi1linda %3’e
cikmistir. Kojima bunu, Miisliiman yabanci niifusun Miisliiman olmayanlara kiyasla daha hizh
artmasi olarak ifade etmektedir. Yabanci Miisliiman niifusun arasinda azimsanamayacak kadar
Malezyali gogmen de vardir ancak, Malezya’da Misliiman olmayan Cinli niifusun biytkligi
sebebiyle, Malezya’dan gelenlerin ytlizde kacinin Miisliiman oldugunu belirlemek ¢ok kolay
olmamaktadir. Diger tilkelerden gelenlerin de Miisliiman oldugu kesin olmamak ile birlikte,

niifuslart biliyiik oranda Miisliiman oldugu i¢in, gelenler de Miisliman olarak kabul edilip

342 Bk. Morimoto, Abu Bakr, “Islam in the Broadcasts of Japan”, Islamic Culture Forum 1 (1974), 25-32.

343 Toru Miura “The Past and Present of Islamic and Middle Eastern Studies in Japan: Using the Bibliography of
Islamic and Middle Eastern Studies in Japan 1868-1988", AJAMES 17 /2 (2001), 46.

344 Tsugitaka Sato, “Islamic and Middle Eastern Studies in Japan since 1945”, AJAMES 17 /2 (2001), 17-32.

345 Sakurai, “Muslims in Contemporary Japan”, 69-87.
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istatistiklere Oyle gecirilmektedir. Bu sebeple de Miisliiman gécmen sayisi belirlenirken

belirtilen oranlar hep tahmini olarak kabul edilmektedir.34¢
1.5.2. Giiniimiizde Miisliimanlar

1945 ve 1980 wyillan arasinda Japonya'da istikrarli ve kaydadeger bir gé¢cmen ikameti
bulunmamaktadir. Giiniimiiz Japonya’sinda ise Miisliiman niifus hizla olmasa da istikrarh bir
sekilde artmaktadir. Gé¢men Miisliimanlar, Japonya yasamakta olan Miislimanlarin %80-90
kadarini olusturmaktadir.34” Ulkeye gdcmen girisinde ve 3 aydan fazla iilkede kalacak olanlara
verilen yabanci kimlik kartinda dine dair herhangi bir soru ya da not olmadig1 i¢cin Miisliman
gdcmenlerin sayisini tam olarak belirleme ihtimali olmadigi gibi, Japon Miislimanlar da resmi
olarak dinlerini bir yere bildirmediklerinden Japon Miisliimanlar'in sayisini da tam olarak
bilmek miimkiin degildir. 2018 yilinda Japonya’da 140.000-150.000 civar1 Miisliiman oldugu
tahmin edilmektedir. G¢gmen Miisliiman niifusunun bir¢ogu Giiney Asya ve Giineydogu Asyali
Misliimanlardi ve %70’i de erkektir.348 Niifus istatistiklerine gore 2004 yilinda gé¢men
Mislimanlar'in %15’i gecici ziyaret¢i vizesi, %33’l ¢alisma yahut diplomatik vize, %16’s1
Ogrenci yahut stajyer vizesi, %26’s1 ise bir Japon vatandasinin esi ya da ¢ocugu olarak kalici
vize ile Japonya'da bulunmakyadir.34% Baska bir ¢calismada 2018’de Japonya’daki Miisliiman
niifus 152.744 oldugu belirtilmektedir. 8.244’i bir Japon vatandasi ile evlidir, 36.759’u ise
Japon vatandasidir.350

Ikinci Diinya Savasi éncesi Tatar ve Hintli Miisliimanlarin énderliginde Japon halkin ve
politikacilarin da yardimi ile agilan birkag cami artik yeterli gelmemekte, cami, mescit ve islami
derneklerin sayisi da gegmise kiyasla daha hizli artmaktadir. 1980’lerde gelen ve diisiik gelirli
islerde calismaya baslayan gogmen Miisliimanlar cami ve mescit insa edebilecek ekonomik ve
sosyal konfora ulasincaya kadar, cemaatle namaz kilmak icin kendi evlerinde yahut mescit
niyetine kiralanan evlerde toplanilmistir. Bu da ne olup bittiginden ¢cok da emin olamayan
Japon mahalle sakinleri icin huzursuzluk verici bir durum olmustur. Ramazan’da teravih i¢in
toplanildiginda, polise biiyiik bir grup yabancinin her aksam giin batimindan sonra bir
apartman dairesine girip ciktig1 seklinde telefonlar edildigi anlatilmaktadir. 1990l yillara
gelindiginde gogmenler ekonomik ve sosyal agidan biraz rahatlamis ve yasadiklar1 bélgelerde
cami ingaati ¢calismalarina baslanmistir. Bu amagcla kendi birikimlerini bagisladiklar1 gibi

346 Bk. Kojima Hiroshi, “Variations in Demographic Characteristics of Foreign “Muslim” Population in Japan: A
Preliminary Estimation”, The Japanese Journal of Population 4/1 (2006), 115-130.

347 Sakurai, “Muslims in Contemporary Japan”, 69-87.

348 Okai, “L AV 4 - 3 I 2 =7 4 L HURKES”, 182-183.

349 Sakurai, “Muslims in Contemporary Japan”, 69-87.

350 Bk. Hirofumi Tanada “ft5t & HA D 4 X Y 4 AH-2018 4£” (2018 Yilinda Diinya ve Japonya’da Tahmini

Miisliiman Niifusu), 546 H K ARIEFEFSE (Waseda University Faculty of Human Sciences Research) 32/2
(2019), 253 —262.
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memleketlerinden de bagis toplamislardir.351 2007 yilinda toplam cami ve mescit sayisi 38’e
ulasmis352, 2014’te 80 olmus353 ve 2017’de 96’y1 bulmustur. Yeni cami ve mescit insaatlar1 yine

ayni sekilde bagislar ile devam etmektedir.354
1.5.2.1. Giindelik yasam

Japonya’da islamafobi yahut Miisliimanlara karsi siddetli bir karsitliktan kériiklenen bir nefret
sucu yasanmadigindan, Miisliimanlarin Japonya’daki yasantisi, gogmen olarak bulunduklari

diger iilkelere kiyasla daha rahattir.355

Bununla birlikte, Miisllimanlarin azinlik olarak bulundugu her iilkede oldugu gibi, Japonya’daki
gdcmen ve yerli Miislimanlarin da helal yemek bulmak, namaz kilacak yer bulmak ve mezarlik
yeri bulmak gibi belli bagh problemleri mevcuttur.35 Ozellikle 1980’li yillarda, Japonya
Misliimanlar ile tekrar tanismaya ve birlikte yasamay1 6grenmeye basladigi dénemde is
yerlerinde namaz ve oru¢ konusunda problemler daha sik yasanmistir. Baslangicta
isverenlerin Islam hakkindaki bilgi ve anlayisi yeterli degildir. Ancak zamanla karsihikli bir
anlayis olusmus, mesela namaz molalarinin sonra giin sonu mesaiye eklenerek telafi edilmesi
gibi anlagmalar yapilmis ve pratik konulardaki sorunlarda azalmalar olmustur. 357
Universiteler de giderek artan Miisliman 6grencilerinin taleplerini karsilamak adina
ogrenciler icin ibadet mekanlar1 ve helal yiyecek saglamaya ¢aba gostermektedir. Kishida’ya
gore Universitelerin ¢ogu namaz kilmak icin yer talep eden 6grencilerine, resmi olarak okulda
bir mescit agamasalar bile, namaz kilmak i¢in bir oda yahut sinif ayarlamakta ve helal yiyecek
saglayabilen liniversitelerin sayisi daha az olmak ile birlikte bunun i¢in ¢alismalar ytiriitenlerin

sayisl giderek artmaktadir.358

351 Yasunori Kawakami “Local Mosques and the Lives of Muslims in Japan”, The Asia-Pasific Journal 5/5 (2007), 1-
7.

352 Sakurai, “Muslims in Contemporary Japan”, 69-87.

353 Akiko Komura, “HA & 4 2 7 — L34 5 & & — % OJESL L A[REME” (Japonya ve Islam’in Kargillasma Ani)
(Tokyo: Dendaishokan, 2015), 89.

35¢ Hirofumi Okai, “A R Y &+ 2 1 2 =7 4 Lt 24 X7 — Mk EH 25 [L0LE ] 2HES
%" (Miisliiman ve Yerel Topluluklar - Islami Orgiitlerin Faaliyetleri Uzerinden “Gok Kiiltiirlii Ortak Yasami”
Yeniden Diigiinmek), I H A D FKH L % 73t F54: (Modern Japonya’da Din ve Cok Kiiltiirliiliik), ed. Noriko
Takahashi vd., (Tokyo: Akashi, 2018), 184.

355 Masayuki Numajiri - Hizuru Miki, ‘¥ H & 2 U 2 & HAR O HH#1 4" (Japonya’da Yasayan Miisliimanlar ve

Yerel Topluluklar”, #3f H & @ F##HE % (Modern Japonya’da Dini Kosullar), ed. Norichika Horie (Tokyo:

Iwanami, 2018), 260.

356 Sakurai, “Muslims in Contemporary Japan”, 69-87.

357 Keiko Sakurai, H A& ® 20 2 J 2.#t:4 (Japonya Miisliiman Toplumu) (Tokyo: Chikuma Shinso, 2003), 101.

358 Yumi Kishida, “& 2 U L 224 DFEHH) = — X~DH)E : BUR & 38" (Uluslarasi Miisliiman Ogrencilerin
Dini ihtiyaclarina Cevap Verme: Giincel Durum ve Problemler) [ %423k - $§E W% ] (Uluslararasi
Ogrenci Degisimi / Egitimi Arastirmalar1)13 (2011), 35-43.
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Waseda Universitesi tarafindan Japonya’da ikamet eden Miisliimanlar {izerine 2006 yilinda
yapilmis bir calismada yerlesik Miislimanlarin sikayetci oldugu ve sikint1 ¢ektikleri konular
asagidaki Tablo 1.1.deki gibidir. Cocuklarin egitimi, dili anlayamamak, gelecek endisesi,
memleket 0zlemi, bos zaman olmamasi, issizlik, konaklama, Japonya'nin gelenekleri,
Japonlarin diisiince bicimi, isyeri iliskileri, yiyecek ve mahalleli ile iliskileri gibi konularda
sikintilar yasadiklar1 goriilmektedir. Bu problemleri gé¢menlerin Japonya’daki yasam
strelerini goz oOnilinde bulundurarak inceledigimizde su sonuglara ulasilmaktadir; dili
anlayamama, memleket 6zlemi, issizlik, is yerinde ve mahalledeki insani iliskilerde yasanan
problemler, Japon adetleri ve diisiince yapisi, yeme i¢me ile ilgili sikintilar 2 yildan az siiredir
ikamet eden kimselerde daha fazla goriilmekteyken, ikamet siiresi attik¢a bu sikintilar1 6nemli
bir sekilde azalma gdstermistir. 10 yildan uzun siireli ikamet sahiplerinin belli bash
problemleri cocuklarin egitimi ve ev/barinma olarak gériinmektedir. Istatistiklerden
anlasildigl lizere, Japonya’da uzun siire kalan ve dil problemini asan, kiiltiire asinalik kazanan
gdcmen bir Miisliiman, Japonya’da yasama basaril bir sekilde adapte olabilmekte, is bulma ve
insani iliskiler konusunda zorluk cekmemeye baslamakta ve sikayetlerinin ¢cogundan
kurtulmaktadir. ileri ddSnemde, muhtemelen aile kurup yerlesik hayata gecis yapmalarina bagh

olarak cocuklarin egitimi ve barinma ile ilgili sikintilar1 olabilmektedir.359

Numajiri ve Miki yerel halk ve gogmen Miisliimanlarin iligkisini inceledikleri bir ¢alismada,
mescit insaat planlarinda bazen yerel halk ile anlasmazlik yasandig, ancak yerel halktan itiraz
alan bu insaatlarin bélgedeki gogmen Miisliiman tiniversite 6grencilerinin girisimleri ile insa
edilmek istenen mescitler oldugunu belirtmektedir. Onlara gére bunun en biiylk sebebi,
Uiniversite 6grencilerinin genel olarak Japonya’da ikamet siirelerinin kisa olmasi ve Japon
toplumunun adet ve kurallarina asina olmamalari, bu yiizden Japon toplumunca kabul
edilemeyecek bir yol izleyerek topluma ters diisebilmeleridir. Japonya’da uzun siiredir ikamet
etmekte olan ve Japon halkini ve adetlerini, kurallar1 bilen go¢gmen Miisliiman topluluklar bir
mescit insa etmek istediklerinde usuliine uygun davranmakta ve yerel halk ile bu sekilde bir
anlasmazlik yasamamaktadirlar. 3¢ Mescitler insa edildiginde de, yerlesik gé¢men
Mislimanlar, mahallenin ¢6p toplama kurallarina riayet etmek yahut gurilti kirliligi
yapmamak gibi konularda Japon komsularinin hassasiyetlerine dikkat etmekte, diizenledikleri
etkinliklere komsularimi da davet ederek iilke kiiltiirlerini ve Islam dinini tanitmaya ve
karsilikli bir anlayis saglamaya calismaktadir.36!

359 Waseda University Social Theory Laboratory, 7£ H & 2 U L3, 68.
360 Numajiri - Miki, ‘T H & 2 U & & HAR Q2" 261.

361 Hizuru Miki, 558 = 2 =~ — D —HARICE T 2/ EBEROFH~DHEFENT 70 —F
(Dindar Yeni Gelenler Uzerine Bir Calisma: Japonya'nin Yabanci Sakinlerinin Dinleri Uzerine Sosyolojik bir
Yaklasim) (Osaka International University, 2014), 24530686, 2.
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Tablo 1.1: Japonya’daki Miisliiman Go¢gmenlerin Giincel Dert ve Endiseleri3é2

Cocuklarin | Anavatan | Ailesininve Japonca Anavatandaki | Gelecek Vatan Yetersiz
Egitimi Giivenligi | Kendisinin iletisim Aile Ozlemi Bos
ve Saghg Kuramama Zaman
Ekonomisi
2 Yildan Az 21,7 37,5 29 42,1 30 21,3 28,6 17,2
2-5 Y1l Arasi 239 29,2 25,8 35.1 325 34 35,7 34,5
5-10 Y1l Arasi 10,9 14,6 22,6 10,5 12,5 14,9 16,7 13,8
10 Yildan Fazla 34,8 12,5 16,1 8,8 20 234 11,9 24,1
issizlik Konaklama | Japonya’'nin | Japonlarin is iliskileri Yiyecek Diger Diger
Adetleri Diisiince insan
Bigimi iliskileri
2 Yildan Az 40 33,3 61,9 35,7 40 44,4 36 -
2-5 Y1l Arasi 33,3 20 23,8 32,1 6,7 24,1 32 100
5-10 Y1l Arasi 13,3 13,3 9,5 14,3 26,7 11,1 20 -
10 Yildan Fazla 13,3 26,7 - 14,3 20 16,7 8 -
Tablo 1.2: Miisliiman G6¢menlerin Japon Yasamina Uyum Saglama Oranlari363
Cevap Tamamen Biraz Uyum Pek Uyum Kesinlikle Uyum
Verenler Uyum Saglama Saglama Saglayamama Saglayamama
2 Yildan Az 41 9,8 70,7 17,1 2,4
2-5 Y1l Arasi 46 17,4 73,9 4,3 4,3
5-10 Y1l Arast 19 10,5 63,2 21,1 53
10 Yildan Fazla 32 43,8 43,8 6,3 0.0

Yukaridaki Tablo 1.2.ye gore, Japonya yasamina adapte olma oranlar1 ikamet siiresi 2 yildan

az olan gogmenler i¢in %9,8 tamamen uyum, %70 biraz uyum, %17,1 pek uyum saglayamama

362 Waseda University School of Human Sciences Asian Social Theory Laboratory, 7£ H & 2 U A GH2 BIRKHS i

BEIEH A 5 — X5 (Japonya'da Miisliiman Arastirmasi: Kanto Metropolitan Alan Arastirmasi {1k Raporu)
(Tokyo: Waseda Universitesi, 2006), 68. (Tablo tarafimizdan Tiirkgeye ¢evrilmistir. Orijinal hali EK 1'de yer

almaktadir).

363 Waseda University Social Theory Laboratory, /£ H & &2 UV 4 # &, 70. (Tablo tarafimizdan Tiirkceye
cevrilmistir. Orijinal hali EK 1'de yer almaktadir).
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ve %2,4 kesinlikle uyum saglayamama seklindedir. ikamet siiresi 10 yildan fazla olanlarda
tamamen uyumlu %43,8, biraz uyumlu %43,6, pek uyumlu degil %6,3 ve Kkesinlikle

uyumsuz %0’dir.364

Japonya son yillarda 6zellikle helal yemek ve namaz yeri problemleri konusunda biiytik asama
kat etmistir. Yabanci turist hedefi son yillarda Giineydogu Asyali Misliiman turistlere
kaymistir ve bu yiizden Miisliiman turistleri agirlamaya ve memnun etmeye yonelik ¢calismalar
da hiz kazanmistir.365 Marketlerde helal gida segenekleri, yeni helal restoranlar, iilke ¢apinda
cokca sayida olan Japon restoran zincirlerde 6zel helal meniiler ¢ogalmaktadir. Japon gida ve
kozmetik iireticileri Glineydogu Asyal1 Miisliiman miisterilere ulasabilmek i¢in helal sertifikali
drlinler Uretmektedir. 366 Biiyiik alisveris merkezlerinde, turistlerin sikca ziyaret ettigi
mekanlarda, terminallerde, havaalanlarinda ve tren garlarinda Japon isletmeciler tarafindan
acilmis dua odalarma siklikla rastlanir halde gelmistir. Yerel yonetimler bolgelerine daha fazla
Misliiman turist cekmek amaciyla Miisliiman Dostu Sehir Aichi’ye Hogsgeldiniz gibi basliklara
sahip, Miisliman turistlere yonelik sehirlerindeki hizmetleri tanitan el kitaplan
yayinlamaktadir. 367 Miyagi bolgesinde yapilan bir arastirmada, bodlgedeki, 6grenciler ve
stajyerlerden olusan Miisliiman niifusun ¢ok az sayida oldugu belirtilmekle birlikte internette
yayin yapan yerel televizyon kanalinda bile Misliiman turistlere yonelik yayinlar yapildig,
helal yemek sunan restoranlarin tanitildig1 ve bu vesileyle, kanalin orada yasayan Miisliimanlar
ile yerel halk arasinda bir kdpri vazifesi gordiigii anlatilmaktadir.368 Gazetelerde Miisliiman
turistlerin sayisinin ve onlara yonelik servislerin arttifina yonelik haberler yayinlanmaktadir.
Bir gazetede Miisliman turistlerin, Miisliiman bir Japon’un rehberliginde ibadetlerini rahat
yerinde getirerek ve giiven icinde yiyip icerek gerceklestirdikleri Japonya gezisi anlatisina yer
verilirken3¢?, baska bir gazete Japonya'ya gelen Miisliiman turistlerin sayisinin son yillarda
hizla artmasina ve sebeplerine yonelik inceleme yazisi yayinlanmakta3”9, diger bir gazetede ise

her terdr saldirisindan her Miisliimani sorumlu tutan Bati iilkelerinin aksine Japonya'da

364 Waseda University Social Theory Laboratory, 7£ H & 2 U 4 FH7, 70.
365 Komura, “HA & 4 27 — L2845 & &7, 87; Masayuki Numajiri, “> 7 )V + 7 — L O RBHE &Y —RAM
2T —=dH 7 b T E X fE—" (Japonya’'daki Helal Patlamasinin Dini Sosyolojik bir Calismasi: Dini bir

Tabunun Getirdigi Kiiltiirlerarasi Anlayis), {8F:FI2EBE Rt EERACE Otemon Gakuin Universitesi Sosyoloji
Fakiiltesi Dergisi 9 (2015), 57.

366 Komura, “HA L 4 27— L0345 L %7, 87.
367 Al Jazeera, “Japan Embraces Muslim Visitors to Bolster Tourism” (17 Aralik 2015).

368 Kei Nishikawa, =KL IC 2 2 2 ) L. 72 B (Miyagi Bolgesinde Yasayan Miisliimanlar), Bulletin of Tohoku
Culture Laboratory 61 (2020) 67-81.

369 Mainichi Gazetesi, “/7 4 FIZHARANL R Y 47200 fLIFEDRHED I L, KL ONK” (Rehber bir Japon
Miisliiman Oldugu icin ibadetler ve Yemekler Konusunda Rahat, Giivenli bir Seyahat) (5 Ocak 2017).

370 South China Morning Post, “Why are so many Muslims Suddenly Visiting Japan?” (7 Mayis 2017).
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Misliiman olarak yasamin giivenli ve rahat olduguna dair Japonya'da yasayan gdcmen

Misliimanlarin tanikli§ina yer vermektedir.371

Cocuklarin egitimi Japonya’da yasamakta olan Miisliimanlarin problemlerinden bir digeridir.
Japon egitim sistemine dahil olan ¢ocuklarin islami egitimleri camiler, mescitler ve evde
egitimle aileleri tarafindan verilmektedir. Baz1 go¢cmen aileler de Islami bir egitim alabilmeleri
icin cocuklarini memleketlerine gondermektedir. Tanada tarafindan yapilan bir arastirmada,
cocuklarinin egitimi icin Japonya’daki okullar1 tercih eden Miisliiman ailelerin ¢cogunlugu bu
egitimden “memnun” ve “memnun sayilir” olduklarini belirtmislerdir. Ebeveynlerin en ¢ok
endiselendikleri konularin basinda okul yemekleri, islam’a uygun olmayan ders icerikleri ve
okulun islam anlayisi, cocuklarinin arkadaslan tarafindan zorbaliga maruz kalmasi ya da
iletisimde problem yasamasi gelmektedir. Cocuklarinin Japonya’da egitim almalarinin 6nemli
oldugunu diisiinmekle birlikte, Islami egitimin eksikliginin de endisesini yasamaktadirlar.
Arastirmada ayrica gogmen Miisliiman aileler ve Japon Miisliiman aileler karsilastirilmis, Japon
ailelerin ¢ocuklarin islami egitimi ve giindelik yasamlarinin islami degerlere uygun olmasi
konusunda daha ilgili oldugu tespit edilmistir.372 Endonezyali aileler ile yapilan bir calismada
Endonezyali gogmenlerin Japon egitim sistemi hakkinda olumlu diisiindiikleri ve ¢ocuklarini
Japon okullarina gondermeyi tercih etmenin yaygin bir secim oldugu belirtilmektedir.
Okullarin ve 6gretmenlerin ¢cogu c¢ocuklarin dini ihtiyaclar1 konusunda veliler ile isbirligi
icerisinde bir tavir takinmakta, hatta bazi 6gretmenler ailelerden 6nce davranip, okul daha
baslamadan ¢ocugun dini ihtiyaclar1 hakkinda aileye sorular sormakta ve dikkat edilmesi
gerekenleri 6grenmektedir. Okul ve 6gretmenler genel olarak yardima hazir olmakla birlikte,
sinif arkadaslarinin tepkileri gesitlidir. Namaz kilan Miisliiman ¢ocugun yaninda bekleyen
cocuklar oldugu gibi, namaz kildig1 icin siif arkadaslar1 tarafindan alay konusu olup okulda
namaz kilmakta zorlanan ¢ocuklar da bulunmaktadir. Aileler ¢ocuklarinin dini egitimini evde,
kendi olusturduklari yahut dahil olduklar gruplarda veya camide vermektedir. Bu ¢alismaya
gore Japon okullarinda egitim goéren Endonezyali ¢ocuklar, ailelerinin kiiltir ve dil

bariyerlerini asip Japon toplumuna adapte olmasina yardimci olmaktadir.373

Miyagi kentinde yasayan Misliman go¢menler ile ilgili calismasinda Nishikawa,
Misliimanlarin yemek ve ibadet yeri gibi konularda fazla segenege sahip olmamalarina ragmen,
bu konunun kendileri i¢in biiyiik bir problem olmadig, asil problemin Japon toplumuna adapte
olmakta zorlanmalari oldugu tespitini yapmaktadir. Nishikawa’nin tizerinde ¢alistifi go¢men
Miisliimanlar o bolgedeki liniversite 68rencileri ve stajyerlerdir. Nishikawa, 6zellikle Japonca

371 Mainichi Gazetesi “& %8R : % A 212 T” (Yurakucho: Camide) (6 Temmuz 2017).

372 Bk. Hirofumi Tanada, HARICk 1} %5 22 ) 20F &b HEICBAF 2 # % (Japonya'da Miisliiman Cocuklarin
Egitimi Uzerine Anket), AfFIFFAWFSE (insani ilimler Aragtirmasi) 23/2 (2010), 249-255.

373 Bk. Median Mutiara, Acculturation of Muslim Families in Contemporary Japan - Integrating and Preserving
Religious Values Through Children Schooling, (Tokyo: Fuji Xerox Co., Ltd., 2017).
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konusunda yeterli olmayan 6grencilerin adapte olma sorunu yasadiklarini gézlemlemistir.37+
Waseda Universitesi’'nin yukaridaki istatistiklerinde goriilen, gogmen Miislimanlarin ilk
yllarda dil sebepli adaptasyon problemi yasamasi durumu Nishikawa'nin Miyagi

arastirmasinda da gozlemlenmektedir.

Diger yandan Maruyama'ya gore, gocmen Miisliiman ailelerin cocuklarinin yiyecek ve baska
konularda okullar ile yaptiklari goriismelerde daha olumlu yanitlar alabilmekteyken Japon bir
ailenin karsilastig1 yaklasim farklh olabilmektedir. Japon bir ailenin yiyecek ile ilgili talepleri,
“sen Japon degil misin?” gibi bir itirazla karsilasabilmekte, Japon aileden bir 6grencinin diger

ogrencilerden ayr1 6zel muamele talebi hos karsilanmayabilmektedir.375
1.5.2.2. Kimlik problemleri

Waseda Universitesi'nde yapilmis, Japon vatandashg almis gdgmen Miisliimanlarin kimlik
algilarina ve yerel toplum ile iliskilerine yonelik bir calismada “kendinizi hangi iilkeye daha
ait/yakin hissediyorsunuz?” sorusuna %35 anavatani, %30 Japonya diye cevap verirken, %35
ise ikisine de yakin hissetmediklerini belirtmislerdir. %70’in tizerinde bir oranla katilimcilarin
biiyilk  bir  ¢ogunlugu  Japonya’daki = yasamlarindan = memnundurlar. Japon
arkadaslari/tanidiklar ile gocmen arkadaslarinin oranlarn da birbirine yakindir. Sosyal
cevreleri ile etkilesim oranlar1 yiliksektir, Japon toplumundan izole bir yasam
surmemektedirler. Japon komsular ile birbirlerinin evlerine rahatlikla girip ¢ikacak kadar
yakin olanlarin sayisi diisiiktiir, ancak komsulari ile karsilastiklarinda selamlasip muhabbet
edenlerin oran yliksektir. Dil konusunda da, sozlii iletisim oranlar: yiiksek, okuma ve yazma

oranlari diistiktiir.376

Yine Waseda Universitesi tarafindan yapilan baska bir arastirmada Japonya’daki yasantisindan
¢ok mennun olanlar ile memnun olanlarin oranlarinin toplami %70,6, hi¢ memnun olmayanlar
ile memnun olmayanlarin oraninin toplami %18,8'dir. Bu arastirmada dikkat ¢eken bir detay,
gocmen Miislimanlarin Japonya’daki ikamet stirelerinin tlkedeki yasamlarinin kalitesi ve

hosnutluklan tizerindeki etkisinin gézlemlenmis olmasidir.

Tablo 1.3'de goriildiigl iizere, Japonya’da 2 yildan az bir siiredir ikamet etmekte olan
Mislimanlarin %7,3’ii yasamlarindan “cok memnun”ken, 10 yil ve lizeri ikamet etmekte
olanlarda bu oran %25’tir. 2 yildan az yasayanlarin “¢ok memnun” ve “memnun” oranlari
toplami1 %78, 10 yildan fazla yasayanlarin “cok memnun” ve “memnun” oranlarinin

toplami %81,3’tiir. “Hi¢ memnun degil” ve “memnun degil” oranlar1 toplami <2 yilda %21,9,

374 Nishikawa, BIKIRICF L L R Y 4725, 67 -81.

375 Hideki Maruyama, “Diversity as Advantage in a “Homogeneous” Society: The Educational Environment for
Muslims in Japan”, Shingetsu Electronic Journal of Japanese-Islamic Relations 1 (2007), 66.

376 Hirofumi Tanada, #ff H A 2 Y LDANEG « TA TV 7 4 7 4+ FTHERK - ARITRL LIz AR Y L&) L
L T (Japonya’da Yasayan Miisliimanlarin Hayat Stili, Kimlik ve Dini Yasantilari: Japon Vatandashgi Almis
Miisliimanlar Ornekliginde), AJAMES 35/2 (2019), 153-175.
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>10yildaise %15,6’dir. Memnuniyet oranlari en yiiksek go¢gmen grubu ise Bat1 Asya ve Afrikal

gocmenlerdir.377

Tablo 1.3: Japonya’daki Miisliiman Go¢menlerin Genel Yasam Memnuniyeti378

Cevap Tamamen Birini Birini Hi¢ Memnun
Verenler Memnun Se¢mek Secmek Degil
Gerekirse Gerekirse
Memnun Memnun
Degil
2 Yildan Az 41 7,3 70,7 19,5 2,4
2-5 Y1l Arasi 46 21,7 56,5 15,2 4,3
5-10 Y1l Arasi 19 10,5 73,7 15,8
10 Yildan Fazla 32 25,0 56,3 15,6

Gocmen ve Japon Miisliimanlarin Islami pratiklere dair problemleri hizla azalmaktayken, kim
olduklarina, toplum tarafindan yerlesik olarak kabul ve aidiyetlerine dair problemleri heniiz
ayni hizla ¢oziilmemekte ve kimlik problemlerine sebebiyet verebilmektedir.

Gogmen Miisliimanlar’'in kimlik problemlerinin kaynaginin basinda belki de 10 yildan fazladir
yasadiklari toplumda hala kabul gorememis olmak, Miisliiman olarak ve Asyali gogmen olarak
yanlis anlasildiklarim1 distinmek gelmektedir. Ana vatanlarindan getirdikleri ve yetiskin
yaslarina kadar toplum icinde 6n planda olan kimlikleri ile Japon toplumu icinde basaril bir
sosyallesme gerceklestirememeleri, yeni iilkelerinde basarili bir bireysel ve sosyal kimlik
olusturamamalar1 ve kimlik bunalimlar1 yasamalarina sebebiyet vermektedir. Miisliiman
gocmenlerin kimlik kaygilar1 tUzerine yapilan bir arastirmaya gore, gdgmen Miisliimanlarin
kimlik bunaliminin iistesinden gelmek icin farkinda olarak yahut olmayarak yoneldiklerini tig
ayr1 yol bulunmaktadir. Bazi gogmen Miisliimanlar Japon toplumundan yerlesik olarak kabul
gormeleri gerektigi beklentisindedirler. Degistiklerini, eski kimliklerinin kalmadigini ve
neredeyse bir Japon gibi olduklarini ifade etmektedirler. Ev sahibi topluma uyum saglayip,
onlar tarafindan sosyal olarak kabul gérmeyi arzulamaktadirlar. Boylelikle kimliklerine dair
celiskilerinden kurtulacaklardir. Diger bir grup go¢men Miisliimanlar ise Japonlar tarafindan
yanlis anlasildiklarini diistinmektedirler. Memleketlerinin kimligine hala gli¢lii bir sekilde
aidiyet hissetmektedirler. Arzuladiklar1 var olan yanlis anlasilmalar1 diizelterek, ev sahibi
toplumda bu kimlikleri ile kabul gérmektir. Son gruptaki gogmen Miisliimanlar ise sorunlarini
¢6zmek icin daha dindar, daha iyi birer Miisliman olmalar1 gerektigine inanmaktadirlar.

Boylelikle, etnik, dini ve kiiltiirel kimliklerine daha siki baglanip, Japon toplumu tarafindan

377 Waseda University Asian Social Theory Laboratory, 7£ H 2 2 U L 3%, 68-69.

378 Waseda University Asian Social Theory Laboratory, 7£ H & 2 Y L%, 68-69. (Tablo tarafimizdan Tiirkceye
cevrilmistir. Orijinal hali EK 1’de yer almaktadir).
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kabul gorseler de gormeseler de saglam bir kimlik algis1 ile yasamlarina devam
edebileceklerdir. Arastirmaya katilanlarin cogunlugu ilk gruptaki Japon kiiltiiriine asimile olup

uyum saglamayi ve kabul gormeyi hedefleyenlerdir. Son gruptakiler ise sayica azinliktadir.379

Baska bir calismada Japonya’da okumakta olan Endonezyali 68rencilerin yabanci bir iilkeye
gelip de kendi iilkelerinde ve sosyal ¢evrelerinde dogal olarak kabul ettikleri ve uyguladiklari
namaz, basortiisii ve helal gibi dini pratiklerin Japon arkadaslar1 tarafindan merak edilip,
yapma ve yapmama nedenlerinin sorulmasinin dini kimlikleri tizerindeki etkileri incelenmistir.
Arkadaslarindan aldiklari sorular daha 6nce belki tlizerine hi¢ diisiinmedikleri konularda
diisiinmeye ve arastirmaya baslamalar1 ve Peek’'in tabiri ile atfedilen dini kimlik 380

niteligindeki dini kimliklerini yeniden degerlendirmeleri ile sonu¢lanmistir.

Japon Miisliimanlarin sikintilari Japon toplumu tarafindan Miisliiman kimlikleriyle kabul
gormekte zorlanmalar1 hususundadir. 381 Sosyallesmelerini icinde tamamladiklari, kim
oldugunu icinde 6grendikleri ve Miisliman oluncaya kadar icinde yasadiklar1 toplumda
Miisliiman olduktan sonra kabul gérmekte sikinti cekmeleri, kendilerini nasil tanimlayacaklari
ve aidiyetleri konusunda buhran yasamalarina sebebiyet vermektedir. Ancak bu kimlik
buhranina gé¢men Miislimanlardan daha kolay ¢6ziim bulduklar1 ve atlatabildikleri
gozlemlenmektedir. Ote taraftan, dil ve kiiltiir farkhlig1 sebebi ile gogmen Miisliimanlar ile
yakinlikk  kuramamalar1  halinde  Misliman kimlikleri konusunda da sikinti
yasayabilmektedirler. Hutbeyi anlayamadiklari icin Cuma namazlarindan uzak durma ve Japon
Misliiman 6nder eksikligi sebebiyle topluluk icinde kendilerine anlaml bir yer edinemeyip
[slami etkinlik ve aktivitelerden de uzak durma, Miisliman olarak sosyallesememe

sebeplerinden bazilari olarak diisiiniilmektedir. 382

Kudo, Pakistanli gécmenler ile evlenen ve Miisliiman olan Japon kadinlarin toplumda yeni
kimlikleri ile var olma cabalarini incelemistir. Bu kadinlarin bir¢ogu nikah icin Miisliman
olmustur. Sonraki yasantilarinda Islam’1 eslerinden yahut gittikleri derslerden ve
toplantilardan, diger Miisliimanlardan 6grenip kendi hayatlarinda uygulamaya baslamalarini
ise ikinci din degistirme diye tanimlamaktadirlar. Bu kadinlar kendilerini, evlilik sonrasi
stirecte kagit lizerinde Miislimandan, dini yasayan ve ibadetlerini yerine getiren Miislimana
dontsmiis gormektedirler. Cocuklarin okullar1 ve ailenin genis toplum ile olan iliskileri ile
onlar ilgilenmekte, islami kurallar ve degerler ile Japon toplumunun adetleri arasinda

arabulucu olma rolii onlarin tizerindedir. Cocuklarinin okullarinda helal yiyecek gibi konularda

379 Akiko Onishi, “Becoming a Better Muslim - Identity Narratives of Muslim Foreign Workers in Japan”,
Transcultural Japan - At the Borderlands of Race, Gender, and Identity, ed. David Blake Willis - Stephen Murphy-
Shigematsu (Oxon: Routledge, 2008) 217-236.

380 Bk. Peek, “Becoming Muslim: The Development of a Religious Identity”.

381 Bk. Maruyama, “Diversity as Advantage in a “Homogeneous” Society”; Anis, “The Emergence of Islam and the
Status of Muslim Minority in Japan”.

382 Hisham Kuroda, “Muslims in Japan: a Preliminary Report”, Institute of Muslim Minority Affairs Journal 7:1
(1986), 188.
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farkli muamele istekleri Japon olmalar1 sebebiyle reddedilmekte, Japon toplumuna aykiri ve
uyumsuz davranmakla ihtam edildikleri olmaktadir.38 Baska bir arastirmaya gore yabanci
annelerin bu tip istekleri okullar tarafindan daha kolay kabul edilirken Japon anneler

zorluklarla karsilasmaktadir.384

Baska bir arastirmada, go¢men erkekler ile evlenen Miisliiman Japon kadinlarin kimlikleri
Hutnik’in etnik azinlik kimlikleri ve sosyal adaptasyon siireci iizerine gelistirdigi dortli
tipografi Uzerinden incelenmistir. Hutnik, azinlik kimligine sahip bir grubun c¢ogunluk
kimligine sahip olanlar ile iliskileri, kendilerini hangi gruba daha yakin hissettiklerini,

aidiyetlerini ve adaptasyonlarini dort kategoride incelemektedir:

Grafik 1.1: Hutnik’in Dért Etnik Kimlik Yonetimi Stratejisi38>

Cogunlukla Ozdeslesme Derecesi

YUKSEK

1. Asimilasyon 2. Kiiltiirlenme

DUSUK YUKSEK

Etnik Azinlikla Ozdeslesme Derecesi

4, Marjinallik 3. Ayrilma

DUSUK

Bu gruplar asimilasyon, kiiltiirlenme, ayrilma ve marjinalitedir. Etnik kimlige sahip birey,
azinlik ve c¢ogunluk topluluklarina aidiyetinin yogunluk derecesine baglh olarak bu
kategorilerden birinde sosyallesmekte/uzaklagsmaktadir. Bireyin aidiyet derecesi degistikce

tipler arasinda gecisler gerceklesmesi miimkiindtir.

Terada, Hutnik’in bu tipolojisini baz alarak cogunlugu Pakistanl1 go¢gmen erkekler ile evli Japon

Misliiman kadinlarin kiiltiirel aidiyetleri tizerine asagidaki siniflandirmay1 yapmaktadir:

383 Kudo, “Pakistani Husbands, Japanese Wives: A New Presence in Tokyo and Beyond”, 109-123.
384 Maruyama, “Diversity as Advantage in a ‘Homogeneous’ Society”, 66.

385 Nimmi Hutnik, “Patterns of Ethnic Minority Identification and Modes of Social Adaptation”, Ethnic and Racial
Studies 9/2 (1986), 153. (Grafik tarafimizdan Tiirk¢eye ¢evrilmistir. Orijinal hali EK 2’de yer almaktadir).
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Grafik 1.2: Japon Miisliimanlarin Kimlik Tipi38é
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Birinci gruptakiler “kiiltiirel fiizyon odakli tip” olarak adlandirilmaktadir. Japon kiiltiirtint de
azinlik olan dini kiiltiire de aidiyetleri saglamdur. iki kiiltiirii basarihi bir sekilde bir araya
getirmislerdir. “Cogunluk kiiltiirti odakli tip” olarak adlandirilan ikinci gruptakilerin Japon
kimligine olan aidiyetleri dini kimliklerine olan aidiyetlerinden fazladir. Ugiincii grup
“kiiltiirsiizlesme odakh tip”tir. Iki kimlige de aidiyetleri zayiftir. Terada bu gruptakileri
bagimsizlar ve izole edilmisler olarak ikiye ayirmaktadir. Bagimsizlar kendi tercihleri ile iki
kiiltiirden de uzak durmaktayken izole edilmislerin durumu tercihe bagl degildir. Sonuncu
grup olan dordiincii grup ise “azinlik kiltiiri odaklh tip”tir. Japon kimligine ve kiiltiirtine
aidiyetleri zayiftir, sonradan edindikleri dini kimliklerine daha yakindirlar. Bu gruptakilerin
azinlik ve dini kiiltiirlerine ait sosyal aglar1 daha gelismistir.

Grafik 1.3’te goriildigii iizere, birinci gruptaki Japon Miisliiman kadinlarin saglam bir
kimlikleri, hem Japon toplumunda hem de Miisliiman toplumunda saglam bir sosyal ¢evreleri
bulunmaktadir. Bu sebeple yasamlarinda karsilastiklari problemleri fazla zorlanmadan ve kisa
zamanda agabilmektedirler. Ikinci gruptaki kadinlar azinlhk olan dini ve kiiltiirel kimlige dair
unsurlara hayatlarinda fazla yer vermemeye calismaktadirlar. Dolayisiyla Miisliiman sosyal
cevreleri genis degildir. Iki kimligi saglikh bir sekilde sahiplenemedikleri icin zorluklarla
karsilagsmakta, bunlara kolaylikla ¢6ziim bulamamaktadirlar. Terada bu gruptaki kadinlarda
zamanla 3 farkh egilim gozlemlendigini belirtmektedir. ilkinde zamanla azinhik Miisliiman
kimlige karsi hosnutsuzluk veya karsitlik hissetmeye baslamaktadirlar ki bu durum esleri ile

ayrilma ile sonlanabilmektedir. Ikinci tipte Japon kimligine karsi bir hosnutsuzluk veya

386 Kimiyo Terada, At & e ~4 /7 V74 ~DXE : HAAL R Y ~DH&HIXHG2> & (Simbiyotik bir
Toplum ve Azinliklara Destek: Japon Miisliimanlarin Toplumsal Etkilesimi Ornegi), (Tokyo: Toshindo Publishing,
2003), 127. (Grafik tarafimizdan Tiirk¢eye cevrilmistir. Orijinal hali EK 2’de yer almaktadir).
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karsithik gelistirmektedirler, bu da zamanla (ayrilma) dordiincii gruba dahil olmalar ile
sonuglanabilmektedir. Ugiincii tipte ise Miisliiman kimligi anlamaya, olumlu gérmeye ve kabul
etmeye baslayip, (kiiltirlenme) ilk gruba gecis yapabilmektedirler. iki kimlige de ait
hissedemeyen iiclincii gruptaki Japon Miisliiman kadinlarin iki grupta da sosyal aglar1 zayiftir.
Karsilastiklar1 problemler ile kendileri basetmeye calismaktadirlar. Problemleri ¢6zmeleri
daha uzun zaman almakta ve zorlanabilmektedirler. Bagimsiz tip bu konuda daha basariliyken
izole tip cok zorlanmaktadir. Ozellikle izole tipteki kadinlar Japon toplumundan destek
gordiiklerinde (asimilasyon) ikinci kategoriye, Miisliiman toplumdan destek gordiiklerinde
(ayrilma) dordiincii kategoriye gecebilmektedir. Son olarak dordiincii gruptaki kadinlar
cogunluk Japon kimliginden uzaktadir ve azinlik olan Miisliiman kimlige aidiyetleri giicliidiir.
Japon toplumu ile ¢atismalar yasamakta, Japon toplumu ile sosyallesmelerini basarili bir
sekilde devam ettirememektedir. Tutum ve davranislarinda ¢ sekilde degisim
gozlemlenmektedir: ya Japon kiiltiiriine yonelik biiyiik bir hosnutsuzluk ve karsitlik gelistirip
ilkeden ayrilmayr tercih edebilmektedirler; ya zamanla azinhk kdiltiirtine karsi bir
hosnutsuzluk veya karsitlik hissetmeye baslayip (asimilasyon) ikinci gruba gecebilmektedirler
veyahut cogunluk kiiltiiriine karsi1 bir anlayis gelistirip birinci gruba gecis yapabilmektedirler.

Terada bu iiciinciisiiniin en sik gézlemlenen durum oldugunu belirtmektedir.387

Grafik 1.3: Karsilasabilecekleri Problemler ve Bu Problemlere Karsi Tepki Modelleri388
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Obuse’ye gore Japon Miisliiman kadinlar ii¢ yonlii bir marjinallik icerisindedir. Ilki Miisliiman,
ikincisi Japon ve sonuncusu kadin olmalarindan kaynaklanmaktadir. Japon toplumu icerisinde
cok karsilasilmayan ve ¢ok da pozitif cagrisimlari olmayan Miisliiman kimligini sectikleri i¢in

marjinaldirler. Japon olduklar1 halde topluma uzak ve yabanci bir din sectikleri igin

387 Terada, S L~ A4 /7 V7 4 ~DLE, 176.

388 Terada, fiEth &~ 4 /7 U 7 4 ~DHE, 176. (Grafik tarafimizdan Tiirkgeye cevrilmistir. Orijinal hali EK
2’de yer almaktadir).
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marjinaldirler. Son olarak da bir kadin olarak, kadinlara karsi bakis agisinin son derece
olumsuz ve baskici oldugu diistiniilen bir dini sectikleri icin marjinaldirler. Siklikla neden
Miisliiman olduklari, neden bir Japonken topluma uyumsuz davranip yabanci bir dini sectikleri

ve bir kadinken neden Miisliiman olduklari konusunda sorgulanabilmektedirler.38%

Japon Miisliimanlar lizerine yapilan dnceki arastirmalarda, arastirmacilar Japon Miisliimanlari
din degistirme motivasyonlarina gore iki kategoriye ayirmistir. Yaptiklari genellemeye gore ilk
grup, yurtdis1 seyahatleri, is ya da egitimleri sirasinda islam ile karsilasip, arastirip 6grenip
Miisliiman olan Japon erkekler iken, ikinci grup ise yurticinde Miisliiman go¢men erkekler ile
tanisip, evlilik amach Miisliiman olmus Japon kadinlardir.3% Bu durum son yillarda degisim
gostermektedir. Kadinlarin da egitim ve seyahat amach yurtdisina ¢ikislarinin artmasina bagh
olarak Islam ile disarida karsilasip arastirip Miisliiman olan kadinlarin sayis1 artmistir. Ayrica,
Endonezya ve Malezya gibi iilkelerden okumak ve ¢alismak amacli Japonya’ya gelen Miisliiman
kadinlarin da artmasi ile evlilik amacl din degistirmis Japon erkeklerinin de sayis1 artmis ve
daha da artmaktadir. Din degistirme motivasyonundaki bu degisimler gerek Tokyo Cami'nin
ihtida istatistiklerinde, gerekse saha arastirmasi sirasinda yapilan roportajlarda fark
edilmektedir/g6zlemlenmektedir. Bu konuya saha calismasinin incelendigi boéliimde daha
detayli deginilecektir.

1.5.2.3. Japon toplumunun Islam’a bakisi

11 Eyliil sonrasi Japonlar arasinda islam’a kars bir cekince ve ényargi olusmus olmakla birlikte,
Japon toplumunda islam’a karsi bir diismanlik gézlenmemektedir. Penn’e gére Miisliimanlar
bir takim problemlere sahiptir ancak bu problemlerin sebebi Japon toplumunun dinlerine karsi
olan diismanhi@ yahut islamafobi degil, islam hakkinda fazla bilgi sahibi olmamasi ve
Misliimanlarin dini ihtiyaglarini anlayip karsilayamamasidir. Japon toplumunun biiyiik bir
cogunlugunun Islam hakkinda bir bilgisi yoktur ve Miisliimanlar ile de hi¢ karsilasmamislardir.
Televizyondan gordiikleri kadariyla Islam hakkinda bir takim ényargilara sahip olmak ile
birlikte, bu 6n yargilar diismanliga varacak boyutta degildir; toplumda Miisliimanlara karsi
somut ve biytik bir tehdit olusturmamaktadir. Miisliiman gé¢gmenler de bunun farkindadirlar
ve toplumda kendilerine yonelik var olan negatif diisiincelerin medyadaki negatif imajdan
kaynakly, bilinmeyene karsi duyulan ¢ekince boyutunda oldugunu, kimliklerine ve yasamlarina
yonelik bir tehdit olusturacak boyutta olmadigini bilmektedirler. Bu yilizden disarida arada bir
karsilastiklar ters bakislar1 hos gormekte, gormezden gelmekte ve ev sahiplerine karsi

olumsuz bir his beslememektedirler.391

389 Bk. Kieko Obuse, “Living Compound Marginality: Experiences of a Japanese Muslim Woman”, Religions 10
(2019), 434-458.

390 Sakurai, HA D & 2 V) L#:4, 76.

391 Penn, “Public Faces and Private Spaces: Islam in the Japanese Context”, 89-104.
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Kisa bir zaman araliginda birbirini takiben gerceklesen Charlie Hebdo ve Suriye’de iki Japon’un
ISID tarafindan éldiiriilmesi olaylar1 sonrasinda, Japonya’daki azinliklar iizerine calisan bir
basin mensubu olan Kenei Sato bu olaylarin Japonya’daki Miislimanlarin hayatlarini nasil
etkiledigini merak ederek hem Japon hem go¢men Mislimanlar ile goriismeler
gerceklestirmistir. Bu goriismeler sonunda genel olarak ne Japon ne go¢gmen Miisliimanlarin
hayatlarinin koétii yonde etkilenmedigini ve toplum tarafindan ciddi bir tepki ile
karsilagsmadiklarini kesfetmistir. Sato ayrica cami ¢alisanlariyla da goriismiistiir. Tokyo
Camii’'nin diizenledigi camiyi ve islam’1 tanitmaya yonelik turlara normalde 20-30 kisilik bir
katilim oldugunu, ama bu olaylar sonrasi saymnin 100’e kadar ¢iktigini, Japonlar'in islam’in
gercekte nasil bir din oldugunu merak edip bu turlara daha ¢ok katildigini ve daha ¢ok sorular
sorduklarini 6grenmistir. Sato bu durumun Nagoya Camii gibi diger camilerde de aym
oldugunu belirtmektedir. Otsuka Mescidi’'nin bir ¢alisam “Siz insan 6ldiirmeyi seviyorsunuz”
gibi telefonlar almis olmalarina ragmen, bunlarin toplumun genelinin tutumuna kiyasla istisna
tutumlar oldugunu, bir¢ok kimsenin onlara gelip teselli ettigini ve gii¢ verdigini anlatmistir.
Mescit ¢alisan1 bu Kisi, bu olaylardan sonra “hi¢bir sey olmadig icin Japonlarin iyi olduguna
dair kanaatinin giiclendigini” ifade etmistir.392Japon Miisliiman Dernegi'nin o dénem baskani
olan Mimasaka Higuchi, 11 Eyliil sonrasi basin ve yayin organlarindan ¢ok fazla soru aldiklarim
belirtmektedir. 393 Akademisten Toru Miura, 11 Eyliill sonrasi haber kanallarindan ve
gazetelerden ¢okga telefon aldigimi ve bu gériismelerin genelde “Islam hakkinda higbir sey
bilmiyorum, kisaca 6zetler misiniz?” diyen gazeteci ve haberciler ile oldugunu belirtmektedir.
Miura bir arastirmasinda Japon lise ve tiniversite 6grencilerinin Islam’a ve Miisliimanlara bakis
acisinl incelemektedir. Arastirmasinda yer alan istatistiklere gore, lise 6grencilerinin %92’si ve
liniversite 6grencilerinin %78’inin Islam hakkinda temel bilgi kaynag televizyondur. 11 Eyliil
sonras1 Islam hakkinda olumsuz diisiinenlerin sayisi, éncesine kiyasla iki kat artmistir.
Ogrencilerin Islam hakkindaki bilgileri de son derece siirhdir. Lise égrencilerinin Islam
lizerine bilgileri islam’in yalmzca Araplarin dini oldugu ve tiim kadinlarin siyah giyinmesinin
zorunlu oldugu gibi bilgilerdir. Universite 6grencileri lise égrencilerine kiyasla daha fazla
bilgiye sahip olmak ile birlikte, yine de Islam hakkinda detayh bilgiye sahip degildir. Ayrica,
ogrencilerin ¢ogu Islam hakkinda olumsuz yargilara sahiptir. Geri kalmis, kati doktrinlere ve
garip adetlere sahip, hosgoriisiiz, saldirgan ve 6zgiirliigii kisitlayic gibi yorumlar %53 ile %75
arasi degisen oranlara sahiptir. Miura, 6grencilerdeki 6n yargi ve bilgi eksikligini iki sebebe
dayandirmaktadir. Birincisi, cografya ders kitaplarinda Arap iilkelerini anlatan ¢6lde yasam ve

Islam tasvirleridir. Ikincisi ise, televizyonlarda islam hakkindaki yayinlarin biiyiik oranda

392 Kanei Sato, HAD 1 ¢4 27 L# % 5 U % (Japonya’da islam Dinine Inanmak), (Tokyo: Bungeishunji,
2015),222-228.

393 Mimasaka Higuchi, HAR A 4 2 Y 4 & L T4 ¥ 3 (Japon Miisliiman Olarak Yasamak), (Tokyo: Kosei Shuppan,
2007),166-167.
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siyasi sorunlara, savaslara ve terdr olaylarina odaklanmasi ve Miisliimanlar hakkinda genel

kiiltir bilgilerine cok yer vermemesidir.394

Tokyo’daki Kokugakuin Universitesi tarafindan yapilan bir calismada 1995-2015 yillar
arasinda 12 kere tekrar edilen ve her defasinda 4.000 ila 11.000 arasinda iiniversite 6grencisi
ile yapilan dini tutum anketleri genel olarak analiz edilmistir. Bu anketlerde 6grencilere
Miisliiman arkadaslar1 olup olmadig1 ve islam hakkinda ne diisiindiikleri gibi sorular da
sorulmustur. Japonya’da Miisliiman arkadasi olanlarin orani %1,8 ve %3,6 arasinda degisirken,
Misliman komsular1 oldugunu belirtenlerin orant %2 ve %?2,7 arasinda degismektedir.
Universite 6grencilerinin cok biiyiik bir kismi1 Miisliimanlar ile karsilasmamistir. islam’a
ilgisinin “cok ylksek” oldugunu sdyleyenlerin oranm1 %4,7 ve %10,7 arasindayken, “biraz
yuksek” oldugunu soyleyenler %26,6 ve %42,4, “pek yliksek olmayan”lar %34,7 ve %28,7 ve
“hi¢ olmayanlar” %32 ve %17,8 arasinda degismektedir. Bu istatistiklerde dikkat cekici olan,
yillar icinde Miisliiman arkadas yahut komsularinin sayisinin artmamasina ragmen, islam’a
cok ilgi duydugunu belirten tiniversite 6grencilerinin orani artmaktayken, hig ilgisi olmadigini
belirtenlerin oraninin da azaldiginin goriilmesidir. Ayrica 2012 ve 2015 yillarinda yapilan
anketlerde “Mahallenizde bir cami insa edilirse nasil hissederdiniz?” sorusu da sorulmustur.
2012 yilinda %52,7 rahatsiz hissetmezdim, %29,8 biraz rahatsiz hissederdim ve %13,7 ¢ok
rahatsiz hissederdim derken, 2015 yilinda %36,4 rahatsiz hissetmezdim, %39,7 biraz rahatsiz
hissederdim ve %21,3 ¢ok rahatsiz hissederdim yanitlarini vermistir. Islam’a ilgisinin
oldugunu belirten 6grencilerin sayisi artmistir ancak mahallesinde insa edilecek bir caminin

de kendisini rahatsiz edecegini sdyleyen 6grencilerin sayisi da artmistir.395
1.5.2.4. Tokyo Cami son 10 yillik ihtida istatistikleri

Tokyo Cami’'nin arsivledigi sehadet belgelerinden derlenen istatistiklere gore, son 10 yilda
Tokyo Cami’'nde 451’i kadin 253’1 erkek toplam 704 Japon sehadet getirerek Miisliiman olmus

ve sehadet belgesi almistir.

Asagidaki tablodan da goriilecegi tizere, 2010 yilinda Miisliman olmus Japon kadinlarinin
sayisi erkeklerin 10 katindan fazlayken, zamanla kadin ve erkeklerin arasindaki fark azalmaya
baslamistir. Hatta 2019 yilinda Miisliiman olan erkeklerin sayisi kadinlarin sayisimi az bir

farkla ge¢mistir.

394 Miura, “Perceptions of Islam and Muslims in Japanese High Schools”, 173-191.

395 Bk. Kokugakuin University, College Students’ Attitude Toward Religion Survey General Analysis (1995-2015)
(Tokyo: Kokugakuin University, 2019).
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Tablo 1.4: Tokyo Camii 2010-2019 Ihtida Istatistikleri-Cinsiyet

Kadin Erkek Toplam
2010 33 3 36
2011 38 10 48
2012 43 15 58
2013 44 24 68
2014 42 31 73
2015 60 27 87
2016 59 29 88
2017 45 34 79
2018 49 38 87
2019 38 42 80
10 Y1 451 253 704
Toplam

Tablo 1.5: Tokyo Camii 2010-2019 ihtida istatistikleri-Yas

10-19 20-29 30-39 40-49 50-59 60-69 70-79 | Belirsiz | Toplam
Yas Yas Yas Yas Yas Yas Yas
2010 0 9 17 7 2 0 0 1 36
2011 0 14 20 9 2 2 1 0 48
2012 2 16 28 7 4 1 0 0 58
2013 1 26 22 15 3 1 0 0 68
2014 1 26 26 16 4 0 0 0 73
2015 1 27 29 19 7 1 0 3 87
2016 1 29 33 17 5 2 1 0 88
2017 1 31 26 14 4 3 0 0 79
2018 2 22 38 16 6 3 0 0 87
2019 1 31 29 10 7 1 1 0 80
10 Yil 10 231 268 130 44 14 3 4 704
Toplam

Tokyo Cami istatistiklerinde din degistirme en ¢ok 20-29 ve 30-39 yaslarn arasinda
gozlemlenmektedir. 40-49 yas ve 50-59 yas araligi takiben gelmekte, yas ilerledik¢e din

degistirme orani diismektedir.
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Tablo 1.6: Tokyo Camii 2010-2019 ihtida istatistikleri-Egitim

Orta Lise Meslek | Yilksek | Lisans | Yiiksek | Doktora | Belirsiz | Toplam

Okul Okulu Okul Lisans
2010 1 12 - - 21 1 1 - 36
2011 2 16 - - 26 3 1 - 48
2012 2 16 - - 37 3 - - 58
2013 1 18 - - 44 3 - 2 68
2014 2 15 - - 47 6 - 3 73
2015 6 19 3 15 36 - 2 6 87
2016 3 17 1 12 47 7 1 - 88
2017 1 22 1 4 45 3 3 - 79
2018 2 16 6 7 49 6 - 1 87
2019 - 15 2 5 44 12 2 - 80
10 Yil 20 166 13 43 396 44 10 12 704

Toplam

Tokyo Cami'nde sehadet getirip Miisliiman olanlar belirgin bir fark ile en ¢ok lisans
mezunlardir, sirayla lise mezunlari, yiiksek lisans ve yiiksekokul mezunlar1 olarak devam

etmektedir.

Tablo 1.7: Tokyo Camii 2010-2019 ihtida istatistikleri-Sebep

Arkadas Ki_sisel Evlilik Evlilik Belirsiz | Toplam

Tavsiyesi Ilgi (Kadn) (Erkek)
2010 - 16 17 2 1 36
2011 - 24 21 2 1 48
2012 - 36 16 3 3 58
2013 - 31 26 6 5 68
2014 - 22 30 11 10 73
2015 - 37 26 8 16 87
2016 3 41 29 15 - 88
2017 2 35 22 20 - 79
2018 1 48 21 16 1 87
2019 5 30 24 20 1 80
10 Y1l 11 320 232 103 38 704

Toplam
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Bu tabloda ise camiden alacaklar1 sehadet belgesine yazilmak {izere beyan ettikleri Miisliiman
olma sebepleri yer almaktadir. Kisisel ilgi ve evlilik beyan edilen en belirgin iki sebeptir. Evlilik
sebepli din degistirme trendindeki degisim ozellikle dikkat ¢ekicidir. 2010 yilinda evlilik
sebepli din degistime, 6zellikle kadinlar arasinda yayginken, son 10 yilda erkekler arasinda da

gittikce artmaya baslamistir.

Tablo 1.8: Tokyo Camii 2010-2019 Ihtida Istatistikleri - Onceki Din

Sinto | Budizm | Hristiyanhk| Diger Yok |Belirtilmemis| Toplam
2010 1 7 1 - 8 19 36
2011 2 17 2 - - 27 48
2012 4 19 5 - 1 29 58
2013 2 22 2 - - 42 68
2014 3 27 3 - - 40 73
2015 1 23 5 - 22 36 87
2016 4 22 5 - 57 - 88
2017 7 14 1 1 56 - 79
2018 11 18 7 - 49 2 87
2019 8 18 1 3 50 - 80
101l 704
Toplam

Son tablo ise 6nceki din beyanlarim1 gostermektedir. Gorildigi tzere bir dini olmadigini

soyleyen ya da gecmis din beyani1 yapmayanlarin sayisi cogunluktadir.
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2. BOLUM
JAPONYA’DA MUSLUMAN OLMAK

Bu boéliimde Miisliiman olmayi tercih etmis Japonlar ile yapilan miilakatlardan yola ¢ikarak

katilimcilarin Misliimanlasma siiregleri incelenecektir.

Boliim ii¢ ana bashiktan olusmaktadir. ik baslikta Japon Miisliimanlarin Miisliiman olmadan
onceki yasantilarina deginilmektedir. Aileleri, ailelerinin dini inang ve yasantilari, kendilerinin
cocukluk ve genclik inanclari, dinler hakkindaki diisiinceleri ve son olarak da islam hakkindaki
diistinceleri incelenmektedir. Japon Miisliimanlarin yetistikleri sosyal ve dini ortami 6grenmek,
hayatlarinin ilerleyen bir asamasinda islam ile karsilastiklarinda ve Miisliiman olmay:
degerlendirdiklerindeki deneyimlerini anlamlandirmak acisindan fayladi olacaktir. Baglam
olarak adlandirilan bu baslik iki alt basliktan olusmaktadir: Japon Dindarlig1 - Aile Ge¢misi ve

Onceki Diisiince.

fkinci bashk Miisliimanlasma siireci olarak adlandirilmistir. islam ile karsilasmalarindan
sehadet getirmelerine kadar gecen siireci kapsamaktadir. islam ve Miisliimanlar ile ilk
karsilasmalari, islam ve Miisliimanlar ile ne sekilde ilgilendikleri, din degistirmedeki
motivasyonlari ve son olarak nasil karar verip sehadet getirdikleri bu b6éliimde anlatilmaktadir.
Miisliiman olma siiregleri ii¢ asamaya ayrilmistir. Bunlardan ilki, bu béliimdeki ilk baslik olan
Islam ile ilk Anlamh Karsilasma bashgidir. Japon bir Miisliimanin Miisliman olma
hikayesindeki ilk asama, bir Miisliiman ile yahut Islam dini ile fikren karsilastigi bu asamadur.
[lk karsilasmanin alt1 sekilde oldugu tespit edilmistir: yurtdisinda, romantik iliskiler vasitasiyla,
uiniversite/okul ortaminda, medya vasitasiyla, is yerinde ve son olarak kisisel ilgi ve arayis
sonucunda. Ardindan gelen ikinci asama, ikinci bashk inceleme, Arastirma, Diisiinme ve
Degerlendirme agsamasidir. Bir Miisliiman ile yahut Islam ile ilk anlaml karsilasmay yasamis
birey Islam dini ile ilgilenmeye baglamistir. Her Japon Miisliiman’in ilgisini ¢eken ve Islam’i
kendileri icin degerlendirmeye yol agan faktér farklidir. Bu bdliimde Japon Miisliimanlarin
Islam ile ne acilardan ilgilendikleri onlar1 Miisliiman olmaya yonlendiren motivasyonlar olarak
kategorize edilmeye calisiimigtir. Bir Japon’un Islam’1 segmesinde dért ana motivasyon oldugu
tespit edilmistir: Sosyal, entelektiiel, psikolojik ve pragmatik. Katilimcilar bu
motivasyonlardan bir ya da birkac¢ina sahip olarak din degistirme karari vermislerdir. 3. asama
bu karar ile birlikte baslamaktadir. Karar Verme/Sehadet baslikli bu asamada karar verme
stireleri, kimlere ve ne sekilde danistiklari, yasadiklar: degisimin aktif mi yoksa pasif mi bir
degisim oldugu ve son olarak bazi katilimcilarda gézlemlenen sehadet sonrasi 68renilen din

fenomenine deginilmistir.

Ugiincii boliim ise sehadet sonrasi asamadir. Japonya’da Miisliiman bir Japon olarak yasama
konusu incelenmektedir. Sosyal cevrelerinden aldiklar tepkiler, dini kimliklerini yasayis
bicimleri, Japon kimliklerinin ve topluma aidiyet bigcimlerinin durumu, giindelik yasamlari,

karsilastiklari zorluklar, gogmen Miisliimanlar ile kiyasla durumlar ve onlar ile iligkileri, Islami
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dernek, cami ve mescitlere katilim durumlari, medyanin Miisliiman olarak yasantilari tizerinde

etkisi ve son olarak Japon toplumuna dair bazi elestirilerine yer verilmektedir.
2.1. Ge¢mis
2.1.1. Japon dindarhgi - aile gecmisi

Miilakatlara Japon Miisliimanlara yoneltilen ilk sorular “Ailenizin bir dini var miydi, dindar
miydi1?”, “Cocukluk déneminde ailede herhangi bir dini egitim almis miydiniz?”, “Siz cocukken
kendinizi bir dine ait hisseder miydiniz? Inancimz var miydi?” gibi aileye ve ¢ocukluk
doénemine ait sorular olmustur. Bu sekilde aile gegmisleri, yetistikleri evde ebeveynlerinin bir
inanci olup olmadigini, kendilerine herhangi bir din ya da inang 6gretilip 6gretilmedigini, islam

ile karsilasmadan 6nceki dini inang ve hayatlar1 anlasilmaya ¢alisiimistir.

Katilimcilarin bir¢ogu ailelerini normal Japon olarak tanimlamislardir. Ailesini normal Japon
olarak tanmimlayanlara ne demek istedikleri soruldugunda katilimcilar ailelerinin sekiiler
oldugu, bir tanriya inanmadiklari, dindar olmadiklar1 ama dini etkinliklere katildiklar1 gibi
cevaplar vermislerdir. Ayrica ailelerinin ¢ocuklukta kendilerine bir dini egitim vermedigini,

ama dini pratikleri uygulamada tesvik ettiklerini belirtmislerdir.

“Annem babam normal Japon aileler gibi. inandiklar1 bir tanr1 yok. Ama dini
etkinliklere katiliyorlar. Obon, yeni yil. Anlamlarini bilmeseler de yapmanin iyi
oldugunu diistiniirler. Ciinkii onlarin ebeveynleri yapmis, onlarin da ebeveynleri
yapmis. Kiiltliriin bir parcasi. Bana da ogrettiler tabi.” (40E)

“Normal Japonlar gibi sekiilerlerdi. Ogretileri doktrinleri bilmezlerdi.” (41E)

“Ailem, dinleri yoktu muhtemelen. Japon stilinde. Dinleri hem var hem yok gibiydi.”
(29K)

“Belli bir dini inanclar1 yoktu. Ama arada bir tanr1 olduklarini séylerlerdi. Hi¢bir

sey Ogretmediler. Sadece normal Japonlar gibiydiler. Mesela piring yerken hig

birakma, onlarin her bir tanesi tanri/her birinde tanri var derlerdi. Sintoizm Japon

kiltiri gibi, din oldugunu diisiinmiiyorlar onun.” (38K)
Japon dindarlig1 tartisiirken sosyal bilimcilerin anlasmazliga diismesinin en biiyilik
sebeplerinden birisi, dindar olmadigini ya da herhangi bir tanriya ya da tanrilara inanmadigini
soyleyen Japonlarin da disaridan bakan bir goze dini pratik olarak gériinecek uygulama, tutum
ve davranislarda bulunmasidir. Evlerde olan sunaklarda mum yakmak, pirin¢ ikram etmek,
hatsumode ve obon gelenekleri gibi uygulamalar, dini kokenli gibi goriinen pratikler olmak ile
birlikte kendisini dindar ya da inang¢li olarak tanimlasin yahut tanimlamasin Japonlar arasinda
cok yaygin gozlemlenen uygulamalardir. Katilimcilarin bazilari da bunlari dini gibi gériinen bu

pratikleri dini degil, kiiltiirel pratikler olarak tanimlamislardir.

“Normallerdi. Normal Japonlardi. Budistlerdi iste. Hem Budist hem Sinto
tapinaklarina giderlerdi.” (19K)

“Normal Japonlar gibi Budist ve Sintolardi. Evde butsudan ve kamidana vardi. Bir
sey 0gretmediler bana.” (27K)
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“Ailem normal Japon denen tiptendi. Dinin ¢ok da farkinda degillerdi. Budizm ve

Sintoizm geleneklerini ayni anda uygulardik.” (5E)
Ailelerini normal Japon olarak tanimlayanlardan, ailelerinin dindar olmadigini, tanri/tanrilar
inancina sahip olmadigini sdyleyenler oldugu gibi, ailelerini hem Budist hem de Sinto olarak
tanimlayanlar da olmustur. Ancak bu iki tip ailede de ortak nokta dini kokenli pratiklere
katilimdaki devamdir. Reader’a gore bir¢ok Japon tapinak ziyaretlerini, hatsumade ve obon
adetlerini kamilere, atalarin ruhlarina, 6ldiikten sonra yasama, Sintoizm yahut Budizm’e
inanmasa da sosyal ve kiiltiirel sebepler ve sorumluluklar ile yerine getirmektedir. Yerine
getirilen adetler bariz bir sekilde dini goriiniislii adetler olsalar bile, mesela tapinakta dua
etmek ve muska almak yahut atalarin ruhlarina yiyecek sunmak, Reader bircok Japon'un bu
yapilanlari dini uygulamalar degil Japon kiiltiirtine ait uygulamalar oldugunu diistindigiinii
ifade etmektedir.39¢ Bu arastirmaya katilan katilimcilarin birgogu da ailelerinin dini inanc¢ ve
yasayislarini anlatirken benzer ifadeler kullanmis ve bunu normal Japon olarak

tanimlamislardir.

Sintoizm ve Budizm kokenli uygulamalarin yaninda ti¢lincii bir dine ait pratikleri yerine
getirmek de toplumda yine yaygin gozlemlenebilen bir tutumdur.397 Katilimcilar arasinda da
ailelerinin kendilerini Hiristiyan okullarina goénderdigini, noel kutlamalar1 yaptiklarin

anlatanlar bulunmaktadir.

“Genel Japon aileleri gibi ayni1 sekilde, 6zel bir dinleri yoktu. Ben inanmiyordum.
Ilkokuldayken Pazarlan kiliseye gittigim olurdu, ¢ocukken Incil’den hikayeleri
dinlemeyi ve kilisede ilahiler sdylemeyi severdim ama.” (1E)

“Ailemle din iizerine hi¢ konusmadik su ana kadar. Sadece, oliince Budist
tapinagina gidilir, cenaze merasimi olur, cenaze yakilir ve mezara konulur. Bu tip
seyleri dogal olarak biliyorum. Ailem bir sey 6gretmedi. Anaokulum bir Hiristiyan
okulu oldugu icin her hafta ayin olurdu. Kétii bir sey yapsak, itiraf ettigimiz siirece
[sa yardima olur denirdi.” (8K)

“Dinleri yoktu. Ozel olarak bir sey 6gretmediler. Yeni yillarda tapinaga giderdik
sadece. Ama Japonya'da Noel de kutlanir. Normal Japonlar gibiydiler ayni.” (43K)

Normal Japon ailesi diye tanimlanan ailelerden bazilar1 Sintoizm ve Budizm kokenli

uygulamalar kadar Hiristiyanlik kokenli uygulamalara da agiktir. Noel kutlamalari, Pazar kilise

ziyaretleri ve Hiristiyan okullar1 da katilimcilarin ailelerinin uygulamalar1 arasindadir.

“Ozel bir sey 6gretmediler bana. Giinliik hayatin icinde gibiydi sanki. Sunaga her
giin su, piring koymak mesela, 6niinde mum yakmak, dua etmek. Eve gelen bir seyi
once onlara ikram etmek. Japonya’da 6len hotoke3% oluyor gibi bir diisiince var.
Glndelik hayat icinde normallesiyor bu tip inanislar. Her giin onu orada yapmay1
ogreniyorsun. Ogretilmiyor. Yapiliyor.” (19K)

396 [an Reader, Religion in Contemporary Japan (London: Macmillian Press, 1991), 10-11.
397 Reader, Religion in Contemporary Japan, 7.

398 “Aydinlanmis, gercege erismis ve en iist manevi mertebeye ulasmis kimse.” Akbay, Japon Kiiltiirii Terimleri
Sézliigt, 94.
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Dini kokenli oldugu diisiintilebilecek uygulamalar giindelik hayatin icinde normallestirilmekte
ve kiiltiirel birer adetmiscesine yerine getirilmektedir. Katilmcilar bu tip dini kokenli
uygulamalari ailede dini egitim kapsaminda degil, kiiltiirel /toplumsal sosyallesme esnasinda
6grenmektedirler. Daha once Japon dinleri b6liimiinde de bahsedildigi gibi, belirli donemlerde
yapilan tapinak ziyaretleri ve evlerde sunak bulundurmak gibi Budizm ve Sintoizm kokenli
uygulamalar toplumun tamami tarafindan dini uygulamalar olarak yerine getirilmemektedir.
Bu tip dini kékenli uygulamalar1 dindar olmanin, inanmanin degil, Japon olmanin bir pargasi
olarak goriilmesi yaygin bir bakis acisidir. Katilimcilar da ¢ocukluklarinda bu tip dini kékenli
pratikleri kiiltiiriin bir parcasi olarak 6grenip uygulamislardir. Cocuklara evde 6zel bir din
egitimi verilmemekte ama giindelik hayat icerisinde gerceklestirilen dini kdkenli pratikler ile
Japon adetleri gosterilerek ve dérnek olunarak 6gretilmektedir. Sintoizmin “6gretilmeyen ama

kapilan”399 olarak tanimlanmasi da bu sebepledir.

Ailelerini normal Japon olarak tanimlayan katilimcilardan dinle hi¢ alakalar1 olmadigini,
tanri/tanrilar inancina sahip olmadigini ifade edenler oldugu gibi, dilegi oldugunda kami ile
konustugunu soyleyen, kotli bir sey yaptiginda kaminin onu gordiigiinii diisiinen yahut
hotokenin koruduguna inandiklarini sdyleyenler de olmustur.

Iki katihmar ailesini hem Budist hem Sinto olarak tanimlamistir.

“Ailem, koken olarak Sinto ve Budistler tabi. Yilda bir yeni yilda dua eden tiplerdi.
Ailem ¢ok tanri tanri diye diisiinmezlerdi. Ama ben kiigiikken tanri nedir diye
diigiiniirdiim. {lgim vardi ¢ok.” (32K)

“Ailem Japondu. Budizm'e inaniyordu, bazen Budizm bazen Sinto. Basit seyleri
ogrettiler. Sinto'da birgok tanri vardir. Budizm'in kaynagi Buda'dir gibi. Dinler hig
ilgimi cekmiyordu.” (24E)
Bu iki katilimci aileleri normal Japon ifadesini kullanmamislardir, ancak normal Japon diyenler
ile benzer sekillerde tanimlamislardir. Tanri fikri {izerine ¢ok diisiinmemek, arada bir yapilan

tapinak ziyaretleri gibi ifadeler ortak ifadelerdir.

Katilmcilarin énemli bir kismi da, ailelerinden bahsederken dinleri yoktu, inangsizdi,

inanmiyorlardi gibi ifadeler kullanmislardir.

“Ailemin inanci kesinlikle yoktu. Dinler iizerine konusulmazdi. Cocukken benim de
inancim yoktu.” (61E)

“Dinleri yoktu. Japon evlerinde butsudan olur ama benim evimde yoktu. Bizim ev
cekirdek aileydi. Butsudan ailemin ailesinin evinde vardi. Benim biiytidigim evde
din yoktu. Ben de inanmiyordum.” (58E)

“Ailemin bir dini yok. Bana da dini bir egitim vermediler. Biiyiirken dinler
hakkinda diisiinmemistim kendim de hi¢.” (55E)

399 Sokyo, Shinto: The Kami Way, 94.
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“Isimde Budist ama aslinda ateistlerdi. inanmiyorlardi. Bize de 6gretmediler hic.
Evde Buda filan vardi ama dua ettiklerini gormedim hic. Hi¢cbir seye inanmiyordum
ben de.” (34K)

“Aile dinim Sinto. Ama annem ve babamin bir inanci yoktu. Ailem de ben de
ateisttik” (17K)

“Cocukken Budisttim. Ama tapinaklara filan gitmezdim. Ailem de inanmazdi.”

(25E)
Burada en dikkat cekici husus, bir dnceki normal Japon tanimlamasinda da katilimcilar
ailelerinin bir dini aidiyetlerini ve inanclarini olmadigini séylemis olmalarina ragmen,
ailelerini dogrudan dinleri yoktu yahut inanmiyorlardi diye tanimlayanlarin, aile dini olarak
Sintoizm ya da Budizm gibi ifadeler kullanmis olduklari halde, aile gecmislerinden
bahsederken dini kékenli uygulamalara katiimdan fazla bahsetmemis olmalaridir. Normal
Japon, dindar degil diye tanimlanan ailelerin evlerinde butsudan bulunmakta, atalarin
ruhlarina dualar edilmekte, ikramlar sunulmaktayken, dinleri yoktu ya da inanmiyorlardi
denilen aileler bir 6nceki grup tarafindan dini degil kiiltiirel olarak goriilen bu uygulamalardan
da uzak duruyor gibi gériinmektedir. Evlerde butsudan bulunmamakta varsa da dniinde giinliik

gerceklestirilen ritiieller gerceklestiriimemektedir.

Bu gruptaki ailelerde yetisen katilimcilar arasinda ¢ocukluklarini anlatirken en ¢ok kullanilan
ifadeler arasinda ben de inanmiyordum, dinler ilgimi ¢ekmiyordu ve hatta dinlerden nefret

ederdim gibi daha kesin ve net ifadeler kullananlar ¢ogunluktadir.

“Dinleri yoktu. Bir aidiyetleri yoktu. Kendim de bir dinim yoktu. Nefret ederdim
aslinda.” (33K)

“Hicbir sey 6gretmediler bana, bir dini inanglar1 yoktu. Okulda da 6grenmedim.
Dinden nefret ederdim.” (15K)

“Kamisamaya karsiydim. Insanlarin kamiye ihtiyaci yok diye diisiiniirdiim.” (58E)

Ailelerini dinleri yoktu, ateistti diye tanimlayan bu katiimcilar arasinda insanlarin tanri ve
tanrilara ihtiya¢ duymadigini, inanan insanlarin zayif ve kendine giiven eksikligi olan kimseler

olduklarini diisiinenler de bulunmaktadir.
Katilimcilar arasinda ailesini yalnizca Budist olarak tanimlayanlar da olmustur.

“Budistlerdi. Ahlak ve cenaze ritiielleri 6gretildi bana da.” (49K)
“Dedem Budistti. Budist sutralar1 okurdu hep.” (48E)

“Epey dindardilar ashinda. ikisi de Budist. Her giin ibadet ederler, her hafta dini
toplantilara giderler. Cocukken beni de gotiirtirlerdi. Bana da oOgrettiler.
Inaniyordum sanmirim.” (31E)

“Ailem Budistti. Butsudan vardi evde. Her giin ona ¢ay ve piring¢ sunar dua ederlerdi.
Kigiikliigiimden beri onu gérdigiim icin ben de inaniyordum. Atalara dua edilirdi.”
(21K)
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“Budistlerdi. Bana da ogrettiler. Budizm'de de her giin ibadet edilir. Her giin
birlikte ibadet ederdik. Budist 6gretileri 6grettiler bana. Jinjaya*00 gitmezler. Sinto
festivallerini kutlamazlar. Ciddi Budistlerdir.” (12K)
Az sayida olan ve yalnizca Budist olarak tanimlanan aileler arasinda, Budizm pratiklerini
ciddiyetle ve inanarak uygulama, Sintoizm pratiklerinden bilinc¢li olarak uzak durma ve
cocuklarina da dini uygulamalar1 6gretme gibi durumlar ve uygulamalar tespit edilmistir.

Dindarlik oranlar1 hem Budist hem Sinto olarak tanimlanan ailelere kiyasla daha yiiksektir.

Bununla birlikte, hem Budist diye nitelenip hem de yukaridaki kategorilerde oldugu gibi dini
uygulamalari adetten olarak yerine getirme, dinle ¢ok ilgilenmeme ve cocuklara da 6gretmeme

gibi durumlara da rastlanmaktadir.

“Ailem Budist’'ti ama 6zellikle bir sey yapmazlardi. Bana da bir sey 6gretmediler.
Yalnizca yilda bir kez Agustos'ta mezarlia giderlerdi.” (22K)

“Budistlerdi, Budizmin bir mezhebini takip ediyorlardi. Cok bir dini egitim
almadim ama annem bazen beni tapinaklara gotiiriirdi bazi etkinliklere. Benim de
giiclii bir inancim yoktu. Dinle pek ilgilenmezdik.” (2E)

“Ailem genel olarak Budistti. Bana bir sey 6gretmediler. inancim yoktu ¢ocukken.”
(11K)

Iki katihmci, ebeveynlerinden birinin Hiristiyan oldugundan bahsetmislerdir.

“Annem Hiristiyan, simdi Yahova Sahidi. O zaman Mormon'du. Japonya'nin da
inanc¢larina inanirdi. Eve gelip dinlerini anlatiyorlar ya, Mormonlar Yahova
Sahitleri. Annemin psikolojik rahatsizliklar1 vardi. Zor zamanlar gegiriyordu.
Kendine bir din ariyor degildi ama bir seyler ariyordu. Sorulari vardi. Dinler
hakkinda arastirtyordu hep o ylizden, kamisama hakkinda. Babam normal Japondu.
Dindar bir ev degildi. Ama annemin dayanmak i¢in bir seylere ihtiyac1 vardi,
zihinsel bir rahatsizlik gibi diyebiliriz, stirekli arayis i¢cindeydi. ... Babamin ilgisi
yoktu. Ben pek inanmiyordum aslinda. Evde kesin ve net bir seyler yoktu. Diger
Japon evleri gibi. Kesin inanilan bir sey yok.” (44K)

Bu katilimci inang arayisi igerisinde olan, sorulari olup dinleri arastiran annesini psikolojik

rahatsizliklar1 vardi diye tanimlarken, evde kesin inanilan bir din olmayisin1 da diger Japon
evleri gibi diye tanimlamistir.

Diger katilimc ise annesi Hiristiyan oldugu gibi, kendisinin de evlenene kadar Hiristiyan

oldugunu soylemistir.

“Annem Protestan'dy, kii¢likliiglimde her hafta Hiristiyan okuluna giderdim. Ciddi
bir sekilde calisirdik/6grenirdik. 18 yasimda, liniversite birinci siniftayken, vaftiz
oldum. Evlenene kadar 10 y1l daha Hiristiyan’dim. Annem ¢ok ciddi dindardi.”
(16K)

Son olarak ii¢ katihmci ailelerini Japon yeni dini hareketlerinden bazilar1 olan J6d6 Shinshi,

Soka Gakkai ve Seichou no Ie iiyeleri olarak tanimlamistir. Ailesi Soka Gakkai iiyesi olan

400 “Sinto tapinaklarina verilen genel isim.” Akbay, Japon Kiiltiirii Terimler S6zItigi, 21.
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katilimcr “Normal Japonlarin yoktur degil mi, benim ailemin dini vardi. Soka Gakkai iiyeleri
ailem. Annem c¢ok dindar. Bana da 6gretti.” (39K) diyerek, normal Japon ifadesini kullanmis,

normal Japonlarin dini olmadig1 halde ailesinin bir dini olduguna dikkat ¢cekmistir.

Katilimcilarin biyiik bir ¢ogunlugu ¢ocukluklarindan bahsederken, evlerinde 6zellikle dini
egitim almadiklarini, ama aileleriyle birlikte Japon toplumunda yaygin olan dini ritiielleri
giindelik hayatin olagan akisi icerisinde gerceklestirdiklerini ifade etmislerdir. Kokleri
Sintoizm’e uzanan yeni yil tapinak ziyaretleri, Budizm’den gelen Agustos ayindaki 6liileri anma
zamani, evlerdeki kamidana ve butsudanlarin onlerinde gerceklestirilen ritiieller bir dini
kimlige aidiyeti olsun olmasin yahut dindar olsun olmasin, Japon toplumunca kiiltiirel olarak
da yerine getirilen ritliellerdir. Birgok kimse tarafindan Japon kimliginin bir parcasidir.
Calismaya katilan Japon Miisliimanlar da ailelerinden 6zel bir dini egitim almamis olmamakla
birlikte toplumsal sosyallesme stirecleri boyunca ¢ocukluk ve yetisme donemlerinde bu tip
ritiiellere katilim saglamistir. 19K'nin da dedigi gibi “Giinliik hayat icerisinde normallesiyor bu
tip inaniglar. Her giin onu orada yapmay1 6greniyorsun. Ogretilmiyor, yapiliyor” seklinde, hayat

icinde 6grenmislerdir.401

Ayrica aile Hiristiyan olmamasina ragmen Noel kutlamalari, Hiristiyan okullarina gitme de
karsilasilan uygulamalardir. Bir katilimci ¢ocuklari Hiristiyan okuluna gondermenin bir dénem

hobi gibi bir sey oldugunu su sozlerle ifade etmistir.

“Din olarak degil ama annemin déneminden itibaren Hiristiyan okuluna ¢ocuklari
gondermek hobi gibi bir seydi. Ailemle Katolik kilisesine gitmisligin var. Bir dinleri
yoktu ama. inancim yoktu. Din {izerine diisiinmiigliigiim yoktu pek. Evet, kiliseye
gitmisligim var, Budist ve Sinto tapinaklarina da giderdim ama pek bir sey
diisiinmeden.” (42E)

Bu uygulamalar Japon kiiltliriiniin ve dini anlayisinin kapsayici olmasi yorumuyla da

uyumludur.

“Budistlerdi. Pek bir anlami yoktu ger¢i. Hiristiyan anaokuluna gitmistim.
Anaokuluna gidip Meryem'e dua ederdik, evde Budist duasi edilirdi. Oyle.
Atalardan bahsedilirdi. Budizm derken, din degil de, atalardan bahsedilirdi.
Sikintim oldugunda kamiye danisirdim tabi. Sinavi gegmek istedigimde mesela.
Kamisama, Hotokesama, dede, biiylikanne, hatta Meryem'e bile dua ettigim olurdu.
Anaokulum Hiristiyan’di ya. Islam’1 hi¢ bilmiyordum tabi o zaman.” (54K)

Ailesinin dindarligindan bahseden 9K'nin su climleleri Japon toplumunun yaygin dini

tutumunu ozetler niteliktedir.

“Zor bir soru aslinda. Clinkii Japonya’'nin dyle 6zel... Yani, tabi ki Budizm var, ama
Noel'i de kutlariz, sevgililer giiniinii kutlariz. Sintoizm stili yeni yil tapinak
ziyaretleri hosumuza gider. Ama cenazelerimiz Budist stildedir. Evlenecegimiz
zaman Hiristiyan stilde bir rahip oOniinde evlenebiliriz, hatta kilisede bile
evlenebiliriz. Ailem ¢ok dindar degil. Ama Budist anaokuluna gitmistim. .. Evet,
ailem ¢ok da spiritual insanlar degil. Ama bir seye inaniyorlar sanirim. Bir dine

401 Sokyo, Shinto: The Kami Way, 94.
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gore degil yalnizca. Budistler. Butsudan var evimizde. Evde hem kiiciik bir Sinto
sunagl hem de Budist sunagl var. Onlerinde dua etmezler, ama bazen selam
verirler. Bir seye inaniyorlar bence. Ama iizerine konusmuyoruz.” (9K)

Ozetle, katthmcilarin gegmislerinde aileleri ve ¢ocukluk inanclari hususunda tespit

edilenler asagidaki gibidir:

) Ailelerde dini aidiyet ve dindarlik bilinci azken, dini kokenli
uygulamalarin yerine getirilme oran1 fazladir. Bircok aile dini koékenli
uygulamalari kiiltiirel ve sosyal sebepler ile yerine getirmektedir.

o Dini uygulamalarda birden fazla dinin uygulamalarini yerine getirme
durumu yaygindir. Sintoizm’in, Budizm’in ve Hiristiyanlik’in bir ailede bir araya
gelmesi siklikla karsilasilan bir durumdur.

o Japon Miisliimanlar, ¢ocukluklarinda ailelerinden dini adi altinda bir
egitim almis olmamak ile birlikte, dini kokenli uygulamalari onlar ile birlikte
yerine getirerek 6grenmistir. Ancak aileleri gibi kendileri de bu uygulamalari dini
olmaktan ¢ok kiiltiirel ve sosyal olarak diistinmektedirler.

o Cocuklukta tanri inanci, bilingli olarak bir tanriya veya tanrilara inanma
ve dua etme katilimcilar arasinda az goriilmiistiir. Bir sikintisi yahut bir dilegi
oldugunda kamiye dua etme, dilek dileme veya yardim isteme bazilarinda olmak
ile birlikte ¢cok yaygin degildir.

o Dinler ve inanglar hakkinda en olumsuz ifadeleri kullananlar ailelerini

inangsiz olarak tanimlayan katilimcilardir.
2.1.2. Onceki diisiince

Katilimcilarin Islam ve Miisliimanlar ile ilk anlamli karsilasmalar: éncesinde zihinlerinde islam
ve Miisliiman topluluklar1 hakkinda nasil bir imaj oldugunu ve ne gibi diisiincelere sahip
olduklarini anlayabilmek icin buna yonelik sorular yéneltilmistir. Genel olarak, ge¢cmiste Islam
hakkinda derinlemesine bir bilgiye sahip olmadiklar1 gériilmiistiir. islam hakkinda nétr yahut
ilgisiz bir tutum yaygin olmakla birlikte, baz1 katihmcilarda Islam iizerine duyduklar1 baz
stereotiplerden kaynakl 6nyargi da tespit edilmistir. Ancak olumsuz diisiincelere sahip olanlar

dahi karsitlik derecesinde ciddi boyutta degildir.

Biiyiik bir cogunluk, Islam ile daha 6énce hic ilgilenmediklerini ne bir ilgiye ne de bir bilgiye

sahip olduklarim1 séylemislerdir. “Hicbir sey bilmiyordum” (47E), “Uzerine hic

diisinmemistim” (37E) ve “Bir fikrim yoktu” (33K) gibi ifadeler en sik kullanilan ifadelerdir.
“97 yilinda olumsuz bir imaj1 yoktu islam’in, bir sey duymazdik, bilgim yoktu.” (2E)

“Pek bilmiyordum. Kimseyi tanimiyordum. Sadece boéyle bir din var diye
biliyordum.” (3E)

“0 kadar uzun boylu diisiinmemistim muhtemelen. Calisirken Islam’in 6gretileri
ile karsilastim.” (36K)
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Notr durusa sahip olanlarin bir kismi ise, islam’in bazi kurallarindan haberdar olduklarini ama

tizerine diisiinecek kadar ilgilerini cekmedigini ifade etmistir.

“Okulda derslerde Islam, Allah ve Muhammed’i 6grenmistik, o kadar” (27K)

“Domuz eti yenilmiyor, icki icilmiyor, kadinlar sac¢larini kapatiyor, bunlari
biliyordum ama sebeplerini bilmiyordum.” (50K)

“Bunu yaparsan olmaz sunu yaparsan olmaz gibi bircok kurali var, bunu
ylyemezsin, ibadet etmezsen olmaz, tanrisi Allah. Derinlemesine bilgiden ziyade
yalnizca gozle goriilen kismini biliyordum.” (19K)
Bu cevaplar1 veren Japonlar, Misliimanlarin yemek ve igcmek konusunda birtakim kurallara
uyduklari, kadinlarin ortiindiigii gibi genel ve herkesin duydugu ve gordiigii kadariyla bir
bilgiye sahiptiler ama {izerine olumlu ya da olumsuz herhangi bir diisiinceleri

bulunmamaktadir.

Nétr bir tutuma sahip katilimcilarin bir kismu ise, Islami bir yabanci dini olarak gérdiikleri i¢in
hig ilgilenmediklerini s6ylemistir.

“Islam hakkinda tiniversitede ders almadan énce Islam’in yabancilarin dini
oldugunu diisliniirdiim. Cok ilgimi ¢ekmiyordu. Hiristiyanlik ya da Sintoizm ilgimi
cekiyordu. islam yabanc dini gibi geliyordu.” (38K)

“Universiteye giderken Miisliiman olmustum. Onun éncesinde fazla bir bilgim
yoktu. Yabancilarin dini disinda bir farkindaligim yoktu.” (57E)

“Islam ile karsilasmadan énce hakkinda pek bir sey bilmiyordum. Lisede biraz
O6grenmistim, domuz eti ve alkol yasak gibi. Benden ¢ok uzak, benle alakasi
olmayan bir sey diye diisiinmiistiim” (12K)
Japonya’daki Miisliiman niifus 140.000-150.000 kisi kadardir492 ve toplam niifusun %0,1’ine
denk gelmektedir. Yabancilarin ¢ok¢a yasadig1 biiyiik sehirlerden ya da turistik sehirlerden
birinde yasamiyorsa, bir Japon'un giindelik hayatta bir Miisliiman ile karsilasmasi ¢ok da
miimkiin degildir. Bu sebeple Islam’t kendilerini ilgilendirmeyen, uzak diyarlardaki
yabancilara ait bir din olarak algilamalari, ilgilenmemeleri ve iizerine hi¢ diisiinmemis olmalari

son derece makuldiir.

Islam dini ve Miisliimanlar ile ilk anlamli karsilasma éncesi Islam hakkinda olumsuz diisiinceye

sahip olan katilimcilar da bulunmaktadir.

Bazi katilimcilar, ayni notr gruptakiler gibi Islam dininin baz1 kurallarindan haberdardir ve bu
kurallar1 kat1 bulduklari icin olumsuz bir diisiinceye sahiptir. Olumsuz diisiince sebepleri
olarak Islam’in kat1 bir din oldugu, 4 kadinla evlilige izin verdigi (58E) ve korkung bir terér dini

oldugu (28K) gibi sebepler saymislardir.

402 0kai, “L A Y L - a1 2 =T 4 LHUEMS", 182
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“Onceden senin gibi ortiilii birini gdrsem terérist diye diisiiniir yolumu
degistirirdim. ... Bir Misliimanla karsilasirsam ve Miisliiman olmadigimi
soylersem beni oldiirebilir diye korkardim” (40E)

“Gengken, diinya capinda bircok olay olmustu. Mesela 9 Eyliil. Yalnizca ben degil
Japonlarin ¢ogunun islam hakkindaki diisiincesi iyi degildi” (24E)

“Islam’a yakinlasmadan 6nce ¢ok karsittim. Korkunc, iirkiitiicii ve fanatik bir din
diye diisiinlirdiim. Medya yiiziinden” (5E)

“Savas dini. Kadin erkek ayrimi yapiyor. Bu caga uymuyor.” (15K)
“Misliimanlar terorist. Japonya’da cok yaygin bu diisiince.” (6K)

“Televizyonda Suriye hakkinda, Islam ve terér hakkinda haberleri izleyip Islam bu,
televizyondaki imaji ile aym1 diye diisiiniirdiim. Uzerinde cok diisiinmezdim
aslinda.” (61E)

Iki katithmc1 Miisliiman {ilkelerin fakir iilkeler oldugunu, insanlarin kirsal kesimde yasadigin

diisiindiiklerini sdylemislerdir.

“Biraz bilgim vardi. Cogu insan sakin, iyi ve geleneksel. Amish gibi degil. Ama
Misliimanlar sakin, kirsal kesim insanlari ve cidden ¢ok gelenekseller.” (9K)

“Ekonomik yonden, fakir insanlar ¢oktu aralarinda ve zorluklari hi¢ bitmiyor
gibiydi. Sanki Islam dinine inananlar o zorluklardan kagmak icin inanmyor gibiydi.”
(17K)

Sekil 2.1: Japon Miisliimanlarin islam Hakkinda Onceki Diisiinceleri

Onceki Diisiince

Notr Olumsuz

Kat1 Yasaklar ve

—— Ilgim/Bilgim Yoktu 1 Kurallar

Yabanci Diyarlarin ve

; . —— Teror ve Savas Dini
Insanlarin Dini

Belli Basli ibadetler ve
Kurallar

Kadin Erkek Esitsizligi

— Fakirlik

Japonlarin  biiyiikk bir c¢ogunlugu gilindelik hayatlarinda Miislimanlar ile

hi¢

karsilasmamaktadir. Ayrica Japonya’da yasayan Miusliiman topluluklar: da toplumun dikkatini

cekmeyecek kadar az sayidadir. Japonya’nin Islam ve Miisliiman ¢ogunluga sahip iilkeler ile

tarihsel, siyasal ve ekonomik iligkisi, diinyanin bir¢cok yerine kiyasla yakin bir zamanda
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baslamistir. Japonya’'nin ge¢misinde Misliiman {ilkeler ile bir diismanlik, savas, anlasmazlik
bulunmamaktadir (Avrupa Osmanl gibi). Miislimanlar ile ilgili, toplumsal hafizada yer eden
ve direkt Japonya'y1 ilgilendiren olumsuz bir durum yoktur. Bu sebeple Japonlarin ¢ogu islam
hakkinda ne olumlu ne olumsuz fazla bir diisiinceye sahip degildir, Olumsuz diistinceye sahip
olanlar da diinyada gerceklesen bazi ter6r olaylarini goriip, uzaktan ve olumsuz bir imaja
sahiptir. Uzaktan olumsuz imaj ile kastedilen durum, Miisliimanlar ile bir takim problemler
yasayan lilkelerde oldugu gibi onlar1 direkt ve yakindan ilgilendiren bir durum olmadigi icin,
olumsuz hissiyatlarinin da siddetli olmamasidir. Japon toplumunda siddetli bir Islam karsithg
yoktur, islamofobi yaygin degildir. Dolayisiyla Miisliiman Japonlarin ge¢misinde de Islam
hakkinda dismanlia varacak boyutta bir olumsuz diisiince bulunmamaktadir. Biiylik bir

cogunlugu islam ile 6nceden hig ilgilenmemistir.
2.2. Miisliiman Olma Siireci

Bu bolimde Japon Miisliimanlarin Misliiman olma siiregleri incelenmektedir. Din
degistirmeleri kisa bir siirede olmamigtir. islam ile karsilasma, inceleme ve degerlendirme ve
nihayetinde karar verme seklinde li¢ asamadan gecerek Miisliiman olmuslardir. Bu asamalar

ii¢c ayr1 alt baslikta incelenmistir.
2.2.1. Birinci asama- islam ile ilk anlamh karsilasma

Anlamli karsilagma ile kastedilen, katilimciy: islam hakkinda bilingli bir sekilde ilgilenmeye ve
disiinmeye yoOnelten karsilasmadir. Okulda yahut televizyonda duyulan ve iizerine
diisiinmeden rasgele gecilen bilginin aksine, karsilasma esnasinda katilimcinin ilgisini ¢ekip,
sonrasinda arastirmaya sevk etmistir. Bu karsilasma, Miisliimanlig1 kendisi i¢in diisiinmeye
yonelten siirecin baslangicaidir. Katimailar ile yapilan miilakatlarda Islam dini ve/veya
Misliimanlar ile ilk anlamli karsilagmalarinin 6 farkli sekilde gergeklestigi gériilmiistiir. Bunlar
yurtdisi karsilasmalari, romantik iliskiler, tiniversite-okul karsilasmalari, medya, is vesilesiyle

karsilasma ve son olarak kisisel ilgi ve arayis sonucunda karsilasmadir.
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Sekil 2.2: islam ile Ilk Karsilasma

ilk Anlamh Karsilasma
1
| | 1 | | 1
Romantik ; C
Yurtdis1 iliskiler Okul Medya Is Kisisel Ilgi
; Is I¢in Dil .
—  Egitim Universite Internet / Ogrenme | Dinlere Karg
Sosyal Medya o Merak
lhtiyaci
i Toplumsal
— Seyahat Lise Televizyon 5 — Problemlerle
Arkadaslari oo
llgilenme
— is — Dini Arayis

2.2.1.1. Yurtdisi

Katihmailarin biiyiik bir ¢ogunlugunun Islam dini ve Miisliimanlar ile ilk anlamli karsilasmasi
yurtdisindayken gerceklesmistir. Egitim, seyahat yahut is gibi sebepler ile yurtdisina ¢ikmus,
Misliimanlar ile farkli iilkelerdeki okullarinda, is yerinde, sosyal ¢cevrelerinde ya da seyahatleri

esnasinda karsilasmis ve ilgilerini cekmistir.

“Amerika’ya degisim 6grencisi olarak gittigim déonem. Arap Miisliiman 6grenciler
vardi.” (60K)

“Universiteyi Amerika’da okumustum. Budist'tim. Islam ile tanisma sansim
Amerika’ya gidene kadar olmamusti. Universitemde iran’dan biri vardi. Benim
diinyamdan degil, baska bir diinyaya ait diye disiiniirdiim. Disar1 ¢ikip eglenmezdi.
Arkadaslar ile eglenmeye gittigimizde katilmazdi, kendi diinyas1 var gibiydi.”
(36K)

“Yurtdisinda okumaya gittigimde. Misir'a gitmistim. Islam hakkinda pek bilgim
yoktu o zaman” (48E)

“18 yasinda Amerika’ya gittim egitim icin. Ik tamistigim Miisliiman bir Tiirk’tii. Dil

kursunda. Ama o zaman Islam ve Miisliimanlar hakkinda higbir sey bilmiyordum.

9 Eyliil 6ncesiydi sanirim. .. Sinif arkadasim da, ben bunu yiyemem sunu yiyemem

deyip duruyordu. Ilk defa dyle birini gérmiistiim. Onceden vejetaryenlik veganlik

yoktu. Niye yiyemedigi bu kadar ¢ok sey var ki diye diisinmustiim. Yiziik

takiyordu ama altin takamam diyordu. Ilgimi ¢cekmisti nedenini merak ediyordum.”
(44K)

“llk tamstigim Miisliimanlar Melbourne Avusturalya’da bir Miisliiman aileydi.
Degisim 0Ogrencisiydim, 1993’te. O aileye yaptigim ziyaretler, tanistigim aile
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tiyeleri, bana karsi olan diisiinceli davramslar Islam hakkindaki olumsuz
diistincelerimi yerle bir etti.” (5E)

“Amerika’dan iki y1l sonra Kanada’'da bir {liniversiteye gecis yaptim. En yakin
arkadasim Miisliimandi. Kanada’da dogmus biiylimiis, tam bir Kanadaliydi. Yakin
arkadas oldugumuzda toplum {lizerine ¢alisiyordum. Birlikte calisirdik, sosyal
problemler nasil ¢6ziiliir. Kanada’da olan sosyal problemler, irkeilik, aile ici siddet,
uyusturucu, tim bu problemler. Baslangicta futbol arkadasiydik, din iizerine
konusmazdik. Dini kurallara uyan ibadet eden bir Miisliiman degildi zaten.” (14E)
Yukaridaki katilimcilarin egitim i¢in gittikleri tlkelerde siniflarinda yahut disarida

karsilastiklar1 Misliimanlar karsilastiklari ilk Miisliimanlar olmustur.

“Dubai’ye taginmistim isim i¢in. Miisliiman is arkadaslarim ¢ok kibar ve temizlerdi.
Temizlige verdikleri 6nem cok dikkatimi cekmisti.” (34K)

“Is icin Tunus’a gitmistim. O zaman ¢ok Miisliiman ile tamistim. O zamandan
kendim de Miisliiman oluncaya kadar 20 y1l Miisliimanlar ile is yaptim ve yagadim.”
(25E)

“Fas’ta yasiyordum. Nasil bir din oldugunu bilmiyordum ama Miisliimanlarin
yasayisini gozlemliyordum.” (53E)

“Is icin Suudi Arabistan’a gitmistim. 1989 civar1. Orada Araplarla Pakistanhlarla
karsilastim.” (30E)
Kimi isleri vesilesiyle ve calismak icin gittikleri Miisliiman tilkelerde islam ile karsilasmiglardur.

Son olarak da gezi amagh ¢ikilan yurtdisi seyahatleri vardir.

“Istanbul’a gittigimde bir namaz vakti ezami duyup camiye girmistim. Cok
etkilendim. Oraya davet ediliyormus gibi hissettim.” (33K)

“Sirt ¢cantall turisttim 6nceden. Nepal ve Hindistan’a gittim ilk. Sonra Tayvan,
Malezya, Endonezya, Singapur’a gittim. En ¢ok Endonezya'y1 sevdim. 4 y1l kadar
Endonezya’y1 dolastim. Endonezyalilar1 sevmistim. Tabi kot insanlar her yerde
var. Benim sahip olmadigim giizel insani 6zelliklere sahiplerdi. Neden bu insanlar
boyleler diye diistindiim.” (15K)

“Lisedeki hocam Endonezya sanatiyla ilgilenirdi. Onunla Endonezya’ya gitmistim.
Herkes giiliimsiiyordu, giilmeyi ¢ok severim.” (13K)

“Kanada’daydim. Basini 6rten ¢ok Miisliiman ile karsilastim. “O 6rtiiyti nerden
aldin, ben de almak istiyorum” diye sormak istedim onlara. Toronto’da otobiiste
ortiili cok insan vardi. Cok glizeldi. Siktl. Sonrasinda tanistigim Miisliimanlar da
oldu. lyi insanlardi. Uzun zamandir istedigim bir sey onlarda vard1.” (9K)

Bu gruptakilerin ortak noktasi Miisliimanlar ile ilk defa yurtdisina cikinca karsilasmis ve bu

sekilde islam ile ilgilenmeye baslamis olmalaridur.
2.2.1.2. Romantik Iliskiler

Bu gruptaki katilimcilarin islam ile ilk karsilasmasi romantik olarak ilgilendikleri

kimseler vasitasiyla olmustur.

“Esim Endonezyali bir Miisliimandi. Konustugum ilk Miisliiman oydu.” (61E)
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“Esimle tanistifim zaman. Aa bu islam’mis demek ki demistim.” ( 54K)

“Evlenmek i¢in Miisliiman olmazsan olmaz demisti esim. Ilk tanistigim Miisliiman
oydu. Islam’t duymustum ama ilgim ve bilgim ¢ok yoktu.” (21K)

“Konustugum ilk Miisliiman esimdi. O da derslere gitsen iyi olur diyordu. En ¢ok
6lim endiselendiriyordu onu 6liim hakkinda konusuyorduk. Ya bu halde 6liirsen,
cennete gidemezsen diyordu.” (19K)
llgilerini ceken oncelikli olarak karsilastiklar1 kimselerdir. Miisliman olan bu kimseler
vasitasiyla Islam’dan haberdar olmuslardir.

2.2.1.3. Universite/Okul

Bazi kattlmcilarin islam ile ilk anlamh karsilasmasi Japonya’'daki egitimleri esnasinda

gerceklesmistir.

Bunlardan bir kismi, islam’i, degisim o6grencisi olarak okullarinda bulunan Miisliiman

ogrenciler vasitasiyla tanimistir.

“Universitedeki arkadaslarim sayesinde karsilastim. Universitede Arabistan gibi
lilkelerden misafir 6grenciler vardi. Onlarla arkadas olunca islam ile tanistim. Ilk
tanistigim Miisliimanlar onlardi.” (55E)

“Misliimanlar ile ilk 2011’de karsilastim. Malezya’da bir lise ile benim lisemin
degisim anlasmasi vardi. Malezyalilar ile o zaman tanistim. Kibarliklar1 ¢ok
hosuma gitmisti. Malezyali arkadaslarimin sayisi arttikga kiiltiirleri daha ¢ok ilgimi
ceker oldu” (50K)

“Bangladesli bir 6grenci vardi iniversitemde. ilk tanidigim Miisliiman oydu.
Ulkesine davet etmisti beni.” (2E)

“Universite’de Japonca égretiyordum. Cogu da Endonezyaliyd. Iyi anlasiyordum
onlarla, Japonlardan daha iyi anlasiyorduk. Aramizda bir bag varmis gibi hissettim.”
(31E)

Bazilarinin okullarindaki hocalar:1 Misliimandir.

“Malezya ¢aligmalar1 okumaya baglamigtim iiniversitede. O zaman Islam’1 tanidim.
Hocam Malezyali bir Miisliimandu. ik karsilastigim Miisliiman oydu.” (38K)

Bazilar1 da aldiklan dersler vasitasiyla islam ile karsilagsmiglardir.

“Universiteye basladiktan sonra Islam iizerine, Arapga iizerine dersler almigtim.
Tann vardir diye diisiiniirdim hep dedim ya, Tanr1 hakkinda tniversitede de
calismak istedigimden Islam tizerine dersler aldim.” (46E)

“Islam’1 tiniversitede 6grendim. Boliimiim mimarlik, mimarlik 6grencileri genelde
farkli alanlara da ilgi duyar, tarih, din, felsefe ve edebiyat gibi. Islam’1 da diger her
alan tizerine calistigim gibi ¢calisiyordum. Bilgi edinmek i¢in.” (10E)

Bu gruptaki katithmcilarin Islam’1 fark etme noktalar1 okul arkadaslari, hocalar veya okulda

aldiklar1 derslerdir.
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2.2.1.4. Medya

Miisliiman olmay: tercih eden Japonlar arasinda Islam ile anlaml ilk karsilasmas1 medya

vasitasiyla olanlar da bulunmaktadir.

“TV'de Islam hakkinda bir program serisi vardi. Onu izlemistim. Bedene sahip
olmayan bir tanriya inaniyorlar kismi ilgimi cekmisti.” (43K)

“Tatile gitmeyi seviyorum, bir yerlere tatile gitsem diye diisliniirken, herkes
Hawai'ye Avrupa’ya Amerika'ya gidiyor degil mi? Benim ilgimi cekmiyordu oralar.
Fas't gordiim televizyonda. Hi¢ bilmedigim bir diinyaydi. Gitmek istedim, kendim
gittim sonra.” (39K)

“Televizyonda Japonya’da yasayan bir Miisliman ile yapilmis bir roportaj
izlemistim. islam zor durumda kalan insanlara yardim eder diyordu. Etkilendim o
zaman.” (24E)

“Baslangicta Islam ve Miisliimanlar ile ilgili degildi, tek istegim baska bir iilkeye
gitmekti. Seyahat etmek istiyordum. Fas hakkinda televizyonda giizel bir program
izlemistim, o ylizden oraya gitmek istiyordum.” (6K)

“Caminin fotografin1 gérmiistiim bir yerde. Bir kere gideyim demistim. Islam’
O6grenmek niyetim yoktu basta.” (28K)
Medya vasitasiyla Islam’1 6grenenlerin biiyiik bir kismi islam, Miisliimanlar ya da Miisliiman
kiiltiirler tizerine yapilmis televizyon programlari ile karsilagtiktan sonra islam ile ilgilenmeye

baslamislardir.

Bazilarinin ilk karsilasmasi da sosyal medyada Miisliimanlar ile tanismalar1 vasitasiyla
olmustur. Japonya'ya ilgisi olan ama Japonya’da olmayan Miisliimanlar ile sosyal medyada

karsilasip arkadashk kurmus ve bu vesileyle Islam ile ilgilenmeye baslamiglardur.
2.2.15.1s

Bir kisim Japon Miisliiman’in da Islam ile karsilasma ve ilgilerinin baslamalar: is sebebiyle
olmustur. Yeni is kurmak, kendine yeni is imkanlar1 edinmek amaciyla Miisliimanlarin
yasadiklan iilkeler ile ya da Arapca ile ilgilenmeye baslamislar, bu vesileyle Islam ile de

tanismislardir.

“Universiteden mezun olduktan sonra Japonya'da Arapga 6grenmeye baslamistim.
Sadece Ingilizce bilmek yeterli olmaz diye diisiindiigiimden ikinci bir dil 6grenmek
istemistim. Arap¢a 6grenen kimse olmadigindan ona basladim.” (47E)

“22 yil kadar 6nce sanirim. Japanese Institute for Middle Eastern Economies'in
think tank’ine bir y1l katildim. Onceden ..’da ¢alisiyordum. 35 y1l orada ¢alistim. O
zaman Misliimanlar, Tunuslulardi sanirim, katiliyorlard: think tank'e. Politika,
ekonomi, din konusulurdu. Iislam hakkinda konusulurdu.” (41E)

“Is yerinde Iran ile is iliskileri kurmak gerektigi ve dil 6grenmek gerektigi giindeme
gelmisti. Tokyo'da nerede 6grenilebilir, yabancilar nerede var diye arastirinca
Tokyo camiyi 6grendim. Gegen yil ilk defa geldim buraya. Herkes gelebilir mi
dedim, gelebilir tabi dediler.” (3E)

106



“Gecen y1l Kasim ayinda Endonezya'ya gitmistim. Endonezyali cocuklar Japonya'ya
is icin okul icin gitmek istiyor degil mi, Japonca okullarina gidiyorlar. Ben de
gocmenlik sistemi hakkinda pek bilgili degilim ama Japonya'ya gitmek isteyen
ogrenciler cok oldugundan Tayvanlh tanidik tarafindan oradan rica edildi,
tanidigim biri rica etti, gittim. Buraya giivenle gelebilsinler diye bir is kurayim diye
diistindiim.” (23E)

Bir kisminin da Miisliiman is arkadaslari olmustur.

“Sirkete egitim icin Endonezyalilar gelmisti. i1k karsilastigim Miisliimanlar onlard.”
(59E)

“Is arkadasimdi. Miisliimanlarla hayatin akis1 icinde dogal olarak karsilasmistim.
Arkadaslarim oldular, is yerinde Kkarsilastim. Cok Miisliman vardi etrafimda.”
(32K)

Bu gruptaki katihmcilar Islam ile is amagh katildiklar1 egitimlerde ve toplantilarda yahut
Misliiman is arkadaslari vasitasiyla tanigsmiglardir.

2.2.1.6. Kisisel ilgi ve arayis

Kisisel ilgileri vasitasiyla Islam ve Miisliimanlar ile karsilasanlar da olmustur. Bunlardan bir

kismi dinlere karsi olan ilgileri sonucunda Islam ile de ilgilenmeye baslamislardr.

“Isa’nin hayat hikayesi ilgimi cekiyordu. Farkli bir¢ok din iizerine de ¢calismistim.
En ¢ok Kur’an’dan etkilendim sanirim.” (52E)

“4 y1l 6nce karsilagtim. Islam tizerine ¢alisiyordum. Miisliimanlar ile 6yle tanistim
Miisliiman olmadan 6nce Hiristiyan’dim. Islam hakkinda bir sey bilmedigim icin
6grenmek istedim.” (37E)

“30 yil kadar 6nce Toshihiko izutsu’nun Kur’an iizerine bir kitabin1 okumustum.”
(51E)

“0 zamanlar Islam’la ilgili bir takim problemler vards, ilgimi ¢ekti. Milton Friedman
gibi liberteryen goriise sahip yazarlari ¢ok okuyordum. Liberteryen diisiince ile
Islam'in diigiincesi benziyor diye diisiindiim. Miisliiman olmadan énce okudugum
kitaplar da tutarll kitaplardi. Oyle Miisliiman oldum. isid ortaya ciktifinda
haberleri izledigimde nedir bunlar diye diistiniip kitaplar okudum.” (42E)

Diinya ile ve farkl iilkelerin problemleri ile ilgilenmeleri sonucunda katildiklar1 etkinliklerde

Miisliimanlar ile tanisanlar da olmustur.

“2015'in kasim ayinda Otsuka'da bir etkinlik vardu. Filistinli cocuklar icin olan bir
etkinlikte gontlliydim. Ortadogu'ya ilgim vardi, o etkinlik karsima ¢ikmisti. O
etkinlikte Miisliimanlar ile iletisim kurmustum. Otsuka mescidinin diizenledigi bir
etkinlikti, Yusuf hoca da katilmisti. Biraz sasirmistim o zaman. Aklimdaki
Mislimanlar ile o etkinlige katilan Miisliimanlar birbirlerinden tamamen
farkliydilar. Akilliydilar, dili akici konusuyorlardi, mithendisler, iiniversite hocalari
vardi aralarinda. Zihnimdeki tamamiyla dinlerine dayanan insanlar gibi
goriinmiiyorlardi hi¢.” (17K)

Yasadiklar1 zorluklar sonucunda bir siginak arayisina girip farkli dinleri arastirmaya

baslamalari sonucunda islam ile ilgilenmeye baslayan bir kisi vardur.
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“30 yas civarinda hayatim zorlasti. Annem kanser oldu. Is yerinde de, annemin
kanseri ile ailemde de zor zamanlar yasamaya basladim. is yerinde de evde de ¢ok
zorlandigimda, uyuyamiyordum, zor zamanlar geciriyordum, kimseye sdéylemeden
kendi kendime tlistesinden gelmeye c¢alisiyordum. ... Tanridan yardim istiyordum,
tanri bir tane diye diistinmiiyordum tabi o zaman. Bir¢cok var diye diisiintiyordum.
Ailemi ve beni koru, basimiza gelen seyler hep senin sayende diye her giin dualar
ederdim. 40 yasina geldim bu arada, kariyer kadimiydim, cocugum da yoktu.
Aileme daha genis bir ev almistim. Evlensem iyi mi olur diye tanriya danisiyordum
ne yapsam diye. ... Elinden geleni yapip tanriya giivenme isini yapiyordum aslinda,
o zaman ne oldugunu bilmesem de. Tevekkiil ediyordum. Esimle tanistigimda kisa
zamanda evlendik. Bir yil i¢cinde. Beni yonlendiren bir tanr1 var demek ki diye
diisiindiim. Esim de ben de Hiristiyan ayinlerine gitsek bir diye diisiiniiyorduk.
Esimle birlikte arastirmaya basladik. O ¢ok kitap okumustu bircok din hakkinda.
Bu diinya nasil olustu, big bang nedir filan, bunlarin hakkinda. Bir¢cok konuda.
Kur'an't da duyup okumus ve iste bu diye diisiinmiis. Kur'an'1 ilk okudugumda ¢cok
bir sey anlamamistim. Peygamberi 6grendik, hadisi 6grendik. 5 yil gecti boyle.”
(11K)
Bu bélimde sayilan tanisma anlar1 katilimcilarin Miisliiman olmaya karar verme sebepleri
degildir. islam’in ilk defa anlamli bir sekilde ilgilerini cekmesi, Miisliiman olma siireclerinin
baslangi¢ noktalaridir. Onceden Islam hakkinda ¢ok bir fikri yahut ilgisi olmayan, iizerine pek
diisiinmemis olan katilimcilar yurtdisi seyahatleri, romantik iligkiler, iiniversite/okul ortamy,
medya, is ortami veya kisisel ilgileri sonucunda Islam ile karsilasmis ve bu anlamli karsilasma

noktasi sonrasi Islam’t degerlendirmeye baslamislardr.
2.2.2. ikinci asama - inceleme ve degerlendirme asamasi

Katihmailara, islam ve Miisliimanlar ile ilk anlamh karsilasmalarini takiben ilgilerini ¢eken,
onlar1 etkileyen ve Miisliman olma kararini vermelerine vesile olanin ne oldugu hakkinda
diisiinceleri sorulmustur. Japon Mislimanlarin biiyiik bir ¢ogunlugunun Miisliman olma
stirecinin birinci asamasi olan ilk karsilasma asamasi, dncesinde inang agisindan bir arayista
olmamalar sebebiyle islam ile fikren tanistiklar ve ilgilenmeye basladiklar bir karsilasmadan
ziyade, hayatlarinin akisi icerisinde dogal olarak Islam ve Miisliimanlar ile tanismalar ve
Miisliimanlarin bir sekilde dikkatlerini cektikleri bir asamadir. Is arkadaslar, okul arkadaslari,
yurtdisi seyahatlerinde tamistiklar insanlar, romantik iliski yasadiklar1 insanlar Islam ile
tanismalarina vesile olmustur. Hikdyelerinin baslangici hayatlarindaki bir sikintidan
kurtulmak icin arayis icinde olup bu arayis sonucu Islam’t bulmalan ile degil, insani iliskiler
vasitasiyla dogal olarak olmustur.

Islam ve Miisliimanlar ile ilk anlamh karsilasmasini yasayan ve uzak diyarlara ait bildikleri bu
yeni din ve topluluk ile ilgilenmeye baslayan Japonlar i¢in ikinci asama baslamistir. Edindikleri
yeni bilgileri degerlendirme, tanistiklari yeni toplumu gozlemleme ve inceleme asamasidir bu.

Miisliiman olma karari- birgok Japon Miisliiman icin- bu asamadan sonra gelmektedir.

Bu bashkta Miisliiman Japonlarin islam ile ne agilardan ilgilendikleri ve kendileri icin de

degerlendirmeye basladiklar1 ve Miisliiman olma kararlarinda etkili olan motivasyonlar
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incelenmektedir. Japon Miisliimanlar1 sehadet getirmeye yonelten dort ana motivasyon tespit

edilmistir: sosyal, entelektiiel, psikolojik ve pragmatik.

Sekil 2.3: Japonlari Misliiman Olmaya Yonelten Dort Motivasyon

Dért Motivasyon
1
I I I 1
Sosyal Entelektiiel Psikolojik Pragmatik
—  Aile Iliskileri B%Sit ve Net Inanma fhtiyaci — Evlilik
evaplar

Tutum ve — Kiiltiirel Benzerlik Mistik — is
Davraniglar 1sti
Hayata Karsi | Islam’in Sosyal L Burs

Durus Sistemi
Hiristiyanlik'in

Devami

Sosyal motivasyon insani iliskiler ve yasam stillerini kapsamaktadir. Bir énceki asamada
yurtdisinda veyahut yurticinde birtakim vesileler ile Miisliimanlar ile karsilasmis
katilimcilarin dikkat ve ilgisini muhataplarinin yasayislari, birbirleri arasindaki baglari, insani
iligkileri, hayata bakis agilarini veya olaylar karsilarindaki tutum ve tavirlari ¢ekmistir. Sosyal

motivasyonda karsilasilan gruba dahil olmak ve onlar gibi yasamayi isteme arzusu yogundur.

Entelektiiel motivasyonda Islam fikren ilgi cekmistir. Katihmcilar islam’in inang esaslar1 ve
Ogretileri, Japon kiiltiirii ve Hiristiyanlikla kiyasi ile ilgilenmektedir.

Psikolojik motivasyonda katilimcilar, bir siiredir icinde olduklari inanma ihtiyaci ve tanri
arayisimin ardindan Islam ile karsilasmistir. Korkularindan ve endiselerinden siginabilecekleri
her seye giicii yeten ve her an yanlarinda olan bir tanri anlayisi ilgilerini cekmistir. Ayrica ezan
ve Kur'an sesinden, namaz deneyiminden etkilenip, duygusal bir deneyim yasayip islam’i

degerlendirenler de bu kategoriye alinmistir.

Bu basliktaki son kategori pragmatik motivasyondur. Bu kategorideki katilimcilarin ilgi ve
odak noktalart ilk etapta islam dini dis1 durumlardir. Bir Miisliiman ile evlilik amacli goriisme,
Misliiman bir tlke ile is baglantilar1 kurma ya da Miisliman bir tilkeden burs almak gibi

pragmatik motivasyonlar ile islam ile ilgilenmeye baslamislardir.

Bu siirecte katilmcilar, bu motivasyonlardan bir ya da birden fazlasina sahip olarak Islam’i
degerlendirmeye ve incelemeye baslamigtir. Ikinci asamay1 atlayip hizh bir sekilde Miisliiman

olma karar verip, kisa siirede sehadet asamasina gecen katilimcilar da bulunmaktadir ancak
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az sayidadirlar. Bu kimseler icin égrenme siireci sehadet getirdikten ve Islamiyet’i kabul
ettikten sonra baslamaktadir. Pragmatik sebepler ile din degistirenlerde bu durum daha ¢ok
gozlemlenmistir. Ozellikle evlilik amach din degistiren Japon kadin ve erkekler icin amag, bir
Misliiman ile nikdh kiydirabilmek icin gerekli olan sehadet / Miisliiman olma sartin1 yerine
getirmektir. Bircogu evlilikten sonra islam’1 6grenmeye baslamakta, hatta bir kismu ise kendi
cabasi ve ilgisi ile 6grenmemekte, ancak esinin kendisine anlattigl ve yapmasini talep ettigi

kadari ile dini kurallara onu mutlu ve memnun etmek icin uymakla yetinmektedir.

Bu béliimde ilk karsilasma sonrasi Japonlarin islam ve Miisliimanlari ne aglardan
degerlendirdikleri, nelerin en ¢ok ilgilerini ¢ektigi ve ne gibi diisiincelerin ve siireglerin

sonunda Miisliiman olmaya karar verdikleri dért motivasyon baslig1 altinda incelenmektedir.
2.2.2.1. Sosyal motivasyon

Islam ve Miisliimanlar ile karsilasmis ve ilgilenmeye baglamis Japonlar, okullarinda,
isyerlerinde ve ziyaret ettikleri iilkelerde Kkarsilastiklar1 Miisliimanlar1 goézlemlemeye
baslamiglardir. Miisliimanlarin kendi aralarinda, aileleriyle ve Miislliman olmayan topluluklar
ile iligkileri, hayat karsisindaki tutumlari, bakis agilari, zorluklar karsilarinda verdikleri
tepkiler gibi tutum ve davranislar ilgilerini ¢ekmistir. Oncesinde duygusal, manevi ya da
entelektiiel bir kriz ve arayis icerisinde olmadan Islam ve Miisliimanlar ile karsilasip
ilgilenmeye baslamislardir. Birgok Japon’un Miisliiman olma Kkarar verisi, tek basina Islam’i
merak edip, okuyup arastirmaya yonelik bireysel bir faaliyetten ziyade, bir sekilde tanistiklari
Misliimanlardan etkilenip, Miislimanlar gibi olmay1 ve Miisliiman topluluklar arasina dahil
olmayi isteme seklinde ilerleyen sosyal bir siirectir.

Japon Miisliimanlarin bu asamada ertaflarindaki Miisliimanlarda kendilerini en ¢ok etkileyen
baslica seyler aile baglari, samimiyet, kardeslik, yardimseverlik, kimseyi yargilamama, saygj,
korkusuzluk, giiclii inang ve gliclii karakter gibi seylerdir. Onlar gibi olmayi isteme ve
topluluklarina dahil olma arzusu bu gruptaki Japon Miisliimanlarin kararlar1 arkasindaki

baslica tetikleyici unsurdur.
2.2.2.1.1. Aile iliskileri

Bir¢ok katilimci, Misliimanlarin aile iligkilerinden ve ailelerine yakin olmalarindan son derece
etkilendiklerini bildirmistir. Yurtdisina degisim 6grencisi olarak gidip, Miisliiman arkadaslar
edinip, aileleri ile tanisip evlerine gidip gelmeye baslayan ya da Miisliiman ailelerin yaninda
yatili 6grenci olarak kalan katilimcilar arasinda bu durum daha ¢ok yaygindir. Bu gruptaki
katilimcilardan bazilar1 Miisliimanlarin aile iliskilerinden etkilenip, bir Miisliiman ile evlenip
Oyle bir aileye sahip olmay1 arzulamistir. 23 yasindaki 7E tiniversitede degisim 6grencisi olarak
gittigi lilkede yaninda kaldig1 Miisliiman aile bireylerinin aileye énem verdigini, birbirlerine
cok yakin oldugunu ve huzurlu olduklarini gézlemlemis ve bundan c¢ok etkilenmistir. 56
yasindaki 61E de hayatindaki Miisliman kadinin ailesi ile tanistifinda aymi sekilde

diistinmiistiir. islam ve Miisliimanlar ile {iniversitede karsilasan 24 yasindaki 38K da aslinda
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[slam hakkinda iiniversitede dersler almasina ragmen, [slam’in aile ve evlilik iizerine
yorumlarini, kardeslik iligkileri ve giiclii aile baglarim fark ettikten sonra islam ile ciddi
ilgilenmeye ve Miisliman olmak iizerine diisiinmeye basladigini sdylemistir. 33 yasindaki

45E’nin hikayesi de benzer sekildedir:

“Miisliiman bir kadinla evlenip Miisliiman bir ailem olsun istedim. Ciinkii Islami
ogretiler ¢ok giizeldi. Birbirlerine saygl duyup yardim ediyorlardi. Islami aile cok
sicak ve saglam gelmisti bu yiizden. islam’in kurallarim birlikte uyup, Allah’1
birlikte anip cennete birlikte gidiyorlardi. Tiim diinyaya yayilan bu islami aileye
katilmak istedim ben de. Miisliiman bir ailem olsun istiyorsam ilk basta islam”1
kendim 6grenmeliydim.” (45E)

Yukarida bahsi gecen dort katiimci da, milakatlarin yapildigt 2017 yilin1 takiben 2 yil

icerisinde birer Miisliiman ile evlenmistir.

23 yasindaki 50K, lisesine gelen Malezyali degisim 6g8rencileri ile tanistiktan sonra Malezya ile
ilgilenmeye baslamis, liseden mezun olduktan sonra bir siireligine Malezya'ya gitmistir. O da
Misliimanlarin aile iligkilerinin harika oldugundan bahsetmektedir. Roportajlarin yapildig
donemde sosyal medyada ¢ok aktif olan, Malezyali birgok Miisliiman arkadasini sosyal medya
vasitasiyla edindigini anlatan 50K da bir siire sonra Malezyali bir Miisliiman ile evlenmistir.

Misliiman bir erkek arkadasi olan 21 yasindaki 13K da Endonezya’ya gidip erkek arkadasinin

ailesi ile tanisinca onlari ¢ok sevdigini anlatmistir.

“Endonezya'ya gittigimde, o arkadasim ailesine ¢ok deger veriyordu. Herkes
yardimlasiyordu. Zengin degillerdi ama mutlulardi. Bu diisiince yapisi cok hosuma
gitti. Duygulandim. Benim ailem duygusuz gibi. Annem "¢ok iyi yaptin aferin”
demez. Duygu yok. Endonezya'ya gittigimde ve Miisliiman aile ile karsilastigimda
cok 6zendim. Benim ailem mutlu degil, kibar degil gibi sanki. Cabuk kiziyorlar. ... O
Endonezyali aileyi cok sevdim.” (13K)
13K, erkek arkadasi ile ilk planlarinin evlendikten sonra 13K’'nin Miisliiman olmasi seklinde
oldugunu ama Miisliiman olmak ve ailesine katilmak i¢in evliligi bekleyemedigini anlatmistir.
“Bekleyemedim. Hemen Miisliiman olmak istedim. Endonezya'ya gidip onun ailesiyle Islam
hakkinda konusmak istiyordum, ayni dinden olmak istiyordum.” (13K) 13K heniiz bekardir.
Ancak Miisliiman olarak ¢ok sevdigi ve yakin hissettigi insanlar arasina bir an 6nce dahil olmay1

arzulamistir.
2.2.2.1.2. Sosyal iliskilerdeki tutum ve davranislar

Kimi katilimcilar etraflarindaki Miisliimanlarin baz1 sosyal iliskilerdeki bazi tutum ve
davranislarindan hoslanip, giizel oldugunu diisiindiigii bu 6zelliklerini Islam’a yormustur.
Yukaridaki 13K’'nin da erkek arkadasinin ailesini anlatirken bahsettigi gibi, en ¢ok bahsedilen
ozelliklerden biri yardimseverliktir. Universitede degisim dgrencisi olarak Endonezya’ya giden
31E bu katilmcilardan biridir:

“Endonezya'ya gitmeden Once orada hi¢ arkadasim yoktu. Ama Endonezyal
arkadaslarim kuzenini ve akrabalarini tanistirdi benimle, bana yardimci olmalari
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icin. Havaalanina gittifimde akrabalar1 aldilar beni. Beni hi¢ tanimamalarina
ragmen benim icin her seyi yaptilar. Evlerinde kalmama izin verdiler, yedirdiler,
her seyi yaptilar. Hi¢ para 6demedim onlara, bir sey istemediler karsiliginda. Cok
etkilenmistim. Neden bdyle diye sordugumda Miisliiman boyle yapar dediler.
Sanirim baslangici buydu. Ilgimi ceken buydu. Sonra onlardan islam ve
Misliimanlig1 6grenmeye basladim.” (31E)
12K da iiniversite 6grencisiyken Ingilizce 6grenmek i¢in gittigi Amerika’da tanistig1 Arap simf
arkadaslar1 hakkinda benzer bir izlenime sahiptir. Yardimsever olduklarini, yalnizca kendi
aralarinda degil, insan ayrimi yapmadan farkl iilke ve dinlerden herkese karsi yardimsever ve

kibar olduklarini gézlemlemistir.

“Birbirlerine yardim ediyorlardi. Herkese, farkl iilkeden farkli dinden herkese

karsi kibarlardi. Japonlar da herkese karsi kibar aslinda evet. Ama Miisliimanlar

daha kibar diye diisiindiim, daha disa doniik. Kendi inang¢larin1 degistirmiyorlar

ama diger insanlar kabul ediyorlar. Agiklamasi zor. inanglari ¢ok giigliydii.” (12K)
48E de yine aym sekilde yurtdisinda okudugu siire boyunca basi ne zaman derde girse
Mislimanlarin ona yardimci oldugundan bahsetmektedir. 24E televizyonda izledigi bir
programda, Japonya’da yasayan bir Miisliiman ile yapilan bir réportajda “Islam zor durumda
kalan insanlara yardim eder” (24E) climlesinden etkilenip yasadig1 sehirdeki camiyi ziyaret

etmistir.

Baz1 katilimcilar tanistiklar1 Miislimanlarin samimi, cana yakin ve iyi insanlar olduklarini
gozlemlemis ve bundan etkilenmislerdir. 55E Miisliimanlarin ¢ok ¢abuk samimiyet
kurabildiklerini, arkadaslik iliskilerinin daha kolay kuruldugunu ve paylasmay1 sevdiklerini
anlatmustir. Universitede siyaset bilimleri okurken Arapca ve islam iizerine de ¢alismaya
baslayan ve Mislimanlar ile karsilasan 57E de benzer climleler kurmustur. “Miisliman
kardesligi diye bir sey var degil mi? Yoldashk ruhu gibi. Ulke farkl olsa da, bilmedigin insanlar

olsa da, cabucak samimi olabiliyor insanlar, Bunun harika oldugunu diisiindiim.” (57E)

57E'nin bahsettigi kardeslik katilimcilarin tizerinde ¢ok durdugu konulardan biridir. Tim
diinyadaki Miisliimanlarin kardes oldugu fikri hoslarina gitmistir. 22K 1rk fark etmeksizin
herkesle kardeslik ve esitlik fikrini cok sevdiginden bahsetmistir. Ona gore Islam kardesligi
herkese yayilsa catismalar bitecek ve insanlar herkesin birbirine yardimci oldugu bir diinyada
yasamaya baslayacaktir. 6K kardeslik fikrinden ¢cok etkilendigini “Biri ile ilk karsilasmanda bile
arkadas olabilirdin. Dlinya ¢apinda bir kardegslik vardi, ¢ok etkilenmistim. Clinkii Budizm'de...
Bizde yok bu. Hiristiyanlikta bile, yok bu, kardes olduklarim diisiinmiiyorlar. Islam'da var ama.
Cok sasirmistim” ciimleleri ile ifade etmistir. Universitede islam iizerine calisan 46E tatillerde
Islam iilkeleri diye anilan iilkelere gitmis, herkesin birlikte ibadet etmesi ve farkl iilkelerden
insanlarin birlikte Kur’an okumasindan etkilenmistir. 58E Japonya’daki Miisliiman
Ogrencilerin hepsinin farkl tilkelerden olmasina ragmen aralarindaki kardeslik fikrinin gii¢li
oldugunu ve bu kardesligin kaynaginin islam oldugunu fark ettigini anlatmistir. Bu islam ile

daha c¢ok ilgilenmesine vesile olmustur.
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Televizyonda izledigi roportaj sonrasi camiye giden 24E tanistif1 kimselerin nazik ve diiriist
oldugunu, ilk izleniminin iyi oldugunu anlatmistir. Yurtdisinda okurken Miisliimanlar ile

karsilasan 1E iyi insanlardi ve ben de iyi biri olmak istedim ciimleleri ile anlatmistir hikayesini.

“Onlar ¢ok iyi insanlard1. Ogrenciler. Bana ¢ok iyi davrandilar. Senin dinin nedir
diye hi¢ sormadilar, hi¢c sormadan arkadaslik yaptik. [...] Yani, 6zetle, Iyi insan
olduklari icin Miisliiman oldum. Herkeste boyledir bence. Onlar iyi insanlardi, ben
de iyi biri olmak istedim. O yiizden Miisliiman oldum.” (1E)
Miisliimanlar iyi insanlardi ve ben de iyi bir insan olmak istedim diyen yalnizca 1E degildir.

Miisliimanlar ile Kanada’da tanisan 9K da ayni climleleri kurmustur:

“lyi insanlardi. Benden bir beklentileri yoktu. Yalmzca iyilik yapmak istedikleri icin

iyi davraniyorlardi bana karsi. lyi davranayim diye zorlamiyorlardi kendilerini.

Dogal olarak dyleydiler. Dogal olarak yemeklerini, mekanlarini, zamanlarini ve her

seylerini paylasiyorlardi. Dogal olarak herkesle paylasiyorlardi. Kendi tlkemde

bulabilecegim bir sey degil bu. [...] Ben de her zaman iyi bir insan olmak istemistim,

iyi bir varlik, simdiki halimden daha da iyisi olmayi istedim.” (9K)
Bazi katilmailar éncesinde Islam hakkinda olumsuz diisiincelere sahiptir. Miisliimanlar ile
kurduklar iletisim olumsuz fikirlerinin degismesine vesile olmustur. 60K Arapca 6grenmek
icin gittigi yerde tanistig1 Miisliimanlar1 sevmistir. “Hepsi iyi insanlardi. islam'in kendisi kétii
degilmis aslinda. Neden bu insanlar bu kadar iyi diye diisiinmeye basladim. Kaynagi Allah'a
inanglariyydi muhtemelen diye diisiindiim.” (60K). 59E, 6ncesinde Miisliimanlarin garip bir
grup oldugunu diisiindiigiinii séyleyip, tanistigl kimselerin diistindiigiinlin tam aksi kimseler
oldugunu ve gozlemledigi sakin karakterlerinin de muhtemelen islam’in égretilerinden
geldiginin ¢ikarimini yaptigini belirtmistir. 17K Ortadogu’daki problemler ile ilgilenmektedir.
O da Filistin icin katildig1 bir etkinlikte tanistifi Miisliimanlarin diisiindii§iinden tamamen
farkli insanlar oldugunu goriip sasirdigini anlatmistir. 17K Miisliimanlarin zayif ve aciz
insanlar oldugunu diisiinmektedir, akic1 Japonca konusan ve toplumda profesyonel meslek ve

giiclii rollere sahip Miisliimanlar ile karsilasmak onu sasirtmistir.
2.2.2.1.3. Hayata kars1 durus

Miisliimanlarin hayata karsi duruslarindan ve zorluklara karsi verdikleri tepkilerden etkilenen
katilimcilar da bulunmaktadir. Bu katilimcilar karsilastiklart  Mislimanlarin = giiclii
karakterlere sahip oldugunu, =zorluklar karsisinda kolay yilmadiklarini, 6liimden
korkmadiklarini goézlemleyip, bunun da sahip olduklar1 gii¢lii inangtan kaynaklandigini
diisiinmektedirler. Katilimcilarda, Allah yanlarinda oldugu i¢in Miisliimanlar gii¢lii, mutlu ve

huzurlu dusiincesi olusmustur.

44K, erkek kardesini kaybettikten sonra biiyiik bir 6liim korkusu yasamaya basladigini
anlatmistir. Lise ve {iniversite yillarinda egitim igin gittigi Amerika ve Ingiltere’de tanmstig

Miisliimanlarin gii¢lii karakterleri onu etkilemistir.

“Cok havali diye diistiniirdiim. Hi¢cbir seyden korkmuyorlardi. Endiselenseler de
insallah diyorlardi. Yasam bicimleri ¢ok havahydi. ... Ingiltere’de tanstigim

113



arkadasim. Onun gibi olmak istiyordum. Ornek gibiydi bana. Bir seyden

korkmuyordu, tanidigim herkesten giigliiydii. Inanc olmayan biz, siirekli bir

seyden korkuyoruz. Iimtihan1 basaramazsam ne olacak, is bulamazsam ne olacak.

Ama o, Her sey yolunda gitmese bile, sikintilar olsa bile, inanci oldugu icin her sey

iyiydi onun i¢in. iInanci olmayanlar hep bir felaketten basarisizliktan korkar. Neden

bu Miislimanlar ilgimi ¢cok ¢ekiyordu, gizemliydi. Giiclii olduklar i¢in.” (44K)
12 yildir Miisliiman olan 27K, Miisliimanlarin sanki korktuklar1 hi¢bir sey yokmuscasina
yasamalar1t ve hep giilliimsediklerinden etkiledigini animsamaktadir. 43K 16 yildir
Misliimandir. Tatile gittigi Misir'da Miislimanlar1 goézlemlemistir. Cok giiclii olduklarini,
Japonlarin aksine 6liimden ve hayatin bilinmezlerinden korkmadiklarini, fakir olduklari halde
mutlu olduklarini gézlemledigini ve buna 6zendigini anlatmistir. Japonya’ya déndiikten sonra
Kur’ant okumaya baslamistir. 38K gelecek korkusundan bahsetmistir. “Gelecegimi
diisiindiigiimde kimse bana yardim edemez diye diistiniiyordum. Kimse edemez.” Malezya’daki
Misliimanlarin béyle bir korkudan uzak ve mutlu olduklarini fark etmistir. 13K da Endonezyal
erkek arkadasinin ve ailesinin olumsuz diisiinceden uzak bir yasamlar oldugunu, Allah

yanimda dusiincesinin onlara giiven verdigini gézlemlemistir.

8K stres ve basarisizlik karsisinda siirekli kendini su¢lama diisiincesinin yanlis oldugunu

Miisliimanlar ile tanistiktan sonra fark etmistir.

“Misliman olmadan 6nce hep kendimi sug¢luyordum. Kotii bir sey oldugunda
hatali bendim. Neden hayatim kéti gidiyor, neden ben bdyleyim diye. O ylizden
Miisliiman olduktan sonra her sey Allah'tan, Allah yanimda, bu diistlince, ¢ok kotii
seyler olsa da Allah yanimda diisiincesi beni ¢ok rahatlatti, stresten kurtuldum.
Daha iyi hissetmeye basladim.” (8K)

Katilimcilar Allah yanimda, iyi de kotii de ondan inang ve tutumunun insanlara gii¢ verdigini
gozlemlemistir. Musliman olmadan 6nce siklikla Tokyo Cami'ni ziyaret eden 3E giinde bes
vakit namaz kilmanin stresli ve yogun gilindelik yasamda bir yavaslama ve mola vesilesi
oldugunu diisiindiigiinti anlatmistir. Misliiman olmadan 6nce de, kendisine de iyi gelecek mi

diye gormek istediginden namaz kilmay1 denemistir.

“Namaz iyi gelmisti. Hayattaki sikintilar1 unutturuyor, yardimc oluyor,
rahatlatiyor. ... Japonya'da is hayati cok yogun, ¢cok stresli. Aklinda siirekli is var.
Bes vakit namazla yavaslama firsati oluyor. Stres de azaliyor. Sintoizm de
Budizm'de giinliik hayat1 boyle yavaslatacak bir sistem yok. Miisliiman olmadan
once bes vakit namaz kilmiyordum tabi, ama namaz kildik¢a, yavasladikea, is
stresinden uzaklasiyordum ve huzur buluyordum. Kalben yakin hissettim.
Kitaplar1 6diin¢ alip okudum evet, anlayabildiklerim de oldu anlayamadiklarim da.
Ama bana yardima olabilecegini hissetmistim. Is yasaminin hizin1 diigiirmesi, bu
sosyal olarak yayilirsa toplumdaki stres azalir diye diisinmistiim. Bu agidan
bakinca harika oldugunu diisiinmiistiim. Herkes iyilesirdi o zaman.” (3E)

Bu boliimde bahsedilen Japon Miisliiman katilimcilar Misliimanlarin insani iliskilerinden ve
hayata karsi duruslarindan etkilenip, onlar gibi olma arzusu ve topluluga ddhil olma arzusu gibi
tetikleyici sebepler ile Misliiman olmak fikrine yakin bakar olmuslardir. Samimi iliskilere

sahip, diinya capinda kardeslik baglar1 olan, aile iliskilerine 6nem veren, hayatin
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zorluklarindan korkmayan Miisliimanlar gibi olmak ve boyle insanlar arasinda yasamak
istemislerdir. Bu gruptaki Japon Miislimanlarin din degistirme hikayesi Miislimanlar ile
karsilasma ile baslayip onlardan iyi izlenimler edinme ve kendileri de Miisliiman olup o
topluluga girme karari vermeleri ile devam eden sosyal bir siirectir. Hepsi kendi hikayelerinin
aktif kahramanlaridir. Farkli seylerden etkilenmis olsalar da karsilarina ¢ikan bu dini ve bu
dine inananlar inceleyip, arastirip degerlendirmis ve din degistirmeye bu sekilde karar

vermislerdir.
2.2.2.2. Entelektiiel motivasyon

I1k karsilasmay: takiben bazi katihmcilara ise islam’in égretileri, fikri yonii ve inang boyutu ilgi
cekici gelmistir. Islam’in &égretilerini ve sorularina aldiklar yamitlan basit, kesin ve net
bulmuslar, Japon kiiltiirii ile Islam arasinda benzerlikler kurmuslar, islam’in sosyal sistemi
ilgilerini cekmis ve bazilari da Islam’t Hiristiyanlik’in devami ve dolayisiyla mantikli bir segim
olarak gérmiistiir. Katthmcilarin islam’t 6grenme ve degerlendirme siireglerinde fikren

ilgilendikleri ve etkilendikleri hususlara bu béliimde deginilecektir.
2.2.2.2.1. Basit ve net cevaplar verebilmesi

Rambo’ya gore, fikirlerin ve segeneklerin insani akil karisikligina kadar gotiirecek ve yoracak
kadar ¢ok oldugu diinyada, akillardaki sorulara kesin ve net cevaplar veren bir dine gegmek
bireyleri rahatlatmaktadir. 4% Japon Miisliimanlar arasinda da islam’i secisini bu sekilde
anlatanlar mevcuttur. Akillarindaki sorulara aldiklar1 kesin ve net cevaplar ve mantikl izahlar

onlar1 ikna etmistir.

2E Kur’an’da “inananlarin ve inanmayanlarin psikolojilerinin tanimlanis sekillerini” ve “ahiret
ve tanr1 konseptini” ¢ok acik ve net buldugunu ve buna ¢cok 6nem verdigini ifade etmistir. Insan
yazisl olamayacak kadar kesin ve net gelmistir Kur'an ona. 12K islam ile ilgilenmeye
basladiginda sordugu her “Neden béyle?” sorusuna mantikh bir cevap aldigini anlatmistir. ilk
sorularina aldigit mantikli yanitlar merakini daha ¢ok artirmis ve onu daha ¢ok 6grenmeye
tesvik etmistir. Kur’an iizerine ¢alismaya basladiginda ise Kur’an’da gecen bilim ile alakali

ifadelerden etkilenmistir.

“Kur'an'da, ge¢miste, o zamanin insanlarinin bilemeyecekleri bilgiler vardi. Uzayla
ilgili mesela, y1ldizlarin ve gezegenlerin hareketleri ile mesela. Anne karnindaki
bebegin nasil gelistigi de anlatiliyor mesela, o0 zamanin insanlar1 bunu bilemez.
Yakin zamanda bilim insanlarindan 6grendik bunlari. Bunlari duyunca, kim
bilebilirdi bunlari, tabi ki tanr1 bilebilirdi ancak. O zaman igte ylizde yiiz inanmaya
basladim.” (12K)

50K da bir seyin neden gerekli oldugunu her sorguladiginda cevabim Islam’in temel

kaynaklarinda ¢ok kolay bulabildigini anlatmistir. 7E de Islam’da her seyin ¢ok acik ve basit

403 Rambo, Understanding Religious Conversion, 51.
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oldugunu diisiinmektedir. “Neden buradayiz, neden insanlara iyi davranmaliyiz, neden iyilik

yapmaliy1z” gibi sorularin hepsine kolay yanitlar aldigini anlatmistir.

24E ¢ok tanrili Japon inanglarina kiyasla islam’in tek tanri inancim1 anlamanin daha kolay
oldugunu diisiinmektedir. Ayrica hayatin bir test oldugu, sonunda iyi ya da kotii islerden
yargilanilacak ve ona gore de cennet ve cehenneme gidilecek olmasi fikrini de anlamasi kolay
ve basit buldugunu, hosuna gittigini sdylemistir. 18K tevhit inancini mantikli bulmustur.
Arkadasi ile tevhit inanci lizerine yaptiklar: bir konusmadan bahsederek “Japonya'da birden
fazla tanriya inaniriz biz, her seyin bir tanrisi vardir. Pirin¢ tanrisi filan... Cok ilgimi ¢ekti bu
konusma. Kiiciikliiglimden beri biiyiik ve bir gii¢ var gibi hissederdim ¢iinkii” demistir. Bu
konusmadan sonra Kur’an’in Japonca terciimesini alip okumus, hadisleri arastirmistir. Kadin
erkek iliskileri lizerine 6gretiler de ona mantikli gelmistir. 62E de tek tanr diisiincesini

mantikl bularak Miisliiman olmustur.
5E, insanin hayatini 7 giin 24 saat diizenleyen bir din anlayisini mantikli bulmustur.

“Japonlarin din anlayislar1 nasildir bilirsiniz, arada bir dini akillarina getirirler.
Yeni yilda, evlenirken, dogum ve 6liimlerde, gibi... Ama ben biliyordum ki gercek
din insanlarin hayatini tamamaiyla etkilemeliydi.” (5E)
Universitedeki arkadasi vasitasiyla Islam ile tamisan 14E de Kur’an Ingilizcesinden

okudugunda hissettigini “bana cok mantikh geldi” ifadeleriyle betimlemistir.

“Yaratilan hakkinda, yaratilis hakkinda... Nasil evrenin miilkemmel uyum i¢inde
yaratildigi... O zamanlar ateisttim. Yaraticiya inanmiyordum. Hi¢ sorgulamamistim.
Kur'an't okumaya ve diisiinmeye basladiktan sonra, bir yaratici oldugu diisiincesi
cok rasyonel gelmeye basladi.” (14E)
46E Kur’an’in Allah'in sozleri olmasi ve hi¢ degismeden korunmus olmasindan etkilendigini
soylemistir. “Incil birgcok kere cevirisi yapilmis, Isa'ya inen vahiy cok degistirilmis. Islam'in
vahyi Kur'an, hi¢ degismeden saklanmis. Allah'tan gelen bir seyin olmasi beni etkilemisti”
(46E)

Bu gruptaki katilimcilar islam’in égretilerini farklh acilardan mantikh bularak kendileri icin
degerlendirmeye baslamislardir. Sorularina aldiklar1 kesin ve net yanitlar zihinlerindeki
karmasay1 rahatlatmis, tek tanri inanci, hayatin bir test oldugu ve ahiret, cennet ve cehennem
konseptleri, insana hayatinin her asamasinda yedi yirmidort yol gosteren bir din anlayisi ve
yaraticidan insana gelen ve hi¢ degismeden korunabilen bir mesaj olarak vahiy diisiincesi
onlara mantikh gelen ve Islam’1 kendileri icin degerlendirmelerinde etkili olan durumlardan

bazilaridir.
2.2.2.2.2. Kultirel benzerlik

[slam ve Japon Kkiltiiri arasinda kurulan benzerlik, baz1 katihmcilarin Islam’a
yakinlasmasindaki etkenlerden birisidir. Bu katihmcilar Islam ile ilk karsilasmalarini takiben,

Islam ve Japon Kkiiltiiriiniin bazi unsurlarim birbirine yakin bulmuslardir ve bu yakinhk
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Misliiman olma kararlarini etkilemistir. 22 yasindaki mimarlik boélimii 6grencisi 10E bu
katilimcilardan birisidir. islam ile tiniversitede aldig1 dersler sirasinda karsilasan 10E’nin islam

tizerine calistikca siinnet ve Japon kiiltiirii arasinda benzerlikler gordiiglinii anlatmistir:

“Ve yavas yavas, islam’in Japon kiiltiiriine ¢ok benzedigini hissetmeye basladim.

Gunliik aliskanliklarda mesela. Mesela, bir sey yemeden 6nce ellerimizi yikariz.

Hem silinnet hem Japon kiltilirii bu. Annem tabaginda tek bir piring tanesi bile

birakma derdi. Bu da stinnet. Yemekten once itadakimasu diyoruz, ayni bismillah

gibi. Cok benzer sey var. Islam yabanci ve uzak bir kiiltlir diye diistintirdiim.

Calisinca gérdiim, cok yakinmais.” (10E)
Yemekten 6nce elleri yikamak, besmele ¢cekmek, tabaginda yemek birakmamak gibi siinnetleri
cocuklugundan beri kendi 6grendigi ve uyguladig1 adetlere benzetmistir 10E. 12K da, Islam’1
ogrendikce, ashinda Islam’in sandig1 gibi uzak diyarlarin dini olmadigini, Japon yasantisina
uygun Ogretileri oldugunu fark etmistir. 12K'nin verdigi 6rnekler insanlara karsi iyilikle
davranmak ve yiyeceklerin (nimetin) kiymetini bilmektir. 39 yasindaki 48E “Benim yasitlarim,
gok izliyor, kotii bir sey yapma denilerek biiylitiildii. Her an birileri izliyor, utang verici is
yapma, arkadan is cevirme. Cidden Islam ile benzer 6gretilerimiz var” (48E) diyerek her seyi
goren ve bilen bir tanr1 diisiincesinin kendi yetistigi donemde yaygin bir diistince oldugunu
ifade etmistir. Ayrica c¢aliskanlik, diiriistlik ve yalan sdylememeyi benzerlikler arasinda
saymustir. Miisliiman bir aileye sahip olmayi istedigini séyleyen 45E Islami kimligin ona ¢ok
uzak ve yabanci gelmedigini, iki kimligiyle de barisik ve huzurlu oldugunu anlatirken
“Insanlarin tavirlar1 benzer. Mesela, yardim et, saygi duy, bunlar iyi seyler. Yalan séyleme,
aldatma, bunlar koétii. Hem Japon kiiltiirlinde hem [slami Ogretilerde, mesela, kendin icin
bekledigini baskasi icin yapmak var” (45E) orneklerini saymistir. 26K Japon kiiltiiriinde
gozlemlenen Islami yasantinin fitrat olabilecegini diisiindiigiinii soylemistir. Islami 6gretilerin
ona hi¢ yabanc gelmedigini, kolay ve mantikli geldigini, bunun sebebinin de Islam’in Japon
yasantisinda zaten var olmasi oldugunu anlatmistir. “Islami 6gretilerine Japonlar 6zlerinde
sahip zaten. Allah insanlara vermis onu zaten 6nceden. Fitrat gibi belki.” (26K) diyerek fitraten
Japonlarin yasantisinin zaten Islam’a yakin oldugunu diisiindiigiinii ifade etmistir. 22K Islam
ile ilgili ilgisini ilk ceken seyin “insan nasil olmali ve nasil davranmali anlatisi”nin Japon ve
Islami bakis acis1 ile cok yakin olmasi oldugunu sdylemistir. 39K ise kenkyoya deginmistir.
Tevazu ve haya anlamlarina gelen kenkyonun Japonya’da ¢ok 6nemli oldugunu, Avrupa
kiiltiirleri ile aralarindaki farklardan birinin bu oldugunu séylemistir. 39K kenkyonun Islam ve
Japon kiiltiiriiniin ortak yonlerinden biri oldugunu diisiinmektedir. 21K ge¢miste st siniflara
ait Japon kadinlarinin yuzlerini herkese gostermeyisi ile Misliman kadinlar arasinda
benzerlik kurmugtur. Ona gore Japon toplumunun islam hakkinda bilgisi arttik¢a, toplum
Miisliimanlar ile benzerliklerinin farkina varacak ve Miisliiman kimligi toplum tarafindan daha

kolay kabul gorecektir.

30 yildan fazla bir siiredir Miisliiman olan ve Japon Miisliiman kadinlar1 arasinda 6gretici ve

yol gosterici bir hoca konumunda olan 56K Islam ahlaki ve Japon ahlaki benzerliginin
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Japonlarin islam’t benimsemesini kolaylastirdigim ve Islam’i benimseyen Japonlarin aslinda

6zlerine dondigiinii diistinmektedir

Bu béliimde goriildiigii iizere, baz1 katihmcilarin dikkatini islam ve Japon kiiltiirii arasinda
gozlemledikleri bazi benzerlikler cekmistir. Bu benzerlikler islam’a 1sinma vesilelerinden

olmustur.
2.2.2.2.3. Islam’in sosyal sistemi

Baz1 katilimcilar Miisliimanlarin arasindaki iliskiler ve Islam’in égretilerinde gozlemledikleri
sosyal sistemden ¢ok etkilendiklerini anlatmislardir. insanlarin 1rk fark etmeksizin yaratici
ontinde esit olmasi, sinif ayrimi olmamasi ve zekat ile toplumdaki fakirin zengin tarafindan

kollanmasi gibi bu gruptaki katilimcilarin ilgisini ¢eken durumlar arasindadir.

14E tUniversite egitimini Amerika ve Kanada’da almistir. Medya anlatisindan, sistemin birileri
tarafindan manipiile edildiginden sliphelenen ve esitsizlik, fakirlik, irkcilik, siddet gibi
toplumsal problemler ile kisisel olarak ilgilenen bir iiniversite 6grencisiyken Kanada’'da en
yakin arkadasi Miusliiman bir gen¢ olmustur. O arkadasi ile yaptiklar: uzun uzun konusmalar
ve arkadasinin kendisinin dindar bir Miisliman olmamasina ragmen Islam’in dogru
uygulandiginda toplumdaki tiim sosyal problemlerin son bulacagina dair inanci ilgisini
cekmistir.

“Ama yine de, arkadagim akilli ¢ocuktu, islam dogru yol diye inanirdi. Cevresi iyi
degildi sadece. Ben iiniversitede 6grendiklerim hakkinda konusmaya baslayinca o
da Islam'dan bahsetmeye basladi. Ben fakirlik problemini dile getirince o zekattan
bahsederdi. Herkes zekat verseydi fakirlik problemi olmazdi derdi mesela. Irk
konseptinin, cilt renginin Islam'da olmadigini, herkesin Allah karsisinda esit
oldugunu séylerdi. Islam gercekten yasansaydi sosyal problemlerin tiimiiniin
coziilecegini savunurdu. Cok ufuk agic1 olmustu benim icin bu sohbetlerimiz. Hep
cok ilgincti. Islam ile ilgi duymaya baglamam bu sekilde oldu.” (14E)

Ayni sekilde tiniversite egitimi sirasinda politik ve toplumsal problemler ile son derece ilgili

olan 58E, bir arastirma icin o donemde Afrika’'ya gitmis ve Miislimanlar ile o zaman
karsilasmistir.

“Islam'in sosyal sistemini sevmistim. Tanri'min éniinde tiim insanlar esitti.
Zenginle fakir ayrimi mesela, bu tip ayrimlarda bir sey yapmamiz gerekiyor diye
diisiiniiyordum, o yiizden gazeteci olmak istemistim. ... Allah'in 6niinde herkesin
esit olmasi. Harika. Bu 6greti 7. yiizyilda geldi. Insanlarin esitligini Fransiz devrimi
sonras1 konusur olduk. islam 7. yiizyillda dedi bunu. Harika. Bilal Habesi mesela.
Afrika'dandi aslinda. Koleydi. Peygamberimiz onu serbest birakti, immetine kabul
etti. Birlikte ibadet ettiler. Esitlik vardi. Bence harika bu.” (58E)

17K, Ortadogu’daki problemler, 6zellikle Filistin problemi lizerine ilgilenmektedir. Japonya’da,
Otsuka mescidinde Filistinli ¢ocuklar icin diizenlenen bir etkinlikte karsilasmistir

Miisliimanlar ile.
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“Sinif ayrimi/Hiyerarsik ayrim yok Islamda. Herkes Allah tarafindan yaratilan
canlilar nasilsa. (Herkes Allah'in yarattigi canlilar/varliklar). Bu ¢ok iyi diye
diistinmiistiim.” (17K)
Misliimanlarin sandig gibi dine asir1 bel baglayan pasif ve aciz insanlar olmadigini, ayrica
“tenin rengine, sosyal statiine, kadin ya da erkek olmana gore ayrim” yapilmadigini

gozlemlemleyen 17K bundan ¢ok etkilendigini anlatmistur.

Bu gruptaki katilimcilar Miisliiman olmadan énce de halihazirda politik ve sosyal problemler
ile ilgilenen ve insanlarin dertleri ile dertlenen kimselerdir. islam ile karsilastiklarinda Islam’in
ilgilendikleri problemlere ¢6ziim olabilecek bir din oldugunu diisiiniip, Miisliiman olma fikrine

bu sekilde yakin bakar olmuslardir.
2.2.2.2.4. Hiristiyanlik’in devami

Miisliiman olmadan énce Hiristiyan olan bazi Japon katilimcilar, islamiyet ve Hiristiyanlk ile
benzer bularak ya da islam’1 Hiristiyanlik'in devamu olarak diisiinerek Miisliiman olmuslardir.

Miisliiman olmadan énce 20 yil Hiristiyan oldugunu séyleyen 37E, islam’in Hiristiyanlik’in

devami oldugunu diisiinerek Miisliiman olmustur.

“Tokyo camisine gittim. Japon bir konusmaci, “kendim c¢alisiyordum, sonra
Miisliiman oldum” dedi. Ilgimi ¢ekti. Kader demek ki dedim. Ben de Miisliiman
oldum. Islam iizerine o kazar uzun ¢alismadim ama Hiristiyanlk {izerine 20 y1l
kadar ¢alismistim. Temelim vardi. O konusmaciy1 o sekilde dinledigimde, ben de
daha ¢ok 6grenmek amaciyla Miisliiman oldum sanirim. Kaderim bu demek diye
disindim evetama daha ¢ok da 6grenmek istedim sanirim. Hiristiyanligin devami
Islam diye diisiindiim. Peygamberlik Muhammet’'te devam etti diye diistindiim.”
(37E)
52E de onu en ¢ok etkileyen seyin Kur’an oldugunu ve daha énceden Tevrat ve Incil hakkinda
bilgi sahibi oldugu icin Islam’in ona yabanci gelmedigini, kolay kabul ettigini séylemistir. 41E
Islam’a olan ilgisinin Hiristiyan oldugu dénemlerde de var oldugunu, Kur’an’i alip okudugunu
ve seminerlere gittigini soylemistir. “Hiristiyanlikla ayni tek tanrili bir din” olarak

tanimlamaktadir islam’y, o da bu sebeple yabancilik cekmemigtir.
2.2.2.3. Psikolojik motivasyon
2.2.2.3.1. Inanma ihtiyaci

Bazilar1 islam ile karsilastiklarinda bir inanma ihtiyaci icerisindedir. Kendilerini koruyup
kollayabilecek, sorunlarina ¢6ziim olacak ve korkularini giderecek gii¢lii bir tann fikri cazip

gelmistir.

44K Miisliiman olmadan 6nce hayatini, icinde bulundugu boslugu, yasadigi 6liim korkusunu su

sekilde anlatmaktadir:

“lyi bir isim vardi, maasim vardi, ¢ok arkadasim vardi. Ama aksamlar eve
déndiigiimde mutsuzdum. Ise git gel uyu ise git gel uyu. Hafta sonlarn
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arkadaslarinla bulus. Siirekli bir tekrar. Neden yasiyorum ben. Neden bu sekilde
yasiyorum. Oliince ne olacak. Uyumadan 6énce aklima geliyordu hep. Erkek
kardesimin 6liimiinden sonra bir 6liim korkusu kalmisti. Oliince ne oluyor geceleri
aklima geliyordu hep. Korkuyordum. Aklima gelince korkuyordum. Bir de eve gel
uyu eve gel uyu, hayatin bundan ibaret olmasi, neyin ugruna yasadigimi
bilememem rahatsiz ediyordu beni. Yetmiyordu.” (44K)
Yurtdisinda okurken tanistigi Miisliiman arkadaslarinin korkusuz ve kendine giivenli tavirlari
44K’y1 cok etkilemistir. “Hi¢bir seyden korkmuyorlardi. Endiselenseler de insallah diyorlardi.
Yasam bicimleri ¢ok havaliydi.” Eksikligini c¢ektigi giivenlik duygusunun Miisliimanlarda

oldugunu goézlemlemesi onu Islam’a yoneltmistir.

7E lise yillarindan beri gece basimi1 yataga her koydugunda 6liim hakkinda diistindiigiinii,
6ldiikten sonra ne olacagini merak ettigini ve ¢ok korktugunu anlatmistir. Gelecekten ¢ok
endiselidir. 43K da 6liim korkusundan bahsetmistir. Gelecek korkusunun ve 6liim korkusunun
Japonlar arasinda yaygin oldugunu diisiinmektedir. Misir'da goérdiigii Miisliimanlar ona ¢ok

korkusuz ve cesur gelmistir.

8K Miisliiman olmadan 6nce hayatinin ¢ok stresli oldugunu, her hatasinda kendisini su¢ladigin
ve yoruldugunu anlatmistir. Tanistig1 Misliimanlarin tesvikiyle edindigi “Allah yanimda. ... Cok
kétii seyler olsa da Allah yanimda” diisiincesi ona yardimci olmustur. 8K islam ile tanistiktan
sonra kisa siirede Miisliiman olmaya karar vermistir. “Ben yalnizca Allah ile olmak istedim.
Allah'a inanmak istedim. inanmak istedigim icin karar verdim. islam'1 heniiz ¢ok bilmiyorum”

diye anlatmaktadir.

3E isi vesilesiyle ugradigi Tokyo Camii’de Islam ve Miisliimanlar ile tanismistir. O da stresli bir
donemden gecmektedir. Kendi kisisel hayatinda sikintilar1 vardir, hasta babasina o
bakmaktadir, is hayati ¢ok streslidir. Camiye ugradigi bir giin namaza davet edilmis, Miisliiman
olmadig1 halde herkesle birlikte namaz kilmistir.

“Japonya'da is hayati ¢ok yogun, ¢cok stresli. Aklinda stirekli is var. Bes vakit
namazla yavaslama firsati oluyor. Stres de azaliyor. Sintoizm de Budizm'de glinliik
hayati boyle yavaslatacak bir sistem yok. Miisliiman olmadan 6nce beg vakit namaz
kilmiyordum tabi, ama namaz kildike¢a, yavasladikea, is stresinden uzaklasiyordum
ve huzur buluyordum.” (3E)
Namaz stresli ve yogun hayatinda ona bir mola gibi olmus, iyi gelmistir. Miisliiman olup, giin
icinde 5 kere mola verip namaz kilmaya basladik¢a hayattaki sikintilarindan uzaklasmaya ve

rahatlamaya basladigini anlatmistur.

29K da sikintili bir donemden ge¢mektedir. Japonya'da tapinak tapinak gezdigini, gittigi
tapinaklarda stirekli biiytik paralar harcayip adaklarda bulundugunu ve dualar ettigini
anlatmistir. “O zamanlar, hayatimda ilk defa kamisamaya yonelmistim, donmiistiim. Yardim et
diye o kadar i¢ten/kalben dua ediyordum ki” Bliyiik paralar harcadigi ama dualarina karsilik
bulamadigini diisiinmeye basladig1 ve yoruldugu bir zamanda, sonradan esi olacak Miisliiman

ona “Japon tanrilari sana yardimci olabiliyor mu cidden?” diye sormustur. Bu soru onu stipheye
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disiirmistiir. Miistakbel esinin de tesvikleri ile Misliman olduktan sonrasini soyle
anlatmistir: “AldiZim muskalarin hepsini ¢ope attim. Japon tanrilarina degil, Allah'a
inaniyorum dedigim zaman her sey iyi yone gitti. Kaybettigim parayi1 geri alamadim ama kalben
rahatladim.” (29K)

32K’ya yilin belirli donemlerinde tapinaga gidip dua etmek ona yeterli gelmemektedir. Daha
dindar bir hayat yasamak ve siirekli tanr ile birlikte olmak istemektedir. Tanridan uzak
yasanan bir hayat ona ¢ok sikici ve bos gelmektedir. 32K ilk 6nce Budist rahip olmak, kendisini
tanrilara adamak ve siirekli tapinakta yasamak istemistir. Ancak rahip olmak i¢in calistikga,

rahip olmanin ¢ok para gerektirdigini fark etmis ve bundan rahatsiz olmustur.

“Bu ylizden, silirekli tanr1 ile birlikte olabilirsem ne mutlu olurdum diye
diisiinliyordum. Rahip olmak icin ¢ok arastirdim. Arkadasim da anlatti1 ¢ok,
kitaplar satin aldim bir siirti. Tapinaga ugrayip dua etmesi ¢ok kolay ama rahip
olayim dediginde ¢cok para gerekiyor. Kiyafetleri, seremonisi. Neden bu kadar cok
para gerekiyor, cok garip geldi bana. Oldiikten sonrasi da para dédeyince seviyen
farkli oluyor mesela. Yanls geldi bana. Cok arastirdim. Digerlerine de baktim.
Shugendo'ya filan olmaz mi diye. Hangisi iyi diye cok arastirdim. Ciddi bir sekilde
calistim, zordu. Uzun zaman ald1. 4-5 yilimi aldi. Bali'de de Hindular ile tanistim. O
zaman da rahiplerle arkadaslik ettim. Ama hi¢ emin olamadim. Hangisi iyi diye. Bir
seyler yanlis geldi bana hep ama.” (32K)
0 sirada ugradigi Tokyo Camii'nde caminin Japon ¢alisani Shimoyama-san ona sehadet
getirmek icin para gerekmedigi ve islam’da rahip smifinin olmadig), Allah’a aym derecede
yakin oldugu bilgisini verince bu ¢ok ilgisini cekmistir. “En saf din bu gibi hissettim”. Kendisine
ne zaman istersen gelip sehadet getirebilirsin denmis, o da en kisa zamanda randevusunu alip

sehadet getirip Miisliiman olmustur.

4K hamileyken aniden karar verdigini anlatmistir. Esi Miisliimandir ama kendisi degildir. Esi
vasitasiyla Miisliman bir¢ok arkadas edinmis ve stirekli onlar ile goriismektedir. “Ne zaman
kalben a¢ilmaya/isinmaya basladim, tam emin degilim” demistir, “Ben de inanmak istiyorum

hissiyati cok giicliiydii”.

Bu gruptaki katilimcilar hayatin manasizliindan sikayetci, 6liim konusunda endiseli, hayatin
stresinden yorulmus bir haldeyken, inanma ihtiyaci icerisindeyken islam ve Miisliimanlar ile
karsilasmistir. Allah onlar i¢in korkularindan kendisine siginabilecek, stresli zamanlarda
kendisinde ferahlik bulacak yaratici ve islam hayatlarina bir anlam kazandiracak din olmustur.

2.2.2.3.2. Mistik deneyimler

Baz1 katimcilar heniiz islam hakkinda fazla bilgiye sahip degilken ve hatta belki de ne
oldugunu bile bilmezken deneyimledikleri ezan, Kur’an sesinden ve namazin onlari son derece
duygulandirdigim ve onlar Islam’a yéneltenin de muhtemelen bu duygu dolu deneyimleri

oldugundan bahsetmistir.
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Ug katilimci, Miisliiman bir iilkeye gittikleri sirada ezani1 duyup ¢ok etkilendiklerinden ve davet

ediliyormus gibi hissettiklerinden bahsetmistir.

33K bu deneyimi Istanbul’da yasamistir. Gezisi sirasinda namaz vakti geldiginde ezan1 duymus,
duydugu sesi takip edip camiye girmistir. Cok duygulandigini ve davet edildigini hissettigini

anlatmistir.
34K da is isin Dubai’de oldugu bir sirada ezani ilk defa duymustur.

“Cok giizel bir ses duydum bir yerlerden. Aglamaya basladim, gézlerim yasardi. Bu
cok giizel nedir diye sordum. Bir siire sonra bir¢ok Miisliiman arkadasim oldu. Beni
derslere, Islam sohbetlerine gotiirdiiler. Anladim ki o ses ezanmis. Kalbim ¢ok
duygulandu. islam hakkinda bir sey bilmiyordum. Arapga bilmiyordum. Ama ezan
beni cok etkiledi. Sanirim i¢imde vardj, fitratimda vardi. Herkes Miisliiman dogar
derler ya. Ezani duyunca, fitraten dyle tepki verdim sanirim.” (34K)

34K 13 yildir Miisliimandir. Ezani ilk duydugu an1 animsadiginda, o an ¢ok duygulanip aglamis

olmasiny, fitraten verilmis bir tepki olarak yorumlamistir.

28K da ezani ¢ok giizel bulmustur. Ezan1 duyup ardindan herkesin birlikte ibadet ettigini
gozlemledikten sonra, islam hakkinda énceden sahip oldugu olumsuz diisiincelerin silindigini
anlatmistir. Bu deneyimden 4 ay sonra Misliman olmustur. Deneyimini aciklamakta
zorlanmaktadir. Mulakat esnasinda, Miisliiman olmadan énce en ¢ok sizi ne etkilemisti, ilginizi
ne cekmisti sorusuna verdigi cevap bu olmustur. “Sebebi ¢ok yok sanki.. Ne desem... Biraz
calismaya basladim, Kur'an ¢ok okuyamadim ama Japonca ¢evirisini okudum. Ne oldu da
sehadet getirsem dedim, bilemiyorum.” (28K)

48E, Misir'da 6grenci oldugu sirada, Miisliiman yurt arkadaslar: tarafindan ara ara namaza
davet edildiginde kabul edip, onlarla namaz kildigin1 anlatmistir. 48E o sirada Miisliiman
degildir, olmay1 da diisiinmiiyordur. Ancak namazin kendisine iyi geldigini, iyi hissettirdigini
diisiinmektedir. Bu deneyim vesilesiyle Islam’in iyi bir din oldugunu diisiinmeye baslamistir.
0 da 28K gibi deneyimini aciklamakta zorlanmistir. Miisliiman olmadan arkadaslarina uyarak
kildig1 namazlar1 ve kendisine iyi gelmesini “Allah yol gosterdi bana diyebiliyorum sadece”

diyerek yorumlamaktadir.

Bu deneyimleri bu katiimcilar tizerinde duygusal bir iz birakmis ve onlari [slam’a yonlendiren

motivasyonlardan olmustur.
2.2.2.4. Pragmatik motivasyon

Pragmatik motivasyon da Japon Mislimanlar arasinda en yaygin gozlemlenen
motivasyonlardan biridir. Bu katilimalar birincil ilgileri bir Miisliiman ile evlilik, bir Islam
tilkesinden burs alabilmek yahut Miisliimanlar ile is yapabilmektir. Ik basta ilgilerini ceken,
Miisliiman olma karar1 vermelerine sebep olan Islam’in kendisi degildir, Miisliman olarak
edinebilecekleri nikah sertifikasi, is yahut burstur. Pragmatik motivasyonlar ile Miisliiman olan

katilimcilarin sehadet éncesi islam’1 fazla degerlendirmemis olmalar1 yaygin gozlemlenen bir
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durumdur. Sehadet sonrasindaki tutumlar ise kisiden kisiye degismektedir. Bazilar1 islam ile
sehadet sonrasi ilgilenmeye baslayip, cidden 6grenmeye ve yasamaya baslamislardir. Bazilar
ise sehadet getirdikleri noktadan ileriye ge¢cmemislerdir. 2005 yilinda Kanto boélgesinde
Miisliiman olmus Japon kadinlar ile yapilan bir anket calismasinda da evlilik sebepli Miisliiman
olanlar arasinda, sehadet sonrasi farkli tutumlar tespit edilmistir. Bazilari sehadet getirdikten
hemen sonra islam’1 6grenmeye baslamis ve dindar insanlar haline gelmisken, bazilar1 uzun
yillar boyunca Islam ile ilgilenmemistir. 404 Komura, evlilik sebepli din degisimi Japon
Miisliimanlar arasinda ¢ok yaygin rastlanan bir motif olmasina ragmen, bunun tek sebep kabul
edilemeyecegini, arkasindaki hikdyenin dikkatli okunmasi/incelenmesi gerektigini

soylemektedir.405
2.2.2.4.1. Evlilik

Evlilik pragmatik motivasyonlar arasinda en yaygin olamidir. Bu gruptaki katilimcilarda,
yurtdisinda ya da yurtiginde karsilastiklar1 bir Miisliiman ile romantik bir sekilde ilgilenip,
evlilik amach gériismeye basladiktan sonra, nikah icin gereken sart1 yerine getirebilmek icin
sehadet getirme egilimi gozlemlenmistir. Ancak, islam ile ilk karsilasmalar1 romantik hisler
besledikleri kisiler vasitasiyla olan her katilimcinin bu grupta olmadigina dikkat cekmek
gerekmektedir. Bazilar1 bu ilk karsilasma sonrasi yukaridaki motivasyonlardan bazilarina da
sahip olarak Islam ile farkli yénlerden ilgilenmis, din degistirme icin farkl sebeplere de sahip
kimselerdir. Bu grupta bahsedilecek olanlar, romantik karsilasma sonrasi islam’in kendisi ile
hi¢ ilgilenmeden yalnizca ilgilendikleri Miisliman ile evliligi gerceklestirebilmek amach
Misliiman olanlardir. Amaclari ve ilgi odaklar1 yeni gectikleri din degil, evlilik oldugundan,

motivasyonlari1 pragmatik olarak adlandirilmistir.

Evlilik sebebiyle Miisliiman olmak kisa bir zaman 6ncesine kadar biiyiik bir ¢ogunlukla Japon
kadinlar arasinda gozlemlenen bir durumken, bu calismada erkek ve kadin katilimcilarin
oranin artik esitlenmeye baslanmis oldugu gozlemlenmistir. Tokyo Camii'nin son 10 yillik
ihtida istatistiklerinde de ayni durum goriilmiistiir. Evlilik amagcli din degistirme fenomeni 10
yll once kadinlar icin daha gecerliyken artik erkekler arasinda da yaygin goriilmeye

baslanmigtir.406

Islam’da ya da Miisliimanlar arasinda ilginizi ¢eken neydi sizce sorusuna, kesin ve net bir

ifadeyle yalnizca evlilik icin Miisliiman oldugu seklinde yanit veren katilimcilar olmustur.

16 yildir Miisliman olan miilakatlar yapildig1 esnada 61 yasindaki 30E bu katilimcilardandir.
Kesin ve net bir sekilde, baska herhangi bir sebep gostermeksizin “Esim Malezyali, Miisliiman.

Misliiman olmazsan evlenemeyiz dedi. O yiizden din degistirdim. Sebebim buydu.” (30E)

404 Nagisa Tamura, “HA A 2 2 Y 4 & &7R” (Japon Misliimanlar ve Din Degistirme), Japanese Association for
Religious Studies (2008), 384-385.

405 Komura, “HA L 4 X7 — L3H& ) & &7, 114-115.
406 Bk, Tablo 1.7: Tokyo Camii 2010-2019 Ihtida Istatistikleri - Sebep
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yanitinl vermistir. 65 yasindaki 53E de 31 y1l 6nce Fasl bir kadin ile evlenmek istedigini ve o
yluzden Miisliman olmas1 gerektigini soylemistir. 49K, 25E, 21K ve 16K da evlilik sebepli

Miisliiman olduklarini anlatmistir.

Evlilik sebepli Miisliiman olan Japonlarin bazilar1 sehadet ve nikih sonrasi Islam ile esinin
mutlu edecek derecede minimum ilgilenirken, bazilari ciddi bir sekilde ilgilenmeye baslamis

ve kendi istek ve meraklari ile islam’1 incelemeye baslamistir.

44 yasindaki 26K esini sevdigi icin, Islam hakkinda hi¢ diisiinmeden Miisliiman olup
evlendigini, ancak sonrasinda esi ile birlikte Miisliman ¢evrede sosyallesmeye basladiktan

sonra Islam ile ilgilenir oldugunu anlatmstir.
35 yasindaki 35E baslangicta tek sebebinin evlilik oldugunu anlatmistir.

“Aslinda Malezyali esimle evlenmek i¢in Miisliman oldum. Miisliiman kadinlar
yalnizca Misliman erkekler ile evlenebiliyor, o yiizden Miisliiman oldum.
Motivasyonum buydu. Islam iizerine bir ilgim yoktu.Uzerine ¢ok derin
diisiinmedim. islam ile ilgilenmiyordum. Esimle Japonya'da tanmstigimda islam'l
ondan 6grendim. Miisliman nasil olunur. Ondan ilham aldim. Motivasyonum
yalnizca onunla evlenebilmekti. Ama zamanla Islam hakkinda diisiincelerim de
degisti. Miisliman oldugumda Allah'in varligina bile inanmiyordum.” (35E)

7 yildir Miisliiman olan 35E baslangicta Allah’a inanmadigini anlatirken mahcup bir goriintii
cizmistir. Evliliklerinin ilk birkag¢ yihi Islam ile hi¢ ilgilenmedigini anlatmistir. Bir siire sonra
Miisliiman olup da Islam’t hi¢ bilmiyor olusunun yanlis ve sorumsuz bir tutum oldugunu
diisiiniip, namaz kilmaya basladigini anlatmistir. Namaz kilmaya basladigi o dénemde hala
Allah’a inanmiyordur. Namaz kilmaya sirf gorev icabi bir siire devam ettikten sonra farkl

diisiinmeye ve hissetmeye baslamistir.

“Bir glin namaz kilmaya basladim, Allah'in beni korudugunu hissettim o an.
Biliyorsun, Japonya'da bir¢ok kisi aslinda stresten depresyondan intihar ediyor. ...
Bizde ¢ok biiyiik problem bu. Onceden ben de depresyondaydim, stresliydim.
Bir¢ok Japon yalniz. Onlar1 koruyacak kimse yok. Hayatin bir kiymeti yok. Boyle
olunca insan kendini éldiiriiyor. Tam aksine Islami iilkelerde intihar oranlar ¢cok
diisiik. Bu anahtar nokta. insanlar intihar etmemeli. Cok stresli olsalar da.

0 kadar stresli, depresif ve yalniz oldugum dénemde beni koruyacak kimsem
yoktu. Diistindiim ki, eger Allah varsa yalmz degilim diye diisiindiim. Ayrica,
kendine bedenine zarar vermek Allah'a kars1 kabalik olur diye diisiindiim. Allah
yaratti bu bedeni sonucta. Asla dyle bir sey yapamam artik. Ne kadar aci icinde
olsan da, Allah asilmaz duvar (engel) vermez, o duvar illa ki asilir. O yiizden sorun
degil artik. Duvar astikca da insan giicleniyor zaten. Su anda boyle diisliniiyorum.

Allah'a inanmaya karar vermem duygusal bir karardi sanirim. lyi hissetmiyordum,
depresyondaydim. Bdyle hissederken, bdyle zor bir zamandan gecerken beni
koruyan kimse yoktu. Yalniz olmak istemiyordum. Kimse boyle bir ddonemde yalniz
kalmamal, fitraten yanlis, garip. Dogal degil. Biri olmali. Koruyacak biri olmalu.
Olmamasi garip. Biri kesinlikle olmali. Cok ac1 icindeydim, 6lmek isteyecek kadar.
Goremesek de Allah var. Yok diye dusiiniirsek yasam devam edemez. Allah'in
sayesinde 6liim diisiincesi olmuyor.” (35E)
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Gorev ve sorumluluk icabi yerine getirdigi namazlarin kendisine iyi geldigini, Allah’in yaninda
oldugunu hissettigi an, 35E icin déniim noktasi olmustur. O andan itibaren inanir ve islam ile

ilgilenir olmustur. Ancan bu evliliklerinden ¢ok sonraki bir doneme denk gelmektedir.

25 yildir Miisliiman olan 54K da “Olayim diye istemedim aslinda. Evlendim diye oldum. Bir siire
hicbir sey diistinmedim” demistir. Evliliklerinin ilk 10 y1l1 hi¢bir sey degismemistir. 10 y1l sonra
Dubai'ye tasinmalari, Misliiman bir toplulugun icinde yasamaya baslamasi ve irkeilik ve
ayrimcilik gibi problemlere sahit olmasi ile gercek Islam’in ne oldugunu merak etmeye

basladigini anlatmistir.

16K onceden Hiristiyandir. Esi Miisliiman olmazsan evlenemeyiz dedigi i¢in, cok da gonlii
olmayarak, Miisliman olmustur. “Elimden gelen bir sey yoktu sonu¢ta” demistir. O dénem
psikolojik sikintilar1 oldugunu, esinin kendine ve inancina giivenine giivendigini ifade etmistir.
Evlilik icin Miisliiman olmustur ama sonrasinda Islam’n 6grenmek icin Tokyo’daki cami ve

mescitlerin etkinliklerine siklikla katilir olmustur.

22K da basta evlilik icin Miisliman olma karar1 verdigini, ama sonradan bunun igine
sinmedigini anlatmistir. “Ama yalnizca evlilik icin Miisliiman olsam dogru olmaz diye de
disiiniiyordum. Miisliiman olmaya 6nce karar vereyim, sonra evlilik gelsin diye diisiindiim.”

Evlilik éncesi Islam’1 6grenmeye calismistir.
2.2.2.4.2.1s / Burs

Katilimcilardan biri Miisliiman bir tilkeden burs alabilmek ve biri de Misliimanlar ile daha iyi

is iligkileri kurabilmek i¢cin Misliiman olmustur.
47E bu deneyimini soyle anlatmaktadir:

“Universiteden mezun olduktan sonra Japonya'da Arapga 6grenmeye baslamistim.
Sadece Ingilizce bilme yeterli olmadigim diisiindiigiimden ikinci bir dil 6grenmek
istemistim. Arapca 6grenen kimse olmadigindan ona basladim. O sirada, Misir
hiikiimetinin burslu 6grenci kabul ettigi haberini aldim, ama sart Miisliiman
olmakti. Miisliiman oldum, bursu aldim, Kahire'ye gittim.” (47E)
47E lniversiteden yeni mezun olmus, donemin ¢ok da iyi olmayan ekonomik ortaminda is
arayan bir gencken karsisina ¢ikan burs firsatini kagirmamak i¢in Miisliiman olmustur. Ancak
tizerinden onlarca yil ge¢mistir ve artik Japon Miislimanlarin 6nde gelenlerindendir.
Japonya'ya Islam’i tanitmak ve Japon Miisliimanlarin yasamlarim kolaylastirmak icin aktif

calismaktadir.

23E birka¢ ay once Misliman olmustur. Endonezyali 6grencilerin Japonya’ya okumaya
gelmelerini kolaylastirmak amacgh bir is kurmayr hedefledigini, eger Miisliman olursa
Endonezyali 6grencilerin ona daha ¢ok gilivenecegini disiinerek Miisliman oldugunu

anlatmistir.
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Ik anlaml karsilasma sonrasinda ise hikayeleri bir yol ayrimina gelmektedir. Kimileri, sosyal
motivasyon bolimiinde hikayeleri paylasilan katilimcilar gibi Miisliimanlar ile iliskilerine
devam ederek, islam’1 ve Miisliimanhig1 agirlikh olarak kurduklar sosyal iliskiler vasitasiyla
ogrenip, Islam’in sosyal yéniinden ve Miisliimanlarin yasantilarindan etkilenerek Miisliiman
olma karari almistir. Bu gruptakiler icin Miisliiman olmak agirlikli olarak bir sosyal siirectir.
Kimi Japon Miisliimanlar ise islam ve Miisliimanlar ile ilk karsilasmalarinda ilgilerini ¢eken
Islam’in fikir ve ogretileridir, devaminda da bir okuma ve inceleme siirecine girmislerdir.
Kimileri inanma ihtiyaclari olan ve aradiklari tanriy1 Allah’ta bulmustur. Kimisinde ise evlilik,
burs yahut is gibi pragmatik sebepler 6n plana ¢ikmistir. Bununla birlikte, bu dért gruptaki
katilimcilar arasinda kesin ve net bir ayrim olmadiginin da alt1 gizilmelidir. Esas olarak islam’in
sosyal yanlari ile ilgilenmekle birlikte, fikren de okuyup arastirmis katilimcilar bulunmakla
birlikte, cogunlukla islam’in égretilerini mantikli bulduklar icin Islam ile ilgilenmeye baslayip,
sosyal ve hayata bakan yoniiyle de degerlendirenler bulunmaktadir. Yalnizca evlilik sebepli
yahut burs alabilmek i¢in Miisliiman olma karar1 vermis, islam’in gercekte ne oldugunu merak
etmeye baslayip ogretileri lizerine ¢alisanlar veya Allah’a inanmanin kendilerine iyi geldigini

kesfedenler olmustur.

Ancak din degistirme siirecini sistematik bir sekilde aciklamak gerektiginden deneyimlerini
kategorilestirmek de kacinilmazdir. Bazen ayni katiimcilardan birden fazla grupta
bahsedildigi gortlebilir. Secimlerinin ve deneyimlerinin siyah ve beyaz, iki ayr ucta kesin

kategorilerde olmadigini g6z ardi etmemek/unutmamak gerekmektedir.
2.2.3. Ugiincii asama - Karar verme ve sehadet

Bu boélimde karar verme ve sehadet getirerek Miisliman olma siirecglerinin iizerinde
durulacaktr. Islam ile karsilastiktan sonra karar verme siiresinin ne kadar siirdiigii, arastirma
ve disiinme asamasinin ne kadar devam ettigi, sehadet kararlarinin ani mi yoksa uzun
zamanda verilmis bir karar olup olmadigi incelenmistir. 3 aydan kisa bir siirede karar
verenlere ani karar verme, 3 ay lzeri ve yillara yayilan bir stirecte karar verenlere uzun stireli
karar verme diye iki kategoriye ayrilmistir. Ayrica kimseye danismadan Miisliiman olma
trendinin yayginligl, pragmatik sebepler ile Miisliman olanlarda dinin sehadet sonrasi

Ogrenilmesi ve aktif karar verme gibi konulara da deginilmistir.
2.2.3.1. Uzun siiren degerlendirme periyodu

Japon Miisliimanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu ii¢ ay ile alt1 yil arasi uzun bir siire¢c sonunda
Misliiman olma karari vermislerdir. Din degistirme literatiiriinde baz1 drneklerde goriilen,
travmatik bir olay1 takiben gelen ani ve radikal degisim Japon Miislimanlarin biiyiik bir
cogunlugu icin gecerli degildir. Islam’1 ve Miisliimanlar birkag yila varan siirelerde inceleyen
ve degerlendirenlerin orami yiiksektir. islam’in temel kaynaklar iizerine uzun uzun calismis,
gocmen ve Japon Miisliimanlara sorular sormus ve akillarina takilan mevzular tartismis,

liniversitede Islam tiizerine dersler almis ve internette kendileri arastirmiglardir. Sosyal,
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entelektiiel ve psikolojik motivasyonlara sahip olanlar arasinda uzun siirede karar verme daha
cok yaygindir. Evlilik, is ve burs gibi pragmatik sebepler ile Miisliiman olanlarda kadar verme

suresi daha kisadir.

Islam ile {iniversitede tanisan 38K “Toplamda 3 y1l calistim. 2 y1l sadece derslerim icindi. Son 1
y1l ise dogru yolu bulmak icindi” diyerek dersleri icin 2 y1l boyunca islam iizerine ¢alistiktan
sonra Miisliiman olmay1 diistinmeye basladigini, 1 y1l da Miisliman olmak amach 6grendigini

soylemistir.

Islam’1 iiniversitesindeki Bangladesli 6grencilerden 6grenen ve Bangladesi de ziyaret eden 2E
“Daha fazla 6grenmek istedim islam hakkinda. Kitaplar aldim, siirekli okudum. Bir y1l sonra

Miisliiman oldum. Universitede” demistir.

31E de kendisi tiniversite 6grencisiyken okulundaki Endonezyal 6grencilere Japonca dersleri
vermeye basladiktan sonra Islam ilgisini ¢ekmis, bir buguk yillik bir siire boyunca
Endonezya’da degisim 6grencisi olarak bulunmustur. “Aniden degismedim. Aniden karar
vermedim. Hala 6greniyorum. Ama Miisliiman olarak dogru yolda ilerledigime eminim. Oturup
masa basinda c¢alismadim. Endonezya’dayken siirekli camilere giderdim. Oradaki

arkadaslarimdan ve insanlardan 6grendim hep. Oturup 6grenmedim” (31E) demistir.

Ayni sekilde, sirt gantali turist olarak gittigi Endonezya’y1 ¢cok sevip orada birkag y1l kalan 15K
da oturup 6grenmemistir Islam’l. “Oturup ciddi calismadim ama etrafimdaki insanlara
soruyordum hep. Ama o zamanlarda Japonya'da Misliimanlar oldugunu da bilmiyordum.
Endonezya'da 4 yil kadardir yasiyordum.” 15K Endonezya’da Misliman olmus, bir

Endonezyali ile evlenmis ve en sonunda onunla Japonya’ya geri donmiistiir.

17K ve 12K Islam’in kurallarina uyup uyamayacaklarindan emin olamadiklari i¢in uzun siire
diisiinmiistiir. “6 ay kadar cahstim Kur’an’t. Uzerinde cok diisiindiim. Cok sert kurallara
uyamam diye dertleniyordum. Hoca yavas yavas alisir yaparsin demisti. Ama yine de ¢ok
diistindiim. Ne yapsam diye.” (17K). Amerika’da degisim 6grencisi iken Miisliiman 6grenciler
ile kargilasip Islam’la ilgilenmeye baglayan 12K’nin de ailesi ve ibadetler iizerine ¢ekinceleri
uzun siire disiindiirmiistiir onu: “Ilk basta meraktan soruyordum sadece. Bir yildan fazla
sorular sordum, arastirdim. Karar verdikten sonra da 2 ay sonra sehadet getirdim. Hem
ailemden ¢ekindim. Hem de, Miisliman olunca 6rtiinmeye baslamam, namaz kilmaya orug
tutmaya baslamam gerektigini disiindiim. Aileme séylemem gerekiyordu. Cok zor olacak diye
diisiindiim, bu problemi nasil ¢6zeyim diye 2 ay diisiindiim. iki ay sonra, arkadasim bu konuda
endiselenmemem gerektigini sdyledi. Sehadet getir ve Miisliiman ol, Allah yardimcin olur dedi.”

Pragmatik sebepler ile Miisliiman olanlarda karar verme siiresinin daha kisa siirdigi

gorulmiistir. Bu gruptaki katilimcilarin ¢cogu ti¢ aydan kisa bir siirede karar vermislerdir.

“Hi¢ calismadim. Hadi de dedi, dedim. Tebrik ettiler. Herkes mutluydu ben de
mutluydum” (54K)
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“Pek diisiinmedim. Miisliiman olamazsin dediler ben yine de oldum. Pek uzun siire
diistinmedim iizerinde.” (48E)

“Bir hafta kadardir belki? Ama evlendikten sonra dinimi degistirecegimi
biliyordum zaten, ¢ok fazla vakte ihtiyacim yoktu.” (27K)

“Hi¢ calismadim. Camiye gelip Shimoyama-san ile konustum” (25E)

Evlilik icin Miisliiman olanlar arasinda kisa siirede karar verme biraz daha yaygin olmak ile
birlikte, uzun siire diisiinenler de bulunmaktadir. Fash esi ile evlenmek icin Miisliiman olan
53E “Misliiman olmak zorundaydim ama hemen karar veremedim. Bir Budist olarak
Miisliiman olmaya kendimi nasil ikna edebilirim epey diisiindiim” demistir. Esi Tiirk olan 49K
da 2 y1l distindiigiint soéylemistir: “Bilgi toplamak icin internete bagvurdum hep. Sorularim

oldugunda esime sordum. Ayrica kitaplar da alip okudum.”

Misliimanlar hakkinda olumlu izlenimleri olanlarda da hizli karar verme siireci
gozlemlenmektedir. Kanada’da Miisliimanlar ile tamisan ve Miisliimanlar “Iyi insanlardu. ... Ben
de her zaman iyi bir insan olmak istemistim” diyerek Miisliiman olma karar1 verdigini anlatan
9K yalmizca 2-3 hafta diisiindigini ifade etmistir. “Bazi insanlarla karsilastim ve
topluluklarina hizla katildim. 2-3 hafta google’ladim sadece. Kur'an’dan hikayelere ve
peygamberin sozlerine baktim.” (9K) Miisliimanlarin ¢ok ¢abuk samimiyet kurabildiklerini,
arkadaslik iligkilerinin daha kolay kuruldugunu ve paylasmay1 sevdiklerini anlatan 55E “Epey
hizh karar verdim. Islam éliinceye kadar ¢calismay1 6grenmeyi gerektiriyor bence” demistir.

Daha 6ncesinde Hiristiyan olan bir katilimci da hizh karar verenler arasindadir.

“Islam {izerine o kadar uzun siire calismadim ama Hiristiyanlk iizerine 20 yil

calismistim. Temelim vardi. O konusmaciy1 o sekilde dinledigimde, ben de daha

cok 6grenme amaciyla Miisliiman oldum sanirim.” (37E)
Ozetle, Japon Miisliimanlarin genelinde sehadet éncesi uzun siiren bir diisiinme ve arastirma
periyodu oldugu go6zlemlenmistir. Sosyal, entelektiiel ve psikolojik motivasyonlar ile
Misliman olanlarda karar verme periyodu daha uzunken, pragmatik motivasyonlar ile
Miisliiman olanlarda daha kisa siirede karar verildigi tespit edilmistir. Miisliimanlar hakkinda

olumlu izlenime sahip olmanin da karar verme periyodunu kisalttig1 gérulmiustiir.
2.2.3.2. Kimseye danismadan verilen karar

Misliman olma kararini alirken biiylik bir ¢ogunluk ailelerine ve arkadaslarina (Japon
toplumuna) danismamay tercih etmislerdir. Bir kismi da Japon yakinlarina degil, tanidiklar

Miisliimanlara damismislardir.

Misliman olmay1 diisiindiiklerini Miisliman olmayan Japon aile ya da arkadaslarina
sormamay1 ve fikirlerini almamay1 tercih eden katilimecilar bu davranislan igin gosterdikleri
gerekceler arasinda, “sorsam durdurmak isterlerdi beni” 41E, “Aileme sormadim. Kesin karsi

cikarlardi”38K, “etrafimda danisacak kimsem yok” 20K, “Miisliman olacak olan bendim,
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kimseye danismadim o sebeple. Kendim karar verdim.” 1E, “Etrafimda bu tip bir konuya ilgi

duyan kimse yoktu” 5E ve “Bence kisisel bir mevzu” 9K gibi gerekceler bulunmaktadir.
Katilimc1 8K danismama sebebini asagidaki sekilde anlatmistir.

“Arkadaslarima danissam islam korkun¢ yapmasan daha iyi derlerdi bana. Ben de
sipheye diiserdim. Ayrica arkadaslarimla alakasi olmayan bir konu. Karari
verecek olan benim, arkadaslarima sormamin da anlami yok. Ailemi de
ilgilendirmiyor. Bir tek benim problemim. Miisliiman olsam ailem de mi Miisliiman
olacak. Oyle degil. Yalmizca benim problemim bu” (8K)

Gerekgeleri incelendiginde dncelikle gelebilecek olumsuz tepkilerden ¢ekindikleri, ayrica dini

kisisel bir mevzu olarak gordiikleri icin sorma ihtiyaci hissetmedikleri goriilmektedir.

Bazilar ise Islam’1 kendilerinden 6grendikleri Miisliimanlara danismay1 tercih etmislerdir.
Bunlar arasinda diger Japon Miisliimanlar, Miisliman okul ve is arkadaslari, evlenmeyi
disiindiikleri kisiler ve onlarin aileleri, Japon Miisliman liderler, Japonya’da yasayan
Miisliiman gé¢menler bulunmaktadir. Danistiklari Miisliimanlardan aldiklart mutlu tepkiler ve
gordiikleri destek onlar1 tegvik etmistir. Din degistirmesinin yalnizca kendi problemi oldugunu
ve bu sebeple ailesine ve arkadaslarina danismadigini belirten 8K, diger Miisliimanlara
danismistir. Karar vermeden 6nce siirekli Tokyo Camii'ye gelip, “Miisliiman olmak nasil, ben
de olabilir miyim? Miisliiman olsam beni sever misiniz?” diye sorular sordugunu séylemistir.
Dini kisisel bir mevzu olarak gorlp, Japon toplumuna sormamalari, 6te yandan gidip
Miisliimanlara danismalar1 ve bu sekilde onay ve kabul ihtiyacini gésteren sorular sormalari

din degistirme kararlarinin tetikleyici sebebinin sosyal sebepler olmasi ile de 6rtiismektedir.

Bununla birlikte, Japon toplumuna, ailesine ve arkadaslarina danisan birka¢ kisi de
bulunmaktadir. 31E “Aileme danistim. Onlara séylemeseydim kendimle ¢elismis olurdum.
Mislimanlar ailene saygi duy onlar1 dinle diyor. Aileme sormam gerektigini diisiindiim”
demistir. Aldiklar1 yanitlar cesitlidir. Danisilan kisiler arasinda karsi cikanlar ve kabul
etmeyenler oldugu gibi, “inaniyorsan tabi” (2E) diyenler ve ¢ok 6nemli bir degisim olmadigini
diistiniip ciddi bir tepki vermeyenler de olmustur. 19K’ye gore Japonlar boyle durumlarda sert
tepkiler vermemektedir: “Olmaz diyen olmadi da sasirdilar tabi. Japonlar 6yle “Olmaz, dur”
demezler. “Oyle mi?” gibi hafif tepkiler verdiler.”

Ozetle ¢cogunlugun Miisliiman olmayan Japon ¢evrelerine olumsuz tepki alacaklar endisesi
yahut din degistirmeyi kisisel bir mevzu olarak gordiikleri icin sormamay tercih ettikleri ve
birilerine danismak isteyenlerin genelde gé¢cmen ve Japon Miisliimanlara danistiklari
gorilmiistiir. Misliiman olmayan ailesine ve arkadaslarina danisan birka¢ kisi de olumsuz

tepkiler almamistir.
2.2.3.3. Aktif karar verme ve degisim

Din degistirme calismalarinda arastirmacilarin uzun bir siire akillarini kurcalayan konu, din

degistiren bireylerin kendi 6zgiir iradeleri ile aktif bir sekilde karar verip vermedikleri
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konusudur. Bu durum 6zellikle yeni dini hareketlere katilimin ¢ok oldugu dénemlerde onlar
lizerine yapilan calismalarda incelenen hususlardan birisidir. Bir onceki yiizyilin ikinci
yarisinda hiz kazanan yeni dini hareketlere gecisi anlamsiz bulup, beyin yikama ve kandirilma
gibi ihtimaller iizerinde durulmasi konusu disinda, aslinda din degistirme fenomenini erken
donemlerden itibaren aktif bir se¢im olarak gérme meyli daha yaygindir. James'in din
degistirmeyi mutsuzluktan mutluluga gegis tercihi*9? ve Gelpi'nin de din degistirenin sorumsuz
yasamdan sorumluluk sahibi bir yasama gectigi408 tanimlamalarinda da bilingli ve aktif tercih

anlamlar: bulunmaktadir.

Bu arastirmada da Japon Miisliimanlarin ister sosyal, ister entelektiiel, ister psikolojik, ister
pragmatik motivasyonlar ile olsun ve yas grubu, cinsiyeti, sosyo-ekonomik seviyesi fark
etmeksizin din degistirme eyleminin bilingli bir sekilde karar veren aktif 6zneleri oldugu tespit

edilmistir.

Misliimanlarin aile yasantilarini kendisine uygun bulup Miisliiman bir aileye sahip olmak i¢in
din degistiren yahut istedigi kisi ile evlenmek icin, islam’1 Japon kiiltiiriine yakin buldugu icin,
Kur’an’in sorularina verdigi yanitlari mantikli buldugu i¢in, Misliimanlarin hayata bakislarini
begendigi ve onlar gibi olmak istedigi icin yahut inanmak istedigi yaraticiy1 Allah’ta buldugu
icin gibi motivasyonlarin hepsi aktif tercihler icermektedir. Katilimcilarin hepsinin Miisliiman
olarak degistirmek istedikleri durumlar ve ulasmak istedikleri hedefler bulunmaktadir ve din

degistirme eyleminin aktif 6zneleridirler.
2.2.3.4. Sehadet sonrasi 6grenilen din

Ozellikle pragmatik motivasyonlar ile Miisliiman olanlarda yogunlukla gézlemlenen baska bir
durum, ilk karsilasma asamasindan sonra, degerlendirme asamasi olan ikinci asamayi atlayip
direkt Miisliiman olma karari vermeleridir. Bu katilimcilarda hedef Miisliiman olmaktan ziyade
Miisliiman olarak istedigi kisi ile evlenmek yahut istedigi bursu veya isi alabilmek oldugundan,
Islam tizerinde uzun bir degerlendirme yapmamakta ve kisa siirede sehadet getirmektedirler.

Bu katihmcilarda Islam’1 6grenme asamasi sehadetten sonra gelmektedir.

“Esimi sevdigim icin, Islam hakkinda pek diisiinmeden evlendim. Sonradan
ogrenmeye basladim islam'. Onceden tabi korkutucu bir din imaji vardi. Irak
savasl sonrasiydl. O zamanlarda evlenmigtik. Islam egittir terérist imaji vardi
medyada. Esim Pakistanli. Evlendikten sonra 6grenmeye basladim. Esimin
arkadasi Japon, camiye gidelim dedi, birlikte gittik. Ondan sonra kendim de yavas
yavas gider oldum. Oyle de 6grenmeye basladim.” (26K)

“Aslinda Malezyali esimle evlenmek i¢in Miisliman oldum. Miisliiman kadinlar
yalnizca Misliman erkekler ile evlenebiliyor, o ylizden Miisliiman oldum.
Motivasyonum buydu. Islam iizerine bir ilgim yoktu. Uzerine c¢ok derin
diisiinmedim. Islam ile ilgilenmiyordum. Esimle Japonya'da tamstigimda Islam'l
ondan 6grendim. Miisliman nasil olunur. Ondan ilham aldim. Motivasyonum

407 James, Varieties of Religious Experiences, 150.

408 Gelpi, “Converting Jesuit”, 5.
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yalnizca onunla evlenebilmekti. Ama zamanla Islam hakkinda diisiincelerim de
degisti. Miisliiman oldugumda Allah'in varligina bile inanmiyordum. Ama simdi
Allah'a inaniyorum.” (35E)

“Olayim diye istemedim aslinda. Evlendim diye oldum. Bir siire hicbir sey
diistinmedim. 10 y1l kadar sonda Dubai'ye tasindik. O zamandan itibaren biraz
biraz... Japon yoktu Dubai'de pek. Cinliler vard: biraz. islam'da ayrimcilik yoktur
degil mi? Irk ayrimciligi is ayrimciligl. Ama epey ayrimciliga sahit oldum orada.
Merak ettim neden. Miisliimanlar arasinda da iyi olmayanlar epey varmis dedim.
Gergek Islam nasil diye merak ettim. Esim giizel bahsediyordu hep, ama hep giizel
insanlar gérmiiyordum. Bilmek istedim. Cok sorum vardi.” (54K)

“Evlenmek i¢in Miisliiman olmazsan olmaz demisti esim. Ilk tanistigim Miisliiman
oydu. Islam’t duymustum ama ilgim ve bilgim ¢ok yoktu. islam'1 bilmiyordum ama
bir tanriya inaniyordum. Esim de en 6nemli seyin tanriya inanman zaten, inaniyor
musun dedi, evet dedim. O zaman Miislimansin iste dedi. Bir¢cok kural var,
namazdi yemeklerdi, yavas yavas 6grenirsin onlari, en dnemlisi tanriya inanman
dedi. Miisliiman oldum, evlendik.” (21K)

“Esim ciddi Miislimandi, namazlarini kilardi. Evlilik amach gériismeye basladik.
Miisliman olmazsan evlenemeyiz ama dedi. Islam1 &grenmeye basladim
béylelikle. Ogrenmeye basladim derken, islam'in alt1 sart1 kadard: iste. ... Evlilik
disinda bir sebebim yoktu. Miisliman olmazsan evlenemeyiz demisti esim. Kiz
kardesim hala Hiristiyan. Esim istemedi ama. Ben de zaten dertlerim vardi
anlattim ya, bodyle oluversin madem dedim. Elimden gelen baska bir sey yoktu
sonucta.” (16K)

“Evliligim en bliyiik sebebimdi. ... Calismadim hi¢. Camiye gelip Shimoyama-san ile

konustum.” (25E)
Yukaridaki katilimcilarin hepsi evlilik amagh Miisliiman olmus kimselerdir. Nikah i¢in gerekli
sehadet belgesini alabilmek, eslerinin gonliinii yapabilmek gibi sebepler ile Miisliiman
olmuslardir. Burs icin Miisliiman olmus olma sarti kosulan 47E, diger bir sart olan Islam
iizerine 3 y1l boyunca ¢alismis olma sartini da yerine getirdigi icin uzun siireli degerlendirenler
arasindadir. Ancak Miisliimanlar ile is yapmak ve kendisine daha fazla glivenmelerini istedigi
icin Miisliiman oldugunu ifade eden 23E de kisa siirede Miisliiman olanlardandir. O da Islam”1
O6grenmeye sehadet sonrasi baslamistir.

2.3. Japon Miisliiman Olarak Yasam
2.3.1. ilk tepkiler

Miisliiman olduklar1 haberini etrafindakilere veren Japonlarin aldiklari tepkiler ¢ok cesitlidir.
Olumlu ve destekleyici tepkiler alanlar oldugu gibi, endiseli yorumlar ya da itirazlar alanlar da
olmustur. Bazilarinin ailesi herkesin hayati kendisine, sen bilirsin gibi bir tavir takinarak
tizerinde ¢ok yorum yapmazken, bazilari siddetli bir sekilde karsi ¢ikip iletisimi kesmislerdir.

Bu boliimde Miisliiman olan Japonlarin ¢cevrelerinden aldiklari tepkiler incelenecektir.

58E, 9K ve 8K'nin aile ve arkadaslar1 “kendi yolunu sectin” (58E), “sen bilirsin” (8K) gibi bir

tutum ile Misliman olma haberini anlayisla karsilamistir. 9K da ailesinin hayatina
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karismadigini, bu sebeple kararina karsi ¢ikmadigini s6ylemistir. Karsisindakinin hayatina ve
Kkisisel kararlarina karismama/karisma ihtiyaci hissetmeme tutumu sonucu verilen notr tepki
Japon Miisliimanlarin en ¢ok karsilastig1 tepkilerden biridir. 56K’ya gore din bireysel 6zgiirliik
cercevesinde goriildiigii icin toplum baskalarinin kararlarina karismamaktadir. “Aniden garip
bir insana doniismedigim siirece arkadaslarim anlayisla karsilar” demistir. 59E'nin ailesi de

“sen mutlu oldugun siirece” demislerdir.

Islam ve Miisliimanlar ile alakali konulara bir siiredir agikga ilgilenen, Miisliiman tilkelerde bir
slire zaman gecirmis kimselerin kararlari da etraflarindakileri sasirtmamistir. 18K, yurtdisinda
cok fazla zaman gecirdigi icin arkadaslarinin hi¢ sasirmadigini séylemistir. 6K'nin da ailesi ve
arkadaslari Islam ile ilgilendigini bildikleri i¢in sasirmamis ve anlayisla karsilamistir. Islam ile
tiniversitede karsilasan 57E “Zaten Arapca 6greniyordum ti¢ yildir. Alistira alistira, adim adim
oldu. Karar verdigimde neden diye soran olmadi” demistir. 34K da uzun zamandir is sebebiyle
Dubai’de yasamaktadir, ailesi ve arkadaslar1 bu sebeple islam ve Miisliimanlara asinadir ve
kararini kolaylikla kabul etmislerdir. Ayni sekilde is i¢in tli¢ yildir Malezya’da yasamis olan 30E
de evlenip Miisliiman esiyle Miisliiman olarak déndiigiinde etrafindakiler ¢ok sasirmamistir.

Bazilar1 yabanci kiiltiirlere ait bir dinin neden bir Japon tarafindan secildiginin anlasilamamasi
saskinhg ile karsilasmistir. Universiteyi Amerika’da okumus, orada Miisliimanlar ile
karsilasmis ve kimseye danismadan Miisliiman olma karari vermis olan 36K bu sekilde tepkiler
aldigini soylemistir:

“Arkadaslarimdan aa bugiin de mi esarp takiyorsun gibi tepkiler geldi arada,
komsulardan arkadaslardan, o kadar ama. Miisliiman olunca hemen aileme
sdylememistim. Ortiindiglimii goriince aa neden taktin onu demislerdi. Onceden
yabancilara ait bir kiiltiir gibi goriiliiyordu Islam. Simdi bile, uzun zamandir
goriismedigim birine s6yledim. Japonsun sen ama neden ki dedi bana.” (36K)
24E de ailesinin “Yabanc bir din. Japonya’ya uymaz” tepkisi ile karsilagsmistir. Ailesi islam
hakkinda olumsuz fikirlere sahiptir. 24E Miisliiman olal1 2 yil olmus olmasina ragmen hala

kararini kabul edememisler, 24E’nin tabiri ile yalnizca pes etmislerdir.

Endiseli tepkiler de ¢ok goriilmiistiir. Yurtdisinda ¢ok vakit gecirdigi icin ailesinin hig
sasirmadigini sdyleyen 18K arkadaslarindan “bir yere Miisliiman olarak kaydolursan basin
derde girmez mi?”, “polisle basin derde girmez mi?” gibi endiseli tepkiler almistir. Annesi de
“bir yabanc ile evlenirsen, esinin dini buysa karsi ¢cikmam. Ama terorist aktivitelere ilgi
duyuyorsan endiselenirim tabi” demistir. 49K’ya Miislimanlarin korkutucu oldugunu
soyleyenler olmustur. Bunlar karsi ¢ikma kaynakl tepkiler olmaktan ziyade Islam’in imajindan
kaynakl endiselerdir. Islam ile iiniversitede karsilasan ve hala iiniversite 6grencisi olan

10E’nin annesi de bu sebepler ile endiselenmistir:

“Annem hayir demisti. Ciinkii Islam’1 bilmiyor. Cok bir egitimi de yok ashnda.
Siradan bir Japon. Miisliimanlardan korkuyor. Haberlerde isid’i goriiyor hep. ...
Misliiman oldugumu soéyledigimde “hayir, olmadin” dedi. Basta akl karismistir.
Sonrasinda terorist olmadigimi, koti seyler yapmadigimi gordii. Genelde
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lniversite 6grencileri her gin iger, kizlarla gece ge¢ saatlere kadar eglenir. Ben

oyle seyler yapmiyordum. Davranislarim kotii olmayinca annem Islam’in da kotii

olmadigini gordii. Simdi iyiyiz.” (10E)
24 yasindaki 28K’nin ailesi kizlarinin biri tarafindan kandirildigindan endiselenmistir. 21K’'nin
ailesi de Misliman olup bir Pakistanli ile evlenen kizlarinin uzaklara gitmesinden
endiselenmistir. Yurtdisina cikmamuis, is yerinde ya da okulunda Miisliiman bir kimse olmayan
bir¢ok Japon icin, Islam ve Miisliimanlar hala ¢ok uzak, hala ¢ok yabanci ve bilinmezdir. Bu
sebeple bazi katilimcilar etraflarindan merakli tepkiler ve sorular almistir. 21K ailesinin kirsal
kesimden oldugunu, Islam’1 hi¢ bilmediklerini, yabanci ile karsilasmadiklarini séylemistir. “Cok
sasirdilar. Onlar icin anlamasi zordu. Kirsal kesimdenler, hi¢ gormemisler. Neden domuz eti
yiyemiyorsun Ki? Neden icemiyorsun ki? Dinle alakasini pek anlayamadilar.” (21K). 1E de,
kabul edenler ve olumlu karsilayanlar ile birlikte, “Ya niye Miisliiman oldun? Islam ¢ok radikal
bir din. lyi din degil” seklinde endiseli tepkiler de almistir. 62E’ye nedenleri sorulmus, 12K’'nin
isyerindekilerin Islam hakkinda sorular1 olmustur. “Ibadet ediyor musun? Neler yapiyorsun?”
seklinde sorular ile anlamaya calismislardir.

Baz1 Japon Miisliimanlar ailelerinden ve arkadaslarindan son derece destekleyici tepkiler
almistir. Annesinin tiim dinlere karsi “alerjik” oldugunu soéyleyen ve tepkisinden ¢ok
endiselenen 23 yasindaki 7E annesinin sasirtici bir sekilde olumlu karsiladigini “Ani bir
destekti. Ben neyi secersem seceyim oliinceye kadar beni destekleyecekti” soyleriyle ifade
etmistir. Oncesinde psikolojik ¢ok sikintilar1 olan 16K’nin annesi de, islam kizinin dertlerine

¢6zlm olabilir imidi ile onu desteklemistir:

“Cok dertliydim ya o zamanlar. Cogu zamana kendimi eve kapatiyordum
(hikikomori). Okula da pek gitmiyordum. Psikiyatriye danisacak kadar kotiiydim.
Ailem de gayet farkindaydi bu durumun. Hayat ¢ok zor gibi geliyordu. Annem de,
elden bir sey gelmez gibi duisiindii. Hiristiyan’dim. Hiristiyanlik ve digerleri
iizerine cok okuyordum. Okuduk¢a dertlerim derinlesiyor gibiydi. Annem de
Hiristiyanlig1 birakirsam ¢ok tiziilecekti ama bu kadar aci1 ¢ektigimi goriince, sana
iyi gelecekse elden ne gelir gibi bir tavr1 oldu. Depresyondayim, topluma
c¢ikamiyorum, okula gidemiyorum diye. Durdurmadi beni. Babam Hiristiyan
degildi, o cok umursamadi.” (16K)

Arastirma esnasinda artik 41 yasinda ve 13 yildir Miisliiman olan 16K evli ve 2 ¢ocuk sahibidir.
Kendileri de Japon Miisliiman kadinlardan olusan genis bir arkadas ¢cevresi vardir. Arastirmaya

yardimci olabilmek amaciyla arastirmaciy1 evine davet etmis ve arkadaslariyla tanistirmis,

onlarla da goriismeler yapilmasini saglamistir.

6 yildir Miisliiman olan ve Miisliiman oldugunu ailesinden baska kimseye séylemeyen 11K’'nin

ailesi, 11K’'nin inandig1 yeni tanr1 Allah’t kabul etmede son derece destekleyici ve heveslidir:

“llk Miisliman oldugumda, annem de, ben ne tarafa doniip dua edeyim madem
dedi. Allah diye bir (Japon) tanr1 (daha) var diye diisiindii. Ben ailemi ¢ok etkilerim.
11K iyi diyorsa iyidir diye diisliniirler. Nerenin tanrisi, hangi tanri ne tarafa
déneyim dedi annem. ... (Farkli Japon tanrilarindan bahsetti bir siire.) Oyle degil
dedim ama birden anlatinca anlayamadi tabi pek. Genel bir tanr1 bu dedim.” (11K)

133



Buraya kadarki tepkiler olumlu deneyimlerdir. Her Japon Miisliimanin deneyimi bu kadar
olumlu olmamustir. Bazilari is yerinde zorlukla karsilasmistir. 35E, islam’in terér dini imajinin
is yerinde sikintiya yol actigim1 sOylemistir. 41E'nin isyeri Miisliman olmasini ve orug
tutmasim sorgulamustir. 37E’nin ailesi Islam’1 yalnizca televizyondan gordiikleri kadar
bildikleri i¢in karsi cikmislardir. 20K denemek icin yakin bir arkadasina Islam’a ilgi duydugunu
soylediginde sakayla karisik bir sekilde “aklindan bir zorun var ya da gli¢gsiizsiin, ondan boyle

seyler diislinliyorsun” tepkisini almistir ve buna ¢ok kirilmistir.

Bazilarinin da aileleri Miisliiman olma kararlarini zor kabullenmistir. 31E’'nin ailesi ilk basta

karsi ¢ikmis, ogullar ile birlikte bir rahiple gortistiikten sonra kabul edebilmislerdir:

“Cok zor bir karardi. Tepkileri ¢ok kotiydii. Ozellikle babam. Dur yapamazsin
demedi gerci, yliziinden belliydi. Beni kendi tapinaklarinin rahibine gotiirdiiler.
Ona danismak icin. Iyi biriydi. Dogru yéne gittigini diisiiniiyorsan, gidebilirsin seni
durduramayiz. Ama ailene saygi duymaya devam etmen lazim, aileni uzaklastirma
dedi. Ailemin i¢ine sinmisti. izin verdiler din degistirmeme.” (31E)

Bazilar1 asla kabullenememis ve iletisimi kesmistir. 14E’ye gore ailesi vazgegecegi glinii
beklemektedir:

“Islam da ailenle iyi gecinmeyi 6giitlemiyor muydu? Elimden geleni yaptim, onlara
karsi iyi olmak i¢in. Ama hala kabullenemediler. Vazgececegim giinii bekliyorlar
sanirim. ... Onlara daha yakin davrandigim icin iliskimiz iyilesmeye baslamist1 ki,
Misliiman bir kadinla evlendim. Bu ger¢ekten Miisliiman oldugumu, Miisliiman
gibi yasadigimi fark ettirdi sanirim ona. Gegici bir ddnem olmadigin fark ettiler.
Esime de karsi ¢iktilar. Diizeltmek i¢in ¢ok ugrastim, kabullenemediler bir tiirlii.
Biz de onlarin onay1 olmadan evlendik. Benimle konusmay1 biraktilar. Bir oglum
oldu, onlara bir siirii fotografla dolu emailler gonderiyorum. Gectigimiz yaz ailemle
ziyaretlerine gittim. Oraya gidecegim zaman ilk defa emailime cevap verdiler, iki
yll olmustu sanirim. Oglumu tanistirdim onlarla. Kisa bir karsilasmaydi. Ama daha
da iyiye gidecek insallah.” (14E)

16 y1l 6nce Miisliman olmus 43K’'nin ailesinin kabul etmesi tam 9 y1l almistir. “Mektup yazdim
aileme. Hislerimi anlattim.” 43K Miisliiman olduktan sonra, karsi ¢cikmalarina ragmen, ailenin

O6nemini daha iyi anladigini ve ailesine daha yakin davranmaya baslamistir. Ailesi artik karsi

degildir. 20 yildir Miisliman olan 39K’'nin da ailesi ve akrabalari ¢ok zor kabul etmislerdir:

“Aileme sehadet getirdikten bir siire sonra soOyledim. Biiyliik problem oldu.
Akrabalarim da (yeni bir dini hareket) liyeleri. Beni aramaya basladilar. Tek
yasiyordum. Nedenini sordular siirekli. Biri mi zorladi seni dediler. Kesinlikle
durman lazim dediler. Zordu. Simdji, evlendikten sonra, Fasl biriyle evlendim. Bir
arkadasim tanistirmisti. Cok kibar ve iyi biri, ailem onu gériince demek o kadar da
kotii bir sey degil dediler sanirim. Kabullendiler.” (39K)
Misliiman olal 2 y1l olmus olan 24E’ye gore ailesi hala kabullenmemis, yalnizca pes etmislerdir.
57E’nin ailesi, Isid yiiziinden o dénem Islam’in imajinin iyi olmadig1 icin, ilk basta kars
cikmistir ama artik aralarinda bir sorun yoktur. 40E’'nin ailesi ogullarinin terérist bir gruba
katildigindan korkarak siddetle karsi ¢ikmis, hatta yurtdisina ¢ikamasin diye pasaportuna el

koymustur. Universitede Islam iizerine calisan 46E’nin annesi Miisliiman olmasim anlayisla
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karsilamistir ama babas1 siddetle karsi cikmistir. Babasinin karsi ¢ikmasinin en biiyiik
sebeplerinden biri oglunun Budist geleneklerine gore 6liim ve sonrasi vazifelerini yerine
getiremeyecek olmasidir. 38K bir y1l boyunca ailesinden gizli namaz kilip basin gizli értmiisttr.
Soylediginde ise annesi bir siire onunla konusmamis, kiz kardesinin araya girip annesi ile
konusmasiyla kabul etmistir. 4K'nin ailesi ne go¢gmen Misliman esini ne de kizlarinin
Miisliiman olmasini kolay kabullenememistir: “Ben de Miisliiman oldugumda esimin tilkesinin
adetlerini yerine getiriyorum diye diisiiniip, komsulara dyle tanittilar. Miisliiman olmusum gibi
degil de, esimin kiiltiirline uyum saghiyormusum gibi.” 45E ailesinin olumsuz tepki
gosterecegini hi¢ tahmin edememistir. Ailesinin ¢ok biiyiik hayal kiriklig1 yasadigini, hala da
tiziilmelerine ragmen su anda Miisliiman oldugunu kabul ettiklerini diistinmektedir. 10 yildir
Misliiman olan 44K’'nin ailesi basta ¢ok sasirmis ve hatta ortiilii bir sekilde eve gelmesini
yasaklamislardir. Simdi ise torunlarin1 “annen namaz kiliyor bak sen niye kilmiyorsun?” diye
kendileri tesvik etmektedirler. Endonezya’da Miisliiman olup esi ile Japonya’ya dénen 15K’ nin
ailesi de benzer bir tepki vermistir:

“Boyle giyinme. Burasi Japonya Endonezya degil dediler. Yapamam dedigimde...
Mesela babam istasyona beni karsilamaya geldiginde bir telas “hadi donelim bin
arabaya” diyor, evin 6niine geldigimizde telasla hadi iceri gel diyordu. Simdi 6yle
degiller degistiler. Bir yi1l kadar sonra ben istasyona geldim dedigimde eve
yuriiyebilirsin demeye basladilar. Mahalleli gorse de sorun degil demeye
basladilar.” (15K)

2.3.2. Sessiz dini kimlik

Japon Miisliimanlar arasinda Miisliiman kimligini sessiz tasima ve yasamanin siklikla
karsilasilan bir durum oldugu goériilmiistiir. Bu durum 6zellikle Miisliiman olusu takip eden ilk
ylllarda gozlemlenmekte, zamanla yeni dini kimligi topluma agiklama orani artmaktadir. Bu

boliimde Miisliiman kimligini gizli tutmayi tercih edenler ve sebepleri lizerine durulacaktir.

Grafik 2.4: Sessiz Dini Kimlik
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Misliiman olarak yasam siirelerine ve dini kimliklerini topluma aciklayip ag¢iklamama
bakildiginda, Japon Miisliimanlar arasinda sehadetten sonraki ilk bir yil dini kimligi gizli
tutmanin yaygin oldugu goriilmiistiir. Zaman gectikce Miisliman oldugunu gizleme trendi
azalma gostermektedir. 10 yildan fazla bir siiredir Miisliman olan Japon Miisliimanlar

arasinda dini kimligini gizleyen kimse bulunmamaktadir.

Sekil 2.4: Sessiz Dini Kimlik Sebepleri

Sessiz Dini Kimlik

Dini Ozel Bir Mevzu Olarak Gérmek ’

Yanlis Anlasiimalardan ve Olumsuz Tepkilerden ’
Cekinmek

Toplumun Uyumunu ve Birligini Bozmaktan ]
Cekinmek

Dini kimligini gizleyen katilimcilar arasinda kimileri Misliman oldugunu ailesi ve en
yakinlarindakiler de dahil olmak iizere kimseye s6ylememisken, kimileri de soyledigi kisilerde
secici davranmakta, dini kimligini herkesle paylasmamaktadir. Islam’1 sessiz yasayanlarda ii¢
farkli sebep tespit edilmistir. Birinci grup katilimcilar dini 6zel bir mevzu olarak gérdiikleri i¢in
dini kimliklerini baskalar: ile yahut kimseyle paylasma ihtiyaci hissetmemektedirler. Ikinci
grup, Islam’in kotii imaji ve Japon toplumuna yabanci olmasi gibi gerekgeeler ile catismadan ve
yanlis anlasilmalardan sakinmak amagh Miisliiman olduklarim gizlemektedir. Ugiincii bir grup
ise Japon toplumunun homojen bir toplum oldugunu ve uyuma 6énem verildigini diisiinmekte,
bu uyumu bozmama amaciyla farkli bir kimligin topluma acik bir sekilde yasanmasini uygun
bulmamaktadir.

2.3.2.1. Dini 6zel bir mevzu olarak gormek

Fash Miisliiman bir kadinla evlenip esi ile yasamlarina Japonya’da devam etmekte olan 25E
etrafinda ¢ok fazla Misliiman olmadigini, kimseye de Miisliiman oldugunu sdyleme ihtiyaci
hissetmedigini soylerken, 48E de ailesi disinda kimseye sOyleme ihtiyaci hissetmedigini
belirtmistir. 5E, Japon Miisliimanlarin [slam kimliklerini sessiz tutma tercihleri iizerine
konusurken “Japonlarin din iizerine genel anlayisi onun 6zel bir mevzu oldugu. insanlarin
toplumun i¢inde/goriiniirde ibadet etmesinden de hoslanmazlar “climlelerini kurmustur.
58E’ye gore de bu durum Miisliiman kimligine 6zel bir durum degildir: “Sadece Miisliimanlar
degil, Hiristiyanlar da, Budistler de sdylemez. Bir Japon ¢ikip ben Budizm'in su grubuna aitim

demez. Hiristiyan da demez.”
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2.3.2.2. Yanlis anlamalardan, olumsuz tepkiden ve ¢atismadan ¢cekinmek

Japon Miisliiman Derneginde sik karsilastigimiz, etkinliklere diizenli katilan ve topluluk icinde
aktif olan kadin bir Japon Miisliiman ile yaptigimiz goriisme sonrasi sosyal medyadan
takiplesmistik. O giliniin aksamina Facebook’tan bir mesaj gonderip bana Facebook’taki
Misliiman olmayan arkadaslarinin onun Miisliiman oldugundan haberdar olmadigini séyleyip,
Misliiman oldugunu acik bir sekilde sayfasinda sdylemememi rica etmisti. Aramiz iyi olduktan
ve dernek disinda da gorliismeye basladiktan sonra 33K'min basortiistini de yalnizca
Miisliimanlar ile birlikteyken, dernekte, mescit ve camilerde kullandigini, giindelik hayatta
kullanmadigini 6grenmistim. Japon Miisliimanlar arasinda yaygin goézlemlenebilen bir
durumdu bu. Basortiisiinii yalnizca Miisliimanlar icin yapilan etkinliklere katilirken kullanip,
is yemeklerinde, arkadaslari ile goriismelerde icki icmemeyi ve domuz eti yememeyi birtakim
rahatsizliklarini éne siiriip reddediyorlardi. Diger Miisliimanlarin arasindayken islami kimlige

biiriiniip, disaridaki hayatlarina devam ederken Miisliiman olduklarini gizli tutuyorlardi.

“Aileme sOylemedim. Reddederlerdi. Onlarlayken ortiinmiiyorum. Ramazan'da yanlarinda
yemememe sebebim Miisliiman olmam degil de sanki ilgim oldugundanmis gibi davraniyorum.”

60K Miisliiman olali hentiz bir ay olmustur, ailesine sdéyleyememistir.

Endonezyali biriyle evlenmeyi planlayan tiniversite 6grencisi 13K da ailesine sdylemekte
cekinmektedir: “Ama ailem heniiz bilmiyor. Evlenecegim zaman sdylesem mi bilmem. Erkek
arkadasim sOylemesen de olur dedi. Mesela, sdylesem ailem hayir evlenemezsin diyebilir.
Shimoyama-san oyle dedi. Ailem sok olacagindan hem korkuyorum hem de Allah aile ile kavga
etmek iyi degil diyor, o ylizden. Endonezyali ile evlenecegim ama Miisliiman oldugumu
soylemeyebilirim. Ailem muhtemelen arastiracak, o zaman kendileri "Aa, Misliiman olmus

galiba" deyip anlayabilir.”

Bir iiniversitede arastirmaci olarak ¢alisan 22K birka¢ aydir Miisliimandir: “Is yerindekilere
soylemedim. Aileme de. Daha 6nce evlenip bosandim ¢ocuklarim var, onlara séyledim. Aileme
de sdylemedim. Annem babam, muhtemelen, 6nyargili insanlar olduklarn i¢in Miisliiman
oldugumu sdylersem ¢ok sasirirlar. Sadece bu da degil. Yakinlarda akrabalarimizin bir
problemi oldu, ailem de onunla endiseli, mesgullerdi, acele etmeye gerek yok dedim. Demeyi
planliyorum ama dogru zamanlamayir bekliyorum. Is yerinde sdylesem sorun olmaz

muhtemelen ama séylemesem de olur. Ozellikle séyleme niyetim yok.”

3E bir yildir Miislimandir: “Aileme daha sdylemedim. Gizli bu. islam kéti bilindiginden
siddetle karsi c¢ikarlar muhtemelen. Arapga calisiyorum dedigimde de terdrist bunlar
demislerdi. Kandirmasinlar seni dediler. s arkadaslarima da sdylemedim, tehlikeli olur diye

distindiim.”

12K da 1 y1l 6nce Miisliiman olmustur. Islam’a ilgisinden ilk bahsettiginde aldig1 olumsuz tepki
sebebiyle ailesi ile yiiz ylize konusmaya ¢ekinmekte, bir yandan gizlemeye ¢alisirken, bir

yandan da onlar kendileri fark etsinler diye beklemektedir: “(Ailesine)Daha séylemedim
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aslinda. Onlarin yaninda o6rtii takmiyorum. Istasyona gelince ya da camiye yaklastigimda
ortiiniiyorum. Direkt de sdylemeyecegim muhtemelen. Ramazan'da orug tuttugumu fark ettiler.
Annem namaz kildigimi da goérdii. Boyle boyle gorerek anlasalar daha iyi olur bence. Ne
diisiindiiklerini bilmiyorum ashinda. Islam ile ilgilendigim icin bunlar1 yaptigimi diisiiniiyor
olabilirler. Direkt sdylemeye ¢ekiniyorum. Misliiman olmak istedigimi soyledigimde karsi

cikip sinirlenmislerdi. Uziilmiislerdi de."

Misliiman olali 2 y1l olmus olan saglik ¢alisani1 32K da ayni durumdadir: “Aileme sdylemedim.
Isim de bilmiyor. Arkadaslarimdan 3 kisiye kadar sdyledim sadece. Ailem ¢ok iiziiliir
muhtemelen. Yashlar. Japonya'da islam icin ényarg var, teror dini diye. Cok sasirirlardi. Sir o
yiizden. Is yerimde de herkes Japon. Etrafta Miisliiman yok. Séylesem de anlasilamam. Oyle bir

atmosfer.”

Aymni sekilde, 2 yildir Miisliiman olan tiniversite 6grencisi 42E de heniiz ailesine sdylememistir:
“Soylemedim. Ailem bilmiyor. Arkadaslarima da séylemedim. Bir iki arkadasim biliyor. ilging
buldular. Ailem islam hakkinda olumsuz diisiinen klasik Japonlar. O yiizden séylersem sorun

olur diye sdylemiyorum.”

Aileye bir siire sonra sdyleme gozlemlenebilen bir durumdur. Ancak aile ve yakin ¢evre disinda
toplumun kalani ile paylasmayi hi¢ diisiinmeyenler ve yillar boyunca dini kimligini gizli tutan

Japon Miisliimanlar da bulunmaktadir.

“Finans iizerine bir sirkette ¢alisiyorum, bircok alkollii is toplantisi diizenleyen

tipik bir Japon sirketi. Her alkollii toplantiya katildigimda ickiye dayanamadigimy,

alkolden c¢ok etkilendigimi filan sdyleyip bahaneler soyliiyorum. Miisliiman

oldugumu daha sdylemedim zaten. Diislinmiiyorum. Hala kotii stereotipler var

[slam ve Miisliimanlar hakkinda. Zamanlamanin dogru oldugunu diisiinmiiyorum.

Eger onlara soylersem beni Miisliiman olarak gorecekler, bir hata yaptigimda,

yanlis bir is yaptigimda Miisliimanlar boyle islam boyle diye diisiinecekler. Oyle

yapmak istemiyorum o yiizden.” (31E)
Arkadaslari ile islam’a ilgisini paylastiginda sakayla karigik olumsuz yorumlar alan 20K da is
yerine ve arkadaslarina Miisliiman oldugunu séylememeyi planlamaktadir: “Herkes bilmiyor
Islam’l. Kétii bir imaji var Japonya’da. Ayrica bir de Japonya’da Budizm disindaki dinlere
yonelik bir karsithk var. Iliskilerim kotiiye gidebilir. Simdi sdylemeyi diisiinmiiyorum o
yluzden.” Endonezyali biri ile goriisen ve ailesine heniiz soyleyemeyen, cami ve mescitlere
gelirken gizli gizli basini 6rten 13K is yerine de sdyleyememistir. Soylese ve bagorttisii kullansa
miisterileri rahatsiz edebilecegi gerekcesi ile patronunun hos karsilamayacagin
diistinmektedir. 28K da is yerinde ortlinmemekte ve namaz kilmamaktadir. O da olumsuz
karsilanabileceginden ¢ekinmektedir. 17K’ya gore bir Japon’un is yerinde basini 6rtmesi hos
karsilanmayabilir: “Isime soyleyemem. Onyargilar1 olabilir maalesef. Bir Japon basin
orttiigiinde hakkinda farklh diisiiniilebilir. Japonya’nin bu konuda ¢alismasi gerekiyor. Ya da
belki tamamen benim cesaretsizligimden sdyleyemiyorum. Zor biraz sadece. Kiyafetlerime

dikkat ediyorum. Ama basortiisiinii yalnizca 6zel hayatimda kullanabiliyorum.” Miisliiman olal
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1 y1l olmus olan 12K da bu zamana kadar aym sekilde davranmistir. Is yerinde ortii
kullanmamis, namazlarini disarida kilmis, alkollii is toplantilarinda bir bahane ile uzak
durmustur. 12K artik bu durumdan rahatsiz olmaya basladigim1 ve acik agik séylemeyi
diisiindiiglinii soylemistir. Bir Arap iilkesinde uzun siire yasayip Japonya'ya déonmdtis olan 21K,
Japonya’da yasayan Mislimanlar ile ilgili kotii hikdyeler duydugunu, kendisinin de
cocuklarinin da ¢ok endiselendigini, bu ylizden Miisliiman oldugunu belli etmemek i¢in artik

disarida 6rtiinmedigini sdéylemistir. Yalnizca camiye gelirken orti kullaniyordur.
24E 2 yildir Miisliimandir ve séylediginde toplumdan dislanacagindan ¢ekinmektedir:

“Arkadaslarima ve is arkadaslarima séylemedim. Japonlarin islam izlenimi hic iyi
degil, ondan. Korkuyorum sanirim. Japon toplumu beni Miisliiman olarak kabul
etmeyebilir. Eger is arkadaslarima soylersem, bana nasil davranacaklar
konusunda akillar karigabilir. Is diinyasinda aksam toplantilar1 alkollii yapiliyor.
Icemeyen insanlar hos Kkarsilanmiyor. Miisliimanlara nasil davranacaklari
konusunda aliskin degiller.” (24E)

Endonezya’da yonelik bir is kurmak istedigi ve Miisliiman olursa daha iyi olacagini diisiinerek
Misliiman olan 23E dini kimligini Japonya’da olabildigince gizli tutmay: tercih etmektedir:

“Bilmeyen kisi hala ¢ok... Bilenlerin tepkisi degisiyor. Mesela, o kadar da ileri
gitmene gerek yoktu diyenler oldu. Japonlar bir dine baglanmiyor ya, Miisliiman
olmasan da olurdu aslinda diyenler oldu. Bylesi coktu. Yani, zamani geldiginde...
Ama ¢ok kisi Islam'dan korkuyor. Isid, Arabistan korkung geliyor, barisin az oldugu
savas dini gibi geliyor insanlara korkuyorlar. Ailem de daha bilmiyor.” (23E)

11K Misliman olali 6 yil olmustur. Ailesi ve Miisliiman arkadaslari disinda kimseye
soylememistir. Artik zamani geldigini diistinmektedir:

“Insanlarla bulustugumda domuz eti yememek i¢in bana iyi gelmiyor derdim. I¢gki

icmemek icin de, énceden icerdim. Icemez olduktan sonra da, neden diye
soruldugunda alkol ¢ok da saglikli degil icmemeye karar verdim derdim. O kadar.
Miisliiman oldum demezdim, ko6ti bir imaj olusurdu. Cumartesi mesgul oldugumu
aciklamak icin Cumartesileri Arapga 6grenmeye gidiyorum diyorum mesela
arkadaglarima. Neden Arapca dediklerinde, is kadiniyim ya.. Dubai'de filan
calisacagimi diistiniirdi arkadaslarim.

Arkadaslarim tanriya inandigimi biliyor, dua ettigimi biliyor. Benim ic¢in tanriya
dua ettikleri de oluyor. Tanriya inanmakta sorun yok. Ama olay Kur'an ve Islam
oldugunda herkes sasirir. Artik sdyleme zamani geldi sanirim. Disarida orti
kullanmadigimdan bilmiyor kimse.” (11K)

55 yildir Miisliiman olan 47E de ilk yillarda kimligini gizli tutmustur:

“Su anda Japon toplumunda Miisliimanlar epey goriilebiliyor, ama o zamanlarda,
dedim ya, 8000 ¢alisan arasinda bir Miisliman bendim. Garip iste. Japonsun niye
Misliiman olasin? Simdi yasliyim ama o zaman ¢ok calismaliydim, kimsenin
gerisinde kalmamaliydim. Geride kalsam, Miislimansin o yiizden geride kaldin
diyebilirlerdi. islam" takip edecegim diye calismaktan geride kalsaydim.” (57E)
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Japon toplumunun Mislimanlara bakisinda potansiyel terérist yahut diisman boyutlarina
ulagabilecek siddette olumsuzluk bulunmamaktadir. Ancak yine de islam hakkinda ényargilar
ve endiseler az derecede de olsa bulunmaktadir. Yeni Miisliiman olmus Japonlar arasinda, yeni
dini kimliklerini kendileri de tam olarak i¢csellestirememis olabileceklerinin de etkisiyle, yanlis
anlasilmalardan ve olasi tepkilerden ¢ekinerek Miislliman olduklarini toplumdan, hatta en

yakinlarindan da gizleme trendine rastlanmistir.
2.3.2.3. Toplumun uyumunu ve birligini bozmaktan ¢ekinmek - Wa’y1 korumak

Misliiman kimliginin gizlenmesine yonelik Japon Miisliimanlar tarafindan yapilmis bir baska
yorum Wa diye ifade edilen, Japon toplumunun uyumu ve birligi anlamina gelen toplum

birligini korunmasi gerektigine dair yorumdur.

56K 30 yildan fazla bir zamandir Miisliimandir. Gen¢ Japon Miisliiman kadinlara hafta sonlari
Islam’a yonelik dersler vermekte, onlarin sorularini ve problemlerini dinleyip danismanlik
yapmakta, destek olmakta ve yén/yol géstermektedir. 56K’ya gére Japon Miisliimanlarin islam
kimligini gizli tutma sebeplerinden biri wa'y1 koruma arzusudur. “Japonya’da ge¢misten bu
yana hep wa'y1 koruma anlayisi oldugundan, insanlar bireysel hareket edemiyorlar. Is yerinde

namaz kilsa bile sessiz ve gizli kihlyor” demektedir 56K.

“Japonlar Islamiyet'te kendileri karar kilmiglar ve inanglan giiclii olsa bile, genelde
catismadan cekindikleri i¢in, insanlara séylemiyorlar. Ozellikle séylemenin geregi
yok diye disiiniiyorlar. Kendisi yiiziinden bir sorun olmasindan nefret ederler.

Japon Miislimanlar ben Miislimanim diye sdyleme ihtiyaci ¢ok hissetmezler.
Ortiinebilir belki ama dikkat cekmeyi istemez. Aksine diger Japonlar hakkinda
garip biri oldugunu diisiinmesinler diye zitlasmamaya calisir insanlarla. Is yerinde
namaz kilmak i¢in izin almaz, gizlice kilar.

Japonya'da eskiden beri toplumun icinde kendin olmak ¢ok iyi karsilanmaz.
Herkes baskalarina uyum saglayacak sekilde yasar. Sorun ¢ikarmak istemedigi icin
soylemez. Arkadaslarn soylediginde ondan uzaklasabilir, o ylizden soylemez.”
(56K)
Ayni sekilde, Japon Miisliimanlarin 6nde gelenlerinden olan ve 20 yildan fazla bir zamandir
Misliiman olan 2E de sessiz dini kimligin sebebinin toplumsal uyum ve benzerlige verilen

onem oldugunu diisiinmektedir.

“Sosyal baski sebebiyle. Japonya'nin kendine 6zgii bir kiiltlirii ve sistemi var.
Tutucu bir toplum biraz. Japonlarin evleri, kiyafetleri ve gértnttleri her yerde hep
benzerdir degil mi? Tek tip bir toplum. Orta sinif gogunluktadir. Standarttir her sey.
... Farkli olursan, farkli davranirsan, insanlar korkarlar.” (2E)

6 yildir Miusliman olan 1E kendisi Miusliiman kimligini gizli tutmamaktadir. Ancak

gizlenmesine yonelik benzer goriisleri vardir:

“Birbirine benzemeye calisirlar. Ama insanlar birbirine benzemez. Kendi kimligi
vardir. Ona ragmen hep baskalarina benzemeye calisiyorlar. Streslidir bu.
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Kovulmamak icin. Is yerinden uzak kalmamak i¢in. Bence bu durum bilin¢altinda
insanlar etkiliyor. Olumsuz bir sekilde etkileniyor insanlar.” (1E)
Japon toplumunun homojen oldugunu ve bu homojenligi ve toplumun uyumunu
muhafaza etme gorevleri oldugunu diisiinen katilimcilar arasinda, topluma aykiri
gorinebilecek tutum ve davranislardan kacinma cabasi ile din degistirdigini gizlemeye

meyil gézlemlenmistir.

2.3.3.Japon kimligi ve Japon toplumuna aidiyet

Bu boéliimde katilimcilarin Miisliiman olmalarinin Japon kimlikleri ve Japonya'ya aidiyetleri

tizerinde ne gibi etkileri oldugu incelenmektedir. Katilimcilar arasinda farkli durumlar

gozlemlenmistir.

. Oncelikli olarak Japon oldugunu, Miisliman olmus olmasimin bunu

degistirmeyecegini 1srarla vurgulayanlar olmustur. Bu kimselere gore Japon kimligi

diger kimliklerinden iistiin ve baskin olan kimliktir ve bu sebeple edindikleri diger

kimlikler Japon kimligini takip etmektedir. Aidiyetleri cok biiyiik oranda Japon

toplumunadir.

. Baz1 katilimcilar ise Japonya’'nin ve Japon dini yasantisinin kapsayici oldugunu,

diger yasam tarzlarinin kabuliiniin kolay oldugunu diisiinmektedir. Onlara gore bir

Japon’un baska bir dine gore yasamasi alisilagelmedik bir durum degildir. Japon kimligi

bilin¢leri Miisliman kimliginden yiiksek olmak ile birlikte, Miisliiman kimliginin de

kabuliinde zorlanmamaktadirlar.

. Bazilarina gore de Islam kimligi diger tiim kimlikleri kapsayabilen evrensel ve

uyumlu bir kimliktir. Miisliman kimligini diger tiim kimlikleri kusatan semsiye bir

kimlik olarak goriip, Japon kimligi ile dahil olmakta bir sorun oldugunu

diistinmemektedirler. Bu gruptakilerde Miisliiman kimligi bilinci daha ytiksektir. Ancak

semsiye Miisliman kimliginin kapsamina Japon kimligi ile dahil olabileceklerini

distindiikleri  icin iki kimligi birlikte devam ettirmekte bir zorlukla

karsilasmamaktadirlar. Hala Japon toplumuna ait hissetmekte ve toplum igindeki

rollerine devam etmektedirler.

. Miisliimanligin baska iilkelerin insanlarina ait yabanci bir dini kimlik olarak

diigiiniilmesi Islam ile heniiz karsilasmamis Japon toplumunda genel bir kanidir.

Katilmcilar arasinda bu diisiinceyi kabullenip, yansilayip, kendi toplumlarina

yabancilagsanlar bulunmaktadir.

141



Sekil 2.5. Japon Miisliiman Kimligi

Japon Miisliiman

Kimligi
]
| | |
1. Grup 2. Grup 3. Grup
Baskin Kimlik Japon Birlikte Var Olan Baskin Kimlik
Kimligi Kimlikler Miisliiman Kimligi

Misliiman Kimligini de Kabul
Edebilen Oncelikli Japon Kimligi

| Japon Kimligini de Kabul Edebilen
Oncelikli Miisliman Kimligi

Ik gruptaki katiimcilarda Miisliiman olduktan sonraki en yaygin tutum, islam’1 Japon
toplumunun kurallar1 ve kabulleri cercevesinde yasamaya gosterdikleri dikkattir. islam’mn
Japon toplumu tarafindan kabul edilemeyecek yonleri oldugunu diistinmekte, bir ikilemde
kaldiklarinda Japonya'ya uygun oldugunu diisiindiikleri secenekleri tercih etmektedirler.

Cevrelerinde Miislliman olan ve olmayan Japonlar daha ¢ok bulunmaktadir.

Ikinci ve ticiincii gruptaki katihmcilar iki kiiltiir ve kimlik arasinda arabulucu roldedir. Onlara
Islam ve Japon toplumu arasinda 6zde bir uyumsuzluk yoktur. Belki yanhs anlagilmalar,
onyargilar ve bilinmezlikler bulunmaktadir. Bunlarin asilabilecegini diistinmektedirler. Hem
eski cevreleri ile iletisime devam etmektedirler. Hem de Japon ve go¢men Miisliimanlar ile

iletisimleri bulunmaktadir.

Sonuncu gruptakilerde en ¢ok gdzlemlenen ise, ge¢misleri ile olan baglarini, isteyerek yahut
istemeyerek farkh derecelerde kesmeleri ve Islam ile birlikte yeni bir hayata baslamalaridir.

Cevrelerinde daha cok farkli tilkelerden gdgmen Miisliimanlar bulunmaktadir.
2.3.3.1. Birinci grup (Baskin kimlik: Japon kimligi)

Bu gruptaki Japon Miisliimanlarda baskin olan kimlik Japon kimligidir ve aidiyetleri gii¢lii bir
sekilde Japon toplumuna aittir. Islam’a inanmak ve Miisliiman olarak da yasamak ile birlikte,
Japon toplumu ile c¢atisacagl, etraftaki insanlara sikinti verebilecegini disiindiikleri
durumlarda (gériiniir olarak) Islam’a uymamay tercih etmektedirler. Ramazan’da giin iginde
yapilacak is toplantisini reddetmenin sirkete problem olusturabilecegini ve patronuna ve is
arkadaslarina sorun yaratabilecegini diisiindiikleri durumlarda o giin oru¢ tutmamay1 tercih
etmeleri (47E) bu sebepledir. Oncelikli kaygilar1 Japon toplumlarina olan uyumlaridir. islam’1
yasamalar1 Japon toplumundan “itiraz olmayacak sekilde”dir (37E). Isten miisaade
edilmediyse cuma namazina gitmemekte (23E), “ibadetleri baskalarina sikinti vermeyecek

sekilde” (59E) yerine getirmektedirler.
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“llkem Miisliiman olmaktan 6nce Japon olmak. inancim kisisel bir sey ve yalmzca
Allah ve benim aramda. Baskalarina dayatmiyorum ve baskalarinin inanglarini
bana dayatmalarim kabul etmiyorum. Benim anlayisima gére islam’in ideal formu
gelenekler ile catismiyor. Ancak Japonya’'nin yazili olsun olmasin bir¢ok kurali
Islam’la uyumlu degil. .. Kisisel hayatimda Islami kurallar1 Japon toplumunun
sinirlari icinde uyguluyorum. Ancak baska Miisliimanlari da ilgilendiren bir durum
oldugunda Islam’1 Japon kurallarinin éniinde tercih edebilirim.” (52E)
I[slam’a inanmak ve Miisliiman olarak yasamak ile birlikte, Japon kimlik bilingleri daha
yuksektir. Dini kimliklerini toplumda rahatsizlik yaratmayacak bigcimde yasamaya dikkat

gostermektedirler.
2.2.3.2. Ikinci grup (Birlikte var olan kimlikler)

Bu gruptakiler aidiyet dereceleri degismekle birlikte, Japon kimligi ile Miisliman kimligini
birlikte devam ettirebilen, iki kimligin birlikte var olabilecegini diisiinen ve kimlikler arasinda
arabuluculuk rolii istlenen katihmecilardir. Iki ayri ugta bulunan ve iki kimligin bir arada
olamayacagini diisiintip belirgin bir sekilde bir kimlige dogru meyleden katilimcilarin aksine
aidiyet konusunda daha orta noktadadirlar. Bir kimlige meyil bu gruptakilerde de
gozlemlenebilmek ile birlikte, ilk ve son gruptakilerin aksine uzaklastiklar1 kimlik hakkinda
olumsuz hissiyat icerisinde degildirler. Bu gruptaki katihmcilar ¢cogunluktadir. Bir¢cok Japon
Misliman (51E) (34K), Miisliman olduktan sonra Japon toplumuna aidiyetlerinin
degismedigini ve devam ettigini diisinmektedir. Misliman olmus olsalar da, Miisliiman
olduklar1 i¢in bir takim zorluklar ¢ekmis, is ve arkadas ¢evrelerinden uzaklasmis ya da
uzaklagsmak zorunda kalmis olsalar da kendi toplumlarina yabancilasmamaislardir.

29K eski arkadaslarini kotii arkadasliklar olarak tanimlamaktadir. Miisliiman olduktan sonra
arkadaslar1 ile goriismez olmustur. Ancak yine de kim oldugunu anlatirken “Cabucak
unutuyorum. Japon oluveriyorum hemen yine. Miisliimanim evet de. Ibadetlerimi ederken
Mislimanim. Ama yalmiz kaldigimda, etrafimda Miislimanlar olmadiginda hissiyat olarak
Japon oluveriyorum” ciimleleri ile hala dogal olarak Japon toplumuna ait hissettigini, bir Japon
gibi hissettigini ifade etmistir. Go¢gmen bir Miisliiman ile evli olan ve ortiindigi icin sikhikla
yabanci sanilan 27K da “Hala Japon’'um” demektedir. Esi ile birlikte, toplumda Miisliimanlara
karsi olan yanlis anlasilmalar1 azaltmak ve kabul gérmek icin etraftaki insanlar ile iliskilerini
ozellikle iyi tutmaya cabalamaktadirlar. Yine ayni sekilde basortiisii kullandigr icin yabanci
sanilan 26K da “Japon gibi hissediyorum Japon'um ¢iinkii” demektedir.

“Misliman olmay1 yabanci bir kimlik almak diye diisiinmemistim hi¢. Ben hala
Japonum, Japon gururum var hala, Japon kiltiiriinii seviyorum. Nationality ve din
birbirinden farkli seyler bence. Yabanci biri oldugumu diistinmedim hig. Yeni bir
dinim var sadece.” (31E)

“Miisliiman olmak ve Japon olmak, ikisi de benim i¢in baglantili. Yabanci degil.
Bircok yabanci Miisliiman bence buraya geldiklerinde bunu fark ediyorlar. Japon
davranislar1 Miisliiman kiiltiire ¢ok kolay adapte olabiliyor” (14E)
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Bu gruptakilere gore Japonya’da Islam’i yasamakta karsilastiklar1 ya da karsilasabilecekleri
muhtemel problemler, iki kimligin 6zlinde birbirine ters diismesinden degil yanlis anlasilmalar
ve onyargilar gibi sebeplerle gerceklesmektedir. 21K sorunun Japonlarin islam’1 bilmemesi
oldugunu, bilseler, Misliimanlarla ne kadar benzediklerini fark edeceklerini ve Miisliimanlari

daha kolay kabul edeceklerini diistinmektedir.

Ilk gruptakilere benzer bir sekilde is yerinde bir takim problemler ile karsilasmakta, ancak bu

problemlere karsi tutumlari daha ¢6ziim odakl olmaktadir.

“Sirketteki ortam, alkollii is toplantisi kiiltiirii var. Calistifim labda herkes iciyor.
Ben igmiyorum bir tek. Helal disinda yemiyorum. iletisimimiz basta zora girdi.
Islam yiiziinden iletisim kuramiyorum gibi diisiindiim. iletisim problemi
yasadigim en biiyliik problem oldu. Simdi diizeldi o problem. Diislince yapim
degisti. Japon karakteri, ¢cok cabuk stres yapabilecek bir karakter. Ciddi insanlariz.
Icince rahatlayabiliyoruz ancak. Herkes dyle. Oyle ama Japonlarin ¢ogu, ben de
onceden dyleydim. Miisliiman oldugum igin iletisimimin bozuldugu mantiginin
yanlishgin fark ettim. Misliman oldugum i¢in igemiyorum, igmedigim icin
iletisim kuramiyorum olayl.. Tam aksiydi aslinda problem. iletisim kurmak
istemedigim icin alkol almadigimi bahane etmistim. Problem benim karakterimdi,
iletisim kurmak istemiyordum. islam ile alakasi yok bunun. Alkoliin de sugu yok.
Bunu fark ettim. Is toplantilarinda alkolsiiz icecek alip konusabilirdim de. Konusur
oldum simdi.” (35E)

Bu gruptaki katihmcilar, iki kimlikten birini tercih etmek ve digerini gizlemeye calismaktansa,

arabuluculuk yapip, kimlige dair problemlere ¢6ziim bulmaya ve Japon ve Miisliiman
kimliklerini birlikte yasamaya ¢alismaya 6zen gostermektedirler.

2.2.3.2.1. Miisliman kimligini de kabul edebilen éncelikli Japon kimligi

Katilimcilar arasinda, Japon kimliginin degismeyecegini, bir Japon’un baska kiltiirlerden ve
dinlerden farkh unsurlar1 hayatina dahil edip, farkli bir yasam stili benimsese de hala Japon
olacagl vurgusunu yapanlar bulunmaktadir. Bu katilimcilara gére Japon kimligi kapsayici bir
kimliktir.

19K’ya gore bir Japon toplumca alisilanlardan farkl bir yol c¢izerse de hala Japondur. 19K
giindelik hayatinda 6rtii kullanmaktadir ve Japon toplumunun bir go¢gmen Miisliiman’in ortusii
ile kendi ortiistine verdigi tepkilerin farkliliginin farkindadir. “Hala bu topluma aidim” (19K)
demektedir. Japon toplumunda Miislimanlarin sayisinin artmasi ile islam’'in daha da

normallesecegini limit etmektedir.

“Bence Islami kimlik ¢ok yabanci degil. islam normal Japon yasantisina giizellik,
giizel davranislar ekleyebilir. ... Hayatima bir ek yapmis gibiyim. Ek yapmak ve bir
seyleri aciga kavusturmak gibi. Catismiyor, ekleniyor, benim diislincelerime
aciklik kazandiriyor. Hayata karsi bakisima. Tercihlerime uyuyor. Japonya’'da
yasamanin yollarindan biri bu. Tabi ki hala Japon toplumundanim. ... Japonya’da
yasayan bir Japon olarak bu sekilde yasamay: tercih ettim. Iyi bir Miisliiman ve iyi
bir Japon olarak yasamayil. Hem Miisliman hem de Japon olarak yasamak benim
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icin o kadar normal ki, gercekten anlayamiyorum, neden baz insanlar islam ve
Japonlar birbirinden ¢ok uzak saniyor. Anlayamiyorum.” (45E)
Bu gruptaki katilimcilara gore baska bir kimligin unsurlarini Japon kimliklerine dahil etmek
Japon olmalari ile gelisen bir tutum degildir. Bir Japon pekdla hem Japon toplumuna giiclii

aidiyet hissedip, hem de baska dinden olabilmektedir.
2.2.3.2.2. Japon kimligini de kabul edebilen 6ncelikli Miisliman kimligi

Bu gruptaki katilimcilar iki kimlige de ait hissetmek ile birlikte, Japon toplumuna uygum
saglamak icin Islam’in kurallarindan taviz vermeyi kabul etmemektedir. Oncelikli
hassasiyetleri dini kimlikleri lizerinedir. Ancak Japon toplumuna da ait hissetmektedirler.
Islami kimlikleri ve yasantilar1 toplum tarafindan kabul edilmediginde topluma giicenip
uzaklasmamakta, Islam heniiz toplumda ¢ok anlasimadigi icin béyle muameleler ile

karsilastigini diisiiniip, anlayisla karsilamaya ¢alismaktadilar.

“Calistyordum. Ortiinemem muhtemelen diye diistindiim. Satis
departmanindaydim, olmazdh. Isi biraktim, Osaka'ya déndiim. Miisliiman birinin is
yerinde is buldum. Camiye gitmistim, is arayan biri yok mu diye telefon geldi oraya,
benim ihtiyacim vardi, ertesi glin ise basladim. Elhamdiilillah” (44K)

“Isim degisti tabi. Onceki isimi biraktim. 6 aydir isim yoktu. Simdi burada

calistyorum. Daha ¢ok Miisliimanlar ile goriisiir oldum zaman gectikce. Tabi eski

tanidiklarimdan goriistiiklerim var, is arkadaslarimdan arada bir goriisiiyoruz.

Beni ihanet etmis gibi goriiyorlar ama. Kisisel olarak, astlarim bir sey

yapamadiklarinda hala bana danistiklari oluyor ama islerinde gizlice yardim

ettigim oluyor.” (41E)
44K isyerinde ortiilii calismasina izin verilmeyecegini diisiiniip, oradan ayrilmis ve kendisini
yeni kimligi ile kabul edebilecek bagska bir is yerine ge¢mistir. 41E de isyerinden tepki aldig1
icin isini birakmistir. Ancak astlari ile hala goriismeye devam etmesi, yardimlara ihtiyaclari
oldugunda yardim etmesi, onlara karsi bir giicenmisligi olmadigini ve is yerinden ayrildig1 i¢in
onlar1 suglamadigim géstermektedir. Bu gruptaki katilmcilar Islam’t kurallarina uygun
yasamaya dikkat gosterirken, toplumlarinin onlar1 anlamasini ve kabul etmesini de sabirla
beklemektedir.

2.2.3.3. Ugiincii grup (Baskin kimlik: Miisliiman kimligi)

Aymi 19K gibi glindelik hayatta ortiindtgi icin siklikla yabanci sanilan ve Japon oldugu fark
edildiginde sasirmis tepkiler alan 18K, 19K’'nin eksine bu durumdan fazlasiyla etkilenmektedir.
Japon toplumu tarafindan yabanci sanilmak 18K’1 topluma olan aidiyeti ve baglari konusunda
stipheye diisiirmektedir. “Japon toplumuna aidiyette zorluk yasiyorum sanirim” demektedir
18K. Bazen, kendisine bicilen yabana roliinii kabul edip, Ingilizce iletisim kurdugunu itiraf

etmistir.

Bu gruptaki katilimcilar arasinda da farkl siirecler ve tutumlar gézlemlenmektedir. Bu

gruptaki katilimcilar arasinda on plandaki his Japon kimligi ile Miisliiman kimligi arasindaki
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uyum zorlugu, iki kimlik arasinda bir képrii olusturamama ve Miisliiman kimligine meyildir.
Bir dnceki kimlik ile farki, bir éncekinde Miisliiman kimligi evet baskin kimliktir ancak o
gruptaki katilimcilar Japon kimliginin hala Miisliiman kimligi ¢atis1 altinda yasanabilecegini

diisiinmektedirler. Bu gruptakiler o konuda biraz daha olumsuz diisiinmektedir.

Bazi Japon Misliimanlar, yukarida bahsi gecen 18K gibi Japon toplumu tarafindan
garipsendiginde ve yabanci sanildiginda bununla basa ¢cikamayip kendi kimlik ve aidiyetlerini
sorgulamaya baslamislardir. Kendilerine bigilen yabanci kimligini 0ziimsemeye ve
yansilamaya baslamiglardir. Toplumsal hayatta da uyum saglamada zamanla sikintilar
yasamaya baslamislar, bu sikintilar Japon toplumundan uzaklasmaya sebebiyet vermis,
uzaklastikca da uyum problemleri bliylimiistiir. Baz1 katiimcilar ise boéyle bir siirecten hi¢
gecmeden Miisliiman olmaya karar verdikleri ilk anda Japon toplumu ve kimligi ile Islam’in

uyumsuz oldugu diisiincesi ile radikal bir sekilde hayatlarini ve ¢evrelerini degistirmislerdir.

“Gorlstigim insanlar degisti kesinlikle. Disar1 ¢iktigim goriistiiglim insanlar,
onceden Miisliiman olmayanlar ile icmeye giderdim, artik o kalmadi, arkadaslarim
cogunlukla Misliiman.

Simdi Arapga calisiyorum, kendi isimi yapiyorum. Basimi da 6rtiiyorum, ibadetimi

de yapabiliyorum. Ailem de artik Miisliiman olmami anlamaya basladi, kabul etti,

benim icin hazirladig1 yemeklere dikkatli olmaya basladi. Disarida ortiinmek

benim i¢in zor degil. Ama Japon bir firmada ¢alisiyor olsam zor olurdu.” (36K)
Bazilarinin ise is ¢evresi ve arkadas cevreleri degismistir. 38K is yerinde ortiinmesine ve
namaz kilinmasina izin verilmedigi icin isinden ayrilmistir. 44K da ayni sekilde, Miusliiman
olmaya karar verdikten sonra, is yerinin oOrtiinmesine muhtemelen izin vermeyecegini
disiinlip, sormadan isten ayrilmistir. 41E de sirketinin sirf Misliman oldugu igin
kovamayacagini, ancak onu fundamentalist olarak gordiikleri i¢in kendisinin isi biraktigini
soylemistir. 36K’'nin arkadas cevresi degismistir. Arkadaslarinin ¢ogu artik Misliimandir.

Bazi Japon Miisliimanlar ise 6nceden beri Japon toplumuna uyum saglamakta zorlanmislardir.

“Japon toplumunda yasamaya ayak uyduramiyor olabilirim aslhinda. Japon
arkadasim ¢ok yok. Isim ¢ok iyi gitmedi. Japon toplumundan biraz uzaklasmis
olabilirim. Simdi de, 6nceden de. Japon'dan ¢ok Miisliiman hissi bende daha yogun
olabilir bu yiizden.” (24E)
Bu gruptaki katilimcilarda Misliiman kimligine aidiyet daha giicliidiir. Japon kimliginden ise
uzaklasma meyli gostermektedirler. Bazilar1 karsilastiklar1 negatif tepkilerden etkilenerek
uzaklagmaktayken, bazilari ise dislanmis 6teki imajini i¢sellestirip kendi toplumlarinda 6teki
olduklarin hissetmektedirler. Bazi katilimcilar ise basindan beri Japon toplumuna uyum
saglamakta zorluk ¢ektiklerini anlatmislardir. Miisliiman kimligini kendilerine daha uygun ve

yakin bulduklari i¢in Miisliiman olmuslardir.
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2.3.4. Kimlik krizi yoklugu

Japon Miisliimanlarda biiytik bir kimlik krizi gozlemlenmemistir. Yeni kimlige adapte olus ve
kendi kimlikleri arasinda uyumlu bir yer veris siireclerinde aidiyet ve kimlik konularinda

biiytlik icsel kaygilar yasamamaktadirlar.

Bununla ilgili, katimcilarin kimlik tizerine yorumlarindan yola c¢ikarak doért sebep tespit

edilmistir.
2.3.4.1. Misliiman kimliginin diisman kimlik olmamasi

Japonya’'nin Misliimanlar ile tanismasi tarih sahnesinde ¢ok yakin bir zamanda
gerceklesmistir. Tarihleri boyunca Miisliiman topluluklar ile iliskisi olan ve ara ara diisman
topluluklar konumunda olan Avrupa toplumlarinin aksine Japonya’nin Miisliimanlar ile birebir
karsi1 karsiya geldigi olmamistir. Yine ayni sekilde, tilkeyi disariya agtiklar1 son ytzyilda da,
Japonya’'ya gelip giden ve Japonya’da yasayan Miisliimanlar ile biiytik bir sorun
yasamamuslardir. islam, Japonya’da tarihsel diisman, sorun yaratan éteki konumunda degildir.
Bu sebeple islamafobi Japonya’da belirgin bir sekilde mevcut olan bir durum degildir.
Miisliimanlara karsi hissedilen olumsuz duygular Batili iilkelerde gozlemlenebilecegi gibi
diismanlik ve nefret boyutunda giiclii duygular degildir. Daha ¢ok 6grenilmis korku yahut
bilinmeye kars1 duyulan korku boyutundadir. Japon Miisliimanlarin ¢ogu da islam hakkinda
onceki diisiincelerini anlatirken genelde nétr bir konumda olduklarim séylemistir. islam
hakkinda olumsuz diisiinceleri olanlar ise, yine nefret ve diismanlik gibi gii¢lii hislerden ziyade,
onyargl ve bilinmezlik kaynakli diisiincelerden bahsetmislerdir. Japonya’da islam kimliginin
tarihsel diisman gibi siddetli bir olumsuzluk igeren bir kimlik olmamasi sebebiyle, Miisliiman
olan Japonlar da bu kararlari ile kendilerini, diisman kimligini benimsemis ya da kendi
iilkelerine ihanet etmis gibi, giiclii bir olumsuzluk icerisinde bulmamaktadirlar. Ayni sekilde,
toplumdan aldiklari tepkiler de ayni sekilde gii¢lii olumsuz tepkiler degildir. Diisman kimligini
secmis ve toplumuna ihanet etmis olarak diisiiniilmemektedirler. Bu sebeple, hem Islam
hakkinda kendileri de normalde siddetli bir karsitliga sahip olmadiklarindan, hem de
toplumlarinda o sekilde bir karsitlik bulunmadigindan Miisliiman kimligi aldiklarinda i¢sel ya

da toplumsal gli¢li bir ikilem igerisinde bulmamaktadirlar.

Japon Miisliimanlarin énde gelenlerinden olan 56K “Islam’in Japonlar tarafindan diisman
goriilmesinin sifir’” oldugunu diisiinmektedir. “Avrupallar aslinda Islam kiiltiirii ile 6nceden
beri diismanlardi degil mi? (Miisliiman olduklarinda) Tamamen farkli yone gidiyorlarmis hissi
oluyor onlarda. O yiizden Miisliman olunca simdiye kadarki hayatlarini bir kenara
atiyorlarmis hissi oluyordur” diyerek bir Avrupali Miisliiman oldugunda diisman kimlige gecis
yapmis gibi sert bir i¢sel sikint1 duyacaklarini, ancak Japonlarda bu tip bir diismanlik olmadigi
icin bir Japon Misliiman icin bunun, ne i¢csel ne toplumsal, gerceklesmeyecegini
diisiinmektedir. “Japon toplumunun muhtemelen yarisindan fazlasi Islam'dan pek

hoslanmiyordur. Bilmedikleri icin, bilgileri olmadig icin, yeni dinler hakkinda diisiindiikleri
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gibi diisiiniiyorlardir. Garip diye. Garip bir ise girdi diye diisiiniiyorlar. Iyi mi kotii mii pek emin
degilim ama simdilik uzak durayim diyenler ¢ok. Islam hakkinda ¢ok fazla kétii haber var, isid
mesela. Korkun¢ oldugu imaji yaygin. Ama yine de, biz eskiden beri Japon toplumunda
yasadigimiz icin, ertesi gliin Misliman olsak da pek bir sey degismez. Ben benim,

arkadaslarimla iliskim degismedi.” (56K)

6K da Avrupa’da Islam anlayisinin eksilerde oldugunu, Japonya’da ise nétr oldugunu

diistinmektedir:

“Clinkii mesela Avrupa'da anti-islam fikirler var. Japonya'da sorun yok, hala. Biz
onlarin diismani degiliz. Islam hakkinda bilgileri yok sadece. Olumsuz fikirleri var.
Islam hakkindaki bilgileri neredeyse sifir. Ama Avrupa'da bilgi ekside. Yanls bilgi
var, yanlis anlama. Japonlarda durum sifir. Bu yiizden giizel yonlerini gosterirsek.”
(6K)
1E’ye gore Avrupa iilkeleri ve Amerika’ya kiyasla Japonya’da islam hakkinda ényargi ¢cok

bulunmamaktadir. Japon toplumu islam’a kars: degildir, dinlere kars ilgisiz ve uzaktir.

Bircok katilimci Miisliimanlara karsi bir tepki ve ters bir tutum olmadigini diisiinmektedir. 14E,
Misliimanlarin Japonya’da az sayida olmasinin olumlu yanlarindan biri olarak, Japonlarin
Misliimanlar ile birebir olumsuz deneyimlerinin olmamasini sdylemistir. 14E toplumda
Miisliiman sayis1 arttikca olumsuzlukla karsilasma olasiligi da artabileceginden, o zaman
insanlarin Miislimanlardan korkmaya baslayabilecegini diisiinmektedir. Ama giliniimiizde
toplumda yaygin bir korku mevcut degildir. Go¢men Misliimanlarin Japonya’daki
yasamlarindan memnuniyet oranlari bir 6nceki béltimde de aktarildig gibi bir hayli yiiksektir.
Japon Miisliimanlar islam’1 segmelerinden kaynakl birtakim zorluklar ile karsilagsalar da, bu
zorluklarin temeli Japon toplumunun Islam dinine karsithg degildir. Bir Japon’un yabanc bir
din secip toplumun kalanindan farkl bir yasam bigimine sahip olmasinin toplum tarafindan
anlasilmasit ve kabuliiniin zorlugundandir. Diger boliimlerde bu konuya daha detayl
deginilmistir.

2.3.4.2. Japon degerleri ve Islam ahlaki benzerligi

Japon olmak ve Miisliiman olmak arasinda bir ¢atisma gérmeyen, iki kimligini uyumlu bir
sekilde benimseyebilen katilimcilar Japonya ve islam arasinda benzerlikler kuranlar arasinda

da gozlemlenmistir.

“Misliiman olmak ve Japon olmak, ikisi de benim icin baglantili. Yabanci degil.
Bir¢cok yabanci Miisliiman bence buraya geldiklerinde bunu fark ediyorlar. Japon
davranislar1 Miisliiman kiltiire ¢ok kolay adapte olabiliyor.” (14E)

Japon kimligi ile Miisliman kimligi arasinda benzerlik kuranlar, iki yasantinin ortak yonleri

oldugunu diisiinenler elbette ki bir kimlik krizi yasiyor gibi gériinmemektedirler.
“Japon'um ben. Kimlik, kim oldugundur. Japon ve Miisliiman kimligi arasindaki

benzerligi sorarsaniz, ¢cok fazla var. Ortak ahlak ve erdem ilkeleri ¢ok fazla var. ...
Kimlikte bir problem yok. Catisma dini kural ve uygulamalardan geliyor. icmemek,
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domuz yememek, ortii kullanmak... Kimlikte bir problem yok ama hem Miisliiman

hem Japon hissedilebilir. Kalben hissedilen bir sey o0.” (2E)
Japonlarin karakteristik diye diistiniilen 6zellikleri ile ideal Miisliiman’in karakterini birbirine
benzeten Japonlar Miisliiman olarak daha iyi birer Japon olduklarini da diisinmektedir. 48E
caliskanlik, diiriistliik, yalan soylememe gibi 6rnekler vermistir. 45E insanlarin tutum ve
davranislarinin benzer oldugunu, Islami kimligin ona ¢ok yabanc olmadigini, rahat adapte
oldugunu sdylemistir. 39K tevazu gibi bircok ortak yon oldugunu, bu sebeple Miisliiman
olduktan sonra Japonlarin degismedigini diisiinmektedir. 26K Islami &gretilerin Japon
yasantisinda da var oldugunu, Japonlarin aslen islam’a uygun karakter ve yasantilar1 oldugunu

diistinmektedir.
2.3.4.3. Islam’in kimlikler iistii ve kapsayici olmasi

Baz1 katihmailar islam’in farkl irklar ve topluluklar1 kapsayabilen ve kimlikler iistii bir din
olduguna deginerek, bu sebeple Miisliman ve Japon kimliklerinin birbiri ile ¢atismadigin

soylemislerdir.

6K “Bence Miisliiman ve Japon olmak sorun olusturmuyor. Ciinkii Islam bu zaten. Afrikali da
Miisliiman olabilir, Avrupali da. Problem degil bu” diyerek islam kimligini tilkeler ve irklar tistii

olarak tanimlamistir.

35E ise “Allah'a inanmadan 6nce yalnizca Japon olarak yasiyordum... Aslinda bir alakasi yok.
Japon'musum Amerikan'misim. Islam universal. Japon olmamn bir alakasi yok. Simdi

Miisliimanim da” demistir.

Bu katilimailar Islam’1 tiim diinyada yasanabilen, ulus kimlikler iistii bir din olarak gérmektedir.
Her tlkeden ve her irktan insan Miisliiman olabilmektedir. Sosyal motivasyona sahip kimseler
arasinda bahsi gecen Islam’in kardeslik ve esitlik gibi 6gretilerinden etkilendigini anlatarak
Miisliiman oldugunu ifade eden katilimcilar bu gruptaki katilimcilar arasindadir. 22K, 57E, 6K
ve 58E farkli lilkelerden insanlarin Miisliiman olabilecegi ve kardes sayildiklari fikrinden
etkilendiklerini anlatmislardir. Tiim diinyada iilke fark etmeksizin herkesin kardes ve esit
sayilacag) (6K) ve Islam kardesligi tiim diinyaya yayilirsa ¢catismalarin bitecegi ve insanlarin
birbirleri ile daha uyum igerisinde yasayabilecegi (22K) gibi diisiincelere sahiptirler. Bu
sebeple Japon kimlikleri ile o kardesligin icinde yer almanin geligkili bir durum olmadigini

diisiinmekte ve kimlik krizi yasamamaktadirlar.
2.3.4.4. Farkl kimlik anlayisi

Bazi katiimcilar Misliman olduktan sonra Japon kimlikleri ile Miisliiman kimliklerini
arasinda bir catisma yasamadiklarini ifade etmek i¢in, kimligin ve Japon olmanin onlar i¢in ne
anlama geldigini degerlendirerek yorum yapmislardir. Japon kimliginin baska kimlikler ile

catisma yasayacak tiirde kat1 bir kimlik olmadig1 yahut 6zlinde de baska kimlikler ile catisarak
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ve farklilasarak olusan bir kimlik olmadig1 i¢in Islam kimligi ile ters diismedigi gibi diisiincelere

sahiptirler.

Katilimcilarin kimlik iizerine yaptiklari bir degerlendirme, Japonya’da farkli kimlikler olmadigi
icin Japonlar arasinda gii¢lii bir kimlik bilinci olusmamis oldugudur. Universitede Islam

lizerine calisan 46E bunu su climleler ile ifade etmektedir:

“Benim icin yeni kimligi kabul etmek zor olmadi. Japon kimligim baslangi¢ta da ¢cok
giiclii degildi. Oyle bir biling yoktu galiba. Neden acaba... Cok sik sdylenir burada
mesela, ada tlkesi burasi. Basindan beri Japon disinda kimse yoktu. Baska iilke
olsaydi, bircok irktan insan olurdu. Oyle olsayd: kimlikle daha giiclenirdi belki.
Ama biz hep ayniyiz, farkl insanlar irklar. Ozellikle kirsal bélgelerde Japon disinda
kimse yok, Tokyo belki farkli. Kimlik bilinci olusmuyor o ylizden.” (46E)
46E’ye gore Japonya'nin ada iilkesi olmasi farkl kimlikler ile karsilasmanin 6niine ge¢cmis,
Japonya’da hep Japonlar yasamis bu sebeple de insanlar arasinda farkl ve giiclii bir Japon

kimligi bilinci olusmamistir.

40 yildir Musliiman olan 58E de benzer diisiinmektedir. 58E, Avrupa ile Japonya’y1 kiyaslayip,
Avrupa’nin giiclii etnik kimliklere sahip oldugunu, Japonya’da ise bunun gézlemlenmedigini ve

bunun sebebinin ise Japonya’nin tek bir irktan olusmasi oldugunu diisiinmektedir.

“Avrupa toplumlari multietnik toplumlar. Kimlik 6nemli o ylizden, kimlik bilinci
giiclii. Japonya monoetnik bir toplum. Evet, bazi azinliklar var ama genel olarak tek
bir irk.” (58E)

1E de, Japon Miisliimanlar arasinda bir kimlik krizi gézlemlenmemesi tizerine konusurken

Avrupali etnik kimlikler ile Japon kimliginin kiyasini séyle yapmistir:

“Bunun en dogal yaniti, normalde de olmamasi. Yani, Miisliiman olmadan dnce de,
"Ben Avrupaliyim, Ben Tiirkiim" diisiincesi giiclii olursa, Miisliiman olduktan sonra
cabuk asilamaz belki. Ama 6nceden (kimlik bilinci) olmayinca, sonrasinda (kimlik
krizi) olmuyor.” (1E)
1E Japonlarda normalde de Japon kimligi bilinci olmadig1 i¢cin sonrasinda yeni bir kimlik
edinildiginde catisma yasanmadigini diistinmektedir.

33K daJapon kimligi bilincinin, Japon kimligi gururunun Japonlarda olmadigini diisiinmektedir.

“Japonlarda Japon gururu ve Japon kimligi cok giiclii degil zaten. Mesela baska
iilkenin insanlar1 kendi tilkelerini 6nemseyerek anlatarak tanitirlar kendilerini.
Ama Japonlar boyle gliclii bir iilke benlikleri yok. Japonya bdyle, Japonya boyledir
hissi. Diger tilkelere kiyasla az. Tirkler mesela, yemek yaptiklar1 zaman Tiirk
yemegi diinyada en iyisidir derler. Tiirk yemegi bu kadar lezzetliyken neden Japon
yemegi yiyeyim ki derler. Pakistanlilarda da o var, Amerikalilarda da o var.” (33K)

7E de Japon kimligi ve Miisliman kimliginin neden c¢atistigini disiinmedigi iizerine
konusurken benzer ciimleler kurmustur. “Islam dinine katilmadan énce normal Japon’dum. O

zamanlar kimligim hakkinda hi¢ diistinmemistim belki. Clinkii herkesle ayniydim” (7E)
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Bauman’in kimliklerin “kargasa aninda dogar, silah sesleri kesilir kesilmez de uykuya dalar”409
yorumu burada 6nem kazanmaktadir. Bauman kimliklerin organik olarak olusmadigini ve
kurgulandiklarin1 diisiinmektedir. Ona gore insanlarin varliklar1 ve aidiyetleri zora
sokulmadik¢a ve sorgulanmadikca kimlikler iizerine diistinilmemektedir. Kimlik savas
meydaninda dogar, bir nevi bir savas narasidir.#19 Japon Miisliimanlarin Miisliiman olduktan
sonra kim olduklarini sorgulatacak gli¢lii bir kimlik krizi yasamamalari, kim olduklarini
bilmemelerinden degildir. Ancak yukaridaki katilimcilarin degerlendirmelerinde de
bahsettikleri gibi, Japonya’'nin ada iilkesi olmasi, disariya yiizyillarca kapali olmasi ve siirekli
disariin/yabancinin tehditleri altinda olmadan yasamis olmalar1 kimlik anlayislarinin
sekillenmesinde bir etkisi olmustur. Katilimcilar da bunu ac¢iklamak icin Avrupali toplumlarin
kimliklerini kiyas yapmislardir. Disaridan kimlikler/Oteki ile siirekli catisma halinde olarak
sekillenen, kendi varligim o6tekiden farkliliklari ile olusturan Avrupali kimliklerin aksine,
tarihte Japon kimligi ¢atismalar yasayarak sekillenmemistir. Yasadiklar1 topraklarda dogal
olarak gelisen bir aidiyet sekline sahiptirler. Sugiyama da Japon kimligi ile Batili kimliklerin
farkli oldugunu anlatirken benzer bir mantik kullanmistir. Ona goére Avrupali kimlikler
otekinden zitlasarak ve farklilasarak olusmaktayken Japon kiltiirtinde ise kesin ve net sinirlari
olmayan ve karsitlik icermeyen bir anlayis ile sekillenmektedir. Bir sey olmak icin diger seyden
vazgecmek gerektigi anlayisi olmayan ve otekinden farkliliklariyla ayrilip kesin simirlari
cizilmeyen bir kiiltiirde, bir kimlige sahip olabilmek icin digerinden vazge¢cmek gerektigi
anlayis1 da bulunmamaktadir.#1! Wilber’a gore de kimlik krizi i¢in kim oldugun ile olmadigin
arasinda kesin bir sinir ¢izilmesi gerekmektedir.#12 Bu goriislerden yola ¢ikarak, bazi Japon
Misliimanlar i¢in Japon kimligi ¢ok kesin sinirlar1 olan ve bir tehdit unsuru olan dtekiden
muhafaza edilmesi gereken bir kimlik olmadigi icin, Japon olmak ve Miisliiman olmak,

birbirleri ile catisan durumlar degildir.
2.3.5. Japon Miisliiman olarak yasam - Zorluklar

Katilimcilara, Japon toplumunda Miisliiman olarak yasamlarinda zorlandiklar: durumlar olup
olmadigl sorulmustur. 30 yildan fazladir Miisliman olan 56K’ya gore durum, énceden
oldugundan ¢ok daha iyidir. Miisliimanlarin sayisinin, cami ve mescitlerin sayisinin ve helal

yiyeceklerin artmasi ile daha kolaylasmistir.

Glnlimiizde Japon Miisliimanlar, toplumdan dislanma ve ret gibi ¢ok biiylik zorluklar ile
karsilasmamakla ve hayatlarina normal bir sekilde devam etmek ile birlikte (toplum Islam’a

diisman degil gibi sebepler), Japonya'da islam’i yasamak ve Miisliiman bir Japon olarak

409 Bauman, Kimlik, 95.

410 Bauman, Kimlik, 94-95.

411 Takie Sugiyama Lebra, The Japanese Self in Cultural Logic (Honolulu: University of Hawai'i Press, 2004), 3-10.
412 Bk. Wilber, No Boundary.
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yasamak hususlarinda birtakim problemlerden bahsetmislerdir. Bu boéliimde paylasilan

problemler pratik, Kisisel ve toplumsal olarak ti¢ baslik altinda incelenecektir.
2.3.5.1. Pratige yonelik zorluklar

Misliimanlarin azinlik olarak yasadiklar1 her iilkede karsilasabilecekleri pratige yonelik
problemlerin Japonya’da yasayan Misliimanlar i¢in de gegerli oldugu gorilmiistiir. Bunlar
namaz vakitlerinde namaz kilacak yer bulmak, helal yeme icme gibi zorluklardir. Japon

Misliimanlar da yasadiklari zorluklardan bahsederken bu mevzulara siklikla deginmislerdir.

Bircok katilimci, zorlandiginiz hususlar nelerdir diye soruldugunda disaridayken namaz
kilmak ya da helal yiyecek bulmanin zor oldugundan bahsetmistir. Bireysel olarak yiyecek
icecek tercihlerini degistirmede zorluk ¢ekenler de olmustur. 47E icin domuz etinden uzak

durmak kolay olmustur, ancak alkolden uzaklasmak ayni sekilde kolay olmamistir:

“Nasil davranacagin kolay degil. Bazen islam'in onaylamadig seyleri yaptim o
yuzden. Alkol aldim mesela. Domuz eti yemeyi reddetmesi kolay, ama ic¢ki, Japon
geleneklerin de dogumdan 6liime kadar hep igki var. Japon toplumunda icki 6zel
bir icecek.” (47E)

(Basortiisii kullandigi icin stirekli yabanci sanilan) 18K en zorlandigi konunun yemek oldugunu

soylemistir.

Pratige dair konularda kirsal/kii¢lik sehir ve biiylik sehir arasinda farklar bulunmaktadir.
Yabancilarin ve dolayisiyla Miisliman go¢men ve turistlerin de ¢ok sayida bulundugu biiytik
sehirlerde helal imkanlar1 ve ibadet yerlerinin sayisi1 da daha fazladir. Kiiglik bir sehirden
Tokyo’ya gelenler Tokyo’da imkanlarin daha genis oldugunu ve yasamin daha kolay oldugunu
séylemislerdir. Universite icin kii¢iik bir sehirden Tokyo’ya gelen 46E, memleketi ile Tokyo
arasinda fark oldugunu, Tokyo’da cami ve mescitlerin sayisinin fazla olmasi sebebiyle ¢ok
zorlanmadigini s6ylemistir. 50K da nispeten daha kiigiik bir sehirden gelmektedir. O da ayni

sebepler ile geldigi sehirde yasamanin daha zor oldugunu diistinmektedir.

Isi sebebiyle cokca seyahat eden 23E de is seyahatlerinde yiyecek ve namaz yeri bulmada
zorlandigini sdylemistir. Ozellikle Cuma namazlar konusunda sikinti cekmektedir.

2.3.5.2. Kisisel zorluklar

Bazi katilmalar icin Miisliiman olarak yasam Kkisisel acidan zordur. Ozellikle yakin bir
zamanda Misliman olmus ve yeni kimligine heniliz alisamamis, Misliman oldugunu
etrafindakilere haber vermemis ve ¢cok fazla Miisliiman tanidigl olmayan katilimcilar kisisel
zorluklardan bahsetmektedir. Japon toplumunun olumsuz tepkilerinin ¢ok biiyiik olacagindan

endise etmektedirler.

Milakat yapildig1 tarihte heniiz bir aylik Miisliiman olan 60K tek basina yapacak cesareti
olmadigindan bahsetmistir. Kastettigi topluma agik bir sekilde islam’1 yasamaktir. 26K 11
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yildir Miisliimandir. Ayni sekilde o da, Miisliiman oldugu ilk dénem basortiisiinii hemen

kullanmaya baslayamamuistir.

“3-4 yil kadar ald1 sanirim, diizgiin 6rtiinmeye baslamam. Bir sey yapan olmadi hic.
llging oldugu icin bakiyorlar sadece. Onceden insanlarin bakislarim1 ¢ok
umursar/rahatsiz olur, utanirdim. Ahsana kadar zordu. Ogrendikce imanim
arttikca insanlar ile bir ilgisi olmadigini fark etmeye basladim. Allah'in dedigini
yapmak énemli olan. Insanlar bakiyorlar ama kétii bir sey diyen yapan ¢ikmiyor.
Olumsuz tepki yok Japonya'da. Japonlar nazik ve baskasini diisiinen insanlar, bir
baskasina kotii davranmazlar 6zlerinde. Japonya'da Miisliman oldugum icin
sansliyim diye disiiniiyorum.” (26K)
13K da birkag ay 6nce Miisliiman olmustur. “Mesela, ¢alisirken basortiisii takarsam patronum
A Miisliiman mi oldun sen?” der diye diisliniip korktugunu anlatmistir. Bir yildir Miisliiman
olan 17K da 6nyargilari olabilir korkusu ile dini kimligini gizlemektedir. Cami ve mescitlerin
etkinliklerinde her karsilasmamizda basortiisii olan 17K, giindelik hayatinda dini kimligini acik

edecek cesareti olmadigini, dolayisiyla ortii de kullanmakta zorlandigini s6ylemistir.

Ailesi ile birlikte bir stire yurtdisinda, Arap tulkelerinden birinde yasadiktan sonra yakin bir
zamanda Japonya’ya dénmiis olan 21K’nin ¢ocuklari, diinyada Islam’in imajinin kétii olmasi ve
Japonya’da da koti tepkiler olabilecegi korkusu ile anneleri i¢in ¢ok endiselenmislerdir.
“Mislimanim diye belli ederek yiirtimek endise vericiydi. Cocuklarim istemediler” diyerek

disarida giindelik hayatinda basortiisii kullanamadigini anlatmistir.

Olumsuz bir tepki gelecegi endisesi ile kendi kendilerine islerinden ayrilanlar, is degistirenler
veyahut Misliiman olduklarini gizleyenler bulunmaktadir. 44K Miisliiman olduktan sonra
ortiinmek istedigini, ancak calistif1 satis departmaninda basortiisiiniin muhtemelen hos
karsilanmayacagini diisiindiigii i¢in isinden ayrilmistir. 44K daha sonra camide tanistigi kisiler
vasitasiyla Miisliman birinin is yerinde is bulmus ve basortiisii ile orada calismaya baslamistir.
11K da Miisliiman oldugunu gizlemektedir. “Dini isime karistirirsam, kafama gére namazlarimi
kilmaya calisirsam, béyle yaparsam Islam’in imaji kétii olur. Yapmazsam iyi olur diye

diisiiniiyorum o ytzden.”

29K Islam’in kurallarim bilmedigi icin baslarda c¢ok zorlandigindan bahsetmistir. Simdi
derslere gittigini, zorlandig1 konularda danisacak kimseleri oldugunu ve Miisliiman olarak

yasamin artik kolay oldugunu sdylemistir.

Bazi katilimcilar honne ve tatamae kavramlarindan bahsetmistir. Honne#3 ve tatamae*!*
Japonlarin kisisel hayatlarinda ve toplum i¢indeki tutum ve davranislarimi ifade eden iki
kavramdir. Honne 6zel hayatlarinda samimi olduklari insanlar arasinda kendi gibi olabilmeyi

ve distndiiklerini acik acik s6ylemeyi ifade ederken, kelime anlami olarak on yiiz anlamina

413 “Kisinin (¢ogunlukla gizlemek zorunda oldugu) gercek duygu ve diisiinceleri.” Akbay, Japon Kiiltiirti Terimler
SézIligi, 92.

414 “Kisinin konumuna ve icinde bulunduru duruma bagh olarak, gercekten diisiindiigii degil, séylemek zorunda
oldugu seyler.” Akbay, Japon Kiiltiirti Terimler Sézliigti, 270.
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gelen tatamae toplum icerisinde ondan beklenen sekliyle davranip konusmak anlamina
gelmektedir. Buna gore bir kimsenin kisisel diistince ve aliskanliklarin1 samimi oldugu cevre
ile siirlayip, toplumda tatamae yiizii ile yasamasi beklenmektedir. Bir konuda olumsuz
diisiiniiyorsa da toplum i¢inde her diisiindiigiinii sdylemeyebilir bir Japon. Bu durum Japon
Miisliimanlari i¢sel bir tereddiite diistirmektedir. Toplumdan ¢cok tepki almamalarini tatamae
olarak yorumlayanlar olmustur. 43K bu konudaki hislerini “Tatamae’de kabul goriiyor olabilir
ama honne’de zor” diye ifade etmistir. Olumsuz bir tepki almiyor olmasina ragmen, farkh

goriildiiglinii diisiiniip, “Japon toplumuna yiizde yiiz giremez gibi” hissetmektedir.
2.3.5.3. Toplumsal zorluklar

2.3.5.3.1. s yerinde din

Japon Miisliiman Dernegi eski baskan1 Mimasaka’ya gore, ikinci Diinya Savasi sonrasi Japon
toplumunda dine fazla odaklanmanin isi ihmal etmeye ve toplumdan soyutlanmaya sebep
olacagi anlayisinin yayilmistir.415 Ona gore, kendine 6zgii bir yasam sekli kurup, hayatina ve
isine disaridan miidahale kabul etmeme liiksiine sahip Japon Miisliimanlar hi¢bir fedakarlik
gostermeden ya da sikinti ile karsilasmadan Miisliiman olarak yasayabilirken, herkes bu
rahathga ve ozgiirliige sahip degildir. Akademisyenleri yahut kendi islerinin sahibi olan
kimseleri ilk gruba érnek vermektedir. Bir sirkete bagh calisan kimselerin durumu ise her
zaman bu kadar rahat olmayabilmektedir. Klasik sirketleri kesin, net ve asla esnetilemeyecek
kurallari olan bir dine benzetmektedir Mimasaka ve bunu tanimlarken Japon Dini ifadesini
kullanmaktadir. Sirketin kurallarinin disina ¢ikanlar, yani Japon Dini'nin nizamini “ihlal
edenler ister bireyler ister isletmeler olsun sektérden silinmeye mahkiimdur.” 416 Bununla
birlikte, bu zorluk ulusal ve klasik Japon firmalarinda ¢alisan Japon Miisliimanlar i¢in gecerlidir.
Uluslararasi Japon firmalarinda ¢alisan gégmen ve Japon Miislimanlar bu durumla nispeten

daha az karsilasmaktadir.417

Bu baglamda, Japon Miisliimanlarin yasadiklari en biiyiik sikintilardan biri is yerlerinde dini
kimlikleri ile kabul gérememeleridir. Onceki boliimlerde de dikkatleri cekmis olabilecegi gibi,
is yerinde Islami kurallara uygun davranabilmek de ibadetler konusunda sikintilar Japon
Misliimanlar arasinda ¢ok yaygindir. Bir Japon’'un Mislimanhg1 disarida giindelik hayatta
daha kabul edilebilirken, is yerinde sinirlar daha net cizilmistir. Is yerinde kurallara uyma ve
tatamae beklenmektedir. Tepki alma endisesiyle is yerinde Miisliiman olduklarinmi gizleyen
Japon Misliimanlardan kimi abdest alirken ayaklarini lavaboda yikamak yerine plastik sisede

tasidiklar su ile gizlice tuvaletin igcinde yikarken+18, kimi de katildiklari is toplantilarinda alkol

415 Mimasaka Higuchi, “{1: 535 & SR DL 2> & (Is ve Din Arasindaki Bosluktan), 4 2 7 — 4 & HA A (islam ve
Japonlar), ed. Kasuke limori (Tokyo: Kokusho, 2011), 62.

416 Higuchi, HAAN LR Y L& LTA % %,200,201.
417 Sato, HARDH T4 2T LEHZEL 3, 62-63,

418 Sato, HADHTA 2 7 LHE(E L 3, 44.
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tilketmeme sebebi olarak kendilerine iyi gelmedigi gibi gerekceler o6ne siirmektedir
(31E)(11K). Ulusal ve klasik Japon sirketlerinde calisan Japon Miisliimanlarin deneyimleri ile
uluslararasi sirketlerde calisanlarin deneyimleri birbirinden farklilasmaktadir. Uluslararasi
firmalarda ¢alisan katilimcilar Miisliman olduklarini ve uymalar:1 gereken bazi dini kurallar

oldugunu daha rahat sdylemekte ve daha kolay kabul gormektediler.

“Isyerindekiler sorun etmez diye diisiinmiistiim ama "Is ve dinin yeri ayr, isine
dinini karistirma" dediler. Miisliiman olmakta 6zgiirsiin, kendi kararin, ama burasi
is yeri. Ortiinerek calismaya devam etmek istedigimde kabul etmediler. Ortiinerek
calismak istiyorum, kisa eteklerle kiyafetler ile calismak istemiyorum diye o isi
biraktim ben de.” (8K)
47E’ye gore “Bir Japon firmasinda ¢alismaya basladiysan ve tek basinaysan, sirket kurallari
dini uygulamalara sirket icinde izin vermiyor’dur. 47E Miisliman olali ¢ok uzun zaman
olmustur ve su anda bir Miisliiman olarak yasamak konusunda bir sikintis1 yoktur. Ancak ilk
baslarda Miisliiman oldugunu uzunca bir siire isyerindekilere soylememistir ve “Islam’in

onaylamadigl seyler” yapmistir.

“Ramazan'da mesela, yemiyoruz, ama sirket ¢alisani giin icinde yapilan yemekli
toplantilara katilmali. Mesela, yonetici gelip bana "Yarin 6glen yemegi vaktinde is
toplantisi var” dese, ramazan orucluyum katilamam diyemem. O ylizden o giin orug
tutmazdim mesela, sonrasinda telafi ederdim.” (47E)

47E kendisini is yerine caliskan ve basarili bir ¢alisan olarak kanitladiktan sonra, uluslararasi

da bir sirkette ¢alisti1 icin Miisliiman olarak kabul gérmesinin olay oldugunu séylemistir.

“Uzun zaman aldi, ama beni kabul ettiler. .. Japon tamidiklar ile nomikailere
gittigimizde bana “sen Miisliimansin, sen sunu i¢” deyip oolong cay1 ikram ettiler.
Japon toplumunda is 6nce gelir ama. Din 6nemli gorilmez.” (47E)
Baz1 Japon Miisliimanlar din gibi kisisel bir mevzu sebebiyle is yerinde sikint1 vermekten
cekinmektedir.419 37E kendisi “Is istir, din din” demigtir. “Islam’da 24 saat Allah ile olunuyor
ama Japonya’da dyle bir ortam yok. Itiraz toplamayacak sekilde uyguluyorum”. 11K klasik bir
Japon sirketinde ¢alismasinin miimkiin olmadigini diistinmektedir. “Dini isime karistirirsam,
kafama gére namazlarimi kilmaya calisirsam, béyle seyler yaparsam Islam’in imaji kotii olur”

diyerek, bir Japon sirketinde ¢alismamanin en iyisi oldugunu diisiindiigiinii ifade etmisgtir.

Japon is diinyasinda nomikai ad1 verilen, hafta ici aksamlari diizenlenen alkollii is toplantilari
¢ok yaygindir. Bircok is anlasmasi bu toplantilarda yapildig1 ve sirketler ¢alisanlarinin
yakinlasmasini sagladigini diisiindiigii i¢in bu toplantilara ¢cok 6nem vermektedir. Nomi+kai,
icmek+toplanmak kelimelerinden olusurken, bu toplantilarda kurulan iletisimin i¢in de bir
terim vardir. Nominication, nomu yani icmek fiili ile Ingilizce communication kelimelerinin

birlesiminden tiiretilen bu kelime, kolaylikla anlasilabilecegi gibi, igerek iletisim kurmak

419 Sato, HARDHTA 2 7 LHE%EL 3, 60-61.
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anlamina gelmektedir. Calisanlar bu toplantilardan uzak durmakta ya da katilip alkol

almamakta ve bunu isyerine kabul ettirmekte zorlanmaktadirlar.

45E nomikailerde alkolden uzak durmanin Japonlar tarafindan sosyal iliskinin reddi olarak bile

algilanabilecegini diisiinmektedir.

“Fiziki bir sebeple icmemeyi anlarlar, ama dini sebeple icmemeyi kabullenemezler.
Bence Japonlar birlikte icmeyi ve akillarindakini 6zgiirce sdylemeyi seviyorlar.
Birlikte icmenin gii¢lii sosyal baglar olusturmaya yardimci olduguna inanirlar. Biri
icmeyi reddettiginde de, reddedilen icme eylemi degil de, sosyal bagin ve iliskinin
kendisi diye diisiinebilirler.” (45E)
41E kurumsal hayatta, bir Japon sirketinde Islam’ yasamanin zor oldugunu diisiinmektedir.
Kendisi de isten ayrilip, cami vasitasiyla buldugu bir yerde calismaya baslamistir. Isyerinden
ayrilmis olmasina ragmen is arkadaslari ile hala iletisimdedir. Iste bir sorunlari oldugunda ona
danistiklarin sdylemektedir. 38K da calistig1 Japon firmasinda nomikaileri reddemedigi, ortii
kullanamadig1 ve isyerinde namaz kilamadig icin isten ayrilmistir. 4K Miisliman olmadan
once calistigl firmaya simdi ve ortiisii ile geri donmek istese muhtemelen tekrar ise

alinmayacagini diisiinmektedir.

35E nomikailerde alkol almay1 reddettigi icin isyerindeki iliskileri ilk basta zora girmistir.
Iletisim problemi yasadigim anlatmistir. Alkol almayi iletisim kurmada bir katalizér olarak
gorme aliskanlhigindan kurtulup iletisim kurmanin baska yollarini aradiginda bu sorundan

kurtulmustur.

31E Miisliiman oldugunu isyerindekilere soylememistir. Nomikailere katildiginda alkoliin ona
iyi gelmedigini soyleyip uzak durmaktadir. 12K da bagska planlarim var diyerek katilmadigini
soylemistir. Bu davranisi ile ciddi bir ¢alisan olmadiginin disiintilecegini tahmin etmektedir,
ama buna 6nem vermedigini sdylemistir. 9K isyerindekilerin ondan nomikai'lere katilim talep

ettigini, katildigini ancak yedigine ictigine kendi karar verdigini anlatmistir.

59E’ye gore problem “Tanriya ayrilan zaman fikrini” Japonlar'in algilayamamasidir. Bu sebeple
59E Cuma namazlarina gitmekte zorlanmaktadir. “Ibadetlerimi baskalarina sikint1 vermeyecek
sekilde yerine getiriyorum” demektedir. 56K is hayatinda uyulmasi gereken kurallarin yaninda,
Miisliman bir calisandan Islam’a aykiri talepleri olan firmalarin ashinda kotii niyetli
olmadiklarini, ama bir Japon i¢in bir dine boéyle uymanin algilanmakta zor oldugunu
diisiinmektedir. “Ortiinii ¢ikar diyen is yerleri bunun bu derece kétii bir sey oldugunu
bilmiyorlar. Sen Japon'dun, boyle dogup bliyiimedin, simdi nedir bu aniden? Dinin ¢ok 6nemli

oldugunu diisiinmiiyorlar.” (56K)

Simdiye kadarki deneyimlerde Japon sirket ifadesi birkac¢ kere ge¢cmistir. Japon sirketi, sahibi
ve ¢alisanlarinin tiimiintin Japon oldugu sirketleri ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Ayni
sekilde Japonya’da olup, uluslararasi sirketlerde ¢alisan Japon Miisliimanlar icin durum
farklidir. 30E Malezya ile is baglantilar: olan bir firmada ¢alistig1 icin Miisliiman oldugunda

tepki almadigini, Ramazan’da orug¢ tutmasinin da sorun olmadigini séylemistir. 25E Miisliiman
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oldugunu sdylememistir ancak Miisliimanlar ile de is yapan bir firmada ¢alistig1 icin soylese
bile problem olmayacagini diisiinmektedir. 7E Misliiman turistlere yonelik bir firmada
calismaktadir, Miisliman oldugunda kolay kabul edilmistir. 14E de uluslararasi bir firmada

calistigl icin bir sorun yasamamistir. Kendini sansh hissetmektedir.

“Ama Kklasik Japon sirketleri bazen kati olabiliyormus, ibadet etmene izin
vermiyormus diye duydugum oluyor. Ben sansliydim bdyle durumlarla
karsilasmadim. Herkes, Japonlar bile ¢ok anlayishydi. Yabancilarla iletisim
kurmaya aliskin olduklarindan herhalde daha acik fikirliler. Namaz kilmada
sorunum olmadi hi¢ mesela.” (14E)
Klasik Japon firmalarinda ¢alisan Japon Miislimanlar 1is hayatinda zorlukla
karsilasabilmektedir. Ancak uluslararasi is iliskileri olan, biinyesinde diger iilkelerden gelen

Miisliiman ¢alisan olan firmalar Miisliimanlara kars1 daha anlayish olabilmektedir.
2.3.5.3.2. Kendi toplumunda yabanci sanilmak

Japon Miisliimanlarin dertli oldugu konulardan bir digeri kendi toplumlarinda yabanci
sanilmalaridir. Ancak bu, Miisliiman olduklar i¢in toplumdan dislanmalari, artik bir Japon
kabul edilmemeleri seklinde bir tepki degildir. Islam Japonya’da uzak diyarlarda yasayan
insanlarin dini ve kiiltiirii olarak diisiiniilmektedir. Ayrica Japon Miisliimanlar da az sayida
olup toplumda fazla goz o6nilinde olmadiklarindan toplumun asinalik kazandigi bir grup
degildirler. Bir Japon’un Miisliiman olacagi insanlarin akillarina gelecek bir durum degildir. Hal
boyleyken, Japon bir Miisliiman ile karsilasildiginda akla ilk gelen karsidakinin yabanci oldugu
disiincesidir. Japon erkekler bu durumdan mustarip degildir. Misliman kimliklerini
aciklamayi tercih ettikleri kimseler zaten tanistiklar1 kimselerdir. Ancak basértiisii kullanan
Japon kadinlar i¢in durum farkhdir. Heniiz bir tanisiklik kurmadiklari biri tarafindan ortt ile
goriildiiklerinde karsidaki tarafindan yabanci bir Miisliiman olarak diisiiniilmekte, ingilizce
olarak iletisim kurulmaktadir. Ilk karsilasmanin devaminda Japon olduklar fark edilmekte ve
sorun ortadan kalmaktadir. Ancak 6zellikle kisa zaman 6nce Miisliiman olmus ve yeni kimligini
nasil yasayacagini, diger kimlikleri ile uyumlu bir sekilde nasil devam edecegini heniiz

¢6zememis bir yeni Miisliiman i¢cin moral bozucu bir durum olabilmektedir.

“Sokakta karsilastiklarim beni yabanci, Endonezyali filan diisiiniiyor. Ben
Japon’um diye diisiiniiyorum ama. insanlar bilmiyor tabi. Camide konustuklarim
bile “Aa Endonezyali sandim seni” diyebiliyor. Onceden ¢ok rahatsiz olurdum. Ben
Japon gibi hissediyorum Japon'um ¢ilinkii. Ama sonradan, Miisliimanim,
Endonezyali ya da Japon ya da herhangi bir yerden goriilsem ne fark eder diye
diisiinmeye basladim.” (26K)

“Ama ben Japon'um. "Sen Japon'sun, neden Miisliiman oldun? Cok garip bu,
cilginca. Japon isen Japon olmalisin.” Insanlar direkt séylemiyor bunu ama bu fikir
toplumda yaygin. Akillarinda bu var. Belediyeye gitsem pasaportumu soruyorlar.
Sasiriyorlar, "A, Japonsun, pardon"” (6K)

Diger kadin katiimcilardan 43K, 27K, 8K, 34K ve 18K da farkli zamanlarda ve durumlarda

yabanci sanildiklarindan bahsetmislerdir. Hentiz birka¢ ay 6nce Miisliiman olmus olan 8K bu
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durumdan epey tepkilidir. Birlikte disarida oldugumuz zamanlarda yabanci sanip kendisi ile
Ingilizce konusanlara sert bir sekilde “Japon’'um ben” dedigine sahit olunmustur. 18K kendisini
yabanci sananlar ile akici Japonca konustugunda bu sefer go¢gmen bir ailenin Japonya’'da
yetisen cocugu oldugu sanildigi ve ailesinin nereli oldugu sorulari ile karsilastigini
soylemektedir. 27K géecmen bir Miisliiman ile evlidir. Yabanci biri ile evli olmasina, ortili
oldugu i¢in siklikla yabanci sanilmasina ragmen hala Japon kimliginin giiclii oldugunu belirtip,
Japon toplumundaki yerini korumak i¢in cabalamaktadir. “Ama bir Japon gibi hissettigimden
etrafa yanlis fikir vermemek icin, haberlerde de kotii haberler de ¢ok veriliyor ya, esim de ben
de stirekli giilimseyerek selam veriyoruz goriisiiyoruz komsularimiza” (27K). 34K kirsal bir
kesimde yasadigi ve etrafta degil Japon Miisliman, go¢gmen Miisliman bile olmadigini ve
siklikla insanlarin onu yabana sanip ingilizce iletisim kurmaya calistiklarim séylemektedir.

Tokyo gibi biiyiik sehirlerde yasamak ona gore daha kolaydir.

“Orada disarida esarp takip dolasan bir benim. Biiylik bir mescit, Miisliiman bir
topluluk yok. O yiizden disari ¢iktifimda insanlar bana bakiyor, hissediyorum,
bazen benimle Ingilizce konusuyorlar. Ama Tokyo'da bircok mescit var. islam
farkindaligi benim sehrime gore daha yiiksek. Tokyo'da Miisliiman olarak yagsamak
cok garip olmuyor o ytizden.” (34K)

Japon Miisliman kadinlar, yabanci olmadiklar1 fark edildiginde bu sefer bir yabanci ile

evlendigi icin mi Miisliiman oldugu seklinde sorular ile karsilasabilmektedir.

“Hastaneye gitsem, hemsire bana yabanci ile mi evlendin diye soruyor. Esarbi esin
icin mi takiyorsun? Evlenmeden 6nce Miisliiman oldum ben. Belki 100 y1l sonra
filan degisir durum. Japon niifusu azalip daha fazla yabanci gelince. Belki o zaman.”
(6K)

“Mesela, neden, nasil, kocan mi istedi gibi. Bunlar 6zel sorular. ilk yillarda
bekardim. A¢iklamasi daha da uzun siiriiyordu.” (18K)

8K’nin bu konuda daha olumsuz bir deneyimi olmustur:

“Normal giinliik hayatta, simdiki isimde ortiinerek devam ediyorum bir sorun

olmuyor. Ama mesela bazen trende kalpsiz bazi Japonlarin kéti seyler soyledikleri

olabiliyor. Goriinlisiimden Miisliiman oldugum hemen anlasildigindan "Teroristle

mi evlendin, utan kendinden" diyen olabiliyor. Evli degilim ben. Ama insanlar

boyle goriince Miisliiman ile evlendim saniyor beni. Dar goriislii insanlar.” (8K)
Misliman oldugu disaridan belli olan basértiili kadin katilimcilarin deneyimledigi, kendi
toplumunda yabanci sanilma durumu bazi katilmcilar tarafindan dogal bir durum olarak
karsilanmakta ve hos goriilmektedir. Ancak bazi katilimcilar bazen iist liste olabilen bu yanlis

anlasilmalar sonucu Japon toplumuna karsi tepkili bir tavir takinabilmektedir.

2.3.5.3.3. Cift tarafli zorluk: Japon Miisliiman & G6¢men Miisliman olmak

Japonya go¢cmen Miisliimanlarin, namaz kilma yeri bulma, helal yiyecek bulma, gibi pratik
ihtiyaclarini karsilamakta zorlanmanin disinda rahat yasayabildigi iilkelerden biridir. Japonya
yabancilara karsi misafirperverligi tilkenin kiiltiirel kimliginin bir parcasi olarak gérmekte ve

bu konuda gurur duyulmaktadir. is yerinde namaz kilmak isteyen, értiinmek isteyen bir
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gocmen Misliman olumlu yanitlar alabilmektedir. Zaten orada c¢alismaya baslarken
Misliiman bir yabanci oldugu ve bu tip talepler ile gelebilecegi kabul edilerek ise basladigindan,
ibadet etmek, Ramazan’da oruglu oldugu icin giin icindeki yemekli toplantilara katilmamak,
alkolld is toplantilarina katilmamak ya da katildiysa alkol almamak gibi istekleri is yerini
sasirtmamaktadir. Is yerinde abdest alirken yahut namaz kilarken gizlenen Japon
Miisliimanlarin aksine, gogmen Miisllimanlar rahatlikla mola verip bos bir odada namazlarini
kilabilmektedir420. Okullarda da vejetaryen menii gibi istekleri daha kolay kabul edilmektedir.
Ancak Japon Miisliimanlar kendi deneyimlerinin gogmen Miisliimanlardan farkli oldugunu dile

getirmektedir. Hatta bu konuda cift tarafli bir anlasilmazlik yasadiklarini belirtmektedirler.

“Yabana icin elden bir sey gelmez. Islam evet, Japonya'da kiiltiir gibi goriiliiyor.
Din degil. Orta dogu gibi iilkelerin kiiltiirii. Neden bir Japon o kiiltiirii uygulasin ki?
Japonlar Japon kurallar1 ile uyum icinde olmali. Baskalar1 dyle yaptiginda,
orijinalinde 6yle dogup biiyiidiikleri i¢in, elden bir sey gelmez ama sen Japon’sun.
Orijinalinde boyle yasamiyordun. Bu herhalde senin icin bir hobi gibi.
(Basortiisiinii) Cikartabilirsin de o zaman diye diisiiniiyorlar. Ama bizce dyle degil
tabi, cikaramayiz, Allah'in emri. Hobi olsun diye yaptigimizi diisiiniiyorlar sadece.
Moda olsun diye. O yiizden ¢ikar diyorlar. Japon gibi giyin liitfen. Din de aslinda
boyle Japonya'da, hobi gibi, hayata dahil degil. Tanr1 denilen seyin etkisi ¢cok yok,
diisiik. Tanr'nin dediklerini kesinlikle yapmamiz lazim gibi bir dusiince yok. O
ylzden din de hobi gibi bir sey oluyor. Sevdigi icin yapiyor gibi. Bizim i¢in ortiiyt
cikarmak ¢iplaklikla es deger gibi degil mi? Ortiinii ¢ikar diyen is yerleri bunun bu
derece kotii bir sey oldugunu bilmiyorlar. Sen Japon'dun, boyle dogup biiyiimedin,
simdi nedir bu aniden? Dinin ¢ok énemli oldugunu diisiinmiiyorlar. Bir de Japon
ve yabanci farkli. Yabanciya elden gelen bir sey yok, ama sen Japon’sun, farkli
olman affedilemez.” (56K)

Japon toplumu, bir Japon’un yabanci bir dini ciddi bir sekilde yasayip ona gore talepleri
olmasini anlayamamaktadir. Japonya’da kendileri rahat yasayan ve her yerde misafirperverlik
ornekleri ile karsilasan go¢men Miislimanlar da Japon Mislimanlarin bu sikintisini

anlayamamaktadir.

Japon Miisliimanlara gére Japonya, gogmen Miisliimanlarin kiiltiirtinii ve dini kimligini kabul

etmek konusuna gosterdigi hosgorii ve toleransi kendilerine gostermemektedir.

“Zor ashinda ya, bir Japon olarak Islami 6gretilere gore yasamak zor olabiliyor.
Japonlar, disaridan birileri geldiginde gilizel misafirperverlik gosteriyorlar. Cok
giizel bir sey bu. Ama nasil desem... Iceriden/kendilerinden kimselere karsi
sempatileri/anlayislari az gibi sanki. Mesela, yabanci Miisliimanlar Japonya'ya ¢ok
geliyor degil mi? Japonlar gayet glizel karsiliyorlar disaridan gelenleri, deneyimleri
giizel oluyor. Ama mesela, benim gibi, bir Japon Miisliiman oldugunda c¢ok
hoslarina gitmiyor. ... Japon Miisliiman olarak yasamak o kadar kolay da degil.
Esim mesela, namaz kilmak istediginde ona yardimci olunuyor. “Erai ne”, dyle mi,
hemen gibi. Orug¢ tuttugunda saygi duyuyorlar. Ben garipseniyorum. Yabanci biri
soylediginde onun kiiltiirii bu diye diisiintiliiyor ama.” (16K)

420 Sato, HARDHTA 2 7 LH%ZE L 3, 44-54.
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50 yildan fazla bir zamandir Miisliiman olan ve uzun bir stire Miisliiman oldugunu is yerinden
gizlemek zorunda kalan 47E’ye gore onceye kiyasla Japon sirketler gocmen Miisliman
calisanlara karsi daha da toleranshdir. “Son zamanlarda Japon toplumu da degisiyor. Bircok
sirket Miisliimanlar1 kabul ediyor, namaz kilmalarina izin veriyorlar. Japon'un yabanci ¢alisana
ihtiyaci var artik. Malezyali, Endonezyal, Tiirk gibi... Japonya'nin genc calisanlara ihtiyaci var.”

(47E) Ancak Japon Miisliimanlar ayni kabulle karsilasmamaktadirlar.

“Bir yabanci kabul edilebilir. Farkli bir Kiiltiiriin var sadece, onu kabul
edebiliyorlar. Ama bir Japon Miisliiman oldugunda, aklini kagirmis oldugunu
diislinebilirler. Yabancilar ibadet ettiklerinde mesela, bir Japon bunu kiltiir ile
baglantili diisiiniir, dinle degil. Bir Japon Miislimanim dediginde dini yoni
akillarina gelir ilk. Dinleri bir yabancinin kiiltiiriiniin parcasidir, kolay kabul
edilebilir. Bir Japon Miisliiman olsa, bunun garip oldugunu diisiintirler. Nasil yani,
din mi? diye diisiiniirler.” (14E)

“Ama Japon, Japon toplumuna giremezse olmaz, idare etmek zorunda. Japon olarak
davranmak zorundayiz. Bir yabancidan bdyle bir beklentisi olmuyor Japon
toplumunun. Japonsan 6rtiinemezsin mesela. Yabanci icin sorun yok. Biz o konuda
biraz sikinti ¢ekebiliyoruz, elimizden geleni yapiyoruz ama her zaman olmuyor
tabi. Hayatlarimiz farkli. Mitkemmel bir Miisliiman gibi yasamamiz zor. Ozellikle
calisiyorsan zor. Ortiinme diyen, namaz kilamazsin diyen cok firma var. Bunu
yabanciya demiyorlar ama.” (43K)

“(Bir yildir burada yasiyorum ben, herkes bana karsi iyi ama.) Yabanci oldugun icin.
Japon olsaydin neden Miisliimansin derlerdi. Mesela, biraz farkli olsan
uzaklasirlardi senden. Oyle olabiliyor. Yabancisin, sen zaten disaridan birisin.
Iceriden biri degilsin. Ben Miisliman olunca hakkimda yabancilastigimi
diisiinenler kesin olmustur. Ferace giyindigimi goriip ¢ok sasiriyorlar mesela.
Nereli bu diye diislintir gibiler. Bir keresinde trende yaslh bir adam bana bakarak
cok soylenmisti. Ne dedi duymadim ama. K6tli deneyimim yok ama pek ¢ok stiktr.”
(36K)

“Cok baski var iste. Baski var kesinlikle. Eziyorlar kovuyorlar. Ya da mesela, basini
kapatip ise gideni isi kabul etmiyor. Siz yabancisiniz burada, farkina varmamis
olabilirsiniz. Ama bence sahsi kanaatim, Japonlarda dedikodu ¢ok var, arkasindan
konusma c¢ok var. Birbirine benzemeye calisirlar, ama insan birbirine benzemez,
kendi kimligi vardir. Ama ona ragmen hep baskasina benzemeye calisiyorlar.
Streslidir bu. Kovulmamak icin, is yerinden uzak durmamak ig¢in. Bence o,
bilingaltinda bilmeden insanlari etkiliyor. Olumsuz bir sekilde etkileniyor insanlar.”
(1E)
Misliman olduklarini Japon toplumuna kabul ettirmekte zorlanan Japonlar, Japonya’da
Misliman olarak yasama deneyimlerinin go¢men Miislimanlarin aksine daha olumsuz
oldugunu da onlara kabul ettirmekte zorlanmaktadirlar. Okullarda ve is yerlerinde, giindelik
hayatta islami yasantilar1 hosgérii ile karsilasan go¢cmen Miisliimanlar, Japon Miisliimanlarin
ortiindiiklerinde toplumdan dislanmaya ve is yerinden ayrilmak zorunda kalmaya kadar
varabilecek deneyimlerini, okullarda ¢ocuklarina yemek gibi konularda iltimas gec¢ilmedigini

fark edememektedirler. Japon Miislimanlar hem kendi toplumlarina kendilerini kabul
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ettirmek, hem de yasadiklar1 zorluklarda gogmen Miisliimanlari ikna etmek gibi cift tarafli bir

zorlugun icinde kalmaktadirlar.

“Gecmislerimiz farkl, kiiltiirlerimiz hayatlarimiz farkl. Fikirlerimiz de farkh o
ylizden. Yabancilar Japon toplumunu bilmediklerinden, basini 6rtmek tabi ki cok
dogal diye diisiiniiyorlar, ne olacak, 6rt diyorlar. Ama Japon yasantisini bilenler, ne
kadar sikintili olacagin bilir anlayabilir. Bu kadar bile farkli. Mesela, ailem islam"
anlamiyor diye anlattim bir dogustan Miisliiman'a, anlamadi. Islam kétii bir din
degil ki, neden &yle diisiiniiyorlar diye bana kizdi. Mevzu islam'in iyi olup
olmamas degil ki, Islam'1 Japonlarin heniiz bilip bilmemesi. Bilmedikleri i¢in, bir
turist ile konusamiyorum bu konulari mesela, anlamiyorlar. Japonlarin yasam
bicimini anlayan kisiler ile senin gibi bdyle muhabbet edebiliyoruz
konusabiliyoruz iste.” (33K)

“Japon Miisliimanlarin ailesi Miisliiman degil, degil mi? Bazen sikintilarimiz oluyor.
Mesela, bazi arkadaslarimin aileleri ¢ok sert, cok siddetli karsi ¢cikiyorlar, ortiilii bu
eve gelme diyenler oluyor. Aileden Misliimanlar bu durumu anlamiyor, “her giin
ortinmek zorundasin yapmazsan olmaz” diye ¢ok rahat sGyleyebiliyorlar.
Anlayamiyorlar. Bir Japon Miisliman anliyor bunu. Is yerinde de mesela.
Yapamadigini anlayabiliyor.” (43K)
52E’ye gore Japon Miislimanlar Miisliiman ve Japon olarak titiz bir denge icinde yasamaya
0zen gostermektedirler: “Japon Miisliimanlar bu konuda ¢ok hassaslar ve Japon kiiltiiriiniin
sinirlarini asmamaya ¢alisiyorlar.” (52E) Japonlarin iletisim sekillerini anlayamayan ve
kiiltirel sinirlara riayet etmeyen gé¢men Miisliimanlar 52E’ye gore Japonlar1 -Miisliiman

yahut degil- rahatsiz etmektedirler.
2.3.6. Temsil hissi / gorevi

Japon Miisliimanlar, karsilastiklar1 problemlerin sebeplerinden biri olarak islam’in Japonya’da
cok yaygin olmamasi ve insanlarin Miisliimanlara asina olmamasini gérmektedir. Islam ve
Miisliimanlar hala bilinmeyen konumunda oldugundan, bilinmeyene karsi1 duyulan ¢ekince ve
endise Japon toplumunda mevcuttur. Islam’i topluma acik bir sekilde yasayan katimcilarda

Islam’1 en dogru sekli ile temsil ederek Japonlarin endiselerini azaltma cabasi1 gézlemlenmistir.

Etraflarindaki insanlara acik bir sekilde islam’1 anlatmak ve ikna etmeye calismak yerine,
tutum ve davranislan ile insanlar1 islam hakkinda korkularinmi ve ényargilarini gidermeyi

hedeflemektedirler.

Pakistanli esi ile birlikte Tokyo’'da yasayan, giindelik hayatinda da basértiisii kullanan ve bu
sebeple yabanci sanilan 27K, esi ile birlikte, komsulari ile iligkilerine 6zellikle dikkat ettiklerini
anlatmistir. Toplum onu yabanci sandigi halde hala Japonya’ya ait hissetmektedir. Haberlerde
gorduklerinden dolay1 komsularinin yanls fikirlere kapilmamasi i¢in 6zellikle giiliimseyerek

selam vermekte ve goriismeye devam etmektedirler.

Basortiisii kullandigl i¢in yabanci sanilan bir baska katilimci 26K da kendisini sorumlu
hissettigini, islam’1 temsil ettigini diisiindiigiinii ve davramslarina dikkat ettigini séylemistir.

lyi isler yapmaya ve iyi bir érnek olmaya ¢alismaktadir. “Islam ne iyiymis desinler istiyorum”
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demistir. 11 yildir Miisliimandir. Olumsuz bir tepki hi¢c almadigini, Japonlarin baskalarina kétii
davranmayacagini ve Japonya’da Miisliiman olarak yasadigi i¢in sansh oldugunu diisiindiigiint

anlatmistir. Siklikla Endonezyali sanilmasina ragmen Japonya’ya aidiyeti hala giicliidiir.

24E, ozellikle bir Japon firmasinda calisan Miisliimanlarin dini kimliklerini ilan edip, islerini
ciddiyetle yapmaya devam etmesinin biiylik 6nem arz ettigini diislinmektedir. 24E’ye gore bu

sekilde toplumda Islam’in kabulii daha kolay olacaktir.

14E de ailesi ile birlikte Tokyo'nun hemen yakinlarindaki nispeten daha kiiciik bir sehirde

yasamaktadir. Ona gore de Miisliimanlara temsil konusunda biiytik gorev diismektedir.

“Misliiman olarak bizler iyi komsular olmaliyiz zaten, bunun icin aktif olarak
cabalamaliy1z. Bir yere tasindigimda kendimi tanitip hediyeler veririm. Tepkiler
cok olumsuz degil. Japonlarin diisiincelerini anlamak kolay degil. Hissettiklerini
disariya gostermeyebiliyorlar. Benim deneyimim, iyi bag kurunca, birbirinizi
taniyinca, insanlar seni kabul ediyor. ... Komsular evime yemege davet ettigim
oluyor. Yakin arkadas olabiliyoruz. Benim burada Miisliiman olmak konusundaki
deneyimlerim hep olumluydu. Bir problemim olmadi.” (14E)
8K da giindelik hayatta basortiisii kullanan katilimcilardan biridir. Onunla da yabanci sanip
Ingilizce konusmaya kalkisan Japonlar olmustur. Buna cani ¢ok sikilmaktadir. Ote yandan, eski
arkadaglar ile arasi hala iyidir. “Hep neden islam'da bu yasak, neden bu iyi diye sorular
soruyorlar. Tek tek cevapliyorum. Béylece yavas yavas Islam'in imaji degisir, daha iyi olur. O

kotii imaji birazcik bile olsa degisecek diizelecekse ben cevaplarim.” (8K)

Universite 6grencisi 10E Islam hakkinda etraftakiler ile konusmak gerekmedigini, davraniglar
ile 6rnek olmanin yeterli oldugunu diisiinmektedir. Dogruyu ve yanlis1 davranislari ile Japon
toplumuna gdsterebilecegini ve Miislimanlarin radikal insanlar olmadiklarini anlatabilecegini

diisiinmektedir.

11K da yasam stilinin bir tiirlii s6zsiiz iletisim oldugunu diistinmektedir. Heniiz Miisliiman
oldugunu etrafindakilere séyleyememistir. Ancak soyledigi zaman tepkilerin olumlu olmasi

icin, simdiden davranislarina dikkat etmeye ve iyi bir insan olmaya ¢alismaktadir.

“Soyleyebilmek ve dogru anlasilmak i¢in daha cok ¢aba sarf ediyorum o yiizden.
Herkesten oOnce ise gidiyorum mesela. Herkesten daha ¢ok calisiyorum.
Karakterim iyi olursa, insanlara séyledigimde, "bu kisi soyliiyorsa dinleyeyim bir,
deneyeyim bir" derler degil mi? Oyle biri olmam, iyi bir insan olmam 6ncelikle
daha dncelikli diye diisiiniiyorum.” (11K)
35E de Miisliiman olarak iyi 6rnek sergilemeye calistigini, medyanin olumsuz anlatisindan
etkilenerek Miisliimanlar hakkinda terorist gibi diisiincelere sahip olabilecek kimselerin

zihnindeki bu imaj1 azaltmaya calistigini anlatmistir.
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2.3.7. Cami ve mescitlerin diizenledigi etkinliklere katilmak

Japonya capinda 90'1n iizerinde cami ve mescit ve Islami organizasyon bulunmaktadir.#2! Bu
mekanlarda dini, sosyal ve kiiltlirel bir¢cok etkinlik diizenlenmektedir. Etkinliklere katilan
Japon Miisliimanlarin cevaplar: derlendiginde, etkinliklere katiimin, katimcilar icin islam’1
O6grenme, bilgi edinme ve sosyallesme ac¢isindan 6éneme sahip oldugu ve Miisliiman kimliklerini
ve inanglarimi giiclendiren mekanlar olarak goriildiigii tespit edilmistir. Ote yandan baz
katilimcilar arasinda cami ve mescitlerin etkinliklerinden uzak durma tercihi de yaygindir. Bu
boliimde etkinliklere devamli katilanlarin bu katilimlardan edindikleri faydalar ve

katilmamay1 tercih edenlerin sebepleri incelenecektir.
2.3.7.1. Bilgi paylasimi

Japon Miisliman Dernegi baskan yardimcisi Mimasaka Higuchi hem Miisliiman olmayan
Japonlara Islam’i tanitma, hem de Miisliiman Japonlara islam dersleri verme konusunda
basarili etkinlikler diizenlediklerini anlatmistir. Japon toplumuna yodnelik diizenledikleri
etkinliklerde ilk adim olarak Islami Kkiiltiir, tutum ve davramslar1 anlatmaktadirlar. Japon
Miisliimanlar ise en ¢ok iftarlara, Islami derslere ve yemek derslerine katilmaktadirlar.

Japon Miisliiman Derneginin diizenledigi bir etkinlikte tanistigimiz 52 yasindaki 54K icin
etkinliklere katilim diger Miisliiman kadinlar ile bir araya gelip hem Islam’a hem de hayata dair
bilgi paylasimi yapma firsatidir.

Japon Miisliman Dernegi'nde Kkarsilastigimiz ve miilakat icin Otsuka Mescidinde
goriistiglimiiz 41E de dernekteki etkinliklere katilmanin yani sira, Otsuka Mescidinde her
cumartesi aksami diizenlenen islam derslerine de katildigini anlatmistir. Evde tek basina kendi
cabalariyla 6grenmektense, diger Miisliimanlar ile bir araya gelip 6grenmek ve bilgi paylasimi

yapmay1 tercih etmektedir.

Japon Miisliman Dernegi'ndeki bir Cuma namaz sonrasinda karsilastifimiz 3E emeklidir.
Calisanlara nispeten cemaatle namazlara, seminer ve derslere daha c¢cok katilma sansi
bulunmaktadir. 16 yildir Miisliimandir. islam’t daha iyi anlamasina yardima oldugu igin
seminer ve ders gibi etkinliklere katilmay1 sevmektedir.

12 y1ldir Miisliiman olan 27K ile Tokyo Cami’sinde karsilasmistik.

“Buranin atmosferi giizel, herkes giiliimsiiyor. Bircok Miisliimanla tanisiyorum.
Dersler ¢ok yardimci oluyor. Tek basima c¢alisinca tam anlayamayabiliyorum,
sorup Ogrenmem gerekebiliyor. Bazen kitaplarda yazilanlar dogru mu
bilemeyebiliyorum, soruyorum.” (27K)

21 0kai, “LAY L - a2 I 2 =T 4 LHUEMS", 184
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Yine Tokyo Cami’sinde karsilastigimiz 26K da evine yakin oldugu icin siklikla Otsuka
mescidinin derslerine katildigini anlatmistir. 11 yildir Miisliimandir. Unutmamak ve bilgilerini

tazelemek icin 6zellikle islami derslere katilmaya 6zen gostermektedir.

47 yasindaki, heniiz birkag ay 6nce Miisliiman olmus 22K ile Japon Miisliiman Dernegi’nin yillik
olarak diizenledigi hafta sonu kampinda karsilasmistik. Karsilastig1 tiim etkinliklere firsat
buldukca katilmaya calistigini anlatmistir. Yeni Miisliman oldugu icin bilmedigi ¢ok sey
oldugunu, etkinliklerde bilmediklerini sorup 6grendigini anlatmistir. Miisliimanlarin nasil

yasadigini da gozlemleyip 6grenmektedir.

Bir yildir Miisliiman olan 17K ile hem Tokyo Cami hem Japon Miisliiman Dernegi'nde farkl

alanlardaki bircok etkinlikte sik sik karsilastiktan sonra bir miilakat yapmistik.

“Cok karsilasiyoruz degil mi? islam’1 hala 6greniyorum ben. Bilmek istedigim daha

cok sey var. Anlayamadigim daha bir¢cok sey var. Cevaplarini bulmak istedigim

seyler var. Etkinlikler ¢ok degerli o yiizden. Tokyo Cami’de Yusuf hocanin dersleri,

peygamberin hayati hakkinda sohbetleri... Diizenlenen bircok etkinlik, mesela

kermesler bile iyi oluyor. Yeni insanlarla tanisma firsati da oluyor. Eglenceli.

Bilmedigim diinyalar1 6greniyorum. Ufuk agcici, keyifli oluyor.” (17K)
13 yildir Miisliiman olan, evli ve birka¢ cocugu olan 16K firsat bulduk¢a Otsuka Mescidinde
ayda iki kere yapilan derslere katilmaktadir. Ama vakit azlig1 sebebiyle bir yerlere gidip
gelmekte zorlandigini, daha ¢ok online derslere katilabildigini anlatmistir. Tokyo’ya birkag saat
uzaktaki Nagoya sehrinde ikamet eden bir hocanin haftada bir online derslerine, Suriye’de
ikamet eden bir hocanin da iki haftada bir yapilan Arapca derslerine katilmaktadir. Evinin ¢cok
yakininda bir mescit oldugu halde, Bangladesli go¢cmen Miisliimanlara ait olan bu mescitte
kadinlar icin yer olmadigindan ve fazla Japon cemaati de olmadigindan oraya gitmeye

cekindigini s6ylemistir.

Endonezyali erkek arkadasi olan ve Endonezya’ya onun ailesini siklikla ziyarete giden 13K,
kadinlara yonelik derslerin orada daha ¢ok oldugundan yakinmaktadir. Tokyo Cami’'nde yeni
Miisliiman olmus Japonlara yonelik iki haftada bir diizenlenen dersten sonra tanistigimiz ve
miilakat yaptigimiz 13K bu dersi veren hoca Japon oldugu i¢in rahatlikla iletisim kurabildigini,
bilmediklerini hem derslerde hem de mail yoluyla sorup 6grenebildigini anlatmistir. Kendisi
birka¢ aydir Miislimandir. O yil ilk ramazani olacaktir. Uzun siiredir Miusliiman olan Japonlar
ile konusup, Ramazan ve oru¢ hakkindaki deneyimlerini 6grendigini biiyiik bir heyecanla
paylasmistir. Kitaplardan 6grendigini deneyimli Japon Miisliimanlar ile konusarak pekistirmek

Islam’1 yasamasina yardimci olmaktadir.

Universite dgrencisi 10E, okudugu iiniversitede hem Japon hem gé¢cmen bir¢ok Miisliiman
arkadas: oldugu icin sansh hissetmektedir. Mescitlerin diizenledigi etkinliklere katildig1 gibi,
arkadaslari ile kendi aralarinda diizenledikleri toplantilarda Kur’an ve hadisler tizerine okuma
ve tartismalar yaptigini anlatmustir. 2 yildir Miisliiman oldugu icin islam’i yagama konusunda

artik daha emin hissetmektedir. ik Miisliiman oldugu dénemde Miisliimanlar ile bir araya gelip
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yalnizca birlikte bir seyler yiyip igerek bile ¢ok seyler 6grendigini, Miislliman oldugunu onlar

ile bir araya gelince daha iyi hissettigini anlatmistir.
2.3.7.2. Sosyallesme

Hepsi farkli bolgelerde ve birbirinden uzakta yasayan Miisliimanlar icin bir cami, mescit ve
derneklerde diizenlenen etkinliklere katilim bir araya gelme, yeni Miisliimanlar ile tanisma ve
sosyallesme imkani saglamaktadir. Katilimcilarin deneyimlerini anlatirken en sik kurduklari
climle “yalmz kalmamis oluyoruz”dur. “Japon toplumunda yasayinca, Miisliimansan tek basina

kalabiliyorsun” demistir 57E. 6011 yaslarinda olan 56K 30 yil 6ncesini animsamaktadir:

“Su anda bir sorun yok elhamdiilillah. 20-30 y1l 6ncesi ¢cok problemliydi. ... Camiler
yetersizdi. Islam'1 6grenecek yerler yoktu. Miisliiman topluluk ¢ok biiyiik degildi,
Misliimanlarin sayis1 azdi. Simdi birgok mescit var, gesitli seminerler dersler
diizenleniyor siirekli. Cok arkadasimiz var, yalniz degiliz.

Cok biiytik bir toplulugumuz yok tabi. Ama 30 y1l 6ncesi ile karsilastirinca, cami
sadece bir taneydi o zaman. Camiye kadinlar ¢ok gelmezdi, camide ¢ok kimse yok
gibi olurdu evet.

Simdi internet var, 30 y1l énce yoktu. O yiizden, bilgi aligverisi sifird. iletisim ¢ok

zordu, nereye gitsem bilinmezdi. Yalnizdik. Ama simdi internette diinyanin her

yerinden Misliimanlar ile iletisim kurabiliyoruz. Hangi mescitte nerede

toplaniliyor, dersler oluyor égrenebiliyoruz. internette var Miisliiman bir topluluk.

Fikir sorabiliyoruz birbirimize. Artik tamamen farkl.” (56K)
Ulkedeki Miisliimanlarin niifusu 30 yil 6ncesine kadar kesinlikle daha fazla olmakla birlikte,
yine de sayica az olduklarindan, yalnizca ev, mahalle ve is ¢ercevesinde yasayan bir Japon
Misliimanin giindelik hayatinda baska bir Miisliman ile karsilasmasi diisiik bir ihtimaldir.
Cami, mescit ve derneklerin etkinlik organizasyonlar1 Japonya’da yasayan Miislimanlarin bir
araya gelmesinde ve sosyallesmesinde énemli bir rol oynamaktadir. 43K “yalmiz olmadigimi
fark ediyorum. Miisliiman kardesliginin degerini anlamama yardimci oluyor”, 38K “yalniz
hissetmiyorum” ve 37E “tek basina da olur tabi ama birlikte daha iyi oluyor. Etkinliklere

gitmesem kimseyle karsilasmam degil mi?” demistir.

13K Tokyo Camii'ne gelip Japon Miisliimanlar ile karsilasinca mutlu olmustur. “Onceden yalniz
oldugumu diisiinlirdiim. .. Miisliiman olup bir seyler 6grenmek icin geldigimde bir stirii Japon
Miisliimanla karsilastim. Bir siirii arkadasim var diye diisiindiim. Ayni diisiinen birgok kisi var

diye diisiindiim. Cok sevindim, i¢im rahatladi.”

35E de Tokyo Camii’'ne gidip gelerek yeni arkadaslar edindigini anlatmistir. Hem Japon hem
gocmen Miisliiman birgok kisi ile tanismistir. 28K da caminin iki haftada bir diizenledigi derse
katildiginda yeni Miislimanlar ile tanismaktadir. 49K’ya gore Tokyo Camii'nin diizenledigi

iftarlar arkadagslari ile gériisme firsati oluyordur.

31E 3 hafta 6nce Miisliiman olmustur, ancak 6ncesinde de etkinliklere katilmistir. Miisliiman

olduktan sonra daha sosyal biri oldugunu séylemistir:
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“Japonlar ¢ok domestik olabiliyor. Sadece kendi is arkadaslari ile takiliyorlar
genelde. Dilinyalari kii¢iik, topluluklar kiiciik. Bu dine sahip olmak diinyamin daha
genis olmasim saghyor, daha fazla insan ile arkadas oluyorum. Daha ¢ok
sosyallesiyorum. Miisliiman olmanin iyi yonlerinden biri bu.” (31E)

24E firsat buldukca derslere katilmaktadir. Genelde Katsuhika’daki mescide gittigini, cemaatin
cogunlukla Pakistanli ve Bangladesli erkeklerden olustugunu ve insanlar ile tanismanin kolay
oldugunu anlatmistir. Diger Miisliimanlar ile konusmak ona iyi gelmektedir.

22K Mislimanlarin sayica az olmalarina ragmen harika bir networke sahip oldugunu
diistinmektedir. Ne zaman bir ihtiyaci olsa, mescide gittiginde biri onu baska biri ile tanistirip
yardimci olmaktadir. 8K da isyeri basortiisii ile calismasina izin vermeyince yeni isini Tokyo
Cami’de ona yardimci olanlar vasitasiyla bulmustur.

“Herkes kardeslerim gibi benim dertlerimle ilgileniyor. Bir sikintim oldugunda hep
gelip neyin var diye soruyorlar. ... Aslinda, ufacik iiziintiimde, sikintimda, birilerine
bir seyler danismam gerektiginde camiye gelsem herkes beni dinliyor.
Rahatliyorum. ... Siirekli beni birileriyle tanistiriyorlar. Sayelerinde arkadaslarim
artiyor.” (8K)

21K Yokohama mescidine yakin oturdugundan en ¢ok oraya gitmektedir. Ayda iki kere verilen

derslere ve bayram etkinliklerine katildiginda yeni bir¢ok kisi ile tanisip uzun zamandir
gorismedikleriyle tekrar goriisme firsati buluyordur.

18K Japon Miisliman Dernegi'nin Islami derslerine ve kermeslerine, Tokyo Cami’'nin
Cumartesi derslerine katilmaktadir. Otsuka ve Okachimachi mescitlerine de ara ara
gitmektedir.

“Ayn1 gecmis ve ayni dertleri paylasiyoruz genelde. Birbirimizle problemlerimizi
paylasabiliyoruz. islam hakkinda Japonca konusabilmek iyi hissettiriyor. Yardimci
oluyor.” (18K)

Benzer deneyimler yasadigi diger Japon Miisliimanlar ile konusmak ona iyi gelmektedir.

2.3.7.3. Musliiman kimligini yasamaya yardimc1

Etkinliklere katilip diger Miisliimanlar ile bir araya geldik¢e katihmcilarin islam’a yakinliklari
ve aidiyeti artmakta, dini kimliklerini yasamalar1 kolaylasmakta ve Misliman kimlikleri

gliclenmektedir.

Bir ay once Miisliiman olan 60K sehadet getirmesine ragmen hala tereddiitleri oldugunu
soylemistir. Japon Miisliman tanidiklariyla konusmak yardimci oluyordur. 59E de Tokyo
Camisine ve Endonezya mescidine gitmektedir. Miisliman kimligini tasimasina yardimci
oldugunu soéylemistir. 45E her buldugu firsatta cami ve mescitlere gitmektedir. Diger
Miisliimanlar ile yan yana namaz kilmak, birlikte vakit gecirmek ve islam’t 6grenmek
Miisliiman kimligini giiclendirmektedir. 38K da islam iizerine derslere her katildiginda yaptii

secimin dogru bir secim oldugunu daha iyi idrak ettigini soylemistir.

27K “Uzaklasirsan, tek basina kalirsan zayiflarsin. Ama buraya gelip de, etrafta elinden geleni
yapan insanlar1 goriince sen de elinden geleni yapiyorsun” diyerek diger Miisliimanlar ile bir

arada bulunmanin ona gii¢ ve motivasyon verdigini anlatmistir. 32K da benzer fikirdedir. Diger
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Miisliimanlar ile gériisiince “kendine ¢ceki diizen” verdigini ve daha iyi bir Miisliiman olmak i¢in
motive oldugunu anlatmistir. 21K da ayni ciimleyi kurmustur. Diger Miisliimanlar ile

konusmak kendisine ¢eki diizen vermesine vesile oluyordur.

24F’nin sehadet getirdigi glin mescitte olan bir Miisliiman ona “haftada bir camiye git, kalbin
uzaklasmasin” diye nasihat etmistir. Bu nasihati elinden geldiginde dinlemeye ¢alismaktadir.
Etkinliklere katilip Miisliimanlar ile bir araya geldik¢e dini kimliginin giiclendigini tasdik
etmektedir. 7E de Islami etkinliklere katildiginda Miisliiman gibi hissettigini anlatmistir.

Etkinliklere katildiginda ve ibadet ettiginde bir aidiyet hissi olusmaktadir.

12K islami etkinliklere katilmazsa, giindelik hayatinda Miisliimanlar ile karsilasmadigim ve
kendi basina kaldigini anlatmistir. Boyle zamanlarda inanci azaliyor gibi hissetmektedir. Ancak
seminerlere ve derslere katildiginda, Islam iizerine bilgisi arttifinca ve diger Miisliimanlar ile
bir arada oldugunda inanci artmakta ve giliclenmektedir. 46E Tokyo Camisine yakin
oturmaktadir. Cami disinda etrafinda Miisliiman yoktur. O da etkinliklere katilinca Miisliiman

olarak inancinin giiclendigini séylemektedir.
2.3.7.4. Etkinliklere katilmama sebepleri

Bazi katilimcilar cami ve mescitlerin etkinliklerine pek katilmadiklarindan bahsetmislerdir.
Etkinliklere katilmayan Japon Miisliimanlara neden katilmadig1 sorulmustur. Alinan cevaplar
dil bariyeri, Japon din 6énderi ve mescit ¢alisanlarinin olmamasi, 1srarc1 Miisliimanlar, en yakin
cami ya da mescidin evine uzak olmasi, mesguliyet gibi sebeplerden bahsetmislerdir. Bu

boliimde etkinliklere katilmayanlarin sebeplerine deginilecektir.
2.3.7.4.1. Dil bariyeri /¢ekingenlik

Dil bariyeri en yaygin sebeplerden birisidir. Cami ya da mescit ¢alisanlar1 arasinda Japonca
bilen kimsenin olmamasi, cami ya da mescidin miidavimlerinin fazla Japonca konusamayan
gocmenler olmasi gibi sebepler Japon Miislimanlarin o cami ya da mescitlere gitmeye

cekinmesine sebep olmustur.

45E simdi etkinliklere katilmaktadir. Ancak ilk Miisliman oldugu zamanlarda ¢ekindigini
anlatmustir. Ik baska fazla Japon Miisliiman tanimamasi ve Japonca konusan kimseye denk
gelmemesi bu cekincesinin sebebidir. ilk adimi attiktan sonra ¢ekingenligini atmistir. 42E de
yabancilar ¢ok oldugu ve dillerini anlayamadigi i¢in gitmeyi tercih etmemektedir. 15K evine en
yakin camiye genelde 6grencilerin gittigini, etkinlikler hep ingilizce diizenlenlendiginden ve
kendisi de ingilizce bilmediginden katilamadigini séylemistir.

2.3.7.4.2. Japon din 6nderi / Calisan sayisinin az olmasi

Japon Miisliimanlarin cami ve mescitlerde diizenlenen etkinliklere katiliminin 6niine gecen
ikinci bir durum, dil bariyeri ile baglantili olarak, cami ve mescitlerde Japon ¢alisanlarin

olmamasidir. Japonya’ya belirli bir siireligine gelmis ve cami ve mescitlerde ¢alismakta olan
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gorevliler, Japon Miisliimanlar ile tam olarak empati kurmada ve problemlerinde ¢6ziim

bulmada her zaman basarili olamayabilmektedirler.
14E’ye gore Japon Miisliiman olmanin en zorlayici yanlarindan birisi budur.

“Ciinkii kimse Japonca konusmuyor. Her sey cok yabanci geliyor. Burasi diger
yerlerle karsilastirinca daha iyi durumda... Shimoyama-san var. O geldikten sonra
durum daha da iyilesti. Ondan 6nce Japon gorevli yoktu burada. O Japonlar ile
baglanti kurmada biiyiik yardimci oldu.” (14E)
Bahsettigi yer Tokyo Cami, bahsettigi kisi de Tokyo Cami ¢alisani Japon Miisliiman Shimoyama-
san’dir. Shimoyama-san orada c¢alismaya basladiktan sonra Tokyo Cami'nin Japon
Miisliimanlara daha yakin olabildigini diistinmektedir. 14E’ye gére cogu Japon Miisliiman,

Japonca konusabilen gérevli olmayan cami ve mescitlere gitmekte zorlanmaktadir.
10E de ayni durumdan bahsetmistir.

“Japonya’da birgok imam ve hoca Pakistan, Banglades, Endonezya, Tiirkiye ve Arap
iilkelerinden... Bazilar1 Japonca konusamiyor. Bilgilerini Japonlara aktaramiyor.
Islam hakkinda birine bir sey danisacak olsam Japon Miisliimanlari ya da Japoncay1
akic1 konusabilen Miisliimanlari tercih ediyorum.” (10E)

6K, gocmen Miislimanlarin iletisim ve dini anlatis sekillerinin Japon kiiltiirii baglaminda

problemli olduguna dikkat cekmektedir.

“Aktiviteler her zaman yabancilar tarafindan organize ediliyor, problem bu. Sen
mesela Japonya'da dava yapsan nasil yaparsin? Biliyorsun yabancilar, teblig
cemaati ya da davacilar, “gel, hadi benden sonra tekrarla” usulii dava yapiyor,
Islam’a davet bu onlar icin. Bazen dersler diizenliyorlar, "Ciinkii Allah boyle

non

soyliyor...", "Ciinkli Kur'an'a bdyle yaziyor..." Problematik bu. ... Japon hoca ¢ok
fazla yok, o yiizden hicbir sey yeterli degil, daha fazla ¢alismalyiz. Yabancilar,
aktifler ama yeni Japon Miisliimanlarin neye ihtiyaci var anlamalari lazim. Belki o
zaman yardimci olabilirler. Cogu Japonca konusamiyor, konusmaya hevesli bile
degil, bu tlkede ne yapabilirler? Daha fazla yardima ihtiyacimiz var. Tabi aym
zamanda birgok Kisi bir seyler yapmaya ugrasiyor "Japonya'da islam'a davet etmek
istiyorum" filan, ama 6grenmeleri lazim dogru yolu.” (6K)
6K gdocmen Miisliimanlarin Japonya’da Islam’1 yayma ¢alismalarinin kesinlikle Japon kiiltiiriine
uyumlu olmadigini diisiinmektedir. islam’1 yanhs usullerde anlatip, sonra Japonlarin neden

Miisliiman olmadigini merak ettiklerini soylemistir.
2.3.7.4.3. Israrci Miisliimanlar

Japon Miisliimanlarin mescit ve camilerden uzak durma sebeplerinden bir digeri de diger
Misliimanlarin 1srarci tavirlari olarak dile getirilmistir. Yeni Miisliiman olmus bir Japon'un
1srarla miikkemmel bir Miisliman gibi aninda tiim kurallara uymaya g¢alisma beklentisi ve
sabirsizligi, hatali olarak goriilen bir davranisi goriildiigiinde aninda ve agik miidahale ve
gocmen Miislimanlarin kendi kiiltiirlerinin adetlerini Islam’mis gibi 1srarla Japon

Miisliimanlara uygulatmaya calismalari bu tavirlardan bazilardir.
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58E, yeni Misliiman olmus bir birey icin bebek benzetmesi kullanmaktadir. Heniiz
adimlamasini beklemeden kosmasi i¢in 1srar etmenin faydasiz ve yanlis bir tutum oldugunu,

sabirli davranmak ve tek tek 6gretmek gerektigini diistinmektedir.
5E de 1srarc1 Miisliimanlari sorumlu tutmaktadir.

“Bir sebebi bu gibi topluluklarda gerek Japon olsun gerek gé¢cmen, cok israrci
insanlar olabiliyor. Kendi goriislerini baskasina israrla kabul ettirmeye calisan. Bu
haram, su haram, ortiinii siirekli tak gibi. Bundan dolay1 kimisi etkinliklere
katilmay1 rahatsiz edici bulabiliyor.” (5E)

6K ayni sekilde diistinmektedir:

“Bazen yeni Miislimanlar i¢in "ona 6gretmem lazim, yeni" diye diisiiniip, (agresif

bir tonla) "hayir hayir, onu yapamazsin. Yanlis, boyle yapmalisin” diye karisiyorlar.

O kisi de artik yapmak istemiyorum diyor iste. islam'dan da uzaklasiyorlar. Geri

donmeyenler var bildigim. Pakistanlilar boyle diyor, Tiirkler boyle, Endonezyalilar

boyle, herkes farkh bir sey séyliiyor. Insanlarin akli karisiyor.” (6K)
58E, 5E ve 6K ¢l de uzun yillardir Miisliiman olan ve Japon Misliimanlar arasinda s6zi
dinlenilen ve bir problem oldugunda gelip basvurulan toplulugun énde gelen isimlerindendir.
Cami ve mescitlerde Japon Miisliimanlara yonelik etkinlikler diizenlemede zaman zaman
gorevler almaktadirlar. Yeni Miisliiman olmus Japonlarin sikintilarini ve onlari rahatsiz eden

ve uzaklastiran tutum ve davranislari gozlemleyebilecek bir pozisyondadirlar.

8K ve 33K miilakatlar esnasinda ayni yukarida gozlemlenen problemlerden sikayetci
olmuslardir. Bir cami veya mescide gittiklerinde tanimadiklar1 bir Miislimanin gelip 1srarla
onlar1 diizeltmeye yahut sorulmadan nasihat etmeye c¢alismalarim1 rahatsiz edici

bulmaktadirlar.
2.3.7.4.4. Uzaklik ve mesguliyet

Bazilari istese de ¢ok fazla etkinlige katilamamaktadir. Tokyo disinda bir sehirde yasayan 50K
evine yakin bir cami olmadigl i¢in ¢ok fazla katilamadigindan bahsetmistir. Ancak Miisliiman
arkadaslarinin sayisi coktur, sosyal medya tlzerinden iletisim kurmaktadirlar. Ayni sekilde,
Tokyo’ya iki saat mesafedeki bir sehirde yasayan 15K’'nin da en yakin mescit evine uzaktadir.
Gidemediginde ve Miislimanlar ile goriisemediginde iyi hissetmedigini, elinden geldigince
gitmeye calistigini anlatmistir. 15K ile ilk karsilasmamiz bir Japon Miisliiman kadinin evindeki
arkadas toplantisindaydi. 15K arkadaslariyla sik sik goriistiiglinti soylemistir.

Kiigiik bir cocugu olan 18K mesgul oldugu icin istedigi kadar sik katilamamaktadir.
Cocugundan once daha sik katildigindan bahsetmistir. 54K ve 43K da mesgul olduklarini

soylemistir.
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2.3.8. Japon Miisliiman - Go¢gmen Miisliiman arasindaki iliskiler

Katilimcilara Japon Miisliiman ve dogustan Miisliiman olmak iizerine goriisleri sorulmustur.
Diger Japon Miisliimanlar ve gocmen Miisliimanlar ile iliskileri arasinda fark olup olmadigi ve

dogustan Miisliiman olan kimseler hakkinda neler diistindiikleri kesfedilmek hedeflenmistir.

Katilimcilarin bir kismi, diger Japon Misliimanlara kendilerini daha yakin hissetmektedir.
Diger bir kismi ise gocmen Miisliimanlar ile daha iyi ge¢indiginden bahsetmistir. Bir kisim
Japon Miisliiman gé¢cmen Miisliimanlan kiiltiirleri ile Islam’i birbirine karistirmak ile
elestirirken, diger bir kisim dogustan Miisliiman olan gogmen Miisliimanlarin islam’1 onlardan
iyi bildigini diisiinerek onlar gibi olmay1 hedeflemektedir. Bu boliimde hepsine deginilecek ve

katilimcilarin bu hissiyatlari izerine diislincelerine yer verilecektir.
2.3.8.1. Japon Miislimanlara daha yakin hissetme

Baz1 katilimcilar, gogmen Miisliimanlar ile gériismek ile birlikte, diger Japon Miisliimanlara
kars1 daha yakin hissetmekte, bir dertleri oldugunda Japon Miislimanlar ile paylasmakta ve

onlara danismaktadir.

57E aym ilke insani olduklar: icin Japon Miislimanlara karsi daha yakin hissettiginden
bahsetmistir. 35E benzer seyler yasadiklar1 ve benzer siireclerden gectikleri icin Japon
Misliimanlar ile daha yakin olduklarini diisiinmektedir.

22K dogustan bir Miisliiman icin son derece normal ve siradan olan bazi konular1 sonradan
Misliiman olmus birinin hemen anlayamayabilecegini s6ylemistir. Bu tip konular1 diger Japon

Misliimanlar ile daha rahat konusabilmektedir.

16K ayni dili, ayn1 kiiltiirii ve dertleri paylastigl, cocuklarini benzer sekillerde yetistirdigi ve
benzer zorluklarla karsilastig1 Japon Miislimanlara daha yakin hissetmektedir. Esi gogmen bir
Miisllimandir, ama esinin memleketinden olan diger gogmen Mislimanlar ile anlasmakta
zorlanmaktadir. “Japonya’da egitim almis degiller. Cocuklarini Japon okullarina
gondermiyorlar. Muhabbetimiz uymuyor” seklinde agiklamaktadir bu durumu. Japon

kiltiiriine uyum saglayamamalari da uzak durma sebeplerinden birisidir.
43K’ye gore ise yabanci bir Miisliiman Japon Miisliimanlarin dertlerini anlayamamaktadir.

“Japon Miisliimanlarin ailesi Miisliiman degil, degil mi? Bazen sikintilarimiz oluyor.
Mesela, bazi arkadaslarimin aileleri ¢ok sert, cok siddetli karsi ¢cikiyorlar, 6rtiili bu
eve gelme diyenler oluyor. Aileden ve dogustan Miisliiman olan biri bu durumu
anlamiyor, her giin o6rtlinmek zorundasin yapmazsan olmaz diye ¢ok rahat
soyleyebiliyorlar. Anlayamiyorlar. Bir Japon Miisliiman anliyor bunu.” (43K)
46E Miisliiman oldugunda babasi bunu kabullenmekte ¢ok zorlanmistir. Bir silire aralarinda
anlagmazlik olmustur. 46E bunun sebebinin, 6ldiikten sonra yakilarak ailesi ve atalari ile ayni
mezara gomiilme gelenegini siirdiiremeyecek olmasi oldugunu sdéylemistir. Bu 6énemli bir

Budist gelenegidir ve babasi oglunun bu gelenegi silirdiirmeyecek olmasini kolay
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kabullenememistir. 46E, Japon Miislimanlarin bu gibi problemlerini ortak oldugu icin

birbirlerine daha kolay danistiklarini soylemistir.
2.3.8.2. Go¢gmen Miisliimanlara daha yakin hissetme

Baz1 katilimcilar gogmen Miisliimanlar ile daha iyi anlastifini, gogmen Misliiman arkadas

sayisinin daha fazla oldugunu anlatmistir.

38K Japon iliskilerindeki hiyerarsiye dikkatin samimiyetin 6niine gectiginden bahsetmistir.
Ornek olarak, yasi ondan biiyiik bir Japon Miisliiman ile konusurken Japon kiiltiiriiniin iletisim
kurallarina uygun olarak resmi bir dil kullanmasi gerektigini, ancak Malezyal1 arkadaslari ile
yaslar1 ayni1 olmasa da samimi bir sekilde konusabildigini anlatmistir. Bu sebeple go¢gmen

Miisliimanlar ile daha kolay iliskiler kurabilmektedir.

Bazilan1 ise Islam’1 Kkendileri vesilesiyle tamdiklari iilkenin insanlarina daha yakin
hissetmektedir. Sosyal motivasyonlar ile islam’1 segenler arasinda bu tutum daha yaygindur.
Degisim 6grencisi olarak gittigi iilkede Islam ile tanisan ve aile iliskilerinden etkilenen 7E,
Endonezyali ve Malezyali Miisliimanlar ile daha kolay arkadas olabildigini ve onlara ve
kiltirlerine daha yakin hissettigini anlatmistir. Muhtemelen kendi toplumunda eksikligini
cektigi insani iliski yonlerini onlarda bulup, bu sebeple Miisliimanliga kalbi 1sindig1 i¢in dogal
olarak onlara yakin hissetmektedir. 7E isi dolayisiyla Japon Miisliiman toplulugunda aktif bir
roldedir. Yaptigimiz miilakat sirasinda hentiz bekar olan 7E, en sonunda muhtemelen Malezyal
veya Endonezyali biri ile evlenecegini tahmin ettigini séylemistir. Nitekim miilakattan bir yil
kadar sonra Japonya’da yasamakta olan ve bu iilkelerden birinden bir Miisliiman kadin ile

evlenmistir.

Gocmen Miislimanlara yakin hisseden, sosyal cevrelerini yogunlukla yabanci iilkelerden
Misliimanlardan olusturan ve hatta bir gogmen Miisliiman ile evlenen Japon Miislimanlar
arasinda gozlenen bir ilging trend, baska tilkeden bir Miisliiman ile evlenmesine ragmen esinin
tilkesine tasinmayip Japonya'da yasamayi tercih etmeleridir. 7E onlardan biridir. 38K da
miilakat yaptigimiz sirada bekardir ve o da kisa siire icinde Asyali bir Miisliiman ile evlenmistir.
38K kisa bir stireligine esi ile birlikte bir Avrupa iilkesine tasinmis, en sonunda Japonya’ya geri

dénmiislerdir.
2.3.8.3. Gogmen Miisliimanlara elestiriler

Japon Miislimanlarin gogmen Misliimanlar tzerine elestirel konustuklar1 en biiylik mevzuy,
farkl iilkelerde ve kiiltiirlerde dogmus biiylimiis gogmen Miisliimanlarin iilkelerinin kiltiir ve
adetleri ile Islam1 karistirmalan ve hatta bazi durumlarda Japon Miisliimanlara da 1srarci

davranmalaridir.

Uzun yillar esi ile birlikte bir Arap tilkesinde yasamis ve nihayetinde Japonya'ya doniis yapmis
olan 54K, kiiltiir ve Islam’1 birbirine karistirma gibi durumlari ayirt etme konusunda deneyim

kazanmistir. Japonya’da yasamakta olan gocmen Miisliimanlarin kendi kiiltiirlerini Islam diye
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Japonya’da yasayarak, Japonlarin goziinde Miisliimanlarin garip oldugu izlenimi
olusturduklarimi diisiinmektedir. Daha 6nce esi ile yasadigi Arap iilkesindeki bazi geleneklerin

Japonya’ya Islam diye tasinmasi halinde kabul edilemeyecegini séylemistir.

24E de benzer konuya deginmistir. Genelde Pakistanli ve Bangladesli gogmen Miisliimanlarin
gittigi bir mescide giden ve daha ¢ok gogmen Miisliiman arkadasi olan, Japon Miisliimanlar ile
pek karsilasmadigini soyleyen 24E, kendileri ile yakinliklarina ragmen gé¢gmen Miisliimanlarin
Islam’1 yasayislarina elestirel bakabilmektedir. Mescitlerinde kadinlara fazla yer verilmemesi,
kaligrafinin mescidin Libyali imami tarafindan sirk denilerek yasaklanmasi yahut bazi irktan
Miisliimanlarin diger tilkelerin Miisliimanlarina yonelik bir tistiinliik hissetmesi gibi durumlar

elestirdigi konulardir.

21K’'nin da esi gogmen bir Miisliimandir. Uzun yillar boyunca ailesi ile birlikte bir Arap

tilkesinde yasamis ve Japonya’ya doniis yapmistir.

“Misliimanlik yaninda bir de kendi iilkelerinin Kkiiltiirlerini yasiyorlar. ...de
yasamaya basladiktan sonra fark ettim bunu. Ilk basta Pakistan Islam ile
tanismistim. ...’e gittikten sonra onun Islam degil, Pakistan kiiltiirii oldugunu fark
ettim. Biz sonradan Miisliiman oldugumuz i¢in, uzaktan gézlemleyebiliyoruz bunu.”
(21K)
6 yildir Miisliiman olan 18K, gégmen Miisliimanlarin islami konularda nasihat ederken bazen
kiiltiirleri ile Islam’1 karistirdiklarini fark ettiginden beri, bir gogmen Miisliiman’dan bir nasihat

aldiginda dogrulugunu arastirdigini sdylemistir.

41E ise Japon Miisliimanlar ile gogmen Miisliimanlarin Islam hakkindaki bilgi kaynaklarina
dikkat ¢ekmistir. Ona gore Japon Miisliimanlar Islam iizerine ¢alisip 6grendikten ve ikna
olduktan sonra Miisliiman olmaktayken, go¢gmen Miisliimanlarin bilgileri ¢ogunlukla kendi
gelenek ve goreneklerine dayanmaktadir. Bu sebeple hayatlarini sekillendirmede kendi

kiltiirleri ve adetleri daha 6n plandadir.
2.3.8.4. Gogmen Miisliimanlara 6zenmek
Katilimcilar arasinda farkl sebepler ile gogmen Miisliimanlara 6zenenler bulunmaktadir.

Bazilar1 gé¢men Miisliimanlarin Islam hakkinda daha bilgili oldugunu, islam’t daha dogal
yasadiklarini diisinmektedir. Kendileri sonradan Miisliiman oldugu i¢in kiyas yaparken bir
cekingenlik yasamakta ve dogduklarindan itibaren Miisliiman olan gé¢men Miisliimanlarin

yasantilarini, hal ve tavirlarini idealize etmektedirler.

36K Islam’in kurallarim sonradan 6grenen kendilerine kiyasla gécmen Miisliimanlarin
dogustan Islami bir kiiltiire dogduklar icin, daha dogal yasadiklarim ve Islami diisiince
yapisinin onlar icin daha dogal bir tutum oldugunu diisiinmektedir. 32K da ayni konuya
deginmistir. “Islam’1 dogustan beri bilince, su icer gibi, nefes alir gibi, dogal oluyor” demistir.

Ona gore gocmen Miisliimanlarin islam’1 yasayisi son derece dogaldur. islam ile ilgili dogrudan
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bilgi paylasimi yapmasalar dahi hal ve tavirlar ve yasantilari ile islam’1 68retmektedirler. 29K

dogustan Musliimanlar1 miikemmel bulmaktadir.

“...cocuklugundan beri 6grenen ve Oyle yetisen insanla benim gibi yetiskin
olduktan sonra dgrenen insan arasinda fark var. Zaman zaman yapamayabiliyoruz
biz, unutabiliyoruz. Dogustan Misliimanlarda o yok. Miikemmeller. Benimle
karsilastirinca dogustan Miisliimanlar hoca gibiler.” (29K)
19K da ayni sekilde, kendileri yetiskin olduktan sonra Miisliiman olduklar: icin, gogmen
Miisliimanlar kadar dogal yasamakta zorlanabildiklerini diisiinmektedir. Kendisi 14 yildir
Misliiman olmasina ve uzun yillardir Miisliiman bir esi olmasina ragmen hala boyle

hissetmektedir.

15K gocmen Miisliimanlarin yetistirilme tarzlarin1 ve yasantilarini su sozlerle idealize

etmektedir:

“Allah’tan baska hicbir seye kalpleri meyletmeden yetistirilen dogustan bir
Misliiman benim gibi yar1 yolda Miisliman olmus, o ana kadar Allah disinda
seylere yonelmis ve deneyimlemis, sonra Islam’a dénmiis kisilerin farki oluyor”

(15K)
15K derslerde edindigi bilgilerin yeterli olmadigini, go¢gmen Miisliimanlarin yasam stillerini
gozlemlemenin derslerde 6grenemedigi bir¢ok seyi 6grettigini soylemistir.

2.3.9. Japon toplumu elestirisi

Batili Miisliiman olmus kimselere kiyasla Japon Miisliimanlarin islam’t segme motivasyonlari
arasinda kendi toplumlarindan ve yasam bicimlerinden memnuniyetsizlik ve yeni yasam
bigimleri, diinyay1 anlamlandirmanin yeni yollar1 arayisi gézlemlenmemektedir. Miisliman
olma kararlarimi Japon toplumuna karsi memnuniyetsizlikleri tetiklememistir. Ancak,
Miisliiman olduktan sonra 6grendikleri Islami yasam tarz ile Japon yasantisim kiyaslayip, bir
takim elestiriler 6ne siirenler az da olsa bulunmaktadir. Bu béliimde katilimcilarin Miisliiman
olduktan sonra Japon yasantisinda gozlemledikleri olumsuz durumlara ydnelttikleri

elestirilere yer verilecektir.
2.3.9.1. Sorumluluk yalnizca insanin kendi omuzlarinda

Japon Miisliimanlarin 6nde gelenlerinden olan 56K, sorumlulugun yalnizca insanin kendi

omuzlarinda olmasinin insana nasil agir geldigini su s6zlerle anlatmaktadir:

“Japonya'da intiharlar yiliksek degil mi? Sebebi neydi dersen, burada tiim
sorumluluklar kisilerin omuzlarinda. Caba sarf eden insan basarmali. Caba sarf
etmeyen basaramaz. Boyle bir anlayis hakim oldugundan bir seyleri
yapamayanlarin tiim hatas1 kendinde. Insan da kendinden éziir dilese de, af edecek
kimsesi yok, affedilemiyor. Intihar ediyorlar. Béyle dar bir diisiince yapisi var.
Islam, senin hatan degil diyor. Allah boyle diledigi icin boyle oluyor. Sen elinden
geleni yaptin, sonug iyi de olsa kétii de olsa hi¢ sorun degil. Her seyi Allah'a
biraksan olur.” (56K)
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Islam ile tamisma hikayelerinde bu tip bir sikintidan bahsetmemis baz1 Japon Miisliimanlar,
Miisliiman olduktan sonra toplumlarinin bu yonlerini fark ettiklerinden bahsetmislerdir.
Onceki yasantilari ile Miisliiman olarak yasantilarini kiyaslayip, sorumlulugun yalnizca kendi
omuzlarinda olmasinin, tiim hatalarindan ve basarisizliklarindan yalnizca kendilerini sucluyor
olmanin son derece agir ve yanlis oldugunu fark ettiklerini ve Islam’daki elinden geleni yapip
gerisini Allah’in kararina birakma, olmasa da basaramasalar da hayirlisi buymus diye

diislinmenin onlara son derece iyi geldigini anlatmiglardir.

19K bu katilimcilardan birisidir. Miisliiman olmadan énce hayati boyunca sahip oldugu “Bir
seyler yaparsan sonug¢ alirsin. Sonu¢ alamadiysan senin kendi hatan” bakis acisinin her
basarisiz oldugunda kendisini suclamasi ile sonuglandigini anlatmistir. Miisliiman olduktan
sonra hissiyat olarak degismistir. Hala ¢ok cabalamaktadir, ancak “Yalniz degilim. Allah da var.

Islerim ile benim aramda Allah var” diisiincesi ona iyi gelmektedir.
8K da benzer ifadeler kullanmistir:

“Misliiman olmadan 6nce hep kendimi sugluyordum. Kotii bir sey oldugunda
hatali bendim. Neden hayatim kotii gidiyor, neden ben bdyleyim diye. O yiizden
Miisliiman olduktan sonra her sey Allah'tan, Allah yanimda, bu distince, ¢ok koti
seyler olsa da Allah yanimda diisiincesi beni ¢ok rahatlatti, stresten kurtuldum.
Daha iyi hissetmeye basladim.” (8K)
Bu diisiince 8K’ya ayrica motivasyon kaynagi da olmustur. Onceden hata yaparim korkusu ile
yapmak istediklerinden daha denemeden vazgecerken, simdi elinden geleni yapmaya ¢alisir
olmustur. Cok calisip basarisiz oldugunda da kendini su¢lamaz, Allah’in karar1 demek bu der
olmustur. 8K 6nceye kiyasla daha guli hissettigini, simdiki kendisini daha ¢ok begendigini

anlatmistir.

13K 6nceden yanlis yaptig1 bir is yiiziinden patronu tarafindan uyarildiginda yeteneklerini
sucladigini, tizerinde asir1 distindiigiini, hatta stres ve iiziintii yogunlugundan ortadan
kaybolmak istedigini anlatmistir. Endonezyali erkek arkadasinin “Allah yaninda”, “bu kadar
diisliniip stres yapma, Allah var o sana yardim eder” gibi teselli ciimleleri ona yardimci

olmustur.
2.3.9.2. Zayif aile baglari
Bazi katiimcilar modern Japon aile yapisini zayif olarak elestirmislerdir.

Miislimanlig1 eski Japon geleneklerine benzeten 54K, modern Japon toplumunun geleneklerini
unuttugu ve aile yapisinin bozuldugundan sikayet etmistir. Glinlimiiz Japon toplumunda
yasliya sayginin, selamlasmanin, bir arada yasayan ailelerin artik goriilmez oldugundan,
yaslilarin huzur evine gonderildiginden bahsedip “Amerikan kiiltiirii geldikten sonra kendini
korumak, kendi hayatin1 korumak disindaki seyler zor gelmeye basladi insanlara” demistir.

54K kaybolan bu Japon degerlerini islam’da buldugunu diisiinmektedir.

31E Japon toplumunda isin ailenin 6niinde oldugu elestirisini yapmistur.
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“Japon sirketi calisani olarak diyebilirim ki ¢ogu ailesini cidden umursamiyor.
Cogu ailesine saygi duymuyor da. Belki duyuyorlar ama gostermiyorlar bunu. Bana
hep ¢ok yanls geldi bu. islam ailenin énemli oldugunu égretiyor, arkadasliklarin
6nemli oldugunu 6gretiyor.” (31E)
31E’ye gore en 6nemli sey ailedir. Miilakat esnasinda Endonezya’ya gittiginde onu agirlayan
Misliiman aileyi animsamistir. Aileye saygi duyma ve deger verme konusunda kendi

toplumundan ¢ok farkli buldugunu ve etkilendigini anlatmistir.
2.3.9.3.Is ugruna yasam

Is ugruna yasam katithmailarin elestirdigi bir baska konudur. Bir énceki boliimde bahisleri
gecen 54K ve 31E’ye gore Japon toplumunda isin hayatin amaci konumunda goériiliip asiri
onemsenmesi ailelerin ikinci planda kalma sebeplerinden birisidir. 54K modern Japonlarin
calisma ugruna yasiyor gibi olduklariny, siirekli isleri ile mesgul siirekli isleri yiiziinden yorgun
oldugunu disiinmektedir. Bu sebeple de islerinden baska kimseye vakit ayiramamaktadirlar.
31E de is arkadaslarinin islerini en 6n planda tutup bu sebeple aile ve arkadasliklarin énemli

oldugunu unuttuklarin diisiinmektedir.

48E, “Japonya’da Miisliiman olarak yasamanin bir zorlugu var mi sizce?” sorusuna Japonya’'da

“Japon olarak yasam da zor” seklinde cevap vermistir.

“Burasi zaten yasamasi zor bir iilke. Baska diinyalardan bakinca ileri bir medeniyet
gibi goriiniiyoruz ama Japonlar kalben fakir. Herkes asir1 mesgul. Burada calisiyor
olsan sen de fark ederdin. (Is hayati) Cok zor. Cok katu. ... Oyle bir toplum.” (48E)
48E Japonya’da Misliiman olarak yasamanin o6nceye kiyasla daha kolay oldugunu
diistinmektedir.

47FE’ye gore Japon toplumunda is dinden dnce gelmektedir. Bu sebeple de bir Japon is yerinde
dinini yagamak istediginde anlasilamamaktadir. Miisliiman bir ¢alisanin namaz kilarken ya da
oruc tutarken isi aksatabileceginin diisiiniilebilecegini diistindiigiinden, kendisini ispat etmek

icin normalden daha ¢ok ¢alistigini anlatmistir

9K ise Japonya’'da is yasaminin insanlarin hayatini yagamasinin oniine gectigini diisiinmektedir.

Yogunluktan hayattan keyif almaya ya da hayat hakkinda diisiinmeye vakitleri olmamaktadir.

“Tim Misliman arkadaslarim zeki, bilgili ve enerjik. Yasamlarindan keyif aliyorlar.
Japonlar ile kiyasla Miisliimanlar bircok Japon’dan daha enerjik. Is adamlarindan
daha anlam dolu hayatlari var. Onlar sadece ¢alisiyor, iciyor ve uyuyor.” (9K)

36K Japon is yasantisinin insani yalmizlastirdifini ve ailesinden uzaklastirdigini

diistinmektedir.

“Misliiman olduktan sonra, Endonezya, Malezya gibi tlilkelere gittikten sonra
gercek zenginligi gordiim. Insanin kalbinin zenginligini gérdiim. Doganin keyfini
cikarip, arkadaslarina deger verip, ailenle birlikte olup kalben tatmin olma hissi.
Bu islam'dan geliyor cidden.” (36K)
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36K Japon toplumunu “Is disinda bir sey yapmiyorlar” diye elestirmektedir. Miisliiman

olduktan sonra gercek arkadaslar edinebildigini anlatmistir.
2.3.9.4. Din anlayisi
Japon toplumunda yaygin olan din anlayisini elestiren katilimcilar da olmustur.

41E’ye gore ikinci diinya savasi sonrasi Japon toplumunda dinler son derece olumsuz bir imaj
edinmistir. Insanlar dinden bahsetmekten hoslanmamakta ve dini kiilt gibi

degerlendirmektedir. 41E “dine kars1 bir alerji var gibi Japonya’da” ifadesini kullanmistir.

23E de kiilt benzetmesi yapmistir. Ona gore “Japonlarin bir dini olmadigi i¢in din diistinceleri

de bir garip, dini anlayamiyorlar. ... Din bile denilemeyecek dinlere giriyorlar”dir.

Japonlarin dinleri kiilt olarak algilayip cekinmelerinde bir donem Japonya’sinda kiiltlerin ¢ok
yaygin olmasi ve olumsuz deneyimlerin yasanmasi ve toplumun hafizasinda bunlarin yer etmis

olmasiyla dinlerden ¢ekinilir hale gelmesi yatmaktadir.
Bir¢ok katilimci gibi 14E de bu noktada Aum Shinrikyo vakasini hatirlamistir:

“Aum Sinrikyo vardi. Cilgin Budist terérist dini grup. Sanirim Japonlar din deyince

onu hatirhyor. ... Insanlar dinden ¢ok hoslanmiyor, dinin manipiilative oldugunu,

kontrol edici oldugunu diistiniiyorlar. ... Aum terdrist saldirisi oldugunda da

Japonlarin dine kars1 6nyargilarini, beyin yikayici ve kontrol edici oldugu yoniinde

giiclendirdi. Bir olaydi ama insanlari ¢ok etkiledi. Miisliiman olmak degil sadece,

herhangi bir dinin dindar1 olmak garipseniyor. O olay ¢ok etkiledi Japonlar1.” (14E)
Bahsi gecen terdr saldiris1 1995 yilinda gergeklesmistir. Tokyo'da sarin gazi ile metroya
saldirmalar1 sonucunda 12 kisi vefat etmis ve onlarca kisi agir yaralanmistir. 14E Japon
halkinin bu olayin etkisinden hala kurtulamadigini diisiinmektedir. Bir arkadasinin hikayesini
anlatmistir. Miisliiman olan bir arkadasinin babasi, Aum olayini hatirlayip korkarak, oglunun
Islam’dan vazgecmesi icin ¢ok 1srar etmistir. 14E’ye gore Japon toplumunda islenebilecek en
biiyiik kabahatlerden birisi topluma zarar vermektir. Japon toplumu bu tip konularda affedici

degildir ve bu tip kabahatleri asla unutmamaktadir.

56K’ya gore ise din anlayisinin olumsuz olmasinin ardinda yatan sebep zayif insanlarin dine
siginmay1 tercih ettikleri seklindeki anlayistir. “Hayatta kaybetmis insanlar dine dayanir”
hissinin toplumda yaygin oldugunu diisiinmektedir 56K. Nitekim 6nceki boliimlerde aktarilan,
lise ve iliniversiteli 6grencilerin din anlayisindan bahsedilen anketlerde de hep benzer sonuglar
yiiksek oranda ¢ikmustir. Ogrenciler zayif ve gii¢siiz insanlarin dinden destek almaya ihtiyag
duyduklarn ve giliclii insanlarin ise bir tanriya ihtiyag¢ duymadan kendi ayaklari iizerinde
durabildikleri kanisindadirlar. Bu anlayis dinden uzak durmaya, inaniyorsa bile toplum
tarafindan zayif olarak algilanmamak icin lizerine hi¢ konusmamaya sebebiyet vermektedir.
56K da “Japon kiiltiiriinde insan kendi kendine calisip basarir, o ylizden dine ait kisiler zayiflar

diye disiiniliir” demektedir.
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6K kendisi de oOnceden bu sekilde diisiindiigiinii anlatmistir. “Siradan bir Japon gibi
diisiiniirdiim iste” demistir 6K, “Dinin zayif insanlara gore oldugunu, zayif olduklari i¢in bir
seylere giivenme ihtiyaglari oldugunu diisiiniirdim”. 15K’nin annesi ve annesinin arkadaslari
dindar kadinlardir. 15K yetisme doéneminde dini zayiflikla ve kendine giiven eksikligi ile

bagdastirmistir. Dindar insanlari bu sebeple kiiciik gordigiinii anlatmistir.
2.3.10. Medya etkisi

Katihmailarin birgogu medyanin Japon toplumu iizerinde islam hakkinda kétii bir izlenim
uyandirdigi konusunda hemfikir olmak ile birlikte, kisisel hayatlarinda bir sorun ile
karsilasmadiklarini anlatmistir. Bir¢ok Japon Miisliiman, disarida, giindelik hayatlarina devam
ederken toplum tarafindan herhangi bir negatif tepki almamakta, normal yasantilarina devam

etmektedirler.

Medyanin islam anlatisinda sikayetci olduklar1 mevzular Miisliimanlarin agresif yansitilmasi,
terorist imajinin tizerine ¢ok diisiilmesi, islam’in hep savaslar ile iliskilendirilmesi ve Batih
yanl bakis agisini oldugu gibi yansitmalari gibi mevzulardir. Milakatlarin yapildig1 donemde
hala giindemde olan Isid'in Japonca isminin cevirisinin de Japon toplumunda yanls
anlasilmalara sebebiyet verdiginden sikayet eden katihmcilar ¢ok olmustur. Isid Japon
televizyonlarinda ‘Isuramu Koku’ olarak anilmakta ve Islam Ulkesi anlamina gelmektedir.
Japon Miisliimanlar bu ismin Isid’i legitimize ettigi ve Japonlarin géziinde islam devleti
temsilcisi olarak izlenim olusturdugu konusunda endiselidir. Sato’'nun goriistiigii bir Japon
Miisliiman televizyonda terér haberlerini ve Islam Ulkesi ismini her izlediginde rahatsiz

oldugunu ve tiziildiigiinii belirtmistir.+22

Katilimcilar medyanin olumsuz anlatisindan en ¢ok hi¢ Miisliiman ile tanismamis kimselerin
etkilendigini diisinmektedirler. Bir katilimc1 (40E) basortiilii olan arastirmaci yanindayken
kirsalda olan kendi memleketine gidemeyecegini, basortiisiiniin orada muhtemelen saldirgan
bir imaj1 olacagini séylemistir. Yine kirsal bir memleketi olan bagka bir katilimci (46E)
memleketinde Miisliman olmadig1 i¢in oradaki insanlarin olumsuz anlatidan daha ¢ok
etkilendiklerinden bahsetmistir. Bazi1 katilimcilarin aileleri, Miisliiman olduktan sonra terorist
bir gruba katild1 korkusu yasamislar, sonradan 6grendikce ve asina olduk¢a bu korkulari

gecmistir.

Televizyondaki olumsuz anlati yalnizca korkuyla ya da 6nyargi ile sonuglanmamaktadir. 56K,
Japonlarin 6grenmeye merakli bir karaktere sahip olduklarini diistinmektedir. Olumsuz
haberleri izleyip, merak edip, camilere gidip sorular soranlar da az degildir. Hem Tokyo Cami
hem de Tokyo’daki baska bir mescitte ¢alisan bir katilimci, camiye gelip isid’in yaptiklari
konusunda sorular soranlarin ¢ok oldugunu ve siirekli agiklama yapmak zorunda kaldigindan

bazen yoruldugunu anlatmistir. 38K “giin gectikce daha fazla Japon’un Islam’t 6grenmek

422 Sato, HARDHTA 2 7 LHZEL 3, 226.
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istedigini” diisiinmektedir. Belki de Islam’in ismi anildik¢a insanlarin dikkatlerini cekmekte ve
merak duygularin koriiklemektedir. 56K da Tokyo Cami’yi kastederek “buraya hep orta yash
amcalar teyzeler geliyor degil mi? Onceden muhtemelen ¢ok korkuyordu bu insanlar ama

simdi bilmek isteyenler daha ¢ok” demistir.

Katilimcilarin toplumsal deneyimleri, medyadaki olumsuz imaj ve anlatiya ragmen koti
degildir. islamafobinin yiiksek oldugu iilkelerdeki gibi tanimadiklari insanlar tarafindan sirf
Misliiman olduklari i¢in siddetli tepkiler alma durumu Japonya’'da ¢ok nadir gézlenen bir
durumdur. Katimcilar arasinda boyle bir siddetli tepkiyi birebir deneyimleyen
bulunmamaktadir. Japon sirketlerindeki kat1 kuralcilik sebebiyle geleneksel sirketlerde kabul
gormekte zorlanmalari disinda, yalnizca Miisliiman olduklari icin olumsuz bir tepki ile cok fazla
karsilasmamaktadirlar. Olumsuz imaj sebebiyle bir problem yasamadiklarini (35E) (25E)
(16K) (12K), sokakta bir tepki ile karsilasmadiklarim1 (54K) (28K) (27K) (14E), Japonlar
olumsuz diisiinseler bile bunu acikca séylemeyecekleri icin toplumda zorlanmadiklarin (58E)
(40E), Japonlarin Miisliimanlara karsi genelde kibar oldugunu (24E), normal yasantilarina
sorunsuz devam ettiklerini (19K) anlatmislardir. Japonya’daki deneyimlerinde bir soruna
sebebiyet vermemek ile birlikte, Japonlarin Miisliiman niifus ¢ogunlukta olan iilkelere seyahat
etmekte cekinmeye basladiklarini ifade edenler olmustur. Bir Tiirk vatandasiyla evli olan 6K’ya
gore bircok Japon Tiirkiye seyahatini isid haberleri sebebiyle iptal etmistir.

Bu arastirma siirecinde arastirmaci da medyadaki Islam anlatisini takip etmistir. Aragtirmanin
devam ettigi ve iki bucuk yila yakin bir siiresi Japonya'da gecen 2016-2020 siire boyunca
medyanin Islam anlatisinda olumluya dogru bir degisim gozlemlenmistir. Nitekim miilakat
yapilan Japon Mislimanlar ile bu konu konusuldugunda ayni sekilde diisiinenler ile de
karsilasilmistir. 29K “Aniden degisti sanki. 2 y1l 6nce farkliydi. Bu y1l ben de ¢ok keyif aldim.
Etrafimdaki Miisliiman olmayan kisilerden de islam hakkinda iyi seyler duymaya bagladim.
Cok degisti bence” demistir. 41E’ye gor Japon televizyonlarinda son zamanlarda “11 Eyliil
zaman gibi Islam esittir terorist havasi yok”tur. Devlet kanali NHK’de izledigi Tokyo Cami
tanitimindan, basoértisiinii ve helali anlatan programlara denk geldiginden bahsetmistir 41E,
ona gore Japonya yavas yavas islam ile tanismaktadir. Miisliiman turist sayisinin artmasini
isteme (56K) (15K) ve Asyali Miisliiman iilkeler ile is baglantilarinin artmasi hedefi (57E)
(31E) (14E) gibi sebepler ile Islam’1 olumlu anlatan programlarin sayisinin arttigini diisiinen
(21K) katilimcilar olmustur. 15K, 6nceden televizyondan sunu duydum diye yanina gelen
birinden olumsuz haber beklemeye alismisken, son zamanlarda olumlu durumlar ile de ¢ok
karsilasir oldugunu anlatmigtir. Yeni agilan helal ramen restoranindan heyecan ile bahsedenler
yahut Islam ile ilgili 6grendikleri ilgin¢ bir bilgiyi paylasanlar ile karsilasmaktadir. Olumlu
anlatinin artmasl, Japon toplumunun genelinde Islam ve Miisliimanlar iizerine anlayisi
artirmaktadir. Katihmcilar toplumun islam’t daha iyi anlamaya basladigim diisiinmektedir.
(17K) (15K).
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2.4. Japon Miisliimanlar Orneginde Din Degistirme: Arastirma Problemlerinin
Tartisilmasi

Bu béliimde arastirmanin temel ve alt problemleri saha ¢alismasindan elde edilen bulgulara

gore sirasiyla cevaplanmaya calisilacaktir.

Arastirmanin ilk alt problemi “Miisliimanlig1 se¢mis Japonlarin bu tercihe yonelmeleri nasil

olmustur?” seklindedir.

Miisliiman niifus Japonya’da son derece azinlik bir konumda oldugundan, turist ve yabanci
yogunlugu olan biiylik sehirlerde yasamiyorsa eger, bir Japon'un giindelik hayatinda bir
Miisliiman ile karsilasmasi disiik bir ihtimaldir.423 Bu sebeple, Japon Miisliimanlar arasinda
Islam ve Miisliimanlar ile karsilasmalari en ¢ok yurtdisinda olmustur. islam {izerine daha énce
cok fazla diisinmemisken ve Miisliimanlar daha 6nce kaydadeger bir derecede dikkatlerini
cekmemisken, seyahat, is ve egitim gibi sebepler ile gittikleri diger iilkelerde ilk anlaml
karsilasmalarini yasamislardir. Din degistirme hikayelerinin baslangici biiyilik bir oranda bir
yurtdisi deneyimi icermektedir.

Diinyanin degismesi, seyahatlerin kolaylasmasi, iilkeler arasi niifus hareketliliklerinin
fazlalasmasi ve Japonya’ya Miisliiman iilkelerden calisan ve 6grenci go¢iliniin de artmasi ile
iilke icinde okullarda ve is yerlerinde Miisliimanlar ile karsilasma ise ardindan gelmektedir.
Yurtdisinda, okullarda ve is yerlerinde islam ve Miisliimanlar ile ilk defa anlaml1 bir karsilasma

yasamis ve ilk defa bu sekilde ilgilerini cekmistir.

Japon Miisliimanlarin Islam dini ile karsilagsmalar1 ve sonunda Miisliman olmaya karar
vermeleri ile devam eden bu siire¢ sosyal bir siirectir. Entelektiiel olarak dinler ve inanclar gibi
konular ile ilgilenip, bireysel bir arayis icinde olup okuyup arastirirken islam ile karsilagan
katilimcilar da bulunmak ile birlikte, az sayidadir. Miislimanlasma siirecleri tek baslarina
baslayip, tek baslarina degerlendirdikleri ve karar verdikleri bir siire¢ degildir. Sosyal sartlar
altinda baslaylp devam etmektedir. Allievi'nin Miisliman olmus Batililarda gozlemledigi
baglantisal ve rasyonel din degistirme tipleri42¢ Japonlar icin de gecerli olmakla birlikte,
baglantisal din degistirme tipi Japonlar arasinda biiyiik bir farkla 6n plandadir. Hayatlarinin
dogal akisi icerisinde bir sekilde tanistiklar1 ve yasayislari, fikirleri, davraniglari, zorluklar
karsisindaki tavirlar, aileleriyle iliskileri, diger insanlar ile iliskileri gibi konularda bir sekilde
ilgilerini ceken Miisliimanlar Islam’a ilgi duymalarini saglamis ve baslangi¢ noktalar olmustur.

Din degistirme hikayeleri sosyal bir siiregtir.

Muslim Shimbun#25 tarafindan basilan ve 12 Japon kadinin Miisliman olma hikayelerini iceren

bir kitap¢ik bulunmaktadir. Bu kadinlarin deneyimlerinin ortak noktalar hepsinin islam ile

423 Bk. Kokugakuin University, College Students’ Attitude Toward Religion Survey General Analysis (1995-2015).
424 Bk. Allievi, “The Shifting Significance of the Halal/Haram Frontier-Narratives of the Hijab and Other Issues”.

425 Miislliman Gazetesi anlamina gelmektedir.

179



karsilagsmasinin sosyal vesileler ile ve birgogunun da yurtdisindayken gergeklesmis olmasidir.
Kimi Paris’te bir caminin éniinden gecinceye kadar islam hakkinda hicbir bilgisi yoktur. Kimi
Amerika’daki Arap ve Malezyah sinif arkadaslar ile iyi anlasmistir. Kimi Ingiltere seyahati
sirasinda konakladigi otelde sonradan esi olacak kisi ile karsilasmistir. Kimi ise farkli kiiltiirleri
merak ettigi icin tek yonlii bilet alip ¢iktig1 yolda Cin’de Miisliimanlar ile karsilasmistir ve kimi
de Sidney’de. Hepsinin hayatlarinin bir déneminde bir sekilde karsilarina bir Miisliiman ¢ikmis

ve Miisliiman olmalarina vesile olmustur.426

Komura da Japon Miisliimanlar icin benzer bir gézlemde bulunmaktadir. Japonlar arasinda
gozlemledigi yedi din degistirme tipinin ilk besinde sebebin sosyal faktdérler oldugu
goriilmektedir. Bu nedenle Komura’ya goére de bir Japon’'un Miisliiman olmasinda diger

Miisliimanlar ile yasadiklar1 karsilasmalar en 6nemli faktoérlerden biridir.427

Makro-baglam ve Japonya’daki Miisliiman gé¢men profili degisince, Japon Miisliimanlarin
profili de degismistir. Onceki calismalarda evlilik motivasyonlu din degistirmenin kadinlar
arasinda daha ¢ok gergeklestigi kanisi yayginken+28, bu arastirmada katilimcilar arasinda erkek
ve kadinlarin oraninin birbirine yakin oldugu tespit edilmistir. Ayrica Tokyo Camii'den alinan
son 10 yillik ihtida istatistigi de bunu desteklemektedir. 2010 ve 2019 yillar arasinda evlilik
sebepli Miisliman olan kadin ve erkeklerin sayilar1 giderek birbiri esitlenmistir.42° Bunun
sebebinin degisen makro-baglam ve Miisliiman go¢ profili oldugu diisiiniilmektedir. Ekonomik
yiikselis déneminde iilkeye gelen gocmenler iran, Banglades ve Pakistan gibi iilkelerden 20 ve
30’lu yaslarda geng erkeklerdir. Ancak son yillarda yine 20°li yaslarinda ya tniversite egitimi
icin gelmis tilkede kalip calismaya devam etmis, ya da kariyerinin basinda Japonya’da is bulmus

ve llkeye tasinmis Giineydogu Asyali genc kadin ve erkekler giderek artan sayilardadir.

Degisen goc profili ile birlikte, Japonlarin Miisliiman olma motivasyonlarinda da degisim
gozlemlenmektedir. Onceki donemde gocmenler yogunlukla bekar erkekler oldugu icin Iranls,
Pakistanli, Bangladesli erkek ve Japon kadin evlilikleri ve dolayisiyla evlilik motivasyonlu
Misliiman olma kadinlar arasinda yayginlikla gerceklesirken, son donemde Endonezyali ve
Malezyali kadin ve Japon erkek evliliklerine de siklikla rastlanmakta, Miisliiman olma desenleri
degismektedir. Onceden evlilik icin Miisliiman olanlar ¢ogunlukla kadin iken su anda evlilik
sebepli din degisimi Japon kadin ve erkekler arasinda esit orandadir.

Japonya Icisleri ve Haberlesme Bakanligi'na bagh Japonya Go¢menlik Hizmetleri Ajansi’nin
Yasal Gogmen Istatistikleri arastirmasina gére 2018 Ekim - 2019 Eyliil aylar1 arasinda iilkeye

426 Bk. Aisha Yuki ito (ed.), FAO AMFFC-A 7 — L DFEMICE A1 % £ T (Sehadet Giinliigiim - islam fnancinin
Rehberliginde), (Kyoto: Muslim Shimbunsha, 2005).

427 Komura, HAD 4 2 7 — 4, 89-91.

428 Bk. Sakurai, HA®D & 2V 44 ; Komura, “HA & 4 A7 — 2 3HE& 5 & &7
429 Bk. Tablo 1.7: Tokyo Camii 2010-2019 Ihtida Istatistikleri-Sebep
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3 aydan fazla bir slire kalmak ilizere giris yapan yabancilarin toplam sayist 3.191.103’tiir.
1.582.870’i erkek ve 1.608.233"li kadindir.*30

Yine ayni kurumun istatistiklerine gére 1995 yilinda Japonya’da Endonezyali 3.147 erkek
calisan, 838 kadin calisan ve 762 erkek 6grenci 271 kadin 6grenci vardir. 2015 yilinda ise
Endonezyali 12.756 erkek calisan, 3.952 kadin calisan ve 1278 erkek 6grenci, 1047 kadin
6grendi bulunmaktadir. 20 yi1lda erkek calisan orani 4,05 kat artarken, kadin calisan oran 4,71
kat artmistir. Erkek 6grenci orami ise 1,67 kat artarken kadin 6grenci orani 3,86 kat

artmigtir.431

Japonya Go¢menlik Hizmetleri Ajansi’nin yayinladiklari arasinda Endonezyali gogmenlere ait

istatistikler en detayli ve devamli istatistikler oldugu icin 6rnek onlar iizerinden verilmistir.

Japonlarin Miisliimanlar ile ilke icindeki karsilasmalari genelde is yeri ve okullarda
gerceklestigi goz oniinde bulunduruldugunda, 20 yillik siirecte makro-baglamin biiytik
degisime ugradigy, is yeri ve okullardaki Miisliiman kadinlarin sayisinin erkeklere kiyasla daha
hizla artmasi ve evlilik sebepli Miisliiman olma trendlerinin de degismekte olmasi sasirtici
gorinmemektedir. Gegmiste Japon kadinlar arasinda evlilik sebepli Miisliiman olmanin yaygin
oldugu tespiti yanlis bir tespit degildir. O dénemlerde erkek gdé¢cmen Miisliimanlar ile
karsilasma orani kadin gécmen Miisliimanlar ile karsilasma oranindan yiiksek oldugu igin,
Japon kadinlar arasinda béyle bir trend goézlemlenmektedir. Giiniimiizde makro-baglam

degistigi icin, Japon erkekler arasinda da evlilik sebepli Miisliiman olma sayis1 artmaktadir.

Calismanin ikinci alt problemi “Japon Miislimanlarin gecmisleri ve Kkiiltiirel acidan

sosyallesmeleri Miisliiman olma siire¢lerinde ne gibi bir rol oynamistir?sorusudur.

Japon Misliimanlar, dini pratikleri kiiltiirel ve sosyal aliskanlik ve sorumluluklar kapsaminda
biiytlik bir hassasiyet ile yerine getiren ancak kendisine bir dini kimlik atfetmede cekingen bir
tavir takinan bir sosyal cevrede yetismistir. Cocukluklari ve genclikleri boyunca aileleri ile yeni
yll tapinak ziyaretleri, yaz donemine denk gelen 6liileri anma torenleri ve mezarlik ziyaretleri,
yilin farkli donemlerinde ve insanlarin farkli yaslarinda gergeklestirilmesi gereken diger dini
kokenli rittielleri aile ve akrabalar ile birlikte yerine getirmislerdir. Ritiielleri biiytiik bir dikkat
ile yerine getirmelerine ragmen, ailelerinden yahut okullarindan dini bir egitim almamis ve
cocukluk ve genglik donemlerinde bir dini kimlik aidiyetleri cogunlukla olmamaistir. Sintoizmin,
Budizmin ve hatta Hiristiyanlik’in farkl uygulamalari farkh sekillerde hayatlarinda siklikla yer
almistir. Islam ile karsilastiklarinda ise, farkhi dinlerden ve Kiiltiirlerden adetleri alip
uygulamakta basarih bir kiiltiirde yetismis olmalar1 sebebiyle, islam’1 yabana ve uzak
diyarlarin dini olarak gérmelerine ragmen ilgilerini ¢eken ve merak ettikleri konularda

arastirmaya ve 6grenmeye acik bir tavir sergilemislerdir.

430 Ministry of Internal Affairs and Communications, Entries and Exits by Sex for Prefectures - Japanese, Foreigners
(from October 2018 to September 2019) (Erisim 13 Haziran 2021).

431 Ministry of Internal Affairs and Communications, Statistics of Japan (Erisim 13 Haziran 2021).
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Wohlrab-Sahr islam’in tarihsel olarak batimin antitezi ve diismani olarak gériilmesi sebebiyle,
batida Miisliiman olan bir kimsenin istese de istemese de “ylizyillar siiren tarihi bir kutuplasma
baglamina dahil oldugunu”432 belirtmektedir. Japon Miisliimanlar ise islam hakkinda siddetli
bir negatif toplumsal anlayis ve tepkinin, islamafobinin yaygin olmadigi bir toplumda yetismis
olmalar1 ve Islam dini ile bagdastirilan olumsuz érneklerle birebir karsilasmamis olmalar gibi
sebeplerle cocukluk ve gencglik dénemlerinde Islam iizerine ciddi bir olumsuz anlati ile
karsilasmamislardir. Toplumda Islam’a kars: bir ¢ekince bulunmak ile birlikte siddetli bir
karsithk ve diismanlk yaygin degildir. Islam ile ilk karsilasmalar 6éncesi ényargi oranlari
diisiiktiir. Cogu daha 6nce Islam ile hi¢ ilgilenmemis, okumamis ve arastirmamis ve nétr bir
pozisyondadir. Olumsuz bir anlati ile ve islamafobi ile yetismedikleri i¢cin Miisliimanlig
secmeleri siirecleri sancisiz ve nispeten kolay olmustur. Toplumlarinca siddetli negatiflik
yuklenen bir din ile ilgilenmedikleri i¢cin kendi diisiinme ve secim asamalarinda i¢sel ¢eliskilere

ve kimlik bunalimlarina ¢ok diismemistir.

Dini aidiyeti dillendirmenin garip bir durum olarak karsilandigi, inancin bireysel ve 6zel bir
durum oldugu diisiiniilen bir toplumda yetistikleri i¢in, karar verme donemlerinde Miisliiman
olmayan Japon aile ve arkadaslarina ¢ok fazla danismamayi tercih etmislerdir. Fikir almalari
gereken bir konu oldugunda etraflarindaki diger Japon Miisliimanlara yahut gé¢men
Mislimanlara danmismigslardir. Misliimanlikt  degerlendirdikleri dénem aile ve

arkadaslarindan fikir almamayzi tercih etmislerdir.

Arastirmanin ii¢iincii alt problemi  “Japon Miisliimanlarin  kiiltiirleri Islami 6gretileri

yorumlamalarini ve yasamalarini ne sekilde etkilemistir?” sorusudur.

Mimasaka Japon Miislimanlarin biiyiik bir ¢ogunlugunun gizli Miisliiman olduklarim
belirtmektedir.#33 Mimasaka bunun iki sebebi oldugunu diisiinmektedir. Ilki Japon toplumunda
dinlere karsi bir alerji ve olumsuz bir bakis a¢is1 olmasidir. Ona gore yalnizca Musliimanlar
degil, diger hicbir din mensubu dini kimligini ilan etme cesareti gosterememektedir. Ikinci
sebep de Islam ozelinde, islam hakkindaki yanhs anlagilmalardan, Miisliman olduklar
Ogrenildiginde toplumun kendilerini garipsemesi ve sorular sormasi olasilifindan
cekinmektir.#34 Bu arastirmada da bir¢ok Japon Miisliman’in dini kimliklerini sessiz tutma
egiliminde oldugu fark edilmistir. Miisliman kimliklerini gizli tutmay1 tercih ettiklerini
belirten katilimcilar da benzer aciklamalar yapmistir. Bir grup din kisisel bir mevzu oldugu icin

baskalar ile paylasilmasi gerekmedigini diisiiniirken, bir grup da alabilecekleri olumsuz

432 Monika Wolrab-Sahr, “Symbolizing Distance: Conversion to Islam in Germany and United States”, Women
Embracing Islam- Gender and Conversion in the West, ed. Karin van Nieuwkerk, (Austin: University of Texas Press,
2006), 74.

433 Mimasaka, HAAN L 2 Y L& LCTHEZ 3,224,

434 Mimasaka, HAA LAY L & LCTAE 3, 206.
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tepkilerden ve yanlis anlasilmalardan ¢ekinmekte, diger bir grup fakli bir dini kimlikle ortaya

cikip toplumun uyumunu bozmak istememektedir.

Ozyiirek’e gore Miisliiman olmus Almanlar, din degistirdikten sonra toplumdan beklemedikleri
kadar biiyiik bir diismanlk gormeleri sebebiyle Islam’in Avrupa degerlerine uygunlugunu
savunmaya biiyiik caba gostermektedirler. Ozyiirek, Alman Miisliimanlarin, Avrupa degerleri
ile hicbir sekilde uyusmadigi disiiniilen ve diisman konumundaki bir din segtikleri igin
Almanliklar1 ve Avrupaliliklar: sorgulandigini, potansiyel terdristler olarak goriildikleri43s ve
toplum tarafindan diismanca ve sert tavirlar goriip dislandiklarini, bu sebeple Islam’in kendi
toplumlarina uygunlugunu ispata son derece énem verdiklerini belirmektedir.43¢ Miihtedilere
karsi duyulan ciddi kuskular yalmzca Ozyiirek’in calismasina 6zgii degildir, Avrupa
kapsamindaki diger arastirmalarda da benzer tespitler yapilmistir. Zebiri Ingiliz
Mislimanlarin kiltiirel ihanet ile suglandiklarini sdéylerken+37, Kése de miihtedileri sosyal
intihar etmis sekilde tanimlamaktadir 438. Japon Miisliimanlarin toplumlarinda bu derece
siddetli karsitlik ve sorgulamalar ile karsi karsiya kalmamalari, yeni dini kimliklerini savunma
ihtiyact hissettirmemektedir. Bauman’in kimligi bir savas narasina benzetmesi gibi 439,
kendilerine savas acilan ve sorgulanan kimlikler sahipleri tarafindan da iizerine diisiilen ve
1srarla savunulan kimlikler haline gelmektedir. Kimliklerini ispat etmeleri gereken durumlarda
birakilmadiklar icin Japon Miisliimanlar Islam kimliklerini sesli, aktivist ve agresif bir bicimde

yasamak zorunda da kalmamaktadir.

Bu saha ¢alismasi esnasinda katinilan, Giiney Dogu Asyali bir Miisliiman liderin konusma
yaptig1 ve Japon toplumuna islam’1 tanitmak icin diizenlenmis bir etkinlikte seminer sonrasi
dinleyicilerin sorulari alinmaya baslanmistir. Miisliiman olmayan bir Japon kalkip soru sormus,
kendisi de cemaatten olan konusmaci, Japon dinleyicinin sorusuna normal bir sekilde cevap
vermek disinda, 1srarci bir tavirla art arda Kur’an’dan ayetler ile 6rnekler siralayip onu islam
dininin en dogru din olduguna ikna etmek icin “Allah boyle diyor. inandin mi1? Inandin mi1?” gibi
ifadeler ile dinleyicinin tstiline gidildigine sahit olunmustur. Orta yash bir erkek olan dinleyici
en sonunda bu diyalogu bitirmek ister gibi bir ifadeyle “Evet evet” deyince kameralar éniinde
ona sehadet getirtilmis ve coskuyla tebrik edilmistir. Bu semineri dinlerken arastirmacinin
yaninda olan ve bu arastirmaya miilakat ile katilmis Japon Miisliiman 40E bu durumu kinamis,
basini iki yana sallayarak bu tavrin ¢cok yanlis oldugunu, o dinleyicinin sirf dikkatler {izerinden
dagilsin ve mevzu kapansin diye Miisliiman oldugu yorumunu yapmistir. Baska bir giin, Japon
Misliiman derneginde dernek gorevlileri ile sohbet ederken dernege geng bir Japon girmis, bir
arkadasinin 1srariyla sehadet getirip Miisliiman oldugunu, islam’dan nasil ¢ikabilecegini

435 Esra Ozyiirek, “Convert Alert: German Muslims and Turkish Christians as Threats to Security in the New
Europe”, Comparative Studies in Society and History 51/1 (2009), 97-99.

436 Ozyiirek, Miisliiman Olmak, Alman Kalmak, 20-24
437 Zebiri, British Muslim Converts, 75.
438 Kose, Conversion to Islam, 137.

439 Bauman, Kimlik, 94.
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dernek gorevlilerine sormustur. Ayn énceki érnekte oldugu gibi bu geng de Islam’a 1srarh bir
sekilde davet edildigi ve bundan rahatsiz oldugu i¢in arkadasinin israrinin bitip konunun
kapanmasi icin sehadet getirmistir. Belki baska toplumlarda basarili olan birine giderek dini
anlatma ve agiklamalar ile onu aklen ikna etmeye ¢alisma seklinde yapilan teblig metotu Japon
toplumunda son derece negatif karsilanmaktadir. Din fark etmeksizin, insanlar kendilerine
gelip de bir dini anlatmaya ve kendilerini o dine dahil etmeye calisan kimselerden biiyiik
rahatsizlik duymaktadir. Bu arastirmanin katilimcilarindan 16K, kendisi de Miisliiman
olmasina ragmen esinin memleketi olan Bangladesli gogmenlerden uzak durma sebebini bu
sekilde aciklamistir. “Cok fazla muhabbet edemiyoruz. Mahallemdeki Miisliimanlar da esimin
memleketinden. Aramiz kotii degil ama kadinlar filan da, disarida yapilan dava'dan pek

hoslanmiyorum ben.” (16K).

Universite égrencilerinin inan¢ ve dini tutumlarini 6l¢mek icin birkag yilda bir tekrarlanarak
yapilan bir anket c¢alismasinda 0Ogrencilere bir dine davet edildiklerindeki tavirlari
sorulmustur. %50’den fazlas1 gormezden geldiklerini, %40-%42,5’i en azindan dinlediklerini
soylemis, karsisindakini ilgiyle dinledigini belirtenler %1,1-%1,3 oranlarinda kalmistir. Baska
bir soruda da o6grencilere “Sokaklarda bir dine davet rahatsizlik verici ve kanunen
kisitlanmahdir”  sorusuna %26,5 ve %35,8 arasinda degisen oranlarda “Oyle
diisiiniiyorum”, %28,5 ve %40,3 oranlarinda “Birini secmem gerekirse evet derdim” cevabi
verilmistir. “Birini se¢mem gerekirse hayir derdim” cevabi %19,3-%26,3 arasinda kalmistir.
Sokakta dine davetin yasaklanmasini gerektigini diisiinen tiniversite 6grencileri toplam %55
ile %76,1 arasinda bir orandadir.#40 Bir baskasini acik bir sekilde bir dine davet etmenin hos
karsilanmadigl bir toplumun {iyesi olan Japon Miisliimanlar, kendileri de bu tavirla
karsilastiklarinda hoslanmadiklar1 gibi, toplumu bu sekilde islam’a davet etmeyi de yanhs
bulmaktadirlar. Sokak tebligi yahut acik dine davet yapan gruplardan uzak durmakta ve onlari
Japon toplumunu tanimadan is yapmak ve Islam’in imajina zarar vermek ile elestirmektedirler.
Zebiri'nin aragtirmasinin Miisliiman olmus Britanyali katihmcilari de toplumda Ingiliz
Misliiman olarak goriiniir olmalarinin teblig icin yeterli oldugunu ve “kendilerinin kisisel
ornekligiyle veya birinin kendiliginden gelip Islam hakkinda sorular sormasi ile” Islam’
anlatmanin daha uygun oldugunu diisiinmektedir.44! Japon Miislimanlar da tebligi klasik
sekilde Islam’i anlatarak ve tartigarak topluma ogretmekten ziyade, iyi bir érnek olarak
topluma tanitmanin Japon toplumunda daha faydal olacagini diistinmektedir.

Arastirmada cevabi aranan bir baska alt problem, din degistirmenin Japon Miisliimanlarin
kendi toplumlari ile olan iliskilerini ve toplum icerisindeki varlik, kimliklerini ve rollerini ne

sekilde etkiledigi sorusudur.

440 Bk. Kokugakuin University, College Students’ Attitude Toward Religion Survey General Analysis (1995-2015)
(Tokyo: Kokugakuin University, 2019).

441 Zebiri, British Muslim Converts, 86-87.
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Kimlik konusu bu arastirma icin yapilan miilakatlarda anlamlandirmakta en ¢ok zorlanilan
kisimdir. Katilimcilar arasinda Miisliiman olmanin kimliklerini nasil etkiledikleri konusunda
cok emin cevaplar verebilenlerin orani ¢ok diisiiktiir. Yeni bir dini kimlik edinmis olmanin
onlar1 nasil degistirdigi hakkindaki sorulara ilk verilen cevaplar, benlikleri ya da Japon
toplumuna olan aidiyetleri ile alakali degil, dinin ibadetler, kurallar yahut ahlaki yani iizerine
olmustur. ‘Tabi ki degistim, artik alkol almiyorum, domuzdan uzak duruyorum’ gibi dini
kurallara ait tutumlar, ya da ‘artik aileme karsi daha saygiliyim’, ‘cok cabuk sinirlenmiyorum’,
‘insanlara daha empatik yaklasabiliyorum’ gibi, ahlaki bashk altinda toplanabilecek
yaklasimlar kimlik konusunda sorulan sorulara gelen ilk cevaplardir. Din degistirme olgusunu
Misliiman olmus Avrupalilar izerinde inceleyen diger arastirmalardaki, Miisliiman olmus bir
Avrupali bireyin bu yeni dini kimligini eski kimligi ile bir araya getirmekte zorlanmasi, kimlik
krizi yasamasi, hem kendi iginde bunun sikintisini ¢ekip hem de topluma yeni kimligini ispata
calismasi gibi bir durum, Japon Misliimanlarda gozlemlenmemistir. Bir Japon'un Miisliman
kimligi edinmesi diinyanin en kolay gerceklestirilebilecek isi gibiydi ve tek sikintilari,
yasadiklar1 toplumda Miislimanlarin yaygin olmamasi sebebiyle, helal beslenmede ve is
yerinde ibadetlerini yerine getirmede yasadiklari, kendi i¢sel celiskilerinden degil disaridan
kaynaklanan problemlerin ortaya ¢ikardig zorluklardur. ilk gériismeler devam ederken, Japon
Misliimanlar arasinda pasif din degistirme 6rneginin yaygin oldugu kanisi1 baskin olmustur.
Cogunun Miisliman olduktan sonra yeni dini kimliklerini topluma agiklamayip dinlerini 6zel
hayatlarinda yasamay1 tercih etmesi, toplumun geri kalanina yeni kimliklerini ispat ihtiyaci
hissetmemeleri, din degistiren Avrupali Miisliimanlarda siklikla gézlemlenen kimlik krizinin
onlarda gozlemlenmiyor olusu ve lstelik yine din degistirmelerinin biiyiik oranda sosyal bir
siirec olmasi gibi faktorler de bu kaniy1 destekler goriinmiistiir. Akintiya kapilir gibi ve hatta
belki ilizerinde c¢ok diisinmeden Miisliiman olduklari ¢ikarimi, saha ¢alismasinin ilk
cikarimlarindan birisidir. Avrupali ve Amerikan Miisliimanlar iizerine yapilan arastirmalarda
siklikla karsilasilan kimlik krizi olgusunun Japon Misliimanlar i¢in de gegerli olacagin
varsayip, bu krizin tlistesinden gelip Japon ve Miisliman kimliklerini bir araya getirme
yolundaki ¢abalarini dinleyecegim tahmini ile basladigimdan roportajlara, bununla
karsilasmayinca, yeni kimliklerini ¢ok da ciddiye almadiklar1 ¢ikarimi yapilmistir. Ancak,
miilakatlara devam ettikce ve arastirmayi Japon kimlik ve din anlayisi iizerine yogunlastirinca,
Miisliiman olmalar1 sonrasi ciddi bir kimlik krizi yasamiyor oluslarinin baska sebepleri oldugu

fark edilmistir.

Bunun en biiyiik sebebini, bati iilkelerinin aksine, Islam’in Japonya’nin tarihsel ve giincel olarak
diismani ve zitti olmamasidir. Batili miihtedilerde gozlemlenebilen, islam kimligini tercih
etmenin toplum tarafindan kendi kiiltiiriine ve milli kimligine ihanet olarak algilanmasi ve
siddetli tepkiler alinmasi gibi bir durum Japon miihtedilerin deneyimledigi bir durum degildir.
Bir Japon’un nasil olup da Miisliman olabilecegi konusunu toplumlarina anlatmakta giicliik
cekebilmek ile birlikte, bu durum diismanlik kaynakli degil, nadir olan bir durum olmasi

sebebiyle muhatap tarafindan anlasilamamasindan kaynaklanmaktadir. Siddetli bir karsitlik
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deneyimlememeleri sebebiyle kendileri de igsel olarak yeni dinl kimlikleri ile Japon
kimliklerini bir arada yasamakta zorlanmamakta ve Alman miihtedilerde gozlemlendigi
sekliyle 442, hem Miisliman hem de Japon olabileceklerini topluma ispat etmek icin bir

miicadele i¢ine girme ihtiyaci hissetmemektedirler.

Diger bir sebep, Miisliiman olma hikayelerinin hayatlarindan ve yasadiklar1 toplumdan, eski
inanclarindan memnuniyetsizlik gibi bir sebeple tetiklenmis bir kriz ve arayis ile baslamamis
olmasidir. Hikayeleri bir kimlik kriziyle, kendileriyle, kim olduklari ile yahut toplumlariyla ilgili
bir tatminsizlik veyahut sorun sebebiyle arayis ve problem ile baslamadig i¢in eski kimligi
yenisi ile iyilestirme, eski kimligi birakip yenisine ge¢cme ve eski toplumu birakip yeni bir
toplum edinme gibi bir ikilemde kalmamaktadirlar. Miisliiman olmalari Japon toplumu ile
yahut Japon olmak ile ilgili bir kriz 6nciiliine bagh olmayan Japon Miislimanlar, Miisliman
kimligi ile Japon kimligini bir araya getirmekte zorlanmamaktadir. Mimasaka’nin tabiri ile “bir
ayaklarina Japon ayakkabisi diger ayagina Miisliman ayakkabis1 giyip gilizelce ylriimeyi”443

basarabilmektedirler.

Kose’ye gore din degistirme sonrasi bireyin yasadig1 degisim iki kosula baglidir. Bu kosullarin
ilki yeni dinine baghlik derecesi, ikincisi ise din degistirme 6ncesi ve sonrasi kimlikleri
arasindaki benzerlik derecesidir.#4* Miilakatlarda bazi Japon Miisliimanlarin Islam ve Japon
kiltiiri arasinda benzerlikler kurdugu goriilmektedir. Japon olmak ile Miisliiman olmak
arasinda benzerlik kurulmasi, yeni kimliklerini eski hayatlarina adapte etmekte

zorlanmamalar1 ve dolayisiyla bir kimlik krizi yasamamalarina vesile olabilmektedir.

Baz1 Japon Miisliimanlar, Islam’in evrensel bir din olmasi sebebiyle Miisliiman kimligini diger
kimliklerin tistiinde ve diger kimliklerini kabul edici ve kapsayici gérmektedirler. Bu bakis
acisiyla Miisliiman olan bir kimsenin etnik kimligi ile dini kimliginin celismemesi, bir Japon’un
Japon olarak Miisliiman kimligi ¢atisi altinda kendine yer bulabiliyor olmasi gerekmektedir. Bu
diisiince ile bu gruptaki katilimcilar iki kimlikleri ile var olma konusunda herhangi bir celiski
hissetmemektedir. Bu goriis aslinda Avrupali Musliimanlar arasinda da goriilmektedir. Kose
miihtedilerin  kiiltiirel olarak degismis hissetmediklerini, Araplasmis olduklarin
diisiinmediklerini ve Britanyali kimlikleri ile Misliiman kimlikleri arasinda celiski olmadigin
diisiindiiklerini belirtmektedir. Islam’ kiiltiirler iistii gérmektedirler. Etraflarindaki diger
tilkelerden Miisliimanlarin kendi kiiltiirlerini Islammis gibi yasamalarindan ise rahatsizlik
duymaktadirlar. 445> Qwidi'nin arastirmasindaki katilimcilar da ayni sekilde disiinmektedir.
Onlara gore Islam iiniversal bir dindir ve Ingiliz bir Miisliiman olmakta higbir celiski yoktur.

Cogu aileleri ve arkadaglari ile aralarina mesafe koymay1 uygun bulmamakta, eski iliskilerine

442 Bk, Ozyﬁrek, Miisliiman Olmak, Alman Kalmak.
443 Mimasaka, HARA LAY L & LCTAE 3, 206.

444 Kose, Conversion to Islam, 126.

445 Kose, Conversion to Islam, 135.
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ve islerine devam etmektedirler.446 Ozyiirek’e gore de Alman Miisliimanlar “tam anlamiyla

evrensel bir Islam’1”447 savunmaktadirlar.

Japon Miisliimanlarin Japon toplumuna aidiyetleri hala giiclii olmakla birlikte, toplum
tarafindan yabanci sanildiklari durumlarla da karsilasmaktadirlar. Komura da Japon
toplumunun basortiisii takmis bir Japon kadinmi Japon olarak géremeyecegini, ya yabanci
sanacagini yahut garip biri oldugunu diisiinecegini belirtmektedir. Bu ona gore Japonya’da bir
Misliiman olarak yasamanin ¢cok zor oldugunun gostergelerinden biridir.448 Bu arastirmaya
katilan Japon Miisliiman kadinlar arasinda da basortiileri yliziinden glindelik hayatta yabanci
sanildiklarini anlatanlar olmakla birlikte bunu ¢ok biiytlik bir zorluk olarak gérmemekte ve
anlayisla karsilamaktadirlar. Bir Japon'un Miisliiman olabilecegi diisiincesi yaygin olmadig:
icin muhataplarinin dogal olarak onlar1 yabanci sandigini diisiinmektedirler. Bu konuya tepkili

olan yalnizca bir katilimci olmustur.

Komura, toplumda yabanci sanilan, isyerlerinde 6rtiinmeye yahut namaz kilmaya ¢ekinen veya
dini kimligini gizli tutmay1 tercih edenlerin deneyimlerini 6rnek vererek hem Japon hem
Misliiman olarak yasamanin imkansiz ve bu kimliklerin birbirleri ile uyumsuz kimlikler
oldugu yorumunu yapmaktadir. Ayrica bir Japon Miisliimanin iki taraf tarafindan da 6teki
olarak goriilecegini de diisiinmektedir.44° Japon Miisliiman imam Ibrahim Ken Okubo da
ozellikle is yerlerinde Miisliiman olduklarini agiklayan ve ibadet etmek isteyen Japonlarin zor
durumda birakildiklarini, bu sebeple ¢ogu kimsenin dini kimliklerini sessiz tutmay: tercih
ettiklerini belirtmektedir. Kendisi ise glindelik hayatinda Pakistan’in yerel kiyafetlerini giyerek
ve topluma farkli gelen kimligini iyice 6n plana c¢ikararak toplumun Japonlar arasinda da
olabilecek farkhliklara alismasini ve kabullenmesini saglamay1 hedeflemektedir.45° Mimasaka
bu konuya daha olumlu bakmaktadir. Japon kimliginin kendisi icin en giiclii kimlik oldugunu,
ancak icinde bulundugu duruma ve yere gore Japon yahut Miisliiman kimliginin kendiliginden
On plana ¢iktigini ifade etmektedir.451 Mimasaka’'nin kendi tutum ve davranislari iizerinden
yaptigt bu kimlik yorumu Stryker'in hiyerarsik kimlikler teorisi 452 ile uyumludur.
Mimasaka’nin normal kosullar altinda baskin kimligi Japon kimligidir ancak diger kimlikleri de
farkli kosullarda 6n plana cikabilmektedir. Yere ve duruma goére Miisliiman yahut Japon

kimlikleri ile rol alabilmektedir.

446 Maha al-Qwidi, Understanding the Stages of Conversion to Islam: The Voices Of British Converts (Leeds: The
University of Leeds, School of Theology and Religious Studies, Doktora Tezi, 2002), 215.

447 Ozyﬁrek, Miislman Olmak, Alman Kalmak, 52
448 Komura, “HA & 4 27— LHBHES L ¥, 154.

449 Komura, “HA L 4 27 — L0345 & &7, 155.

450 Tazawa Takuya, & A Y L= v 7K (Misliiman Japonya), (Tokyo: Dai Nippon Printing Co. Ltd., 1998), 212-
213.

451 Mimasaka, HAAN L 2 Y L& LCTHEZ 3,222

452 Bk. Stryker, Symbolic Interactionism: A Social Structural Version.
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Bu arastirmada da Japon Miisliimanlarin kimlik yonelimleri izerine dért ayr1 tutumlari oldugu
tespit edilmistir. ilk {i¢ gruptakiler, 6nde gelen kimlikleri Japon kimligi olup Miisliimanhg:
Japon toplumunun kurallarina olabildigince riayet ederek yasamaya calisanlar, Japon kimligini
ve kiiltliriini kapsayici olarak goriip Miisliimanligin Japon kimligi catis1 altinda var olmasinin
sorun olmayacagini diisinenler ve ayni sekilde Miisliiman kimligini kapsayici olarak goriip
Japon kimligi ile Miisliiman kimliginin catis1 altinda var olmanin sorun olmayacagini
diistinenler kimlik ve aidiyet konusunda fazla sikinti yasamamaktadirlar. Mimasaka’'nin da
anlattigr gibi, farkli durumlarda iki kimlikten birini degisen oranlarda 6n plana g¢ikarip
bulunduklari ortama uyum saglayabilmektedirler. Ancak doérdiincii grupta yer alan Japon
Misliimanlarda Miisliiman kimligi 6nde gelen kimliktir, Japon toplumundan aldiklar1 yabanci
yorumlarim igsellestirmislerdir ve Japon toplumuna aidiyetleri zayiflamis, toplumdan
uzaklasmiglardir. Bu gruptaki katilimcilar islerinden ayrilmis, eski arkadaslar1 ile
goriismemeye baslamistir ve kendilerini kabullenemedigi icin Japon toplumuna karsi bir
kirginlik yasamaktadirlar. Bununla birlikte, bu gruptaki katilimcilar ilk ti¢ gruptakilere kiyasla
daha az sayidadir. Bu sebeple Komura'nin yaptigi gibi bir genelleme yapip Japon bir
Misliiman’in iki kimligi ile bir arada var olamayacagj, iki topluma da aidiyet problemi gekip iki

toplumun da 6tekisi olacagi gibi bir yoruma varmak miimkiin degildir.

Arastirmanin diger bir altproblemi “Literatiirde var olan din degistirme teorileri Miisliman

olmus Japonlar iizerinde ne kadar gecerlidir?” sorusudur.

Miisliiman olmus Japonlarin din degistirme yas ortalamalari, Batida Miisliimanlasma iizerine
yapilan diger calismalar ile uyumludur. Kése’de din degistirme yasi ortalama 29,7453 ve
Poston’da 31,4’tir. 45 Roald, Al-Qwidi, Jensen ve Zebiri'de c¢ogunluk 20’li yaslarda din
degistirmis. 455 Japon Miisliimanlarda da din degistirme kararina ¢ogunlukla 20li ve 30lu

yaslarda varilmistir.456

1ngiliz Miisliimanlar lizerine ¢alismalarinda Zebiri457, Kose458, Qwidi*59 miihtedi 1ngilizlerin

yiksek bir egitim seviyesine sahip oldugunu tespit etmislerdir. Hem Tokyo Camii ihtida

453 Kose, Conversion to Islam, 47.

454 Larry Poston, “Islamiyet’i Kabul Etmek”, Avrupa ve Amerika Miisliimanlart, cev: Cem Demirkiran - Deniz Oktem,
ed. Larry Poston vd. (Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2003), 115.

455 Roald, New Muslims in the European Context, 109; Al-Qwidi, Understanding the Stages of Conversion to Islam,
155; Tina Gudrun Jensen, “Religious Authority and Autonomy Interwined: The Case of Converts to Islam in
Denmark”, The Muslim World 96 (2006), 644; Zebiri, British Muslim Converts, 42.

456 Bk. Ek 4: Miilakatlara Katilan Japon Miisliiman Katihimcilar; Tablo 1.5: Tokyo Camii 2010-2019 ihtida
Istatistikleri-Yas.

457 Zebiri, British Muslim Converts, 45.
458 Kose, Conversion to Islam, 80.

459 Al-Qwidi, Understanding the Stages of Conversion to Islam, 242.
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istatistiklerinde hem de saha calismasinda miilakatlar yapilan katiimcilar arasinda Japon

Misliimanlarin cogunun liniversite ve iizeri bir egitim seviyesine sahip oldugu goriilmiistiir.460

Japon Miisliimanlarda genel din degistirme literatiiriine farkli, Miisliiman olma tizerine yapilan
calismalar ile bliyiik oranda benzerlik gésteren bir durum, hayat hikayelerinde din degistirme
karar1 oncesi bir kriz ve onu takiben bir arayis gerceklesmemis olmasidir. Rambo’nun 7
asamali din degistirme silire¢ modeline gore, din degistiren bir bireyin deneyiminde bir kriz
asamasi, devaminda sorunlarina ¢éziim bulma arayisi ve nihayetinde yeni din ile karsilalasma
asamalar1 mevcuttur. Birey hayatini alt tist edecek bir problem ile karsilasmistir ve bu problem
onu nihayetinde din degistirmeye yoneltmistir. 461 Ayn1 sekilde, Lofland ve Stark’in 7°li
motifinde bir kimsenin yeni bir dini grupla karsilastiginda din degistirmesi icin sahip olmasi
gereken ii¢c onciil kosul arasinda, bu kimsenin hayatinda stresli bir donemden ge¢mesi, bu
doénemi asmak i¢in dini bir bakis agis1 ile problemine ¢6ziim aramasi ve kendisini bir dini arayis
icinde gormesi kosullar1 vardir. Bu ¢ 6nciil kosula sahip bireyler bir dini grupla karsilasmalari
halinde din degistirme ve yeni dine katilma potansiyeline sahiptirler.462 Flinn’in ticlii siirecinde
de miihtedi ilk asamada bireysel ve sosyal uyumsuzluk ve tatminsizlik icerisindedir. Ardindan
gelen ikinci asama bir arada kalmislik ve arayis icermektedir.4¢3 Bu ii¢ din degistirme motifinde
de ortak nokta, din degistirme 6ncesi bir kriz ve arayis asamasinin gerceklesmis olmasidir.

Iskandinav miihtediler iizerine ¢alisan Roald’a gore, Rambo’nun 7 agamal siireci Hiristiyan
olmus kimselerin din degistirme hikayeleri ile daha uyumludur.46 Kése’nin ingiliz miihtediler
arastirmasinda %60 din degistirme éncesi travmatik bir olay yasamigtir.465 Ote yandan ayni
sekilde Ingiliz miihtediler iizerine ¢alisan Zebiri ve Qwidi, yasamlarinda bir kriz olmadigin
tespit etmislerdir.*66 Qwidi miihtedilerin ¢cocukluk ve gengliklerinde ciddi bir sekilde problemli
bir hayati olan kimsenin olmadigini ifade etmektedir.467 Poston’'un Miisliiman olmus Amerika
ve Avrupalilar Uzerine c¢alismasinda da bir krizi takip eden ani bir degisim tespit
edilmemistir.468 Snow and Phillips’in arastirmasinda Miisliiman olan bireylerin %69’u din
degistirme Oncesi bir stres yasadiklarini bildirmis olmak ile birlikte, Snow ve Phillips’e gore
bunun boéyle biiyiik bir degisime sebebiyet verecek sekilde siddetli ve uzun olup olmadigi
belirsizdir. Ayrica miihtedilerin anlatilarinda 6nceden yasanmis olan olumsuz bir durumu, din

degistirme sonrasi fark ettigine dair ifadelerin siklikla rastlanmis olmasi da, yasanildig: ifade

46_0 Bk. Ek 4: Miilakatlara Katilan Japon Miisliiman Katilimcilar; Tablo 1.6: Tokyo Camii 2010-2019 Ihtida
Istatistikleri-Egitim.

461 Bk. Rambo, Understanding Religious Conversion.

462 Bk. Lofland - Stark, “Becoming a World-Saver”.

463 Bk. Flinn, “Conversion: Up From Evangelicalism or the Pentecostal and Charismatic Experience”.

464 Roald, New Muslims in the Europen Context, 79.

465 Kose, Conversion to Islam, 83.

466 Zebiri, British Muslim Converts, 54; Qwidi.

467 Al-Qwidi, Understanding the Stages of Conversion to Islam, 256.

468 Poston, Islamic Da’wah in the West, 169.
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edilen stresin din degistirme i¢in bir 6nciil sart olmadigini, din degistirme sonrasi miihtedi
tarafindan 6nceki yasantinin tekrar degerlendirilmesi sonucunda yapilmis bir yorum oldugu
da diisiiniilmektedir. Bu sebeple Snow ve Phillips’e gore, Lofland ve Stark modelindeki din
degistirme Onciil kosulu kabul edilen travma ve dini arayis icinde olmanin tiim din degistirme

modelleri i¢cin genelgecer kabul edilememektedir.+69

Miisliiman olmus Avrupali ve Amerikalilar iizerine ¢alismalar Japonlar tlizerine yapilmis bu
calisma sehadet Oncesi kriz ve arayis gozlemlenmemesi agisindan uyumludur. Japon
Miisliimanlarin din degistirme anlatilar1 travmatik bir deneyim ve onu takiben gelen arayisi
icermemektedir. Kriz ve arayis bu arastirmadaki katilimcilarin din degistirmeleri i¢in 6nctil bir

kosul degildir.

Japon miihtedilerin Avrupa ve Amerikali miihtedilerden bir farki, din degistirme 6ncesi icinde
yasadiklari toplumun deger yargilarindan ve inanglarindan memnuniyetsizlik ve arayis icinde
olmama durumudur. Kése'ye gére Miisliiman olmus Ingilizlerin din degistirme asamalarinin
ilkinde aile ve toplumdan 6grenilen deger yargilari ve mensup olunan dinden hosnutsuzluk ve
diger dinlere yonelik bir ilgi ve arayis bulunmaktadir.470 Qwidi de ayni sekilde toplumun
degerlerinden ve yasam biciminden bir hosnutsuzluk go6zlemlemistir. 471 Zebiri'nin
aragtirmasinda miihtediler arasinda Miisliiman olma 6ncesi Ingiliz toplumunda bir seylerin
yanls gittigini hissetmek, toplumsal hayat1 sahte, s1g ve basit bulmak ve kendilerini ingiliz
toplumuna ait hissetmekte zorlanmak gibi durumlar goériilmiistiir.4’2 Poston da, miihtedilerin
acik bir sekilde 6nceki inan¢larindan hosnutsuz oldugunu, din degistirme yaslar1 31 yas civari
olmasina ragmen, ortalama 16,8 yasinda kendi toplumlarinin inancini, bu calismada
Hiristiyanlik, reddetmis olduklarini belirtmektedir. Sebep olarak inanci rasyonel bulmama ve
modern toplumsal problemelere ¢o6ziim bulmada yetersiz kalma gibi sebepler tespit
etmistir. 473 Kanada, Quebeck’te Fransiz kadin mihtediler {lizerine yaptigi c¢alismasinda
Mossiere goristigii kadinlarin hikayesinde batili hayat tarzini begenmeme durumuna
rastlamistir. Fransiz kadin miihtedilerden bazilar1 Misliman olmadan 6nce de mazbut
giyindiklerini, kadin erkek iligkilerinin ve cinselligin yasanma sekillerinden rahatsiz
olduklarini ve bazilar1 da Hz. Isa'mn Tanr’min oglu oldugu fikrini kabullenmekte
zorlandiklarini belirtmistir. Mossiere katilimcilarinin toplum kurallarina sorgusuz uymayi
reddeden kimseler oldugunu belirtmektedir.47+ Ozyiirek, Islam’1 secen Avrupalilarin “kendini

bireysel tercihlere saygil ve farkliliklara karsi hosgortliiymiis gibi resmeden”475 ama aslinda

469David A. Snow - Cynthia L. Phillips, “The Lofland-Stark Conversion Model: A Critical Reassessment”, Social
Problems 27 /4 (1980), 430-447.

470 Kose, Conversion to Islam, 122.

471 Al-Qwidi, Understanding the Stages of Conversion to Islam, 193.
472 Zebiri, British Muslim Converts, 56-60

473 Poston, Islamic Da‘'wah in the West, 165-166.

474 Mossiere, “The Intimate and the Stranger”, 99-100.

475 Ozyiirek, Miisliiman Olmak, Alman Kalmak, 26.
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Oyle olmayan “Avrupa ideolojisine meydan okumakta”47¢ oldugunu sdylemektedir. Alman ve
Amerikali miihtediler {izerine yaptigi karsilastirmali calismasinda Wohlrab-Sahr, miihtedilerin
kadin erkek iliskileri, cinsellik, toplumsal sinif ve toplumsal kimlik gibi alanlarda yasamis
olduklar problemlerin ¢éziimiinii islam’da aradiklarini tespit etmistir.4?” Japon Miisliimanlar
da Misliiman olma deneyimlerini paylasirken yer yer Japon toplumunda elestirdikleri ve
hosnut olmadiklar1 noktalara deginmis olmak ile birlikte, Miisliiman olmalari bu problemlere
¢oziim aramis ve cevabi Islam’da bulmus olmalar1 sebebiyle degildir. Din degistirme
deneyimlerini anlatirken gecmise doniip baktiklarinda yahut din degistirdikten sonra
toplumda oldugunu fark ettikleri bazi problemler onlarin din degistirmedeki temel

motivasyonlari degildir.

Zebiri, Britanyali Miisliimanlarin Islam’1 ister ikili iliskiler isterse rasyonel sebepler ile
secsinler, kognitif elementin 6n planda oldugunu, bireylerin akillarina takilan konular1 ya
Misliimanlar ile tartisarak yahut okuyup arastirarak bir ikna olma siirecinden gectikten sonra
Islam’1 sectigini belirtmektedir.478 Japon Miisliimanlarin ¢ogu icin de aym durum gecerlidir.
Islam’a ilgi sebepleri ve motivasyonlari fark etmeksizin, bir arastirma ve sorup 6grenme

asamasl sonucunda karar verip Miisliiman olmusturlar.

476 Ozyflrek, Miisliiman Olmak, Alman Kalmak, 26.
477 Wolhrab-Sahr, 80-88.

478 Zebiri, British Muslim Converts, 56.
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SONUC

Din degistirme fenomeni iizerine yapilan ilk ¢alismalar 19. yiizyilin sonlarina denk gelmektedir.
Ik olarak bireysel ve yalmzca kisinin kendi hayati1 ve travmalarinin etkisiyle yasanan bir
degisim olarak degerlendirilip psikoloji cercevesinde degerlendirilmeye baslanmis, zamanla
diger alanlardan sosyal bilimcilerin de ilgisini ¢cekmesi ile calismalar daha genis cerceveye
yayllmistir. ilk calismalardan bu yana din degistirme fenomeni hakkinda zamanla degisen ve
farklilasan bir¢cok degerlendirme ve yorum yapilmistir. Siklikla ergenlikte gerceklesen ani ve
travmatik bir degisim oldugu goriisiine, disiplinler arasi bir bakis acisinin gelistirilmesi ve
farkli toplumlarda farkli dinlere gecislerin incelenmesi ile yeni bulgular ve modeller
eklenmistir. Ilk calismadan bu yana fark edilen en net durum, tek bir din degistirme deseninin
tlim 6rneklerde gecerli olamayacagidir. Din degistiren bireyin kisisel inan¢ ve deneyimleri,
yasadig1 toplumun sartlari, gectigi dinin yasadig1 toplumdaki imaji ve yeri gibi bir¢ok etken,
bireyin din degistirme karar ve deneyimini etkilemekte ve diger deneyimlerden

farklilastirmaktadir.

Bu c¢alismada din degistirme fenomeni Japon miihtedilerin deneyimleri baglaminda
incelenmistir. Arastirmada fenomenolojik ile gomili teori yaklasimlarinin ¢alisma
yontemlerine bagvurulmustur. Fenomenolojik yaklasim ile Japon Miisliimanlarin din
degistirme deneyimlerindeki ortak ve farklilasan yonlerin kesfi ve bu deneyimin onlar icin ne
anlam ifade ettiginin anlasilmasi hedeflenmistir. Gomiilii teori yaklasimi ile de Japon
Misliimanlagsmasi iizerine bir motif gelistirmek ve din degistirme literatiiriine katkida

bulunmak amag¢lanmistir.
Japon Miisliimanlarin Miisliiman olma deneyimleri hususunda kesfedilenler su sekildedir:

Japon Miisliimanlarin ¢ogu kendilerinin normal Japon olarak tamimladiklar1 ailelerde
yetismistir. Bu ailelerin ortak 6zelligi herhangi bir dini kimligi alenen sahiplenmemis olmakla
birlikte, kokenleri Sintoizm, Budizm, Konfugyiisciiliik ve hatta Hiristiyanlik’a dahi uzanabilen
birtakim dini pratikleri hayatlarinin olagan akisi icerisinde gelenek, kultiir ve aliskanhs
cercevesinde yerine getirmeleridir. Bu uygulamalardan bazilar1 Japon kimligi, kiiltiirii ve
gelenegi olarak toplumda son derece yer etmistir. Dindar olmadigini, tanrilara ve dogaiistiine
inanmadigini belirten kimseler dahi bir Japon olarak bu uygulamalarda yer almakta bir beis
gormemektedirler. Ailede ve okullarda dini egitim baslikli bir bir egitim verilmemektedir.
Bununla birlikte ¢ocuklar ailelerinin ve toplumun 6rnekliginde gorerek ve deneyimleyerek bu
dini pratikleri 6grenmekte ve yerine getirme aliskanligi kazanmaktadir. Japon Miisliimanlar
normal bir ¢ocukluk gecirmis ve cocukluk ve gencglik dénemlerinde aile kaynakl travmatik

olaylar yasamamiglardir.

Islam Japonya’da ismen ve yalnizca belli bash birkac kural ile uzak diyarlarin ve yabanci
insanlarin dini olarak bilinen bir dindir. Medyada Islam’a dair olumsuz haberler olmakla

birlikte, Japon medyasi islam’a kars1 yanh bir taraf sergilememekte, olumsuz oldugu kadar
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olumlu yaymnlar da yapmaktadir. Toplumda da Islam’a karsi, bilinmeyene karsi duyulan
cekince ve kulaktan duyma bilgiler ile var olan diisiik boyutta bir dnyargi bulunmak ile birlikte,
islamafobi derecesinde siddetli bir karsithk rastlanan bir durum degildir. Go¢men
Miisliimanlar Japonya’daki yasamlarindan memnundur. Japon Miislimanlar da, bdyle bir
toplumda yetismeleri sebebiyle, Islam ve Miisliimanlar ile ilk anlamh karsilasma 6ncesi genel
olarak islam’a kars1 nétr bir tutuma sahiptir. Bu durum Islam ve Miisliimanlar ile ilk anlamh
karsilagsmalarinda daha 6zgiir yaklasabilmelerini ve tarafsiz bir sekilde gozlem yapabilmelerini

saglamaktadir.

Miisliiman olma siiregleri sosyal bir siirectir. islam ile karsilasmalar1 hayatlarinda yasadiklar
manevi, psikolojik yahut fiziksel bir travma ve ¢ikmazin ¢6ziimiinii din ve inanclarda ararken,
farkli dinleri ve inang sistemlerini bireysel olarak arastirirken olmamustir. Islam’in ilgilerini
cekmesi biiyiik oranla yurtdisinda ve bazen de yurticinde okul, is yeri ve giindelik hayat icinde
karsilagtiklar1 Misliimanlar vasitasiyla olmustur. Hayatlarinin olagan akisi icerisinde
karsilarina ¢ikan Miisliimanlar bir sekilde ilgilerini cekmistir. islam ile ilgilenmeye baslamalar:

Misliimanlar ile karsilasmalarini takiben gerceklesmistir.

Goc profillerinin degismesi ile makro-baglam degisince Miisliiman olma profili de degisiklige

ugramistir. Evlilik sebepli Miisliman olmada kadin ve erkek oranlari neredeyse esitlenmistir.

Islam’a kars1 nispeten nétr olan bir toplumda yetistikleri icin ilk karsilasma éncesi ényargi

oranlari diisiiktiir. [lk karsilasmayi takiben de 6grenmeye acik bir tavirlar1 olmustur.

Karar asamasinda Miisliman olmayan aile, arkadas ve tamidiklara danismay1 tercih
etmemektedirler. Akillarina takilan hususlari ve merak ettiklerini Japon ve gd¢men
Misliimanlara danismaktadirlar. Miisliman olmayan Japon aile, arkadas ve tanidiklari

Miisliiman olma kararlarindan karar verildikten sonra haberdar olmaktadir.

Miisliiman olmalar1 6nceki hayatlarinda yasadiklari bir kriz yahut travma sebebi ile olmamistir.
Eski yasantilarindan ve toplumlarindan memnuniyetsizlikle tetiklenen bir degisim de
gecirmemislerdir. Eski kimlikleri ile yeni dini kimliklerini bir arada yasamakta biiyiik bir
zorluk hissetmemektedirler. Miisliiman olmalarini takip eden stirecte siddetli bir kimlik krizi
yasamamaktadirlar. Islam’a karsi1 Japonya’da siddetli bir karsitlik olmamasi, Japon kimligine
ihanet ile su¢clanmamalar ve kendilerini savunma ihtiyaci hissetmemeleri bunun en biiyiik
sebeplerinden birisidir. Ayrica Japon kiiltiirii ile islam ahlaki arasinda benzerlik kurmalar,
Islam’in evrensel bir din olmasi ve Japon kimligini baska kimlikler ve oteki ile catisarak sinirlar
¢izilen ve var olan bir kimlik olarak degil de kapsayic1 ve uzlasmaci bir kimlik olarak gérmeleri
gibi sebepler de bulunmaktadir.Bazi Japon Miisliimanlarin, 6zellikle Miisliiman olduktan
sonraki ilk yillarinda dini kimliklerini toplumdan gizledigi g6zlemlenmistir. Bunun sebepleri
arasinda dini 6zel bir mevzu olarak gordiigii icin etrafindakilere, aile ve yakin arkadaslar dahil
aciklama ihtiyaci hissetmeme, yanlik anlasilmalardan ve alabilecekleri olumsuz tepkilerden

cekinme ve Japon toplumunda o6nemli oldugunu distindiikleri toplumun uyumunu
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bozmamaya dikkat gosterme gibi sebepler bulunmaktadir. Dini kimligini gizli tutma orani

yillarin artmasi ile birlikte azalmaktadir.

Miisliiman olduktan sonra Japon toplumuna aidiyetlerinde ve yeni kimliklerini yasayislarinda
dért farkl egilim gozlemlenmistir. ilk grupta en baskin kimlik Japon kimligidir. islam’1 Japon
toplumunun Kkurallar1 c¢ercevesinde yasamaya dikkat etmektedirler. Sosyal cevreleri
Miisliiman yahut degil, genel olarak Japonlardan olusmaktadir. ikinci grubun Japon kimligine
aidiyeti Miisliman kimliginden yiiksek olmak ile birlikte, Japon kimliginin kapsayici bir kimlik
oldugunu diisiindiiklerinden yeni bir dini kimlik edinmekte bir sakinca gérmemektedirler.
Ugiincii grupta Miisliiman kimligi daha én planda ve Japon kimligini de icermektedir. Bu
gruptakiler de Misliiman kimliginin evrensel ve kapsayici oldugunu diisiinmekte, Japon
kimligi ile bu evrensel grupta yer alabileceklerini diisiinmektedirler. ikinci ve tigiincii
gruptakiler iki kimliklerini uyumlu bir sekilde yasatabilmekte hem Japon toplumuna hem de
Misliman toplumuna ait hissetmektedirler. Hem Japon toplumuyla hem de gé¢men
Miisliimanlar ile iligkileri vardir. Dérdiincii gruptakiler ise Islam’in yabanc ve Japon
toplumuna uzak bir din oldugu algisimi igsellestirip, Miisliiman olduktan sonra Japon
toplumundan, bilingli yahut degil, uzaklasanlardir. Gegmis yasamlari ile baglar1 kesilmis ve
sosyal cevreleri degismistir. Sosyal ¢evreleri daha ¢ok gogmen Miisliimanlardan olusmaktadir.

Japon Miisliimanlar, toplumdan dislanma ve ret gibi biiyiik zorluklar ile karsilasmamaktadir.
Ancak Japonya’da Islam’1 yasamak ve Miisliiman bir Japon olarak yasamak hususlarinda, pratik,
kisisel ve toplumsal olarak ii¢ bashik altinda incelenebilecek bir takim problemler
yasamaktadirlar. Pratik problemler gé¢gmen Miisliimanlarin da siklikla karsilastigi helal
yiyecek ve namaz kilacak yer bulamama gibi problemlerdir. Kisisel problemler ¢cogunlukla yeni
Miisliiman olmus Japonlarda gézlemlenen, Miisliiman oldugunu ilan ettiginde karsilasabilecegi
olumsuz tavirlardan c¢ekinme, bu sebeple onceden isinden ayrilma ve arkadaslarindan
uzaklasma gibi problemlerdir. Toplumsal problemler ise, is yerinde dinin gereklerini yerine
getirilmesine izin verilmemesi ve kadinlarin basortiisii kullandiklari icin kendi toplumunda
yabanci sanilmalaridir. Japon Miisliimanlar ayrica toplumlarinin gé¢men Miisliimanlar1 daha
cok tolere ettiginden, is yeri ve okullarda dini ihtiya¢larim1 karsilamak icin daha ¢ok caba
gosterdiklerinden ama ayni tutumu kendilerine karsi gostermediklerinden sikayetcidir. Bu
konuda iki tarafin da kendilerini anlayamadigini disiinmektedirler. Japon toplumunun
anlamakta ve kabullenmekte zorlandigl, kendileri gibi bir Japon'un nasil olur da Miisliman
oldugu konusudur. G6¢gmen Miislimanlarin anlamakta gligliik ¢ektigi ise, Japon toplumunda
Japon Miisliimanlarin kendileri ile ayn1 deneyimleri yasamamalaryi, is yerlerinde ve okullarda

her zaman ayni sekilde hos karsilanmamalari ve zaman zaman zorlanmalaridir.

Cami ve mescitlerin diizenledigi etkinliklere vakit buldukca katildiklarini ifade edenler i¢cin bu
mekanlar ve etkinlikler bir 6grenme ve bilgi paylasimi, sosyallesme ve Miisliiman kimligini
yasamaya yardimci mekanlardir. Etkinliklere katilmadigini, cami ve mescitlere fazla

gitmedigini soyleyenler buna sebep olarak bu mekanlarda Japonca konusan kimselerin
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olmamasi sebebiyle dil konusunda cekingenlik yasadiklari, Japon din 6nderi ve calisan
olmadigy, dolayisiyla kendi problemlerine ve sorularina onlari ve hallerini anlayip yanitlayacak
muhataplar1 olmadigl, gécmen Miislimalarin 1srarct ve {stten tavirlarindan rahatsiz
olduklarin1 ve cami ve mescitlerden uzak olduklar1 i¢in gitmedikleri gibi agiklamalar

yapmislardir.

Japon Miisliimanlarin diger Miisliimanlar ile iliskileri farkliliklar gostermektedir. Bazilar1 diger
Japon Miisliimanlara daha yakin hissetmekte, bazilari1 ise gogmen Miisliimanlar ile daha iyi
gecinmektedir. Baz1 katilimcillar gocmen Miisliimanlart kiiltiirleri ile Islam’i birbirine
karistirmak ile elestirirmekte ve bu sebeple onlardan uzak durmakta, bazilar1 ise dogustan
Miisliiman olan gé¢cmen Miisliimanlarin Islam’t onlardan iyi bildigini diisiinerek onlar

kendilerine drnek almakta, onlara danismakta ve onlar gibi olmay1 hedeflemektedir.

Misliiman olma motivasyonlar1 arasinda kendi toplumlarindan siddetli memnuniyetsizlik ve
alternatif yasam tarzlar1 arayislari olmamakla birlikte, katilimcilar arasinda Miisliiman
olduktan sonra 6grendikleri Islami yasam tarzi ile Japon yasantisini kiyaslayip, toplumda fark
ettikleri bazi durumlar elestirenler bulunmaktadir. Sorumlulugun yalnizca insanin kendi
omzunda olmasi, aile baglarinin zayifligi, is ugruna yasam ve dinlerin garip oldugu ve ancak

glicsliz insanlarin dine ihtiya¢ duyacag gibi elestiriler yapmislardir.

Japon medyasi Islam’1 tarafli ve kasith olarak negatif anlatan bir tutum sergilememekte,
olumsuz c¢ikan haberler olsa da bu Japon Misliimanlarin hayatlarini direkt bir bigcimde
etkilememektedir. Japon Miisliimanlar ara ara medyada sunulan negatif haberlere tiziilmek ile
birlikte, bu haberlerin Japon toplumunun Islam’t merak etme ve 6grenmesine vesile olacagini

diistinmektedir.

Arastirmada kullanilan goémiilii teori yaklasimi ile Japon Miisliimanlarin din degistirme

deneyimleri lizerine ti¢lii bir siire¢ ve dortlii bir motivasyon modeli gelistirilmistir.
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Sekil 2.6. U¢ Asamali Siire¢ Modeli

Uc Asamali Siire¢c Modeli
. I = T 1
IIk Anlamh Inceleme ve
Karsilasma Degerlendirme KaxaryeSehadet
|| Sosyal | Uzun Degerlendirme
uridis Motivasyon Periyodu
|| Romantik | Entelektiiel | Kimseye Danismadan
Iliskiler Motivasyon Karar Verme
| Universite | Psikolojik B e Ty
/Okul Motivasyon Aktif Din Degistirme
[ Medya || l\l;ra_gmatlk | Dini $ehadet Sonrasi
otivasyon Ogrenme
1 15
| Kisisel Ilgi
ve Arayis

Ik olarak, bu calismada bir Japon'un din degistirerek Miisliiman olma siireci ii¢c asama
lizerinden incelenmistir:

e Ilk asama, ilk anlamli karsilasma olarak adlandirilmistir. Yurtdisi, romantik iliskiler,
universite/okul ve is karsilasmalarn en siklikla gerceklesen ilk karsilagmalardir.
Bazilar1 da medya vasitasiyla, 6rnegin televizyonda Islam veya Miisliimanlar ile ilgili
izledikleri bir program sonrasi Miisliiman ¢ogunluklu iilkelere seyahat ederek yahut
bulunduklari sehirdeki cami, mescit ve kiltiir merkezlerini ziyaret edip etkinliklerine
katilarak islam hakkinda bilgi edinmistir. Dinler, diinya siyaseti, Orta Dogu problemleri
gibi konular ile ilgilendikleri igin Kkisisel ilgileri sonucu Islam’i 6grenen veya aym
sekilde cami, mescit ve kiiltir merkezlerini ziyaret edip bilgi edinenler de
bulunmaktadir ancak az sayidadir.

e Ikinci asama Miisliimanlar ile iliskilerine devam ederken onlar1 gézlemleme, islam’i
ogrenme ve degerlendirme asamasidir. Bu asamada Japon Miisliimanlarin islam’i
kendileri i¢in disiinmeye ve nihayet sehadet getirerek Miisliiman olmaya yonelten
sebepler, benzer deneyimler ve anlatilar lizerinden kategorilestirilmistir. Buna gore,
bir Japon’'un Miisliman olmasinin ardinda dért motivasyon bulunmaktadir: sosyal,
entelektiiel, psikolojik ve pragmatik motivasyon.

e Takiben gelen iiciincii asama karar ve sehadet asamasidir. Japon Miisliimanlarin
bircogu Islam’1 uzun siire degerlendirmis, Miisliiman arkadas ve tamidiklari ile merak
ettiklerini ve akillarina takilanlari enine boyuna tartismis ve bilissel bir idrak etme ve

ikna olma siireci sonrasinda karar vermislerdir. Ani ve rasyonel bir degisim yasamamuis,
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bir siirec icerisinde 6grenip ikna olduktan ve hatta bir siire Islam’1 kurallarini yerine
getirmeyi, namaz kilmay1 ve orug¢ tutmayi deneyip yapabileceklerine emin olduktan
sonra sehadet getirmislerdir. Bu karar verme asamasinda Miisliiman olmayan aile, is
ve arkadas cevrelerine damisanlar az sayidadir. Bunun yerine diger Miisliman
Japonlara ve go¢gmen Miisliimanlara danismay tercih etmislerdir. Bir¢ogu, yasadiklari
bu deneyimi Miisliiman olmayan aile ve arkadaslarina kararlarindan iyice emin olup
sehadet getirdikten sonra ilan etmistir. Katilimcilarin din degistirme deneyimleri aktif
bir deneyimdir. Motivasyonlar1 fark etmeksizin, kendileri diisliniip, degerlendirip
karar vermis ve uygulamislardir. Motivasyonlar ilk basta islam dis1 olan, pragmatik
sebepler ile Miisliman olanlar arasinda gézlemlenen baska bir durum, islam’
degerlendirme asamasini atlayip, digerlerine nazaran daha hizh karar verip, yeni
dinlerini -eger isterlerse- sehadet sonrasi 6grenmeye baslamalaridir. Bunlar arasinda
sehadet getirip amaclar1 yerine geldikten, ornek olarak istedikleri -evliligi
gerceklestirdikten sonra Islam ile iliskileri o agamada kalmis katilimcilar da az sayida
olmak ile birlikte bulunmaktadir.

GOomiili teori yaklasimi veri analiz metotlari ile miilakatlar tizerinden kesfedilen bir diger motif

ise yukaridaki li¢ asamali siire¢c modelinde ikinci asama olan inceleme ve degerlendirme

asamasinda kisaca deginilen, Japonlarin din degistirme ve Miisliiman olma motivasyonlaridir.

Arastirmada, Japonlarin Miisliiman olmasinda etkili dért motivasyon oldugu kesfedilmistir.

Sekil 2.3: Japonlar:1 Miisliiman Olmaya Yoénelten Dort Motivasyon

Dért Motivasyon
1
I I I 1
Sosyal Entelektiiel Psikolojik Pragmatik
Aile iliskileri Basit ve Net Inanma fhtiyaci — Evlilik
Cevaplar

Tutum ve — Kiiltiirel Benzerlik Mistik — is
Davraniglar 1sti
Hayata Karsi | Islam’in Sosyal || Burs

Durus Sistemi
Hiristiyanlik'in

Devami

i. Sosyal motivasyon: Misliimanlar ile yurtdisinda yahut icinde bir sekilde
karsilasmis katilimcilarin dikkatini muhataplarinin insani iligkileri, hayata bakis
acilary, tutum ve davranislari cekmistir. Karsilastiklar1 Miisliimanlarin aile iligkilerinin
yakinligindan, sosyal iliskilerindeki kardeslik, nezaket, samimiyet ve yardimlasma

gibi yonlerinden ve hayatin zorluklar1 ve 61iim karsisinda cesur ve tevekkiil sahibi
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duruslarindan etkilenmislerdir. Sosyal motivasyonda Miisliiman topluluga dahil
olmak ve onlar gibi yasamay1 isteme arzusu yogundur.

e ii. Entelektiiel motivasyon: Aym sekilde, islam ve Miisliimanlar ile hayatlarinin bir
déneminde karsilasmis Japonlarin ilgisini bu sefer, Islam’in teorik ve fikri yonij,
ogretileri, inanc sistemi cekmistir. Cevrelerindeki Miisliimanlara Islam ile ilgili, inan¢
sistemi ile ilgili sorular sormaya, derslere ve seminerlere katilip islam’i 6grenmeye
baslamislardir. Sorduklari sorulara basit, kesin ve net cevaplar alabilmeleri onlar1 ikna
etmis, Islam ve Japon kiiltiirii arasinda benzerlik kurup Islam’a yakin hissetmis,
Islam’in sosyal sisteminden etkilemis ve bazilar1 da islam’1 Hiristiyanlik’in devami ve
bir sonraki mantikli adim olarak gérmiislerdir. Oncelikli motivasyonlar: islam’1 aklen
ve fikren mantikli bulmalari ve yakin hissetmeleridir.

e iii. Psikolojik motivasyon: Bu kategoride katilimcilar bir inanma ihtiyac1 ve tanri
arayis! icindedir. Bazilar1 tanr1 arayisini bunu bilingli bir sekilde gergeklestirip farkli
dinlerin kitaplarini okuyarak ve arastirarak gerceklestirmekteyken, biiyiik bir kismi bu
ihtiyac icerisinde olduklarinin farkina islam ile karsilastiktan sonra varmistir. Islam’in
tanri anlayisi, korkularindan ve endiselerinden kendisine siginabilecekleri sonsuz giice
sahip ve onlar1 koruyup kollayabilecek bir tanri fikri onlar1 rahatlatmistir. Bu gruptaki
katilimcilarin ¢ogu deneyimlerini hikdye ederken aslinda gecmiste bdyle bir eksiklik ve
ihtiyac icinde olduklarim Islam ile karsilasip Allah’1 tamidiktan sonra fark ettiklerini
anlatmistir. Bazilar1 da ezan ve Kur’an sesinden ve namaz deneyiminden etkilenip,
duygusal bir deneyim yasamistir.

e iv. Pragmatik motivasyon: Bu kategorideki katihmcilar ilk asamada Islam ile
pragmatik sebepler ile ilgilenmeye baslamistir. Romantik iligki i¢cinde olduklari
Miisliimanlar ile evlenebilmek yahut Miisliiman iilkeler ile is iliskisi kurup, o iilkelerden
burs alabilmek 6ncelikli motivasyonlaridir.

Din degistirme calismalar1 sosyal bilimlerde devamedegelen bir calisma alanidir ve giin
gectikce alani genisleyerek diinyanin farkli bolgelerinde farkl dinlere gegisler incelenmektedir.
Bu tezde din degistirme fenomeni Japonya’da ve Japon Miisliimanlar 6rneginde calisiimistir.
Saha calismas verilerinin 1s181nda gelistirilen ii¢ asamali siire¢c modeli ve doért motivasyon
motifi ile bir tipoloji denemesi yapilmistir. Farkli bolgelerde yapilacak farkli saha ¢alismalarina

ilham olmasi ve karsilastirmali analizler ile incelenmesi ile alana daha fazla katki saglayacaktir.
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EKLER

Ek 1: Tezde Cevirisi Yapilarak Kullanilan Tablolarin Orjinalleri

Tablo 1: Japonya’daki Miisliiman Go¢menlerin Giincel Dert ve Endiseleri47?

EF*E 6—29 JREDKACFRZT (022) <BEHEZE> (%)
Fyy, BEO BROEEN ga0 gxo ks DEF
oxg Sx BAD BLE ou’ wm osyy O
BiF fi2FE L Ly
FEEH 25X 21.7 375 29.0 42.1 30.0 213 28.6 17.2
2-5 FF i 23.9 29.2 25.8 35.1 325 34.0 35.7 345
5-10 F R 10.9 14.6 226 10.5 12.5 14.9 16.7 13.8
10FLE 34.8 12.5 16.1 8.8 20.0 23.4 11.9 24.1
HEHE ‘BFOT7-TIUh 26.1 18.8 258 26.3 30.0 255 214 31.0
A2 REEKRE 37.0 31.3 32.3 28.1 375 34.0 31.0 24.1
RETUT 37.0 50.0 419 45.6 325 40.4 476 41.4
ey 30.9 32.2 20.8 38.3 26.8 315 28.2 19.5
X BEAA EiHO thigd
B BED BED oxx AME a&<m ABE o
Pl % %
FEFH 2FFE 40.0 333 61.9 35.7 40.0 44.4 36.0 -
2-5 F R 33.3 20.0 23.8 32.1 6.7 24.1 32.0 100.0
5-10 F Rl 13.3 13.3 95 14.3 26.7 1.1 20.0 -
10 FELE 13.3 26.7 - 14.3 20.0 16.7 8.0 -
HEHE ‘BFST-TIUH 6.7 40.0 286 35.7 20.0 35.2 24.0 -
A2 RE K 33.3 13.3 28.6 214 26.0 25.9 16.0 33.3
HETFIT 60.0 40.0 38.1 429 46.7 37.0 56.0 66.7
fesk 10.1 10.1 14.1 18.8 10.1 36.2 16.8 2.0

Cx: BEFHTHE N L, HEHETFHF2£8)

479 Waseda University Asian Social Theory Laboratory, 7E H & 2 U L Fi, 68.
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Tablo 2: Miisliiman Gé¢menlerin Japon Yasamina Uyum Saglama Oranlari480

H%F 6—33 HADOEEFE~OHELE (Q31) (%)

M =l ETFhHhFEH HFUE Fo={#

EEEH ol B LT BLTWE IGLTWWE EEE
LTS
AV Ly Ly

WEEH 28X 41 9.8 70.7 17.1 2.4 -
2-5 R 46 17.4 73.9 4.3 4.3 -
5-10 E X 19 10.5 63.2 21.1 5.3 -
10 F Ll E 32 43.8 43.8 6.3 0.0 6.3
HethlE, ®mFUTF-FIUh 38 18.4 71.1 26 5.3 2.6
A REKE 48 22.9 50.0 16.7 42 6.3
BEETYT 61 18.0 63.9 9.8 16 6.6
a8 149 19.5 61.7 10.1 34 5.4

(F: BEFHTH 11 £, LHHETEF24R)

Tablo 3: Japonya’daki Miisliiman Go¢menlerin Genel Yasam Memnuniyeti‘8!

Hzw 6—31 #HEMLGEIHEE (Q22) (%)
s Ebomé  Ebbhe —
EEEg UM NzEm LRER T mEs
- 2 i #

BIEEH  2EXR 41 73 70.7 19.5 2.4 =
2-5 E R 46 21.7 56.5 15.2 43 2.2

5-10 &EKih 19 10.5 73.7 15.8 — —

10 FLLE 32 25.0 56.3 15.6 - 3.1

HEME @®FOTF-FIUh 38 13.2 73.7 7.9 26 2.6
A REKE 48 16.7 54.2 18.8 4.2 6.3

HET7TT 61 18.0 57.4 21.3 - 33

ok 149 16.1 60.4 16.8 20 4.7

CE: BAEFEHTE N 4, HEBETFE24A)

480 Waseda University Asian Social Theory Laboratory, /£ H & A U AFi#, 70.

481 Waseda University Asian Social Theory Laboratory, 7E H 2 2 U L Fi, 68-69.
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Ek 2: Tezde Cevirisi Yapilarak Kullanilan Grafiklerin Orijinalleri

Grafik 1: Hutnik’in Dort Etnik Kimlik Yonetimi Stratejisi4s2

Degree of identification
with the majority group

HIGH
1. Assimilation 2. Acculturation
LOW HIGH
Degree of identification
with the ethnic
minority group
4. Marginality 3. Dissociation
LOW

Grafik 2: Japon Miisliimanlarin Kimlik Tipi483

482 Nimmi Hutnik, “Patterns of Ethnic Minority Identification and Modes of Social Adaptation”, Ethnic and Racial
Studies 9/2 (1986), 153.

483 Kimiyo Terada, 3t#th& <4 7 V7 4 ~O3H% : HRA L RV = ORI IG A 5 (Simbiyotik bir
Toplum ve Azinliklara Destek: Japon Miisliimanlarin Toplumsal Etkilesimi Ornegi), (Tokyo: Toshindo Publishing,
2003),127.
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Grafik 3: Karsilasabilecekleri Problemler ve Bu Problemlere Karsi Tepki Modellerj*8+

484 Terada, ttEHS L <4/ VT 4 ~DXEE, 176.
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Ek3: Etik kurul izin formu

AR T.C.
AL HITIT UNIVERSITESI
HITIT  GIRISIMSEL OLMAYAN ARASTIRMALAR ETiK KURULU

UNIVERSITES|

Say1 :2019-43 30/01/2019
Konu: Bagvuru Degerlendirme Sonucu

Sayin Dog. Dr. Yakup COSTU

Etik Kurulumuza yapmis oldufunuz bagvurunuzla ilgili kurul karanmiz ve ilgili bilgiler
agafida yer almaktadir.

Bilgilerinize rica ederim.

Bagkan
Bagvuru Numarasi 2018-143
Sorumlu Arastirmact Dog. Dr. Yakup COSTU
Aragtirma Bagh Miisliimanlagma Sitrecine Sosyolojik Bir Yaklagim: Japon Miislitmanlar
Toplant: Tarihi 29/01/2019
Karar Numarast 2019-41

(& Arastirma bagvurunuz etik agidan uygun bulunmustur.

O Arastirmaya Kurum Izni/lzinleri alindiktan sonra baslanmasi uygun bulunmusgtur.

O Bagvurunun, ekteki belirtilen diizeltmelerin yapilmas: halinde tekrar degerlendirilmesine karar verilmistir.
O Aragtirma projesi etik agidan uygun olmadigindan bagvurunun reddine karar verilmistir.
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Ek 4: Miilakatlara Katilan Japon Miisliiman Katilimcilar

Kod Cinsiye Yas Kag¢ Yildir Egitim Meslek
t Miisliima
n

1E | Erkek 35 6 Yil Bilinmiyor Ogretmen

2E | Erkek 41 20 Y1 Universite Cevirmen

3E | Erkek 36 1Yl Bilinmiyor Memur

4K | Kadin 50 16 Y1l Bilinmiyor Ev Hanimi

5E | Erkek 42 24 Y1l Universite Ozel Sirket Calisani

6K | Kadin 31 8 Yl Universite Cami Calisani

7E | Erkek 23 2 Y1l Universite Ozel Sirket Calisani

8K | Kadin 26 <1vl Lise Yari Zamanh Is

9K | Kadin 31 2 Y1l Universite Ozel Sirket Calisani
10E | Erkek 22 2 Y1l Universite Ogrenci
11K | Kadin 46 6 Y1l Universite Ev hanimi
12K | Kadin 22 1Y1l Universite Ozel Sirket Calisan1
13K | Kadin 21 <11l Lise Ogrenci
14E | Erkek 35 8 Y1l Universite Ozel Sirket Calisan1
15K | Kadin 49 23 Y1l Universite Ev Hanimi
16K | Kadin 41 13 Y1l Universite Ev Hanim
17K | Kadin 45 1Y1l Universite Ozel Sirket Calisani
18K | Kadin 33 6 Yil Universite Ozel Sirket Calisani
19K | Kadin 39 14 Y1l Universite Ev Hanimi
20K | Kadin 33 <1yl Universite Saglik Calisani
21K | Kadin 49 22 Y1l Lise Ev Hanimi
22K | Kadin 47 0% Universite Memur
23E | Erkek 53 <1Yil Universite Danisman
24E | Erkek 30 2Y1l Bilinmiyor Ozel Sirket Calisani
25E | Erkek 52 5Yil Universite Politikaci
26K | Kadin 44 11 Y1 Bilinmiyor Ev Hanimi
27K | Kadin 37 12 Y1l Bilinmiyor Ev Hanimi
28K | Kadin 24 <1v1l Universite Ogretmen
29K | Kadin 39 2 Y1l Bilinmiyor Serbest Calisan
30E | Erkek 61 16 Y1l Universite Emekli
31E | Erkek 25 <1Y1l Universite Ozel Sirket Calisani
32K Kadin 42 2 Y1l Universite Saghk Calhigani
33K | Kadin ~50 2Y1l Bilinmiyor Serbest Calisan
34K | Kadin 48 13 Y1l Bilinmiyor Ev Hanim
35E | Erkek 35 7 Yil Yiiksek Lisans Akademisyen
36K | Kadin 39 5 Y1l Universite Ozel Sirket Calisani
37E | Erkek 42 4 Y1l Universite Miihendis
38K | Kadin 24 311l Universite Ozel Sirket Calisani
39K | Kadin 49 20 Y1l Universite Akademisyen
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40E
41E
42E
43K
44K
45E
46E
47E
48E
49K
50K
51E
52E
53E
54K
55E
56K
57E
58E
59E
60K
61E
62E

Erkek
Erkek
Erkek
Kadin
Kadin
Erkek
Erkek
Erkek
Erkek
Kadin
Kadin
Erkek
Erkek
Erkek
Kadin
Erkek
Kadin
Erkek
Erkek
Erkek
Kadin
Erkek
Erkek

19
58
22
41
36
33
24
81
39
35
23
Bilinmiyor
26
65
52
27
~60
24
68
28
29
56
29

3Yil
<1Y1l
2 Y1l
16 Yil
10 Y1l
3Yil
2 Y1l
55 Yil
18 Y1l
6 Yil
1Yl
11 Y1l
4 Y1l
31 Y1l
25 Y1l
5 Y1l
~30
2 Y1l
41 Y1l
1Yl
<1Y1l
<1Yil
3Yil
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Lise

Universite
Lise

Universite
Universite
Bilinmiyor
Universite
Universite
Universite
Bilinmiyor
Universite
Bilinmiyor
Universite
Bilinmiyor
Bilinmiyor
Universite
Universite
Universite
Universite
Bilinmiyor
Bilinmiyor
Bilinmiyor
Bilinmiyor

Ogrenci

Cami Calisani
Ogrenci

Ogrenci

Memur

Issiz

Ogrenci

Emekli

Cami Calisani

Ozel Sirket Calisani
Ogretmen

Serbest Calisan
Miihendis

Sanatci

Yar1 Zamanh Calisan
Ozel Sirket Calisani
Emekli

Ozel Sirket Calisani
Editor, Yazar
Fabrika Calisani
Ozel Sirket Calisani
Memur

Turizm Sektori



Ek 5: Miilakat Sorular:

e Yasiniz, egitim ve mesleginiz nedir?
e Nezaman Miisliiman oldunuz?
e Ailenizin dinlere yaklasimi nasildi? inaniyorlar miydi? Ailede bir dini egitim aldiniz mi?
e Siz cocukken inaniyor muydunuz? Dinler hakkinda ne diisiiniiyordunuz?
e Miisliiman olmadan énce Islam hakkinda ne diisiiniiyordunuz?
e islam ve/veya Miisliimanlar ile ilk anlaml karsilasmaniz ne zaman olmustu?
e Islam ve/veya Miisliimanlar ile ilgili en cok ne ilginizi cekmisti? Neden Miisliiman
olmayi disiindiintiz?
e Karar verme siireciniz nasildi? Ne kadar stlirdii? Ne kadar siire ¢alistiniz/dlistindiiniiz?
e Miisliiman olmadan 6nce kimseye danistiniz m1?
e (Miisliiman olduktan sonra) Etrafinizdakilerin tepkisi nasildi? Yeni kimliginiz hakkinda
ne diistindiiler?
e Herhangi bir zorlukla karsilastiniz m1?
e Yeni kimliginiz hakkinda siz ne diisiiniiyorsunuz? Kendinizi tanimlama sekliniz degisti
mi? Degistiniz mi?
e Japon toplumuna aidiyetiniz etkilendi mi?
e Giindelik yasantimiz degisti mi?
e Islam’in medyadaki imaji sizi ve giindelik yasantinizi etkiledi mi?
e Islam’in sizin i¢in en énemli kism1 nedir?
e Islami organizasyon, cami ve mescitlerin etkinliklerine katiliyor musunuz?
(Katiliyorsa)
o Bu etkinliklere katilim yeni kimliginizi yasamaniza yardimci oluyor mu?
o Islam’1 6grenmenize yardima oluyor mu?
o Miisliman topluluklar ile sosyallesmenize yardimci oluyor mu?
e Japonya’da yasayan Miisliiman topluluklar ile iletisiminiz nasil?
e Japon Miisliimanlar ile gocmen Miisliimanlarin Islam’i anlama ve yasamalari arasinda
gozlemlediginiz farkliliklar var mi?

e [lk Miisliiman oldugunuzdan bu yana Islam anlayisinizda bir degisme oldu mu?
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Ek 6: Saha Calismasi Sirasinda Cekilmis Baz1 Fotograflar

(¢ >
£ 7 Hu't‘-'-u.uﬁ'«u'-sq\qu:“‘“/g’

Tokyo Cami ve Tiirk Kiiltiir Merkezi - 2017

Cami calisani Sigeru Simoyama Japon 6grencilere ve misafirlere rehberlik ediyor.



Tokyo Cami - 2017.

Bir sehadet merasimi ve Tokyo Camii Eski Imam Hatibi ve Tiirkiye Cumhuriyeti Biiyiikelgiligi
Sosyal Isler Miisaviri Muhammed Rasid Alas.
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Tokyo Camii Acilis Téreninden Bir Fotograf (Tokyo Camii Arsivi)
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Japon Misliiman Dernegi - 2017.

Merhum Eski Baskan Higuci Mimasaka bir ders esnasinda.
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Japon Miisliman Dernegi Yillik Kampi1 - 30. Kamp - 2017

Higuci Mimasaka kampa katilanlara bir konusma yapiyor.

[ I & 1 Rz ey

Otsuka Mescidi - 2017.
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assALAAM MASJID

Assalam Mescidi - 2017.

Sakura Agaclar1 Altinda bir Miisliiman Mezarhigi - 2019

Japon Misliiman Dernegi’'ne ait Misliiman mezarliginin bir kismi
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Budist Tapinagi'nda Cemaatle Oglen Namazi - 2019

Defin sonrasi. Yakinlarda mescit olmadigi icin Budist rahiplerin izniyle tapinakta kilinan
namaz.

Tokyo’da bir Alisveris Merkezinde Mescit - 2020
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