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OZET

Bu calisma, Osmanli'nin son dénem alimlerinden Halil Esad bin Ali Riza Yemlihazade'nin
Ziibdetii'l-akaidi'l-Islamiyye ~ adli  eseri temelinde kelami goriislerini incelemeyi
hedeflemektedir. Yemlihdazade kendi donemindeki bilimsel ve felsefi gelismelerin neticesinde,
dini bilimsel gelismelerin karsisinda bir engel olarak goren ¢evrelerin din karsiti fikirlerinden
muzdarip olmustur. Kendisi medrese tahsili gormiis, daha sonra egitimine hukuk alaninda
devam etmis ve ihtisasini bu alanda yapmis bir hukuk¢u olmasina ragmen kelam alanina ilgi
duymus ve bu alanda eser telif etmistir. Yemlthazade, medrese egitiminin ardindan hukuk
alaninda ihtisas yapmis olmasina ragmen, déonemindeki bilimsel ve felsefi gelismelerin yol
actig1 din karsit1 séylemlere bir cevap niteliginde kelam ilmine yonelmis ve bu alanda 6zgiin

bir eser telif etmigtir.

Eserin en dikkat ceken 6zelligi, {slam akidesinin tamamini manzum bir kasidede 6zetledikten
sonra her beyiti ayr1 bir baslik olarak kullanarak konulari islemesidir. Miiellif, meseleleri 6z bir
sekilde ele almasi ve mezhepler arasinda uzlastirici bir tavir sergilemesiyle kelam diistincesine
onemli katkilar sunmustur. Eserin giinlimiize kadar basilmamis olmasi ve modern Tirkgeye
cevrilmemis olmasi, bu g¢alismanin alandaki boslugu doldurma acisindan ©6nemini

artirmaktadir.

Calismada Halil Esad bin Ali Riza Yemlihadzade’'nin kelami goriisleri klasik ve Osmanli’'nin son
donem kelam alimlerinin goriisleriyle mukayeseli olarak ele alinarak degerlendirilmistir.
Amag calisma konusu yaptigimiz eserin kelami konulardaki konumunu ve meseleleri ele alis
tarzin1 tespit edip Yemlihazdde'nin kelam ilmi sahasina katkilarim ortaya koymaktir.

Calismamiz bunlarin yaninda giiniimiizde basimi olmayan ve giiniimiiz Tiirkcesine ¢evirisi
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bulunmayan bu kiymetli eserin muhteviyatini alana kazandirmasi bakimindan da 6énem arz
etmektedir. Giiniimiizde kayitlarda kelam eseri miiellifleri arasinda ismi bulunmayan Halil
Esad bin Ali Riza Yemlthazade’'nin bu kiymetli eserinin incelemesi, ilim sahasinda kalem
oynatmis, emegi gecmis bu zatin adinin ve eserinin yasatilmasina vesile olmasi1 bakimindan da

bu calismanin énemli oldugu diistiniilmektedir.

Yemlihazade’'nin kelam1i goriislerini ele alarak eserinin igerigi hakkinda kapsamli ve sistematik
bir degerlendirme sunmak cabasinda olan bu calisma literatiirdeki bir boslugu doldurmay1
hedeflemektedir. Bunu yaparken miiellifin alana 6zgiin katkilar1 tespit edilmeye ¢alisilmis ve
dénemin fikri ortami baglaminda degerlendirmek amaglanmistir. Ziibdetii’l-akaidi’l-Islimiyye
eserini merkeze alarak hareket eden bu calisma, giin yiiziine ¢ikmay1 bekleyen bu eserin
icerigini kelam alani ilgililerine ulastirmasi agisindan da 6zgiin bir nitelik tasimaktadir. Klasik
kaynak arastirmasiyla da karsilastirmali bir metot ile degerlendirilen meseleler analitik bir

bakis agisiyla sunulmaya ¢alisilmistir.

Arastirmada nitel arastirma yontemi benimsenmis olup, metin ¢6ziimlemesi, karsilastirmali
analiz, tarihsel baglamlandirma ve betimleyici yontemler bir arada kullanilmistir. Calismanin
temel kaynagini olusturan Ziibdetii'l-akaidi'l-Isldmiyye eseri, icerik analizi yontemiyle tematik
olarak tasnif edilmis ve hem klasik kelam kaynaklariyla hem de doénemin diger kelam
dlimlerinin yaklasimlariyla mukayeseli sekilde degerlendirilmistir. Arastirma siirecinde
oncelikle miiellifin el yazmasi eserinin transkripsiyonu yapilmis, ardindan metnin sistematik
analizi gerceklestirilmistir. Bu kapsamda, eserdeki beyitler ve serhler tematik bir sekilde
kategorize edilerek Yemlthazade'nin kelami gortslerinin biitiinciil bir resmi ortaya konulmaya
calisilmistir. Karsilastirmali analiz asamasinda ise miiellifin goriisleri hem klasik donem kelam
ekolleriyle hem de Osmanli'nin son donemindeki diger kelamcilarla karsilastirilarak onun
kelam diisiincesindeki konumu netlestirilmistir. Tarihsel baglamlandirma yodntemiyle,
Yemlihazade'nin yasadigi dénemin entelektiiel ortami ve sosyo-kiiltiirel sartlar1 dikkate
alinmis, boylece eserin donemin fikrl tartismalarina nasil bir katki sundugu anlasilmaya
calisilmistir. Betimleyici analizle miiellifin goriisleri sistematik sekilde ortaya konulurken,
yorumlayict yaklasimla da bu goriislerin giiniimiiz kelam tartismalar1 agisindan anlami
degerlendirilmistir. Bu ¢ok boyutlu metodolojik yaklasim, Yemlthdazadenin kelami

diisiincesinin daha kapsamli ve derinlemesine anlasilmasini saglamistir.

Calismanin bulgulari, Yemlthazade'nin klasik kelam gelenegini siirdiirmekle birlikte, yasadigi
donemin fikrl meydan okumalarina cevap verme ¢abasi icinde oldugunu ortaya koymaktadir.
Iman, niibiivvet ve insan fiilleri gibi temel kelam meselelerinde ortaya koydugu goriisler, onun

mezhep taassubundan uzak, eklektik ve uzlastirici bir yontem benimsedigini gostermektedir.

Bu ¢alisma, hem Yemlihazddenin kelam ilmine katkilarimi sistematik bir sekilde ortaya
koymasi hem de yayimlanmamis bir el yazmasini akademik literatiire kazandirmasi agisindan

0zgiin bir deger tasimaktadir. Arastirma, Osmanli'nin son donem kelam diisiincesinin



anlasilmasina katki saglamakta ve ilgili literatiirdeki o6nemli bir boslugu doldurmayi
hedeflemektedir.

Anahtar Kavramlar: Kelam, Yeni ilmi Kelam, Yemlihazade, Ziibdetii'l-akaidi’l-islamiyye,
Ulihiyet, Niibiivvet, Ahiret

Bilim Kodu: 62101

vi



THE THEOLOGICAL VIEWS OF HALIL ESAD BIN ALI RIZA YEMLiHAZADE AND HIS WORK
TITLED ZUBDETU'L-AKAIDI'L-iSLAMIYYE

Miinire SAGLAM

ORCID: 0009-0007-3600-9807

HITIT UNIVERSITY
GRADUATE SCHOOL
Master of Science Thesis

September 2025

ABSTRACT

This study aims to comprehensively examine the theological views of Halil Esad bin Ali Riza
Yemlihazade, a late-Ottoman scholar, and his work titled Ziibdetii'l-akaidi'l-Islamiyye.
Motivated by the anti-religious discourses of his time, which positioned religion as an obstacle
to scientific progress, Yemlithazade, despite his specialized education in law, turned to kalam

to formulate a response, producing a unique work in the field.

The most distinctive feature of his work is its structure: it first summarizes the entirety of
Islamic creed in a poetic ode (manzum kaside), then uses each couplet (beyit) as a heading to
elaborate on the topics. The author's concise treatment of complex issues and his
reconciliatory approach between different theological schools represent a significant
contribution to kalam thought. The fact that the work remains unpublished and untranslated
into modern Turkish underscores the importance of this study in addressing a gap in the

literature.

The research employs qualitative methods, including textual analysis, comparative analysis,
historical contextualization, and descriptive analysis. The manuscript of Ziibdetii'l-akaidi'l-
Islamiyye was transcribed and subjected to thematic content analysis. Yemlihazade's views
were systematically compared with both classical kalam schools and other late-Ottoman

theologians to clarify his intellectual position.

The findings reveal that while Yemlithazade maintained the classical kalam tradition, he also
endeavored to respond to the intellectual challenges of his era. His views on fundamental
issues such as faith, prophecy, and human free will demonstrate a non-sectarian, eclectic, and

conciliatory methodology.
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This study holds original value by systematically elucidating Yemlihazade's contributions to
kalam and introducing an unpublished manuscript into academic discourse. The research
contributes to the understanding of late-Ottoman theological thought and aims to fill a
significant void in the relevant literature, while also serving to preserve the intellectual
heritage of a hitherto overlooked scholar.

Keywords: Kalam, New Scientific Kalam, Yemlthazade, Ziibdetii'l-akaidi 'I-I'sldmiyye, Divinity,
Prophethood, Hereafter.

Science Code: 62101
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cok tesekkiir ederim.
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GIRIS

Kelam ilminin temel maksadi dogrultusunda miitekellimler, Islam inan¢ esaslarim her
donemde ortaya c¢ikan inkarc fikir akimlarina karsi sistematik bir sekilde savunmuslardir.
Tarihsel siirecte inkarcilarin kullandig1 yontemler ve araglar cesitlendikece, kelamcilar da bu
degisime paralel olarak yeni istidlal metotlar1 ve mantiksal argiimanlar gelistirmislerdir. Bu
dinamik yapi, kelam ilminin her ¢agda canliligini korudugunun ve ona olan ihtiyacin

stirekliliginin acik bir gostergesidir.

Pozitivizm, Materyalizm ve Darwinizm gibi islam'in temel akide ve inang esaslarini tehdit eden
akimlara kars: Islam diisiiniirleri, bilimsel ve felsefi gelismeleri gsrmezden gelmek yerine, bu
gelismelerin 15181nda ¢agdas ispat yontemleri gelistirerek kendi metodolojilerini yenileme
yoluna gitmislerdir.

Bu baglamda yeni ilm-i kelam dénemi alimleri, kelam ilmini ¢agin anlayisina uyumlu hale
getirerek metodolojik anlamda yeniliklerin 6niini a¢gmislardir. Gelenegin tiimiiyle terk
edilmesinin dogru olmadig1 bilinciyle, ge¢cmis birikimin giincel ihtiyaclara cevap veren
yonlerini 6zlimsemis; bununla birlikte yeni fikri meydan okumalara karsi orijinal ispat

yontemleri ve arglimanlar gelistirmislerdir.

Bu ¢alisma, Osmanli'nin son dénemi kelam literatiiriine katki saglama amacini tasimakta olup,
donemin kelam birikimini inceleyip degerlendirme noktasinda 6zgiin bir katki sunmay1
hedeflemektedir. Yemlthazade ve onun Ziibdetii'l-akaidi'l-islamiyye adli eserini merkeze alan

arastirmamiz iki ana béliimden olusmaktadir.

Calismanin birinci boliimiinde, ulasilabilen sinirh kaynaklar 1s1ginda Yemlihazade'nin hayaty,
yetistigi entelektiiel ortam ve donemin kelam atmosferi ele alinmistir. Bu kapsamda,
Osmanli'nin son dénemine damgasini vuran kelam alimleri ve onlarin katkilar1 incelenmis,
birinci boliimiin sonunda ise Ziibdetii'l-akaidi'l-islamiyye'nin muhtevasi ve yapisal 6zellikleri
genel hatlariyla tanitilmistir.

Ikinci béliimde, YemlithidzAde'nin kelami goriisleri sistematik bir sekilde analiz edilerek,
eserinin icerigi detayli olarak degerlendirilmistir. Miellifin itikadi meselelere yaklasimi,

donemin diger kelamcilariyla mukayeseli olarak ele alinmistir.

Yemlihazade, itikadi tartismalarin yogunlastig1 ve inkarci felseft akimlarin etkisini hissettirdigi
bir donemde yetismis bir diisiiniirdiir. Bu fikri ortamda, diger kelamcilarla birlikte, 6zellikle
akli delilleri 6ne ¢ikararak Islam akidesini miidafaa etmeye calismis; din karsit1 séylemlere
kars1 tutarli ve ikna edici cevaplar gelistirmistir. Bu cercevede, Ziibdetii'l-akdidi'l-Islamiyye,

Islam inanc¢ esaslarini savunma yoniindeki cabalarin nitelikli bir érnegini teskil etmektedir.
1



Tez, Yemlithazade'nin bu degerli eserini akademik bir titizlikle incelemekte ve kelam ilmi
arastirmacilarinin istifadesine sunmayir amaclamaktadir. Ayni zamanda, Osmanli'nin son
donemindeki kelami birikimin anlasilmasina ve bu alandaki literatiir boslugunun

giderilmesine katki saglamay1 hedeflemektedir.

Bu calismanin kuramsal temelleri, islam kelam geleneginin ii¢ temel ekolii olan Matiiridilik,
Es'arilik ve Mutezile'nin epistemolojik yaklasimlar1 ve teolojik yontemleri {lizerine insa
edilmistir. Arastirmamiz, s6z konusu ekollerin ullihiyet, niibiivvet, kader ve ahiret gibi temel
kelami meselelere iliskin teorik cercgevelerini karsilastirmali bir analize tabi tutarak,
Yemlihazade'nin bu ekollerle olan entelektiiel etkilesimini ve 6zgilin katkilarini ortaya koymay1
hedeflemektedir.

Metodolojik acidan, calismamiz ii¢ katmanl bir karsilagtirmali analiz yontemi benimsemistir.
Ik olarak, Yemlthazadenin goriisleri klasik kelam ekolleriyle mukayese edilmis; ikinci
asamada, miiellifin Osmanli'nin son ddnemindeki diger kelamcilarla olan benzerlik ve
farkliliklar1 incelenmis; ticlincti asamada ise, modern donem kelam tartismalariyla olan teorik
siireklilik ve kopus noktalar1 degerlendirilmistir. Bu ¢ok katmanh yaklasim, Yemlihazade'nin

kelam diisiincesindeki konumunu daha nesnel bir sekilde belirlememize olanak saglamistir.

Eserin dilsel ve yapisal analizi, Ziibdetii'l-akdidi'l-Isldmiyye'nin dénemin diger kelam
calismalarina kiyasla daha kompleks bir dil iislubuna ve kendine 6zgii bir organizasyon
yapisina sahip oldugunu gostermistir. Eserin manzum bir akidenin serhi olmasindan
kaynaklanan yapisal farklilik, klasik kelam eserlerindeki tematik sistematigin disinda bir
organizasyon gerektirmistir. Bu metodolojik zorluklar, miiellifin daginik tarzda ele aldigi
konularin kelam ilminin geleneksel tematik yapisina uygun sekilde yeniden diizenlenerek

analiz edilmesini zorunlu kilmistir.

Arastirmanin temel hedeflerinden biri de Yemlthazade'nin kelami yontemini ve ilm1 kisiligini
cok yonlii bir sekilde ortaya koymaktir. iman, niibiivvet, insan fiilleri, ultihiyyet ve ahiret gibi
temel meselelerin incelenmesinde, miiellifin hem geleneksel kelam birikimine hakimiyeti hem
de modern donemin fikri meydan okumalarina verdigi cevaplar dikkate alinmistir.
Yemlihazade'nin konulari 6zet seklinde sunmasi, mezhepler arasi goriis ayriliklarini uzlastirict
bir tavirla ele almasi ve lafzi tartismalardan ziyade temel prensiplere odaklanmasi, onun

diisiince sisteminin karakteristik dzellikleri olarak dne ¢ikmaktadir.

Calismamiz ayrica, Yemlihazade'nin eserinin Osmanli'nin son déonem kelam disiincesindeki
yerini ve 6nemini degerlendirmektedir. Miiellifin, pozitivizm, materyalizm ve Darwinizm gibi
donemin etkili felsefl akimlarina kars gelistirdigi kelami argiimanlar, onun sadece geleneksel
bir kelamci degil, ayn1 zamanda modern fikri meydan okumalara cevap veren bir diisiiniir

oldugunu gostermektedir. Bu baglamda, calismamiz Yemlihazade'yi hem Kklasik kelam



gelenegini siirdiiren hem de bu gelenegi modern dénemin ihtiyacglar1 dogrultusunda yeniden

yorumlayan 6zglin bir miitekellim olarak konumlandirmaktadir.

Sonug olarak, bu arastirma Yemlthazade'nin kelami gériislerini ve yéntemini hem tarihsel hem
de sistematik bir perspektifle inceleyerek, Osmanli'nin son dénem kelam diisiincesine dair yeni
ve 0zgiin bir katki sunmay1 amaglamaktadir. Miiellifin eserinin dilsel, yapisal ve igeriksel
analizi, onun kelam ilmine yaptig1 katkilar1 daha kapsaml bir sekilde anlamamiza yardimci

olacaktir.

Bu ¢alismanin amaci, Yemlithazade’nin kelami goriislerini sistematik bir sekilde ortaya koymak
ve bunlar1 hem klasik donem kelamcilarinin hem de Osmanli’'nin son déneminde yasamis
alimlerin yaklasimlariyla mukayese etmektir. Boylelikle, miiellifin kelam sahasina yaptigi
katkilar daha belirgin hale getirilmeye ¢alisilmaktadir. Ayrica, Osmanli’'nin son dénemindeki

fikr atmosferin kelam ilmine nasil yansidigina da katkida bulunmak amaglanmistir.

Bu calisma, kelam literatiiriine bir eseri ve miiellifini kazandirma hedefiyle énem arz
etmektedir. Ziibdetii'l-akaidi'l-Islamiyye {izerine miistakil bir arastirma yapilmamis olmasi,
eserin herhangi bir basiminin bulunmamasi ve giiniimiiz Tiirkcesine aktarilmamis olmasi, bu
calismanin 6zglin degerini belirgin sekilde artirmaktadir. Ayrica Yemlihazade'nin adinin
glinlimiiz kelam arastirmacilar1 arasinda yeterince bilinmemesi, bu tezin hem bir diisiintirii
yeniden kesfetme hem de Osmanli'nin son déonem entelektiiel mirasinin anlasilmasina katki

saglama potansiyelini gliclendirmektedir.

Tezin kelam ilmine katkisi iki temel boyutta degerlendirilebilir. Birincisi, Yemlthazade'nin
sahsiyeti ve kelami birikiminin sistematik sekilde ortaya konmasi, Osmanli'nin son dénem
kelam literatiiriindeki bir boslugu doldurmaktadir. ikincisi ise, miiellifin goriislerinin dénemin
diger kelamcilariyla karsilastirmali analizi, kelam ilminin modernlesme siirecindeki seyrini ve
yonelimlerini anlamaya imkan saglamaktadir. Bu baglamda g¢alisma hem tarihsel baglami
aydinlatmakta hem de giniimiiz kelam tartismalarina sagladigi metodolojik ve iceriksel

katkilarla alanin gelisimine hizmet etmektedir.

Nihai olarak bu arastirma, sadece bir eserin muhtevasini tanitmakla kalmamakta, ayni
zamanda Osmanli'nin son dénemindeki kelami birikimin yeniden degerlendirilmesi ve bu
entelektiiel mirasin giiniimiiz ilahiyat arastirmalarina entegre edilmesi yoniinde 6nemli bir

adim teskil etmektedir.

Bu ¢alismanin 6zgiin degeri, daha 6nce akademik literatiirde kapsaml bir incelemeye konu
olmamis bir eseri, icerik analizi ve karsilastirmali yontemlerle ele almasindan
kaynaklanmaktadir. Eserin metodolojik agidan en dikkat cekici yonii, manzum beyitlerin bashik
olarak kullanildig1 ve her bir beyit etrafinda kelami konularin sistematik sekilde islendigi

yenilikei yaklasimdir.



Arastirmada, s6z konusu eserin muhtevasi ¢ok boyutlu bir analize tabi tutulmus; metin ici
cozimlemeler klasik kelam kaynaklariyla karsilastirmali olarak degerlendirilmis, farkh
mezhep goriisleriyle iliskilendirilmis ve nihayetinde dénemin entelektiiel baglami icerisinde
yorumlanmistir. Bu kapsamli yaklasim, ¢calismayi sadece bir metin incelemesi olmanin 6tesine
tasiyarak, miiellifin kelami perspektifini, yontem anlayisini ve donemin diisiince hareketleri

karsisindaki konumunu ortaya koyan bir incelemeye doniistiirmektedir.

Bu calisma, nitel arastirma yontemine dayali olarak hazirlanmistir. Arastirma siirecinde
tarihsel baglamlandirma, metin ¢6ziimlemesi, karsilastirmali analiz ve betimleyici yontemler

bir arada kullanilarak biitiinciil bir metodolojik yaklasim benimsenmistir.

Calismanin temel kaynagim olusturan Ziibdetii'l-akaidi'l-Islamiyye adli eserin herhangi bir
basiminin bulunmamasi ve giiniimiiz Tiirk¢esine aktarilmamis olmasi sebebiyle, el yazmasi
niisha lizerinden dogrudan metin incelemesi yapilmistir. Bu kapsamda o6ncelikle eserin
transkripsiyonu gerceklestirilmis, ardindan metnin dilsel yapisi, icerik diizeni ve
basliklandirma bi¢imi detayl sekilde analiz edilmistir. Eserin manzum akide metni ve serh
kismi birlikte ele alinarak biitiinciil bir metin ¢6ziimlemesine tabi tutulmus, kelam konularinin

ele alinis tarzi sistematik bir yaklasimla yeniden yapilandirilmistir.

Arastirma kapsaminda klasik ve modern kelam literatiirti kapsamli sekilde taranmis; muellifin
yasadigl donemin ilmi ve fikrl atmosferi ortaya konulmustur. Bu baglamda Matiridilik,
Es'arilik ve Mu'tezile gibi temel kelam mezheplerinin goriisleri incelenmis; miiellifin fikirleri
bu mezheplerin yaklasimlariyla karsilastirmali olarak degerlendirilmistir. Karsilastirmali
analiz yontemi, muellifin goriislerini hem klasik déonem kelam alimleriyle hem de yeni ilm-i

kelam dénemi disiintirleriyle mukayese etmek suretiyle li¢c katmanl olarak uygulanmaistir.

Tarihsel baglamlandirma yontemiyle, Yemlthazade'nin yasadigi dénemin sosyal, siyasal ve
entelektiiel yapis1 goz onlinde bulundurularak, kelami meselelerin ele alinis bigimi tarihsel
stireklilik icerisinde analiz edilmistir. Pozitivizm, Materyalizm ve Darwinizm gibi donemin
etkili felsefi akimlarina karsi gelistirilen kelami argilimanlar degerlendirilmis; miiellifin bu

akimlara karsi gelistirdigi 6zgiin yaklasimlar incelenmistir.

Betimleyici analiz yontemiyle ultihiyet, nliblivvet, ahiret ve kader gibi temel kelam1 meseleler
sistematik sekilde aciklanmis; ardindan elestirel bir bakisla degerlendirilmistir. E1 yazmasi
niishadaki bozulmalar ve eksiklikler, eserin genel baglami cercevesinde yorumlanarak

anlamlandirilmaya calisiimistir.

Bu kapsamli metodolojik c¢erceve sayesinde, Yemlihdzade'nin kelam disiincesinin
derinlemesine anlasilmasi saglanmis; muellifin 6zglin yonleri ve kelam diisiincesine yaptigi

katkilar bilimsel bir temelde ortaya konulmustur.



emel kelami meselelerden ulGihiyet, niibiivvet, ahiret ve kader gibi konular 6ncelikle betimsel
analiz yontemiyle sistematik bir sekilde ortaya konmus, ardindan elestirel analize tabi
tutulmustur. Miiellifin bu meselelere getirdigi yorumlarin cagdas kelam diislincesiyle
ortiistigli ve ayristigl noktalar, karsilastirmali okumalar ve bilimsel titizlikle ortaya
konmustur. Bu yontemsel cercevede, Yemlihazade'nin kelam literatiiriine yaptig1 6zgiin

katkilar ve Osmanli'nin son donem kelam diistincesindeki yeri tespit edilmistir.

Sonug olarak bu calisma, Halil Esad bin Ali Riza Yemlthazade'nin kelami goriislerini akademik
bir perspektifle degerlendirerek literatiirdeki eksikligi gidermeyi hedeflemektedir. Ziibdetii'l-
akaidi'l-Islamiyye adh eser hem icerik hem de yontem acisindan kapsaml sekilde analiz
edilmis; boylece Osmanli'nin son déneminde kelam ilminin seyrine ve doniisiimiine 1sik
tutacak yeni perspektifler sunulmustur. Bu baglamda tez, glin yliziine ¢ikarilan bu degerli eser
ve miellifi hakkindaki akademik bilgi birikimine énemli katkilar sunmaktadir. Osmanli son
donemi kelam anlayisinin zihinsel temellerini ortaya ¢ikarmasi, bu dénemdeki yontemsel
dontisiimleri analiz etmesi ve klasik ile modern kelam diisiincesi arasindaki gecis siirecine 1s1k

tutmasi bakimindan bir boslugu doldurmayi hedeflemektedir.



1. BOLUM
HALIL ESAD BiN ALi RIZA YEMLIHAZADE

1.1. Halil Esad'in Hayati, ilmi Sahsiyeti ve Entelektiiel Cevresi

Halil Esad bin Ali Riza Yemlithazade'nin hayati hakkinda ¢ok fazla bilgi mevcut degildir.
Elbistan’da dogmus, 1855 - 1927 tarihleri arasinda yasamistir. Babasi Ali Riza Efendi’dir.
Doneminin biiylik alimlerinden kabul edilen Ali Riza Efendi de bir¢cok yerde kadilik
gorevlerinde bulunmugstur. Adana kadiligindan ayrildiktan sonra 1856'da Istanbul’a giderken

Tokat’ta oglu Halil Esad diinyaya gelmistir.!

Ilk 6grenimine Elbistan’da baslamistir. Daha sonra Arabistan ve Irak’ta egitimini devam
ettirmistir. Antakya’da Seyh Abdussamet Efendi’den icazet aldiktan sonra Istanbul’a gitmis,
orada da ders vekili Ahmet Asim Efendi’den icazet almistir. Fikih 68renmek istedigi icin
imtihanla Mekteb-i Niivvab’a girmis, 1890’da Istanbul Kadiik Mektebi'nden (Mekteb-i
Niivvab) mezun olmustur. Mezun oldugu tarihten hemen sonra Mus, Glimiishane, Akka,
Trablus ve Yemen kadiliklarinda gorev yapmistir. Yemen kadiligina terfi ile atanan
Yemlihazade, 1914’de Yemen Tetkik-i Vesaik-i Ser'iyye memurluguna tayin edilmis, yaptigi
calismadan dolay1 1916’da ikinci riitbe Osmanli nisani ile 6dullendirilmistir.2

Emekli olduktan sonra Elbistan’a yerlesmistir. Hocazade soyundan gelen Halil Esad 1927’de
Elbistan’da vefat etmistir. Halil Esad geldigi ailenin de adim1 alan Hocazade mezarlhigina
defnedilmistir. Elbistan belediyesi Halil Esad bin Ali Riza Yemlthazdde’'nin anisina Elbistan’da

bir caddeye Haci Esad Efendi Caddesi adini vermistir.3

Yemlihazade'ye ait en genis bilgi Maras Kiltiirii Edebiyat Serisi'nin 21. sayisinda yer
almaktadir. Yukarida bahsedilenlere benzer bilgiler orada da yer almakla birlikte ek olarak;
bekar oldugu, emekli olduktan sonra Elbistan’da yasadigi miiddet¢e evinden g¢ikmadigy,
Yemen'deki gorevi esnasinda yedi kere Kabe’ye gittigi ve her defasinda Kabe yikanirken
yardim ettigi, iyi derecede Arapca ve Farsca bildigi bilgilerine de yer verilmistir.*

Elbistan, tarihi boyunca kadi, miiderris, miiftii ve miiellif gibi Osmanli cografyasinin gesitli
bolgelerinde gorev yapan ¢ok sayida ilim adami yetistirmistir. Hocazadeler ise Elbistan’in
koklli bir gecmise sahip olan hatir1 sayilir ailelerindendir. Hocazadelerin ilim sahalarinda

bilinen son temsilcisi ise Tiirk Tarih Kurumu'nun kurucu iiyelerinden olan Orta Cag Tarihi ve

1 Orhan Saydam, “Ord. Prof. Miikrimin Halil Yinang ve Ailesinde Yetisen ilim Adamlar”, Elbistanin Sesi (30 Aralik
2021).

2 Mustafa Kamil Yemlihazade, Nazmii'l-fiiniin (Kahramanmaras: Oncii Basimevi, 2011).
3 “Yemlihazade Hac1 Halil Esad Efendi”, Biyografya (Erisim 11 Agustos 2025).

4 Yemlihazade, Nazmii’l-fiintin.



ozellikle Selguklu Devri konusunda sayili ilim adamlarindan olan Ord. Prof. Miikrimin Halil

Yinangtir.s

Halil Esad Yemlihazade’'nin mezun oldugu kadilik okulunda, uzun siire nazari ve ameli fikih
egitiminin yani sira Arapca, hiisn-ii hat, ser’l belge diizenleme vs. gibi bir¢cok alanda dersler
verilmekteydi. O zamanlar, her yil ancak 25-30 kadinin mezun olabildigi bu okulun 6grencileri
maas karsiiginda staj gormeleri icin ser’iyye mahkemelerine gonderiliyordu. Eski dénem
Osmanli’sinda kadilar medrese egitimi icerisinde yetisir, atamalari ise kazaskerlik makaminca
yapilirdl. Tanzimat doneminde yapilan yeni diizenlemelerle “Mekteb-i Kudat” adi altindaki
egitim merkezinde yetisen kadilar cesitli sinavlara tabi tutulduktan sonra gorev almaya
basladilar. Birinci Diinya Savasi déneminde 6grencilerinin savasa katilmasiyla kotii etkilenmis
bu okulun faaliyetleri, Cumhuriyet doneminde ser’iyye mahkemelerinin kapatilmasiyla son
bulmugtur. istanbul Kadillk Mektebi binasi bugiin istanbul Universitesi Nadir Eserler

Kiitiiphanesi olarak kullanilmaktadir.¢

16. yliizyilin sonlarindan itibaren Osmanli devletinde basarisiz politikalarin artmasiyla birlikte
Bat1 diinyasina duyulan ilgi askeri alanlarin disina tasmaya baslamisti. Ilmi sahalarda egitim
metotlar: elestirilmeye baslanmis, muspet ilimler, tabiat ilimleri ve felsefe gibi alanlarda da
egitim 6gretim faaliyetlerinin olmasi gerektigi savunulmustur. 19. Yiizyila gelindiginde siyasi
ve askerf ¢okiisiin devam etmesi neticesinde ise Misliiman ilim diinyas1 bu ¢6kiisiin en miihim
amillerinden biri olarak egitim alamindaki olumsuzluklara isaret ediyorlardi. Ummetin
istikbalinin yok olmasi endisesiyle sekillenen bu kaygil tutum, islam diisiiniirlerini hastaliga
¢O6zlim olacak ilaclar aramaya sevk etti. Bu baglamda Avrupa medeniyetinden ne derece
istifade edebiliriz tartismalarinin giindeme gelmesiyle birlikte, Avrupa’daki ilmi metotlarin ve

bilimsel gelismelerin Islam’a entegre ¢calismalar1 da baglamis oldu.

Islam ilim diinyasinda yenilenme ve canlanma ¢alismalart ile tefsir, kelam, fikih gibi birgok ilmi
sahada sistem degisikligine gidilmesine baslanmis oldu. Tefsir alaninda te’lif edilen yeni
eserlerde bilimsel gelismelere de bagli olarak akli ve kevni ayetler bu ilimlere uygun bir sekilde
yorumlaniyordu. Bu gelismenin tefsir diinyasindaki meyvelerine 6rnek olarak; Elmalili Hamdi
Yazir'in (6. 1942) Hak dini Kur’an dili, Resid Riza’nin (6. 1935) Tefsir’iil-menar’i, Seyyid Ahmed
Han'in (6. 1898) Tefsir’ul-Kur’dn’1 ve daha birgok eser verilebilir.

Islam akidesinin muhafizi anlamiyla kelam ilminin ise artik asrin ihtiyaglarina cevap
veremedigine dair yogun sdylemler ilim diinyas1 giindeminde yerini almisti. Sadece Islam’a
degil biitiin dinlere ve hatta Tanr1 inancina saldiran yeni Felsefi akimlar ilim adamlarini da

etkilemeye baslamisti. Dini hayatin ve bizzat dinin kendisinin siyasi, askeri, ilmi ve sosyal

5 Saydam, “Ord. Prof. Miikrimin Halil Yinang ve Ailesinde Yetisen {lim Adamlar1” (30 Aralik 2021).
6 [lhami Yurdakul, “Mekteb-i Niivvab”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 18 Agustos 2025).
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alanlarda ilerlemeye engel oldugu diisiincesi aydinlar nezdinde de yayginlik kazanmaya
baslamisti. Bu duruma acil bir ¢6ziim bulma ihtiyaci hisseden Islam diisiiniirleri, hususen
kelam alimleri, ispatta kullanilan veriler bakimindan da giincelin gerisinde kalan kelamin, hizla
yenilenmesi calismalarina basladilar. Degisen toplumsal sartlar ve gelisen yeni akimlarin

toplumsal etkileri de kelam ilminin yenilenmesine duyulan ihtiyaci ortaya koymaktaydi.”

Misliiman alimlerinin kelam ilminde yenilige gitmelerinin ana sebebi Bat1 diinyasinin ilim ve
diisiince sahasinda ortaya koydugu yeni fikirler ve bu fikirlerin, o veya bu sekilde artik islam
diinyasinda sozii gecer bir hale gelmesiydi. Kelam alimleri bu felsefi ve ilmi yenilikleri kelama
uyarlamakla Bat'nin inan¢ aleyhindeki diisiinsel yayiliminin o6niline gegilebilecegi
diistincesindeydiler. Kelam ilminin dayandig1 verileri glincellemek maksadiyla Bati bilim ve
felsefesini 6grenmeye yonelen alimler, cagdas diisiincelerden istifade ederek islam’in ruhuna

uygun yeni bir diisiince metodu ortaya koymaya ¢alismislardir.8

Abdiillatif Harpiti (6. 1916) ve izmirli Ismail Hakki (6. 1946) gibi isimler ise geleneksel kelam
anlayisim1 takip etmisler fakat bunun yaninda modern bilimsel gelismelerle ve yeni
metodolojik c¢alismalarla da uzlasarak yenilenme yoluna gitmislerdir. Geleneksel anlayisi
bozmadan ama ¢agin gerisinde de kalmadan yeni bir sistem kurmaya ¢alisan bu yaklasim daha
cok kabul gérmiistiir. Ciinkii klasik donem kelam eserlerinin degisen fikir akimlarina yonelik
ihtiyaci karsilamadigi herkesce asikardi. Sofestaiyye veya Dehriyy(in gibi inkdrc fikirlerin
yerini alan pozitivist, maddeci, tabiatgl, evrimci vs. gibi fikirlerle miicadele etmekte yetersiz

kalan eski donem eserlerinin giincellenmesi ve yeni eserler telif edilmesi ihtiyaci da ortada idi.°

Bilimi toplumun yararina kullanmaktansa dine karsi bir savas araci olarak kullanan ¢evrelerin
varliginin farkinda olan diisiiniirler bilimin islam’la ¢catismadigin gostermek istemislerdir. Bu
baglamda fizik, kimya, astronomi gibi miispet ilimleri de 6grenme yoluna gitmisler ve Islam’in
bilim ile bagdastigini ve bilimin hakiki kaynagi oldugunu ispata ¢alismislardir. Onlara gore
felsefenin islam ile bagdasan yenilikleri alinip Islam inanc i¢in de faydal bir hale getirilebilir.
Islam inanciyla uyusmayan fikirler ise tashih edilme imkani varsa edilmeli yoksa reddederek
aksi ispat edilmelidir. Keza Imam Gazali (6. 1111), Seyyid Serif Ciircani (6. 1413) ve Fahreddin
Razl (6. 1210) gibi 6nci diisiiniirler de kendi donemlerindeki din karsiti fikirler ile benzer

sekilde miicadele etmislerdi.

Eski kelamcilardan miras kalan fikirlerin ince bir tetkikten gecirilmesinin gerekliligini
vurgulayan yeni ilm-i kelamcilar, eski alimlerin kendi donemlerinde yaptiklari fikri miicadeleyi

takdir etmekle birlikte ciddi bir 1slah ¢alismasi yapilma zorunluluguna da isaret ederler. Onlara

7 M. Sait Ozervarh, Kelamda Yenilik Arayislar: (istanbul: ISAM Yayinlari, 1998), 83-116.
8 Erkan Yar, “Abdiillatif Harp(ti ve Yeni Kelam ilmi”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1997), 241-262.

9 Buket Ataman, “Yeni {lm-i Kelam Geleneginde Abdiillatif Harpiiti ve Eserlerine Bakis”, International Social Sciences
Studies Journal 10 (2024), 1461-1466.
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gore ¢agin degisen ihtiyaclarini karsilayamayan eski fikirler, bu zamanin inatg1 siiphelerine
kars1 zayif kalmakla birlikte, asrin maddiyatg1 ve pozitivist anlayisina karsi ispat ve iknada
yetersizlikleri de asikardir. Bunun ¢éziimii ise eski fikirlerin gereksiz ayrinti ve uzun uzadiya
giden tartismalarini terk ederek, faydali olan 6z kisimlarini mevcut bilim ve fikirlerden de
istifade ederek giincellestirmekten gecmektedir. Onlara gore Islam dini, batinin bilimi
onceleyip dini arka plana atan materyalist, tabiat¢1 ve pozitivist felsefesinden ancak bu sekilde

muhafaza edilebilir.10

Osmanli’'nin son dénemlerinde kelamda yenilik ihtiyaci ¢esitli mecralarda zamanin birgok
alimi tarafindan dile getirilmis ve yeni ilm-i kelamin temsilcisi diisliniirler telif ettikleri
eserlerle bu harekete onciiliik etmislerdir. Osmanli kelam cevresinde bunun en bilindik
ornekleri; basta Abdiillatif HarpGti'nin Tenkihu’l-keldm’1 olmak tizere Filibeli Ahmed Hilmi'den
(6. 1914) Uss-i Islam: yeni akdid, Izmirli ismail Hakki’dan Yeni ilm-i keldm gibi miiellifler ve adi
gecen eserleridir.

Yemlihazade'nin eserine bakildiginda ise zamanindaki diger kelamcilara kiyasla diisiinsel
anlamda daha gelenekci oldugu soylenebilir. Eserinin mukaddimesinde inkarci akimlarin
toplumsal etkilerinden bahseden miiellif eserini te’lif etmesindeki en miithim amil olarak,
inkdrc1 akimlarin topluma verdigi zararlar isaret eder. Islam diigiince diinyasinin icinde
bulundugu durumdan muzdarip oldugunu belirten Yemlihazade, 6ncelikle itikadi stiphelerin
kaynaklarini tespit etmeye calismis, sonra ise bu siiphelere yine islam alimlerinin eserlerinden
cozimler aramistir. Fakat klasik kelam eserlerinde bazi konularin uzun uzadiya anlatilmasiyla
¢cogu zaman meselenin 6ziinden uzaklasildigini fark etmistir. Bu sebepten akli ve nakli
delillerin daha kisa ve 6z bir anlatimla sunuldugunda itikadi sahada daha etkili olunabilecegini
diisiinmektedir. Bu baglamda Yemlihazade'nin gayesinin, kelami uzun uzadiya striip giden
gereksiz tartismalardan tasfiye ederek, 6z ama etkili bir eser telif etmek oldugu kendi
ifadelerinden anlasilmaktadir. Eserini telif ederken modern diislince teorilerinin etkisinde
kalmayarak farkh goriisleri, inkara fikirleri ve bu alanda serd edilen ispatlar1 akli ve nakli

delillerle ortaya koymaya calismistir.
Kayitlarda miiellifin bes eseri bulunmaktadir.l! Bunlar;

- Hiildsatu’s-siirth (Halil Esad, Huldsatu’s-giiruh, istanbul: Mahmud Bey Matbaass,
1305/1888, Siileymaniye Vakfi Kiitiiphanesi, Dolap No: 10, Raf No: E.). Eser Arapc¢a
nahiv kitabidir.

10 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 83-114.

11 Yemlihazade, Nazmii’l-fiiniin, 22.



- Cilau’l-uytin. Arastirmalar neticesinde eserin herhangi bir kiitiiphanedeki kaydina veya

icerigi hakkinda herhangi bir bilgiye ulasilamamaistir.

- Ikdii’l-cimdn. (1926) Eserin niishas1 Milll Kiitiiphane’de bulunmaktadir. Talik hattiyla
yazilmis olup, belagatle ilgili oldugu kaydedilmistir.

- Diirr-f mekniin (Yemlihazade Seyyid Es’ad b. Ali Riza Elbistani, [kdii’l-Ciiman, Milli
Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, Yer No: 06 MK. Yz. A 6234/2, 1345 [1926], vr. 12b-
212b). Eserin niishasi Milli Kiitiiphane’de bulunmaktadir. Eser el yazmasi olup,

katalogda hattinin bozuk rika oldugundan bagska bir bilgiye yer verilmemistir.

- Ziibdetii'l-akaidi’l-Isldmiyye (1316/1898) (Halil Esad b. Ali Riza Yemlihazade,
Ziibdetii’l-akaidi’l-Islamiyye, IBB Atatiirk Kitapligi, Depo: Nadir Eserler, Oda: 297.4 YEM,
Demirbas: Bel_Yz_K.000493). Calisma konusu yaptigimiz adi gegen eseri ise kisa
biyografisinin yer aldigi hicbir belgede kaydedilmemekle birlikte, IBB Atatiirk
Kiitliphanesi arsivinde yer almaktadir.

1.2. Dénemin Kelami Atmosferi ve Cagdasi Alimlerle iliskileri

1855-1927 yillar1 arasinda yasamis olan Halil Esad bin Ali Riza Yemlihdzade'nin hayati
hakkinda ¢ok fazla bilgiye ulasilamamaktadir. Hayatinin belli bir ddneminde kelam ilmine ilgi
duydugu ve bu alanda bir¢ok arastirma yaparak, klasik eserlerin 6nemli bir kismini taradigi
hem kendi ifadelerinden hem de eserinde yaptig1 atiflardan anlasilmaktadir. 1898 yilinda, 43
yasinda, hacimli bir kelam eseri telif eden miiellifin Ziibdetii’l-akaidi’l-Islamiyye eseri

incelendiginde ise kelam alaninda son derece yetkin oldugu anlasilmaktadir.

Eserinde bir kelam kitabinda olmasi gereken meselelerin hicbiri atlanmadan biiyiik bir ihtiyat
ve ihtimamla tetkik etmekle birlikte kendi zamanindaki bir¢ok giincel meseleye de deginmistir.
Uslubunda dini hassasiyetinden dolay1 meselelere ihtiyath bir tarzda yaklastigi da goze
carpmaktadir. Ozellikle Islami mezheplere ve farkli goriislere karsi son derece 1liml bir tavirla
yaklasan miiellif tekfirci yaklasimi elestirerek, islam alimlerinin fikirlerinin, en azindan tevhid
zemininde bulustugunu ortaya c¢ikarmaya calismistir. Bir¢ok tartismanin lafzl oldugunu
savunan Yemlithazade, farkl fikirlerin temelde ayni ¢at1 altinda toplandigini ifade ederek, cogu

meselede nizalar1 uzlastirma yoluna gitmistir.

Yakin dénemlerde yasadigi kelam diisiintirleriyle fikir alaninda bir¢ok yénden benzerlikler
gostermekle birlikte, meseleleri ele alirken diizen ve icerik bakimindan bir nevi ders kitabi
niteligi tasiyan diger eserlerin tislubundan biraz daha farkli bir yap1 arz etmektedir. Konulari
isleyisinde, eserinin basinda yer alip, ayn1 zamanda bir 6zet mahiyetinde olan manzum akide

ve devaminda her bir beyti serh ederek meseleleri ele alis1 da zamanindaki diger kelam eserleri
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ile karsilastirildiginda farkli bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her bir beyit bir konu
baslig1 niteliginde oldugundan eserin basindaki manzum akide ayni zamanda bir fihrist 6zelligi
de tasimaktadir. Keza her bir beyitin sonuna, eserin icerisinde serhinin yer aldig1 sayfa

numarasi kaydedilerek meselelere ulasim da kolaylastirilmistir.

Donemindeki diisiiniirlere kiyasla yapi ve tislup bakimindan farkhliklar arz eden Yemlihazade,
diisiinsel planda diger kelamcilarla aym kaygilar tasimaktadir. Kendi zamanindaki fikri
hastaliklara, siiphelere ve inkarci felsefeye Kkarsi eski alimlerin eserlerinin dikkatlice
incelendikten sonra fazlalik denilebilecek ayrintilarindan siyrilmasiyla, 6zlerindeki hakikatler
ile zamanin anlayisina sunuldugunda fikri hastaliklara ila¢ olacagi diisiincesindedir.12 Keza

eserinde de bu anlayisi ortaya koymaya ¢alismistir.

Islamfilimleri cagin idrakine sunmak ve asirlar boyu Islam’in maruz kaldig1 din karsiti fikirlerle
miicadele etmek amaciyla, Islam’i asrin fikir diinyasina uygun bir anlatimla yeniden
yorumlama c¢abalarl, her donemde alimlerin en ¢ok mesai harcadigi alanlardan biri
olagelmistir. Bu siireklilik icinde Yeni Ilm-i KelAm Dénemi olarak adlandirilan hareket,
Osmanl’'nin son dénemlerinden itibaren tezahir etmis ve giiniimiize dek -etkisini
stirdiirmiistiir. Bu dénem, kelam ilmini yenileme ve ¢agin anlayisina uygun hale getirme
cabalar1 baglaminda, ge¢misin bir devami niteligini tasimaktadir. Ulasilmak istenen nihai
maksatlar degismemis; ancak fikrl sahadaki degisen sartlar, bu maksatlara ulasmada

kullanilan yontem ve metotlarin yenilenmesini gerekli kilmistir.

Yeni [lm-i Keldim'in metodolojik acidan en belirgin 6zellikleri, meselelerin mezhebi taassuptan
uzak, 6z, kisa ve anlasilir bir sekilde ele alinmasidir. Toplumsal sorunlara da temas eden yeni
donem kelamcilari, gliniimiiz disiiniirlerinin de miicadele alani olan sekiilerizm, pozitivizm,
materyalizm, deizm ve Darwinizm gibi akimlar karsisinda Islami diisiinceyi savunmayi ve bir

set olusturmay1 hedeflemislerdir.

Bu metodolojik yenilenme c¢abalarinin tarihi baglamimi daha iyi yansitabilmek amaciyla,
calismamizda Ziibdetii'l-akaidi'l-Isldmiyye incelemesine gegmeden 6nce, Yemlihazade ile aym
donemde yasamis ve kelam sahasinda O6nemli katkilar sunmus bazi distniirler kisaca
tanitilacaktir. Bu yaklasim, hem dénemin kelam anlayisini daha biitiincill bir sekilde
aksettirecek hem de Yemlihdzade'nin kelami perspektifinin hangi entelektiiel ortamda

sekillendigini anlamamiza yardimci olacaktir.

Abdiillatif Harputf (1842-1916)

12 Halil Esad b. Ali Riza Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Isldmiyye, IBB Atatiirk Kitapligi, 297.4 YEM 1 (IBB Atatiirk
Kitapligi, Nadir Eserler, 297.4 YEM 1, 379), 12.
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Ik tahsilini Harput'ta yapan Abdiillatif Harputi daha sonra Istanbul Fatih medreselerinde
okumustur. Ogrenimini tamamladiktan sonra sirasiyla Beyazit Camii dersidmligi, Meclis-i
Tedkikat- Ser’iyye liyeligi, Ticaret ve Nafia Nazirhig1 ilmi miisavirligi, Dariilfiinun’da ilm-i kelam
miiderrisligi gorevlerinin yaninda ayni zamanda Medresetii’l-vdizin’de kelam dersleri

vermistir.

Harputi'nin eserleri arasinda en 6nemlisi kelam hocalig1 yaptig1 yillarda telif ettigi “Tenkihu’l-
keldm fi ‘aka’idi ehli’l-Islam” isimli calismasidir. Eserin asli Arapca olup, yazarin ifadesiyle
kelam dersleri okuttugu yillarda ders kitab1 olarak kullanacagi bir kaynak arayisina girmis,
fakat donemin problemlerine 1sik tutacak bir eser bulamamis ve bu sebeple calismalara
baslamistir. Eserde klasik kelam kitaplarinda yer alan ana mevzular islenmekle birlikte Tiirkce
olarak yazilan zengin ve uzun dipnotlariyla farkl bir gériiniim arz etmektedir. Bu eserin devam
calismasi olarak, eksik gordiigii izahlardan olusan tamamlayici bir eser olarak kaleme aldig1
“Tekmile-i tenkihu’l-keldm” isimli telifi gelmektedir. Yine Tenkihu’l-keldm’in devam c¢alismasi
niteligindeki bir diger eseri de “IIm-i hey’et ile kiitiib-i mukaddese arasindaki zahirf hilafin tevcth
ve tevfiki hakkinda risdle”dir. Yazarin mev’iza tiirlinde olan “Mecdlisii’l-envari’l-ehadiyye ve
mecdmi‘u’l-esrdri’l-Muhammediyye” bir eseri de mevcuttur. Din gorevlileri arasinda basucu
kitabi olarak kullanilan bu eser Meviza-i ‘Abdiillatif olarak meshur olmustur. “Tdrih-i ilm-i
keldm”isimli eseri ise adindan da anlasilacagi lizere kelam, mezhepler, itikadi firkalar tizerinde

yazilmakla birlikte ¢agin inkarci akimlarini da i¢inde barindirmaktadir.13

Abdiillatif Harputi yeni ilm-i kelam hareketini baslatan ilk diisiiniirlerden biri olarak kabul
edilmektedir. Zamanin inkarci akimlariyla miicadele etmek i¢in kaleme aldig1 “Tenkihu’l keldm
fi akaidi ehli’l Islam” isimli eseri kelamda yeni bir déneme girildigini gostermesi acisindan
onemlidir. Klasik donem eserlerinin ihtiyaci karsilamadigini ve yeni akimlar karsisinda
yetersiz kaldigin1 ifade eden diisiiniiriin bu eseri, diger kelamcilara bir kaynak olmasi
yoniinden de kiymetlidir. Ona gore kelam ilmi Bati’daki ilmfi ve felsefi ilerlemenin ¢ok gerisinde
kalmistir. Kelam ilmi biitiin bu gelismeler takip edilerek yeniden ele alinmali, yeni inkarci
akimlarin dayandig1 ilmi ve felsefl veriler degerlendirilerek yeni bir metotla islam’in temel

akidelerini muhafaza edecek saglam adimlar atilmahdir.14
Filibeli Ahmed Hilmi (1865-1914)

Ahmed Hilmi ilk 6grenimine Bulgaristan’da dogdugu yer olan Filibe’de baslamis daha sonra
Istanbul’a gelerek egitimine burada devam etmistir. Galatasaray Mekteb-i Sultinisi mezunu
olan Ahmed Hilmi Diiylin-1 Umiimiyye Nezaretinde memurluk, Dariilfiinun’da felsefe

miiderrisligi gorevlerinde bulunmustur. Daha cok kendi c¢ikardig1 gazete ve dergilerde

13 Metin Yurdagiir, “Harpti, Abdiillatif’, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 29 Agustos 2025).
14 Abdullatif Harputi, Tenkihu’l keldm fi akdidi ehli’l-Islam (Istanbul: Celik Yayinevi, 2016), 5.
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doénemin giindemiyle alakali yazilar yazmis, gazete ve dergileri kapatildiktan sonra da cesitli

yayimlardaki Siyonizm ve Masonluk karsiti siyasi yazilariyla dikkat ¢cekmistir.

Fikri ve ilm1 sahada oldugu kadar siyasi sahada Siyonizm ve Masonlukla yaptig1 miicadelesiyle
de bilinen Ahmed Hilmi, matbaas1 kapatilmasina, Bursa'ya siirgiin edilmesine ragmen
yilmamis, aftan yararlanarak tekrar Istanbul’a dondiigiinde yayimlarina devam etmistir.
Diistintiriin 6liimiiniin bakir zehirlenmesi sebebiyle oldugu kayitlara ge¢cmisse de bu 6liim

saibeli gériilmiis ve masonlar aleyhine yaptig1 yayinlarin bir neticesi oldugu diistiniilmiistiir.

Devrindeki diistiniirler arasinda ¢ok yonlii kisiligi ile 6ne ¢ikan Filibeli Ahmed Hilmi kelam,
felsefe, tarih, tasavvuf gibi birgok alanla mesgul olmus, eserler telif etmistir. Bat1 taklitciligi ile
de miicadele eden diisiiniir modernlesme hareketini desteklemekle birlikte maddecilik
felsefesini kabul etmemis ve bu alanda mesai sarf etmistir. Edebi, dinf ve fikri alanlarda bir¢ok
calismasi olan diisiiniiriin kelam cevrelerince en bilinen eserleri “Allah’t inkdr miimkiin

miidiir?” ve “Uss-i Isldim: Hakaik-i Isldmiyye’ye miistenid yeni ilm-i akaid” isimli telifleridir.15
I[zmirli [smail Hakk: (1869-1954)

Kii¢lik yasta babasini kaybettikten sonra ilk 6grenimini annesinin gézetiminde tamamlayan
Izmirli ismail Hakki, daha sonra hafizlik yapmis ve medrese derslerini tamamlayip Riisdiye
mektebini bitirmistir. Egitimini tamamladiktan sonra sirasiyla Namazgah Ibtidai Mektebi’nde
ogretmenlik, DAarilmuallimini'nde hocalk, izmir Idadisinde imamlk gibi goérevlerde
bulunmustur. istanbul’a gittikten sonra Hafiz Ahmed Sakir Efendi’nin egitim halkasina katilan
Ismail Hakki, ondan da icazet almistir. Istanbul’daki egitim kurumlarinda da cesitli gérevlerde

calisan izmirli'nin hem egitim hem de calisma hayati son derece hareketli gecmigtir.16

Kur’an ilimleri, hadis, kelam, fikih, felsefe ve mantik alanlarinda sayisiz eser telif eden
diisiiniiriin kelam alanindaki yazmis oldugu “Yeni ilm-i kelam” isimli eserinde yeni bir metotla
kelam ilmini ¢agin ihtiyaclarini da karsilamak maksadiyla ele almis fakat

tamamlayamamigstir.l”

[zmirli Ismail Hakki Osmanlinin son dénemlerinde maruz kalinan fikri erozyonu tahlil ederek
yeniligin mecburiyetinden bahseden diisiiniirlerin ilklerindendir. Kelam ilminde yenilige
gidilmesinin ve ¢agin anlayisina uygun hale getirilmesinin zaruretini dile getirmis ve bu
baglamda “Yeni IIm-i Kelam” isimli eserini kaleme almistir. Dénemin éncii isimlerinden olan
Ismail Hakki korii kériine taklitciligi elestirmis, delilsiz fikirlerin kabul edilemeyecegini

soylemistir. Ona gore ge¢mis tamamen terk edilemeyecegi gibi Bati’dan gelen felsefi ve ilmi

15 Abdullah Ugman, “Sehbenderzade Ahmed Hilmi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 29 Agustos 2025).
16 Ali Birinci - M. Sait Ozervarly, “Ismail Hakki izmirli”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 29 Agustos 2025).

17 Birinci - Ozervarly, “Ismail Hakki [zmirli”.
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yenilikler de tiimiiyle kabul edilemez. Bunlardan islim’a uygun olanlar alnabilir, uygun
olmayanlar ise kérii koriine kabul etmemekten 6te ispatlariyla reddedilmelidir. Izmirli itikadi
konularda gereksiz tartismalara girismemis, bu anlamda selefin yolunu izlemistir. Inang
konularinda akli delillere basvurmanin sebebini ise 6ncelikle kendini ikna etmek, sonra da

inkarcilara ispat etmek olarak aciklamistir.18

Kelamin yenilenmesi zaruretini ise inkarcilarin silahlarinin ve din karsiti fikirlerin farklilasip
bilimsel gelismeleri de arkasina alarak daha giiclii hale gelmesiyle birlikte, islam akidesini
miidafa biciminin de degismesi geregine baglar. Ona gore, bu sebeplerle de kelamda modern

bir metodoloji olusturulmalhdir.1?
Mustafa Sabri Efendi (1869-1954)

Egitimine memleketi olan Tokat'ta baslamis olan Mustafa Sabri Efendi, on yasinda hafizlik
icazetini almis, Zliniyezdde Ahmed Efendi’den islami ilimler okumustur. Daha sonra egitimine
[stanbul’da devam etmis, Fatih Camii muderrisligi, Besiktas Asériye Camii imamligy, tefsir ve
hadis miiderrisligi, Silistre miiftiiliigii gibi gorevlerde bulunmustur. Seyhiilislamlik yapmis,
doénemin sartlarindan ve calkantili olaylarindan nasibini alarak agir bedeller 6demek zorunda
kalmis, cesitli sebeplerden stirekli yer degistirerek émriiniin son yillarini tabir-i caiz ise orada
burada gecirmistir. Her nerede olursa olsun fikirlerini nesretmek icin yayinlar yapmis, dini

sahada ise her firsatta islam’in bilimle ¢atismadigini savunmustur.

[slam medeniyetinin ayakta kalmasi icin hayat1 boyunca caba gostermis, ilmi, fikri ve siyasi
sahadaki miicadelesinden asla vazgecmemistir. Donemin zorlu sartlar1 géz Oniinde
bulunduruldugunda yilmadan gosterdigi devaml azim ve gayret takdire sayandir. Islim
diinyasinda cereyan eden hadiselerin ve oynanan oyunlarin farkinda olan Mustafa Sabri Efendi,
Islam diinyasim ele gegciren siyasi yapilan elestirmis, Filibeli Ahmed Hilmi gibi Yahudi ve

Masonlarin planlarina ve faaliyetlerine karsi dikkat cekici yazilar yazmistir.

Allahr varhgini ispatta kullanilan delillerin gecerliligini korudugunu ifade ederek, bilimsel
verilerin bu delillere katkida bulunduguna dikkat ceker. Bati felsefesinin din karsiti
calismalarina karsi uluhiyyet, niibiivvet, kaza ve kader gibi bir¢ok konuda gayretini ortaya
koymustur. Bati felsefesiyle miicadele ederken Ferid Vecdi, Muhammed Abduh, Resid Riza gibi
diisliniirlerin baz1 konulardaki fikirlerini de elestirmistir. Son dénem ilim adamlarinin
peygamberlerin hissi mucizelerini kabul etmeyenlerin goriislerinin Allah’in kudretine imana
zarar verdigi diisiincesiyle tenkit eder. Bat'y: taklit ederek dini hayatin terk edilmesi, islami

inang ve degerleri kiiciimseyerek cagdas olunacaginin zannedilmesi, IslAm’in bilim ile

18 [smail Hakki izmirli, Yeni Kelam IImine Giris (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2014), 34.

19 [zmirli, Yeni Kelam fimine Giris, 38.
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bagdasmadig: iddiasiyla dislanmasi ve Bati felsefesinin din karsiti tavrinin temelsizligi gibi

bircok konuya dikkatleri ¢cekmistir.

Mustafa Sabri Efendi’nin namazda Kur’an’in mealinin okunabilecegini savunanlara karsi bir
reddiye olarak kaleme aldif1 “Mes’eletii tercemeti’l-Kur’dn” eserinin yaninda dini akideyi
savundugu “Mevkifii’l-‘akl ve’l-ilm ve’l-‘dlem” isimli us(l-i dine dair bir ¢alismasi da mevcuttur.
“Mevkifii’l-‘akl” isimli eserine ek olarak yazdig1 bir diger calismasinda ise niiblivvet, hissi
micizeler, kiyamet aldmetleri ve &hiret gibi konularda pozitivizmin etkisiyle yapilan
yorumlardaki hatalar1 icermektedir. Kaynaklarda yazarin toplam yedi adet eseri
kaydedilmekle birlikte cesitli gazete ve dergilerdeki makalelerinden derlenerek hazirlanan

yayinlari da bulunmaktadir.20
Manastirli Ismail Hakk: (1846-1912)

Makedonya sinirlarindaki Manastir sehrinde diinyaya gelmis, ilk 6grenimini de burada
gormiistiir. Yine burada cesitli hocalardan dersler alarak egitimine devam eden Ismail Hakki
heniiz 18 yasinda iken verdigi tefsir dersleri ile ilmi sahada riistiinii ispat etmistir. Daha sonra
Istanbul’da tahsiline devam etmis Tikvesli Yasuf Ziydeddin Efendi’den icazet almistir. Fatih
Camii kiirsii miiderrisligi, cesitli kurumlarda fikih, akaid, tefsir, hadis ve kelam miiderrisligi,
Darilfiinun’da ustl-i fikih ve tefsir miiderrisligi gibi gorevlerde bulunmustur. Gérevlerindeki
basarilarindan dolayr Osmanli nisani ile édiillendirilmistir. Ilmi seviyesi yiiksek, genis bir
kiiltiirel hazineye sahip olmasiyla da doneminde dikkatleri tizerine ¢eken bir kisilik olarak 6ne

cikmaktadir.

Kelam diistince sisteminde Kklasik ¢ercevede kalarak Matiiridi ¢izgisinde hareket etmistir.
Bunun yaninda Islam’daki evlilik, bosanma hukuku, kisas ve had cezalar gibi hiikiimleri

elestiren Batili diisliniirlere reddiyeler yazarak, itirazlar1 cevaplandirmigtir.2!

[Im1 hayat1 boyunca ¢ok sayida eser vererek dini diisiinceye katkida bulunan ismail Hakki'nin
eserlerinin bircogu ders kitab1 olarak okutulmustur. Fikih ve tefsir alaninda da eserler telif
etmis olmasina ragmen, daha ¢ok kelam ve akaid lizerine ¢alismalarda bulunmustur. Kelam
alaninda yazmis oldugu eserler arasinda; Hizir Bey'in el-Kasidetii’n-niiniyye’sine serh olarak

~ou wm

kaleme aldig1 “el-Kasidetii’n-niiniyye’” ile birlikte askeri ve miilkiye liselerinde okutulmasi i¢in
yazdig1 “Mevdidii’l-in‘dm fi akaidi’l-Isldm” isimli bir eseri de mevcuttur. Kelam alanindaki
onemli bir eseri de “Terciimetii’r-risdleti’l-Hamidiyye” isimli Hiiseyin el-Cisr’in er-Risdletii’l-
Hamidiyye’sinin terciime ve serhidir. Materyalizme kars1 islim’1 miidafaa eden bu eser itikadi
esaslan icermektedir. “Telhisii’l-keldm fi berdhini akdidi’l-Islam” isimli eserini ise okullarda

ders kitabi olarak okutulmasi niyetiyle Egitim Bakanligi'nin talebi iizerine kaleme almistir. Bu

20 Yusuf Sevki Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 29 Agustos 2025).
21 Salih Sabri Yavuz, “Manastirh ismail Hakk1”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 29 Agustos 2025).
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sebeple usliip ve tarz bakimindan anlasilir olarak konular 6ncelikle 6zet halinde ele alinmais,

itikadi, amell ve ahlaki hiikiimler hakkinda eserin devaminda uzun izahlar yapilmistir.22

1.3. Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye Eseri

Halil Esad bin Ali Riza Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye isimli eserini 1312/1898
tarihinde telif etmistir. El yazmasi Osmanl Tiirkgesi olarak yazilan eserin giintimiiz Tiirkcesine
cevirisi bulunmamaktadir. Yemlthazade eserine manzum bir akaid ile baslamis devaminda her
bir beyti serh etmistir. Bu manzum akaid ayni zamanda i¢indekiler formatinda diizenlenmis,
her bir beytin serh edildigi sayfa numarasi beytin yanina kaydedilmistir. Boylelikle
okuyucunun istedigi konuya kolayca ulasabilmesinin hedeflendigi goériinmektedir. Eserinin
giris kisminda Allah’a siikiir, tazim, salat ile baslamis, devaminda Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye

eserini kaleme alma amacindan bahsederek giris kismini tamamlamistir.

Miellif kelam ilmini tarif ederken diinya ve ahiret saadetini elde etmenin tek yolunun “maarif-
i diniyye ve maalim-i yakiniyye”den gectigini “bunun da me’haz ve esasinin ilm-i kelam”
oldugunu ifade etmistir. Ve kelam ilmine verdigi 6nemden dolay1 hayatinin bir dénemini kelam
ilmini 6grenmeye ayirmis, kendi deyimiyle “bu fenni tahsil ile istigale hasr-1 vakit ve meram

eylemis”.23

Doneminin inkarci akimlari ve bu akimlarin siiphelerini delil gibi ortaya koymalari, inkara yol
acacak mezhepler olusturmalar1 miellifi akaid tiiriinde bir eser kaleme almaya tesvik etmistir.
Yasadigl donemin inkarci akimlarini incelemis, siiphelerinin ¢éziimii ve gittikleri yolun,
mezheplerinin reddi i¢in tefekkiir ve miitalaalarda bulunmustur. Miiellif inkarci akimlarin ne
gibi siiphelerle dogru yoldan saptiklarini iyice arastirdiktan sonra, Ehl-i Siinnet alimlerinin
inkarc akimlara verdigi cevaplari inceledigini, getirdikleri akll ve nakli deliller {lizerinde
dikkatlice calistigini ifade eder. Inkarci akimlar ile Ehl-i Siinnet alimleri arasinda gecen
tartismalarin uzun uzadiya anlatilmamasi gerektigi ve mesleklerinin inceden inceye tasvir
edilmesinin gereksiz oldugu kanaatiyle 6zet bir akaid eseri telif etmek istemistir. Ehl-i Siinnet
alimlerin eserlerini ve inkarci akimlari ilzam etmek icin ortaya koyduklar delilleri dikkatlice
miitalaa etmis, boylelikle bir telhis, bir ziibde kaleme almistir. Kendi deyimiyle; “...ancak bir
takim kal u killerini tay ve andan tecrid ederek lisan-1 Tiirki ile herkesin de anlayabilecegi bir

surette bir zlibde kaleme almay1 da tasavvur ve tasmim etmis...” tir.

Halil Esad eserinin girisinde, eseri kaleme almayi diisiindiigli siralarda gordiigii bir riiyadan

bahseder. Gordiigii bu riya onu tasavvurunu hayata gecirme hususunda tesvik etmis ve

22 Yavuz, “Manastirli ismail Hakki”, 45.
23 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 3.
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gayrete getirmistir. Riiyasinda Peygamberimizi Mescid-i Nebevi’de namaz kilarken, kendini de
ona iktida etmis bir surette gorir. Bu riiyasini telif etmeyi diistindiigli eserini Rasullullah’in
onaylamasi seklinde tabir eder. Ve eserin miisveddelerini kaleme alacagi kagidi hacilar
vasitasiyla Medine’den getirtir; “Bir gece Hz. fahr-i kainat aleyhi ekmel’it-tehaya ve’t-teslimat
efendimizi Mescid-i Nebevilerinde miiteveccihen ile’l-kible hal-i tesehhiidde kaid ve bu abd-i
acizi de halef-i saadetlerinde onlara muktedi gormemle su riiyay1 da mukarrirat-1 itikadiyye-i
zihniyyemin meslek-i nebevilerine muvafik bulundugu hakkinda bir hiisn-ii fe’l (iyiye yorulan)
add eyledigimden bu babdaki sevk ve setaretim (nese, senlik) daha ziyade miizdad olmus idi.
Bu sevk ve muhabbet saikasiyla da miisveddesini kaleme alacagim kagidi teberriiken hiiccac

vasitasiyla td medine-i miinevvereden celb ettirmis idim...”24

Yemlihazade Tiirkge olarak, herkesin anlayabilecegi bir kelam eseri kaleme almak istemesinde
en biiyiik sebep olarak miistesriklerin Isldmiyet aleyhindeki calismalarim isaret eder.
Miistesriklerin Islamiyet hakkinda ileri siirdiikleri yanlis ve noksan beyanlarina tanik olmak
Yemlihazade’de miidafaa hissi uyandirmis ve zaten yapmak istedigi bu ¢alismanin kuvveden
fiille cikmasina vesile olmustur. Bu amacla klasik kelam kitaplarini, serh ve hasiyeleri tetkik
ederek calismalarina basladigini da ifade etmektedir. Yine ayni donemde Sultan 2.
Abdiilhamit’'in mekteplerde akaid-i diniyye derslerine verilen 6nemin artirilmasini istemesine
binaen Yemlihazade’de bir kelam eseri yazma arzusu dogmus, bu ¢alismay1 Miisliimanlara

giizel bir hizmet olarak sunmak istemistir.

Bu niyetlerle yola ¢ikan yazarin, kendince en dnemli meselelerden baslayarak, oncelikle
eserinde yer alacak bagliklart manzum bir kaside suretinde yazdig1 ve her bir beyti ayr1 ayri

serh ederek tamamladig1 goriilmektedir.

Eserin fihristi niteligindeki manzumede klasik eserlerde yer alan besmele, hamdele, salvale
mahiyetinde birkag¢ beyte yer verilmistir. Serhlerinden de anlasildig: iizere ilk birkag beyit
Allah’a hamd, Hz. Peygamber’e salat ve selam, O’'nun aline ve ashabina muhabbet ve hiirmetin
Oonemi gibi meselelere ayrilmistir. Sahabeden bahsettigi kisimda sahabenin anlami, kimlerin

sahabe sayilacagi gibi tartismali meseleler lizerinde de durulmustur.

Daha sonra sirasiyla klasik kelam kitaplarinda da ilk siralarda yer alan bilgi, bilginin imkani,
Allah’t bilmenin imkani, O’'nu tanimanin geregi, dindeki yeri ve hilkmi gibi konularla giris
yapmistir. Uluhiyyet, insanin fiilleri, niibiivvet, ahiret gibi klasik kelamin biitiin konularini 6zet
bir sekilde ele almis, sirasiyla Matiiridi, Es’arl, Mutezile, Cebriye gibi itikadi mezheplerin

goriislerine de deginerek elestirel tarzda yorumlamistir.

Bu donemlerde yazilan diger kelam eserleri incelendiginde bilgi ve varlik konusuna fazla yer

ayirmadiklar1 gézlemlenmektedir. islam diinyasinin iginde bulundugu sartlar goz oniine

24 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 4.
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alindiginda acil ihtiyaglara cevap verilmesi geregi alimlerin onceligi olmustur. Kendi
donemlerindeki problemlere egilerek ulGihiyet, nliblivvet ve ahiret gibi temel konular tizerinde
yogunlasmislardir. Yeni donemdeki alimler bilgi ve varlik konularini zaruret nispetinde 6zet
olarak ele almis, daha ¢ok ullihiyet, niiblivvet ve ahiret konulari lizerinde durmuslardir. Bu
baglamda Yemlthazade’de donemin etkilerinden dolay1 benzer bir yaklasimi gormekteyiz. Zira
kendi ifadelerinden de anlasildig1 lizere Halil Esad da acil ihtiyaci fark eden diisiiniirler

arasindaydu.

Eserini Abdiilhamit'in mekteplerde okutulmak iizere akaid eserleri telif edilmesine ¢alisilmasi
istegi lizerine kaleme aldigindan?s, her meselede 6zet olarak biitiin mezheplerin goriislerinden
de bahsettigi goriilmektedir. Pozitivist ve materyalist akimlarin giin be giin yayginlk
gostermesi donemin alimlerini ul(ihiyet, niibiivvet ve ahiret gibi konularda eski yeni biitlin
malzemelerle miicadeleye sevk etmistir. Bu baglamda Yemlihazade'nin de bu konulara agirlik
verdigini, klasik dénem kelamcilarinin goriislerini 6zetleyerek kendine 6zgii islupla konulari

zenginlestirmeye calistigin1 gérmekteyiz.

Beyitlerin serhinde zamanin inkarci akimlarina ve giincel meselelere de atifta bulunularak
cevaplar verilmistir. Eserinde itikddl meselelerle alakali klasik tartismalara ve mezheplerin
birbirlerinin goriisleri hakkindaki yorumlarina kisaca deginen Yemlihazade, akabinde konuyla
alakali giincel tartismalar1 da cevaplandirmaya ¢alismistir. Mesela hissi mucizelerden kabul
edilen ayin ikiye boliinmesi mucizesini reddedenlere karsi akli ve nakli delillerle birlikte
Hindistan’da o donemde yeni kesfedilen bir binanin tizerinde yazan “bu bina kamerin miingsak

oldugu gecede yapilmistir” kesfini de sakk-1 kamer mucizesine delil olarak kaydetmistir.26

[Imi ¢evrelerce yaygin tartismali meselelere degindigi gibi halk arasinda kutsal veya ugursuz
sayllan nesneler veya bidatler gibi konular hakkinda da yorumlar yapmistir. Fikih alanina
girmemekle birlikte mesh, meshin miiddeti veya inkari gibi donemin fikhi problemlerine iliskin
goruslerini kaydetmistir. Eserinin son kisimlarinda nazarin yanlis anlasilmasi, fal, biiyd, kitap,

tesbih vb. halk arasinda yaygin bazi bidatler {izerinde de durmustur.

Ziibdetii’l-akaidi’l-Islamiyye klasik kelam konularini barindirmasiyla birlikte meseleler
hakkindaki mezheplerin tartismalarindan genis¢e bahsetmemektedir. Kelami konular1 6z bir
sekilde ele almis, inkarci akimlarin goriislerini ve onlara verilen cevaplari kisaca anlatmistir.
Mezhep tartismalarindan sz ederken birlestirici bir tavir sergileyerek cogu tartismanin lafzi
oldugunu ortaya koymaya ¢alismistir. Donemindeki tartismali konulari da yine sade bir sekilde
ele almistir. Bu yoniiyle bir¢cok konuyu icinde barindiran hacimli bir eser olan Ziibdetii’l-

akaidi’l-Islamiyye’nin hem klasik kelam konular1 hem de giincel konular hakkinda 6z bir bilgiye

25 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 3.
26 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akaidi’l-Islamiyye, 213.
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sahip bir eser yapisinda oldugu sdylenebilir. Eserde konularin 6nce manzum olarak ele alinip,

sonra beyitlerin serh edilmesi suretiyle agiklanmasi ise eserin 6zgiinliigiinii géstermektedir.
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2. BOLUM

HALIL ESAD BiN ALI RIZA YEMLIHAZADE'NIN KELAMi GORUSLERI

2.1. Varlik ve Bilgi Teorisi

Kelam ilminin temel konularindan biri olan varlik meselesi, hem Tanri’nin varlii ve sifatlarinin
ispati hem de kainatin yaratilisinin aciklanmasi bakimindan merkezi bir 6neme sahiptir.
Varligin mahiyeti, ezell olup olmadigi, yaratilmis olanla yaratici arasindaki iliskinin nasil
kurulacagi gibi meseleler, kelamin hem felsefeyle hem de tasavvufla kesisen tartisma alanlarini
olusturmustur. Bu baglamda kelamcilar, varlik konusunu yalnizca teorik bir tartisma olarak

degil, ayn1 zamanda imanin temellendirilmesinde zorunlu bir alan olarak gérmiislerdir.

Imam Matiiridi, Kitabii't-tevhid adh eserinde varhig iki diizlemde ele alir: Allah'in varhg
(vacibu’l-viicid) ve mahlikatin varhigi (mimkini’'l-viicid). Matiirld’ye gore varlik,
kendiliginden zorunlu olan Allah’in varlig1 ve varlig1 baskasina bagli olan yaratilmislarin varligi
seklinde ikiye ayrilir.2? Bu ayrim, kelamcilarin varlik anlayisinin temelini olusturur. Ciinki
yaratilmis olanin zorunlu bir varliga muhta¢ olmasi, kelamcilarin “hudiis delili” olarak

adlandirdiklar ispatin temelini tegkil eder.

Matiiridi, varliglr bilmenin, Allah’1 bilmenin 6n sarti oldugunu belirtir. Ona gore “mevcud”
kavrami hem zihinde tasavvur edilen hem de dis diinyada karsiligi bulunan her seyi kapsar.
Ancak bu varliklarin hig¢biri kendi kendine var olma niteligine sahip degildir. Her mevcut,
kendisine varlik kazandiran bir yaraticiya isaret eder. Bu sebeple, varliklarin siirekli degisim

ve dontlisiim icinde olmalari, onlarin yaratilmis olduklarinin en acik delilidir.28

Yemlihazade de eserinde benzer bir yaklasimi benimser. Ona gore varligin inkari, bilgiyi ve akl
inkar anlamina gelir. Clinkii bilgi, var olan seyler iizerine kuruludur; eger esyanin hakikati sabit
degilse bilgi de miimkiin degildir. Bu sebeple Yemlihazade, “esyanin hakikati sabittir” ilkesini
varlik diisiincesinin temeline yerlestirir. Varligin sabit bir mahiyetinin olmasi, onun yaraticiya
delalet eden yoniinii miimkiin kilar. Zira degisen her varlik, bir baslangicin ve dolayisiyla bir

yaratici iradenin varhigini gosterir.29

Imam Matiiridi’ye gore varlik yalmzca dis diinyada goriinen unsurlardan ibaret degildir;
insanin akli ve duyular araciligiyla kavradigi, hatta imanla kabul ettigi soyut hakikatleri de

kapsar. Bu bakimdan Matiiridi, varhigi salt duyusal olgularla sinirlayan filozoflardan ayrilir. Ona

27 Ebu Mansur Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii’t-tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM yayinlari, 2012), 78.
28 Matiridi, Kitdbii't-tevhid, 79.
29 YemlIthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 8.

20



gore varlik, yalnizca gézlemlenebilir olana indirgenemez; ¢iinkii Allah’in varlig1 da duyularla
degil, akilla bilinir.30 Bu anlayis, kelamin ontolojik temellerini pozitivist diisiincelerden ayirir

ve metafizik gercekligi akli zeminde savunur.

Sonug olarak, kelamcilar icin varlik, yalnizca metafizik bir konu degil, imanfi bir zorunluluktur.
Varligin hakikatinin kabulii, bilginin imkanin1 ve imanin temellerini giivence altina alir.
Yemlihazade'nin kelami yaklasimi, Matiiridi’'nin rasyonel temellendirmesiyle paralellik arz
eder; her ikisi de varligi, Allah’in birligine ve kudretine ulasmanin epistemolojik baslangic¢
noktasi olarak ele alir. Boylece varlik meselesi, kelam ilminin hem diisiinsel hem de imani

biitiinliglinii saglayan temel dayanak haline gelir.

2.1.1. Esyanin hakikati

“Esyanin hakikati sabittir” ilkesinin ¢ikis noktasi sofistlerin bilginin imkanini reddeden
soylemleridir. Onlara gore bilgi kisiden kisiye, toplumdan topluma degisen bir yapiya sahiptir
ve varliklarin sabit bir hakikati yoktur. Her varlik insana nasil goriiniiyorsa oyledir. Mesela
birisi i¢cin hava sogukken baska birisi icin degildir. Onlarin stipheciligi sadece doga yasalarini
degil ahlak yasalarini da kapsar. Ahlak kurallarinin cgesitliligi ve ahlakin kisiden Kkisiye,
toplumdan topluma degisen yapisi onlari siipheli kilmaktadir. Ve bdyle bakilinca da ahlak

yasalarinin sabit bir hakikati olmadigi izlenimi olusmaktadir.3!

Onlarin bu goriisleri siipheciligin olusmasina ve zamanla kabul gérerek yayginlasmasina sebep
olmustur. Bu ve benzeri fikirlerin hem iman hakikatlerini hem de kisisel ve dolayisiyla
toplumsal ahlaki tehdit ettigini fark eden Islam kelamcilar1 kars: argiimanlarla bilginin sabit
bir hakikati oldugunu ispata ¢alismislardir.

Glnlimiiziin, akil yoluyla tanrisal varliklarin bilinemezligini iddia eden agnostikleri ve akil
yoluyla kesin bilgiye ulasilamayacagini iddia eden septikleri olarak tabir edebilecegimiz eski
Yunan sofistleri esyada bir hakikat bulunmadigini, esyanin nesnel bir degeri olamayacagini
ileri siirerek nesnel gercekligi inkdr ederler. Onlara gore esyanin gercekligi kisiden kisiye

degisebilen kararsiz bir yapiya sahiptir.32

Sofestaiyye (Sofistler) kelamcilarin esyanin hakikatini reddeden bu tiir akimlara verdigi genel

bir isimdir. Sofestdiyye kelimesinin kokeni Yunanca’yva dayanmakta olup zeki ve mahir

30 Mattiridi, Kitabii't-tevhid, 62-65.

31 Cigdem Yildizdoken, “Sofistlerin Epistemolojideki Yeri ve Onemi”, Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi 4/12
(Agustos), 194.

32 Fatma Aygiin, “Esyanin Hakikati Sabittir’ ilkesini Benimseyen Kelamcilarin Sofestaiyye Elestirisi”, Keldm
Aragtirmalart Dergisi 13/2 (2015), 827.
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anlamlarina gelirken zamanla olumsuz bir manaya biiriinmiistiir. Felsefede, bos ve anlamsiz
s0z sdyleyenler, muhatabi aldatmay1 ve kiiciik diisiirmeyi meslek edinenler seklinde menfi
anlamlarda kullanilmaya bagslanmistir.3® Yemlthazade de bu gruplarin sofistler olarak
isimlendirilme sebebini su sekilde agiklar: “Bu {i¢ firka-i hezele ve bunlara miisabih bulunan
rezileye lisan-i yunanide hikmet-i miimevvehe (dis1 gercek ici sahte hikmet) ve ilm-i miizahref

(valanla stislenmis ilim) manasina olan sofestaf lafzina nisbetle sofestaiyye denilir.”34

Yemlihazade “Kil nazar esyaya sabittir hakayik bilmeli, iktisab-1 marifetle zende dil piir-
vayedir” beyiti ile “esyanin hakikati sabittir” ilkesini eserinin basina alir. Clinkii varligi, varligin
bilgisine ulasilabilecegini ve bilgiye ulasilabilecek yollar1 inkar eden siipheci yaklasimlara
karsi, 6ncelikle varlik alaninin bir gercekligi oldugunun ispati1 gereklidir. Kelamcilar “esyanin
hakikati sabittir” ilkesini akil ve mantik zeminine oturtarak ispata ¢alismis ve bu ispatlarini bir
yaraticinin var oldugu ve varliginin da gerekli oldugu konularina dayanak yapmislardir. Bu yol
ile amacladiklarn ise bilinenden ve algillanandan hareketle bilinmeyenin bilgisine

ulasabilmektir.

Yemlihazade bu diisiincesini eserinde “Hakayik-1 esya sabitedir, kadiyyesini takdim edisimiz
zira isbat-1 hiidus-u alem ve bunun emsali ahkam su miisahedat icin bir hakikat ve viicud
olmasi lizre miibeyyendir” sozleriyle dile getirmistir.35 Kelamcilara gore varligin ispati, alemin
hudusunun ispat1 ve uluhiyet gibi konular bilginin imkani konusundan sonra agiklanmalidir.
Onlar seyleri cisim ve araz olarak simiflandirmislar ve ontolojik yapiyr bu ayirimdan yola
cikarak yorumlamislardir. Matiiridi ve sonrasi kelam alimlerinin eserlerini inceledigimizde de
esyanin bir gercekligi oldugunu ve esyanin bilgisine ulasilabileceginin ispati ile basladiklarini

gormekteyiz.36

Yemlthazade eserinde Sofistlerden li¢ grubu ele alarak elestirir ve fikirlerine itirazda bulunur.
Bunlar Inadiyye, indiyye ve Laedriyyedir. Diger kelamcilarda sofistleri genel olarak bu ii¢
bashk altinda ele alirlar. U¢ grubun da fikir olarak ufak tefek farkliiklar olmakla birlikte
“esyanin hakikatinin bilinemezligi” baslig1 altinda toplanirlar.

Inadiyye, esyanin varhigini tamamen reddeder. Akil ve duyu organlariyla algiladigimiz biitiin
mevcudatin adeta bir yanilsamadan ibaret oldugunu ve bu varliklarin ger¢ekte olmayip, sadece
bizim hayal diinyamizda var oldugunu iddia eder. Yemlihazade inadiyyeden su soézlerle
bahseder: “Giiruh-u cehleden bir firka vardir ki onlara inadiyye denir. Is bu miisahede olunan
gokler ve yerler ve bunca ecram-1 semaviyye ve yer yiiziinde bulunan daglar, taslar, agaclar,

sular, madenler, hayvanlar ve akil ve idrak eseri bunca fenler hasili goriilen su masnuat-1

33 [brahim Emiroglu, “Stfestaiyye”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 05 Kasim 2025).
34 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 8.
35 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 9.
36 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 57.
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acibenin climlesi su lizere goriinen nukus kabilinden olup evham ve hayalat-1 batiladir, hi¢bir
hakikati yoktur, diye havass-1 zahiremizle ayanen cezm ve miisahede eyledigimiz bunca
mevcudat-1 hariciyye ve deldil-i akliyye-i kdtia ile miibin-i umur ve meani-i akliyyenin

hakayikini kiilliyen inkar ederler.”

Yemlihazdde esyanin bilgisini inkar etmeyi ahmaklik olarak nitelendirerek akil disi
bulmaktadir. Clinkii sofistlerin bilginin imkanini inkar edici bir hiikkme varmalar1 da bilginin
icerigine dahildir. Onlar bilgi edinme yollarim1 kullanarak bilgiyi nefyeden bir hiikme
varmaktadirlar. Hiikiim ise bir sey hakkinda olumlu veya olumsuz kanaatte bulunmaktir. Bu
da o sey hakkinda bilgi sahibi olmakla olur. Veya birsey hakkinda hikim vermek o sey
hakkinda bilgi sahibi olundugunun bir iddiasidir. Bu durumda Yemlthdzade'ye gore sofistler
bilgi hakkinda hiikiim vererek celiskiye diismiiglerdir.3” Inadiyyeye su sozlerle itirazda
bulunur: “Halbuki ahmak herifler bilmezler ki tasaddi (mesgul olmak) eyledikleri nefy-i
hakikat (gerc¢egin inkar1) heniiz inkar etmekte olduklar1 hakdyiktan bir hakikattir. Zira nefiy
bir hiikiim olup tasdik kabilinden olmakla ilimden bir kisimdir. ilim ise keyfiyyat-

nefsaniyyeden olup keyiften, o da arazdan, o da miimkiinden, o da mevcuddan bir kisimdir.”

Indiyyeye gére ise esyanin hakikati sabit degildir ve subjektif bir yapiya sahiptir, herkes
bireysel olarak neye inaniyorsa ve nasil itikat ediyorsa oyledir. Kisi bir seyin cevher oldugunu
kabul ediyorsa o sey cevher, araz kabul ediyorsa araz, hadis derse hadis, kadim derse kadim

olur.38

Sofistlerden Laedriyye ise hakayik-1 esyadan bir hakikatin ne siibut ve ne adem-i siibutunu
bilmeyiz, her seyden sliphe duyariz. Hatta siiphe ettigimizden de siipheliyiz manasinda
“sekteyiz ve sek eder oldugumuzda da sekteyiz” derler. Laedriyye, Tanri’'nin varligina inanmak
ya da inanmamak konusunda insan aklinin yetersiz kaldigini savunan giintimiiz agnostiklerini
cagristirmaktadir. Onlar ilahi ve tabiat iistii varliklarin mahiyetinin bilinemeyecegini, bilimsel
kurallarla ispatlanamayacagin1 ve gozlemlenemeyecegini savunurlar.3® Laedriyye bilginin
imkanini reddederek, esya hakkinda varlik veya yokluk bilgisine erismenin imkansiz oldugunu
iddia eder.

Kelamcilarin “esyanin hakikati sabittir” iddias1 ve bunun igin getirdikleri delillerin timii
ozilinde sofistlerin tiim bu iddialarin1 reddetmek i¢indir. Kelamcilar esya hakkinda bilgiyi
ulasilabilir ve miimkiinattan kabul ederler. Esya hakkinda nesnel bilgi elde etmek miimkiindiir,
derler. Sunu da kabul etmek gerekir ki his, havas aldanabilir ve yanilabilir. Veya baz bilgi
edinme ¢esitlerinde hatalar ve kusurlar bulunabilir. Fakat bu gibi gecici ve 6zel bazi sebepleri

bahane ederek bilginin imkansizligini 6ne siirmek, hakiki bilgiye ulasmanin miimkiin

37 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 8.

38 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 8.

39 flhan Kutluer, “Laedriyye, TDV islam Ansiklopedisi”, Ldedriyye (Tiirkiye Diyanet Vakfi, ts.).
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olmadigini iddia etmek anlamsiz goriinmektedir. Kelamcilar bilginin imkini1 konusunda
deliller ortaya koymuslarsa da sofistlerin inadi tavrindan dolay: bilginin imkani konusunda
onlarla tartismaya girilmemesi gerektigini de vurgulamislardir. Yemlthazade bu durumdan

eserinde su sozleriyle bahseder:

“Bunlar ile miinazara ve miibahese miimkiin olamaz. Zira bir maluma kail (inanmis) degillerdir.
Ta ki onla bir mechule istidlal oluna. Belki bunlarin care-i te’dibleri ta’zib-i bi’'n-nardir. Ya

mesela ategin hakikatini itiraf ederler. Ve yahud yanar giderler.”40

Benzer bir deyis de ibn-i Abdiirabbih’in (6. 328/940) el-ikdu’l-ferid isimli eserinde bahsettigi
bir rivayette yer alir: Halife Me'mun'un maiyetinde Mu'tezill keldamci Siimame b. Esres (0.
213/828), bir defasinda "Her sey hayal ve zandan ibarettir. Oyle ki, insan onlar1 sadece kendi
zihnine gore kavrar (yani her sey subjektiftir) ve gerceklik dedigimiz seyde hi¢cbir dogruluk
yoktur." diyen biriyle karsilasir ve ona dyle bir tokat atar ki, adamin yiizii morarir. Buna karsilik
sikayette bulunan adama sizlanmamasi gerektigini soyleyerek, onun "gerceklik diye bir sey

olmadig1” seklindeki goriislerini hatirlatir.#1

Matiiridi de aym sekilde bilginin gergekligini reddedenlere karsi ac1 ve eziyet verici
uygulamalarda bulunularak duyularla algilanabilen bilginin reddedilemeyeceginin bizzat
duyularin devreye sokularak ispatlanacagini dile getirir.42 Matiiridi sofistler ile miinazaraya
girismek yerine soru - cevap yontemiyle onlarin “bilgi yoktur” iddialarinin anlamsizligim
ortaya koymaya calisir.#3 Ibn Sina inatg1 sofistlerle diyaloga girmeyi gereksiz gériirken, siiphe

icinde olup dogruya ulasmayan c¢alisan kisi i¢in ise kullanimini kabul eder.*

Kelamcilara gore seylerin hakikat ve mahiyetleri esyanin bilgisine ulasilabilecegine a¢ik bir
delildir. Ciinkii seyler insan zihninde ancak hakikat ve mahiyetleri ile birlikte sekillenebilirler.

Zihin nesneleri hakikat ve mahiyetleri olmadan tasavvur edemez.

Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) Tarifat isimli eserinde mahiyet, hakikat ve hiiviyeti su
sekilde 6zetler: “O nedir? Sorusunun cevabi olan 6zellik, makil olmasi bakimindan mahiyet,
haricte siibutu bakimindan hakikat, baskalarindan farklihgi bakimindan ise hiiviyet diye

adlandirnlir.”4s Mahiyet hakikate nispetle daha genel bir manay1 ihtiva etmektedir. Ciinkii

40 YemlIthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 9.
41 Ahmed b. Muhammedibn ibn Abdiirabbih, ikdﬁ’l-ferfd (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2024), 24-25.
42 Matiridi, Kitdbii't-tevhid, 12.

43 Yunus Oztiirk, “Matiiridi ve ibn Sina Karsilagtirmas: (Sofist iddialara Yaklagimlar1 Baglaminda)”, fmdm Matiiridf
ve Te'vildtii’l-Kur’dn (Istanbul: M. U. {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), 611-631.

Al

44 Yunus Oztiirk, “Mu’tezile’den ibn Sind’ya Gelen Unsurlar: ibn Sind’nin Aristoteles ve Farabi’ye Yonelik Metodolojik
Elestirisinde Mu‘tezili Katk1”, flahiyat Tetkikleri Dergisi 54 (31 Aralik 2020), 153-175.

45 Seyyid Serif Ciircant, Kitabii't-tarifat (Istanbul: Klm Yayinlari, 2022), 205.
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hakikat yalniz var olan seyler i¢in kullanilirken mahiyet madum i¢in de kullanilabilmektedir.4¢
Su sekilde orneklendirebiliriz: Sirkin haricte bir hakikati yoktur. Fakat “sirk nedir?” diye
sordugumuzda, onu Allah’a ortak kosmak olarak tanimlayabiliriz ve onun mahiyetinden

» o«

bahsetmis oluruz. Yani mahiyet, “ma hiye” “o nedir” sorusunun cevabi olarak karsimiza
cikmaktadir. Bir tiiriin kapsadig1 tiim fertler icin gecerli tek bir cevabi kasteder. “Insan nedir”
sorusuna gelen “hayvan-1 natik” ve “kalem nedir” sorusuna gelen “yazan arac¢” cevaplar1 bu
tiirlerin mahiyetini ifade eder. Hiiviyet ise tiirlere dahil olan fertlerin sahsi 6zellikleridir. Yani
“katip insan” veya “giilen adam” dedigimizde insan tiriindeki belirli bir ferdin hiiviyetini ifade
etmis oluruz. Hiviyet avarizdandir ve insanin hakikat ve mahiyetine dahil degildir. Ciinkii

insanin varhigi onlarsiz da diisiiniilebilir.

Yemlihazade’ye gore esyanin mahiyeti Allah’'in ezeli ilminde sabittir. Bir nesnenin yok olmasi
veya degismesi, baskalasmas1 miimkiin degildir. Allah iradesinin taalluk ettigi seylere viicud
giydirip, suretlendirerek goriinen aleme goénderir. Hadd-i zatinda mevcud olan mahiyet degil, o
mahiyetin dahil oldugu efraddir. Mahiyet ise ferdlerde arizi ve itibari olarak, tasavvuren
mevcuddur. Mesela, insan dedigimizde belli bir ferdi kastetmeyiz. Konusan, diisiinen hayvan
ozelliklerine sahip, tasavvuri bir mahiyeti kastederiz. Hakikatte ise mevcud olan Zeyd, Omer, Ali
gibi ferdlerdir. Yani hakikat, mahiyet ve hiiviyet mefhumlar1 bir varlifin zatinda beraber

bulunmakla birlikte itibarf olarak diisiiniildiigiinde farkh seylerdir.4”

Yemlihazade bu durumu eserinde su sozlerle izah eder; “Zeyd gibi bir ferd-i miisahhasda
tesahhus ve taayyiinii cihetiyle hiiviyet ve haricte tahakkuk ve tesahhusundan maa’ kat'un-
nazar mahiyet denilip hakikat, mahiyet, hiiviyet mefhumlarinin bizzat miittehid ve bi’l-itibar
miitegayir olduklar1 gosterilir.”48 Kur’an-1 miibininde “O bana kolaydir; daha dnce, sen hicbir
sey degilken seni de yaratmistim.”# ayet-i kerimesi bu manay1 miis’irdir. Ve ama liigaten
bilinip ve kendinden haber vermek sahih olana denilir ki bu manaya gore tasavvur olunabilen
madum ve miimtenia’ da samil olur. Ve ama gayr-i mutasavvur madum mahz-1 bi’l-ittifak sey

degil ondan bahis de muhaldir.”5°

Sonug olarak; ancak mevcuda sey denilebilir, ¢clinkii bir hakikati vardir. “Sey” dedigimizde
harigte viicudu olan, yerlesik bir varlig1 kastederiz. Madumun ise harigte bir viicudu yoktur, sey
degildir. Kelamcilarin sofistleri elestirdikleri asil husus onlarin madumdan bahisle esyanin

hakikatinin siipheli oldugunu iddia etmeleridir. Bu durumda arnizi, gecici, kararsiz mahiyete ait

46 Abdullah U¢man, “Lugat-1 Naci”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 20 Kasim 2025).
47 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 9.
48 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 10.

49 Kur’dn-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhgi Yayinlari, 2021). el-
Meryem 19/9

50 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 11.
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bazi ozellikleri, yani arazlar1 6ne silirerek “esyanin bilgisine ulasilamaz” demek manasiz

goriinmektedir.5?

2.1.2. Bilgi teorisi

Imam Matiiridi ve Fahreddin Razi gibi bazi kelamcilar ilmin ne oldugu, mahiyeti ve hakikati
belirgin olmasindan dolay: ilmin tarifini yapmaya gerek duymamislardir. Yemlihazade de
Imam Razi’yi 6rnek gostererek ilmin tarifini yapmaz ve “ilim bilmek demektir”, “tarife muhtag
degildir” diyerek, kisaca lugavi manasini verir. Yemlthazade ile ayni donemde yasamis yeni ilm-
i kelamcilara baktigimizda bilgi teorisine ilmin tarifi ile basladiklarini gérmekteyiz. Mesela,
Harpti ilmin tarifini “Sahibine herhangi bir durumun ne simdi ne de gelecekte aksi muhtemel
olmayacak bir bicimde a¢iga kavusmasi niteligidir. Bu da kesin ve degismez ve gercege uygun

inanctan ibaret olan yakin ile sinirh bir husustur” seklinde yapar.52

Yeni ilm-i kelam donemi kelamcilart ilmin tarifini yaparken benzer niteliklere deginirken,
ilimlerin tasnifinde farklilik arz ederler. Yemlthazade ilmi, ilm-i has ve ilm-i mutlak olarak ikiye
ayirirken, ilm-i mutlaki ilm-i hassin ciiz'ii olarak tarif eder. Yani ilm-i hass o seyin nefsine ait
hususiyetlerdir ki insanin kendisinin var oldugunu bilmesi gibidir. Mesela insan bilinirse onun
bir ciiz’ii olan hayvanin da bilinmesi gerekir. Burada insan ilm-i hass iken hayvan ilm-i

mutlaktir.53

Harputi, Tenkihu’l-kelam isimli eserinde ilim ve gesitlerinden bahsederken ilmi zaruri ve nazari
olmak iizere iki kisma ayirmistir. Zarurf ilmi ise birinci derecede evveliyat, ikinci derecede
fitriyyat olmak tizere yedi alt baslikla zikreder.54 Filibeli Ahmet Hilmi ise ilmi basit giinliik bilgi,
ilm1 bilgi, felsefl bilgi ve dini bilgi olarak dért ana basliga ayirmigtir.ss

Klasik kelam kitaplarinda bilgi teorisini ana baglik altinda irdeleyen ilk kelamci imam
Matiiridi’'dir.5¢ Bilgi konusunu sistematik olarak ele almis, ahad haber ve miitevatir haber gibi
bilgi kaynaklariyla amel edilip edilemeyecegini tartismistir. Matiiridi diger kelami meselelerde
oldugu gibi bilgi konusunda da akil ve nakil arasinda dengeli bir yaklasim ortaya koymaya

51 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 10.

52 Harputi, Tenkihu’l keldm fi akdidi ehli’l-Islém, 22.

53 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 11.

54 Harputi, Tenkihu’l keldm fi akdidi ehli’l-Islém, 23.

55 Ahmet Hilmi Filibeli, /lm-i ahvali’r-ruh (istanbul: Hikmet Matbaasj, ts.), 2.

56 Mikail Ipek, Miitekaddim Matiiridi Keldminda Bilgi Teorisi (Konya: Cizgi Kitabevi, 2020), 45-48.
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calismistir. O ne Mutezile gibi akla sinirsiz yetki verir ve ne de Es’ari gibi nakli tamamen akildan

onde tutar.5?

Bilgi edinmede kullanilan gesitli yontemleri elestiren Imam Matiiridi Kitdbii’t-tevhid isimli
eserinde bunlardan birkacini zikretmistir. Mesela; insan bir seyin mesruiyyeti icin kendi
zihnine miiracaat etmelidir veya insan bilginin kaynagini kavramaktan aciz oldugundan ona ne
ilham ediliyorsa onu yapmalidir gibi bilgi edinme yontemlerine elestiride bulunur. Bunun
yaninda kura ile hakikati belirlemeye ¢calismak veya kahin ve falcilarin usulii gibi yontemleri

ise tamamen akildan uzak bulur.58

Yemlihazadde esyanin hakikatinin bilinebilirligini savunurken sofestailerden, o6zellikle
laedrileri reddeder. “Hakayik-i esya ve ahvalini fi'l-climle ala kadr’ii-t takatii’l-beseriyye bilmek
miimkiin ve miitehakkiktir” der.>® Her akil sahibi kendi nefsine miiracaat ettiginde gayet net
bir sekilde bunu farkedebilir ki; insan kendi akil ve diisiinme giicii nisbetinde esya ile alakali
bilgi sahibi olabilir ve basit mantiksal ¢ikarimlarda bulunabilir. Mesela; insan konusabilir, at
kisneyen bir hayvandir, bitki biiyliyebilme o6zelligine sahiptir gibi... Ve alemde siirekli
degisime, gelisime, ciirlimeye ve yeniden olusuma maruz kalan varliklar gérdiikce degisken

olan her sey sonradan viicuda gelmistir, seklinde hiikiimler verebilir.

Imam Matiiridi esyanin hakikatinin bilinmesi hususunda, insanlar gerceklige ulastiracak
yollarin yalnizca idrak, haberler ve istidlalden ibaret oldugunu sdyler.¢® Yemlihazade de bilgi
edinme yollarini ayni sekilde havass-1 selime, haber-i sadik ve akil olarak zikreder. Haber-i

sadik ise miitevatir haber ve haber-i vahid olmak tizere iki kisimdir.61

Havass-1 selime; “bilgiye ulasmak miimkiin degildir” iddiasim ¢iiriiten en temel delil ve bilgi
edinme yontemi olarak dne ¢ikmaktadir. Ciinkii herkesin kendi nefsinde sahitlik edecegi bir
delildir. Hayvanlar dahi zararin nereden gelecegini fark ederek ondan ¢ekinmenin veya yararin
gelecegi yeri bilerek oraya meyletmenin bilgisine sahiptir.62 Kelamcilarin ¢cogu havass-1 selime
ile edinilebilecek bilgileri dahi inkar eden inat¢1 kimselerle tartismaya girilmemesini tavsiye

etmislerdir.

Yemlihazade'ye gore haber yoluyla bilgi edinilebilecegini inkar eden Kisi ise aslinda bir haber

olan kendi inkarini da reddetmis olmaktadir.63 Ve kendisine haber yoluyla ulasan soy, sop, aile

57 Harun Caglayan, “Kelamda Bilgi Teorisi”, Sistematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran, 1 Cilt (Ankara: Bilay Yayinlari,
2021), 45-54.

58 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 57.
59 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 12.
60 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 58.
61 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 13.
62 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 58.
63 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 13.
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gibi veya yasamini idame ettirmek icin miiracaat ettigi biitiin haberi bilgileri de inkar etmis
olmaktadir. Yani haber de akli ve zorunlu bir bilgi edinme yolu olarak mecburen kabul
edilmelidir. Haber1 bilgi ¢esitlerinden miitevatir haberin bilgi degeri acisindan kesin bilgi ifade
ettigi hususunda alimler ittifak etmislerdir. Miitevatir haber, havass-1 selime denilen saglam
duyu ile elde edilen bilgi seviyesinde bir kesinlige sahiptir ve yakin ifade eder. Fakat miitevatir
haberle elde edilen bilginin zarurl mi yoksa nazari mi oldugu konusu ihtilaflidir. Kelamcilarin
cogu tarafindan zaruri bilgi sinifina dahil edilmistir.64 Haber1 bilginin diger bir ¢esidi haber-i
vahid ise bilgi degeri acisindan ihtilafli olmakla birlikte gilivenilir yollarla rivayet edildigi

taktirde yakin, yani kesin bilgi ifade ettigi hususunda alimler ittifak etmislerdir.65

Imam Matiirldi’nin ve YemlthazAde nin tasnifine gére bilgi edinme yollarinin {igiinciisii olan
istidlal, yani akil ytriiterek bilgi edinmek ise baz1 yonlerden gereklidir. Ciinkii haber yoluyla
veya duyular vasitasiyla gelen bilgilerin degerlendirmesini yaparak dogruluk degerini ortaya
koyacak olan yine akildir. Mesela peygamberlerin gosterdigi mucizelerin insani kabiliyetlerin
cok iizerinde bir degere sahip oldugunu muhakeme ederek anlayacak veya peygamberlerin
glnliik hayatlarindaki davranislarim ve onlarin genel ahlakini géz oniinde bulundurarak
mucizenin dogrulugunu idrak edecek olan yine akildir.¢¢ Zaten Allah birgok ayet-i kerimede
akil yiiriitmeye tesvik etmis, insana diisiinme kabiliyeti vererek akli insanlar icin gercegin

bilgisine ulastiracak bir nimet kilmistir.67

Manastirh ismail Hakki ise bilgi kaynaklarini vahiy, akil ve riiya olarak ii¢ kisimda ele almistir.68
Kelamcilarin geneli riyayr bilgi kaynagi olarak gérmemesine ragmen Manastirli, sadik
rityalarin vahiy cesitleri arasinda zikredilmesinden dolayi, riiyay1 bilgi kaynaklar1 arasina
almaktadir.®® Kelamcilarin riiyay: bilgi edinme yontemi olarak gérmemesinin nedeni ise her
insanda mevcut olan bir vasif olmasindandir. Ciinkii riiyalar sadece onu goren kisileri baglar
ve bireyseldir. Riiyalarin gercek bilgiyi ifade ettigini ortaya koyacak bir denetim mekanizmasi
da mevcut degildir. Bu sebeplerle riiyalarin bilgi kaynaklari igerisinde degerlendirmesi dogru

goriinmemektedir.

2.1.3. Marifetullah

64 H. Yunus Apaydin, “Miitevatir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 21 Eyliil 2025).

65 Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 06 Kasim 2025).
66 Matiridi, Kitabii't-tevhid, 63.

67 Kur’an-1 Kerim Meali. ez-Zariyat 51/20-21

68 [smail Hakki Manastirh, er-Risdletii’l-hamidiyye tercemesi: “beyyindat-1 Ahmediyye” kiilliyat-1 [smail Hakki (istanbul,
1329), Birinci Kitap/287.

69 Siileyman Baki, Manastirli Ismail Hakki ve Kelami Gériigleri ve “Telhisu’l-keldm fT berdhini akaidi’l-Islam” Isimli Eseri
(Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 32.
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Marifet kelimesi ilim ile es anlamli kullanilmaktadir. Fakat ilim kelimesi daha genel bilgileri
ifade etmek icin kullanilirken marifet, daha 6zel bilgiler icin kullanilir. Marifet 6zel bir kavrami
ayrintilariyla bilmeyi ifade eder. Ilim ve marifet kelimelerinin zit anlamlarina baktigimizda da
aradaki farki gérebilmekteyiz. ilim kelimesinin zit anlamhis1 cehl iken marifet kelimesinin zit
anlamlis1 inkardir. Bu ylizden ilim her sey hakkinda veya her kosulda marifet kelimesinin

anlam karsilig1 olamamaktadir.”°

Marifetullah Kelam ilminin temel konularindan sayilmaktadir. Marifetullah denildiginde
kastedilen ise Allah’t bilmek, yani O'nun varligim1 bilmek, varliginin gerekliligini ve
vahdaniyyetini anlamak ve kabul etmek, zati ve stibuti sifatlariyla Allah’1 tanimaktir. Allah’1 her

yoOniiyle tanimak, hakikatini bilmek ise imkansizdir.”?

Yemlihazade’ye gore de Allah’ biitiin mahiyetiyle bilmek imkansizdir. Eserinde giinese uzun
slire bakan bir insanin gozliniin kamasmasi, kararmasi ve gérme yetisinin kisa bir miiddet de
olsa zayiflamas1 6rnegini vererek insanin Allah’in zati ve mahiyeti hakkinda aklin sinirlarim
ihlal eden bir tefekkiire dalmasinin uygun olmadigini ifade eder.’2? Ciinkii Allah’in zatim
tefekkiire dalan bir insan zihninde Allah’1 nasil tasvir ederse etsin Allah bu tasvirin disinda
olacaktir. insanin zihninde beliren suret de her ne sekilde olursa olsun Allah’in mahluku
olacaktir. Bu da insani sirke gotiirebilecek bir davranistir. Abdullah bin Selam’dan nakledilen
bir rivayete gore, Hz. Peygamber bir grup sahabenin yanina gittiginde onlari tefekkiir eder bir
halde bulmus ve ne hakkinda tefekkiire daldiklarini1 sual etmistir. Sahabiler Allah hakkinda
tefekkiir ediyoruz dediklerinde ise Rasul-i Ekrem “Allah’in nimetleri hakkinda tefekkiir ediniz,
Allah'in zat1 hakkinda tefekkiir etmeyiniz”73 buyurmustur. Hadis-i seriften anlasilacag iizere
Peygamberimiz, Allah’1 onun yarattif1 harikulade eserlere, garip sanatlarina ve kudretinin
mucizelerine nazar ile tanimaya ¢alismamizi tavsiye etmis, zatini tefekkiirden ise menetmistir.
Bu ve benzeri akli delillerle islam alimleri Allah'n zati hakkinda tefekkiirii caiz

gormemiglerdir. 7+

“O’'nu hakkiyla bilip, vasfedemediler”’5 ayet-i kerimesi de Allah’t tam manasiyla tanima ve
bilme konusunda insanin aczini ortaya koymasi, insan aklinin ve kabiliyetlerinin bu konudaki
sinirlarin1 géstermesi bakimindan 6nem arzetmektedir. Bu ayet-i kerime Allah’in tiim

mabhiyetiyle bilinmesinin imkansizligini ifade etmesi agisindan degerlendirilebilir.76

70 Siileyman Uludag, “Marifet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 21 Eyliil 2025).

71 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 14.

72 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 14.

73 Taberan, el-Mu’cemu’l-evsat, ts., 6/250.

74 Serkan Celikkan, “Tefekkiir Kavrami ve ilgili Rivayetler Uzerine Bir Degerlendirme”, Nisar 1 (Kasim 2022), 18.
75 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-En’am 6 /93

76 Emine Ogiik, “Allah’a Yaklasmanin imkani ve Yollar1”, G.0.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2013), 75-97.
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Marifetullahin vacip olusu her doénemde biitiin kelamcilarin iizerinde ittifak ettigi
meselelerdendir. Yemlthazade'ye gore de marifetullah ve ona bagli olarak nazar akil sahibi her
bir miikellefe vaciptir. Eserinde “her bir miikellef-i dkile marifetullah ve onun miitevakkif

aleyhi olan nazar vaciptir”?’ sozleriyle marifetullahi vacip gormiistiir.

Kelamcilar marifetullaha ulastiran basamaklarin birincisi olarak nazara meyletmenin
gerekliligini dile getirirler. Ciinkii ihtiyari fiillerden olan nazar oncelikle ona kastetmeyi
gerektirir.’8 Sonraki basamak olan nazar ve akil yliriitmek ise marifetullaha agilan kapidir. Bilgi
teorisinde de ifade edildigi izere, aklin bilgi kaynagi oldugu hususunda goriis birligi vardir. Bu

ylzden akil Allah’1 bulmak ve tanimakta bir alet vasfi géormektedir.

Yemlihazade’ye gore “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim”79 ayeti
marifetullahin vacip olduguna delildir.8° Ciinkii ibadet, ibadet edilecek kisiyi taniyip, bilmeyi
gerektirir. Bu da dolayli olarak nazari vacip kilar. Yani, Allah onu bilmek ve tanimak isteyenleri
akillarin1 kullanmaya davet ederek, yarattiklarina nazara sevk eder. Bu anlamda, nazara

yonlendiren Kur’an ayetleri hem akli hem de nakli delil olarak kabul edilebilir.

Kur’an-1 Kerim’de nazar ve tefekkiirii emreden ayet-i kerimelerden 6rnekleri su sekilde
siralayabiliriz; “Allah’in rahmetinin izlerine bir bak: Olii topraga nasil can veriyor! iste éliileri
diriltecek olan da O’dur. O’'nun her seye giicii yeter."8! “De ki: “Bir bakin da goriin, goklerde ve
yerde neler var?” Fakat iman etmeyecek topluma ne o kanitlarin ne de uyarilarin yarari
olabilir.”82 “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin farkll olusunda akl-1 selim

sahipleri i¢in elbette ibretler vardir.”s3

Daha bircok ayet-i kerimede Allah nazar, fikri ve diisiinmeyi emretmistir. Islam anlayisinda
nasslardaki emir sigalar1 viicubu gerektirir. Yemlthdzade de bu ayet-i kerimelerden yola
¢ikarak nazarin vacip oldugu goriisiinii paylasir.84 Vacibe bagh olan sey de vacip olacagindan,
marifetullahi ve nazar1 emreden ayet-i kerimelere bagli olarak nazarin vacip oldugu sonucuna

ulasilabilir.

Esasinda marifetullah meselesinin kelam alimleri arasinda tartisma konusu yapilmasi
miikellefe ilk vacip kilinan amelin hangisi oldugu hususuyla ilgilidir. Kelamcilarin geneli

marifetullah1 miikellefin sorumlu oldugu ilk sey olarak goriirler ve insanin akli melekeleri

77 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 13.
78 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l mevakif (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi Yayinlari, 2021), 1/282.
79 Kur’dn-1 Kerim Meali. ez-Zariyat 51/56
80 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 13.
81 Kur’dn-1 Kerim Meali. er-Rum 30/50
82 Kur’dn-1 Kerim Meali. Yunus 10/101
83 Kur’dn-1 Kerim Meali. Al-i Imran 3/190
84 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 14.
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acisindan giiciiniin yettigi kadariyla Allah’t bilmesinin vacip oldugunu belirtirler.
Marifetullahin viicubiyyeti konusunda icma olmakla birlikte bu zorunluluk akli bir zorunluluk
mu yoksa ser’l bir zorunluluk mu meselesi ihtilaflidir.85 Mutezile bu zorunlulugun kaynagi
olarak akli gosterir.8¢ Es’ariler ise marifetullahin nakil yoluyla vacip kilindig1 goriistinii
paylasirlar.8” Mattridilere gore ise hiikiimler konusunda delil nakildir. Ciinkii bir ameli zorunlu
kilabilecek tek etken nasslardir. Fakat Allah’t tanimak ve bilmek noktasinda ise aklin yetkin
oldugunu kabul etmektedirler.88 Neticede hem akil hem de nakil marifetullah1 emretmekte ve

diistinen bir varlik olmanin ltizumu olarak akil sahibi insanlarin 6niine koymaktadir.

Marifetullahin vacipliginin ihtilafi esasinda su problematikten kaynaklanmaktadir; 1ssiz bir
adaya diisen bir insan veya 1ssiz yerlerde, dag baslarinda yasadigi icin peygamberden,
davetten, nakli bilgiden tamamen yoksun olan insanlarin durumu ne olacaktir? Bu insanlara
teblig ulasmadigina gore akillariyla bas basa kalmaktadirlar. Bu durumda akillar1 onlari

yaraticinin bilgisine gotiirmediginde azaba ugrarlar mi, yoksa mazur mu kabul edilirler?

Mutezileye gore bu insanlar sorumlu tutulurlar ve aklen Allah’t bulamadiklan taktirde ceza
gortrler. Onlar bu viicubu icap ettiren tek sebep olarak akli gordiiklerinden, marifetullahtan
cahil kalan bir insanin katiyyen mazur kabul edilmeyecegi ve ebedi cehennemde kalacagi
kanaatindedirler.8® Es’arilere gére bu durumda olan insanlar kesinlikle mazurdurlar ve Allah’1
bilmedikleri i¢cin azaba da ugramazlar. Clinkii onlara goére marifetullahin vacip olmasinda aklin
miidahalesi s6z konusu degildir. Bunu vacip kilabilecek tek sebep nakil oldugundan kendisine
teblig ulasmamis her insan yaraticidan cahil kalmakta mazurdur, Allah’t bilmemesi azabi da
gerektirmez.90 Matiiridilere gore ise bu durumda olan insanlar yalnizca Allah1 bulmakla
miikelleftirler. Ameli hiikiimler ise ancak nakille bilinebileceginden sorumlu tutulamazlar. Bu

durumda olan insanlara Allah dilerse azab eder dilerse affeder.9!

Marifetullahta nazar1 vacip gérmeyenlerin dayandiklar1 delillerden birisi de asr-1 saadette
Islam’1 kabul eden bedevilerin dil ile ikrarinin kabul gériip, onlara nazar hakkinda herhangi bir
sey oOgretilmemis olmasidir. Yani Islam’a giren kisiye sehadet kelimeleri o6gretilirken
marifetullah icin nazar 6gretilmemektedir. Ve Islam’a giriste dil ile ikrar edilen sozler yeterli

goriulmektedir. Bu da onlara gore nazarin vacip olmadiginin delilidir.

85 Ali b. Muhammed Seyfuddin el-Amidi, Ebkdru’l-efkdr fi usilu’d-din (Kahire: Daru’l-Kutub, 2004), 1/82.

86 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2012), 7/488-491.

87 Ali b. Muhammed Seyfuddin el-Amidi, el-fhkdm fi ustili’l-ahkdm (Suud-i Arabistan: Daru’s-Samii, 2003), 1/127.
88 Beyazizade Ahmed Efendi, [sdrdtu’l-merdm (Beyrut: Daru’l-Kutub, 2007), 59-61.

89 Aliyyu’l- Kari, Minehu'r-ravdi’l-ezher fi serhu’l fikhi’l-ekber (Beyrut: Daru’l-Besair, 1419), 308.

90 Ebu Sekr es- Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Arastirmalar1 Merkezi,
2017),11-12.

91 Ahmed Efendi, [sdrdtu’l-merdm, 60.
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Yemlihazade'ye gore Islam’a girecek birine ikrar etmesi icin talim edilen sézler 6z olarak
icerisinde nazari barindirir. Bu yiizden ayrica nazarin talim edilmesine de liizum yoktur. Hatta
bir bedevi Araba su kdinatin yaraticis1 ve sanatkari Allah oldugunu nereden bilirsin diye
sorulmus, o da nasil ki devenin diskis1 devenin viicuduna, bir insanin ayak izleri de oradan bir
insanin yiiriiylip gectigine isaret ederse ayni sekilde su yildizlar, gokler ve dereler ve su sanath
yerler, daglar ve denizler de Latif ve Habir olan Allah’a isaret eder, diye cevap vermistir. Bu da

nakil olmaksizin akil ile Allah’a ulasilabileceginin bir géstergesidir.92

Imam Gazzali de marifetin tanimini “Allah’in kulunun kalbine attig1 bir nurla kulun daha énce
isimlerini bildigi seyleri a¢ik secik géormesi” seklinde yapmistir.93 Bu anlayisa gore marifetullah
yalniz Allah’in diledigi ya da O’nu tanimayi dileyen insanlara Allah’in liituf olarak verdigi bir

nimettir.

Sufilerin marifetullah anlayisinda yalniz Allah’in kendisini tanittigi kisiler onu taniyabilirler.
Onlar “...Bilesiniz ki goniiller ancak Allah’ zikrederek huzura kavusur.”94 ayet-i kerimesinden
yola ¢ikarak marifetullaht vacip goriirler. Marifetullahin bilgisine ulasabilmenin yegane
yolunun zikir ve fikir ile kalbi kirlerinden arindirmak, giinahlardan uzak durmak, riyazet ve

ibadetle mesgul olarak kesif ehli olmaktan gectigini sdylerler.95

Yemlthazade tasavvuf ve tarikat yoluyla da marifetullahin bilgisine ulasabilecegini kabul
etmekle birlikte bu yoldaki tehlikelerden bahisle tasavvuf tarikiyle marifetullaha ulasmaya
calismay1 pek emniyetli bulmaz. Marifetullaha istekli bir insan eger tasavvuf yolunu tercih
ederse istegine daha emniyetli ve hizli ulasmak i¢in kendisine bir miirsid-i kamil edinmelidir.
Bu yoldaki tehlike ise miirsid-i kdmil zannedilen kisinin cahil veya dalalete, yanhs yollara
sapmis kisilerden olabilmesi ihtimalidir.?¢ Ger¢ekten de insan marifetullah arayisinda boyle
birine denk gelirse ondan duydugu, Kur’an ve stlinnetle hic ilgisi olmayan sézleri, hakikat
zannedebilir. Ve boylelikle de marifetullahi elde edeyim derken biiyiik bir dalalet batakligina
saplanabilir. O ylizden marifetullahi elde etmede en selametli yol olan akil ve nakil yolunu
tercih etmek daha emniyetli gériinmektedir.

2.2. Ulihiyyet

92 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 15.
93 Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, fhydii uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.), 26.
94 Kur’dn-1 Kerim Meali. er-Ra’d 13/28

95 Ebi Bekr Muhammed b. Ishak el-Kelabazi, et-Ta’arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibii'l-
ilmiyye, 1993), 63.

96 YemlIthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 16.
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2.2.1. Allah’in varhgi

Yaraticinin Ezelf Olmasi

Ezel, kidem ile es anlamli olarak kullanilan, bir seyin baslangicinin olmamasi anlamina gelen
bir terimdir.97 Felsefecilerin ve kelamcilarin ¢ogunlugu, cevher ve arazlarin birlesimiyle
terekkiip etmis su kadinatin vacib’iil-viicud bir fail tarafindan meydana getirildigi hususunda
hemfikirdirler. Ciinkii bu fail eger ezell olmamis olsa kendinden 6nce onu icat edecek ve
varligini miimkiin kilacak bir faile muhta¢ olacaktir. Onun da bir baslangici var ise, o da
kendinden 6nce onu meydana getirecek bir faile muhtactir. iste boylece bu durum ya teselliil
edip gidecek ya da baslangici olmayan bir vacib’iil-viicutta nihayet bulacaktir. Bu da her

haltikarda bir failin ezeliyetini gerektirir.98

Kelamcilar kidem ve hudlsii tanimlarken bunlarin itibari oldugundan, hakikatte bir
gerceklikleri bulunmadigindan da bahsederler. Kadim ve hadis kavramlari yaraticinin miicib-i
bizzat m1 yoksa fail-i muhtar mi1 oldugu ile de yakindan iligkilidir. Yaraticiya ezeliyet
atfettigimizde ve yaratici tek kadim varlik oldugunda alemdeki diger biitiin mevcudat hadis
olacaktir. Sonradan meydana gelen ve miiessir sebep olarak bir yaraticiya muhtag olan hadis
ise miimkiin varlik sinifinda olacaktir. Miimkiin varligin mevcut olabilmesi i¢in de bir fail-i
mubhtarin iradesi ve kudretiyle onu yaratmasi icap eder. Kelamcilarin bu mantik silsilesinden
hareketle, mevcudati kadim ve hadis olarak tasnif ederek, yaraticinin miicib-i bizzat degil de
fail-i muhtar oldugunu ispata calistiklar1 da sdylenebilir. Ciinkii yaraticinin tek kadim varlik
olmasi onu yarattiklar lzerinde tek ihtiyar sahibi yapacaktir.?® Boylelikle vacibii’l-viicud,

kadim, fail-i muhtar gibi terimler birbirleriyle iliskili kavramlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kdinatin Hadis Olmast ve Yaraticinin Fdil-i Muhtar Oldugu

Felsefeciler vacibii'l-viicudun eseri kendisinden ayr1 olamaz, dolayisiyla kdinat hadis olmakla
birlikte zaman itibariyle kadimdir, derler.100 Ciinkii onlara gore biitiin kainat bir mucib-i
bizzatin viicudundan meydana gelmistir. Mucib-i bizzat ise iradesizce, varliginin geregi olarak
her seyi yapmaya mecbur olan bir faili ifade eder. Bu da iradeyi saf dis1 birakan bir goriistiir ve
pasif bir yaratia diisiincesi ortaya koymaktadir. Bu diisiinceyi savunan Farabi ve ibn-i Sina gibi
Islam filozoflar1 Allah’t mevcudatin meydana gelmesinde ilk sebep olarak gériiyorlardi. Onlara
gore varliklar mucib-i bizzat olan ilk sebepten zorunlu olarak sudiir etmistir. Buna varligin

mutlak birden cikip belirli bir diizen igerisinde kadinati meydana getirmesi anlaminda “sudir

97 Ahmet Saim Kilavuz, “Ezel”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 21 Eyliil 2025).
98 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 17.

99 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 52-53, 349-351; EbG’l Mu‘in Meym{in b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi
ustli’d-din, ¢ev. Hasan Basri Cantay (istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 1/67-68, 152, 35-36.

100 Ebii Ali el-Hiiseyin b. Abdullah ibn Sina, Kitdbii’s-Sifd: Metafizik, cev. Omer Tiirker (Litera Yayincilik, 2017), 10-
16.
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teorisi” ad1 da verilmektedir.101 Bu durumda sudiir iradeyi ortadan kaldiran bir kavram olarak
karsimiza ¢cikmaktadir. Yaraticiya mecburiyet atfeden bu kavram iradeyi saf dis1 biraktigindan

kelamcilarin ¢ogunlugu tarafindan kabul gérmemistir.

Yemlihazade'ye gore kadim olan seyin baslangici olmadigindan kadim varlik ezelidir. Eger
vacibii’l- viicud mucib-i bizzat ise ve eserl kendinden sudiir ediyor olsa, eseri kendinden ayr1
olamayacagina gore kainatin da failiyle birlikte ezeli olmasi gerekir. Bu ise kainatin hadis
olmadig1 anlamina gelir. Fakat vacibii’l-viicud denilen zatin irade sahibi olabilmesi icin mucib-
i bizzat degil fail-i muhtar olmasi gerekir. Ona goére mevcudat zaman itibariyle hadistir ve

yokken var edilmistir.102

Mustafa Sabri Efendi de Mevkifu'l-akl isimli eserinde kdinatin mimkiin varlik oldugunu,
dolayisiyla da hadis oldugunu klasik kelamin ispat yontemlerini kullanarak izah etmistir.
Eserinde varlig1 ve yoklugu miisavi olan bu dlemin varligini yokluguna tercih edecek bir
yaraticl zata muhta¢ oldugunu dile getirir ve miimkiin varlik olan kainati1 varlik alemine
cikaracak bir zatin varliginin da zorunlu oldugunu soyler. Eger yaratici zat da miimkiin varhik
olsaidi onu da varlik dlemine ¢ikaracak bir tercih edici bulunmasi gerektiginden teselsiil ortaya
cikacakti.103

Mustafa Sabri Efendi “her olayin bir illeti olmak zorundadir”’19* diyerek kainatin hadis
oldugunu ve yaraticinin fail-i muhtar oldugunu illiyet prensibine veya diger adiyla nedensellik
ilkesine dayanarak aciklar: “Miisahede ettigimiz bu dlem var edici bir illete muhtactir. Salah
olan da bu var edici illetin olmasidir. Oyleyse miisahede ettigimiz dlem ve onun mucidi
mevcuttur. Birisinin varlifinin gériinmesinin zarureti, diger taraftan goriinenin varliginin
sebebine ihtiyacinin zaruretini dogurur. Bir mucide muhtac olarak goriinen, “miimkiin” olarak
isimlendirilir. Yani mucid varligin istegine goére hem varlifinda hem de yoklugunda
zorunlulugun olmamasidir. Yaratilmaya muhta¢ olmayan mucid varlik ise, varliginin zorunlu
olmasi ve yoklugunun da muhal olmasi sebebiyle “vacip” olarak isimlendirilir. Biz dindarlar,
O’'nu goérmeye, sahsini ve mahiyetini bilmeye ihtiya¢ duymaksizin bu mucid vacip varhgi
kabulleniyoruz. Bizim, inkarcilar gibi Allah’in var olan varligini sinirlamak gibi bir meselemiz
yoktur. Bizim meselemiz yaratilmaya muhta¢ olan miimkiin varliklarla dolu bu alemin bir
mucidi oldugudur. Bu mucidin varhigi alemdeki diger varliklarin cinsinden degildir. Varlig
hi¢bir seye ihtiya¢c duymaz. Eger o da yaratilmaya ihtiya¢ duysaydi, bu durumda muhtag

varliklarin ihtiyacglar giderilemez ve boylece goriinen varliklar var olamazlardi”.105 Mustafa

101 Mahmut Kaya, “Sudir”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 06 Kasim 2025).

102 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldimiyye, 18.

103 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu'l-akl ve’l-ilm ve’l-dlem (Kahire: Mektebetii’l-iman, 1369), 2/120.
104 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu'l-akl ve’l-ilm ve'l-alem, 2 /171.

105 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu’l-akl ve'l-ilm ve’l-dlem, 2 /115.
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Sabri'nin alemin hud@su meselesindeki bir diger ispat yontemi yine Kklasik kelama

dayanmaktadir ve “her hadisin bir muhdisi vardir” genel prensibinden hareket etmektedir.

Ehl-i Stinnet kelam alimleri kdinatin hadis oldugunu hususen vurgulamislar ve alemin
hudiisiiniin ispatina g¢alisarak vacibii’l-viicud olan yaraticinin ezeli oldugu gercegini ortaya
koymay1 hedeflemislerdir. Bu yiizden yaraticinin sifatlarindan bahsederken, Ona sonradan
meydana gelmeyi kastedecek manalar1 yiliklemekten kacinmislardir. Kadim ile hadis
mukayesesinde hadis olanin kadim olana nisbeten eksiklikler icerdiginden hareketle zorunlu
varligi eksiklikten berl tutmaya gayret etmislerdir. Ayrica kadimi hadise benzetecek
sifatlardan tenzih etmek i¢in kadimi tavsif ederken son derece hassas bir dil kullanmaya 6zen
gostermislerdir. Kadim olani sifatlandirmada ne kadar temkinli bir dil tercih ettilerse, ayni

derecede hadisten bahsederken de kidemi ima edecek bir ifadeden kacinmislardir.
Yaraticinin Ebedi Olmasi

Kainatin yaraticisi olan ve vacibu’l-viicud olan zat ezeli oldugu gibi ebedidir de. Ezel kelimesi
varliginin baslangici olmayan anlaminda kullanilan bir terimdir. Ebed kelimesini tarif ederken
dilbilimciler “zaman”la benzer nitelikler tasimasina ragmen, “zaman”dan farkl olarak “ebed”in
bollinebilir olmadigini ifade ederler. Bu da “ebed”in siireklilik arz eden bir yapisi oldugunu
ortaya koymaktadir.10¢ Filozoflar ve tasavvufcular zorunlu varlik olan Allah’in varliginin
devamliligini ifade ederken terim olarak “ebed”i kullanirken kelamcilar daha ¢ok ayni manaya
gelen “beka”y1 kullanmislardir.107

Hakikatte ise ezel de ebed de zaman o6tesini ifade eder ve aslinda esanlaml kelimelerdir. Fakat,
alimler bu durumu akla daha yakin ve yatkin hale getirmek i¢in farazi olarak simdiki zamani
odak noktas1 almislardir. Ge¢cmisteki siirekliligi “ezel” gelecekteki siirekliligi ise “ebed”
kelimeleriyle ifade etmislerdir.1°8 Yemlthazade de benzer bir yaklasimla ezell olanin agikca

anlasilacag iizere ebedi de olacagini ifade eder. Ve bu iki terimi es anlaml olarak kullanir.109
Kainatin Ezeli ve Ebedi Olmasinin Imkani

Kainatin yaraticisi fail zatin ezeli ve ebedi oldugu nasil apagik belli ise, mevcudatin hadis ve
fani oldugu da aymi agikliktadir. Fakat géziimiiziin 6niinde mevcudatin 6liimiini yani fani
oldugunu gordiigiimiiz halde baslangiciyla ilgili kesin bir bilgimiz yoktur, o halde mevcudat

fanidir, fakat baslangic itibariyle kadim ve ezelidir denilebilir. Bu durumda da kadim ve ezeli

106 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 25.

107 Hiiseyin Maraz, “Fahreddin Razi’nin Diigiincesinde Ezeli-Ebedi Varlik”, Isldm{ Fikir ve Diigiince Dergisi 5/2 (2014),
229-260; ibrahim Halil Erdogan, “Islam Diisiincesinde Zamanin Ontolojik Yapisi: Kelamcilar ve Filozoflar Arasinda
Bir inceleme”, Turkish Studies - Comparative Religious Studies 20/2 (2025), 395-410.

108 Ahmet Saim Kilavuz, “Ebed”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 21 Eyliil 2025).
109 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 19.
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olan bir varligin sonradan yok olabilmesi i¢in yoklugunu gerektirecek bir sebep lazimdir. Bu
halde de yoklugunu gerektirecek sebebin onunla beraber kadim olmasi geregi ortaya
cikacaktir. Clinkd kadim hadisten daha ytiksek bir sifat oldugundan sonradan meydana gelen
bir seyin baslangici olmayan bir seyi yok edememesi icap eder. Mevcudatin fenasina sebep olan
seyin kadim oldugunu iddia edecek olursak bu durumda mevcudatin baslangi¢ctan itibaren
yokluguna sebep olacak seyle birlikte var olmas1 gerekirdi. iki kadimden birinin sonradan
digerinin fenasina sebep olmasi ise imkansiz gériinmektedir. Kadim olan varligin, hadis olan

varligin yokluguna sebep olmasi ise daha akla yatkin bir durumdur.110

Yemlihazade bu ve benzeri argiimanlarla Allah’in kadim ve ezeli oldugunu, mevcudatin ise
hadis ve fani oldugunu ispat etmeye calismistir: “Gelelim “ebed vardir” ve “Cenab-1 Allah
ebedidir’ davalarimiza. Ebed, ezel mukabili olup adhir ve nihayetsizliktir. Cenab-1 vacibii’l-
vicudun ezell oldugu bedaheten anlasilmakla ezelinin ebedl olacagi da kadaya-yi
bedihiyyedendir. Hatta ¢ocuklarin bile anlayabilecegi bir meseledir. Zira kadim ve ezeli olan
bir sey sonra yok olsa; ya ademini icap eder bir m{icip olmayarak olur veyahut ziya zulmete zit
oldugu gibi viicuda zit ve ademini iktiza eder bir micip viicuda geldiginden olur ki su ikiden
hali degildir. Sikk-1 evvel bi’l-bedahe batildir. Zira bir nesnenin bila-miicip ademi caiz olsa bila-
mucip viicudu da céiz olur idi. Halbuki tariyan-1 viicud bir sebebe muhtag oldugu gibi tariyan-1
adem de bir sebebe muhtag oldugu bedihi olmakla bedihi’l-butlandir. Sikk-1 sdni dahi batildir.
Zira sey-i kadimin viicuduna zit olup ademini iktiza eden ol mfcibin hele kadim olmasin
herkez mutasavvir degildir. Clinkt nasil miimkiin olabiliyor ki bir nesnenin viicudu ezelde
sabit olarak ademini mucip zidd1 dahi kendiyle beraber ola. Ve hadis oldugunda ise butlam
kendi basina ma’lum olur. Ciinkii ma’'lumdur ki kadim hadisten akva ve evladir. Su halde zayif
olan hadisin akva olan kadime zit olup viicudunu kat’ eylemesinden ise akva olan kadimin zitt1
olan oOyle bir hadisin viicudunu def eylemesi daha evladir. Def ise kat’dan eshel oldugu bir
emr-i vazihtir. Su beyanla “Cenab-1 vacibii’'l-viicud ebedidir” ve “ebed vardir” kadiyyeleri dahi

sabit ve zahir oldu”.111

Ehl-i Siinnet kelam alimlerinin esyanin mahv ve ispati hakkindaki genel goriisleri Allah’in fail-
i muhtar olarak her seye kadir oldugudur. ilmi ve hikmeti de esyamin tamamim kusatic bir
vasfa sahiptir. Diledigini yapmakta kudretini sinirlayict herhangi bir husus olmamakla birlikte,
o kadirdir, kudreti her seye yeter ama ayni zamanda alim ve hakimdir de anlayis1 hakimdir.
Yani Allah’a diledigini yapmakta kudretine hicbir sey agir gelmemekle birlikte, isterse ve
hikmeti gerekli goriirse yapar demektir. Ehl-i Stinnetin kudret anlayisi, Allah’in kudretinin

O’nun hikmetiyle 6zdeslestirildigi bir idrake sahiptir.l12 “Allah diledigini siler, diledigini de

110 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 17.

111 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 19.

112 Matiridi, Kitabli't-tevhid, 48, 167, 239, 270-271, 284-285.
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yerinde birakir; ana kitap onun katindadir.”!!3

ayetinin de isaret ettigi lizere o diledigini mahv
eder, diledigini ispat eder. Allah “Diledigini yapandir.”114 olarak diledigini 6ldiiriir, diledigini
diriltir ister aglatir ister giildiiriir. Yarattiklarinin izerinde nasil isterse Oyle tasarruf eder. Zira
alemin varlig1 yaraticisina nispetle zorunlu degil miimkiindiir. Yoktan var edilmistir, hadistir.
Miimkiin varhigin ise zat1 itibariyle viicudu ve ademi tamamen onu imkan dairesine ¢ikaran

yaraticisina aittir.115

Kainatin yaratilmislig, yaraticinin zorunlu varlik oldugu ve bu zatin mfcib-i bizzat degil de fail-
i muhtar oldugu, ezeli ve ebedi olmasinin da zorunlu oldugu iddialari iizerine eser telif eden

biitiin kelam alimleri benzer yaklasimlar ile konunun ispatina calismislardir.

2.2.2. Alem

Kur’an-1 Kerim’de alem kelimesi farkli manalar kastedilerek yetmis li¢ ayette zikredilmistir.
Bunlardan bazisi yaratilmis olan her seyi, yani kainat1 ifade ederken bazisi da toplu olarak
insanlar1 kasteder. Kur’an-1 Kerim “Alemlerin Rabbi” tamlamasiyla da Allah’in yaratiimis olan
biitiin mahlukatin rabbi olduguna isaret eder. Hadislere bakildiginda ise dlem kelimesinin

biitlin insanlar1 veya biitiin mii'minleri ifade ettigini gormekteyiz.116

Yemlihazade “yok iken var eyledi bu kainati zii’l-celal...” beyitinin serhinde kdinatin kelime
manasini mevcut olan her sey olarak aciklar. Alem bilinen seylerdir, masiva Allah’tir, Ondan
gayri olarak tabir edilen her seydir. Sani’'nin kendisi ile bilindigi, yaraticiya isaret eden ve O’'nu
gosteren varliklardan olusan bir biitiindiir dlem. Bilindigi lizere mahlukatin her bir cins ve
cesidine de dlem denilebilir; hayvanlar alemi, bitkiler dlemi, insanlar alemi... gibi. Liigavi
manada, yaygin kullanimda insanlar aleminden bir tek insana “alem” denilmemesine ragmen
tasavvufta insan “dlem-i ekber” olarak tabir edilir. Tasavvufcularin bu isimlendirmeden
maksatlari ise her bir insanin azalariyla, kuvveleriyle Allah’in kudretine, sanatina ve hikmetine
delil olmasidir. Tasavvuf kiiltiiriinde alem bu manada diisiiniildigiinden, tasavvuf erbabi

tarafindan her insan ayri birer dlem olarak tarif edilmektedir.117

Alemin meydana gelisi ise yukarida da ifade edildigi iizere, kelamcilar tarafindan hudiis
kavramiyla ifade edilir. Yemlihazade hudsi li¢ kategoride ele alir; hud{is-ii zamani, hudis-ii
zatl ve hudis-i izafiyye. Hud{s-1i zamani bir seyin ge¢mis zamanda viicudunun yoklugudur.

Hudis-ii zati ise bir seyin viicudunun onu icap ettirecek miiessir bir sebebe bagl olmasidir.

113 Kur’dn-1 Kerim Meali. er-Ra’d 13/39
114 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Buriic 85/16
115 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 20.
116 Sijleyman Hayri Bolay, “Alem”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 21 Eyliil 2025).
117 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldimiyye, 21.
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Keldmcilarin ¢ogunlugu alemin hudisiini bu iki kategoride degerlendirir. Onlara gore dlem
zaten ve zamanen hadistir. Keldmcilar zamanin kendisini de kadim olarak gérmezler. Zaman
kadim degildir, teselsiile sebep olacagindan zamanin icinde dahil oldugu bir zaman da yoktur.
Dolayisiyla zaman hadistir derler. Bu acidan degerlendirildiginde alem zamana tabi ve onunla
birlikte var oldugundan zamanin hudiisii 4lemin huddsiinii de ortaya koymaktadir. Alem zati
itibariyle hadistir, ¢iinkii varligl baska bir varligin iradesi, kudreti ve istemesine muhtactir.
Felsefecilerin ¢cogunlugu ise hudiis-ii zatiyi kabul ederken hud{s-ii zamaniyi kabul etmezler ve

alemin kidemini iddia ederler.118

Fahreddin Razl ise hudsti, zati ve zamani olarak iki kategoride degerlendirmistir. Varlik
alemini kadim ve hadis olarak ele alir ve tek kadim varlik olarak Allah’i isaret eder. Hadis olan

varliklar ise Allah disindaki her seydir.!19

Hudis-i izafiyye ise bir seyin baska bir seyden daha sonra viicuda gelmesi demektir. Bir
ogulun zaman itibariyle babasindan sonra viicuda gelmesi gibi.12® Zaman ise zat1 itibariyle
hadis oldugundan bu durum izafi olarak tanimlanmistir. Hudis-ii izafiyye kavrami ise hadisler

arasl iligki olup Allah - alem iliskisinin konusu olmadigindan bahsimizin disindadir.

Yemlthazade hudis gibi kidemi de ii¢ kisma ayirmistir; kidem-i zamani, kidem-i zati ve kidem-
iizafiyye.121 Felsefecilerin cogu alemin zaman itibariyle kadim oldugu gérisiindedirler. Kidem-
i zatl bir seyin varliginin baska bir seyin varligina muhta¢ olmamasi anlaminda kullanilan bir
terimdir. Zat1 itibariyle kadim olan tek varlik ise ittifak ile, vacibii'l-viicud olan yaraticidur.
Kidem-i izafiyye tabir edilen izafi kidem ise zaman itibariyle bir babanin oglundan daha dnce
viicuda gelmesi gibi hadisler arasi kidemi ifade eden bir kavramdir. Bu da hudiis-ii izafiyye gibi

Allah - alem iligkisinin disinda oldugundan bahsimiz disidir.

Kelamcilarin tanimina goére “cevher” zatiyla kdimdir ve miitehayyiz yani yer kaplayan bir
yapiya sahiptir. Allah ise mekandan miinezzeh olduguna gore, kelamcilarin tarifine gére O’'na

cevher denilmesi miimkiin degildir.122

Felsefecilerin taniminda ise “cevher” yine zatiyla kdimdir, lakin viicudunu hustle getirecek ya
da viicudunu yerlestirecek bir mekdna muhtac¢ degildir. Buna cevherlerin miicerredat olan

kismi, yani vacibii’l-viicud olan Allah da dahildir. Cevherlerin miimkiinat kismi ise heyula ve

118 Mehmet Fadil Unsal, “Hudis Problematigine Iliskin Felsefi ve Kelami Argiimanlarin Elestirel Bir
Degerlendirmesi”, Dicle ilahiyat Dergisi 24/2 (2021), 145-158; Yemlihazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 21.

119 Fahreddin Razi, el-Muhassal, ¢ev. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2024), 208-211.

120 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 21.

121 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 21.

122 Ya'k(ib b. Ishak el-Kindi, Resd’ilii’I-Kindi el-felsefiyye, cev. Mahmut Kaya (istanbul: Klasik Yayinlari, 2002), 161.
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suret gibi mahalli olanlardir. Akil ve nefs bu kategoriye girer. Dolayisiyla filozoflar cevhere
mekan atfetmediklerinden, Allah’a “cevherdir” demekte bir beis gérmezler.123

Imam Gazall “Tehafiitii’l-felasife” isimli eserinde filozoflarin Allah’in cevherden meydana
geldigi soylemlerinin, cevher kavraminin istilahina ait lafz1 bir ihtilaf oldugunu ifade eder.124
Seyyid Serif Ciircani ise “Serhu’l-mevdkif’inda felsefecilerin Allah’in cevherden meydana
geldigini iddia etmediklerini soyler. Ciircani eserinin cevherler béliimiinde filozoflarin ve
kelamcilarin cevher tariflerine uzun uzun yer vermistir. Ona gore her iki grup da cevherin
tarifini farkl sekillerde yapmaktadirlar.125 Birbirine zit gibi goriinen goriisler ise tariflerin

farkli olmasindan kaynaklanmaktadir.

Yemlthazade “ayn” kelimesinin zatiyla kaim olan seyler icin kullanildigini ifade ederek “ayn”in
Allah’in viicuduna ve miimkiinatin bir kismi olan cevherlere isaret ettigini soyler. Ona gore
kelamcilarin “dlem a’yan ve a’razdan ibarettir” sozlerindeki “a’yan” kavrami miimkiinat i¢in

kullanildiginda cevher ve cisimleri kapsar.126

Araz ise kelamcilara gore zatiyla kdim olmayip baska bir seyin zatinda bulunan gegici bir
ozelliktir. Lugatta su manalarda gelmektedir; “sonradan ve tesadiifen ortaya ¢ikan, ansizin bas
gosteren, varligi devamli ve zorunlu olmayan durum; hastalik, felaket”. Araz, Kur’an-1 Kerim’de
dort ayette zikredilmektedir. “Siz gecici diinya malim1 (araza'd-diinya) istiyorsunuz”12?
ayetinde dinya malinin kiymetsizligini ve geci¢ci oldugunu ifade etmek anlaminda
kullanilmistir. Diger drnekler ise; en-Nisa 4/94; el-Araf 7/169; en-Nir 24 /33 gibi ayetlerdir.
Ahkaf suresinde ise “beklenmedik sekilde bir anda ortaya c¢ikan bulut”128 manasinda
zikredilir.'2 Araz kelimesinin hadislerdeki kullanima baktigimizda, yine “diinya mali”

anlaminda kullanildigini gérmekteyiz.

Yemlihazade de filozoflar ve kelamcilar arasinda gegen araz hakkindaki tartismanin lafzl
oldugunu ifade eder. Ona gore kelamcilar “araz”1 zatiyla kdim olmayan, ancak bir mahalle
yerlestiginde varligindan bahsedilebilecek bir sey olarak tarif ettiklerinden Allah'in sifatlarina
“araz” manasi vermezler. Ciinkii arazlar hadistir ve Allah hadislere mahall olamayacagindan
O’nun sifatlar1 araz olmakla nitelenemez. Filozoflar ise “araz”in tarifini, bir varligin belli bir

hususiyetini ifade eden bir nitelik olarak yaparlar. Bu yiizden de Allah’in sifatlarin1 “araz”

123 Mahmut Kaya, Isldm Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi (istanbul: Ekin Yayinlari, 1983), 211-217.

124 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Tehdfiitii’l-feldsife, cev. Mahmut Kaya - Hiiseyin Sarioglu
(istanbul: Klasik Yayinlary, ts.), 84-90.

125 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-mevakif (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhigi Yayinlari, 2021),
2/738.

126 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 22.

127 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Enfal 8/67

128 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Ahkaf 46 /24

129 Yusuf Sevki Yavuz, “Araz”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 21 Eyliil 2025).
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olarak isimlendirmekte bir beis gérmezler. Yemlithazade “araz” meselesindeki niza’'inda lafzi
oldugunu soyleyerek, hakikatte arada bir ihtilaf olmadigini goéstermeye calisir: “Araz denilen
de miitekellimin indinde bi-zatihl kaim olmayip tahayyiizii bi-zatihi kdim olan bir sey-i dharin
tahayyiiziine tabi’ olandir ki fi-nefsihi viicudu tabi’ bulundugu mahaldeki viicudundan
ibarettir. Bindenaleyh intikali mahall ile beraber olup mahalden tecerriid ederek bila-mahall
diger bir mahalle intikali muhaldir. Raihdnin intikali zevi’r-raihddan munfasil ecza-i latifeye
tebeandir ki yine bild-mahall degildir. Savt ve sada da havanin ihtizazindan ibarettir ki hava ile
kaimdir. Kulaga vusiilii de ona vasil oluncaya degin havanin sirasiyla tekeyyiifii vasitasiyladir.
Vass-1 aleyh mefthum-u arazda gayra tebean tahayyiiz me’huz olup Cenab-1 Vacibii'l-Viicud bir
hayyiz ve mekandan miinezzeh olmakla sifat-1 bariye araz itlak olunamaz. Ve ama felasife
indinde araz na'tin men’uta ihtisasi kabilinden olarak bir seyin sey-i dhar ile kiyamidir. Gerek
sey-i ahara tebean miitehayyiz olsun (sevad-1 cisim gibi) ve gerek olmasin (sifat-1 bari gibi). Su
halde beynimizde 1tlak-1 arazdaki niza’ dahi bir niza’-1lafziden ibarettir.”130

Sonug olarak; Yemlihazade’ye gore Allah’a araz denilemez, fakat filozoflarin tarif ettigi manada
cevher denilebilir. Allah’a cevher denilebilir mi problemindeki niza’ ise imam Gazali’nin de

dedigi gibi lafzl goriinmektedir.

Ezel, kidem gibi kavramlar Kur’an-1 Kerim'de yer almamaktadir. Bunun yerine Kur’an-i
Kerim’de Allah’m “Evvel” ve “Ahir” isimlerini géormekteyiz. Hadid suresi 3. ayette gecen “O
evvel'dir ve ahirdir” deki “evvel” Allah’in ezeli oldugu manasinda anlasilmistir. Alemi ilk defa

olarak yoktan yaratan ve dlemin varligin1 devam ettiren olarak Allah “evvel”dir.

Kelam literatiiriinde ezeli ve ebedi varlik yalniz Allah’tir. Baslangici ve sonu olmayan, evvel ve
dhir de yalniz 0’dur.131 Bu sebeple biitiin esyanin helak olacagi ve biitiin hayat sahibi canlilarin
6lecek oldugu konusunda, “O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir’132 ayet-i kerimesince
sabit oldugu lizere alemin fenasi konusunda ittifak vardir. Razi de tefsirinde bu konuya agiklik
getirirken Allah’in bitiin mevcudati ve miimkiinat alemini yok edeceginden ve boylelikle
Allah’in ahir olusunun tecelli edeceginden bahseder. Helakten sonra ise alem ebedi olacak
sekilde tekrar yaratilacaktir. Yani O, dlemin fenasiyla kendisinin “Ahir” oldugunu agiga

¢ikarir.133

Alemin fenasi ve helaki konusundaki ihtilaf ise bu helakin keyfiyeti hususundadir. Bir gériise
gore dlemin O6lumi ciiz'lerinin pargalara ayrilmasi ve faydasiz bir hale gelmesi ile

gerceklesecek, fakat ctiz’leri baki kalacaktir. Yemlihazade, bu gorts icin dil kaidelerine gore

130 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 23.
131 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Hadid 57 /3
132 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Kasas 28/88

133 Fahruddin Razi, Tefsiru’l-kebir mefatihu’l-gayb, cev. Suat Yildirim vd. (istanbul: Huzur Yayinevi, 2024), 15/147-
148.
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getirilen delillerden birini zikreder. Bir sey yok oldu derken, aslinda o seyin faydasiz ve
kullanilamaz hale gelmesinden bahsedildigini ifade ederek, “helek’el-meta’ ve helek’es-sevb”

gibi orfi tabirlerden 6rnekler verir.

YemlihazAde, Imam Gazall ve Imam Nesefi’nin gériislerini 6rnek géstererek, Allah’tan baska
biitlin varliklarin mimkiin viicut sinifina dahil olduklarindan helaklerinin de miimkiin
oldugunu sdyler. Ma’dum olan bir seyin aynisiyla iade edilmesi ise caizdir ve miimkiindiir.
Baska bir goriise gore ise bir anligina dahi olsa helak gerceklesecek, sonrasinda mevcudata

vicutlari ebedi olarak iade edilecektir.134

Vahdet-i viicut anlayisina gére miimkin varliklar hakikatte bir viicuda sahip degillerdir. Bu
ylizden de zaten ma’dum ve héliklerdir. Tek mevcut ve tek varlik sadece Allah’tir. Biitiin varlik
vacib’til-viicudun kendi varligindan ibarettir. Miimkiinat ise hadd-i zatinda ebedi ve ezeli
olarak yoktur. Vahdet-i viicut anlayisina gére mahlukat sadece “viicudun kokusunu almistir”.
Gercekte yok olan bir seyin tekrar yok edilmesi miimkiin olmayacagindan alemin fenasindan
soz edilemez. Her ne kadar vahdet-i viicutcu anlayis sofestal anlayisa benzetilse de temelde
gorusleri farklidir. Sofestailer esyanin hakikatinin sabit olmadigini iddia eder, bilinemezligi
savunur ve viicudun gergekligini inkar ederler. Vahdet-i viicut anlayisini savunanlar ise viicudu

kiilliyen inkar etmeyip mevcudatin vacib’iil-viicuttan ibaret oldugunu iddia ederler.

Yemlihazade vahdet-i viicut anlayisin1 “tavr-1 aklin haricinde bir zehdb” olarak goriip sert
ifadelerle elestirir; “Is bu zehablarina kat’an ne aklen ve ne naklen bir delilleri olmayip ‘inde’l-
kesf zahir olur. Kesfe nisbetle ise akil vehm-i mahz menzilinde kalir, diyerek bu gibi fantaziyeyi
lakirdi ve laflar ile tezyin-i kelam ederler. Ve bu zehablarini mesayih-i mutasavvifadan miirur
eden bir takim biiyiik zitlara isnad edip ve onlardan mervi bazi kelimata da bu vadi de manalar
verirler. Kitap ve siinnetten ayrilip dam-1 mefsedetlerine kapilan sade dillere adeten iblisten

daha esedd ve ezarr olurlar.”135

Yemlihazade'ye gore mesayihlerin biyiiklerinden rivayet edilen vahdet-i viicut anlayisi
carpitilarak Kur’an ve siinnet yolundan saptirilmistir. Alem Allah’in bir emriyle yaratildig: gibi
bir emri ile de yok olabilir. Viicudunun devam etmesi de varliginin baslangicindaki iradenin
devam etmesine baghdir. Béyle bir viicut ise hakiki anlamda viicut isimlendirmesine layik
degildir. Yalniz hakiki viicut sahibi ezeli, ebedi, hayy, diaim ve baki olan viicudunun
yenilenmesine ihtiya¢ duymayan, fenadan beri olan Allah’tir. Yaratilmislar ise hepsi kendi
kabiliyetlerine gore Allah'in isim ve sifatlarini tizerlerinde gosteren ve O’'nun zatina, sifatina,

azamet ve kudretine delalet eden aynalardir.136

134 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 45.
135 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 47.
136 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 47.
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Bu anlamdaki vahdet-i viicut anlayisi ise Kur’an ve siinnetle celisik degil, barisiktir. Sonug
olarak alemin helaki konusu mahiyeti ve keyfiyeti itibariyle ihtilafli olmakla birlikte ayet-i

kerime ile sabit olup Allah’in Ahir isminin tecellisi anlaminda zar{iri gérilnmektedir.

2.2.3. Allah’in birligi

Kur'an’da ¢okg¢a vurgulanan “Vahdaniyyet” konusu kelam alimlerinin ilizerinde durdugu
meselelerden biridir. Kelam alimlerinin eserlerini inceledigimizde Allah’in varligi kadar
Allah'in birligi konusunda da ispat yontemleri gelistirdiklerini gormekteyiz. Onlarin
vahdaniyet meselesini ele alis tarzlar1 genel olarak iki baslik altinda toplanabilir: Zatinda
vahdaniyyet ve sifatlarinda vahdaniyet. Zatindaki vahdaniyeti O'nun saltanatinda ortagi ya da
yardimcisi olmamasi, sifatlarindaki vahdaniyeti ise yarattiklariyla arasinda herhangi bir
benzerlik bulunmamasi seklinde aciklanabilir. Alimler bu bashklara rububiyetinde ve

fiillerinde vahdaniyeti de eklemislerdir.137

Kur’an Allah inanc1 konusunda O’nun varligindan ¢ok ilahlikta ortagi bulunmamasina dikkat
cektigi icin bu konuda zikredilen ayetler daha ziyadedir. Bu konudaki ayetlerden bazilari; “Eger
yerde ve gokte Allah’tan bagka tanrilar bulunsaydi kesinlikle yerin gégiin diizeni bozulurdu.
Demek ki arsin rabbi olan Allah, onlarin yakistirdiklar: sifatlardan miinezzehtir.”138 “Cocuk
edinmeyen, hakimiyette ortagi bulunmayan, acizlikten miinezzeh oldugu i¢in bir dayanaga da
ihtiyaci olmayan Allah’a hamdederim, de ve tekbir getirerek O'nun sanini yticelt!”13% “Kuskusuz
ben, yalniz ben Allahim. Benden baska tanri yoktur. O halde bana kulluk et, beni hatirinda
tutmak icin namazi kil.”140 Ayetlerin de ifade ettigi tizere O birdir. Seriki, naziri ve misli, ilahlikta
benzeri, yardimcisi ve destekgisi yoktur. Bu ayet-i kerimelere nice akli deliller de eslik

etmektedir.

Allah’in birligini ispatta kullanilan delillerin en 6nemlisi olan “burhén-1 temanu”nun kaynagi
da iste bu zikredilen ayetlerdir. Maturidi, Es’arl ve sonrasindaki kelam alimleri ve yeni kelam
donemi alimleri teménu delilini siklikla kullanmiglardir.!#! Teméanu delili, eger Allah’in
yaratmada ortaklari olsa idi kdinatin viicudunun ortaya ¢ikmasinin veya ¢iksa dahi viicudunun
devaminin imkansizligini ortaya koyar. Bu delile gore ilahlarin ¢oklugu kdinati idare etmedeki
iradelerin coklugunu netice verecektir. Bu durumda ise her ilah kendi iradesini ortaya koyup

digerlerinin iradesini iptal etmek isteyecektir. Ciinkii hakimiyetin 6zelligi bunu gerektirir.

137 Bekir Topaloglu, Allah Inanci (Ankara: Isam Yayinlari, 2022), 62.
138 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Enbiya 21/22

139 Kur’dn-1 Kerim Meali. Taha 20/111

140 Kyr’dn-1 Kerim Meali. Taha 20/14

141 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 2017, 1/83.
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Hicbir hakim hakimiyeti sahasinda baskalarinin iradesini kabul etmez. Boylelikle evrende kaos
ortaya cikacak ve icinde bulundugumuz, yasadigimiz ve her an gézlemledigimiz diizen, intizam

olmayacakti.

Allah’in birligini ispatta kullanilan bir diger delil ise “burhan-1 tevariid”diir.142 Bu delil ittifak
etmek, birlesmek anlamindaki tevariid kelimesinden tiiretilmistir. Temanu delili birden fazla
ilah olma durumunda bu ilahlarin birbirinin iradesini men’ edecegi hakikatinden hareket
ederken, tevariid delili ise ilahlarin ittifakla hareket etme ihtimalini degerlendirir. ittifak etmek
durumunda olan ilahlar, yaratmada birlikte hareket etmek zorunda kalacaklar ve birbirlerine
mecbur olacaklardir. Bu da ilahlardan birinin veya her ikisinin de aciz oldugunu ortaya

koyacaktir.143

Yemlihazdde vahdaniyete dair akli delillerden ilk olarak biirhan-1 tenazii’ ve biirhan-1
temanii'yi zikreder. Yemlthazade biirhan-1 temanii'yii agiklarken bir cismin hareket veya
siiklin hali 6rneginden yola cikar. Cismin hareket veya siikiinunda biri hareketini digeri
siikinunu irade edeceginden, kudretler catisacaktir. Boylelikle ilahlar arasinda kaginilmaz
olarak temanu’ ve tenazu’ ortaya ¢ikacak, neticede de dlemde diizen ve intizam imkansiz hale
gelecektir. [1ahlardan birinin iradesi digerinin agagisinda kalma ihtimalinde ise aciz ve noksan
bir ilah profili ortaya ¢ikacaktir. Her ikisinin iradesinin de ayni sekilde tezahiir etmesi ise
zitlarin birlesmesine sebep olacaktir ki bu da imkansizdir. Son olarak ilahlarin ittifak etme
ihtimallerini de degerlendiren Yemlihazade, ilahlarin yaratmada birbiriyle istisareye muhtac
olmalarinin onlarin noksaniyetini ortaya koyacagini ifade eder. Muhtaclik ise miimkiin

varliklarin sifat1 olup vacibii’l-viicud olan zatta olmamasi gerekir.144

Yemlthazade biirhan-1tenazii’ delilini daha baska 6rneklerle de klasik kelam kitaplarina benzer
bir sekilde ele almistir. Eserinde klasik keldm kitaplarinda yer alan akli ve nakli delilleri mezc
etmis ve anlasilmasi kolay olmasi agisindan Allah’in birligi konusundaki delilleri

orneklendirerek 6zet bir sekilde okuyucunun istifadesine sunmaya calismistir.

2.2.4. Allah’in sifatlar1

Sifat kelimesine Kur’an-1 Kerim’de rastlanilmamakla birlikte, Allah’in isimlerine ve esma-i
hiisnasina dair ayetler ¢oktur. Esma-i Hiisna tabiri ise Kur’an’da dort yerde zikredilir. (Taha
20/8, A'raf 7/180, isra 17/110, Hasr 59/24) Allah’in isim ve sifatlarinin tartisma konusu

yapilmasi Islam’in diger unsurlara, hususen Hiristiyanliga karsi miidafaasiyla ortaya ¢ikmustir.

142 Yusuf Sevki Yavuz, “Vahdaniyyet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 12 Kasim 2025).
143 Matiiridi, Kitdbui't-tevhid, 38.
144 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldimiyye, 48.
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Bu tartismalarin odak noktasi, O'nun zatinin mahiyeti ve nasil nitelendirilecegi ile ilgilidir.
Zatinin nasil nitelendirilecegi konusu Islam alimleri tarafindan tevhid anlayisina zarar

vermeden ¢oziilmeye calisilmistir.145

Aleme bakildiginda hakim bir idarecinin varhg hi¢ siiphesiz kabul edildiginde, bu yaraticiyi
nitelikleriyle tanimak ve bilmek gerektigi de ortaya cikmaktadir. Bu ise duyular dleminde
yasayan insan icin hi¢ siiphesiz duyular vasitasiyla olmalidir. Kezd Imam Maturidi de bilgi
edinmede duyularin 6nemine dikkat cekerek, Allah’in kendisini, duyular alemine uygun olarak

yarattigl mahlukatina tanitacak sekilde bildirdigine vurgu yapar.146

Bazi niteliklere sahip oldugu kabul edilen yaraticinin bu nitelikleri kadim midir, hadis midir
probleminde ise ihtilaf ortaya ¢ikmistir. Yaraticinin zatini niteleyen sifatlarin hadis oldugu
diigiiniildiigiinde, sifatlar1 var olmadan énce onlardan eksik bir yaratici anlayisi islam
akidesine ters diismektedir. Bu durumda sifatlarin kadim olmasi gerekir. Bunu tevhide aykiri
bulanlar ise sifatlar kadim oldugunda kadim varliklar cogalacaktir, deyip zat-1 ilahiyyeyi

sifatlardan tecrit etme yoluna gitmislerdir.

Mutezile sifatlar meselesinde tesbih ve tecsime diismemek icin sifatlar konusunda genel
kabulden farkli bir anlayis benimsemistir. Vasil bin At3, Allah’a kadim sifatlar addetmenin
birden fazla ilah oldugunu kabul ederek, sirke diismek olacagin ifade eder ve dogru bulmaz.
Yani Allah’in zatinin {izerine kaim bir baska varligi kabul etmez. Clinkii ona gore bu teaddudii-
kudemaya yol acar ve sirktir. Mutezile’nin bu tenzih¢i anlayisi onlarin “muattila” olarak
suclanmasina sebep olmus, niteliksiz bir Tanri1 anlayisi ortaya koyduklari izlenimini
uyandirmistir. Onlarin bu diisiincelerindeki maksatlari ise aslinda sifatlari inkar etmek degil,
sifatlar1 Tanri’'nin zatinda eriterek Tanri’y1 tenzih etmektir. Niyetlerinin anlasilamamasi ne

yazik ki sert elestirilere maruz kalmalarina sebep olmustur.

Selefiyye ekolii, inang¢ ve akide konularinda kiifre diisme veya bid'at olusturma endisesiyle,
nasslarin (Kur'an ve Siinnet) zahiri anlamina siki sikiya bagh kalmayi, hadislerdeki
aciklamalari aynen benimseyerek asir1 yorumdan (te'vil) ve tartismali spekiilasyonlardan uzak
durmay1 temel prensip edinmistir. Zira onlara gore, akil ytliriitmeye dayali yorumlar, farkinda
olunmadan Allah1 eksik sifatlarla niteleme (ta‘til) veya yaratilmislara benzetme (tesbih)

tehlikesini beraberinde getirebilir.

145 Topaloglu, Allah Inanci, 146.
146 Mataridi, Kitdbii't-tevhid, 93.
44



Selefiyye, "Onlar Allah'1t hakkiyla takdir edemediler"!4? ayetini merkeze alarak, sifatlarin
mahiyeti gibi derin teolojik tartismalara girmekten kacinmis ve "bila keyfe" (nasilligini
sorgulamadan) prensibiyle inanmay1 esas almistir. Onlara gore, "Sifatlar zatin aynis1 midir,
degil midir?" sorusunun cevabi yalnizca naslarda mevcuttur; bu konuda akli izahlara
basvurulmamalidir. Bununla birlikte, sifatlarin zat-1 ildhiyye zait (ek) ve kadim (ezeli)
oldugunu kabul etmekte bir sakinca gérmezler. Zira yaraticinin sifatlardan tamamen yoksun
oldugunu soylemek (ta‘til), sonucta O'nun hakiki bir varliginin bulunmadigi, varliginin sadece
zihinsel bir kavram oldugu iddiasina zemin hazirlayabilir. Bu ise, dogrudan Allah'in inkarina

varan tehlikeli bir sonuc¢ dogurur.

Matiirldl ve Eg’arl Ehl-i Siinnet kelamcilar sifatlarin kadim ve ezeli oldugu hususunda
hemfikirdirler. Fakat sifatlarin taalluku konusunda farkli goriisler ileri stirmiislerdir. Mesela,
Ebu Hanife’ye gore sifatlarin kendileri kadim iken taalluklari1 hadistir.148 Ehl-i Siinnete gore
sifatlar kadimdir. Clinki sifatlar hadis olsa Allah’in hadislere mahall ve mekéan oldugu anlayisi
ortaya ¢ikacaktir.14? Kisacasi, Ehl-i Stinnet kelamcilar selefilerin tersine, Kur’an ve hadislerle

bagdastigi stirece akli yorumdan kaginmamislardir.

Yemlthazade'nin sifatlara bakis acisi Ehl-i Siinnet kelamcilan ile ortiismektedir; “Cenab-1
vacibi'l-viicud zatinda vacib oldugu gibi sifatinda dahi bir sebih ve misil ve naziri olmayip
vahiddir. Sifat-1 uluhiyyet ve havass-1 rububiyyet ciimlesi kendisine mahsus ve mukteza-y1 zat-
1 uluhiyettir. Min haysii'l-mefhum (kavramsal olarak) ayn-1 zat degiller ise de min haysii’t-
tahakkuk ve’s-siibut (dogrulama agisindan) Zat-1 Kibriya'nin gayrn seyler de degilerdir. Ve
ciimlesi kadimdir. Alem kudret-i ilahiyyesi tahtinda makhur (mecbur birakilmis) ve ilmi ciimle-

i kainati muhittir ve ilim ve kudretine intiha yoktur.”150

Yemlthazade'ye gore, Allah zati itibariyle vacipken, sifatlar1 yoniiyle de benzersizdir ve
vahiddir. Sifatlar1 zatinin ne ayni ve ne de gayri olup, tamami kadimdir. Bu da Ehl-i Siinnet

kelam alimlerinin sifatlar konusunda gelistirdikleri ilkelerle uyumluluk arz etmektedir.

2.2.4.1. Allah’in mekandan ve zamandan munezzeh olmasi

Allah’in noksan sifatlardan miinezzeh oldugu, biitiin kemal sifatlara sahip oldugu konusunda
kelamcilar ve filozoflar ittifak halindedirler. Hatta sifatlarin yorumlanmasinda Ehl-i Siinnet
gorisiiniin kabul etmeyecegi bakis acilar1 dahi 6ziinde tenzih niyetini icerdiginden s6z konusu
ittifakin disina ¢ikmis sayllmamaktadir. Ibn Teymiye de (6. 728/1328) bazi eserlerinde

kelamcilar ve filozoflarin Allah’t tenzih etmek konusunda goriis birligi icerisinde olduklarinm

147 Kur’dn-1 Kerim Meali. ez-Ziimer 39/67

148 Harun Caglayan, “Kelam Sifat1 Ozelinde Matiiriddi’de Kadim-Hadis Ayrimi”, Kocaeli Ilahiyat Dergisi 6/2 (Aralik
2022),471-496.

149 Nesefl, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 2017, 1/294-303.
150 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldimiyye, 51.
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ifade eder. Keza filozoflarin ortaya attiklar1 “sud(r” teorisi veya Mutezile'nin iddia ettigi
“viicib” kavrami hep Allah’t noksanliklardan tenzih etmek niyeti ile ortaya ¢ikmistir. Hatta
Miicessime’nin Allah’a mekan ve cihet nispet etme goriisii bile, bunun Vacibi'l-viicud i¢in bir

noksanlik gerektirmeyecegi anlayisi etrafinda sekillenmistir.151

Imam Matiiridi, Allah’a mekan nispet ederek O’'nu tenzih ettigini veya yiiceligini ifade ettigini
zanneden anlayislari elestirir. Allah’t mekanla nitelemenin O’nu tazim etmek, azametini ortaya
koymak gibi sonug¢lar dogurmayacagini soyler. Ciinkii Allah’in bir mekanda olmasi O’nun
mekana ihtiyacini gerektirir. Allah ise muhtacliktan miinezzehtir. Allah’t yine O'nun yarattigi
bir seyle nitelemek anlamina gelen bu durum, zaten aklen de imkansizdir. Ciinkii mekan
yokken, heniiz yaratilmamisken Allah’in varligi sabit olduguna gére O'nun bir mekanda olmasi
miimkiin degildir. Matiiridi, “Allah her mekandadir” diyerek Allah’1 tazim etmeye calisma
anlayisinin yanhisligini da ortaya koyar ve O’nu bir tek mekanla nitelemekle, biitiin mekanlari
O’na izafe etmek arasinda fark olmadigini sdyler. Allah’'in arsa istiva edisinin O’nun bir
mekanda olusuyla ilgisi olmadigini da ifade eden Matiiridi, bu ayetin ancak Allah’in dlemdeki
saltanatinin yiiceliginin ve azametinin géstergesi oldugunu dile getirir. Istiva, Allah’in Alemdeki
sahipliginin, onun icindeki her esyaya nihayetsiz yakinliginin ve hiikmiiniin, iradesinin biitiin
kainati kusattiginin bir alimetidir.!52 “Biz ona sah damarindan daha yakiniz.”153 “Ug kisinin
konustugu yerde dordiinclisii mutlaka O’dur.”15¢ “Biz ona sizden daha yakiniz.”155 ayet-i
kerimeleri de arsa istivanin ne anlama geldigini ortaya koymada Kur’ani deliller olarak

goriilebilir.

Yemlihazade, Allah’in cevher veya araz olmadiginin ispatiyla, O'nun mekédndan ve zamandan
miinezzeh oldugunun da ac¢iga ¢iktigini ifade eder. Allah’a mekan atfedilmesi, O'nun cevher
veya cevherin parcalanmayan sekli olan ciiz-ii layetecezza olmasi anlamina gelir. Ciiz-l
layetecezza ise esyanin en asagl mertebesidir. Allah ise bundan miinezzehtir. Eger cevher olsa
parcalardan meydana gelip, boéliinebilen bir hususiyete sahip oldugu anlasilir. Ayrica
parcalardan meydana geldigi kabul edildiginde, bu pargalarin bir yerde son bulmasi
gerekeceginden bu durumda da yaraticinin sinirh bir varlik oldugu sonucu ortaya ¢ikar. Netice
olarak yer tutucu, hayyiz bir yapida olmasi gerekir, yani bir mekana muhtac olur. Allah ise
esyanin en basit hali olmaktan veya O’'nu birlestirip meydana getirecek parcalara muhtagliktan,

yani bir mekdna muhta¢ olmaktan miinezzehtir.156

151 Harputi, Tenkihu’l keldm fi akaidi ehli’l-Islam, 137.
152 Matiiridi, Kitdbti't-tevhid, 224.
153 Kur’dn-1 Kerim Meali. Kaf 50/16
154 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Miicadile 58/7
155 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Vakia 56 /85
156 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 59.
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Eger Allah bir mekanda olsa ya biitlin mekanlarin bir kismini isgal edecek ya da tamamini
mekan edinecektir. Biitlin mekanlarin tamamim isgal etse alemdeki ¢er-cop icine de dahil
olmas1 gerekecektir. Allah ise boyle bir hdlden miinezzehtir. Bu sekilde de O’nun mekéan

edinmedigi aciga ¢ikmaktadir.

Dua esnasindaki gibi yliziimuzii yukari cevirip, ellerimizi semaya kaldirmak ise Allah semay1
mekan edindiginden degil de sema duanin kiblesi oldugundan dolayidir. Allah’in mekandan
miinezzeh olmasi, cihetinin de olmamasini gerektireceginden, Allah mekandan ve cihetten

minezzehtir.

Yemlihazade, iImam Matiiridi ve diger Ehl-i Siinnet keldm alimlerinin gériislerine uyumlu
olarak “Rahman arsa istiva etti”157 ayetini Rahman’in ars1 hiilkmii altina almasi, arsa malik ve
sahip olmasi manalarina te'vil etmistir. Yemlihazade, Imam Malik'in “Istiva malumdur,
keyfiyeti mechuldiir. Bu konuda soru sormak ise bid’attir” goriislerini paylasarak,58 bu konuda
daha ¢ok tefvizci bir yaklasim sergiledigini gostermektedir.

Allah mekandan miinezzeh oldugu gibi zamandan da miinezzehtir. O'nun icin mazi, miistakbel
ve simdiki zaman gibi kavramlar s6z konusu olamaz. Yemlthazdde bu meselelerin ispatinda
Ehl-i Siinnet kelam alimleri, hususen imam Matiiridi ekseninde hareket etmektedir. Imam
Gazali’den de ornekler veren miiellif, felsefeciler ve kelamcilar arasindaki ittifak ve ihtilafli

noktalara da siklikla deginir.

2.2.4.2. Sifatlarin kadim ve ezell olmasi

Yapilan arastirmalar sifatlarla alakal tartismalarin haberi sifatlar meselesiyle basladigini
ortaya koymaktadir.!59 Sifatlar, hem Allah’in niteliklerinin ezell olup olmadiginin bilinmesi,
hem de yarattiklariyla arasindaki miinasebetin, yani fiillerinin anlasilmak istenmesi
neticesinde konu olmaya baslamistir. Aslinda konu Allah’in mahiyeti ile birlikte Allah-alem

iliskisinin tarif edilme bi¢imiyle de yakindan iligkilidir.

Selef ulemasi sifat-1ilahiyeyi, hi¢birini hari¢ tutmadan kadim ve ezeli kabul eder. Mu’tezile’nin
sifatlar bakisini yorumlayan alimler, onlarin Allah’in zdtin1 kadim kabul edip, teaddiid-u
kudema anlayisindan dolay sifatlarini kadim kabul etmediklerini soylerler. Es’ariler sifatlar
zatl ve fiilf olarak ikiye ayirirlar. Konuya bakislari ise zati sifatlarin zat ile kadim, fiili sifatlarin

ise hadis oldugu seklindedir.160 Matiiridi’ye gore sifatlar1 zati ve fiili olarak tasnif etmek dilsel

157 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-A’raf 7 /54
158 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 63.

159 Osman Oral, “Kelami Diisiincede Haberi Sifat Problemi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

4/14 (2017),197-221.

160 imamii’l-Haremeyn Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Kitdbii’l-irsdd, cev. A. Biilent Baloglu vd. (istanbul: Tiirk

Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 87-92; Ebi Bekir el-Bakillani, Temhidii’'l-evdil ve telhisti’d-deldil, ¢ev. Enver Uysal -
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acidan gecerli olmakla birlikte hakikatte boyle bir ayrim miimkiin degildir. Ona gore fiili olsun

zati olsun biitlin sifatlar Allah’in zatiyla ayni ve kadimdirler.161

Yemlihazade sifatlar konusuna sifatlarin hadis olamayacagini izahla giris yapar. O Ehl-i Siinnet
anlayisiyla yorumladig1 bu meselede, Allah'in hadislere mahall olamayacagindan hareketle
sifatlarin hadis olmasinin miimkiin olmadig1 sonucuna ulasir. Bir seyin hadis olmasi, o seyin
temelde noksan oldugunu ortaya koymaktadir. Clinkii varligl icin baskasina muhtactir.
Yaraticinin temelde noksanlik iceren bir nitelige sahip olmasi ise miimkiin degildir. Bu sebeple
yaraticiyl niteleyen sifatlar da hadis olamaz. Yaratici eger bir sifatla nitelenecekse, bu sifat
muhakkak kemal bir sifat olmalidir. S6z konusu kemal sifata, yaraticinin ezelde sahip
olmadigin1 varsaydigimizda, ezelde kemadl sifatlardan noksan bir yaratici profilini kabul
etmemiz gerekir. Boyle bir durum ise vacibii'l-viicud olan zat i¢in abestir. Sifatlarin hem hadis

hem de ezeli oldugu goriisii ise zaten akil dis1 bir iddiadir.162

2.2.4.3. Sifatlarin taalluklar:

Yemlihazade’ye gore hadis olmasi miimkiin olmayan sifatlar Allah'in zatiyla kaim olan hakiki
sifatlardir. Hakikatte bir viicudu olmayan itibarf nitelikler ise hadis olabilir. Ciinkii sonradan

ortaya ¢ikan itibari vasiflar zatin kemaline zarar vermez.

Muellif sifatlart li¢ kisma ayirir; Birincisi, hayat, viicud, siyah, beyaz gibi hakikat-i mahza
olanlardir. Ikincisi, ilim, kudret, irade gibi zdtii’l-izdfe olan hakiki sifatlardir. Ugiinciisii ise
olumsuzlamaya ait izdfet-i mahza olan sifatlardir. Bunlar da Allah’in cevher ve cisim olmamasi
veya bir nesneye huliil etmemesi, bir nesneyle bir araya gelmemesi, ortagi, benzeri olmamasi,

mekandan, zamandan, cihetten ve her tiirlii noksandan miinezzeh olmasi gibi selbilerdir.163

Zatile kaim olan hakiki sifatlarda asla degisme, yenilenme, baskalasma gibi durumlar meydana
gelmesi miimkiin degildir. Allah’in ezeli ilminde olan ve sonradan ortaya c¢ikacak olan
taalluklar1 da kadimdir ve hicbir sekilde degisime ugramaz. Fakat seyler ortaya ¢iktiktan,
yaratildiktan sonra, sifatlarin seylere taalluklarinda degisme veya yenilenme olabilir. Clinkii bu
yenilenme veya degismeler sifatin kendisinde degil, bazi itibarl vasiflarda meydana gelir.

Miiellif bu duruma, ezelde yaratilmis olmayip su an var olan insanlar 6rnegini verir.

Yemlihazade sifatlarin taallukuna soyle bir drnek vererek akla yaklastirmaya c¢alismistir;
“Mesela; sen bir yerde sakin dururken sag tarafinda olan Zeyd sol tarafina gegse temayiin ve

teyasir gibi tahaddiis eden evsaf-1itibariyyede vakian bir teceddiid ve tebeddiil var ise de bu

Fatma Bayraktar (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhig: Yayinlari, 2019), 203-205; Fahruddin er-
Razi, Esdsti’t-takdis fi ilmi’l-keldm, cev. ilyas Celebi (Istanbul: iz Yayincilik, 2013), 186-190.

161 Caglayan, “Kelam Sifati Ozelinde Matiiridi’de Kadim-Hadis Ayrimi1”.
162 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 70.
163 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 71.
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Zeyd'in zatiyla kdim olup senin sahsina bir taalluku yoktur.”164 Ona gore sifatlar ve taalluklari
arasinda da buna benzer bir iligki vardir. Yani sifatlar kadimdir, taalluklar1 da kadimdir.

Taallukta meydana gelen degisme ve yenilenmeler ise taallukun kadimligine zarar vermez.

Selbi sifatlar dedigimiz tenzihi olanlarda asla bir degisiklik meydana gelmez. Yemlthazade bu
sifatlar1 izafet-i mahza olarak isimlendirmistir. Mesela, ezelde yaratilmamis bir insanin

ezeldeki yokluk halinde bir degisim meydana gelmesi miimkiin olmadig1 gibi.

Alemin ve insanlarin yaratilmasini ise itibari nitelikler olarak degerlendirip, bu nitelikler zat
ile kdim olmadigindan zata zarar vermez ve onda bir degisiklik meydana getirmez,
goriisiindedir. Allah’in kudretine delalet eden itibari nitelikler (alemin, insanlarin yaratilmasi
gibi) zati sifatlardan olmadiklarindan kemadl sifatlar kategorisine girmez. O sebepten
yaraticinin ezelde bu itibari niteliklere sahip olmamasi bir noksanlik veya eksiklik olarak da
degerlendirilemez. Tam tersi, ezelde bu itibari niteliklere sahip olmamanin kemal vasif oldugu
soylenebilir.

Yinelemek gerekirse, Yemlihdazide sifatlar1 da taalluklarimm da kadim olarak
nitelendirmektedir. Degisen ise sifatlar degil taalluklardaki itibari niteliklerdir. Bu da ne

sifatlarin ne de taalluklarinin kadim olmasina mani degildir.165

Manastirh ismail Hakki da eserinde, biitiin sifatlarin leme taalluklar1 olmayip belli sifatlarin
etkilerinden bahseder. Bunlar da ilim, sem’ ve basar, kelam, irade, kudret, tekvin sifatlaridir.
Bunlardan kudret ve iradenin taalluku aklen caiz olanlaradir. Aklen degisimi miimkiin olmayan

vaciplere ise taalluklar1 yoktur.166

2.2.4.4. Sifatlarin tasnifi

Sifatlar hakkinda ortaya cikan tartismalar Allah’t noksanliklardan tenzih etmek ve yiiceligini
ortaya koymak iizerine bina edilmistir. Haberi sifatlarla ilgili ilk tartismalar da bu nedenledir.
Ayet-i kerimlerde sabit olan Allah’in eli, gozi, yiizi, arsa istivasi, nuzili, gelmesi, yakin olmasi
gibi haberler kimileri tarafindan tevil edilmis, kimileri tarafindan oldugu gibi kabul edilmis,
kimileri de bu ayetleri 6rnek goéstererek Allah’1 cisimlestirmeye gitmistir. Ihtilafli gériislere ve
farkli yaklasimlara ragmen yorumlarin temelinde hep Allah’t yiliceltmek maksadi oldugu
gorulmektedir. Her yorumcu kendi goériisiiniin Allah’in azametini en giizel sekilde ortaya
koydugunu veya O’nu en iyi sekilde tenzih ettigini ileri stirmiistiir. Bu tartismalar etrafinda

sekillenen tasnif konusu da kelamcilarin kendi tasnif sekillerine gore sifatlar1 belli bir cati

164 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 71.

165 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 72.

166 {smail Hakki Manastirl, Telhisu’l-keldm fT berahini akaidi’l-Islam (Istanbul: Misvak Nesriyat, 2024), 52.
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altinda incelemelerini saglamistir. Kelamcilarin genel olarak sifatlar1 dort baslik altinda

topladiklari gériinmektedir. Bunlar; Zati, Subti, Fiili ve Haberi sifatlardir.

Sifatlar1 tasnif ederken yapilan ayrimlar sifatlarin mahiyeti ve Allah-dlem iliskisini dogru
tanimlama gayretini de icerir. Bu bakis acgisiyla, Allah’a ait olup baska varliklarin
nitelenemeyecegi vasiflar “zatl sifatlar” olarak isimlendirilmistir. Baska varliklarda eksik ve
gecici olarak bulunabilecek, Allah’1 nitelediginde ise kamil ve ebedi versiyonu kastedilen
sifatlar ise -subti sifatlar-dir.167 Fiili sifatlar ise “Allah’in zitlariyla nitelenmesi miimkiin olan
sifatlar”dir.168 Yani Allah rizik verir de vermez de azap ededebilir etmeyedebilir... gibi olumlu
veya olumsuz manalarda kullanilabilen sifatlardir. Zati-Fiill tasnifinde etkili olan sebebin, zati
olanlarin Allah’in mahiyetini ifade ettigi, fiili olanlarin ise Allah’in dlemdeki olus-bozulus

eylemlerini belirttigi goriillmektedir.

Alimler zatf ve subiiti sifatlarin igerikleri ve sayilari konusunda farkh gériisler belirtmislerdir.
Mesela, viicut sifati Allah'in zatin ifade ettigi icin ¢ogu alim viicudu miistakil bir sifat olarak
sifatlar kategorisinde degerlendirmemistir. Matiiridiler tekvin sifatin1 diger sifatlar gibi hakiki
sifatlara dahil ederler. Fakat Es’ariler tekvinin ayrica bir sifat olarak gérmeyip, itibari bir
sifat oldugunu kabul ederler.169

Mu’tezile ve Es’ari fiili sifatlar1 kadim ve ezeli gormezler. Onlara gore sifatlar Allah’in zatiyla
kaim de degildir. Matiiridi'ye gore ise zati, sublti veya fiill biitiin sifatlar zat ile kaim ve
kadimdirler. Onun bu yaklasiminin, ulihiyetin kudsiyyetini muhafaza etme diisiincesine

hizmet ettigi soylenebilir.

Ebu Hanife’nin kelam gelenegini takip eden imam Matiiridi’nin sifatlar tasnifi ayni sistemde
gelistirilmistir.170 Eserinde haberi sifatlar1 aklin cdiz gordigi oOlciilerde degerlendiren
Mattiridi, selbi, subiitl ve haberi sifatlardan eserinde bahsetmesine ragmen kategorik olarak
basliklar altina almamistir.171

Eserinin biiyiik bir kismini sifatlar meselesine ayiran Yemlthazade, dort yiiz sayfalik eserinin
seksen bes sayfasinda sifatlar1 ayrintih olarak isler. Yemlithazade eserinde sifatlar1 “sifdt-i
maneviyye” ve “sifdt-1 meaniyye” olarak iki ana baslik altinda toplar. Sifdt-1 maneviyeyi, diger
adiyla zati sifatlar1 “sifdt-1 nefsiyye” ve “sifdt-1 selbiyye” olarak ikiye ayirir. Sifat-1 nefsiyye

Allah’in “viicut” sifatidir. Sifat-1 selbiyye ise Allah’1 tenzih, takdis, selb ne nefy manalarinda

167 Caglayan, “Kelam Sifati Ozelinde Matiiridi’de Kadim-Hadis Ayrim1”.
168 Muhammed Eman b. Ali el-Cami, es-Sifatii’I-llahiyye fi’'l-Kitab ve’s-Siinne (Medine: islam Universitesi, 1408), 205.
169 Caglayan, “Kelam Sifati Ozelinde Matiiridi’de Kadim-Hadis Ayrim1”.

170 Beyazizdde Ahmet Efendi, el-Usilii’l-miinife Ii'l-fmdm Ebf Hanife, cev. Mustafa Yasir Demirkol (istanbul: Rihle
Kitap, 2023), 44.

171 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 125.
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kullanilan bes sifattir. Birincisi ezelinin es anlamlis1 olan “kidem”dir. ikincisi ebedinin es
anlamlisi olan, yoklugu imkansiz olan ve sonu olmayan manalarina gelen “beka”dir. Ugiinciisii
zatiyla kdim ve hi¢bir seye muhta¢ olmayan manasinda “kiyam binefsihi”dir. Dordiinciisij,
zatinda ve sifatlarinda ortagl, benzeri, esi olmayan manalarina gelen “vahdaniyet’tir. Besincisi
ise hicbir surette yaratilanlarla arasinda benzerlik olmayan anlaminda “muhalefetiin lil-
havddistir. Yaraticinin cevher veya araz olmamasi gibi hususiyetleri muhalefetiin lil-havadis

sifatinin icinde dahildir.

VN

Sifdt-1 meaniyye diger adiyla sifat-1 siibutiye ise sekiz adettir. Bunlar; “hayat”, “kudret”, “ilim”,

»oar

“sem”, “basar”, “irade”, “kelam” ve “halk ve tekvin” sifatlaridir.

Eserinde haberf sifatlardan yed, ayn, cenb, vech ve yemin gibi miitesabih kelimat-1 Kur’aniyeyi
ve bunlar hakkinda 6ne stiriilen farkl gortsleri de zikreden Yemlthazade bu kelimelerin aslina

iman ederek, ilmini ise Allah’a havale etmenin daha dogru olacagin diisiinmektedir.172

Yemlihazade'nin sifatlar tasnifi klasik kelam kitaplarinda zikredildigi sekliyle kaydedilmistir
ve Ehl-i Siinnetin sifatlar tasnifiyle uyumluluk arz etmektedir. Abdullatif Harplti de Keldm
[Imine Giris isimli eserinde sifatlar tasnifini neredeyse ayni sekilde yapmstir. Tek fark, selbi
sifatlar arasinda bir ayrim yapmayip, selbi sifatlar1 dort adet olarak zikretmis, Yemlihazade'nin

sifat-1 nefsiyye olarak kaydettigi “viicud”u sifatlar kategorisine dahil etmemistir.173

Manastirh Ismail Hakki ise zati sifatlar1 nefsi-selbi ayrimi yapmadan tek kategoride alt1 adet
olarak degerlendirir. Yemlihazade'nin sekiz adet olarak saydigi sub(ti sifatlardan sem’ ve
basar1 ayni baslik altina aldigindan yedi adet olarak zikreder. Manastirh bu sifatlarin ayrintih

bir sekilde bilinmesi ve kat'f olarak iman edilmesinin vacip oldugunu soyler.174

2.2.4.5. Sifatlar

Zati sifatlar yukarida izah edildigi icin burada tekrar edilmeyecektir. Siibuti sifatlar icin ise kisa

izahlarla yetinip, yalniz ihtilafli olan konular iizerinde durulacaktir.

“Hayat” sifatinin Allah hakkinda kullaniminin Kur’an-1 Kerim’de bes yerde gectigi
goriinmektedir. Bunlarin tliglinde “Kayym”, yani yarattiklarini idare eden, ayakta tutan,
koruyucu ve yonetici ismiyle yan yanadir. (el-Bakara 2/255; Al-i Imran 3/2; Taha 20/111)
Diger iki ayette ise yarattiklarinin hayatinin O'na bagh oldugu ve onlar1 koruyup, gozeten

yaraticiya kullarin yonelmesini, yalniz O’'na ibadet ve tevekkiil etmelerini ve O’'nu tesbih

172 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 73.
173 Harputi, Tenkthu'l keldm fi akadidi ehli’l-Islam, 137.
174 Manastirl, Telhisu’l-keldm fT berahini akaidi’l-Islém, 151.
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etmelerini tesvik icindir. (el-Mi’'min 40/65; el-Furkan 25/58) O’nun hayati, devami i¢in harici

baska bir etkene muhtac¢ olmayan, her anlamda kamil bir niteliktir.175

Hayat sifati hakkinda iki farkli goriis bulunmaktadir. Birisi, Allah'in ilim, irade ve kudret
sifatlarinin hayat sifatinin varligin1 gerektirmesidir. Yani Allaht alim, kadir, mirid gibi
sifatlarla niteleyebilmek onun hayat sifatina baghdir. Bu gériise goére hayat sifati O’'nun zatinin
bir geregidir ve zat {izere zaittir. Ikinci gériise gore ise, alim, kadir, miirid sifatlar1 0’nun hayy
oldugu anlamina da gelir ve zatin aymidir. Fakat her iki durumda da hayat sifati kadimdir.
Anlasildig1 tizere hayat sifati hakkindaki ihtilaf onun zat lizere ziit veya zatin aym olup
olmadig1 hususundadir. Kelamcilarin geneli ilk goriiste olup hayat sifati zat lizere zaittir

derken, felsefeciler ile kelamcilarin bazilari zatin aynidir, demislerdir.

Yemlihazadenin ise kelamcilarin geneliyle birlikte hayat sifatinin zat iizere zait oldugu
goriislinii paylastig1 anlasilmaktadir.t76 Abdullatif Harputi de eserinde ilim, kudret, irade gibi
sifatlarin hayat sifatiyla anlam kazandigindan bahseder. Ciinkii hayat sifati olmadiginda diger
sifatlarin varligindan s6z edilemez. Ona gore hayat sifatinin taalluku da yoktur. Hayat sifati
Allah hakkinda kullanildiginda, insanlarda kastedildigi gibi maddi hayatin devami gibi hayvani
nitelikler olmayip, hakiki ve kamil bir hayattir.177 Seyyid Serif Ciircani ise yukarida bahsedilen
goruslerin ikisinin de ayni sekilde kabul edilebilecegini ifade eder. Ona gore bir goriisti digerine
tercih ettirecek bir delil de yoktur.178

Felsefeciler insanlardaki hayatin mahiyetini tarif ederken his ve hareket kabiliyetlerinin
sithhatinden yola cikmislardir. Hayat sifat1 Allah hakkinda s6z konusu oldugunda ise bu tarz bir
tariften bahsedilemeyecegi konusunda ihtilaf yoktur.

Bakara suresi 225. ayet-i kerime Allah’in daima diri oldugundan bahsederken, O’nun uykudan
veya uyuklamadan berf oldugunu da zikreder. insan ise uykuda, histen kismen yoksun bir
vaziyete girerken, idrak ve suur duygularini ise tamamen kaybeder. Bu baglamda, insanlardaki
hayat sifatinin hakiki mahiyeti konusunda yeterli ve net bir tarif olmamakla birlikte diger
canlilardan daha yiiksek bir hayat seviyesinde oldugu soylenebilir. Bitkiler, hayvanlar ve
insanlarin hayatlar1 mukayese edildiginde insanlarin onlara ilaveten bir¢ok yiiksek hayati
nitelige sahip oldugu anlasilir. Zaten diger canlilar icerisinde insanin miikellef kilinmasinin

sebebi de onlara verilen hayat sifatinin idrak, suur, irade gibi ayricaliklarindandir.

175 Bekir Topaloglu, “Hay”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 13 Kasim 2025).
176 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 74.
177 Harputi, Tenkthu'l keldm fi akadidi ehli’l-Islam, 154.

178 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-mevakif (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlar, 2021),
3/136.
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“Kudret” Allah hakkinda kullanildiginda “diledigini eksigi veya fazlasi olmadan hikmetle
yapmak” anlamlarini tasiyan, 6zelde Allah’in fiillerinde muhtar oldugunu ve dileyip de
yapamayacagi hi¢bir sey olmadigini ifade eden bir sifattir. Kullar icin diistiniildiiglinde kudret
sifati nefyini de icinde barindirir ve bazi seylere giicii yeten, bazi seylerde ise aciz kalan
anlamlarina gelir. Kur’an-1 Kerim’de de zikredilen kudret sifat1 Allah’in her seye giicii yettigi,
yarattiklarini 6l¢ii, plan ve hikmet ¢ercevesinde diizenledigi gibi anlamlar barindirmaktadir.
Kainatta adetullah veya stinnetullah olarak tabir edilen tabiat kanunlar1 da kudret sifatinin

tecellileri olarak kabul edilir.179

Kur’an’da kudret sifatinin mecazi anlamdaki kullanimlarina ornekler oldugu da kabul
edilmektedir. Miitesabihlerden kabul edilen el manasindaki “yed” ile sag veya sag el
manasindaki “yemin” ve tutmak, avucuna almak, sahip olmak gibi anlamlara gelen “kabz”

kelimeleri kudret sifatinin mecazi kullanimina 6rnek olarak verilebilir.180

Alimler, islerlik agisindan ilim, kudret ve iradenin bir arada is yaptigini ifade ederek,
yaratmanin ancak bu ¢ sifatin birlikte devreye girmesiyle meydana gelebilecegini soylerler.
Kudret miimkiiniin viicuda gelmesinde failin fonksiyonunu ifade ederken, ilim “yaratan bilmez
olur mu?” ayetinin beyan ettigi iizere yaratmanin ancak ilimle olabilecegini ortaya koyar. irade
ise seylerin yaratilmasinda, kudretin zaman, mekan, sekil vs. gibi belki sinirsiz sayilabilecek
kadar ¢ok olan alternatiflerden birine hamledilmesinde etki gostermesi agisindan gereklidir.
Bitiin bunlar bir arada diisiintldiigiinde ilim, kudret ve iradenin yaratmada birlikte is
gordiikleri soylenebilir. Su hilde kudret sifatindan tek basina s6z etmek pek de miimkiin
gorinmemektedir. Matiiridi ve Es’ari sonrasi kelam alimleri de yaratmadaki farkl inceliklere
deginerek kudret sifatinin islevlerine deliller getirmislerdir. 181

Yemlihazade'ye gore kudret sifati bir fiili yapmak veya onu terk etmek siklarindan birinin
dogrulanmasin1 Allah’a nispet eden bir sifattir. Kudret sifati bir fiili yapip yapmamak
konusunda ne yaraticinin zat1 itibariyle ne de haricl baska bir etkenle, yaraticiya hicbir
mecburiyet atfetmez. Yaraticinin iradesinin ezelde bir esyanin viicuduna taalluku ise yaratici
icin zorunlu degildir. iradenin esyaya taalluku yaratici icin zorunlu olmadigindan, esyanin
viicudunun vacip olmasi yaraticinin fail-i muhtar olmasina mani’ degildir. Kudret sifatin1 kulun
fiilinde hiir olmasiyla da iliskilendiren Yemlithazade, kul ciiz'i iradesini ne tarafa yénlendirirse
ezell iradenin de o yone taalluk edecegini ifade eder. Bu sebeple kullarin biitiin fiilleri Allah’in

mahlukudur, yalniz kul fiillerinde 6zgiirdiir ve diledigini secebilir.182

179 Bekir Topaloglu, “Kudret”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 13 Kasim 2025).
180 Yusuf Sevki Yavuz, “Yed”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 21 Eyliil 2025).
181 Topaloglu, “Kudret”.
182 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 75.
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Kudretin Allah’in zatina ait hakiki sifatlardan oldugu konusunda Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat
ittifak etmislerdir. Yalniz kudretin taalluku konusunda bir ihtilaf mevcuttur. imam Maturidi’ye
gore kudretin taalluku kadim ve ezelidir. Bu taallukun tesir etmesi ise hadis mahlukun viicuda
gelecegi vakittedir. Hadis mahlukun bi’l-fiil viicuda gelmesi ise halk ve tekvin sifatinin eseridir.
Halk ve tekvin sifatinin taalluku ise Allah ile kdim olmayip, yalniz hadis mahluktadir. Allah’in

zatinda bir degisiklige sebebiyet vermez veya bir degisimi gerektirmez.183

Imam Eg’art’ye gore ise kudret sifatinin taalluku hadis mahlukun yaratilma aninda ortaya ¢ikar.
Kudret sifatinin tesiri ile mahluk yokluktan varlik alemine cikar. Yani, imam Es’ari’ye gére
kudret sifatinin taalluku kadim ve ezeli degil, hadistir. Fakat hadis olmasi zat-1 ilahiyye de bir
degisiklige sebebiyet vermez. Imam Es’ari halk ve tekvine ayrica bir sifat manas yiiklemeyip

esyanin icadindaki kudret manasina geldigini ifade eder.184

Kudret ve irade sifatlarini birlikte ele alan Manastirli Ismail Hakki da bu sifatlarin aklen caiz
olan seylere taalluk ettigini ifade eder. Vacip veya imkansiz olan seylere ise taalluklari
yoktur.185 Yemlthazade'ye gore ise vaciplere de taalluku vardir, yalniz vacibe taalluk etmesi
yaraticl icin bir zorunluluk olmadigindan kudret sifatinin muhtar olmasina engel degildir.
Abdullatif Harputi de Allah’in fiillerinde muhtar olmasini benzer bir yaklasimla degerlendirir.
Ona gore kudret failin fiili dilediginde yapip dilediginde yapmadig1 bir sifatidir. Fail, fiile
esyanin vuclbiyyeti gibi kendi disindaki baska bir sebepten dolayr mecbur olsa da durum
degismez. Ciinkl yaraticinin fiillerinde muhtar olmasi esyanin var olmasina nispetle daha

zorunludur.186

“Ilim” Allah’in Alem-i sehadet olarak tabir edilen duyular leminin ve dlem-i gayb denilen
duyular otesi dlemin icindeki esyay1 biitiin incelikleriyle ve hadisati tim yonleriyle bildigini
ifade eden bir sifatidir. Ilim kelimesi farkh fiil kaliplarinda, isim veya sifat olarak Kur’an-1
Kerim’de bir¢ok yerde gegmektedir.187

[lim sifatinin diger sifatlarin islevlerini de icinde barindiran kusatic1 bir sifat olma ozelligi
vardir. Mahiyeti hakkinda farkli yorumlar yapilmistir. Ehl-i Stinnet, ilmi zat tizere zait miistakil
bir sifat olarak degerlendirirken, Mu’tezile kelamcilari ve islam filozoflar1 taaddiid-i kudemaya

sebebiyet vereceginden O’'nun zatiyla alim oldugunu séylemislerdir.

Literatiir incelendiginde ilim sifatinin her seyi kusatmasi, kadim olusu gibi 6zelliklerinden

bahsedildigi goriilmektedir. Bu konuda getirilen en meshur delil ise “yaratan bilmez olur

183 Matiiridi, Kitdbtui't-tevhid, 129.
184 Hikmet Yagli Mavil, Imam Es’ari’nin Kelam Diistincesi (ANKARA: ISAM Yayinlari, 2018), 240.
185 Manastirly, Telhisu’l-keldm fi berahini akaidi’l-Islam, 52.
186 Harputi, Tenkthu'l keldm fi akaidi ehli’l-Islam, 155.
187 Yusuf Sevki Yavuz, “Ilim”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 21 Eyliil 2025).
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mu?”188 ayetidir. Ilmin ezeli olusunun kabul edilmesi miikellefin fiillerindeki sorumlulugunun
sabit olmasi agisindan bazi problemlere sebebiyet vermistir. Bu konu yeri geldiginde

islenecektir.

Kelamcilarin ¢ogu ilim sifatinin ezeliyetini ve cliz’1 killf her seyi kapsadigini kabul ederken
filozoflar ve nadir de olsa bazi1 kelamcilar Allah'in ilminin ciiz'iyyati kapsamadigini iddia
ederler. Onlara gore ilim kiillilere taalluk ederken, ciiz’llere taalluk etmez. Allah'in yenilenen,
degisen ve sonradan meydana gelen esyaya ve olaylara dair bilgisi onlarin viicudu aninda
meydana gelir, derler. Siirekli degisen ve yenilenen olaylara Allah’'in ilminin tesir etmeyecegini
iddia etseler de kesin delillere dayanmayan hem akll hem de nakli deliller acisindan mesnetsiz
goriilen bu yaklasim kelam alimleri tarafindan itibar gérmemistir. “Allah’in ilminin sadece
kiillflere taalluku vardir” iddiasiyla bazi yonlerden eksik ve noksan bir sifat Allah’a nispet
edilmis olur ki bu hem imkansizdir hem de higbir seyin Allah’in ilmi haricinde kalamayacagin
belirten naslarla celigiktir.189

Es’ari, ilim sifatinin diger biitlin sifatlarin basinda geldigini ifade eder. Clinkii bilinmeyen bir
seye tesir de miimkiin degildir. Bu yiizden diger zati sifatlarin islevlerini yerine getirebilmeleri

icin 6nce ilim sifatinin devreye girmesi gereklidir.

Harputi, ilim sifatinin hem kiillilere hem de ciiz’ilere taalluk ettigini soyleyerek, filozoflarin
iddiasinin (her ne kadar yaraticiy: tenzih diisiincesi tasisa da) Allah hakkinda muhal oldugunu
dile getirir. Ona gore ilim var ve yok olan her seye taalluk eden bir sifattir. Taalluku da ezeli
olup degismez. Onun bu diislincesinin Es’ari yorumuna dayandigi anlasilmaktadir. Ciinki
Es’ariler de Allah’in bilgisinin ciiz'{leri de kapsadigini savunur.19° Eg’arilere gore ilmin taalluku
kadim ve hadis varliklara gore birdir ve degismez. Buradaki kadimden kasitin ilk yaratildig:
haliyle varligin1 devam ettiren, hadisten kasitin ise ilk yaratma halinden sonra degisiklige
ugrayan veya yenilenen varliklar oldugu anlasilmaktadir. Her iki halde de taalluk bir ve

ezelidir.191

Manastirh Ismail Hakki da ilim sifatinin zat ile kaim oldugu goriisiindedir. Ona gore, kiinatta
var olan ve akillar1 hayrette birakan intizam, hikmetle her an yenilenen tertip ve diizen Allah'in

ilminin her seyi kusattiginin ve ctiz’llere de taalluk ettiginin bir delilidir.192

Yemlihazade ilmin Allah’a nisbetini, “zat-1 bar{ ile kaim bir sifat-1 hakikiye-i ezeliyye” olarak

ifade eder. O, insanlarin ilminin suretlerin zihinde resmedilmesi veya goriinmesi gibi sebeplere

188 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Miilk 67 /14

189 Yavuz, “Ilim”.

190 Ebu’l-Hasan Es’ari, el-Ibdne an usili’d-diydne, cev. Mehmet Kubat (Istanbul: israk Yayinlari, 2008), 103-112.
191 Harputi, Tenkthu'l keldm fi akadidi ehli’l-Islam, 154.

192 Manastirl, Telhisu’l-keldm fT berahini akaidi’l-Isléam, 44.
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bagl oldugunu, fakat Allah’in ilminin kat'iyyen insanlarin ilim edinme sekilleriyle mukayese

dahi edilemeyecegini ve bunun caiz olmadigini sdyler.193

Yemlihazadde ma’dumun bilgisi konusunda Ebu Hanife’nin bu konudaki goriislerini paylasarak
tasdik eder. Allah ezelde ma’dumu ma’dum olarak bilir. Hangi zamanda, ne surette ve sekilde
varlik alanina cikacagini da bilir. Ezeli ve ebed1 olarak varlik sahasina ¢ikmayan seyler icin ise
ilmin taallukundan bahsedilemez. Clinkii sehadet veya gayb alemleri haricinde bir nesnenin
varliginin diisiiniilmesi zaten imkansizdir.19¢ Harputi de ma’dumun ilme konu olmasi

hususunda ayni goriistedir.195

Yemlihazade ilim ve kudret sifatlarini mukayese ederek kudret sifatinin sinir1 olmasina
ragmen ilim sifatinin sinirsiz olusundan bahseder. Ciinkii ilmin sahip oldugu fakat kudretin
taalluk etmedigi alanlar mevcuttur. Allah’in ortagi olmamasi veya bir seyin hem siyah hem

beyaz olamayacagi gibi...19%

Ehl-i Siinnet alimleri kudret ve ilim sifatlarinin taalluklarinin harici bir viicudu olmayip, bu
taalluklarin itibari oldugu konusunda hemfikirdirler. Taalluklarin sinirinin nereye kadar
uzanabileceginin, nihal noktalarinin ne oldugunun ispatinin miimkiin olmadig hakkinda da

goris birligi vardir.

Yemlthazade’'nin ilim ve kudret sifatlarinin sinirlar ve taalluklarinin viicudu hakkinda Ehl-i
Siinnet keldm alimleriyle ayni goriisii paylastigini su soézlerinden anliyoruz; “Kudret-i
ilahiyyede intihd oldugu gibi ilm-i ilahiyyede intihd yoktur. Ancak ilmin stimuli kudretten
zaiddir. Zira zAat-1 uluhiyyet ve sifati ma’lumda dahil, 1akin makdur degildir. Ictima’-1 nakizeyn
ve irtifa’-1 nakizeyn ve serik-i bari gibi muhélatin ezelen ve ebeden ma’dum-u mahz olduguna
ilm-i ilahi lahikdir. Lakin onlara kudret taalluk etmeyeceginden makdur degillerdir... Ma’haza
taallukat-1 ezeliyye-i ilim ve kudret de haricen mevcut seyler olmayip ba-serhd umir-u
i'tibariyye oldugu miittefikun aleyhtir. Binden aleyh ne ma’lumat ve ne makduréat-1ilahi ve ne
taallukat-1 ezeliyye-i ilim ve kudrette blirhan-1 tatbik icrasiyla tenahilerini isbat kabil olmadigi

emr-i bahirdir.”197

[lmin esyaya taallukunun seklinden de bahseden Yemlih4zAde, bunun tedricen olmayip ani ve
ezeli oldugunu soyler. Ona gore ilim sifatinin esyay1 biitiin tafsilatiyla icine alan bir 6zelligi
vardrr. ilim de ma’lum da parcalanmaya, béliinmeye ugramaz bir biitiindiir. ilm-i ildhinin on

seye bir biitlin olarak taalluk etmesiyle, on seye ayr1 ayri taalluk etmesi arasinda zaman ve

193 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 79.
194 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 85.
195 Harputi, Tenkthu'l keldm fi akadidi ehli’l-Islam, 154.
196 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 81.
197 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 82.
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mahiyet acisindan bir fark yoktur. ilmin esyanin tamamina taalluk etmesi demek ona ayri1 ayr1
da taalluk etmesiyle ayn1 manay: tasidigindan ilm-i ilahi “miittehid bir ilm-i vahid”dir denilir.
Bu suna benzetilebilir; glinesin denizin ylizeyine yansimasiyla, deniz ylizeyindeki tim

damlalara yansimasinda bir tedricilik s6z konusu degildir.198

Yemlihazade Celaleddin Devvani'nin Allah’in ilmi hakkinda kullandig1 “ilm-i icmali” tabirini
elestirerek bu isimlendirmenin hatalar barindirdigindan bahseder.1%® Anlasildig1 iizere,
Yemlihazade “icmali ilim” tabirini “bi’l-kuvve” anlaminda kabul ederek elestirmistir. Halbuki
burada “icmali iman” tabirinde oldugu gibi “toptan, kiilliyen” gibi bir mana kastedildigi

gorinmektedir. Bu da tartismanin lafizdan ibaret oldugunu ortaya koymaktadir.

[Imin taallukunun ma’luma tabi’ olmasim da konu edinen Yemlthazade, Allah’'in bir seyi nasil
olacaksa ezeli ilmiyle onu o sekilde bildigini, dolayisiyla kullarin fiillerinde mecbur olmadigin
soyler. ilmin hadis olan taalluku ise bir seyin viicuda gelme aninda onun viicuda geldigine dair
olan kismidir. Ya da bir sey viicuda gelmeden 6nce yok olduguna veya viicuda geldikten sonra
yok olduguna dair olan taalluk da hadistir. Fakat bu taallukun hadis olmasi Allah’in zatinda
veya sifatinda bir degisikligi gerektirmez. Ciinkii varlik ve yokluk anlamindaki bu degisiklikler
Allah'in zatiyla ilgili olmayip seylerin zatiyla kdimdir. Yemlthdzade bu durumu bir ayna
ornegiyle aciklar; “bir ayine-i musaykil ve musaffa gibi ki miimerr-i nds olan bir zekak basina
ta’lik olunsa beyaz elbise ile gegcen beyaz ve siyah elbise ile gegen siyah urbalariyla ve her biri
kendi sekil ve kiyafetiyle onda zahir olur. Su tebeddiilat ve ihtilafat ise oradan gegenlerle kdim
bir sey olup ayinede bir giina tebeddiilii mficib olamaz. Is bu taalluk-u hadis de kat'iyyen
ma’luma tabi’dir ki husiilii ma’lumun husiliine miitevakkiftir. Zira bir seye viicuda gelmistir

deyt husil-ii ilim ancak o sey viicuda geldikten sonra olabilir.”200

“Sem” ve “Basar” Sem’ “hi¢cbir organa veya vasitaya baglh kalmadan isitilecek seyin kamil
manada Allah tarafindan isitilmesidir” seklinde tarif edilir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in
isitmesine isaret eden “O’nun isitmesi hayret verici seviyededir”20! gibi ayetlerde hem O’nun
isitmesinin en iist derecede bir nitelik oldugu vurgulanmis hem de tenzih icerikli anlami ifade

edilmigtir.

Ehl-i Siinnet kelam alimleri sem’ sifatini ispat ederken akli ve nakli delilleri kullanarak
meseleyi dil ve mantik kurallari cercevesinde ele almislardir. Allah’in semi’ ismine sahip olup
sem’ sifatinin bulunmamasinin aklen miimkiin olmadigini belirten alimler, sem’ sifatini ilim
sifatinin farklh bir sekilde tanimlanmasi olarak degerlendiren Mu’tezile alimlerini

elestirmislerdir. Razi'nin yorumuna gore ise, eger sem’ sifat1 alim sifatinin farkl bir tanimi ise

198 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldimiyye, 85.
199 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 87.
200 Yemlithazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 87.
201 Kur’dn-1 Kerfm Meali. el-Kehf 18/26
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Kur’an’da semi’ isminden sonra alim isminin gelmesinin gereksizligi ortaya ¢ikar. Kur’an’'da
semi’ isminden sonra alim isminin cogu yerde zikredilmesi ise Allah’in isittigi seyleri cok iyi
bildigini de ifade etmektedir.202

Basar da sem’ gibi ezeli ve kdmil bir sifattir ve Allah'in her seyi hakkiyla gérdiigiinii ifade eder.
Insanlarin gérmesine sebep olan veya gérme yetisini engelleyen hicbir sey Allah i¢in s6z
konusu degildir. Allah’in basar sifati hi¢cbir seye muhta¢ olmadan tam ve kdmil bir gérme
niteligine sahiptir. Baz filozoflar ve Mu'tezile kelamcilar1 basar sifatini ilim sifatiyla
iliskilendirmisler ve sem’ sifatinda oldugu gibi ilme raci’dir demislerdir. Ehl-i Siinnet keldm
alimleri ise Allah’in diger sifatlar1 gibi basar sifatinin da kadim oldugunu kabul ederler. Onlara
gore goriilebilen her seye taalluk eden basar sifatinin taalluku da layezaldir, ebedidir.203 Basar
sifat1 icin de tekrar etmek gerekirse, kadim sifatlar hddis mahluklara taalluk edebilirler.
Taalluk ettikleri seylerin hadis olmasi sifatlarin ezeliyetine zarar vermeyecegi gibi onlarda bir
degisiklik de meydana getirmez.

Yemlihazade Ehl-i Siinnet keldm alimlerinin ¢ogunlugu gibi sem’ ve basar sifatlarimi diger
sifatlardan ayri hakiki ve mistakil birer sifat olarak zikreder. Clinkii her insan kendi nefsine
baktiginda bir isi yapmak veya yapmamaya kadir oldugunu veya isitmek, gormek, konusmak
gibi fiillerin birbiriyle baglantis1 olmadigini bilir. Bu sebeple sem’ ve basar ayrica birer sifat
olarak kabul edilmelidir.204

Es’arilerden bir goriise gore de sem’ ve basar sifatlarina baska bir sifat etki etmedikge tesirleri
goriinmez ve bu sifatlar ilim sifatina raci’ olup, ona déner. Sem’ ve basar sifatlar1 mahiyetleri
geregi duyulan ve goriilen seyleri biitiin yonleriyle bilir. [lim sifatindan farklari ise ilim, mevcud
ve ma’dum her seyi kusatirken sem’ ve basar sadece mevcudu kusatir.205 Yemlithazade bazi
es’ar! alimlerinin sem’ ve basar sifatlarina dair bu yorumlarini elestirir. Ona gore adi gecen
sifatlar bizdekine benzetilerek bu tarz yanlis yorumlara gidilmistir. Yemlthazade’nin zikredilen
yorumlarda kabul etmedigi kisim, bu sifatlarin isler hale gelmesi i¢in duyulacak ve goriilecek
seylerin var olmasi diisiincesidir. Ona gore bizde boyleyse de Allah’in sifatlari icin bu durum
s0z konusu olamaz. Ayrica, duyulacak ve goriilecek seylerin viicudu olmadan sem’ ve basar
sifatlarindan s6z edilemez, diisiincesi esyanin kidemine gotiireceginden de kabul edilemez. Ya
da ezelde duyulacak, goriilecek esyanin yoklugu sem’ ve basarin ezeli sifatlardan oldugu
hakikatine zarar vermez. Ciinkii bu sifatlarin ezell olmadig1 kabul edilse, ezelde Allah sagirlik
veya korlik gibi noksan sifatlarla nitelendirilmis olur. Bu da vacibii'l-viicud olan zat i¢in

imkansizdir.

202 Metin Yurdagiir, “Sem’”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 21 Eyliil 2025).
203 Metin Yurdagiir, “Basar”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 21 Eyliil 2025).
204 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 88.
205 Ciiveyni, Kitabii’l-irsad, 58-60.
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Yemlihazade'nin sem’ ve basar sifatlar1 hakkindaki yorumu, onlarin hakiki ve ezeli sifatlar
oldugudur. Yalniz taalluklari hadistir ve duyulacak veya goriilecek seylerin viicuduna baghdir.
Fakat taallukun hadis olmasj, sifatlarin hadis oldugu anlamina gelmez veya sonradan degisen,
yenilenen esyaya taalluk etmeleri onlarda bir degisiklik meydana getirmez. Yemlihazdde sem’
ve basarin ilim sifatina raci’ oldugunun sadece bir rivayette imam Es’ari’ye atfedildigini

belirterek, yorumun sithhatini de elestirir.206

“Irade” “Allah’in emirleri, hiikiimleri ve fiillerinde hiir oldugunu bildiren bir sifati”dir.207
Kur’an-1 Kerim’de O'nun bu niteligi hem irade hem de meslet fiilleriyle zikredilir. el-Hacc
22/14,18 ve el-Burlic 85/16 ayetleri O’nun fiillerini irade ve mesietiyle diledigi gibi
gerceklestirdigini ifade etmektedir. Irade sifati, aym zamanda, makdirat denilen miimkiinat
havuzundan tercih yapilmasi ve o tercihin viicuda gelme vaktinin belirlenmesi konusundaki niteligi

barindirir.

Bu sifat hakkindaki ihtilafli goriisler ise, sifatin tam manasinin ne oldugu, kadim mi hadis mi
oldugu veya zat ile iliskisi gibi konular cercevesinde sekillenmistir. Ilahi iradenin kullarin
fiillerine ve insan 6zgiirliigiine etkisi ise tartisilan konularin basinda gelmektedir. ihtilaflarin
irade kelimesine yiiklenen manalardan kaynaklandig1 da anlasilmaktadir. Kelam alimlerinin
cogunlugunu olusturan Ehl-i Siinnet ve selefl kelamcilar ise konuyu Allah’in emirlerinde ve

fiillerinde tamamen hiir olmasi acisindan ele almislardir.208

Mu’tezill kelamcilar Allah’in iradesinin kendi fiilleri hakkinda diledigi gibi yaratmasi, kullar
hakkinda ise emir anlami igerdigini kabul ederler ve adalet prensibi icerisinde ele alirlar.
Onlara gore, Allah kullarina hosnut olmayacagi seyleri emretmeyeceginden dolay1 kullarin
isledigi masiyet gibi O'nun emretmeyecegi ve rizasi da olmayan fiillere iradesi taalluk etmez.
Ciinkii kullarina emir anlamindaki irade riza ile birlikte bulunmaldir. irade sifatinin kidemini
ise, o halde irade edilen seylerin de kadim olmasi lazim gelir, gerekcesiyle kabul etmezler.
Zahiri mezhebinin en biiyiik temsilcisi kabul edilen ibn Hazm?20? da Allah’in zatiyla kdim kadim

bir sifatin varligini kabul etmez.210

Ehl-i Siinnet kelamcilar ile selefiye dlimleri ise akli delillerin ve nasslarin ortaya koymasiyla
Allah’'in zatindan hari¢ ve hadis bir irade sifatinin miimkiin olmadigini séylerler.21t Alem-i

sehadeti alem-i gayba kiyas eden keldmcilar insanlarin kendi fiillerine dikkat ettiklerinde,

206 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 90.

207 Yusuf Sevki Yavuz, “Irade”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 21 Eyliil 2025).

208 Hikmet Yagh Mavil, “Kelam Ilminde ilahi irade Tartismalan1”, Diyanet IImf Dergi 57 (2021), 277-316.
209 H, Yunus Apaydin, “ibn Hazm”, TDV islam Ansiklopedisi (Erisim 21 Eyliil 2025).

210 Eb{i Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa‘id b. Hazm el-Endeliis? ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l -ehvdi ve’n-nihdl, gev.
Halil ibrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig: Yayinlari, 2017), 2/450-460.

211 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usitli’d-din, 2017, 1/374; Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Kavd'idii'l-aka’id, cev. Ismail
Hakki Uluginar (Beyrut: Ravza Yayinlari, 2023), 56-57.
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hicbir baski ve zorlama altinda kalmadan fiillerini 6zgiirce secebilme niteligine sahip
olduklarin1 gézlemleyebileceklerine dikkat ¢ekerler. Bu da ildhi iradenin varligin1 ve hiir

oldugunu ortaya koymaktadir.

Harputi bir fiili yapip yapmama tercihini saglayan irade sifatinin kudretin tesir edebildigi
miimkiinlere taalluk edebilecegini ifade eder. irade sifati iki seyden birini tercihte iistiin
kilacak bir sebebe muhtag degildir. irade sifatinin taalluku da ilim ve kudret sifatlar gibi tek ve
ezelidir. Harputi irade sifatinin biitiin hadisati1 kapsadigini da belirterek iyilik, kotiiliik, itaat

veya isyan gibi her tiirlii fiilin irade sifatinin tecellisi oldugunu dile getirir.212

Yemlihazade irade ve mesiyetin lugavi farklarina deginerek, bu farklarin insanlar icin s6z
konusu oldugundan, Allah hakkinda kullanildiklarinda ise es anlamli olduklarindan bahseder.
Bu duruma fikihtaki bir kaideden hareketle 6rnek verir; irade, bir seyi dilemek anlamina gelir;
mesiyet de kelimenin asil anlaminda buna esdegerdir. Ancak fukaha, mesiyetin dilegin
gerceklesmesiyle ilgili oldugunu, iradenin ise mutlak talep anlami tasidigini belirtmistir. Yani
irade, Allah’in veya bir kisinin bir seyi dileme niyetini; mesiyet ise bu dilegin fiilen
gerceklesmesini ifade eder. Ornegin, bir kimse “Talak olsun” derse, talak gerceklesir. Ama
sadece dileme niyetiyle, fiilen talak vuku bulmadan s6z sdylense, talak meydana gelmez. Bu
durum, Allah’in irade ve mesiyet sifatlar i¢cin de gecerlidir: Allah’in dilemesi, mutlak olarak
gerceklesir; O'nun dilegi gerceklesmeden kalamaz. Yemlihazade irade ve mesiyet sifatlarinin
Allah ac¢isindan birbirine es anlamli oldugunu ifade ederek, bu konuda Ehl-i Siinnet alimlerinin
goris birligi icerisinde olduklarini da ekler.213

Yemlihazade irade ve mesiyet-i ilahiyenin ezeli ve hakiki sifatlar oldugunu kabul ederek,
Allah’in hem kadir hem fail olup miirid olmamasinin aklen de imkansiz oldugunu séyler. irade
sifatin1 kudret sifatindan ayiran 6zellik ise iradenin tahsis edici bir vasfa sahip olmasidir.
Ciinkii tercihe konu olan iki seyin ikisine de kudretin nispeti degismez. Irade sifatimin ilim sifati
ile iliskisine de deginen Yemlthazade bir mevcudun ne zaman viicuda gelecegi veya ne zaman
yok olacagina dair olan ilmin taalluku ezeli, viicudu aninda meydana geldigine dair olan ilmin
taalluku hadis oldugunu kabul eder. Irade sifatinin taalluku ise ilim gibi degildir. Irade ezelde

bir kez taalluk eder ve sonradan onda bir degisiklik meydana gelmez.214

Matiridi'ye gore irade-i rabbaniyenin miimkiin varliklarin belirlenmis bir vakitte viicuda

geleceklerine veya yok olacaklarina dair olan taalluku ezelidir. Clinkii Allah’in iradesinde

212 Harputi, Tenkihu’l kelam fi akaidi ehli’l-Islam, 156.
213 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 91.
214 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 93.
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sonradan bir degisiklik mimkiin degildir.2!5 Yemlihazade'nin goriisiiniin de Matiiridi

ekseninde oldugu anlasilmaktadir.216

Sonug olarak, Matiiridl'ye gore irade-i ilahiyye kadimdir, hakiki ezell bir sifattir, taalluku
ezelidir ve ilahi irade sonsuz sayidadir. Es’ari’ye gore ise kadimdir, hakiki ezeli bir sifattir, fakat
taalluku o seyin viicudu anindadir ve bilfiil olarak degil, bilkuvve olarak sonsuzdur.
Yemlihazade, Matiiridi ve Es’ari’nin irade sifatiyla ilgili goriislerinden hangisi kabul edilirse

edilsin itikada zarar vermeyecegini de ekler.21?

“Keldm” Yemlihazade’ye gore yararli olsun yararsiz olsun birine veya bir seye isnad edilebilen
sozdiir.218 Allah’a nispet edildiginde ise kelam, O'nun konusma yetkinligi oldugunu ortaya
koyan, zatiyla kaim ve ezell bir sifati olarak kabul edilmistir. Allah’in keldm sifat1 ile
nitelendirilmesine hem akll hem de nakli deliler getiren [mam Matiiridi, Allah’in kelaminin
hadis kabul edilemeyecegi lizerinde durarak, bu konuda en ¢ok da Mutezile’'nin Bagdat ekolii
imamlarindan Ka'bi'yi elestirir.2® Es’ari keldmcilar1 ise keldmi “mahallinin miitekellim
olmasini gerektiren sey” olarak tarif etmislerdir.220 Manastirli ismail Hakki da kelami, Allah’in
zat1 ile kaim olan, ses ve harf barindirmayan, ezeli bir sifat olarak tabir etmistir.22! Eski donem
ve yeni donem Ehl-i Stinnet alimlerinin keldm sifati hakkindaki aciklamalar1 incelendiginde,
keyfiyeti konusunda ihtilafa diismeleriyle birlikte, Allah’in zat1 ile kdim ve ezeli olmasi
noktasinda birlestikleri goze carpmaktadir. Yemlihazade de eserinde “...ashabimiz beyninde
sifat-1 celile-i kelamin zat-1barf ile kaim bir sifat-1 hakikiye-i ezellye olup Cenab-1 Bar?’nin aninla

miitekellim oldugu miittefekun aleyhtir”222 diyerek bu ittifaka isaret eder.

Kelami, nefsi ve lafzi olarak ikiye ayiran alimler, zihinde yer alan ve tertip edilen fakat kelime
ve sese donlismemis kelama nefsi kelam, kelamin ses ve kelimelerle disa dokiilen sekline ise
lafzl keldm adini vermislerdir. Bununla birlikte asil kelamin kalpte olup lisanin kalpteki kelama
delil kilinmak haricinde bir fonksiyonu olmadigini sdyleyenler de vardir. Harputi'ye gore insan
lafzl kelamla, disiindiigiinii ses ve kelimelere dokemeyen insanlardan ayristigi gibi nefsi
kelamla da dilsiz olan varliklardan ayrisir.223 Alimler Allah’in lafzi kelamla nitelenmesini caiz
gormemisler fakat Kur’an-1 Kerim’de Allah’in kendisini kelamla nitelemis olmasina binaen

0’nun keldminin nefsi kelam sinifina girdigini ifade etmislerdir. Clinkii lafzi kelam hadistir ve

215 Matiiridi, Kitdbti't-tevhid, 130.
216 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Isldmiyye, 93.
217 Yemlithazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 93.
218 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 95.
219 Matiridi, Kitdbii't-tevhid, 148-156, 164-170.
220 Ciiveyni, Kitabii'l-irsdd, 104.
221 Manastirl, Telhisu’l-keldm fi berahini akaidi’l-Islém, 49-50.
222 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 95.
223 Harputi, Tenkihu’l keldm fi akaidi ehli’l-Islém, 159.
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Allah’'in hadislere mahal olmas1 miimkiin degildir. Bu sebeple alimler Allah’1 kelam ile niteleyen

naslarin manasinin nefsi kelama isaret ettigini sdylemislerdir.

“Keldm” sifat1 iizerine yapilan tartismalar1 konu edindigi icin, Islami bir disiplin olarak Kelam
ilminin adin1 Allah'in kelam sifatindan aldig1 yoéniinde yorumlar yapilmistir. Mu’tezile ve Ehl-i
Siinnet arasinda cereyan eden, Kur’an’in mahluk olup olmadig1 yoéniindeki Halku’l-Kur’an
tartismalar1 neticesinde keldm ilmine bu ismin verildigi yapilan yorumlardan en tercih
edilenidir. Bu tartismalar Kur’an'in yaratilmis olup olmamasi ¢ercevesinde, kelam sifatinin
mahiyeti, ezell veya hadis olmasi ve Allah'in kelaminin isitilebilirligi basliklarinda
konusulmustur. Yemlthdazade keldm sifati ekseninde doénen tartismalara eserinin yirmi
sayfadan fazla bir boliimiinii ayirmistir. Kelam sifati hakkindaki ihtilafli konular1 bes madde

halinde zikretmistir.

Yemlihazade kelamin ezell ve hakiki bir sifat olup, nefisteki manalarin terkip ve te’lifinden
ibaret olarak Allah’in bu sifatla miitekellim oldugunu soéyler. Bildigimiz anlamdaki kelam,
sozlerin bazisinin dnce bazisinin sonra gelerek ses ve harflerden meydana gelmesidir. Ses ve
harfler ise arazlardan kabul edilip, hadistir. Allah hadislere mahal olmayacagindan keldmi da

ezelidir.224

Allah’t niteleyen tek ve ezell mana olarak keldm, muhataplarinin gesitli dillerine, anlama
kabiliyetlerine veya kelamin icerdigi emir, nehiy, haber gibi hitaplara, kisi ve toplumlarin
yasadiklari zamana nispeten gecmis, gelecek gibi farkl lafiz ve ifadelerle tecelli etmistir. Genel
olarak Ehl-i Stinnet tarafindan bu lafiz ve ifadelerin hadis oldugu kabul edilmektedir. Lafiz ve
ifadeler hadis ise de onlarin isaret ettigi manalar Allah’in zatiyla kdim oldugundan, Allah’in
kelamina hiirmeten ve edeben bunlar da Allah’in kelamidir, denilmis ve o sekilde kabul

edilmistir.

Yemlihazade Ehl-i Stinnet alimlerinin zikredilen ifadelerden dolay1 yanlis anlasilmalara maruz
kaldigini ifade ederek kastedilen manalar iizerinde de durur. Es’arf ve Ahmed bin Hanbel’in
sozlerinin yanlis anlasilarak zamanla, kastettikleri manalarin disinda farkli manalara
evrildigini ve bu imamlarin su-i zanna ugradiklarimi kaydeder. Ozellikle Ahmed bin Hanbel’den
sonra bazi takipgilerinin onun goériislerini ¢arpitarak Hanbelilerin yanhs anlasilmalarina
sebebiyet verdigini soyle ifade etmektedir: “..Seyh Es’ari'nin ashabi yanhs telakki edip
maksadi evvelkidir zan eylediler. Ve o sebeple elfaz-1 Kur’aniyenin hudiisuna kail olarak kelam
anin medliilii olan mana-y1 nefsidir dediler.” Halbuki imam Es’ari’ye gére zat ile kiim olan lafiz

ve mananin her ikisidir.225

224 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 97.
225 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 104.
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Ahmed bin Hanbel de mana ile birlikte sesler ve harflerden olusan Kur’an'in ezeli ve
yaratilmamis oldugu goriisiindedir. Yemlthazade Taftazani’'nin kastedilen manay1 yanlis
anlayarak elestirdigini ifade eder ve bu elestiriye cevap verir. Taftazani Hanbelilerin
soylemlerini, Allah’in bizim gibi ses ve harflerle konusmasini ima ettigi icin dogru bulmaz.
YemlihazAde'ye gore ise imam Ahmed bin Hanbel béyle bir sey kastetmis olamaz. Cilinkii Ehl-i
Siinnetten hicbir alim arazlarin ve insana ait fiillerin Allah’a hamledilmesini caiz gormez. Hatta
bir rivayete gore Ahmed bin Hanbel’e Kur’an’'in yaratilmishgiyla alakali soru soruldugunda,
lafiz ve harfleriyle kelamullah oldugunu, mahluk olmadigini, fakat bize ait olan arazlarin
mahluk oldugunu ifade etmistir. Haddi asan goriisleriyle Ehl-i Siinnetten ayrilan baz
Hanbelileri ise Yemlthazade de elestirir; “Mebhas-1kelamda meslek-i Ehl-i Stinnete muhalefetle
haricte kalanlar esna-y1 miinazarada hiddetine maglup olarak Kur’an-1 Miibin'in cilt ve gilafinin
bile kidemine kail olan bazi Hanabiledir. Bunlar bereket versin ki daha ziyade dykelenip de
katibinin, miicellidin sani’-i gilafinin da kidemine kail olmamislar. Bab-1 diyanette hiddete
kapilip da muarriz-1 helake varmak bir vakitte kar-1 akil degildir.”226

Burada Yemlihdzade'nin hususen tlizerinde durdugu nokta ise bu tabirlerle kastedilen
manalardir. Keza belli tabir ve ifadelerle kastedilen asil anlamin ne oldugu arka planda kaldike¢a
konunun dogru anlasilmasi da miimkiin goériinmemektedir. Yemlthazade “mana-y1 nefsi
kelamullahtir” dendiginde, Allah'in zat1 ile kdim ezeli bir sifatinin kastedildigini ifade eder.
“Kur’an’in lafz1 da kelamullahtir’ demek ise Allah’tan baskasinin halk ve icatta kabiliyeti
olmayip kelami ses ve harf olarak icat edenin yalniz Allah olduguna isaret etmek i¢indir. Kelam
sifat1 dendiginde ise kastedilen, mana ve lafiz olarak keldmin biitiin mertebeleriyle Allah1
niteleyen bir sifat oldugudur.22?

Kelam sifatinin ilme raci’ oldugunu sdyleyen goriisii de ele alan Yemlihazade, 6yle olmasi
durumunda bizim de ilmimizin taalluk ettigi her keldmin kendi keldamimiz olmasi

gerektiginden hareketle elestirir.228

Es’arl’ye gore kelam sifati ezeli olup, boliinmemis, kisimlara ayrilmamistir. Emir, nehiy, haber
gibi hitaplara ayrilmis olmasi ise diger sifatlarda, mesela ilim sifatinda oldugu gibi taalluku
itibariyledir.229 Kelam sifatinin ezeli olduguna itirazlar ise ezelde hitap edilecek muhatap
olmamasi yoniinden gelmektedir. Ezelde orug¢ ve namazla miikellef kilinacak kul olmamasini
muhatabi olmayan s6zili sdylemek gibi gorerek abesle istigal olarak yorumlamaktadirlar. Bu
gibi itirazlara getirilen delillerden en sik zikredileni ise, cocugu olmayan birinin gelecekte bir

cocugu oldugunu farz ederek, ona okula gitmesi gerektigini sdylemesi gibidir. Soyle de

226 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 110.
227 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 98.
228 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 99.

229 Muhammed b. el-Hasan ibn Fiirek, Miicerred-ii makaldti’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es’arf, ed. Daniel Gimaret (Beyrut:
Dari’'l-Masrik, 1987), 517.
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denilebilir; ezelde hitap edilecek muhatabin o an orada hazir ve nazir olmasina gerek yoktur.

Muhatabin hitap edecek Kisinin ilminde olmasi kafidir.

Lafzi kelamda seslerin ve harflerin pes pese gelerek bir diizen icerisinde manalarin siralanmasi
ve birbirini takip etmesi geregi ise bir konusma aleti olarak dili kullanan biz insanlar icin
gecerlidir. Allah i¢inse bdyle bir zorunluluk s6z konusu degildir. Kur’an’1 ezberleyen hafizlarin
zihinlerinde Kur’an’in tamaminin bulunmasi gibi. Fakat Kur’an’i diliyle kiraat etmeye

calistiginda lafzl kelamda insanlar i¢in olmasi gereken diizen ve takip meydana cikacaktir.

Yemlihazade insanlarin Kur’an okurken agiz ve dillerinden ortaya ¢ikan ses ve harflerin kadim
olmayip insanlarin fiilleri oldugunu su sekilde ifade eder: “...zira Kur’an-1 miibini telaffuzumuz
katinda fem ve lisanimizdan sudur eden esvat-1 lafziye ve yazdigimizda goriilen nukis ve hifz
eyledigimizde miisahed-i suver-i hayaliye ctimlesi bizimle kaim a’raz olup nefsimize nazaran
kendi fiilimizdir. Bizimle kaim olan da bundan ibarettir. Bunun kadim ve gayr-1 mahluk
olduguna kail bir zi-ukiil tasavvur olunamaz ve yoktur.” Yani insanlarin harf ve seslere dokerek
kelamullahi telaffuz etmesi o kelamin zat-1 ezeliyeye ait kadim bir kelam olusuna zarar vermez.
Yemlihazdde konuya aciklik getirmek icin su 6rnegi de verir: “Mesela senin tertip edip
soyledigin bir gazeli digeri tekelliim eylese ehl-i arabiyet o gazeli yine senin keldmin olmak
tizere hiikmederler. Miicerred digerin ani lisanina almasiyla anin kelami addolunamaz. Zira ol

gazeli tertip eden sensin. Digerinde ise tertip olmayip yalniz ani lisaninda icrasi vardir.”230

Allah'in kelaminin isitilip isitilemeyecegini de tartisan keldmecilar, O'nun keldminin isitilebilir
oldugunu ittifakla kabul ederler. Buna; “Allah Musa ile dogrudan konustu.”231 ayetini delil
getirerek, Hz. Musa'nin Allah’in kelamim isittigini, dolayisiyla O'nun kelaminin isitilebilir
oldugunu kabul ederler. Bu konuda Es’ariler ve Matiiridiler arasindaki ihtilaf ise isitmenin

keyfiyetinin nasil oldugu hususundadir.

Es’ari isitmeyi biitiin insanlar i¢in olmasi ve sadece bazi seckinlere hasr edilmesi agisindan iki
kisimda inceler. Allah’in kelamini okuyarak veya okunan keldmi dinleyerek biitiin insanlar
O’nun kelamini isitebilir. Baz1 seckin kullara Allah’in bir lituf olarak ihsan ettigi isitme ise
vasitasiz olarak meydana gelmektedir. Es’arl bu konuda “Kuluna vahyettigini vahyetti”232 ayet-
i kerimesini delil getirir.233 Allah’in Hz. Musa ile konusmasinin ise harf ve seslerle olmayip,
olaganiisti bir sekilde meydana gelen, mahiyeti bilinmeyen bir hadise oldugunu veya zahiri
olarak hissedilemeyecek bir sekilde can kulagiyla duymak gibi bir manay: ihtiva ettigini

kastettigi soylenebilir.

230 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 105.

231 Kur’dn-1 Kerim Meali. en-Nisa 4/164

232 Kur’dn-1 Kerim Meali. en-Necm 53/10

233 [bn Flrek, Miicerred-ii makaldti’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es’arf, 60.
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Imam Matiiridi Hz. Musa’nin Allah’in keldmini isitmesinin, isitmeye vasita kilinan bir arac ile
oldugunu ifade eder. Matiiridi bu vasitay1 Hz. Musa’y1 her taraftan kusatan bir ses gibi
olabilecegi seklinde tevil etmistir. Keza Hz. Musa’ya kelimullah denmesi de isitmenin bir kitap

veya melek vasitasiyla olmamasi, Allah’in onunla vasitasiz konusmasi sebebiyledir.234

Mutezile ayeti te’vil ederek, Allah’in miitekellim olmasi O'nun kelami halk ve icat etmeye
muktedir olmasindan dolayidir, demislerdir.235 Bu te’villeri liigavi ve 6rfl olarak hatali bulan
Yemlihazade, kelami yaratmaya muktedir olana miitekellim deniliyorsa harekeleri icat etmeye
kudreti yoniinden de miiteharrik veya siyahi icat etmesi yoniinden de esved demek icab ederdi,
yorumlariyla elestirir. Ona gore biitiin bu yakistirmalar ve isimlendirmeler Allah igin

imkansizdir.236

Yemlihazade’ye gore, Allah’in kelam sifatiyla miitekellim olmasi, kelam sadece mana veya lafiz
ve mana olarak Allah’in zatiyla kaim olup ezeli bir sifat1 olmasi, kelamullahin mahluk olmamasi
ve elimizdeki Kur’an’in Allah’in keldmi olmasi itibariyle Ehl-i Siinnet arasinda higbir surette
ihtilaf yoktur. Ve Ehl-i Stinnet dlimlerinden hangisine tabi olunursa olunsun bu konuda saglam

bir goriis elde edilmis olur.237

“Tekvin” meydana getirme, var etme, ihdas etme manalarinda, bir nesneyi viicuda getirmek,
yoktan var etmek tabirlerinin karsihig1 olarak kullanilan bir terimdir. icad, ibda’, ihtira’, halk
gibi terimler de “tekvin”in es anlamlisi olarak kabul edilmektedir. Fiili sifatlari topyekiin icinde
barindiran “tekvin” kelamcilarin ¢ogunlugu tarafindan Allah’in zati ile kdim ve O’nun
yaraticiligini, yoktan var etme 06zelligini niteleyen, ezell bir sifat1 olarak ifade edilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in yaratma 6zellikleri “halk, halik, bari’, musavvir, ibda’, ins3, ihdas, ca’l,
sun’, fatir gibi ¢esitli isimlerle zikredilmistir.238 Harputi tekvin sifatin1 “miimkinata taalluk eden

ve iradeye uygun olarak icat ile tesirde bulunan bir sifat” olarak tanimlamistir.239

Es’ar’ller ve Matiiridiler arasinda tekvin sifati konusunda meydana gelen ihtilaf ise onun
miistakil bir sifat olup olmadig1 hususundadir. Es’ari’ye gore kudret-i ilahiye bir seyi meydana
getirmekte yeterlidir. Allah’in kudretine bi’l-fiil iradesinin de katilmasiyla taalluk etmesi
yaratmada kafidir. Ayrica bir sifatin devreye girmesine veya baska bir sifatin varligini ispat

etmeye lizum yoktur. Clinkii yarattigi icin “halik” dedigimizde yaratmaya ve icada kudreti olan

234 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 149.

235 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse: Mu‘tezile’nin bes ilkesi, cev. ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi, 2013), 1/529.

236 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 111.

237 Yemlihazade, Zlibdetl'i’l-akéidi’l-isldmiyye, 109. Yemlihazade kelam sifatini isledigi bolimiin son kisminda bir
tenbihe yer vermistir. Kelam konusunu arastirdigi h. 1316 tarihi Saban ayinin son persembesi, annesi Hasbiye
hatunun vefat ettigini belirterek, kitabin1 okuyanlarin annesine bir fatiha-i serife okuyarak hediye etmelerini
samimiyetle rica etmistir.

238 Tevfik Yiicedogru, “Tekvin”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 21 Eyliil 2025).
239 Harputi, Tenkihu’l keldm fi akaidi ehli’l-Islém, 162.
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bir yaraticiy1 kastediyoruz. Yaratma fiilini ayrica bir sifatla nitelemek liizumsuzdur. imam
Es’ari’ye gore diger biitiin fiili sifatlar ise kudret sifatinin cesitli taalluklaridir. Esya
yaratildiktan sonra ona nispet edilen yakinlik, uzaklik gibi bazi kavramlar itibari olup (Allah’in
esyaya yakin olmasi, uzak olmasi gibi...) Allah’in zatiyla kdim sifatlar degildir. Bunun gibi
kudretin de esyay1 yaratmasi itibariyle halk ve tekvin, riziklandirmasi itibariyle terzik, hayat
vermesiyle ihya, hayatina son vermesiyle de imate... gibi cesitli taalluklari vardir. Bu fiiller ayri
birer nitelik olmayip kudretin ¢esitli taalluklarindan ibarettir. Yoksa tekvin zat ile kaim ayri bir
sifat olarak kabul edilse, digerlerinin de ayr1 birer sifat olarak kabul edilmesi gerekir. Allah’in
zat1 ile kdim olan ise, biitiin bu fiillerin baslangi¢c ve hareket noktasi olan irade ve kudret
sifatlaridir. “Bir seyin olmasini dilediginde ona “ol!” der, hemen oluverir.”240 ayetinden istihrac

tekvin ise icattaki siir’ati ifade eden mecazi bir kavramdir.241

Es’arlyenin bir diger argiimani da Allah'in tekvin sifatiyla ezeli ve ebedi olarak nitelenmesi
halinde bu durumun miikevvenin, yani yaratilan esyanin da ezeliyetini gerektirecegidir.z42
Matiiridiye ise ilim sifatinin ezeli olmasi ma’lumun ezeli olmasini iktiza etmedigi veya sem’ ve
basar sifatlarinin isitilen ve goriilen seylerin ezeliyetini gerektirmedigi gibi tekvin sifati icin de

boyle bir seyin s6z konusu olamayacagini ifade ederek bu goriisti kabul etmez.243

Matiiridi’ye gore Arap dil kaidelerinde “halik” “halk etmeye kudreti vardir” manasinda degil
“yaratma ile kaim” manasindadir. Ag¢ik ve gorlniir anlam kesin iken mecaz anlamin
kullanilmasi, mananin mecaza hamledilmesi ise dogru degildir. Yoksa, Allah’in bir nesneyi
siyah yapmaya kudreti var diye siyah, beyaz yapmaya kudreti var diye de beyaz dememiz
gerekirdi. Ya da O’nu, yaratma kudreti olan her bir arazla nitelememiz gerekirdi. “Ol” emrinin
yaratmadaki siir’ati ifade etmesi ise bu sifatin hakikatini ortadan kaldirmaz. Imam Es’ari diger
biitiin fiilf sifatlar1 kudret sifatiyla baglantili ve ona raci’ olarak kabul ederken imam Matiiridi
ise diger fiill sifatlar1 tekvin sifatinin tecellileri olarak goriir.244 Diger biitiin fiilf sifatlarin ve
vasiflandirmalarin itibarl ve akli birer izafet olduklarinda ise her iki imam da ayni

gorustedirler.245

Yemlihazade'nin tekvin sifati izerine Matiiridi ile aymi goriisleri paylastigi anlasilmaktadir.
Tekvinin kudret sifatindan ayri hakiki bir sifat oldugunu kabul eden Yemlihdzade'ye gore
kudret sifat1 bir seyin viicuda gelebilme imkaninmi dogrularken, o seyi bi’'l-fiill meydana getiren

ise tekvindir. Tekvin sifati konusunda Es’ar’iler ve Matiiridiler arasinda meydana gelen

240 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Bakara 2/117
241 Nesefl, Tabsiratii’l-edille fi ustli'd-din, 2017, 1/316.

242 Eb{(’'l Mu‘in Meym({n b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratiil-edille fI usiili’d-din, cev. Hasan Basri Cantay (Istanbul:
IFAV Yayinlari, 2017), 2/206-211.

243 Nesefl, Tabsiratii’l-edille fi ustli’d-din, 2017, 1/349.
244 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 128-134.
245 Temel Yesilyurt, Matiiridilerde Tekvin Sifati ve Temellendirilmesi.
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ihtilaftan uzun uzun bahseden miiellif her ne kadar arada ihtilaf olsa da neticede her iki
mezhebin de Allah’in halik oldugu konusunda goriis birligi icerisinde olduklarindan bahseder.
Bu sebeple de bu iki goriisten herhangi birine meyletmek, ona gére bid’at veya dalalete

sebebiyet vermez.246

Yemlihazade de Matiridilerin ¢ogunlugu gibi tekvin sifatinin taallukunun hadis ve her bir
mevcudun viicudu aninda oldugu goriisiini benimsemistir. Tekvin sifatinin taalluk ettigi
miikevvenat ise bi’l-fiil olmasa da bi’l-kuvve olarak sonsuzdur. Tekvinin taallukunun ezeli olup
olmadig1 meselesi Matiiridiler arasinda ihtilafli olmakla birlikte genel goriis taallukun ezeli
olmadig lizerinedir. Matiridi, Allah’in ilim, kudret, irade ve tekvin sifatlarinin kendilerinin ve
taalluklarinin ezeli oldugunu ifade eder. Fakat bunlarin taalluk ettikleri seylerin de ezeli oldugu
zannedilmemesi veya zihinde oyle bir c¢agrisim yapmamasi icin taalluklar1 hakkinda
konusulurken, zamani geldiginde, vakti gelince gibi ibareler kullanilmalidir.24” Buna ragmen
insanlarin tekvin sifatin1 tam anlamiyla kavramalarinin ve mahiyetini idrak edebilmelerinin
miimkiin olmadigini da dile getiren Matiiridi, en yalin anlatimiyla “ol” keldmindan ibaret bir
sifat oldugunu ifade eder.28 Yani tekvin, lizerine ne kadar diisiiniiliirse diisiiniilsiin tam
anlamiyla idraki miimkiin olmayan bir sifattir. Yemlihdzade’ye gore de tekvin sifatinin ezell
bir taallukunun olmasi taalluk ettigi seylerin de ezell olmasini gerektirmez.249 Matiiridi
keldmcilarin bu konuda genel olarak tizerinde durduklari argiiman tekvin-miikevven ayriligi

ve Allah'in ezelde tekvinle nitelendirilmesinin mahlukatin da ezeliyetini gerektirmeyecegidir.

Manastirh ismail Hakki gibi son dénem keldm alimleri de tekvin sifati konusunda imam
Matiiridi’'nin goriislerini benimsemistir. Ona gore tekvin sifati Es’arilerin iddia ettigi gibi
kudretin taallukundan ibaret degildir. Eserinde, tekvinin icat etme manasinda ezell bir sifat
olup taallukunun da kudret ve irade sifatlarinin taalluku gibi ezell ve irddenin taallukuna
uyumla tecelli ettigini dile getirir.25¢ Harputi’'ye gore de tekvin sifati kadim fakat taalluk ettigi
esya hadistir. Tekvin sifatin1 izah ederken imam Matiiridi’'nin argiimanlarina miiracaat eden

Harput?’'nin de Matiiridi'nin goriislerini benimsedigi goriilmektedir.251
2.2.4.6. Zat-sifat iliskisi
Sifatlar hakkinda; Allah’in zat itibariyle bazi niteliklere sahip bulundugu, bu niteliklerin

insanlarin sifatlar1 ile benzerligi olmadig), sifatlarin arazlar gibi hadislerden veya

miimkiinattan olmadigy, sifatlarin birbirleriyle esdeger olmayip hepsinin ayr1 birer manasi ve

246 Yemlihazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 117.
247 Matiiridi, Kitdabti't-tevhid, 130.
248 Matiiridi, Kitdbti't-tevhid, 133.
249 Yemlihazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 117.
250 Manastirl, Telhisu’l-keldm fi berahini akaidi’l-Islam, 53.
251 Harputi, Tenkihu’l keldm fi akaidi ehli’l-Islam, 163.
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6zelligi bulundugu, zat lizerinde ayr bir viicuda sahip olmadiklar1 ve Allah’in zatindan ayri
diistiiniilmeleri s6z konusu olmadigl gibi meselelerde Ehl-i Siinnet alimleri fikir birligi

icerisindedirler.252

Sifat-zat iliskisi meselesinde ise sifatlarin zatin ayni olup olmadigi tartisilmistir. Sifatlar zatin
ayni kabul edilirse kadim varliklarin coklugu problemi, sifatlar zatin gayri kabul edildiginde ise
zat-1 ilahinin bazi pargalardan meydana gelmis terkipli bir yapida olmasi problemi meydana
cikmaktaydi. S6zii edilen probleme Ehl-i Siinnet alimleri “sifat zatin ne aynidir ne de gayridir”
seklinde bir c¢6ziim getirmeye calismislardir. Zaten aralarindaki tartisma da lafzi bir
tartismadan ibaret goriinmektedir. Ciinkii sifatlar zatin aynidir diyenler de gayridir diyenler
de sifatlara ayrica bir viicut atfetmemektedirler. Bu konuda mutezile ve felsefeciler de ayni

goristedir. Genel goriise gore sifatlar zatla iligkili itibarf manalar olarak kabul edilmektedir.253

Sifatlar1 “tevhid” ilkesine zarar vermeden sistemlestirmeye calisan diistiniirler arasinda
Mutezilenin hassasiyeti 6n plana ¢iksa da Ehl-i Stinnet alimleri ve islam filozoflar1 da sifatlar

hakkindaki diisiincelerini tevhide zarar vermeyecek bir zemine oturtmaya ¢alismislardir.254

Zat-sifat iliskisi konusundaki tartismalar1 degerlendiren Yemlihazade, birbirine zit gibi
gorinen agiklamalarin, aslinda aymn fikirlerin farkl lafizlarla ifade edilen sekilleri oldugunu
savunur. Ona gore baska konularda Mutezileyi bid’at ve dalalet ehli olarak nitelemek ve
felsefecileri de tekfir etmek miimkiinse de sifatlar meselesinde s6z konusu olamaz. Ciinkii
Mutezile “sifatlar zatin aynidir” derken tevhid ilkesinin zedelenmesi endisesiyle hareket etmis,
sifatlar1 inkdr etmemis, sifatlar1 zAta bagh itibarl vasiflar olarak gérmiistiir. Islam
felsefecilerinin sifatlar1 zatin aynmi olarak goérmemeleri ise ilahl zatin baska varliklara
benzemesinin imkansiz oldugunu kabul etmelerindendir.255 Boylelikle hem Ehl-i Stinnet hem
Mutezile hem de felsefeciler zit ile iligkili itibari vasiflarin varligin1 kabul etmektedirler.
Yemlthazade'ye gore, alimler ilkesel olarak tevhide zarar gelmeyecek sekilde kendi meslekleri

diizleminde sifatlar1 ispat etmeye calismislardir.256

2.3. iman ile iliskili Kavramlar

252 Ebu Mansur Muhammed el-Matiiridi, el-Usili’l-miinife fi'l-ilmii’l-keldm, ¢ev. Mehmet Emin Yildirim (Istanbul:
[FAV Yayinlari, 2023), 145-152; Razi, el-Muhassal, 112-118.

253 Razi, el-Muhassal, 115-123; Matiiridi, el-Usilii’'l-miinife fi’l-ilmii’l-keldm, 148-154.

254 Nader el-Bizri, “God: Essence and Attributes”, The Cambridge Companion to Classical Islamic Theology, ed. Tim
Winter (Cambridge: Cambridge University Press, 2008), 121-140.

255 {lyas Celebi, “Sifat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 14 Kasim 2025).
256 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 119.
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2.3.1. iman

Hz. Peygamberin vefatindan sonra bir takim fitne olaylariyla calkalanan Islam alemi, Hz.
Osman’in sehit edilmesi, Cemel ve Siffin vakalar1 gibi elim hadiselere maruz kalmistir. Bu aci
hadiseler neticesinde imanin tanimi ve nasil olmasi gerektigi gibi meseleler tartisiimaya
baslamistir. Boylelikle mezheplerin yaptiklar1 iman tariflerine gére bliyiik giinah isleyenin

durumu, imanda ziyade veya noksanlik gibi konulardaki farkl anlayislar sekillenmistir.

Mezheplerin iman tanimlari onlarin iman ile ilgili meselelere bakislarinin sekillenmesinde en
mithim etken olmustur. Matiiridiler ve Es’arilere gore iman kalbin tasdikinden ibarettir.257
Ameller ve dil ile ikrar imanin asli sartindan degildir. imanin dil ile ikran ser’i hiikiimlerin
yerine getirilmesinde liizumlu gorilmistiir. Ebu Hanife’ye gore ise dil ile ikrar da tasdikle

beraber gereklidir.258

Kerramiler ise sahabe uygulamalarindan, bazi ayet ve hadislerden hareketle imanin kabultinde
kelime-i sehadetin yeterli oldugu kanaatindedirler. Onlar sahabenin, sehadet kelimelerini
soyledikten sonra kisinin ameline veya kalbine bakmadiklarindan hareketle imanin
gecerliliginde dil ile ikrarin yeterli oldugunu savunurlar. Bir diger goriis ise imanin
gecerliliginde kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve azalarla amel etmek sartlarinin olmasi gerektigini
savunan Ehl-i hadis, Selefiler, Hariciler, Mutezile, Zeydiyye ve Sia’ya aittir. Onlara gére amel
imandan bir par¢adir ve sayilan siklardan biri dahi eksik olsa iman gegerli olmaz. imanin Allah’
marifetten ibaret oldugunu savunan Miircie ise Allah’t en iyi bilenlerden olan Seytan’in

imaninin kabul gérmeyeceginden isaretle Ehl-i Stinnet dlimlerince elestirilmistir.259

Iman - amel iliskisinin kalp ile diinya hayatinin biitiinliigii baglamindaki énemi konusunda
ihtilaf yoktur. Fakat Ehl-i Stinnet alimleri bu iliskiyi Hariciler gibi ileri gotiirerek biiyiik giinah
isleyeni kiifiirle itham etmekten kaginmislardir. Mutezile ve Sia ise Haricller kadar olmasa da
biiytlik giinah isleyenin iman dairesinden ¢iktigini fakat kafir de olmayacagini savunmuslardir.
Onlara gére biiyiik giinah isleyen tévbe etmeden 6ldiigii taktirde ebedi cehennemliktir. imam
Matiiridi'ye gore ise iman edenlere hitap ederek amellerindeki zafiyetlerinden dolay1 ikaz
edilen Kkisiler eksikliklerine ragmen mii'min hitabina muhatap olmuslardir. (en-Nisa 4/59; el-
Hadid 57/ 28; et-Tevbe 9/38) Keza her durumda her amelin herkese vacip kilinmamasi da
(seferde kasr-1salat gibi) amel - iman iligkisi baglaminda degerlendirilebilir.260

257 Ebii’l-Yiisr Muhammed b. el-Usr Pezdevi, Usiilii’d-din, cev. Serafeddin Gélciik (Kayithan Yaynlari: istanbul, 2019),
230.

258 Numan b. Sabit EbG Hanife, Imdm-1 A’zam’in bes eseri: el-Alim ve’l-miiteallim, el-Fikhu'l-ebsat, el-Fikhu'l-ekber,
Risdletii Ebi Hanife, el-Vasiyye (istanbul: M. U. [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 48.

259 Mustafa Sinanoglu, “iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000).
260 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 379.
69



Yemlihazade eserinin iman bahislerine ayirdigi béliimiinde imanin tarifi, icmali ve tafsili iman,
imanda artma ve azalma gibi bahislere yer vererek, imanla alakali tartismali meseleler
hakkinda bir¢cok alimin goriislerini zikretmis ve degerlendirmelerde bulunmustur. Onun

Matiiridi cizgisinde hareket ettigi iman meselelerinde de kendini gosterir.

Yemlihazadde Ebu Hanife ve Serahsi, Pezdevi gibi Hanefl alimlerinin goriislerini 6rnek
gostererek imanin dil ile ikrar ve kalp ile tasdikten ibaret oldugunu ifade etmektedir. Ona gore
kalp ile tasdikin liigattaki ve orfteki manasi marifeti de icinde barindirmaktadir. Bu sebeple
imanin gecerliliginde marifetullahin yeri de 6nem arz etmektedir. Yemlthazade'ye gére imanin
dil ile ikrar ve kalp ile tasdik siklarindan biri olmadiginda kabul gérmemesinin sebebi, yalniz
dil ile ikrarda miinafiklarin da mii’'min sayilmasi gerektigi, yalmiz kalp ile tasdikte ise “Hz.
Peygamberi kendi c¢ocuklarini bildikleri gibi bilirler”2é1 manasindaki ayetten dolay1 ehl-i

kitabin da mii'min sayilmasi gerektigi probleminden kaynaklanmaktadir.262

Ona gore iman artmaz veya azalmaz. Imani icmalen kabul ettikten sonra, “Hz. Muhammed'in
getirdigi her seye inandim” diyen bir kisinin sonradan, iman edilecek baska bir sey 6grenip
iman etmesi onun imanini artirmaz. Bu durumda, iman edilecek seylere sonradan eklenen bir

meselenin kisinin imanini artirdig1 sdylenemez, fakat bilgisini artirdigindan bahsedilebilir.263

Yemlihazade’ye gore Ehl-i Slinnet kelamcilarinin imanda noksan veya ziyadeligi kabul
etmemelerinin ana sebebi imanin 6zde her tirli siipheden uzak, yakin bir kabulden ibaret
olmasindandir. Ona gore bir diger problem de imanda artma veya eksilmeyi kabul etmenin
kiifiirdeki artma veya eksilmeyi kabul etmeyi de beraberinde getirecek olmasidir. Halbuki “iste
onlar gercek mii'minlerdir”264 ve “iste onlar gercek kafirlerdir”265 ayet-i kerimelerinin de isaret
ettigi lizere, mii'min vasfina sahip bir insan gercek anlamda mii'min, kafir vasfina sahip bir
insan da gercek manada kafirdir. Fakat asr-1 saadette Hz. Muhammed hayatta iken ayetler
gelmeye devam ettiginden veya nesih olunan ayetler oldugundan, Ehl-i Siinnet alimleri bu

doéneme has olarak imanda noksan veya ziyadelikten bahsedilebilecegini de kabul ederler.266

Amelin imandan bir ciiz olup olmamasi meselesine de deginen YemlihazAde, iman ve Islam’in
her ikisinin de boyun egmek, teslim olmak, kabul etmek gibi benzer manalara geldiginden
bahisle, birinin digerinden ayr1 kabul edilemeyecegini savunur.267 Keza ¢ogu Ehl-i Siinnet

aliminin kabulii de bu sekildedir. Bu baglamda her mii’'min mislim ve her miislim de mii'min

261 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Bakara 2/146
262 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 225.
263 Yemlihazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 227.
264 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Enfal 8/4
265 Kur’an-1 Kerim Meali. en-Nisa 4/151
266 Yemlihazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Isldimiyye, 222.
267 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 229.
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kabul edilir. insanlar arasinda iman bakimindan yapilabilecek kategorik ayrim, onlarin mii’min

veya miislim olduklari seklinde degil ya mii'min ya kafir olduklar: seklindedir.268

Yemlihazade’ye gére amel imanin bir cliz'ii olmamakla birlikte, tamamen imanin disinda da
degildir. Amel imana dolayli olarak sebep olmasiyla, iman ile irtibath olarak diizenlenmis bir
sistemdir. Bu anlamda iman ve amel arasinda mecazi bir bag séz konusudur. imanla amel
arasindaki bir diger irtibat ise 6rfi manadadir. Mesela insanin eli, ayagi, saci, tirnagi vs. gibi
uzuvlari her ne kadar o insanin kendisi degilse de insanin bir ciiz'iidiir ve onun bir parcasidir.
Ehl-i Stinnet alimleri imanla amel arasinda da bdyle bir irtibat oldugunu kabul ederler. Boyle
bakildiginda imanin dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve azalarla amel etmek oldugu da diisiiniilebilir.
Fakat, nasil ki bir adamin eli, ayag1 kesilse o kisi insan olmaktan ¢ikmaz, aynen 6yle de amel
eksik oldugunda kisi iman dairesinden ¢ikmaz veya imani eksildi denilemez. Bu baglamda
ameli terk eden kisi iman-1 hakikiden ¢ikmayip belki iman-1 kdmilden ¢ikmis olur, diye

diisiiniilebilir.z69

Ebu Hanife’nin islam aleminin makul ve iimmeti birlestirici nitelikteki gériislere sahip énemli
bir alimi olarak hak ettigi yeri bulmasinda onun imani meselelere bakisi da dnem arz
etmektedir. Bu baglamda Yemlihdzade'nin imani meseleler hakkindaki yorumlarinda Ebu

Hanife ekseninde makul bir ¢erceve cizdigi goze carpmaktadir.

Kelam literatiiriinde imanda istisna, kisinin imanin1 Allah’in mesiyetine ve dilemesine
yonlendirerek “insallah mii’'minim” deyip, kendi iman1 hakkinda kesin bir dille konusmamasini
ifade eden bir terimdir. Bu da dilsel olarak imani sarth bir hale getirmek anlami tasimaktadir.
Bu mesele Miislimanlar arasinda kelami bir problem haline gelmis ve kisinin kendi imanim
nasil ifade etmesi gerektigi baglaminda tartisiimistir.

Bu baglamda, bir Miusliiman “ben hakiki bir mii'minim” diyebilir mi, yoksa “Allah dilerse
insallah mi'minim” mi diyebilir gibi farkl ifade bicimleri konusulmustur. Tartismanin
temeline baktigimizda ise mezheplerin iman-amel iliskisine bakislari, iman-islam anlayislari
gibi yorum farkhiliklarini gérmekteyiz. Yorum farkliliklarina sebep olan meselelere
mezheplerin kader anlayisi etkili olmustur. Clinkii insan iradesinin 6zgiir ya da yaratilmis
olmasi, iman ve inkari tercih etme durumu hakkindaki kabullerin imanda istisna diisiincesini

dogrudan belirleyen etkenler oldugu sdylenebilir.

Siifyan es-Sevri ve onun gibi imanda istisnay1 kabul edenlerin yorumlari temelde, kisinin Allah
katindaki durumunu bilemeyecegi, dolayisiyla “ben gercekten mii'minin” demenin nefsini
tezkiye etme ve amellerini temize c¢ikarma gibi durumlara neden olabilecegi fikrine

dayanmaktadir. Ciinkii kimse cennete gireceginden emin olamadig gibi “...Su halde kendinizi

268 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 228.
269 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 235.
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temize ¢ikarmayin! Kimin giinahtan sakindigini en iyi bilen O’dur.”270 ayeti ile de yasaklanan
bir ameli islemis olur. Bu goriisii savunanlara gore, imanda istisna imanindan siiphe duymak
demek degildir. Kisinin ameline giivenmeyerek durumunu Allah’in dilemesine ve merhametine
birakmasi, yalnizca mii’'min kullarin girebilecegi cennete, Allah’in imanini kabul ettigi taktirde
O’nun liitfu ve inayetiyle girebilecegi niyetleriyle sarf edilen, yani 6ziinde ihtiyat tasiyan bir
ifadedir. Imanda istisna, Allah’in yardimi ulasmadig1 siirece kisinin akibetinden korktugu
anlamini tagir.271

Hz. Peygamber’in bir kabir ziyaretinde “Insallah biz de size katilacagiz” demesi de insallah
lafzinin kesinlik ifade eden alanlarda da kullanilacaginin bir érnegidir. Zira Hz. Peygamber
herkes gibi kendisinin de bir giin 6lecegini kesin olarak bilmesine ragmen “insallah” lafzim
kullanmistir. Bir insan kesinlikle kafir olmadigini ifade etmek icin gercekten mii'min oldugunu
soylemesinde ise bir sakinca gériilmemistir. Bu sebeple Ahmed b. Hanbel ve onun gibi imanda
istisnay1 kabul eden bazi alimlere gore imanda istisna yapilabilir fakat sart degildir.272

Hicri L. asrin sonlarinda konusulmaya baslanan imanda istisna meselesinde istisnay1 kabul
etmeyenlerin basinda Ebu Hanife ve onun 6grencileri gelmektedir.273 Matiiridi ve Mutezile
alimleri de imanda istisnay1 reddederler. Cilinkii kisi imani meseleleri inkadr etmedigini kesin
bir dille ifade etmelidir. Yani “ben gercekten mii'minim” demenin temelinde aslinda “ben
gercekten kafir degilim” ifadesi yatmaktadir. “Mii’'minim” diyen kisi hakiki bir mii’'min, kafir de
gercek bir kafirdir. Ebu Hanife Fikhu’l-ebsat isimli risalesinde Ebti Muti el-Belhi'nin “Bir adama,
sen mi’'min misin? dense, o da Allah bilir dese, bu adam icin ne dersin?” sorusuna “0, imaninda
stiphe etmistir” seklinde cevap vermistir.274

Ibn Mes’id’dan rivayet bir hadisi de 6érnek veren Ebu Hanife kisinin imani hakkinda
konusurken “Ben gercekten mii'minim” diyebilecegini ifade eder. Fakat ona gore birisi “ben
cennetligim” dese yalan sdylemis olur. Clinkii hi¢ kimse kesin cennete girecegi hakkinda bir
bilgiye sahip degildir. Mii'min imani ile cennete girebilecekken giinahlari sebebi ile cehenneme
de girebilir. Kisinin mii'min olmasi kesinlikle cennete girecegi anlamina gelmedigi gibi
cehenneme girmesine de mani degildir. Yine Ebu Hanife’ye gore kisinin “ben cehennemligim”

demesi de uygun degildir. Ciinkii kisinin bu konuda bilgisi olmadig1 gibi bu sdylem Allah'in

270 Kur’dn-1 Kerim Meali. en-Necm 53 /32
271 Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitdbii'l-imdn (Ankara: Ankara Okuliu Yayinlari, 2020), 68.

272 Ziibeyir Bulut, “Imanda Istisna”, Sistematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran, 1 Cilt (Ankara: Bilay Yayinlari, 2021),
347-354.

273 Yusuf Sevki Yavuz vd., “Eb0i Hanife”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 20 Temmuz 2025).

274 Eb{i Hanife, imdm-1 A’zam’in bes eseri: el-Alim ve’l-miiteallim, el-Fikhu’l-ebsat, el-Fikhu'l-ekber, Risdletii Ebf Hanffe,
el-Vasiyye, 121.
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rahmetinden timidini kesmek anlami tasiyacagindan da caiz degildir. Bu durumda imanindan

siiphe etmedigini belirtmek icin “ben gercek mii'minim” demelidir.275

Netice olarak; meseleyi Ehl-i Siinnet itikadl mezhepleri baglaminda degerlendirecek olursak,
bir kisinin “ben insallah mii'minim” demesi Matiiridilere gore caiz degil iken Es’arilere gore
caizdir. Maturidiler imanin kesinlik ifade eden bir mahiyet tasidigini ifade ederek imanda
istisnay1 kabul etmezler. Es’ariler ise konunun imanin mahiyeti ile ilgisi olmadigini, kdmil iman
sahibi olup olmadigini veya kullarin akibetini yalniz Allah’in bileceginden hareketle bu deyisin
yanlis olmadig1 goriisiindedirler. Yemlihazade ise Matiiridiler ve Es’ariler arasindaki bu
ihtilafin lafzl oldugu kanaatindedir. Ciinkii insanin akibetini bilemeyeceginden hareketle,
Allah’in dilemesine taalluk eden cihetine niyet ederek “insallah” demesi ittifakla caizdir ve
Es’arilerin kastettigi de mesiyet-i [ldhiyeden bagkas1 olamaz. Bu baglamda Yemlihazade nin

ihtilafin lafzi oldugu yoniindeki kanaati kabul edilebilir goriinmektedir.27¢

2.3.2. Yeis halinde iman ve taklidi imani1 degeri

Keldm literatiirinde Allah’1 inkdr eden birinin artik salih amel islemeye kudretinin
yetmeyecegini anladig1 ve son anlarina yaklastigi iimitsizlik halinde inanmasi “yeis halinde
iman” olarak adlandirilmistir. Bu baglamda Firavun'un boguldugu sirada Allah’in varligini ve
birligini kabul etmesi tartisilarak, Firavun’'un imaninin gecerli olup olmadig
degerlendirilmistir. Alimlerin ¢ogu konuyla alakali ayetleri de delil gostererek timitsizlik

vaktinde yapilan tovbe ve imanin gecerli olmayacagini savunmuslardir.277

Kelamcilarin geneli timitsizlik aninda imanin gecerli olmayacagini ve ye’s halinde yapilan
tovbenin fayda vermeyecegini kabul etmislerdir. “Dehsetli cezamiz1 gordiiklerinde, “Allah’in
birligine inandik, O’'na ortak kostugumuz seyleri de simdi reddetmekteyiz” derler. Ama
azabimizi gordiiklerinde artik inanmalar1 kendilerine fayda vermeyecektir; Allah’in, kullar
hakkinda é6teden beri uygulanan yasasi boyledir. Iste o zaman artik inkarcilar hiisrana
ugramislardir.”278 ayet-i kerimesi timitsizlik halinde iman etmenin fayda vermeyecegini ifade

etmektedir.

Keldam ilminde mukallidin imani meselesi, dini hakikatler konusunda her tiirlii bilgiden
mahrum olup, dini bilgi kendilerine ulastigi kadariyla kabul ederek iman eden kimseleri
kapsamaktadir. Bu sekilde imaninin kabul edilip edilmedigi hususunda ihtilafa diisiilen

kimseler daglarda, ¢6llerde her seyden bihaber olarak yasayan, yerin gégiin yaratilisina kafa

275 Abdiilvehhab Oztiirk, Imdm-1 A’zam Ebii Hanife’nin eserleri (istanbul: $amil Yayinlari, 2004), 119-122.
276 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 236.

277 Mustafa Cagric, “Yeis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013).

278 Kur’dn-1 Kerfm Meali. el-Mi’'min 40/84,85
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yormayip, tefekkiir dahi etmeyenlerdir. Yoksa, Islam beldelerinde yasayan ya da Peygamber
Efendimiz ile bizzat muhatap olan veya O’'nun mucizelerine tanik olan, Allah’in yarattigi
eserlere bakarak bir yaratici olgusu ile tefekkiir eden kimselerin imani tartisma konusu

edilmemistir.

Mutezile imanin sithhati noktasinda nazar ve istidlali sart kostugundan mukallidin imanini
gecersiz sayar.2’2 Ehl-i Siinnet alimleri ise mukallidin imanin1 makbul ve muteber
gormuslerdir. Fakat hi¢ arastirmadan, tefekkiir etmeden ve imani meseleler hakkinda bilgi

sahibi olmadan yapilan ikrari, tamamen sayan-1 kabul de gérmezler.280

Yemlihazade’ye gore mukallidin imaninin kabul goriilmesine getirilen delillerden en énemlisi
Hz. Peygamber’in nazar ve tefekkiirden yoksun bazi bedevilerin iman dairesine girmelerinde
sehadet kelimelerini soOylemeleri ile iktifa etmesidir. Mukallidin imaninin makbul
goriilmesindeki icma’ ise ilk anda taklidi bir iman ile yetinilirse de ileride nazar, tefekkiir,
arastirma, 6grenme ile imanin tahkike ¢ikarilacagi iimidinin tasinmasidir. Yoksa imanin taklit

mertebesinde birakilarak tahkiki imanin elde edilmeye ¢alisilmamasi uygun degildir.28!

Keldmcilar mukallidin imanini sahih gérdiikleri halde taklidi imani elestirerek kdmil bir imanin
tahkik derecesinde olmasi gerektigini belirtmislerdir. Fakat imanin tanimini yaparken imanin
kalp ile tasdikten ibaret oldugunu savunduklarindan, onlara goére mukallit iman edilecek
seyleri top yekiin tasdik etmekle iman igin gerekli asli sart1 yerine getirmis bulunmaktadir.282
Fakat diisiilen serhlerde belirtilen, mukallidin imanim tefekkiir ve Kisisel cabasi ile taklitten
tahkike ¢ikarmadigi siirece glinahkar kabul edilecegi gercegi de goz ardi edilmemelidir.283 Zira
diisinmeden, akil yormadan, tefekkiir etmeden ve caba gostermeden yapilan iman tarz,
Kur’an’in kisinin aklini ve iradesini kullanmasini tesvik ve teklif etmesi yoniinden de Kur’an’la
bagdasmamaktadir. Bu sebeple islam alimleri Kkisiyi kiifre ve iimitsizlife sevk etmemek
acisindan ihtiyath davranarak taklidi imanin varligini kabul ederlerken, Kur’an'in istedigi iman

tarzina aykir1 bulduklarindan yeterli gormeyerek elestirmislerdir.

2.3.1. Biiyiik giinah

Giinah kavrami icin Kur’an-1 Kerim’de “zenb, fisk, ism ve isyan” gibi kelimeler kullanilmistir.

Bunlardan hakkinda kesin delil bulunan hem diinyevi hem de uhrevi cezayi gerektiren yasaklar

279 Rukneddin Ibni’l-Melahimi, Kitabii’l-mu’temed ff usili’d-din (Kahire: Daru’l-Kiitiib’lI-Islamiyye, 2005), 79.
280 Nureddin es-Sabini, el-Biddye fi ustili’d-din (Ankara: DIB Yayinlari, 1991), 89.
281 Yemlihazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 238.

282 Mustafa Unverdi, “Mukallidin iman1”, Sistematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran, 1 Cilt (Ankara: Bilay Yayinlar,
2021), 329-343.

283 Nesefl, Tabsiratii’l-edille fi ustli’d-din, 2017,1/210-212.
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icin “kebair” denilen “biiyiik giinah” kavrami kullanilmis, digerlerine kii¢lik giinah manasinda

“sagire” denmistir.284

Glinahlar biiyiik ve kii¢iik olarak kategorize etme bicimi ise sanildig1 gibi alimler tarafindan
degil naslar yoluyla ortaya konulmustur.285 “Sonunda O, koétiiliik yapanlara islediklerinin
cezasinl verecek; iyilik yapanlari, ufak tefek kusurlar harig, biiylik glinahlardan ve cirkin
islerden kacinanlar ise daha giizeliyle ddiillendirecektir.”286 “Eger size yasaklanan biyiik
gilinahlardan kacinirsaniz sizin kii¢iik giinahlarinizi érteriz ve sizi degerli bir yere koyariz.”287

gibi ayet-i kerimelerde biiytik-kiiciik giinah ayrimi géze carpmaktadir.

Biiyiik glinah meselesinin bir problem olarak kelam ilmine konu edilmesi ise erken donemlere
denk gelir. 11k ihtilaflardan sayilan miirtekib-i kebirenin (biiyiik giinah isleyen kisi) durumu,
bu kisinin imaninin derecesi veya ahiretteki konumu gibi farkl tartismalara konu edilmis ve

iman-amel iligkisi baglaminda degerlendirilmistir.288

Miirtekib-i kebire konusu genel anlamiyla dort farkli yorumla ele alinmistir. Bunlardan ilki
biiyiik giinah isleyen kimsenin durumunu kelami bir problem olarak islam diisiince tarihinde
ilk defa tartismaya acan Haricilerdir. Onlar ayet ve hadislerden cesitli deliller getirerek,
kendileri disindaki biitiin Miisliimanlari tekfir edecek boyuta varan goriisleriyle biiylik giinah
isleyeni kafir olarak nitelendirmislerdir.289 Mutezile ise fiillerle iman arasinda etkilesimli bir
baglanti oldugu tasavvurundan hareketle biiyiik giinah isleyen kisinin giinahkar oldugunu
savunur. Onlara gore fasik insan ne mii'min ne de kafirdir ve tevbe etmeden 6len miirtekib-i
kebire ebedi olarak cehennemde kalacaktir.2% Ote yandan, ameli imandan bir parca olarak
gormeyen Miircilere gore ise biiyiik glinah isleyen kisi mii’'mindir. Onlar giinahin imana zarar
vermedigini savunduklarindan, tarihte bu itikadin ahlaki sikintilara sebebiyet vermesine de

zemin hazirlamislardir.291

Es’ari ve Matiirldi'ye gore ise miirtekib-i kebire giinahkar mii'mindir.292 Mii’'min bir masiyet

islediginde ise derhal, hi¢ vakit kaybetmeden giinahindan tovbe ederek rabbine iltica etmelidir.

284 Adil Bebek, “Kebire”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 21 Eyliil 2025).

285 Cihad Tung, “Kelam {lminde Biiyiik Giinah Meselesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (ts.).
286 Kur’dn-1 Kerim Meali. en-Necm 53 /32

287 Kur’dn-1 Kerim Meali. en-Nisa 4/31

288 Abdulhamit Sinanoglu, “Biiytik Giinah Problemi”, Sistematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran (Ankara: Bilay Yayinlari,
2021),357-365.

289 Ebii’'l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yayincilik,
2015), 1/142-143; Eb(i Mansir Abdiilkahir Bagdads, Isldm Mezhepleri Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlah
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 1/95-99.

290 Abdiilcebbar, Mu'tezile’nin inang Esaslari, 229-233; Bagdadi, isldm Mezhepleri Arasindaki Farklar, 1/130-134.

291 Ebii'l-Hasen Ali b. ismail Es‘ari, Makaldatii’l-Islamiyyin, cev. Mehmet Dalkilic - Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu, 2019), 1/156-158; Bagdadji, Islém Mezhepleri Arasindaki Farklar, 1/145-148.

292 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 431-655.
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Ehl-i Siinnet alimlerine gore; “Allah Tedld kulunun tdévbesini cani bogazina (ruh hulkuma)
gelmedikce kabul eder” (Tirmizi, “Deavat’, 98) hadis-i serifince kisinin 6lmeden onceki
durumu hakkinda kesin bilgi elde edilemeyecegi icin tekfirci yaklasim dogru degildir. Keza,
“Allah’in kabul edecegi tovbe, ancak bilmeden koétiiliik edip de sonra tez elden pismanlik
getirenlerin tovbesidir; iste Allah bunlarin tévbesini kabul eder.”293 ayet-i kerimesinde de
tovbelerin kabul edilmesi hususunda biiytik-kiiciik ginah ayirimi yapilmadigi aciktir. Giinah
isleyen kisinin giinahindan donerek biiyiik bir pismanlikla yaptig1 tovbesinin kabul edilecegi
de nassla sabittir. Mutezilenin tdvbesiz giden kebair ehlinin ebedi cehennemde kalacagi ve
miirtekib-i kebirenin azap gérmesi Allah’a vaciptir, iddialar1 da “De ki (Allah s6yle buyuruyor):
Ey kendi aleyhlerine olarak giinahta haddi asan kullarim! Allah’in rahmetinden imit kesmeyin.
Allah (dilerse) biitiin giinahlar1 bagislar; dogrusu O ¢ok bagislayici, cok merhametlidir.”294
ayet-i kerimesine uygun dismediginden Ehl-i Siinnet ulemasinca elestirilmis ve kabul

gormemistir.29

Sonug olarak, bu goriislerin i¢cinde biiyiik giinah sahiplerinin tovbe etmesi gerektigi ve tekfir
edilemeyecek olup dinden ¢ikmadigina iliskin goriisiin daha makul oldugu goériilmektedir. Ehl-
i Stinnet ulemasi ve selef alimlerinin goriisiine gore, biiylik giinah sahibi kisi muaccel ceza

denilen diinyevi ceza ile veya tovbe ederek giinahindan kurtulabilir.

Yemlihazdde imanin giizel isler yapmak ve Allah’in rizasina uygun hareket etmekle iliskili
oldugunu ve bunlar1 yapmakla da imanin kemal mertebeye ulasabilecegini ifade eder. Fakat
biiyiik giinah islese de naslar1 inkdr edip yalanlamadik¢a kisiyi tekfir etmek de dogru
degildir.2% Bitiin bu yorumlar dikkate alindiginda biiyiik giinah isleyen kisinin mii'min
kalmaya devam ettigi diisiince tarzi sorumsuzlugu yol agmakta, mii'min sayilmadig ve tekfir
edildigi durumda da iimitsizlik ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda Hanefi-Matiiridi gelenegin
oncli kelamcilar1 biiylik giinah isleyen kisi hakkinda kesin hiikiim vermekten cekinerek,
Allah’in iradesi, adaleti ve merhametine vurgu yapmislar ve tekfirci yaklasimi elestirerek
miirtekib-i kebireyi timitsizlikten kurtarmak i¢in tovbeye sevk etmislerdir.297

2.3.2. Tekfir

Tekfir kelam literatiiriinde yer alan, hakkinda kesin nas olan dini meselelerden birini inkar

eden Kkisinin kafir olduguna hiikmetmeyi iceren bir terimdir. Sahabenin son dénemlerine

293 Kur’dn-1 Kerim Meali. en-Nisa 4/17

294 Kur’dn-1 Kerim Meali. ez-Ziimer 39/53

295 Yemlithazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 169.
296 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldmiyye, 169.

297 Selim Giilverdi, “Kadi Abdiilcebbar ve Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin Biiyiikk Glinah Hakkindaki Goriislerinin
Karsilagtirilmas1”, Biilent Ecevit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2021), 209-228.
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tevafuk eden tekfir meselesi, Hz. Ali ve Hz. Muaviye arasinda cereyan eden Siffin savasinda
anlasmazligin hakemle ¢oziilmesini kabul edip, sonra da hakeme basvurulmasini elestirerek,
tovbe etmeyenleri tekfir eden Haricller vasitasiyla ortaya ¢ikmistir. “...Kim Allah'in indirdigi ile
hiikmetmezse iste onlar kéfirlerin ta kendileridir.”298 ayetini delil getiren Hariciler, hitkmiin
ancak Allah’a ait oldugunu, dolayisiyla Allah’in haricinde bir hakeme basvurmanin kiifre sebep

olacagini savunarak, ashabin cogunu tekfir etmisler ve kanlarini helal saymislardir.

Ehl-i kibleyi bilgisizce tekfir etmek zamanla miisliimanlar arasinda bulasici bir hastalik gibi
yayilmis ve Resulullahin bu konudaki uygulamalarindan bihaber olanlarin bazi cahilane fiilleri
de tekfir hareketinin biiylimesine sebep olmustur.2%9 Tekfirci uygulamalarin Misliimanlar
arasinda yayilmasindaki diger etkenlerse mezhep taassubu, asabiyet, kat1 fitrat, dindeki ifrat,
siyasf hirslar ve kavgalar olarak siralanabilir. Bu sebeplerle kelam literatiiriinde kimlerin tekfir
edilip edilemeyecegi dlimlerce tartisilmis ve kisinin kiifiirle ithamina sebep olabilecek sartlar
belirlenmeye calisiimistir.

Tekfir meselesini ayrintili olarak ele alan Yemlihazade, ayetlerden, hadislerden ve Ehl-i Siinnet
kelam alimlerinin goériislerinden yola ¢ikarak imanin alti sartindan herhangi birini veya
tamamini inkar edenlerin disinda hi¢ kimsenin tekfir olunamayacagini izah eder. Ona gore,
Allah’a iman edip, O’'nun biitiin kemal sifatlarla muttasif oldugunu kabul ve her tiirlii noksan
sifattan da miinezzeh oldugunu kabul eden tekfir edilemez. Meleklere iman konusunda, O'nun
meleklerine iman eden de tekfir edilemez. islam alimlerine gére meleklere iman, kitaplara ve
resullere iman1 da icermektedir. Dolayisiyla hicbirini istisna etmeden Allah’in génderdigi
kitaplara ve muhteva ettikleri haberlere, ayetlere, hiiktimlere hicbirini ayirmaksizin iman eden
ve ayetlerin miifessirlerin ¢cogunlugunun tizerinde ittifak ettigi manalarina iman eden de tekfir
edilemez. Namaz, orug, zekat, haccin farziyeti, domuz etinin, igkinin, kumarin haram olusu gibi

manasi agikea belli olan meselelerden birini veya tamamini inkar eden tekfir edilebilir.300

Ayni sekilde, peygamberlere iman da hig¢birini ayirmaksizin nebilerin her birine imani igerir.
Peygamberlere Allah tarafindan nazil olan teblig ettikleri dini hiikiimlerin ve haberlerin
hakkaniyetine, s6zlerinin ve fiillerinin dogruluguna iman da peygamberlere imanin sartlarina
dahil edilmistir. Bu baglamda Yemlithazade'nin Hz. Peygamber’den geldigi kesin olan,
miitevatir derecesine ulasmis hadislerini inkar edenlerin tekfir edilecegi, meshur ve ahad

hadisleri inkar edenlerin bu sinifa dahil olamayacagi diisiincesi de Ehl-i Siinnet ¢izgisindedir.301

Yemlihazade'ye gore “...beyan olunan erkandan birini ihlal veya dinden olmayan bir seyi dinde

olmak iizere ihdas ve ilave ile Allah ve resuliine iftira eylemeyip, din-i Islamin hakikatini her

298 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Maide 5/44
299 Yusuf Sevki Yavuz, “Tekfir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 14 Kasim 2025).
300 Yemlithazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Isldimiyye, 240.
301 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 241.
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sek ve siipheden ari ve beri olarak kalbiyle yakinen itikat ve sehadet kelimelerini tekelliim eden

bir ehl-i kible tekfir olunamaz.”302

Ehl-i kibleyi tekfir konusunda oldukeca ihtiyath davranan Yemlihazade, Allah’1 tazim amaciyla
O’nu zuliim ve kubuh gibi fiillerden tenzih ettigi icin Mutezile'yi tekfiri uygun gérmez. Benzer
sekilde Cebriyye’nin de kudretin biitiin tesir ve icadini Allah’a hasretmek amaciyla O’'nu tazim

ettiklerini, dolayisiyla Cebriyye’nin de tekfir edilemeyecegini ifade eder.303

Yemlihazade Mutezile'nin subiiti sifatlar1 inkdr etmediklerine, hakikatte vahdaniyet
anlayislarinin geregi olarak sifatlarin zat iizere zait oldugunu kabul etmediklerine isaret eder.
Zira Mutezile alim, kadir, sem?’, basir, miirid gibi isimleri zatin ayni olarak kabul etmektedir.
Yemlthazade'ye gore Mutezile'nin ri'yetullahi inkarlar1 da yine tekfirlerini gerektirmeyecek
bir diger husustur. Ciinkii Allah’'in ahirette goriilecegine dair olan hadis-i serif miitevatir
olmayip, meshur kategorisindedir. “Oysa o giin bir kisim ytizler rablerine bakarak mutlulukla
parildayacak.”394 ayet-i kerimesi ise dilsel olarak nazar kelimesinin intizar anlamindaki
kullanimiyla Allah’tan gelecek sevap ve nimeti beklemek manasi da anlasilabileceginden
Mutezile’nin bu meseleden dolay1 da tekfirinin miimkiin olmayacagi kanaatindedir. Ona gore
Mutezile’nin “kul fiilinin halikidir” séyleminin arka planinda ise; Allah kulunda fiili isleyecek
kudreti yaratmaktadir, kul bu kudretle kendi fiilini icat ediyorsa da kulun fiili vasita olarak yine
Allah’a dayanmaktadir, manalar1 yatmaktadir. Kaldi ki kulun fiillerinin Allah’in yaratmasiyla
oldugunu bilmemek cehaletle tabir edilmistir. Bir kisinin tekfir edilebilmesi icin ise Allah
hakkinda her yonden bir cehalet ve kabulsiizliik s6z konusu olmalidir. Bu sekilde belli bir

yonden bilgisizlik ise kiifrii netice vermeyecegi gibi tekfiri de caiz goriilmemistir.305

Yemlthazade'ye gore islam alimlerinin tekfir konusundaki ihtiyath davranislar1 Rafizileri3os
bile kapsamaktadir. Osmanli doneminde de cemaat dis1 goriilerek elestirilen, donem dénem
haklarinda fermanlar ¢ikarilan Rafiziler, ashab-1 kiramin biiyiiklerinden olan Hz. Ebubekir, Hz.
Omer, Hz. Osman gibi sahabeyi giinahkarhkla suclayip kotii sézler sdylemelerine ragmen tekfir
edilmemislerdir. Bunun sebebi ise bu gibi sahabeye 6vgii iceren hadis-i seriflerin bazilarinin
meshur, bazilarinin ise ahad kategorisinde olup tevatiir derecesine ulasmamis olmasidir.
Miitevatir hadis haricindeki hadis-i serifleri inkar edenler ise zaten tekfir edilemez. Fakat
hakkinda ayet bulunan Hz. Aise validemizin iffeti meselesi ise ayetle sabit oldugundan, Hz.

Aise’ye zina iftirasinda bulunanlarin tekfir edilecegi konusunda ittifak vardir.307

302 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 240.
303 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 240.
304 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Kiyame 75/22
305 Yemlithazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Isldimiyye, 241.
306 Mustafa Oz, “Rafiziler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007).
307 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 241.
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Ehl-i Siinnet dlimleri Hz. Peygamber’in torunlarini sehit eden Yezid'in tekfir edilmesini, hatta
ona lanet edilmesini dahi caiz gormemislerdir.308 Literatiirde Yezid 6zelinde de tartisilan tekfir
meselesinde Hz. Hiiseyin'i bizzat Yezid'in 6ldiirmemis olmasi ve hatta katline emrini veya
rizasini gosteren herhangi bir delil sabit olmamasi da Yezid'in tekfir edilemeyecegini ifade
etmektedir. Kerbela3®® faciasinda dahli olsa bile, sonrasinda tévbe etmis olma ihtimaline
binaen de ihtiyath davranmak gerektigi iizerinde durulur. Yemlthazdde de imam Safii'nin
iimmet icerisinde yasanan bu hadiselere isaretle; “ol bir demdir ki Cenab-1 Mevla kiliclarimiz

ondan pak etti, lisanlarimizi da muhafaza edelim” dedigini rivayet etmektedir.310

Netice olarak; alimler, imanin sartlarini alenen inkar eden ve kafirligini beyan etmis olanlar
hakkinda dahi kifiir lizere 6ldiigiine dair kat'i bir hiikiim verilemeyecegi icin tekfiri caiz
gormezler. Hatta seytana lanet dahi abesle istigal olarak goriilmiis, dilin lanet gibi koti
kelimelerden korunmasi tavsiye edilmistir. Kesin bilgi edinilemeyecek alanlarda yorumda
bulunmanin ehl-i kibleden birine kiifiir isnat etmeye sebep olarak, giinaha vesile olacag da

diisiiniilmeli, kalbin ve dilin bu gibi ¢irkin amellerden korunmasina ¢alismalidir.31!

Yemlthazade'nin tekfir kavramiyla yakindan iliskili olarak goriip ele aldig1 bir diger mesele de
recm-i bi'l-gaybdir. Gaybi tahmine ¢alismak anlaminda kullanilan “recm-i bi'l-gayb” meselesini
izah eden Yemlihazade, gaybi bildigini iddia etmenin veya tahmine ¢alismanin kat'iyyen caiz
olmadigini ifade eder. Clinkii, Allah’in sectigi kullarina hikmeti geregi bilinmeyen bazi gaybi
bilgileri bildirmesi haricinde, Allah’tan baska kimsenin gaybi bilmesi islim inancina gére
miimkiin degildir. “Gaybin anahtarlar1 Allah’in yanindadir; onlar1 O’'ndan baskasi bilmez.”312
ayetine gore gaybi Allah’tan bagka kimse bilemeyeceginden, gaybi bildigini iddia eden kisi bu
ayeti inkadr etmis olmaktadir. “De ki: “Ben size, Allah’in hazineleri benim yanimdadir,
demiyorum. Ben gaybi da bilmem.”313 ayeti de Peygamber de dahil olmak {izere Allah’tan baska
kimsenin gaybi bilemeyecegini ifade etmektedir. Keza melaikenin de kendilerine Allah’in
bildirdiginden baska bir ilme sahip olmadiklarim itiraf ettikleri “Seni tenzih ederiz! Bize
ogrettiginden baska hicbir bilgimiz yoktur.” ayeti de yine bu hakikati ispat etmektedir. Bu ve
benzeri ayetlerin isaretinden anlasilacagi lizere gaybi tahmin etmeye ¢alismak veya bildigini

iddia etmek kifri netice vermektedir.314

308 Yunus Oztiirk, “Ozgiin Bir Siinni Literatiir: Tiirkce Maktel-i Hiiseyinler”, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8/1 (Haziran 2021), 149-185.

309 Mustafa Oz vd., “Kerbela”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 20 Temmuz 2025); Mustafa Oz, “Kerbeld”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002); Mustafa ismet Uzun, “Kerbela (Tiirk Edebiyatinda
Kerbela)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002).

310 Yemlihazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Isldimiyye, 242.
311 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 242.
312 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-En’am 6 /59
313 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-En’am 6 /50
314 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 244.
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Gayb1 bildigini iddia etmek kiifre sebep olduguna gore; bir insan diinya hayatinda ne kadar
kotli olursa olsun, onun akibeti hakkinda bilgi sahibi oldugunu iddia ederek “su kisi
cehennemliktir” s6zii de bahsi gecen ayetlerin ifade ettigi hakikate zit bir fiildir. Ciinkii o kisinin
vefatindan 6nce tovbe etmis ve neticede affedilmis ihtimali bulundugundan, hakkinda
“cehennemliktir” seklinde hiikiimde bulunmak da gaybi bilme iddiasinda bulunmaktir. Bazi
alimler tarafindan kahin ve miineccimlerin tekfir olunmasi da bahsi gecen ayet-i kerimelere
ragmen isledikleri fiilleri sebebiyledir. Yemlthazade miineccimlerin yildizlara ve bazi gok
cisimlerine bakarak yeryiiziindeki hadiseler hakkinda haber vermeleri ve hadiselerin tesirini
Allah’tan bagka varliklara, yildizlara baglamalari kat'iyyen caiz goriilmedigini ifade eder. Hz.
Peygamber’in biitlin miineccimlerin yalanci oldugunu ifade eden hadis-i serifinden ve ayetlere
mubhalif hareketlerinden dolay1 cogu alim tarafindan tekfir edildiklerini hatirlatarak bu fiillerin

kiifre sebep olabilecegine isaret eder.315

2.4. Irade, Sorumluluk ve ilahi Adalet

2.4.1. Hiisiin ve kubuh

Mattridilerin cogunluguna gore ilahi fiillerin bir kismi agik¢a goriiniir sekilde, bir kismi ise gizli
bir tarzda hikmete riayet etmektedir.316 Es’ariler de ilahi fiillerde gizli veya zahir olarak
hikmetin hakim oldugunu kabul etmekle beraber, “garaz” kelimesine verdikleri manadan
dolayi ilahi fiillerde garazi kabul etmezler. Onlara gore garaz zorlayici bir manaya sahiptir.
Garazi tarif ederken, failin fiilini meydana getirme siirecinde faili fiile yonlendirecek bir ilk
muharrik olmasi gerektiginden bahsederler. Fiilin onun sebebiyle fail oldugu ve harekete
gectigi bu illet garazdir. Garaz fiilin kendisine yoneldigi maksat, gai sebep ve sarinin hiikkiim
koymadaki gayeleri anlamlarinda da kullanilmaktadir. Fiile yonelimdeki bu gaye ve maksat ise
bir tahrik oldugundan failde bir uyarilmaya sebebiyet vererek ilk hareketi saglar. Onlara gore
Ilahi fiillerde herhangi bir maksat veya gaye gibi bir illet s6z konusu olamaz. Ciinkii amag varsa

bir tahrikten, tahrik varsa da bir uyarilmadan bahsedilir. 317

Sifat ve fiilleri kudret sifati ekseninde yorumlayan Eg’ariler ilahi fiillerin bir icbar yoluyla
meydana geldigini kabul etmediklerinden garazi da kabul etmezler.318 [lahi fiillerin ortaya cikis

sebeplerine dair Es’ari ve Matiiridilerin goriislerini yorumlayan Yemlihazade, bu meselede de

315 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 245.
316 Nesefl, Tabsiratii’l-edille fi ustli'd-din, 2017, 2 /252.
317 Yemlihazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 134.

318 Ebu‘l-Hasan Ali b. ismail el-Es‘ar, Kitabii‘l-liim‘a fi'r-reddi ald ehli‘z-zeyg ve'l-bida, ¢ev. Kili¢ Aslan Mavil - Hikmet
Yagh Mavil (Istanbul: iz Yayinclik, 2017), 70-74.
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lafzi bir tartismanin s6z konusu oldugunu ifade eder ve Allah'in fiillerinin bir maksada bina

edilmesi hususunda Ehl-i Siinnet kelamcilari arasinda bir ihtilaf olmadigini savunur.319

Mutezileye gore ise ilahi fiiller bir gaye ekseninde ortaya cikar. Onlara gore fiillerinin bir
maksat ve gaye lizere viicuda gelmesi Allah’'in izerine vaciptir. Clinkii maksat ve gayeden uzak
bir fiili islemek abesle istigaldir, dolayisiyla bu da bir kusurdur. Mutezilenin genel ¢izgilerine

miinasip olarak ilahf fiilleri adaleti merkeze alan bir yaklasimla yorumladig1 gériilmektedir.320

laht fiillerin bir maksat ve gayeye yonelik olup olmadig1 tartismasindan Allah’in fiilleri iyi veya
kotii olarak adlandirilabilir mi, fiillerin hiisiin veya kubuh olusunu akil belirleyebilir mi, yoksa
bu konuda belirleyici olan sadece ilahi kanunlar midir gibi tartismalar ortaya ¢cikmistir. Allah’in
fiilleri sadece iyiye mi yonelir, yoksa zahiri nazarla da olsa kétii goriilen fiiller de Allah’a ait
midir? Bu baglamlarda “hiisiin ve kubuh” meselesi ortaya ¢ikmis ve bu problem birgok soruyu
da beraberinde getirmistir.321 Meselenin hiikiimlerin kaynagi veya miikellefin fiillerindeki
mesuliyeti gibi konularda fikih usulii alanina bakan taraflar1 varsa da kelam ilmi sahasinda

tartisilmasi gereken bir¢ok problemi de icinde barindirmaktadir.322

Yemlihazade “olmadi ef'ali ‘agrazla muallel Halikin” beyitinin serhinde hiisiin ve kubuhun ti¢
farkli manasindan s6z ederek konuya agiklik getirmeye c¢alisir. Farkli gortsleri
degerlendirirken de yorum farkhiliklarin bir kisminin lafizlara yiiklenen anlamlardan ortaya
ciktigini diisiiniir. Hiistin ve kubuh Allah’in zati sifatlarinda ve fiillerindeki kemal veya kusur
anlaminda kullanildiginda kemal olan bir sifat veya fiil hiisiin iken bunun zitt1 olup noksanlikla
niteleyebilecegimiz sifat veya fiiller de kubuhtur. Buna ilim ve cehli 6rnek olarak verebiliriz.
Bu a¢idan bakildiginda Allah’in biitiin fiil ve sifatlar1 zati itibariyle kdmil oldugundan, biitiin
ilahi fiiller iyiyi ve giizeli temsil etmektedir. Ikinci olarak; fiillerin gayeye uygunlugu veya
uyumsuzlugu yoniiyle bakildiginda, fiiller gayeye uygun olarak gergeklesirse o fiil hiisiin,
gayeyle uyumsuz ise kubuhtur. Allah hakkinda gayeye uyumsuz fiili islemek imkénsiz
oldugundan, bu durum insanlarin ihtiyari fiillerine mahsustur ve fiillerin etkilendigi taraflara
gore de gorecelidir. Ornegin, birinin éldiiriilmesi o kisinin diismanlar acisindan hiisiin iken

dostlari agisindan kubuhtur.323

Hiisiin ve kubuhun belirleyici amili noktasinda, fiillerden hangisinin adalet, hangisinin zuliim
oldugu gibi alanlarda fiillerin hiisiin veya kubuh olarak nitelenmesinde akil s6z sahibi olabilir.

Fakat ser’l hiikiimlere dair olan yénlerde ise belirleyici yine ilaht kanunlardir. Ugiincii olarak;

319 Yemlihazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 135.
320 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni fT ebvabi’t-tevhid ve’l-adl (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2012), 6/285-295.
321 flyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, TDV Islém Ansiklopedisi (Erisim 14 Kasim 2025).

322 Fethi Kerim Kazang, “Hiisiin-Kubuh Meselesi”, Sistematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran (Ankara: Bilay Yayinlari,
2021),461-490.

323 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 133.
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ilahi kanunlar acisindan sevap veya giinah, 6vgii veya ayiplamaya sebep olan ihtiyari fiillerdir
ki Ehl-i Stinnet dlimlerinin cogunluguna gore bu fiillerin hiisiin veya kubuhlugunun belirleyicisi
tamamen seriattir. Bu aklin 6zgiirce hiiklimde bulunabilecegi bir alan olmadig i¢in, seriatin
sevaba sebep olarak belirledigi namaz, oruc, sadaka vs. gibi fiiller hiisiin, glinaha sebep olarak
gosterdigi ve seriatin nehyettigi biitlin fiiller de kubuhtur. Keza bu fiillerin zati olarak sevap
veya giinahi, ddiil veya cezay1 gerektirip gerektirmeyecegini akil tayin edemez. Ciinki, Ehl-i
Siinnet dlimlerine gore, ilahl kanunlar bazi hususlarda bugiinkiinden farkli veya tam tersi bir

hiikiim koymus olsaydi fiillerin hiisiin veya kubuhlugu da yer degistirirdi.32+

Yemlihazade'nin Es’ari ve Matiiridiler arasindaki ihtilafi degerlendirirken iki ekoliin garaz
kelimesine verdikleri farkli anlamlardan yola ¢ikarak zahiren ihtilafli gériinen yorumlar ortaya
koyduklarina dikkati geker. Ona gore Allah’in emir ve nehiylerinde ve her bir fiilinde hikmet ve
maslahata uygun is yaptigi, her isinde hikmete riayet ettigi hususunda Ehl-i Siinnet alimleri
arasinda ihtilaf yoktur. Keza Allah’in fiillerine ve hiikiimlerine bakildiginda bazilarinda
maslahat ve hikmet apacik goriiniirken bazilarinda gizli bir surettedir. Yemlithazade’ye gore
Matiiridiler garaz kelimesini Allah’in mecbur olmayarak hikmet ve maslahata uygun is yapmasi
anlaminda kullanmislardir. Es’ariler ise garaz kelimesinin anlam olarak mecburiyeti de
icerdigini kabul ederler. Bu sebepten Allah’in her fiilinde maslahat ve hikmete riayet ettigini
kabul etmekle birlikte, Allah fiillerinde mecbur degildir bu sebeple de “agrazla muallel degildir”
derler.325 Yemlihdzade hiisiin ve kubuh meselesinde Matiridilerin goriisiinii paylasmakla
birlikte Es’arilerin de farkl diistinmedigini, ihtilaf gibi gériinen bu meselede ihtilafin lafizlara

yuklenen farkli manalardan ortaya ¢iktigini ispata ¢calismistir.

Hiisiin ve kubuh meselesinde Ehl-i Siinnet ile Mutezile arasindaki ihtilaf ise liglincii mana
tizerindedir. Mutezile Ehl-i Stinnetin aksine fiillerin 6zlinde hiistin veya kubuh a¢isindan sevap
veya glnahi gerektirecek bir yon bulundugunu kabul eder. Onlara gore akil ilahi kanunlar
olmadan da bir fiilin hiisiin olup sevabi gerektirdigine veya kubuh olup giinahi gerektirdigine
hiikmedebilir. Ahlak teorisine de bir dayanak olusturan hiisiin kubuh meselesini ele alirken
Mutezilenin yaklasiminda aklin ahlakl olan fiillerin belirleyicisi olabilecegi diisiincesi de etkili

olmustur.326

Ehl-i Siinnete gore ise ser’{ hiikiimlerin hiisiin veya kubuh olarak nitelenmesini akil idrak edip
kabul edebilir fakat belirleyici rol oynayamaz. Mesela; dogrulugun hiisiin, yalanin ise kubuh
oldugunu ya da comertligin glizel, cimriligin ise kotii oldugunu akil idrak edip kabul edebilir,

fakat bunlarin sevap veya glinaha sebep olmasinin belirleyicisi ilaht hiikiimlerdir.

324 Yemlithazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 136.

325 Yemlihazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 135.

326 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni ff ebvabi’t-tevhid ve’l-adl (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 2012), 8/1-20.
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Imam Gazali hiisiin ve kubuhu ilahi fiillerin zati nitelikleri olarak gérmez. ilahi fiillerde hiisiin
kubuh s6z konusu olmayip, bunlar fiillerdeki maksat ve gayelere gore degisen itibari
niteliklerdir. Dolayisiyla bir fiilin giizel mi ¢irkin mi oldugunu belirleyen sey seriattir.32” Imam
Gazali’'nin goriisi lzere, hakikatte hiisiin veya kubuh itibari niteliklerdir. Dolayisiyla aklin
goriiniiste hiisiin olarak niteleyemeyecegi ilahi fiiller, aklin idrak kapasitesinin ¢ok tistiinde bir
gayeye baktigindan hakikatte hiisiindiir, denilebilir. Imam Matiiridi’ye gére de iyilik veya
kotiliiginin 6ziinden kaynaklandig ve sartlara gore degismedigi bazi fiiller varsa da bazi
fiillerin hiisiin ve kubuhla nitelenmesi itibaridir. Fakat bir fiilin iyi veya kotii degerde olmasi da

Allah’in ezelde esyay1 yaratirken iyi veya koti olarak belirlemesine baglidir.328

Sonug olarak; hiistin ve kubuhun akil ile belirlenmesi hususunda {i¢ farkli goriis ortaya
cikmistir. Es’ari ve Selefl dlimler tarafindan savunulan ilk goériise gore, hiisiin ve kubuhun
bilinme imkani ser’i olup, iyi ve kotti fiiller sarinin belirleme ve tayin etmesiyle bilinir. Ontolojik
yoniiyle degerlendirildiginde ise hiisiin ve kubuh goreceli ve itibaridir. Fiil hakkinda ilahi
hiikiim nazil olmadikga bir fiilin iyi veya kotii olduguna akil ile karar verilemez. Allah bir fiili
iyi oldugu icin emrediyor veya koétii oldugu icin de ondan nehyediyor degildir, diyerek hiisiin
ve kubuhu fiilin zatina ve mahiyetine ait bir nitelik olarak kabul etmezler. Bu diisiincenin
getirdigi netice ile de Pezdevi ve Serahsi gibi Hanefl fikih alimleri, ser’l hiikiim gelmeden dini
hiikkiim sabit olmaz diisiincesiyle, kendisine teblig ulasmayan kisilerin dini veya ahlaki

amellerle miikellef tutulamayacagini savunmuslardir.32°

Ikincil olarak, Mutezile alimleri hiisiin ve kubuhu ontolojik yoniiyle goéreceli veya itibari olarak
kabul etmezler. Onlara gore fiiller zat1 itibariyle iyi veya kotiidiir. Bilinme imkéani agisindan ise
aklidir. Vahiy ise aklin idrak ettigi ve kabul ettigi seyi dogrular niteliktedir. Mutezile alimleri
aklin bilgi sahibi olmakta yeterli gelmeyecegi ve ancak vahyin ve peygamberin haber
vermesiyle bilinebilecek hususlar oldugunu kabul etmekle birlikte aklin hiisiin ve kubuhu

belirlemede temel bir role sahip oldugunu savunurlar.330

kabul ettigi liclincti goriise gore, hiisiin ve kubuh ontolojik acidan fiillerin niteliklerine ait
hallerdir.331 Fakat fiillerin c¢ok yonli baglamlar1 ve sebep sonug iligkileri birlikte
degerlendirildiginde biitiin fiillerin hitkmiinii bilmek icin vahiy ve peygamberi haberlere

ihtiya¢ vardir. Bu ise ibadetler ve ser’i uygulamalar i¢in gegerlidir. Ciinki bu konularda dini

327 Riza Korkmazgdz, “Gazal’de Hiisiin-Kubuh Meselesi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39
(2015), 31-60.

328 Kazang, “Hiislin-Kubuh Meselesi”.
329 Kazang, “Hiistin-Kubuh Meselesi”.
330 Kadi Abdiilcebbar, Mu'tezile’nin Inang Esaslari, ed. Hiiseyin Hansu (Ankara: Otto Yayinlari, 2018), 142-145.
331 Matiiridi, Kitdbti't-tevhid, 187-190.
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teblig ulasmadan insan akil yoluyla kesin bir hilkme varamaz.332 Fakat Allah’in varligi ve
birligine inanmanin iyi oldugu, adaletin giizel, zulmiin ise ¢irkin oldugu, nankoérligiin koti
oldugu veya ahlaki fiillerde giizellik ve ¢irkinlik bulunmasi gibi konularda, akil iyinin ne
oldugunu tayin edip belirleyerek o fiile yonelmelidir.333  Yemlihazade'nin

degerlendirmelerinden de meseleyi Matiiridi diisiince ekseninde ele aldig1 anlasilmaktadir.334

2.4.2. Salah ve aslah

Mutezile’nin temel goriislerinin i¢cinde yer alan saldh-aslah, Allah’in kullari i¢in en giizel ve en
dogru fiilleri islemesinin Allah’a vacip oldugu diislincesine dayanan bir terimdir.335 Ehl-i
Siinnet alimleri ise Mutezileyi fiilleri Allah’a vacip kilma disiincesinden dolay1 siddetle
elestirmis ve vacip kavrami yerine daha cok adetullah veya silinnetullah gibi ifadeleri
kullanmislardir.33¢ Mutezile insanlarin fiillerini kendilerine menfaati dokunacak bir maksatla
yerine getirdiklerini, sahidi gaibe kiyasla Allah'in fiillerinin de boyle yararli bir gayeye yonelik
olmasi gerektigini savunur.33” Fakat Ehl-i Siinnet bdyle bir meselede sahidin gaibi kiyasinin
dogru olmadigin ve Allah’in fiilleri hakkinda bu sekilde hiikiim verilemeyecegini soyler. Ciinkii
siiphesiz ki “Rabbin ne dilerse onu eksiksiz yapandir.”338 ayetinin de ifade ettigi lizere O'nun

iradesi hi¢bir seye mecbur ve baglh degildir.

Yemlihazdde salah-aslah meselesinde “hdkim oldur vacip olmaz ona hicbir sey” beytiyle
diislincesini ortaya koyarak, meselenin basinda “Hiikiim Allah’indir”339 ayetini misal gosterir.
O’nun tizerine hi¢bir hiitkim konulamayacagini, dolayisiyla Allah’a bir viicubiyet atfetmenin
miimkiin olamayacagini ifade ederek, Mutezilenin liituf ve aslah Allah’a vaciptir, goriisiinii

elestirir.340

Yemlihazade vacip kelimesinin ¢esitli manalari izerinden baz1 degerlendirmelerde bulunur.
Ona gore hiisiin ve kubuh akli olmayip, tayini de Allah’a aittir. “Yerine getirilmediginde
ayiplanmay1 veya cezay1 gerektiren is” anlaminda vacip miilkiinde diledigini yapma iradesine
sahip, fiillerin mahiyetini belirleyici olan bir yaratici icin mimkiin degildir. Allah, fiilleri

332 Cliveyni, Kitabii'l-irsad, 212-215.

333 Alaeddin es-Semerkandi, Mizdnii’l-ustl f7 netdici’l-ukiil (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2019), 167.
33¢ Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 136.

335 Avni [lhan, “Aslah”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 21 Eyliil 2025).

336 Fethi Kerim Kazang, “Salah-Aslah Meselesi”, Sistematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran, 1 Cilt (Ankara: Bilay
Yayinlari, 2021), 441-460.

337 Abdiilcebbar, Mu'tezile’nin Inang Esaslari, 112-115; el-Bakillani, Temhidii’l-evdil ve telhisii’d-deldil, 98-101.
338 Kur’dn-1 Kerim Meali. Had 11/107
339 Kur’dn-1 Kerim Meali. YGsuf 12/40
340 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 137.
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itibariyle ayiplanamayacagi gibi daima ovgiiye layiktir. “Terkinde hikmet ve maslahatin yerine
gelmemesi” anlamindaki “vacip” de Allah i¢in kullanilamaz. Ciinkii Allah’in biitiin fiilleri bir
hikmete binaen gerceklesir, fakat bu 0’na vaciptir, denemez. Yemlihazade, Imam Es’ari’nin
hocasi Ciibbal ile arasinda gegcen meshur tartismay1 ornek gostererek, aslah1 yaratmanin
Allah’a vacip olmasi durumunda Allah’in, mesela fakir bir kafiri ya hi¢ yaratmayacagi ya cocuk
iken oldiirecegi ya da buluga ermeden aklimi alacagi ¢ikariminda bulunur.34! Bu, Fahreddin

Razi'nin Mutezileyi ilzam etmek i¢in verdigi 6rnektir.342

Yemlihazade, Mutezile’nin, insanlarin miikellef kilinmalarindaki gaye ortaya ¢ikmasi igin
litufta bulunmak, yani peygamberleri ve kitaplar1 gondermek, kullarim1 ibadet ve itaate
yaklastiracak ve giinahlar1 onlardan uzaklastiracak yollara kullarin1 sevk etmek Allah’a
vaciptir, gorislerini de elestirir. Ona gore, Allah elbette ki, hi¢cbir seyi eksik ve noksan
birakmayarak kullarina bol bol liituf ve ihsanda bulunmustur. Fakat Allah’in rahmet ve
keremiyle ihsan ettigi liituflar1 O'nun icin bir viicubiyyet olmayip, mecburiyet tahtinda hareket

ettigi iddias1 da edebe aykiridir.343

Yemlihazade'nin elestirdigi bir diger konu da hulf-u vaid meselesinde Mutezilenin biiyiik
giinah isleyip tovbe etmeden vefat edenlere azap etmeyi Allah hakkinda vacip gérmesidir. Bu
konuda Ehl-i Stinnet kelamcilarinin cezada vaadinden déonmek ayip veya kizb degil, tam tersi
kula bir ikram-1ilahidir, goriisiinii savunan Yemlthazade, kafirler ve miisrikler haricinde tovbe
ederek veya edemeden vefat edenleri, Allah’in fazli ve keremiyle dilerse affedebilecegini ifade

eder.344

Mutezilenin iddialarindan bir digeri de Allah’in kullarinin sevaplarini ve yaptiklari ibadet ve
taatleri zayi etmeyerek, vaad ettigi 6diili hak eden kullarina ihsan etmesinin O'nun iizerine
vacip olmasidir.345 Yemlihazade, Allah icin asla bodyle bir viicubiyetin séz konusu
olamayacagini, ancak Allah’in hulf-u vaad etmeyip fazli ve keremiyle kullarini cennetine
alacagini soyler. Aslinda kullar yerine getirmeleri gereken stikiir ve hamd ve kullugu tamamaiyla
yerine getirmekten acizdirler. Bu sebeple hadd-i zatinda hak ettikleri bir karsilikta s6z konusu

degildir. Haliyle vaad meselesinde Allah i¢in bir viicubiyetten sz edilemez.346

Sonug olarak, Matiiridi ve Es’ari ulemasi viicub kavramini ilahi fiillerle bagdastirmay liituf ve
hikmet sahibi bir yaraticitnin makamina yakistiramadiklarindan reel goérmeyerek

elestirmislerdir. Ciinkii Yiice Allah mecburiyet tahtinda hareket etmedigi gibi fiilleri hikmet,

341 Yemlithazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 138.
342 Razi, el-Muhassal, 223.
343 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 139.
344 Yemlihazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 140.
345 Abdiilcebbar, Mu 'tezile’nin inang Esaslari, 125-128; el-Bakillani, Temhidii’l-evdil ve telhisti’d-deldil, 104-107.
346 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 140.
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adalet, liituf ve nimet gibi sanina yakisir niteliklere sahiptir. Bu sebeple de dogru yolu yani
imani ve hidayeti tercih eden kullarina “tevfik”i, sapkinligi tercih ederek kiifiir ve dalalette 1srar

eden kullarina da “hizlan”1 vardir.347

2.4.3. Insan Fiilleri, kesb ve irade

Kesb, insan fiillerinin yaratilma yoniiyle Allah’a bakan tarafi ve fiillerin neticelerinden dogan
sorumlulugun yiiklenilmesi yoniiyle insana bakan tarafini tanimlama ¢abasinda ortaya konan
bir teoridir. Insan fiillerinin nispet edilecegi yoniin neresi olmasi gerektigi problemi
cercevesinde de Islam kelamina konu edilmistir. Problemdeki ihtilaflarin temelinde bu
konudaki nasslarin zahiren celiskili gériinmesi yatmaktadir. Zira Kur’an ayetleri bir yerde
insanlarin fiillerinden sorumlu oldugu ve yaptiklarindan hesaba c¢ekilecegini ihtar ederken,
baska bir yerde de insanlar1 da yapmakta olduklarini da Allah’in yarattigina dikkatleri ¢eker.
Ayetlerin farkli yorumlanmasi neticesinde de insan fiillerinin nispeti hakkinda ekollesmeler

ortaya ¢ikmis, bu baglamda tartismalar yasanmistir.348

Insan fiillerinin iradi olup olmamasi ve nispeti konusu keldm tarihinin énemli konular
arasinda yer almis ve hem erken donem hem de ge¢ donem alimlerini bir hayli mesgul etmistir.
Temelde probleme yaklasimin Tanr tasavvurlariyla iliskili oldugu goézlemlenmektedir.
“Insanin fiillerinin yaraticis1 insan mdir, Allah midir?” sorusunda Mutezill kelamcilar
insanlarin kendi fiillerinin haliki oldugu goriisiinii benimsemislerdir. Cebriye ise insan
fiillerinin tek yaraticisinin Allah oldugunu savunur. Es’ari ve Matiridi kelam alimleri ise
meseleyi “kesb” teorisi ile baglantili olarak yorumlamislar, Allah’in yegane yaratici olmasi,
insanin fiilleri ile bu fiillerden dogan sorumlulugunun yine insana ait olmasi cergevesinde bir
iliski kurmuslardir. Es’arl ve Matiiridi anlayisinda fiiller yaratma yoniiyle Allah’a ait olmakta,
insan da yaratilan fiilleri kesb ederek eylemlerinden sorumlu olmaktadir. Bu denklemle de
Allah’in her seye kadir olusu ile insanin sorumlulugu arasindaki dengeler korunmus

olmaktadir.349

Yemlihazade Allah’in yaratma ve kudretinin her an ve biitiin mevcudatta etkili oldugunu ifade
ederek, Mutezile’nin esya ve olaylarin meydana gelmesinde etkili gérdiigii neden-sonug iliskisi
gorisiinii elestirir. Ona gore, akil goriinen aleme bakarak esyanin cevher ve arazlarin
birlesimiyle viicuda geldigine hiikkmeder. Hakikatte ise hi¢cbir esyanin diger seylerin viicuduna
sebep olamayacagini, kiainatin Allah’in her an devam eden yaratma ve kudretiyle varligim

stirdiirdiiglinti savunur. Her sey miistakil olarak Allah'in halk ve kudretinin eseridir. Kainattaki

347 Bayram Cinar, “Kelam’da Salah-Aslah Tartismalar1”, Mevzu: Sosyal Bilimsel Dergisi 5 (Mart 2021), 195-229.
348 Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 21 Eyliil 2025).
349 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi ustli’d-din, 2017,1/358-363.
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biitiin tasarruf hadd-i zatinda Allah’a ait olmakla birlikte, mevcudat ise biiyiik bir acziyetle

varligini devam ettirmek i¢in her an Allah’in kontroliine ve idaresine muhtagtir.350

Biitiin mevcudati “acz-i kiilli ile aciz”35! kabul ettigimizde ise bu derece aciz ve hakir olan
mevcudata teklifte bulunmak anlamsiz goriinmektedir. Yemlthazade “koydu bir temkin
kulunda, kildi teklife medar” beyiti ile kullarin fiillerinde aciz olmalarina ragmen, Allah’in
kullarinda, onlara teklifte bulunmaya sebep olacak bir mekanizma yarattigr goriisiini
savunarak, “temkin”den kasitin “bir ademi bir seye muktedir kilmak”352 oldugunu ifade eder.
Allah kullarinda “temkin” olarak bir kuvvet yarattigindan, kullar bir fiili islemeye veya terk

etmeye muktedir olurlar. Ona gore fiil icin lazim olan “istitdat” da fiil ile birlikte yaratilir.353

Mattiridi sonrasi dlimlerin “ctiz’l irade” olarak isimlendirdikleri kavram ise insanin bir fiili
yapmasina veya terk etmesine sebep olan, hakikatte ise bir viicuda sahip olmadigi kabul edilen,
aklen de hissedilen bir secim halidir. Onlara gore, ciiz'! iradenin ihtiyar ve tercih ile fiile veya
terke taalluk etmesiyle kesb ortaya cikar. Kulun cliz'1 iradesiyle fiil veya terke yonelmesi kulun
kesbine, fiilin hemen yaratilmasi ise Allah’a aittir. Bu anlayisa gére kulun fiilde tercih yoniinden
bir miidahalesi var iken tesir yoniinden bir miidahalesi yoktur. Bu yorum ile ulasilmak istenen
neticelerden birinin de kulun giinah islediginde, fiili cliz'l iradesiyle tercih edip diledigi i¢in
masiyetin mesuliyetinden kacamamasi oldugu anlasilmaktadir. Kul, salih amel islediginde ise
hakikatte bu fiillerden bir hak edisi yoktur. Ciinki salih amellerdeki fiillerin yaraticisi Allah’tir.
Ehl-i Siinnet anlayisina gore ahirete dair sevap ve ddillerin kulun hakikatte bir hak edisi
olmayip Allah’'in litfu oldugu, masiyette ise ciiz'i iradesiyle o fiile yoneldiginden mesuliyetin
kula ait oldugu denklemi de boylelikle saglanmis olmaktadir. Kul ancak bu sekilde glinahlarin
mesuliyetinin kendine ait, salih amellerin karsiliginin ise Allah’in liituf ve ikrami oldugu

inancina kavusabilir.354

Es’arl’ye gore ciiz'{ irade, Allah tarafindan yaratilmis bir meyelan olmakla birlikte, kulun fiilinin
yoniinii belirlemede gercek bir role sahiptir. Bu irade, fiilin meydana gelisinde ilahi kudretin
hangi yone taalluk edecegine sebep olan bir tercih giicii olarak degerlendirilir. Es’arilerin ciiz'l
iradeyi “yaratilmis bir mahluk” olarak nitelemesi, onun etkisiz oldugu anlamina degil, diger
biitlin varliklar gibi Allah tarafindan yaratildigina isaret icindir. Bu nedenle, ciiz'{ iradenin fiilin
aslinda veya vasfinda hicbir tesirinin bulunmadig1 iddiasi, Es’art’nin gorislerinin yanlis

yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir.355

350 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 142.

351 Yemlihazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 143.

352 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 143.

353 Yemlihazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 144.

354 Matiiridi, Kitdbti't-tevhid, 286-303.

355 Muhammed fhsan Oguz, Islam’da Kaza ve Kader (istanbul: Oguz Yayinlari, 1993), 171-210.
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Yemlihazadde de bu hususa dikkat cekerek, Es’arf’ye “cebr-i mutavassit” isnadinin yerinde
olmadigini, onun soézlerinin kulun fiilinde icad bakimindan tesirinin olmadigl anlamina
geldigini belirtir.356 Nitekim icad bakimindan tesirin Allah’a ait olusu, yalnizca Es’arl’ye degil,
biitiin ehl-i slinnet keldmcilarina gére miisterek bir ilkedir. Kulun tercih ve yonelisinin fiilin
kazanilmasinda gercek bir unsur oldugunu kabul etmek ise Siinni gelenegin ortak

noktalarindan biridir.

Ciiz'f irade konusunda Es’ari ile Matiiridi arasindaki ihtilaf da bu cercevede ele alindiginda esas
itibariyle lafzidir. Es’arl’nin ciiz'! iradeyi “mahluk” kabul etmesi, onun hakikatini inkar ettigi
anlamina gelmez; sadece ontolojik statiisiinii agiklayan bir ifadedir. Bu baglamda her iki gortis,
kulun fiilinin yoniinii belirleyen iradi bir tercihin bulundugu hususunda ayni noktada
bulusmaktadir. Dolayisiyla aralarindaki farklilik mahiyetin degil, ifadelerin farklihigindan

ibaret gériinmektedir.357

Es’arl’ye gore cliz'l irade harici viicuda sahip bir mahluktur ve yalmizca Allah’in kudret ve
iradesinin hangi yone taalluk edecegine sebep olur. Onlara gore kuldaki ciiz’t irade fiilin aslinda
ve vasfinda bir etkiye sahip degildir. Yemlithazade, Es’arl’nin bu sézlerinin kulun kendi fiilinde
asla bir tesiri yoktur, seklinde ¢arpitilarak Es’ari’ye cebr-i mutavassit yakistirmasi yapildigini
savunur. Ona gore, Es’ari’nin kulun kendi fiilinde tesiri yoktur, sdyleminden maksadji; icatta
tesiri yoktur demektir ki zaten Ehl-i Stinnet kelamcilarinin tamami da bu gortisii kabul etmigtir.
Irade-i ciiz’'iye meselesinde Es’ari ve Matiiridi arasindaki tek fark ise Es’ari’nin ciiz'i iradeyi
viicud sahibi bir mahluk olarak kabul etmesidir. Yemlithazade’ye gore ise ihtilaf yalniz lafzidir

ve ciiz'! irade konusunda Es’ari ve Matiiridi tamamen ayni fikirdedirler.

Yemlihazade fiillerin yaratilmasi konusunda Mutezile ve Cebriyyeyi sert bir dille elestirerek
Mutezileyi “firak-1 dalle”, Cebriyyeyi ise “sofestal benzeri bir kavm-i mekruh” olmakla suclar.
Ona gore, ilk donem Mutezile alimleri kul fiilinin mucididir demisler, sonraki donem Mutezile
alimleri ise mucid ile halik lafizlar arasinda bir fark gézetmediklerinden sozii “kul fiilinin

halikidir” seklinde degistirmislerdir.358

Sonug olarak, Yemlihazade'ye gore kulun kendi fiili iizerindeki etkisi ciiz'1 iradesiyle bir kast,
meyil, tercih ve ihtiyar ile o fiile taalluktan ibarettir. Kulun ciiz'l iradesi fiilin meydana

gelmesinde basit bir sebep olarak fiile taalluk eder ve boylelikle kul o fiili “kesb” etmis olur.359

Kudret ve takat anlamlarinda kullanilan “istitdat” kavrami ise fiilleri islemekte veya terk

etmekte insanin ihtiyarf fiillerinin ortaya ¢ikmasina sebep olan ve miimkiin kilan kuvvettir.

356 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 148.
357 Qguz, [slam’da Kaza ve Kader, 230-250.
358 Yemlihazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 149.
359 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 149.
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Kelam alimleri boyle bir kuvvetin insanda var olup olmadigi konusunda ihtilafa diismtislerdir.
Biitiin ekoller insanda boyle bir giiclin varlhigini farkh sekillerde de olsa kabul etmelerine
ragmen Cebriye insanin kendi fiillerinde hi¢bir gilice sahip olmadigini, fiillerin yaratma ve
kudret bakimindan Allah’a ait oldugunu iddia etmistir. Istitdatin verilis zamaniyla ilgili yasanan
ihtilafta ise Ehl-i Slnnet alimleri istitdatin fiil ile birlikte verildigi goriisiini

benimsemislerdir.360

Yemlihazade de istitaatin fiil ile birlikte verildigi goriisiinii savunarak, insanin fiilden 6nce bir
giic ve kuvvete sahip olmadigini herkesin kendi nefsinde tecriibe edebilecegini ifade eder. Eseri
goriinmeyen bir seyin viicuduna delil getirilemeyecegi kaidesinden hareketle, istitaatin akli
olarak fiilden 6nce, zaman olarak ise fiil ile birlikte ortaya ¢iktigini kabul eder. Insandaki fiil ve
hareket aninda Allah o kudreti insanda halk eder. Ona gore, ancak bu sekilde, insanin her

ihtiyac aninda kesintisiz olarak Allah’in rahmetine néil oldugu hakikati ortaya ¢ikar.361

2.4.4. Teklif-i malayutak

“Teklif” Allah’in se¢me 6zgiirliigii ile kullarin1 imtihan etmek maksadiyla, onlar1 baz1 seylerle
miikellef kilip baz1 seyleri de terk etmelerine dair olan hiikiimleridir. Sevap veya cezay1
gerektirecek hallere sebebiyet veren “teklif” amellerdeki ihlasi ve kulluktaki dereceyi ortaya
¢ikaran bir nitelige de sahiptir. Kelam ilminde “teklif” Allah’in kullarini gii¢lerinin yetmeyecegi
bir fiille miikellef kilip kilamayacag tartismasi etrafinda ele alinan bir konudur.362 Ehl-i Stinnet
kelam alimlerinin genel goriisiine gore kafire imani, isyan edene de itaati yliklemek gibi
miikellefin gli¢ yetirebilecegi derecedeki teklifler caizdir. Yalniz zitlarin birlestirilmesi veya bir
seyin hakikatinin degistirilmesi gibi zat1 itibariyle imkansiz olan, ya da insanin ugmasi veya bir
seyi yaratmasi gibi insanin yaratilisi itibariyle yapmasi imkansiz olan fiiller tizerine teklif
diisiiniilemez. Keza “Ey Rabbimiz! Bize giiclimiizlin yetmedigi seyleri yiikleme!”363 nassiyla da
sabit bir hakikat oldugundan teklif-i malayutakin olmadigl konusunda ittifak vardir. Bu

konudaki ihtilaf ise bunun Allah hakkinda caiz olup olmadigi hususundadir.364

Selef alimlerinin konuya yaklasimi Allah’in kula giiciiniin tizerinde yiik yiiklemesinin tartisma
konusu yapilmamasi yoniindedir. Ciinkii, Allah kullarina giiglerinin tlzerinde bir yiik

yluklememis ve yapamayacaklari fiillerle miikellef kilmamistir. Dolayisiyla aklen caiz mi degil

360 Veysi Unverdi, “Kelamda Kesb Teorileri”, Sistematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran, 1 Cilt (Ankara: Bilay Yayinlar,
2021),399-412.

361 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 152.

362 Mustafa Sinanoglu, “Teklif”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 15 Kasim 2025).
363 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Bakara 2/286

364 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi ustli’d-din, 2017,1/332-339.
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mi tartismasi abesle istigaldir.36> Mutezile konuyu aslah prensibi ¢ercevesinde ele aldigindan,
kullar1 giic yetirebilecekleri fiilleri yapabilecek sekilde yaratmanin Allah’a vacip oldugu,
dolayisiyla teklif-i malayutakin Allah hakkinda caiz olmadig1 gériisiinii savunur.366 Onlar teklif-
i malayutaki aklen kabih ve cirkin gordiiklerinden de caiz degildir, derler. Es’arflerin Allah’in
irade ve kudretinin sinirsizligi konusundaki hassasiyeti burada da géze ¢carpmaktadir. Onlar
teklif-i malayutakin aklen caiz oldugunu kabul etmekle birlikte vuku bulma yoniinden imkansiz
gorirler. Matiiridi anlayis ise Es’arilerin kudretin sinirsizligi, Mutezilenin ise adalet ilkesini bir
araya getirmistir. Allah, insan ve dlem arasindaki iliskide “hikmet” prensibiyle hareket eden
Matiiridiler ilahi fiillerin hikmet ve gaye c¢ercevesinde meydana geldigini, dolayisiyla teklif-i

malayutakin caiz olmadigini savunmuslardir.367

Yemlihazade de konuyu Matiiridi anlayis ekseninde ele alarak hikmeti geregi Allah’in kullarini
glic yetiremeyecekleri fiillerle miikellef kilmadigini, bunu da ayetle bildirdigini, dolayisiyla
bunun tersinin olabilecegini farz etmenin bile muhal oldugunu ifade eder. Ona gore; “Cenab-1
vacib’iil-viicudun biitiin ahkam-1 ilahiye ve evamir ve nevahisinde takatimizin miitehammil

olmayacagi bir sey yoktur.”368

2.4.5. Tevekkiil ve dua

Su kdinatta var olan diizen, intizam ve nimetlerin bir geregi olarak, emir ve yasaklara uyulmasi
kullara vacip kilinmistir. Kul kendi fiilinin haliki degilse de fiilinde asla mecbur olmayip, 6zgiir
ve muhtar olarak cliz-i ihtiyari ile hareket etmektedir. Kul bu fiillerinin neticesinde de nasslarin
ifade ettigi lizere bir 6diil veya cezaya tabi kilinmistir. Bu imtihanin bir yansimasi olarak Allah
her seye kadir oldugu ve ilmi de her seyi kusatmasina ragmen dini ve diinyevi isteklerin ve

fiillerin meydana gelmesini sebeplere tesebbiise baglamistir.369

Tiirll tiirld belalar, sikintilar ve musibetlerle kullarini imtihan edecegini sdyleyen Allah bu
sikintilar karsisinda sebeplere miiracaat etmelerini de kullarina emretmistir. Ehl-i Siinnet
alimleri “Insan ancak ¢abasinin sonucunu elde eder.”370 ayeti karsisinda, dua ve yalvarmanin

bos bir caba oldugu, ancak goériinen sebeplere miiracaat ederek insanin isteklerine kavusacagi

365 Abdulnasir Siit, “Ilahi Teklifin Ahlaki ve Kelami Arka Plani: Teklif-i ma 14 Yutak Ornegi”, Mukaddime 6 /2 (2015),
283-308.

366 Abdiilcebbar, Serhu’l-ustili’l-hamse: Mu ‘tezile’nin bes ilkesi, 1/510.

367 Mikail Ipek, “Miitekaddim Matiiridi Kelaminda Teklif-i Ma L4 Yutak”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 20/2 (2016),
811-840.

368 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 165.
369 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 176.
370 Kur’dn-1 Kerfm Meali. en-Necm 53 /39
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yanilgisina karsi, kulun her tiirlii isinde Allah’a yalvarmasinin ve ona yonelmesinin birinci

sebep oldugunu ve duanin sebeplere miiracaatin basinda geldigini ifade etmislerdir.371

Duanin dindeki konumu ve énemine dikkat ceken Yemlihazade, nasslardan érnekler vererek
hicbir nesnenin kaderi geri c¢eviremeyecegini ancak duanin kaderi geri gevirebilecegini
savunur. Ona gore, kader ve kaza-y1 ilahi degismez olduguna gére naslardan murad muallak
kader tabir edilen, hentiz viicuda gelmemis olan musibetlerdir.372 Bu diislincenin, temelde Ebu
Hanife'nin Fikhu’l-Ekber’inde ifade ettigi gibi insanin belirlenmis yazgisinin kesin bir hiikiim
olmayip, vasif halinde oldugu yorumundan kaynaklandigi anlasilmaktadir. Buna gore insan
elindeki imkan ve sartlara gore yapabileceginin en iyisini yaptiktan sonra neticeyi Allah’in
hikmet ve iradesine havale etmelidir. insanin kaderini etkileyen unsurlar arasinda kalitim,
cevresel kosullar, bireysel 6zellikler, toplum vs. gibi bircok etkenin de oldugunu ifade eden
diisiiniirler insanin gorevinin potansiyelini en tist diizeyde kullanmaya ¢alisarak zorluklarla

miicadele etmesi olduguna dikkat cekerler.373

Kader bilinci, kulun, stinnetullah ve adetullah tabir edilen ilahl kanunlarin belli bir dizen
cercevesinde aksamadan isledigini bilmesi, her seyin kendi giicii ve kuvveti dahilinde
olmadiginin farkindaligiyla Allah’in koydugu kanunlara ve O’nun iradesine teslim olmasi,
kendisine diisen sorumluluk dogrultusunda ¢aba gostererek hareket etmesi bilincidir. Kaderle
yakindan iliskili olan tevekkil kavrami kisinin ¢abasi ve sorumlulugundan bagimsiz
diisiiniildiigiinde yanlis yorumlara sebebiyet vermistir. Islam ahlakinda Allah’a giivenmek ve
yalniz O'na dayanmak anlamindaki tevekkiil kdmil bir iman mertebesi olarak kabul
edilmektedir. Tasavvuftaki; her seyi terk etmek, hatta terk-i terk denilerek, terk ettiklerini de
terk etmek anlamindaki tevekkiil ise, kisinin sorumlulugu iizerinden atmasi gibi problemli bir
algiya sebep olmaktadir. Bu problemler ise insanin zorluklar karsisinda “nasib degilmis”
diyerek yanlis bir kadercilik anlayisiyla atalete diismesine neden olmaktadir. Tasavvufcularin
terk-i terk anlayisinin zaman igerisinde yanhls miitalaa edildigi, ¢abasizlik anlamindaki
tevekkiilii onlarin da reddettigi soylenmektedir.37+

Ehl-i Siinnet keldm Aalimleri tarafindan yaratici yoniinden cebri, kul yoniinden ise
sorumsuzlugu hissettiren yanls tevekkiil anlayisi kabul gormemistir. Bunun yerine, kaderi
saglikli bir zemine oturtma girisimleriyle, Allah’in iradesi, kudreti ve insanin c¢abasi,

sorumlulugu baglaminda kader ile tevekkiil arasinda saglikli bir iligski kurulmaya ¢alisilmistir.

371 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi ustli’d-din, 2017,1/210-212.
372 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 181.

373 Berat Sarikaya, “Insanin Yapisi ve Davranislar:: Biyoloji-Kader iliskisi”, Sistematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran
(Ankara: Bilay Yayinlari, 2021), 493-506.

374 Mustafa Unverdi, “Kelam ve Tasavvuf Agisindan iman-Tevekkiil iliskisi”, Kader Kelam Arastirmalari Dergisi 18/1
(2020), 177-2009.
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Allah’a giivenmek ve ona itimat etmek anlamindaki Tevekkdil, bir isi ilahi ve Allah’in dogaya

yerlestirdigi kanunlara gore planlamak ve uygulamaktir.

Hz. Peygamber’in de tedbiri elden birakmayarak ¢alisma ile beraber tevekkiilden sonra takdiri
Allah’a birakma yoniindeki tavsiyeleri hakiki tevekkiil anlayisini ortaya koymaktadir.375 Keza
0, Allah’in giicli mi’'mini zayif mii’'mine tercih ettigini, Allah katinda hayirhh olanin da
mii’minlerin azim ve gayret ile hayra yénelmesi (ibn Mace, “Ziihd”, 14) oldugunu ifade etmistir.
Tevekkiiliin imanla iliskisine dikkat ¢eken Eb(i Hanife, mii'minlerin iman boyutunda esit
olmakla birlikte amellerindeki farkliliklardan dolay1 derecelerinin de farkli olacagindan

bahseder.376

Bu baglamda Mehmet Akif Ersoy’un tevekkiil konusundaki diisiincesi dikkat ¢ekicidir:

“Allah’a dayandim! diye sen ¢ikma yataktan...
Ma’na-y1 tevekkiil bu mudur? Hey gidi naddan!
Ecdadini, zannetme, asirlarca uyurdu;
Nerden bulacaktin o zaman eldeki yurdu?

Ug kit'ada, yer yer, kanayan izleri sahid:
Dinlenmedi bir giin o biiyiik nesl-i miicihid.
Alemde «tevekkiil» demek olsaydi «atalet»,
Miras-1 diyanetle yasar miydi bu millet?
Coktan kiirenin mes’al-i tevhidi sonerdi;
Kur’an duramaz, nezd-i iléhi’ye donerdi.”377

2.4.6. Rizik ve ecel

Rizik kelimesi Allah’in yiyecek, icecek vs. gibi insanlarin faydasina sundugu her seyi kapsayan
bir terimdir. Biitliin canlilara riziklarin1 veren ve dagitan Allah’tir. Herkesin rizki Allah
tarafindan dagitildig gibi, kimse kimsenin rizkina malik olamaz ve kisi diinya hayatinin sonuna

geldiginde rizkini tiiketmis olarak ayrilir.

Kur’an-1 Kerim’de rizik meselesi Allah’a ait bir konu olarak islenmistir.378 “Dlinya hayatinda
onlarin gecimliklerini biz paylastirdik. Bir kismi digerini istihdam etsin diye kimini kiminden
derecelerle Ustiin kildik.”379 ayetinin beyan ettigi lzere, Allah imtihan sirr1 geregi olarak
kullarina riziklar esit olarak dagitmayip bazilarina az, bazilarina ¢ok vermistir. “De ki: Rabbim

rizki diledigine bol verir, diledigine kisar; fakat insanlarin ¢ogu (bunun hikmetini)

375 Mustafa Cagrici, “Tevekkiil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 Kasim 2025).

376 Eb(i Hanife, imdm-1 A’zam’in bes eseri: el-Alim ve’l-miiteallim, el-Fikhu'l-ebsat, el-Fikhu'l-ekber, Risdletii Ebf Hanffe,
el-Vasiyye, 75.

377 Mehmet Akif Ersoy, Safahat (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2008), 481.
378 Serafettin Golciik, “Rizik”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 22 Temmuz 2025).
379 Kur’dn-1 Kerim Meali. ez-Zuhruf 43 /32

92



bilmezler.”380 ayet-i kerimesinden anlasilacagl iizere vermeye de almaya da muktedir olan
yalmiz Allah’tir.

Rizka ve diinya gecimine bakista Kur’an'in tavsiye ettigi davranis bicimi ise sebeplere
yapisarak rizkini elde etmeye calismakla birlikte, Allah’a yonelerek rizik konusunda ondan
niyazda bulunulmasi ve her an Allah’in ihsanina muhta¢ oldugunun farkinda olunmasidir. Ve
neticede insanin rizkina razi olup kanaat etmesi istenmektedir. “insan ancak c¢abasinin
sonucunu elde eder.”381 ayeti ise insanin rizkinin ayagina gelmesini beklemeden ¢alisarak, issiz
ve faydasiz bir sekilde bos oturmamasi gerektigini ifade eder. Ayetlerden anlasilacag iizere
rizkin yaratma cihetiyle Allah’a, ¢abalayarak elde etme cihetiyle ise insanin sorumluluguna

bakan iki yonii vardir.

Keldamda rizik kavraminin kaza ve kader ile baglantili olarak tartismaya ag¢ilmasi, haramin rizik
olup olmadig1 problemi sebebiyledir. Herkesin rizkinin ezelden belirlenip, taksimatin ezelden
yapilip yapilmadigi problemi de meselenin diger bir yoniinii olusturmaktadir. Biitlin canlilarin
riziklarinin Allah tarafindan yaratilip taksim edildigi goriisiinde ise ihtilaf yoktur.

Mutezile ilahi iradeyi tenzih etmek maksadiyla harami rizik olarak géormemistir. Matiiridi ve
Es’ari dlimleri ise Mutezilenin rizik anlayisini elestirmisler, biitiin canlilarin yiyip ictiklerinin
onlarin rizki oldugundan hareketle, elde edilen rizkin helal veya haram olmasinin fark
etmeyecegini savunmuslardir.382 Cilinkii aksi taktirde, mesela hayati boyunca haramla geginen
bir insani kimin riziklandirdig1 problemi ortaya ¢ikacaktir.383 Bu da nasslarla ¢elisen bir sonuca

gotiirir ki ilahT hitaplarda Allah’tan baskasinin rezzak olamayacag agik¢a beyan edilmektedir.

Yemlihazade Matiiridi ve Ehl-i Siinnet dlimlerinin cogunlugu ile goriis birligi icerisinde olarak
haramin da helal gibi rizik oldugu kanaatindedir. Ona gore, helal yoldan elde edilen rizikta bir
ecir ve miikafat varken, haram yoldan elde edilen rizikta da bir mesuliyet ve ceza s0z
konusudur.384

Kaza ve kader kavramlari ile iliskili bir diger konu ise eceldir. Sozliikte “6nceden belirlenmis
zamanin sonunun gelmesi” gibi anlamalarda kullanilan ecel kelimesi Kur’an-1 Kerim’de birgok
farkli manada kullanilmistir. Kelam ilminde tartisilan, daha ¢ok insan omriiyle ilgili anlam
oldugundan bu baglamda degerlendirilecektir. Ayetler ve hadislerin ilk muhatabi olan ashabin

goriisiine gore hastaliktan 6len veya 6ldiriilen bir insanin eceli gelmeden 6lmesi veya eceli

380 Kur’dn-1 Kerim Meali. Sebe’ 34/36
381 Kur’dn-1 Kerfm Meali. en-Necm 53 /39

382 Nesefl, Tabsiratii'l-edille fi usili'd-din, 2017, 2/827-830; Es‘ari, Kitabii‘l-liim‘a fi'r-reddi ald ehli'z-zeyg ve'l-bida,
107-110.

383 Namik Kemal Okumus, “Rizik ve Ecel”, Sistematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran, 1 Cilt (Ankara: Bilay Yayinlari,
2021), 479-490.

38¢ Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 254.
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geldigi halde yasamaya devam etmesi miimkiin degildir. Genel kanaatte de ecelin rizik gibi
ezelden takdir edildigi anlayis1 hakimdir. Bu anlayisa gore kimse kendisi i¢in belirlenen
riziktan bir dirhem az veya ¢ok elde edemeyecegi gibi, hi¢ kimseye ecel, belirlenenden 6nce

veya sonra gelmez.385

Mutezile alimleri tarafindan tartismaya acilan ecel kavrami hayat miiddeti ve 6liimiin zamani
gibi manalarda kullanilmistir. Tartismanin kaynagi ise bir kaza sonucunda 6len veya 6ldiiriilen
insanin, kazaya maruz kalmamasi halinde yasayip yasamayacagi problemidir. “Sizi (6zel) bir
camurdan yaratan, sonra 6liim zamanini (ecel) takdir eden ancak 0’dur. O’nun katinda bir ecel
daha vardir.”386 ayetini delil getiren Mutezile alimleri, problemi eceli iki kisma ayirarak
cozmeye calismiglardir. Onlara gore kazayla 6len veya oldiiriilen kisi “ecel-i kaza”ya gore oliir.
Fakat 6ldiirtilmese idi yine onlara gore “ecel-i miisemma”ya kadar yasayacakti. Ciinkii onlara
gore katil tarafindan odldiiriilen kisi, eger “ecel-i mliisemma”ya gore 6lmiis olsa bu kisinin
katilinin ceza almasi abes olur. Bu konuda diger Mutezili imamlardan farkl bir goriis ortaya
koyan Kadi Abdiilcebbar, oldiiriilen kisinin eceliyle 6liip 6lmediginin bilinemeyecegini,

oldirilmedigi takdirde yasayip yasamayacaginin kesin olmadigini savunur.387

Matiiridi ve Es’arf’ye gore ise ecel, Allah’in ilmine ait bir olgu olup, ilm-i ildhide mevcut olan,
canlilarin hayatinin son bulacagi zamandir. Ayette gecen ecel-i miisemmay1 ise Ehl-i Siinnet
alimleri kainadtin hayatinin son bulacagi zamani ifade ettigi seklinde yorumlamislardir. Bu
anlayisa gore, kisi her ne sekilde 6lmiis olursa olsun eceliyle dlmiistiir. Clinkii Allah kullarinin
ne sekilde élecegini ezell ilmi ile bilmektedir. iki ecel oldugunu iddia etmek ise Allah’in ilminde
degisiklik veya yenilenme olabilecegini kabul etmek anlami tasiyacagindan Ehl-i Siinnet
dlimlerince kabul géormemistir. Katilin cezaya ugramasi ise 6ldirdiigi kisinin ecel vaktini
degistirmesinden dolay1 degil, Allah’in yasakladigi bir fiili isleyerek Allah’in emirlerine muhalif

hareket etmesindendir.388

Yemlihazdde, ecel konusunda Ehl-i Siinnet keldm gelenegine uygun bir perspektif
benimseyerek, ecel vaktinin kesin surette muayyen oldugunu ve ne bir an 6ne alinmasinin ne
de ertelenmesinin miimkiin olmadigini savunur. 389 Ancak miiellif, bu mutlak kaderi kabul
etmekle birlikte, insanin sorumlulugunu da goéz ardi etmez. insanin kendini tehlikelerden
korumak icin tedbir almasi, sagligina dikkat etmesi ve rizkini aramasi, aklin ve seriatin bir
geregidir. Fakat o, tedbirin, ecel tizerinde belirleyici bir rol oynadigi seklindeki yaygin yanilgiy1
reddeder. Nihayetinde, takdir edilmis olan ecel vakti geldiginde, hicbir tedbir, dua veya

385 Okumus, “Rizik ve Ecel”.
386 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-En’am 6/2
387 Abdiilcebbar, Serhu’l-ustili’l-hamse: Mu ‘tezile’nin bes ilkesi, 1/782.
388 Metin Avci, “Imam Maturidi’'nin Ecel Anlayis1”, Os Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (2019), 39-54.
389 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 254.
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miidahale onu geri ceviremez. Boylece Yemlithazdde'nin Ehl-i Siinnet disiincesindeki

"tevekkiil-tedbir" dengesini, ecel bahsinde de tutarl bir sekilde muhafaza ettigi gériilmektedir.

2.5. Niibuivvet

2.5.1. Niibiivvetin gerekliligi

“Nebi’nin “nebe” kelimesinden tliremis bir isimdir ve haberci manasina gelmektedir. Nebf,
Allah’in, vahiy yoluyla kendisine bildirdigi emir ve yasaklarini diger insanlara teblig etmesi icin
gorevlendirdigi insandir, seklinde tanimlanmistir. Resul kelimesi ¢ogu zaman nebi kelimesi ile
es anlamli olarak kullanilmakla birlikte, genel kabule gore kendisine kitap gonderilen ve yeni
bir seriat getiren nebilere verilen 6zel isimdir. Bu sebeple her resul nebidir, fakat her nebi resul

degildir de denilir. Bu baglamda da resul nebiden daha iistiin ve faziletli kabul edilmektedir.390

Peygamberlik din ve diinya acisindan gerekli goriilmekle birlikte, peygamberlere hangi
sahalarda hangi miktarla ihtiya¢ duyuldugu konusunda ihtilafa diisiilmiistiir. Imam Matiiridi
niibiivvete olan ihtiya¢ ve niibiivvet miuessesesinin gerekliligini cesitli maddelerle ortaya
koymus ve ispat etmistir. Ona gore; insan yaratilis itibariyle aciz ve sinirli bir mahluk
oldugundan, varligina ve birligine iman ettigi yaraticisina nasil ibadet edecegini, emir ve
yasaklar1 ne oldugunu ve bunlari1 yerine getirip getirmemede 6diil ve cezanin ne olacagin
biitiin hatlariyla bilmesi miimkiin degildir. Bu sebeple de yaraticisini tanimakta, miikellef
kilindig1 seyleri bilmek ve bunlar1 nasil yerine getirecegini gormekte peygambere ihtiyac
duymasi muhakkaktir. Allah’in bazi isim ve sifatlar1 da peygamber géndermenin gerekliligini
ortaya koyan bir diger husustur. Zira Allah, Hakim, Kerim, Rahman, Rahim, Adil... gibi
isimlerinin hikmetleri geregi miikellef kildig1 insana sectigi peygamberler vasitasiyla yol

gosterici de olmalidir.391

insanin bu diinyaya, Allah1 bilmek, O’na itaat ve ibadet etmek, O’na kars1 sorumluluklarin
yerine getirmek gibi gorevleri yiiklenerek geldigi bilinen bir gercektir. itikadi, ameli ve ahlaki
bazi vazifelerle miikellef olan insanin bu gorevleri tam anlamiyla tespit edecek bir idrak giicii
ise yoktur. Iste, dinin temelini meydana getiren bu yiikiimliiliikler konusunda bir yol gésterici

olarak peygamberlerin varlig1 zaruridir.

Sem’iyyata ait bir konu olmakla beraber, niibiivvete en ¢ok ihtiya¢ duyulan alanlardan biri de

6lim sonras1 hayata dair bilgilerdir. Insan hemcinsinin ve diger canlilarin éliimlerine sahit

390 Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 19 Kasim 2025).
391 Matiridi, Kitdbti't-tevhid, 329-335.
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oldukca kendisinin de bir giin bu diinyadan gidecegine dair kesin bilgiye vakif olur. insanin
ebede ve ebedi olan seylere olan kuvvetli arzusu da disiintldiigiinde 6liim sonrasi hayat
hakkinda bilgi edinmek istemesi tabidir. Ahiret hayati hakkinda vahiy ile gelen bilgiden baska
bir bilgi yolu olmadigindan, niibiivvet inanci1 ve peygamberlerin getirdikleri haberler biiyiik

O6nem tasimaktadir.392

Harputi de eserinde niibiivvetin hem aklen hem de mucizeler yoluyla sabit oldugunu soéyler.
Ona gore insanda fitratinin bir geregi olarak, zorunlu halde bulunan din duygusu tarih boyunca,
zaman zaman insanlarin Allah’in sifatlar1 hususunda hatalara diiserek putlara tapmasiyla
yanlis mecralara kaymistir. Bu asamada Yaraticl, peygamberler gondererek emir ve yasaklarini
bildirmis ve sifatlar1 hakkinda yanilglya diisen kullarini uyarmistir. Ve gonderdigi
peygamberlerin yasadigl ¢agin en yaygin istlinliik érneklerinden, o islerin ustalarini aciz

birakacak tiirden mucizeler gostererek peygamberlerini dogrulamistir.393

Harputi ve Yemlihdzade gibi son donem kelamcilarindan Filibeli Ahmed Hilmi ise
peygamberlere olan ihtiya¢ ve niibiivvetin lizumu hakkinda delil getirmeye c¢alismanin
gereksiz bir mesguliyet oldugunu savunur. Ciinkii peygamberlerin yasadiklar1 toplumlarda
meydana getirdikleri degisiklikler ve tarih sahnesindeki yerleri asikardir. Ve binlerce yildir
insanlarin kism-1 ekserisi onlara tabi olup, getirdikleri hiikiimlere boyun egmislerdir.
Toplumlarin peygamber 6ncesi ve sonrasi durumlari, peygamberlerini yalanlayan kavimlerin
baslarina gelenler vs. gibi hadiseler ise onlarin hakkaniyetini ortaya koymakla birlikte,
gerekliliklerini de gozler 6niine sermektedir. Bu baglamda baska delil aramakta liizumsuz

gorinmektedir.394

Yemlthazade, niibiivvetin gerekliligini temellendirirken, dncelikle miikellefin dini ve ahlaki
sorumluluklarini yerine getirebilmesi icin bu hiikiimleri bilmesi gerektigi ilkesinden hareket
eder. Ona gore akil, insanin yiikiimli oldugu genel sorumlulugu kavrayabilse de, bu
sorumlulugun kapsamina giren ilahf hiikiimlerin biitiin ayrintilarini tek basina idrak etmekten
Acizdir. Ote yandan, insanlarin fitri kabiliyetleri ve manevi donanimlari géz éniine alindiginda,

her bir bireyin dogrudan ilahi vahiy veya ilham alabilecek seviyede olmadigi1 da agiktir. 395

Iste bu iki temel gerceklik, Allah’in kullar1 arasindan vahye mazhar olmaya ehil kimseleri
secmesini ve emir ve yasaklarini onlar araciligiyla bildirmesini zaruri kilmaktadir.
Yemlihazade, insanlarin arasindan secilerek gonderilen peygamberlerin ve ilahi kitaplarin
temel islevini; dinya ve ahiret mutlulugu icin gerekli olan bilgileri 6gretmek, itaatkar

miiminleri cennetle miijjdelemek ve isyankarlar1 da cehennem azabiyla uyarmak seklinde

392 Matiridi, Kitdbii't-tevhid, 263-273.
393 Harputi, Tenkihu’l kelam fi akaidi ehli’l-Islém, 200-206.
394 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Uss-i Isldm (Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2021), 42.
395 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 186.
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ozetler. Ona gore, niibiivvetin gerekliligi Islam kelamcilar tarafindan akli ve nakli bir¢cok delille

temellendirilmis saglam bir doktrindir.

2.5.2. Vahiy-niibiivvet iliskisi

Vahiy ve niibiivvet ilahi buyruklarin insanlara ulasmasinda ayrilmaz parcalar olarak kabul
edilmektedir. Bu sebepten biitiin kitabi dinlerde Allah ile kullar1 arasinda baglanti kurmay
saglayan peygamberlere ve getirdikleri vahye iman 6nemli bir yer tutar. Aklin, inanc, ibadet ve
ahlak gibi dinin temel esaslarini belirmedeki acizliginin de asikdr oldugu goz Onilinde

bulunduruldugunda vahyin niibiivvetteki 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.39

Diger peygamberlere gonderilen kitaplarin dogrulugunu haber veren Kur'an-1 Kerim'in
siddikiyetini ortaya koyan seyin ne oldugu problemini, kelam alimleri O’'nun dogrulugunun
delili yine kendisidir, seklinde cevaplamislardir.397 Zira Kur’an tehaddi ayetleriyle, nazil oldugu
zamanin ve biitlin zamanlarin ediplerine ve belagat ustalarina meydan okumus, biitiin
yardimcilarini da yanlarina alarak en kisa bir surenin benzerini getirmelerini istemistir. Tarihi
kayitlara gore de o devrin insanlari, Kur’an-1 Kerim’le, kalemle ve fikirle miicadele
edemediklerinden, ya da etmeye calisanlar Kur’an ayetlerinin mucizevi belagati karsisinda
glliing duruma distiiklerinden, kilicla miicadeleye girismisler, Kur’an’in mucizeligi karsisinda

aciz kaldiklarini da bdylece ortaya koymuslardir.

0 zamandan bu zamana tehaddi ayetleri gecerliligini korudugu halde, Kur’an'in bu meydan
okumasina cevap verilememis olmasi da Kur’an’in hakkaniyetine itiraz edenlerin ne kadar aciz
oldugunu ortaya koyarak, Kur’an-1 Kerim’in dogruluguna en biyiik sahit kabul edilmistir.
Insanhi@in her alanda ilerleme kaydettigi asirlar siiresince, bilim ve teknolojisinin de
ilerlemesine ragmen bireysel, toplumsal, gaybi haberler, kevni ayetler gibi her alanda ortaya
koydugu hiikiimlerin dogrulugu ve mucizeligi her gecen giin kendini ispat etmekte ve insafla

bakan akillar1 hayrette birakmaya devam etmektedir.

Imam Matiiridi peygamber gondermenin gerekliliginden ve niibiivvetin ispatindan bahsettigi
boliimde toplumun hayatta kalmasini saglayan en 6nemli unsurlardan olan sosyal ve hukuki
diizenin ancak ilahi bir yol gostericiyle miimkiin oldugunun altimi gizer. Insanlarin huzur ve

baris icinde yasayacaklar1 diizeni saglayacak ve toplumsal islerde insanlara dayanak noktasi

396 Recep Onal, “Vahiy ve Niibiivvet”, Sistematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran, 1 Cilt (Ankara: Bilay Yayinlari, 2021),
185-202.

397 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 190.
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olacak hiikiimlerin belirleyicisi konumunda bir peygamber ve beraberinde getirdigi ilahi kitap

aklen de gereklidir.398

Yemlihazade’ye gore Kur’an’in vahiy mahsulii olusu ve nazil oldugu sahsin peygamberligi, ayni
zamanda Kur’an'in haber verdigi ve dogrulugunu tasdik ettigi diger biitiin resul ve nebilerin,
getirdikleri kitaplarin da hak oldugunu kesinlestirmektedir. Miiellif, Kur’an-1 Kerim ile birlikte
diger dort ilahi kitabin da kelamullah olmalar1 hasebiyle, asil ve koken itibariyle fazilet ve
tistiinliik bakimindan aralarinda bir fark bulunmadigi konusunda islam alimleri arasinda
ittifak oldugunu belirtir. Bununla birlikte, Kur’an-1 Kerim’in Miislimanlar nezdindeki
Ustlinliigii, onlar agisindan tasidig1 pratik fayda ve tilavetinden elde edilen sevap gibi
hususiyetlerden kaynaklanmaktadir. Ayrica Kur’an'in kiyamete kadar baki kalacak bir mucize

(i‘caz) olusu da onu diger kitaplardan ayiran ve iistiin kilan bir 6zellik olarak zikredilir. 399

Miiellif, Kur’an’'in ayet ve sureleri arasinda da kelamullah olmalari1 yoniiyle bir derece farki
gozetmez; zira hepsi Allah kelamidir. Ancak bazi ayet ve surelerin, ihtiva ettigi hiikiimler, vaat
ve uyarilar veya faziletle ilgili rivayetler sebebiyle sevap ve feyiz bakimindan digerlerine
nispetle daha faziletli sayilabilecegini kabul eder. Bu yaklasim, onun, vahyin kdkensel birligi ile
Misliimanlarin pratik dini hayatindaki yeri ve etkisi arasinda bir ayrim yaptigini

gostermektedir.

2.5.3. Peygamberlerin ézellikleri

Diger insanlarla peygamberler arasinda insaniyet yoniinden bir ayrim olmamakla birlikte,
Allah tarafindan gorevlendirilmis olmalart itibariyle insani 6zellikler ve makam y6ntinden bazi
farkliliklar s6z konusudur. Bunlarin basinda ismet, teblig, emanet, fetanet ve sidk gibi 6zellikler
gelmektedir.#00 Bunlardan 6zellikle ismet sifati tartismalara konu olmus ve bu mesele tlizerine
yazilan “Ismetii’l-enbiya”, “Tenzihii’l-enbiya” gibi eserlerle literatiire girmistir.401 Ehl-i Siinnet
imamlar1 arasinda peygamberlerin masumiyeti hakkinda ihtilaf olmamakla birlikte,

masumiyetin icerigi ve niteliginde farkl goriisler bulunmaktadir.

Matiiridilere gore giinahtan korunmus olmak peygamberlerin iradesini devre dis1 birakan bir
husus degildir. Hayirl olana sevk edip, glinahtan ve kotiiliiklerden koruyan ismet sifati, koti
fiilleri islemeye karsi bir acziyete de sebebiyet vermez.402 Kur’an-1 Kerim de glinahlardan uzak

durma konusunda peygamberlerin tam bir hassasiyet icerisinde olduklarina dikkat ¢ekerek,

398 Matiiridi, Kitdbti't-tevhid, 273.

399 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 191.

400 Onal, “Vahiy ve Niibiivvet”.

401 Mehmet Bulut, “Ismet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 16 Haziran 2025).
402 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi ustli’d-din, 2017, 2/700.
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onlarin hem niiblivvet 6ncesi ve hem de sonrasinda sirkten ve Kkiifiirden muhafaza
olunduklarini beyan eder.403 “Eger o bazi sozler diizenleyip bize isnat etseydi hemen sag
elinden yakalar ve can damarini keserdik, hi¢biriniz ona yardim edemezdiniz’4%4 ayet-i
kerimesi de peygamberlere verilen giinahtan korunma 6zelliginin, onlarin iradesini ortadan

kaldirmadigini ortaya koyan bir baska ornektir.

Ismet sifat1 Ehl-i Siinnet ve Mutezile’ye gore sadece peygamberlere aittir. Zira peygamberlerin
ismet, sidk gibi sifatlar1 yasadiklar1 toplum nezdinde de onlarin sayginliklarin1 koruyan ve
davalarina hiiccet olan bir durumdur. Bu nedenle de ¢ogu alime gore, niibiivvet vazifelerindeki
tesir derecesinin zarar géormemesi icin hususen niibiivvetten sonra yiiz kizartici ve nefret
uyandirict her tiirlii fiilden inayet-i ilahiye ile korunmuslardir. Mutezile bu konuda Ehl-i Siinnet
ile ayn1 goriisii paylasmakla birlikte, meseleyi kendi prensipleri cergevesinde ele alarak “ismet”
sifatini salah-salah, hiisiin-kubuh zemininde degerlendirmislerdir.495 Sia ise imamlara da ismet

sifat1 atfederek, imamlarin da peygamberler gibi glinahtan korunduklarina inanirlar.406

Yemlihazade, peygamberlerin ismet sifatini degerlendirirken Matiiridi kelam geleneginin
izinden gitmektedir. “Oldu masum enbiya hakkan kebairden beri...” beyitiyle peygamberlerin
masumiyetini veciz bir sekilde dile getiren miiellif, bu sifatin Islam alimleri arasinda ittifakla
kabul edilen yonlerine isaret eder. Ona gore ismetin en temel akli gerekcesi, peygamberlerin -
ozellikle de teblig gorevlerinin Oncesinde veya sonrasinda- blyiik giinahlardan uzak
olmalarinin zaruretidir. Zira onlarin giinah islemeleri halinde, risalet iddialarini destekleyen

mucizelerin inandiricilig1 zedelenir ve teblig ettikleri mesajin giivenilirligi sarsilir.407

Bu nedenle Yemlihazaye'ye gore peygamberlerin giinah islemeleri aklen muhal olup, Allah'in
onlar1 her tirlii glinahtan korumasi (ismet) akli bir zorunluluk olarak goriilmelidir.498 Miiellif,
bu goriisiinii Kur’an-1 Kerim’deki bir dizi ayetle temellendirir ve peygamberlerin masumiyetini

hem akli hem de nakli deliller cercevesinde tutarli bir sisteme oturtur.

2.5.4. Niibiivvetin ispati

Mucize, Allah’in génderdigi elciyi tasdik etmek ve kendisinden aldig1 haberlerin dogrulugunu

beyan etmek icin insanlarin yapmaktan aciz olduklar1 olaganiisti fiilleri nebisinin eliyle

403 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Bakara 2/21; en-Nisa 4/36; el-Enbiya 21/25; ez-Ziimer 39/65
404 Kur’an-1 Kerim Meali. el-Hakka 69/44-47
405 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 331-334; Abdiilcebbar, Mu'tezile’nin Inang Esaslari, 179-185.
406 Yusuf Sevki Yavuz, “Ismet’iil-Enbiya”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 18 Haziran 2025).
407 Yemlihazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 194.
408 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 197.
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gerceklestirmesidir.#0® Niibiivvet diger insanlarin deneyimlemedigi bir hadise oldugundan,
iddiada bulunan kisinin dogruluk ve giivenilirliginin bilinebilmesi icin ispata da ihtiyac
duyulan bir olgudur. Bu baglamda peygamberlik iddia eden kisi diger insanlar1 aciz birakacak
birtakim fiiller ortaya koymalidir ki hem ona meydan okuyanlara bir cevap vermis olsun, hem
de niibiivveti konusunda digerlerini ikna etsin. Kelamcilara gore peygamberligin ispatinda en

onemli delil ise niiblivveti tasdik ve teyit edici mucizelerdir.410

Yakin donem Kkelamcilari mucizenin imkani konusunda Bati'nin bilime ve diinyaya bakis
acisindan etkilenerek mucizeleri tabiat kanunlar1 c¢ergevesinde izah etme girisiminde
bulunmuslardir. Materyalizmin etkisi ve batili filozoflarin tesiriyle mucizeler aklen ispat
edilmeye girisilmis, bunun neticesinde de mucizeler hakkinda ¢ok farkli yorumlar ortaya
cikmistir. Diger taraftan, Abduh gibi son donem kelamcilar1 da kevni mucizeleri aklen imkansiz
gormezler. Ona gore, Hz. Muhammed’in miitevatir haber sinifina girmeyen kevni mucizeleri
yerine mitevatir haber olan Kur’an-1 Kerim, O’nun mucizesi olarak kabul edilmelidir. Abduh’un
gorislerini benimseyen yeni ilm-i kelamcilardan Ferid Vecdl de mucizeleri ¢cagdasi bazi

kelamcilar gibi, akilc1 yorumlarla Bati’'nin modern kavramlariyla izah etmeye calismistir.411

Yemlihazadde mucizenin tarifini; niibiivvet davasinda bulunan kisinin dogrulugunu ortaya
koymak i¢in Allah’in yarattig1 harikulade fiiller, seklinde yapar. Ona goére mucizenin yedi sarti
vardir. Birincisi; mucize Allah’in, o nebinin elinde halk ettigi ve diger insanlarin yapmaktan aciz
olduklar fiiller olmalidir. ikincisi; mucize, Allah’in yine o nebisine mahsus olarak yarattig
harikuladelikler olmakla birlikte, bu fiiller gliinesin dogmasi veya baharda cigeklerin agmasi
gibi her zaman gériilebilen Adetullah nev’inden olmamalidir. Uciinciisii; herhangi bir ferdin o
mucizeye ayniyla karsilik verebilmesi imkénsiz olmalidir. Dérdiinciisii; agiktan bir meydan
okuma sart olmamakla birlikte, niibiivvet iddia eden kisiden bunu ispat etmesi istendiginde,
Allah’'in yaratmasiyla birlikte mucize nebinin elinde goriilmelidir. Besincisi; nebi mucizesini
dava ettigi sey lizere gosterebilmelidir. Mesela, eger 6liyi diriltecegini iddia ediyorsa fiili bir
hastay iyilestirmek olmamalidir. Altincisy; gosterdigi mucize niibiivvetini yalanlamamalidir.
Yedincisi; niiblivvet dava etmeden Onceki harikuladelikler mucize kategorisine

girmeyeceginden, mucize niiblivvet davasinin akabinde gelmelidir.412

Yemlthazade'nin niiblivvet iddiasinda bulunan kisinin elinden zuhur eden harikulade bir
fiillinin mucize olarak tanmimlanabilmesi icin ifade ettigi bu sartlar kelamcilarin geneli

tarafindan belirlenen sartlarla da uyumludur.413 Hz. Peygamber’in niiblivveti 6zelinde ise

409 Yavuz, “Niibiivvet”.
410 Onal, “Vahiy ve Niibiivvet”.
411 [smail Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim (Ankara: Necmettin Erbakan Universitesi Yayinlari, 2018), 157.
412 Yemlihazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 184.
413 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim, 140.
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O’nun niibiivvetinin ispat1 ve en biiyiik delili, iImam Matiiriddi'nin de ifade ettigi lizere Hz.

Peygamber’in sidkinin akli delili olan Kur’an-1 Kerim’dir.414

2.5.5. Hatm-i niibiivvet

“Hatm-i niibiivvet” peygamberligin Hz. Muhammed ile nihayet buldugunu, artik yeni bir
peygamber gonderilmeyecegini ifade icin kullanilan bir terimdir.415 Ahzab suresi 40. ayet-i
kerimede ifade edilen “hatemii'n-nebiyyin” tabiri Hz. Peygamberden sonra bir resul
gonderilmeyecegini acikca beyan etmektedir. Yine ayetin basinda gecen “Muhammed sizin
adamlarinizdan hicbirinin babasi degildir” ifadesi de miifessirler tarafindan artik baska bir

peygamber gonderilmeyecegi seklinde yorumlanmigstir.416

Kelam eserlerinde ilk donemlerden gilinlimiize degin yerini bulan hatm-i niibiivvet meselesi
alimlerce zarurat-1 diniyyeden kabul edilmektedir. Kur’an ve miitevatir hadislerdeki acik ve
tevile ihtiya¢ birakmayacak naslar ile birlikte zaman igerisinde ortaya konulan akli delillerde
meselenin bir pargasidir.417 Nakli delillerden biri de Maide 3. ayette beyan edilen ve artik dinin
tamama erdigini ifade eden ayettir. Kur'an’in tahriften muhafaza edilecegi*!® ayeti de
gonderilen diger kutsal kitaplarin bozulmalari neticesinde yeni bir kitap ve seriatin
gonderilmesi lizumu gibi bir durumun Kur’an-1 Kerim i¢in s6z konusu olmayacagini ortaya
koymaktadir. Hz. Peygamber’den sonra yeni bir peygambere ve seraite ihtiya¢ duyulmadigini
sahabenin miitenebbilerle miicadelesinde de gérmekteyiz. Sahabenin tavrindan anlasildigi
lizere, eger yeni bir peygamber gonderilmesi Kur’an’a aykir1 olmasaydi sahabe onlarla pesinen

savasmaz, direkt olarak iizerlerine yliriimezlerdi.

Hz. Peygamber’den sonra Kur’an'in tlizerinde hakiki bir kitap ve seriatle ortaya c¢ikip,
peygamberlik iddiasinda bulunan herhangi birinin olmamasi da hatm-i niibtivvetin bir diger
delilidir. Bu sebeplerle alimler hatm-i niibiivveti kabul etmeyip, bu konuda siiphede
bulunmanin dinden ¢ikmaya sebep olacagi kanisindadirlar. imam Matiiridi de niibiivvetin son
bulmadigim1 iddia etmenin Kur’an ve hadislerdeki apacik nasslarla tenakuza sebebiyet

verecegini, bu manasiz iddialara cevap vermenin bile gereksiz oldugunu dile getirmektedir.*19

414 Matiridi, Kitdbii't-tevhid, 238.
415 Metin Yurdagiir, “Hatm-i Niibiivvet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 21 Haziran 2025).

416 Metin Yurdagiir, “Islam Diisiince Tarihinde Hatm-i Niibiivvet Meselesi”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
13-15 (Ocak 2014), 303-312.

417 Mehmet {lhan, “Peygamberligin Sona Ermesi: Hatm-i Niibiivvet”, Sistematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran (Ankara:
Bilay Yayinlari, 2021), 229-235.

418 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Hicr 15/9
419 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 190.
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Filibeli Ahmed Hilmi de meseleyi dinin tarihi tekdmiilii iizerinden ele alarak, biitiin
peygamberlerin getirdigi tek ve ortak din olan Islam’in Hz. Peygamber ile en kimil haline
ulastigini, dolayisiyla artik yeni bir peygamber ve seriate ihtiya¢ kalmadigini ifade eder. Ona
gore, sOz gelimi bir peygamber gelse bile, elimizdeki Kur’an biitiin ihtiyaclara cevap verdigi
icin, bu peygamber yeni bir s6z soyleyemeyeceginden insanlar tarafindan kabul de
goremeyecekti. Filibeli yeni bir seriat getirmek suretiyle yapilan tesrii niibiivvetin sona
erdigini, fakat “alimler peygamberlerin varisleridir” hadisinden hareketle, dini tanitma ve
teblig faaliyeti seklindeki niiblivvetin alimler ve Allah’in veli kullar1 vasitasiyla devam ettigini

savunmaktadir.420

Yemlihazade’ye gore de Hz. Peygamberin getirmis oldugu seriatin giinlimiiz itibariyle de halen
tazeligini muhafaza etmis oldugu agiktir. Bu konudaki nasslar1 bir kenara koysak bile Kur’an
hiikiimlerinin nesh edilip yeni bir seriatin ortaya konulmasina ihtiya¢ olmadigindan seriat-i
Muhammediyenin kiyamete kadar devam edecegi hakim olan goriistiir.42t

2.6. Melekler

Melaikeye imanin, Kur’an ayetleri ve miitevatir hadisler vasitasiyla imanin esaslarindan oldugu
kabul edilmektedir. “Melek” kelimesi et-Ta'rifdt'ta “farkli suretlere girebilen ve duyularla
algilanamayan nurani varlik” olarak agiklanmaktadir. Meleklerin 6zellik ve hususiyetlerini ise
birincil kaynak olarak bizzat Kur’an-1 Kerim'den 6grenmekteyiz. Bunlardan bazilari; Hz.
Adem’den Once de var olduklari, Allah ile konusmalar1 ve O’nun hitabina mazhar olmalar,
gliclii olmalary, yiyip icmeye muhtag¢ olmamalari, kanatlarinin ¢oklugu vs. gibi bircok kabiliyete
sahip bulunduklarini ayet-i kerimeler beyan etmektedir. Yine hadislerde onlarin nurdan
yaratildiklar1 belirtilmektedir. Cahiliye doneminde de bazi iistiin vasiflara sahip olduklar:
kabul edilen meleklere inanilmakta, fakat onlarin Allah’in kizlar1 olduklar1 iddia
edilmekteydi.*22 Kur’an biitlin bu iddialar1 reddetmis, ¢esitleri ve sayilar1 gibi bilgilerin yalniz

Allah katinda mevcut oldugunu beyan etmis ve meleklere bir cinsiyet atfetmemigtir.423

Meleklerin insanlar ve cinlerden farkl olan bir diger 6zelligi de Allah tarafindan kendilerine
verilen yukiimliiliikleri hatasiz bir sekilde yerine getirmeleri ve giinah islememeleri, hadlerini

asmamalaridir.

Yemlihazade miicerred bir cevher olarak kabul edilen melaikenin varligini inkar etmenin kiifre

sebep olacaginmi dile getirir. Meldikeye iman ve meleklerin vasiflar1 konularinda naslar ve

420 Ahmed Hilmi, Uss-i Isldm, 41.

421 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 210.

422 M. Sait Ozervarl - Ali Erbas, “Melek”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 18 Haziran 2025).
423 Kur’an-1 Kerim Meali. es-Saffat 37/149,150; ez-Zuhruf 43/19
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miitekaddim dénemi kelamcilarin gériislerini yorumlayan Yemlihazade’ye gore, latif ve nurani
bir viicuda sahip olan melaike, Allah’in izni ile her tiirlii gli¢ ve yorucu fiili islemeye kadirdir.
Her biri kendileri i¢in belirlenmis makamlarda kendilerine verilen gorevleri yerine getirirler,
kendi mevkilerinin disina ¢cikmaya ise giicleri yetmez. Ayet ve hadislerden deliller getirerek
meleklerin vasiflarindan s6z eden Yemlihazade, yemek, icmek, uyumak, nefsi hevesler ve

sehvani duygulardan azade olarak, disi ve erkek vasiflarina da sahip olmadiklarini kaydeder.424

Melaikenin yukarida kaydedilen vasiflar1 hakkinda bir ihtilaf s6z konusu degildir. Fakat
meleklerin glinahsiz olmalari ve seytanin melekler ziimresinde dahil olup olmamasi hakkinda
bir ihtilaf vardir. Bu konudaki ayetleri delil gostererek meleklerin ismet sifatin1 teslim
etmeyenler, meleklerin insanoglu hakkinda zanda bulunma, Allah’a itiraz, Hz. Adem’in giybeti,
nefislerini tezkiye gibi bazi giinahlari islediklerini iddia ederler. Seytani1 da melaike sinifinda
kabul edenler; “Meleklere, “Adem’e secde edin” dedigimizde iblis disindakiler derhal secde
ettiler; o direndi, biiyiiklendi ve kafirlerden oldu”425 ayetini delil gostererek, meleklerin
emrolunduklari secdeyi yaptiklarini, fakat iblisin yapmadigini, secde etmeleri emredilen gruba
iblisin de dahil edilmesi dolayisiyla iblisin de meldikeden oldugunu iddia ederler.426

Ehl-i Siinnet kelam alimlerine goére meleklerin insanlar hakkindaki bilgileri hikmet-i ildhiye
geregi olarak, Allah'in onlara 6gretmesiyle ve bu bilgileri levh-i mahfuzda goérmeleri
sebebiyledir. Dolayisiyla onlarin “Biz seni 6vgii ile tesbih ederken ve senin kutsalligini dile
getirip dururken orada fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?”427 seklindeki
sorgular1 ademogullar1 hakkinda bir su-i zan degildir. Allah’a bir itiraz veya inkardan ziyade
insanlarin yaratilmalarindaki hikmeti sorgulamak icindir.#2¢ Zira meleklerin asla hadlerini
asmayarak, Allah’in emirleri dogrultusunda hareket eden miimtaz kullar olduklar ayetlerde

ifade edilmistir.429

“O cinlerdendi, rabbinin emrinden disari ¢ikt1.”430 ayeti delil gosteren Yemlthazade, Seytanin
melekler ziimresine dahil olmadigini, ancak seytan ¢ok fazla ibadet etmesi, ziihd ve takvasi
nedeniyle Allah’in ikramina mazhar olarak melekler ziimresine dahil edilebilecegini ileri
stirmektedir. Ona gore, “Iblise melek denilemez, fakat melekiyet kesb etmis denilebilir. Bu

sebeple de meleklerle ayni hitaba ve emre maruz kalmigtir.”431

424 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 202.
425 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Bakara 2/34
426 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 202.
427 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Bakara 2/30
428 Sa‘deddin Mes‘Gd b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-makdsid (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 3/53-55.
429 Kur’an-1 Kerim Meali. el-Enbiya 21/26
430 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Kehf 18/50
431 Yemlithazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 203.
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Bakara suresi 102. ayet-i kerimede zikredilen Harut ve Mariit isimli iki melegin durumu ise
melekler hakkindaki bir diger ihtilaf konusudur. Babillileri imtihan etmek maksadiyla
gonderilen bu iki melek, ayetin ifade ettigi tizere onlar1 bilin¢clendirmek ve Allah’1 inkara karsi
Babil halkim1 ikaz etmekle gorevlendirilmislerdi. Yemlihazade, sihir 6gretmenin giinah
olmasindan hareketle bu iki melegin giinah isledikleri iddialarina kars1 Harut ve Mariit kissasi
hakkinda bir degerlendirme yapmistir. Ehl-i Stinnet miifessirlerine gore, Harut ve Marfit asla
bir giinah islememistir. Onlar, baz1 seytanlarin eslerin arasini a¢ma, insanlar arasinda
diismanlik meydana getirme, fitne ¢ikarma, insanlar1 dalalete, sirke ve kiifre diisiirme vs. gibi
amaglarla insanlara sihir 6gretmesi neticesinde gorevlendirilmis iki melektir. Gorevleri ise
sihrin veya g6z aldatmasinin nasil meydana geldigini insanlara anlatarak, insanlarin sihri
mucizeden ayirt etmelerini saglamak ve yanlis yollara saparak kiifre diismelerini engellemekti.
Ayetlerde de beyan edildigi lizere insanlara sihri Ogretirler, fakat ogrettikleri insanlara
kendilerinin bir imtihan iizere gonderildikleri bilgisini de verirlerdi. Yani, sihir su sekilde
meydana geliyor, 6gren, ondan sakin, fakat sihir yapma, derlerdi. Bu baglamda Harut ve Mariit
isimli iki melegin bir imtihan olarak yeryiiziine génderildikleri ve emrolunduklar1 sekilde

hareket ettikleri, dolayisiyla asla giinah islemedikleri ortaya cikmaktadir.

Yemlthazdde de Ehl-i Stinnet keldm alimlerinin gorislerini paylasarak meleklerin giinah
islemediklerini ve onlarin ismet sifatini kabul etmeyenlerin ortaya koyduklari delillerin zanni

oldugunu ifade etmektedir.432

2.7. Sem’iyyat

2.7.1. Kiyamet

Kainatta kurulmus olan diizenin bozulmasiyla diinya hayatinin da son bulmasi anlaminda bir
terim olarak kiyamet, biitlin kdinattaki hayatin sona erisini ifade eder. “(0O giin) sira iiflenecek,
ardindan -Allah'in diledikleri disinda- goklerde ve yerde bulunanlarin hepsi diisiip dlecek;
sonra sira yeniden lflenecek ve onlar birden ayaga kalkmis, etrafa bakiyor olacaklar.”33
ayetinin de beyaniyla sfira ilk ifiiriildigiinde kainattaki hayat tamamen son bulacaktir.
Kiyamet siireci hakkinda cesitli ayetlerde yapilan tasvirlerde; kesinlikle meydana gelecegi,
zamaninin yaklastigi, ansizin vuku bulacagi, bazi alametlerinin ortaya ¢iktigi, kdinattaki
sistemin bozulacag, insanlarin biiyiik bir korkuya kapilacagi, vaktini Allah’tan baska kimsenin

bilemeyecegi gibi ifadeler yer almaktadir.

432 Yemlihazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 205.
433 Kur’dn-1 Kerim Meali. ez-Ziimer 39/68
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Alemin kidemini iddia edenler kainattaki diizenin bozulacagini ve hayatin son bulacagini kabul
etmezler. Fakat baslangici olan her maddenin elbette bir sonunun da olacag1 gerceginden
hareketle dlemin hadis oldugunu sdyleyen kelamcilara gére kiyametin meydana gelecegi
muhakkaktir. Bu durum aklen imkansiz olmadigi gibi modern bilimsel ¢alismalar da kozmik

sistemin bir giin sona erecegi bilgisini dogrulamaktadir.

“Vakit yaklasti ve ay yarildi.”434 ayet-i kerimesi ile kiyametin yakin oldugu sabit olmakla birlikte
tam olarak ne zaman meydana geleceginin bilgisi ise yalnizca Allah’in ilmindedir. “Onun
hakkindaki nihal bilgi rabbine aittir.”435 gibi bircok ayetle kiyamet vaktinin yalniz Allah’in
bilgisinde oldugu, hatta Rasulullah’a bile kiyametin ne zaman kopacaginin bildirilmedigi
naslarda beyan edilmistir. Bununla birlikte kiyametin vakti yaklasmis ve belirtileri ortaya
c¢ikmaya baslamistir. Fakat Allah hikmeti geregi olarak kiyametin vaktini insanlardan

gizlemistir.436

“Onlar (yola gelmek icin) kiyamet vaktinin ansizin gelivermesini mi bekliyorlar? Halbuki onun
alametleri geldi. O gelip ¢atinca akillarin1 baslarina devsirmeleri neye yarar!”437 ayetinde de
kiyametin yaklastigi ve isaretlerinin ortaya ¢iktigi beyan edilmektedir. Kur’an’da kiyamet
alametleri hakkinda genis bilgiler yer almamakla birlikte dabbetii’l-arzin ¢ikisi, insanlari
saracak bir dumanin gelecegi, Yeciic ve Mecliciin ¢ikisi, ayin yarilacag gibi alametlerinden
bahsedilmektedir. Fiten ve meldhim kitaplarinda yer verilen hadis-i seriflerde de pek ¢ok farkl
kiyamet alameti siralanmaktadir. Fakat sayilari yetmisi gecen bu rivayetlerin ¢ogunun zayif ve

uydurma oldugu tespit edilmistir.

Kiyamet alametlerine dair rivayetler degisik tasniflere konu olmus, ehemmiyetine veya ortaya
cikis zamanina gore siralanmislardir. Kiyametin kuiglik alametleri olarak isimlendirilen, onun
an be an yaklastigini ifade eden birtakim olaylar rivayet edilmistir. Hz. Peygamber’e atfedilen
bu rivayetlerde; Kur’an’in unutulacagi, giinahlarin yayginlasip ickinin, zinanin, kumarin ve
biitiin nehyedilen seylerin agiktan aciga islenecegi, emanete hiyanet edilecegi, ehliyetsiz
kisilerin yonetime getirilecegi, insanlarin aksam mii'min olarak yatip sabah kéafir olarak
kalkacagi, mescitlerin i¢lerinin siislenecegi fakat iclerinde ibadet edilmeyecegi, kadinlarin
erkeklere erkeklerin de kadinlara benzemeye calisacaklari, aciklik ve sacikligin yayginlasacagi,
emr-i bi'l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinkerin terk edilecegi... gibi bircok alamet
zikredilmektedir.#38

434 Kur’an-1 Kerim Meali. el-Kamer 54 /1
435 Kur’an-1 Kerim Meali. en-Naziat 79/44

436 Bekir Topaloglu, “Kiyamet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 Kasim 2025); Yusuf Sevki Yavuz, “Kiyamet
Alametleri”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 03 Agustos 2025).

437 Kur’dn-1 Kerim Meali. Muhammed 47/18
438 Topaloglu, “Kiyamet”.
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Kiyametin biiylik alametleri olarak zikredilen olaylar ise kiyamet kopmadan 6nce meydana
gelecegi kabul edilen olagantistii hadiselerdir. Bliyiik alametlerden dabbetii'l-arz, duhan ve
Yeclic Meciic Kur’an ayetleriyle sabit olmakla birlikte, mahiyetleri hakkinda ¢esitli yorumlar
yapilmissa da miitesabih nev’inden olup hakikatleri bizce mechuldiir. Mehdi, deccal ve Hz.

Isa’nin gokten inmesi gibi rivayetler ise Hz. Peygamber’e dayandiriimaktadir.43°

Yemlihazade kiyametin vakti ile ilgili Kur'an-1 Kerim’deki ayetleri ve hadislerdeki ifadeleri
nakletmekle birlikte yorum yapmaktan kacinir. Ona gore kiyamet yakin olmakla birlikte
vaktinin bilinmesi miimkiin degildir. Baz1 alametleri bize bildirilmisse de mahiyetleri ve
tevilleri bizce malum degildir. Kur’an’da ve hadislerde ifade edilen kiyametin kiiciik veya
biiylik alametlerinden kimisinin kismen zuhur etmis olmasina kiyasen, kiyametin vaktini tayin
etmek de miimkiin degildir. Bu gibi tevile muhtagc, fakat bizce malum olmayan, ilmi yalnizca
Allah’in katinda mevcut olan seylerle mesgul olmak ise abesle istigal oldugu gibi vakti zayi
etmekten baska bir ise de yaramaz. Yemlihazade kiyamet alametleriyle ilgili rivayetleri
nakletmekle birlikte, israiliyattan sizan yanlis bilgiler neticesinde, bu alanda ¢ok fazla bilgi
kirliligi oldugunu da ifade etmektedir. Ona gore yillarca cesitli sekillerde tahrif edilen bu
kitaplardaki bilgiler muteber olamayacag gibi, onlardan elde edilen bilgilerin sahih rivayet gibi

servis edilmeleri de son derece sakincalidir.440

2.7.2. Kabir hayati

Ahirete iman, imanin temel kaidelerinden olup biitiin mii'minlerin inanmasi1 etmesi gereken
bir hakikattir. Ahirete iman etmeyen birinin diger esaslara imani da kabul edilmez. Fakat
ahirete iman ile birlikte mahiyeti, gerceklesme sekli vs. gibi konularda fikir ayriliklar: olabilir.

Bu konudaki farkli goriisler kisinin tekfir edilmesini gerektirmez.

Ahiret duraklarinin ilki olarak ifade edilen kabir hayati kisinin 6liimiinden sonra yeniden
dirilisine kadar icinde yasayacagl berzah hayatini da ifade eden bir kavramdir.*4! Berzah ise
diinya hayati ile ahiret hayatinin arasindaki déonemi ifade i¢in kullanilan “iki sey arasindaki
engel” manasinda bir terimdir.#42 “Sizi topraktan yarattik, yine oraya dondiirecegiz ve bir defa
daha sizi oradan ¢ikaracagiz”443 ayeti gibi bir¢ok ayetin ifadesiyle insanlar toprak olup, sonra
da tekrar diriltileceklerdir.

439 Yusuf Sevki Yavuz, “Kiyamet Alametleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002).
440 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 377.

441 Siileyman Toprak, “Kabir (Kelam)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001).
442 Clineyt Gokee, “Berzah”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 24 Temmuz 2025).

443 Kur’an-1 Kerim Meali. Taha 20/55
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Kelam ilminde kabir hayati hakkinda konu edilen meseleler; kabir sorgusu, kabir azab1 ve kabir
nimetidir. Bu meseleler insanlar i¢in gayba dair haberler sinifina girdiginden, hakkinda vahiy
olmadan bilgi sahibi olunamaz. Ehl-i Stinnet alimlerince kabir hayati imani meselelere dahil
edilmistir. Kabirdeki sualin hak oldugu hususunda “Allah saglam s6ze iman edenleri hem
diinya hayatinda hem de ahirette saglam tutar; Allah zalimleri de sasirtir ve Allah diledigini

yapar.”#4 ayetinin bu konuda nazil oldugu rivayet edilmistir.

Kabirdeki sual isleminin ardindan 6diil veya ceza verilecegi ise Ehl-i Stinnet diisiincesinde ayet
ve hadislerden delillerle temellendirilmeye calisilmistir. Kabir hayatinin ruh ve cesetle birlikte
mi olacagl ise problemin temelini teskil etmektedir. Kabirdeki 6diill veya cezanin niteligi
konusunda ¢ok farkli goriisler dne siirtilmiistiir. Gergekte kabirde nasil bir hayat yasanacagi
konusunda kesin birsey sdylemenin imkansiz oldugunu sdyleyen alimlerden bazilar1 bu
hayatin sadece bedenle olacagini ileri siirerken, bazilar1 da sadece ruh ile, kimisi de hem ruh
hem de bedenle oldugunu savunmuslardir. Ehl-i Siinnet dlimleri ve Mutezile’nin ¢ogunlugu
arasinda kabir azabinin ruh ve cesetle birlikte olacagi konusunda ortak bir diisiince

hakimdir.445

Kabir azabi gayba ait bilgi alaninda oldugundan islam alimleri gesitli ayet ve hadislerin isaret
ettigi deliller ¢cercevesinde meseleye agiklik getirmeye calismislardir. “Nihayet Allah, onlarin
kurduklar kotii tuzaklardan bu kisiyi korudu; Firavun ailesini ise siddetli bir azap kusatip yok
etti. Bu azap, onlarin sabah aksam sokulacaklari atestir. Kiyamet koptugunda, “Firavun ailesini
en siddetli azabin icine atin!” denilecek.”#46 ayetinde beyan edilen azabi, dlimler Firavun'un
maruz kalacag1 kabir azabi seklinde yorumlamislardir. Bunun gibi bir¢ok ayet ve hadisin

isaretiyle kabir azabinin gergekligi aciga ¢ikmaktadir.

“Allah yolunda oldiiriilenler icin “Oliller” demeyin. Hayir, onlar diridirler, fakat siz
bilemezsiniz.”447 ayet-i kerimesi kabirde Allah'in rizasini kazanmis baz1 kullarin
nimetlendirileceginin en acik delilidir. Sadece bu ayet nazara alindiginda dahi, kabirde nimet
olduguna gore azabin da olmasinin aklen miimkiin oldugu anlasilir. islam alimleri ayetin zahir
manasinin acik oldugundan hareketle tevil edilemeyecegini sdylerler. Ayette gecen, insanlarin
bunu anlamayacag: ifadesi ise bu nimetin berzahta verilecegini gosterir. Ciinkii kiyamet
sonrasi toplanmada herkes tarafindan goériilecek bir nimetlendirme olsaydi, bu ifadenin geregi
olmazdi. “Allah mutlaka onlar1 hosnut olacaklari bir yere koyacaktir. Kuskusuz Allah hakkiyla

bilendir, halimdir.”448 gibi ayetleri de siyak sibak baglaminda degerlendiren alimler, sehit

444 Kur’an-1 Kerim Meali. ibrahim 14/27

445 Namik Kemal Okumus, “Yeniden Dirilis ve Ahiret”, Sistematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran, 1 Cilt (Ankara: Bilay
Yayinlariy, 2021), 531-545.

446 Kur’an-1 Kerim Meali. el-M{’'min 40/46-47
447 Kur’an-1 Kerim Meali. el-Bakara 2/154
448 Kur’dn-1 Kerfm Meali. el-Hac 22 /59
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mertebesine ¢ikamasa dahi Allah’in rizasini kazanmis iyi kullarin kabirde 6diillendirilecegini

ifade etmislerdir.44°

Yemlihazade kabir suali ve azabinin imana dahil oldugunu ifade ederek, Ehl-i Siinnet alimleri
ile benzer deliller getirir. Ona goére Allah’in cesedin bir kismina veya tamamina ruhu iade edip,
bizim bilmedigimiz bir sekilde ona hayat bahsederek ceza veya miikafatta bulunmasi aklen
imkansiz degildir. Aklen miimkiin bir sey hakkinda ayet ve hadislerden deliller de varsa o seye
iman etmek artik vacip olur, kanaatindedir.45° Ehl-i Siinnet alimleri arasinda kabir azabinin
mahiyeti ve sekliyle alakal ihtilaf olmakla birlikte, ortak kanaat ise kabir azabina iman edip

hakikat ve keyfiyetiyle mesgul olunmamasi iizerinedir.

2.7.3. Yeniden dirilis ve ahiret hayati

Ba’s kelimesinin sozliikk anlami “uykudan uyandirmak, diriltmek” gibi manalara gelmektedir.
Islam inancinda 6ldiikten sonra dirilme anlamina gelen ba’s iman esaslarindan oldugundan
inkarinin kiifrii netice verdigine dair ittifak vardir.#51 Uzerinde Kur’an, siinnet ve icma ile ittifak
oldugu gibi aklen de imkansiz degildir. Allah’in baki isminin tecellisi i¢in Allah’tan baska her
seyin, velev ki bir an bile olsa helak olacag1 ayetlerin acik manasiyla sabit bir hakikattir.
“Yeryiiziinde bulunanlarin hepsi fanidir. Azamet ve kerem sahibi rabbinin zati ise baki kalir.”452
“O’'nun zatindan baska her sey yok olacaktir.”453 gibi ayetler sarahatle bu manaya isaret

etmektedir.

Kiyametin kopmasiyla birlikte biitiin canlilarin heldk olacagi konusunda bir ittifak olmakla
birlikte, bu yok olmanin ne suretle olacagi konusunda ihtilaf vardir. Kur’an ayetlerinin ifade
ettigi lizere biitiin canlilar yok olacak, sonra yeniden yaratilarak rablerinin huzuruna
kosacaklardir. Ayetlerin zahirf manalar1 agik olmakla birlikte, ashaptan gelen rivayetler ba’s

hakkindaki ayetlerin ashap tarafindan da bu sekilde telakki edildigini gostermektedir.

Yeniden dirilisin ruh ve cesetle birlikte olacagi konusunda Ehl-i Siinnet, Mutezile ve Sia
arasinda goris birligi vardir. Kur’an ayetlerindeki tasvirler incelendiginde de ahiret hayatinin
ruh ve ceset birlikteligiyle olacag1 acik¢a goriinmektedir. Imam Gazzali hasrin cismani degil
ruhani oldugunu iddia eden baz filozoflar siddetle elestirerek tekfir etmistir.4>* Bu tiirde

zahirl manasi acik olan naslar te’vil etmenin celiskili oldugunu ifade eden Islam alimleri de

449 Toprak, “Kabir”.
450 Yemlihazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 260.
451 Yusuf Sevki Yavuz, “Ba’s”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 25 Temmuz 2025).
452 Kur’dn-1 Kerim Meali. er-Rahman 55/26-27
453 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Kasas 28/88
454 Gazzali, Tehdfiitii’l-feldsife, 84-90.
108



hasrin yalniz ruh ile olacagini iddia edenlerin tutarsizligini ortaya koymuslardir.455 Bir seyin
ikinci defa yaratilmasinin ilk yaratmadan daha kolay oldugunu, bir seyi birinci kez yapanin
ikinci kez de yapabilecek olmasi gibi yeniden yaratmanin kesinlikle olacagina dair ayetler de
ba’sin cisim ve ruh ile olacaginin gostergesidir. Bununla birlikte alimler siiphesiz meydana
gelecek olan hasre iman ederek, hakikati ve nasil meydana gelecegi gibi konularin Allah’a

havale edilmesini tavsiye etmislerdir.

Yeniden dirilisin devaminda tiim insanlarin diinyada isledikleri fiillerinden sorguya
cekilmesine ise “hesap” denilmistir. Sozliikte “saymak, hesap etmek” gibi manalara gelen
hesap, ahiret hayatinda yasanacak olan basamaklardandir. Ayet ve hadislerden anlasildig:
lizere ba’sin meydana geldigi alanda bir mahkeme kurulacak ve her insana isledikleri biitiin
fiillerin yazildig1 amel defterleri takdim edilecektir. Bu defterlerin mahiyetleri bilinmemekle
birlikte, yazanlarin Kiramen Katibin melekleri oldugunu Kur’an haber vermektedir.4>¢ Amel
defterlerinin baz1 insanlara sag tarafindan bazi insanlara ise sol tarafindan verilecegini Kur’an
haber vermektedir. Defteri sag tarafindan verilen seving icinde olacak ve “Kitab1 sag tarafindan
verilen kimse der ki “Alin kitabimi okuyun; Dogrusu ben, hesabimla karsilasacagimi zaten
bekliyordum.”#57 diyecektir. Amel defteri sol tarafindan verilen ise Kur’an-1 Kerim’de “Kime de
kitabi arkasindan verilirse, “Eyvah!” diye bagiracak ve alevli atese girecektir.”458 seklinde tasvir
edilmistir. Bu hesabin son derece siiratli bir sekilde goriilecegini de yine ayetlerin

isaretlerinden anlamaktayiz.459

0 giin herkes amel defterlerinin karsiliginda nereye gidecegini bildiginden Kur’an’in ifadesiyle
o giin bir kisim insanlarin yiizleri ak,*° bir kisim insanlarin yiizleri ise hiiziinden zuliimat
karanliginda“6! olacaktir. Hadislerin ifade ettigi cehennem hasir meydanina yaklastirilacak (ya
da bazi rivayetlere gore oraya kurulacak) ve cehennem iizerinden cennete varan bir kopri
kurulacaktir. Miifessirler ayet ve hadisleri hasir meydanina getirilen cehennemi biitiin

insanlarin goérecegi seklinde yorumlamislardir.

Ahirette biitiin insanlarin hesaba ¢ekilecegi Kur'an, siinnet ve icma ile sabittir. Bu sebeple Islam
dlimlerinin geneli ahirette amellerden hesaba ¢ekilecegine iman etmenin farz oldugu
gorisiindedirler. Sia ve Mutezile imamlarindan bazilarn ise farz oldugu gorisiini
benimsemezler. Genel kabule gore hesap siirecinin yeniden dirilis ile birlikte mahserdeki

bekleyis, amel defterlerinin dagitilmasi, amellerden sorguya c¢ekilme ve tartilmasi gibi

455 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 277.

456 Altuntas ve Sahin, Kur’dn-1 Kerim Meali. Kaf 50/17-18; Okumus, “Yeniden Dirilis ve Ahiret”.
457 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Hakka 69/19-20

458 Kur’an-1 Kerim Meali. el-Insikak 84/10-12

459 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Bakara 2/202

460 Kur’an-1 Kerim Meali. Abese 80/38

461 Kur’dn-1 Kerim Meali. Abese 80/40
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basamaklardan olustugu kabul edilmektedir. Bir kabule gore herkesin hesabi direkt Allah
tarafindan goriilecek olup yarim giinden daha az siirecektir. Diger bir kabulde ise hesap
stirecini Allah tarafindan gorevlendirilmis melekler ytiriitecektir. Bu gériis hem Kur’an’a daha
uygun hem de akla daha yatkin goériinmektedir. Ciinkii Kur'an’in beyaniyla Allah o giin
kéafirlerle konusmayacak ve onlarin yiiziine bakmayacaktir; “Allah kiyamet giiniinde onlarla
konusmayacak, onlar1 arindirmayacak!”,462 “Kiyamet giinii Allah onlarla konusmayacak, onlara

bakmayacak ve onlari temize ¢ikarmayacaktir.”463

Alimler her ne kadar nasslarla sabit olsa da nasslarin bildirdiginin haricinde bir bilgiye sahip
olamayacagimiz gaybi bir alan olan hesap siireciyle alakali olarak mahiyeti {izerine
diistinmenin ve akil yliriiterek nasslarda haber verilmeyen c¢ikarimlarda bulunmanin saglikl
olmadig1 gériisiindedirler. Insanin fitraten muteriz karakteri de diisiiniildiigiinde hesabin
insanlarin ve meleklerin sahitliginde yapilmasi higbir itiraz noktasi kalmamasi agisindan
hikmete de uygun olanidir. Hesabin safhalarini hikmet acisindan da degerlendiren alimler,
Allah’'in adaleti, raz1 oldugu kullarina litfu, kimsenin hakkinin kimsede kalmayacagina biitiin

yarattiklarinin sahitligi gibi bir¢ok hikmetler siralanmistir.

“O glin Olgl-tart1 haktir. Artik kimin tartilari agir gelirse iste onlar kurtulusa erenlerdir. Kimin
de tartilar1 hafif gelirse iste onlar, ayetlerimize karsi haksizlik ettiklerinden dolay1 kendilerini
ziyana sokanlardir.”#6* ayetleri ile mizanin hakk oldugu ve amellerin mizanda tartilacag:
muhakkaktir. Yeniden dirilisin safhalarindan biri olan mizan, mahser meydaninda kurulacagi
kabul edilen, amellerin tartilacagi, mahiyetinin bizce mechul oldugu bir tartidir. Her kul i¢in
ceza veya miukafat gerekecegini ortaya c¢ikaracak olan mizanda ameller ¢okluk azlhk
bakimindan tesbit edip degerlendirecektir. Keza amel defterlerinin verilmesi, herkesin bizzat
kendi defterini okuyarak amellerin hesabinin yapilmasi neticesinde fiillerin tartilip her kulun
gidecegi mekanin belirlenmesi a¢isindan da mizan, nasslarla sabit olmakla birlikte aklen de
gereklidir.

Mizana kimlerin amellerin koyulacagi ve nelerin koyulacagi hususunda gorts farkliliklar
mevcuttur. Mizanin sekliyle alakali nasslarin isaretiyle, iki g6zl bulundugu, ortada dili oldugu
gibi yorumlar yapilmistir. Kimisi amellerin yazili oldugu sayfalarin tartiya konulacagin
soylerken, sayfalarin degil o sayfalarda yazilan fiilleri isleyen kisinin tartilacagi goériistini
savunanlar da olmustur. Nitekim Islam 4limlerinin ¢ogu bizim i¢in gaybi olan mizanin mahiyeti

hakkinda yorum yapmayarak meseleyi Allah’a havale etmeyi daha dogru bulmuslardir. Kadi

462 Kur’an-1 Kerim Meali. el-Bakara 2/174

463 Emrullah Yiiksel, “Hesap”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 27 Temmuz 2025); Kur'dn-1 Kerim Meali. Al-i iImran
3/77

464 Kur’an-1 Kerim Meali. el-A'raf 7/8-9
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Abdiilcebbar bazi Mutezili dlimlerin mizan1 adalet anlamina tevil etmelerini elestirerek bu

konuda mecaza bagvurmay1 dogru bulmaz.465

YemlihazAde baz1 Alimlerin “Iste onlar, rablerinin ayetlerini ve 0'na kavusmay: inkar eden, bu
ylzden amelleri bosa gitmis olanlardir. Bu sebeple biz kiyamet giiniinde onlarin (diinyadaki)
amellerine deger vermeyiz.”46¢ ayetini delil getirerek Kkafirlerin amellerin mizan da
tartilmayacagini savunduklarini nakletmektedir. Onlara goére mizan yalniz mii'minlere mahsus
olup, mizan da tartilacak olan ise iman degil, iyilik ve kotiiltiklerdir. Tart1 neticesinde hasenati
agir gelenler cennete, seyyiati agir gelenler ise eger Allah'in affina veya izn-i ilahi ile sefaate
mazhar olmazlarsa cehenneme gideceklerdir. Yemlthazade bu gériisii Ibn-i Abbas’in tefsiri ile
reddetmektedir; kafirler iyilik yapmis olsalar bile ellerinin bos oldugunu gdstermek icin
amelleri mizana konulacaktir. Ayette gecen, kafirlerin amellerinin tartilmayacagindan murad
ise, kiiflirlerinden dolay1 yaptiklan iyiliklerin de karsiliim1 géremeyecek olmalarindandir.
Clink kéfirlerin fiillerinin hicbir agirligi olmayacak olup, ayette gecen ve amelleri mizanda agir

gelecek olanlar yalniz miiminlerdir.467

Netice olarak mizanda iyilikleri agir basanlarin cennete, fenaliklar1 agir basanlarin ise
cehenneme gidecekleri konusunda ihtilaf yoktur. Bazi felsefecilerin cennet ve cehennemdeki
hallere bedenin degil yalniz ruhun maruz kalacag: goriisleri ise Kur’an ayetleriyle ¢celismekle
birlikte Ehl-i Siinnet tarafindan da reddedilmistir. Ehl-i Stinnetin kabulii ise nimetin de azabin
da hem bedeni hem de ruhi olacagidir.

Ahiret safhalarindan bir digerinin de hadisler yoluyla varligi bilinen sirattir. Sirat, kabul edilen
manasiyla Kur’an-1 Kerim’de gegmemekle birlikte hadis-i seriflerden hareketle delillendirilen
bir kavramdir. Tahrim suresi 8. ayeti cennete giden bir yolun varligina isaret etmektedir; “...0
glin Allah, peygamberi ve onunla ayni1 imani paylasanlar1 utandirmaz. Onlarin nuru 6nlerinde
ve sag yanlarinda ilerleyerek yollarini aydinlatirken soyle derler: “Rabbimiz! Nurumuzu arttir
eksiltme ve bizi bagisla...”. Hadislerin rivayetlerinde sirat ile ilgili verilen bilgiler bize onun
cehennem {izerinde kurulup cennete giden bir yol oldugunu gostermektedir. Cennet ehli bu
yoldan amellerinin durumuna gore farkl kolayliklarda gegebilecekken, cehennem ehlinin ise

ayaklar1 kayacak ve nar-1 cehenneme diiseceklerdir.

Yemlthazdde de sirati hadislerin rivayetiyle yorumlayarak, sirati cehennemin iizerinden

«

uzatilacak kildan ince kilictan keskin bir képrii olarak nitelemistir. “...Hepsini cehennemin

yoluna siiriin!"468 ve “I¢inizden, oraya varmayacak hicbir kimse yoktur. Bu, rabbinin

465 Abdiilcebbar, Serhu’l-ustli’l-hamse: Mu ‘tezile’nin bes ilkesi, 1/735.
466 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Kehf 18/105
467 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 290.
468 Kur’an-1 Kerim Meali. es-Saffat 37 /23
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kesinlesmis bir hiikmiidiir.”469 ayetlerini sirata delil olarak kaydeden Yemlihazade,
cehennemin {izerindeki yoldan ge¢cmek suretiyle ehl-i imanin da cehenneme ugrayacagina
isaret ettigi kanaatindedir. Fakat ehl-i iman cehenneme girmeyecek, Allah takva sahibi kullarini
liitfuyla kurtaracaktir. Keza cennete gitmek icin sirat haricinde bir yol olmadig1 da hadislerden

anlasilmaktadir.470

Islam alimleri siratin varligi konusunda fikir birligi icinde olmakla birlikte mahiyeti hakkinda
farkl goriisler ileri stirmiislerdir. Ehl-i Stinnet dlimlerinden bazilar1 kildan ince kilictan keskin
bir koprii suretini aklen imkansiz goriip kabul etmemistir. Mutezill alim Kadi Abdiilcebbar da
ahirette teklif olmayacagindan Allah’in kullarin1 boyle bir képriiniin lizerinden ge¢mekle
miikellef tutmayacagi kanaatindedir. Fakat lizerinden gecilmek istendiginde cennet ehli icin

genisleyecek cehennem ehli icin ise daralacak bir mahiyette oldugunu kabul etmektedir.471

Ehl-i Siinnet dlimleri cehennem iizerine kurulacak kopriiniin varliginin inkar edilemeyecegini
soylerken, bizim icin gayb olan bu mesele hakkinda yorum yapmayip hadisleri zahiri
anlamlariyla kabul etmek gerektiginin altin1 gizerler. Yapilan yorumlarin geneli ise cennet
ehlinin iizerinden amellerine gore kolaylikla gececegi cehennem ehlinin ise gecemeyip
diisecegi bir yolun aklen miimkiin olmakla birlikte, nasslarin delaletiyle de siratin varligina

imanin gerekli oldugu tizerinedir.*72

Ahirette mii’'minlerin giinahlarinin affina vesile olmasi1 bakimindan sefaat kavrami da éliim
sonrasi ebedi hayata baslangic safhalarinda 6nemli merhalelerden biri olarak kabul
edilmektedir. Sefaat, sozliikte “birisinin bagislanmasi i¢in aracilik etmek” anlaminda
kullanilirken, 1stilahta peygamberlerin mahser giinii Allah’a niyaz ederek iimmetinden bazi
fertlerin glinahlarinin affedilmesini istemesi manasinda kullanilir. Sefaat konusunda biitiin
goriislerin iizerinde birlestigi husus, hi¢ kimsenin Allah’in raz1 olmadig1 bir kisi hakkinda
sefaatte bulunamayacagidir. Bununla birlikte sefaat, lizerinde en ¢ok tartisilan konulardan
biridir.

“...0'nun izni olmadik¢a katinda hicbir kimse sefaat edemez...”473 ayetinde ifade ettigi lizere
Allah bir kuluna digerine sefaat etmesi icin izin vermedikce kimsenin birbirine sefaatgi
olmasina ihtimal yoktur. “O giin -rahmanin izin verdigi ve s6ziinden hosnut oldugu kimseler
miistesna- sefaatin bir yarar1 olmaz.”474 ayetine gore de Allah’'in affetmeyi diledigi ve raz

oldugu kullarinin haricinde hi¢ kimse baskasinin sefaatinden istifade edemez.

469 Kur’dn-1 Kerim Meali. Meryem 19/71

470 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 293.

471 Abdiilcebbar, Serhu’l-ustli’l-hamse: Mu‘tezile’nin bes ilkesi, 1/737.

472 Hayrettin Nebi Giidekli, “Sirat”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 29 Temmuz 2025).
473 Kur’an-1 Kerim Meali. el-Bakara 2 /255

474 Kur’an-1 Kerim Meali. Taha 20/109
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Sefaat konusunda muteber hadis kitaplarinda kayith bircok hadis bulunmaktadir. Hadislerden
anlasildigi lizere Hz. Peygamber’in dhirette yapacagi ilk sefaat hesaba cekilmek iizere bekleyen
mii'minlerin takatlerinin tiikenip, ziyadesiyle bunaldiklar1 bir anda hesabin hizlica goriilmesi
lizerine olacaktir. Daha sonra sirasiyla cennet ehli olan mii'minler ve giinahlarindan dolay1
cehenneme girecek olanlar da Hz. Peygamber’in sefaatine nail olacaklardir. Ibadet ve taat iizere
devam eden takva sahiplerine ise namaz, orug¢ gibi ibadetlerinin sefaatci olacagi da yine

hadislerde kaydedilmistir.

Tovbe etmeden olen veya biiyiik glinah islemis olan miisliimanlarin sefaatten faydalanip
faydalanamayacagi hususu ise tartisma konusu olmustur. Bazi Mutezili dlimlere gore biiyiik
glinah isleyenlere sefaat edilmeyecek olup, sefaat yalniz kiiciik giinahlara etki edecektir. Kadi
Abdiilcebbar’a gore de tovbe etmeden dlen miirtekib-i kebire fasik olarak 6ldiikleri icin sefaat
olunmayacaklardir.4’> Biiylik giinah sahiplerinin de sefaate mazhar olacaklari iddias1 bazi
dlimlerce bircok acidan kabul gérmemistir. Miirtekib-i kebireye sefaat Hz. Peygamber’in
kiyamet giinli diisman olacagini ifade ettigi; emanete ihanet eden, ickiye devam eden, haksiz
yere birini 6ldiiren, gecimini haram yoldan elde eden vs. gibi ziimreleri kapsadigindan
hadislerle de celismektedir. Alimler akli acidan da giinaha devam eden fasik birinin tovbesiz
6ldiigiinde afva mazhar olmasini miimkiin gérmezler. Hem bu durumun nasilsa sefaate mazhar
olurum rahatligiyla miisliimanlar1 giinaha sevkedip, giinahta i1srar etme noktasinda zarari da

bulunmaktadir.

Mutezile haricinde kalan Ehl-i Siinnet, Sia ve Selefiye ise tam tersi, sefaatin biiyiik giinah isleyip
tovbe etmeden 6len musliimanlar1 da kapsadigi diisiincesindedirler. Onlara gore biiyiik giinah
islese dahi Allah’in birligine iman eden ve bazi gilizel davranislarda bulunan misliimanlar
ahirette kafirlerle ayni kefeye konulmayacaklardir. Giinahta 1srar etmelerinin karsilig1 olarak
cezayl hak etseler de sefaatten mahrum birakildiklar: taktirde Kur’an’da ve hadis-i seriflerde

vaad edilen lituf, bagislama, af ve magfiret gibi kavramlar manasiz kalacaktir.

Yemlihazade de ahiretteki sefaat konusunda Ehl-i Siinnet alimleri gibi, sefaatin hak oldugu,
sadece mii'minleri kapsadig, sefaat ile mii'minlerin derecelerinin de yiikseltilecegi, biiylik
giinah sahiplerine de sefaat edilebilecegi, kafirlere ise asla sefaat olunmayacagi kanaatindedir.
Ehl-i Stinnet diislincesinde tovbe etmeden Olen miisliimanlar da sefaate mazhar olup
olabileceklerdir.476

2.7.4. Cennet ve cehennem

475 Abdiilcebbar, Serhu’l-ustili’l-hamse: Mu ‘tezile’nin bes ilkesi, 1/687.
476 Yemlihazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 307.
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Me'va, adn, dariilmukame, naim, dariisselam, hiisna, firdevs gibi isimlerle de anilan cennet, dini
literatiirde diinya hayatindaki imtihanm1 kazanacak olanlarin ebedi miikafati olarak
bilinmektedir. Kur’dn-1 Kerim’de ve hadislerde cennet, mii'minlerin ebedi saadet iginde
yasayacaklari mekan olarak ¢esitli tasvirlerle anlatilmaktadir. Cennet ve cehennem hakkindaki
ayetler incelendiginde cennet tasvirlerinin cehennemle ilgili olanlardan kemiyet itibariyle
daha fazla oldugu gozlemlenmektedir. Allah'in kullarini uyararak itaate sevk etmesi, insana
olan rahmetini ve sevgisini gostermekte ve kendi ruhundan iifleyerek yarattigi kullarim
cehennemden uzaklastirarak, sonsuz liituf ve keremini ortaya koymaktadir. Kur’an-1 Kerim Hz.
Muhammed’i miijdeleyici ve uyarici olarak nitelerken miijdeleyici ifadesinin daha 6nce gelmesi

de bunun bir gostergesi sayilmaktadir.

Insanin fitrf olarak sonsuzlugu ve sonsuz olani istemesi, sevdigi ve elinden gitmesini istemedigi
en basit bir esyanin kaybiyla bile hiiziinlenmesinden anlasilabilir. Ebedi ve ebedi olani talep
etmesi sebebiyle insan, fitraten yaraticiya baglanarak onu memnun etmek ve bu vesileyle hem
yok olmaktan kurtulmak hem de yaraticinin kendisine ebedi bir hayat bahsetmesini timit
etmektedir. Bu sebeple de biitiin dinler cennet hayatini ve ebedi mutlulugu vaat etmektedir.
Kur’an'in beyanlarinda ise cesitli cennet tasvirleri Allah’in rizasina erisenlerin ebedi bir
rahatlik ve huzur icinde, istedikleri her seyi elde edebilecekleri, en 6nemlisi de yaraticilarini
gorerek O’nunla konusabilecekleri ve ebedi bir miikafati elde edecekleri iizerinedir;
“Goniillerin 6zleyecegi, gozlerin hoslanacagl her sey orada vardir. Ve siz orada ebediyen

kalacaksimiz”,477 “Canlariniz ne isterse, génliiniiz ne dilerse burada sizin i¢in hazirdir.”478 vs.

Bu miikafatlar1 kazanacak olan cennet ehli ise Kur’an-1 Kerim’de iman edip salih amel isleyen
kullar olarak nitelendirilmektedir. Bu tarifin disinda kalan fetret devrinde yasayanlar,
cocuklar, deliler ve miisriklerin biiluga ermeden 6len ¢ocuklarinin cennete girip girmeyecegi
ise tartisiimistir. Bu konudaki genel temayiil ise Allah’'in miikellef olmayan kullarini

cezalandirmayacag gibi onlarin da cennete girecegi yoniindedir.*79

“Derin kuyu” anlamina gelen cehennem kelimesi ise Kur’an-1 Kerim’de yetmis yedi ayette
gecmektedir. Mizanda amellerin tartilmasiyla cennete girmeye hak kazanamayan kéfirler,
misrikler ve miinafiklarin ebedi azap yeri olarak cehennem ve igindekilerin hayatlar
Kur’an’da bir¢ok ayette tasvir edilmektedir. Cennet gibi cehennemin de hal-i hazirda var olup
olmadigina dair tartismalarda Ehl-i Stinnet her ikisinin de su an var oldugunu savunurken
Mutezile, Haricilerden bazilar1 ve Cehmiyye yaratilmis oldugunu kabul etmezler. Onlara gore

cehennem kiyamet koptuktan sonra yaratilacaktir.480

477 Kur’dn-1 Kerim Meali. ez-Zuhruf 43 /71

478 Kur’dn-1 Kerim Meali. Fussilet 41/30-32

479 Bekir Topaloglu, “Cennet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 01 Agustos 2025).

480 Bekir Topaloglu, “Cehennem”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 01 Agustos 2025).
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Cennet ve cehennemin ebediyeti konusunda da farkli gorisler ileri siiriilmiis ve bazilari sonlu
bir hayata karsi sonsuz bir azabi Allah’'in adaletiyle geliskili goriip kabul etmemislerdir. Fakat
bu goriis her ikisinin de ebedl olacagina dair ayetleri delil getiren Ehl-i Siinnet alimleri
tarafindan kabul gérmemistir. Bu konuda kainatin igindeki her zerresiyle birlikte Allah
tarafindan yaratilmis oldugunu kabul etmeyen kafirlerin isledikleri cinayetin ebedl olmasi
sebebiyle azabin da ebedi olmasi gerektigini savunmuslardir. Zira onlara gore kéfirler Allah
tarafindan yaratilmis olan sonsuz zerreleri inkar ederek sonsuz bir cinayet islemislerdir.
Bununla birlikte ebedi cezanin mahiyeti konusunda farkl goértsler ileri siiriilmiistiir. Bazi
yorumlara gore, ahiretteki ceza ebediyen illa ki ates ve cehennem olmak zorunda degildir.
Insan1 arzuladig ve talep ettigi seylerden mahrum birakmak da bir cezadir. Belki de en biiyiik
ceza Allah’in rizasina kavusamamak, O'nu gérememek ya da Allah’in onu muhatap almamasi
boylelikle ebedl huzur ve mutluluga kavusamamasidir. Netice olarak bu mesele ddiiliin de
cezanin da ebedi oldugunu ifade eden nasslarla ve ortaya konulan biitiin yorumlarla birlikte
degerlendirildiginde, her ikisinin de ebedi olmakla birlikte mahiyetinin ve nasil olacaginin

bizim i¢in gayb oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Yemlihazade "Oldular mahluk el’dan ol iki daru’l-karar, Kafirdn nirana mii’'min cenneti’l-
mevayadir” beyitinin serhinde cennet ve cehennemin hal-i hazirda yaratilmis olduklar1 ve her
ikisinin de daru’l-karar olup icindekilerin orada ebedi kalic1 olduklar1 iddialarimi ispata
calismistir. Yemlthdzade “Rabbinizin magfiretine mazhar olmak ve takva sahipleri icin
hazirlanmis olup gokler ve yer kadar genis olan cennete girmek icin yarisin!”481 ve “...yakiti
insanlar ve taslar olan atesten sakinin; o, inkarcilar icin hazirlanmistir.”482 ayetleri ile cennet
ve cehennemin hazir bulunduklarinin nassan sabit oldugunu dile getirir. Keza Hz. Adem ve Hz.
Havva'nin cennette sakin olmalari ve Hz. Peygamber’in mira¢ gecesi cehennemi miisahede
ettigine dair olan rivayetler ile Islam alimlerinin ¢ogu da bu gériistedirler. Bu konudaki ihtilaf
ise cennet ve cehennemin mevkileridir. Baz1 alimlere gore cennet yedi kat gogiin lizerinde ve

Allah’in arsinin altinda, cehennem ise arzin altindadir.

Cennet ve cehennem ehlinin orada ebediyen kalici olduklarini iddia edenlerin getirdikleri
deliller ise Bakara 81. ve 82. ayetlerdir; “Hayir! Kim bir kotiiliik isler de kotiiligi kendisini
cepecevre kusatirsa iste bu kimseler cehennemliktirler; onlar orada ebedi olarak kalirlar.”,
“Iman edip hayirli isler yapanlara gelince, onlar da cennetliktirler; onlar orada ebedi
kalacaklardir.” Fakat mii'minlerden giinahlarinin ¢oklugu sebebiyle cehenneme gidenler orada
ebedi kalmayacaklar Allah’in magfireti ve Hz. Peygamber’in sefaatine mazhar olarak cennete
gireceklerdir. Ashab-1 araf olarak tabir edilen; mizanda hasenati ve seyyiati esit olanlar ise,

cennet ve cehennem arasinda bir yerde bir miiddet bekledikten sonra cennete gireceklerdir.

481 Kyr'dn-1 Kerim Meali. Al-i imran 3/133
482 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Bakara 2 /24
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Yemlihazade kafir ve miisriklerin kiiglik yasta 6len cocuklarinin ahiretteki durumlari veya
cinlerin cennete girip giremeyecegi gibi meselelerde ise konu hakkindaki yorumlari
nakletmekle yetinir. Ebu Hanife’'nin bu konularda tevakkuf edilmesi gerektigi tavsiyesine

binaen yorum yapmaktan kac¢inir.483

2.7.5. Rii'yetullah

Temel kelami problemlerden sayilan ve ¢okca tartismalara konu olan rii'yetullah meselesinin
imkam hicri II. asirdan itibaren konusulmaya baslamistir. Ehl-i Siinnet alimleri delillerini
ri’yetin imkani etrafinda ortaya koyarken, Mutezile, Miircie, Cehmiyye, Hariciyye gibi firkalar
rii'yeti imkan dairesinde gormemislerdir. Meseleyi ele alan alimler nakli delillere getirdikleri
farkli yorumlarla ve gdrmenin sartlarini da ortaya koyarak gelistirdikleri akli delillerle rii'yetin

imkanini veya imkansizligini ispata calismislardir.484

Yemlthazade meseleyi akli ve nakli deliller ¢cercevesinde, Ehl-i Siinnet kelam alimlerine benzer
bir tarzda ele almistir. O, gérmenin {i¢ ¢esidinden bahseder ve bunlari; goz ve idrak ile gérme,
sadece idrak ile gérme ve yalnz idrak etme olarak simiflandirir. Orneklendirecek olursak;
glinese baktigimizda onu tam bir gérme ile miisahede eder ve onun gilines oldugunu bilerek
idrak ederiz, bu géz ve idrak ile gormedir. Goziimiizii kapattigimizda ise glinesi kisa bir siire de
zihnimizde goriiriiz, bu da idrak ile gormedir. Biraz daha zaman gectiginde ise glinesin varlig
ilm1 olarak zihnimizde yer alir, bu ise sadece idrak etmedir. Yemlthazade'ye gére Allah’in
ahirette gériilmesi, birinci goriis sekline gore ayan beyan hem goéz hem idrak ile olacaktir; “Iste
Cenab-1 Mevla’'y1 cennetii’l-a’lada ehl-i iman hélet-i {ilaya melabis olarak giin gibi zahir ve
inkisaf-1 tam ile miinkesif ve bahir olarak basar ile rii'yet ve idrak edeceklerdir.”485 O,
rii’'yetullahin caiz olup Allah’in bir fazh ve liitfu oldugunu ifade ederek, aklen ve naklen de sabit

oldugunu soyler.

Fakat bu gérme bizim diinyadaki nesneleri gormemiz gibi degildir. Ciinkii diinyadaki nesneleri
gorebilmemiz o nesnelerin, gormeye mani olacak sekilde gozle bitisik olmamasi veya
goremeyecek kadar uzakta olmamasi ve goriilecek nesnenin fark edilmeyecek kadar kiiglik
olmamasi, seffaf veya latif olmamasi, goz ile arasinda perde olmamasi gibi cok sartlara baglidir.
Biitiin bu sartlar yerine gelse bile Allah’in gozde, gérme fiilini yaratmas1 da gereklidir.
Yemlihazade’ye gore ise bu sayilan sartlarin cogu cisimler icin gegerli olup, biitlin bu sartlarin
ahirette de gecerli olmas1 gerekmez. Rii’yetullah meselesinde sahidin gaibe kiyasinin fasit

oldugunu sdyleyen Yemlthazade'ye gore Allah, belirtilen sartlar olmadan gozlerimizde O'nun

483 Yemlihazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islimiyye, 303.

484 Veysi Unverdi, “Kelam Geleneginde Rii’'yetullah Tartismalar1”, Sistematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran (Ankara:
Bilay Yayinlari, 2019), 549.

485 Yemlthazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islamiyye, 129.
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zatin1 gorebilmeyi mimkiin kilabilir. Ve mii'minlerin goziinde zatinin goriilebilecegi bir

kuvveti yaratabilir.

AKI1 delil olarak, bir seyin goriilebilir olmasinin o seyin viicut sahibi olup var olmasina bagh
oldugunu ifade eden Yemlthazade, Allah’in da bir viicud-u hakikisi olmas1 ve mevcut olmasi
hasebiyle goriilebilir oldugunu, dolayisiyla gorilebilecegini soyler. Baska bir deyisle,
gorilebilmesi imkansiz degildir. Zira “Rabbim! Bana (kendini) goster, sana bakayim.”486 ayet-i
kerimesinde ifade edildigi iizere, Hz. Musa Allah’t gérmeyi istemistir. Bu ayetin rii'yetullaha
delil oldugunu savunan alimler, bir peygamberin Allah hakkinda caiz olmayan bir seyi O’'ndan
talep etmesinin imkansiz oldugunu dile getirirler. Peygamberin rii’yeti talep etmesini rii'yetin
delili olarak gorirler. Ciinkii caiz olmayan bir seyi istemek bilgisizlige delil olup,
peygamberlerin akilly, zeki ve hikmet sahibi olmalar1 anlaminda kullanilan fetanet sifatina da
aykiridir. Keza ayet-i kerimenin devaminda Allah “c5% & (beni katiyen géremezsin) cevabini
vermis, “benim goériilmem imkansizdir” dememistir. Yemlihazade ayetteki “‘” lafzinin da
olumsuzlamada ebedi ifade etmedigini dile getirir. Ona gore, eger ayetten kasit “beni ebedi
olarak géremezsin” olsaydi “Asla 6liimii istemezler...”487 ayetinde oldugu gibi “ebeden” lafzinin
da ziyade olarak bulunmasi gerekirdi.*88 Bu nazarla bakildiginda ise rii'yeti olumsuzlayan

ayetin manasi “dlinyada goremezsin” olarak anlasilmaktadir.

Ri'yetullaha getirilen nakli delillerden biri de hadis ulemasi tarafindan sahih hadis
kategorisine giren, mi’'minlerin bulutsuz bir gecede kameri gordiikleri gibi rablerini
goreceklerini mijdeleyen hadistir. Ehl-i Siinnet ulemasi Allah’in bu diinyada goriilmesinin
imkansiz oldugunu ve hicbir mii’'minin bu diinyada Allah1 géremeyecegini kabul ederler. Yine
hadis rivayetlerine gore, mirag sonrasi sabahe Hz. Peygambere “Allah’1 gérdiin mii?” sorusunu
yonelttiginde, O “Nurdur, nasil géreyim?” demistir.#89 Bu mesele hakkinda Hz. Aise’den de
“Muhammed’in Allah’1 gordiigiinii s6yleyen kimse yalan konusmus olur” seklinde bir rivayet
vardir.#90 Rivayetlerden de anlasilacagl iizere diinyada hi¢bir goziin Allah’t gérmedigi ve
goremeyecegi meselesinde ittifak vardir.

“Gozler O'nu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder.”#91 ayet-i kerimesi ise genel ve kiilli bir
olumsuzlama olmayip, sinirh bir ziimreye mahsus bir olumsuzlama olmasi muhtemeldir.
Mutezilenin bu ayeti rii'yetin imkansizligina delil getirmelerini elestiren Yemlithazade, idrakin
bir seyi her yoniiyle kusatarak gérme manasinda oldugunu ifade eder. Allah’in her yoniiyle

idrak edilemeyecek olmasi ise onun hi¢bir surette goriilemeyecegi anlamina gelmez. Zaten Ehl-

486 Kur’an-1 Kerim Meali. el-A'vaf 7/143

487 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-Cum’a 62/7

488 Yemlthazade, Ziibdetii’l-akdidi’l-Islamiyye, 131.

489 Miislim b. Haccac, Sahih-i Miislim, cev. Ahmet Davudoglu (Istanbul: insan Yayinlari, 2012), 1/342-345.

490 Muhammed b. ismail Buhari, Sahih-i Buhari, gev. Ahmet Davudoglu (Istanbul: insan Yayinlari, 2012), 4/234-236.
491 Kur’dn-1 Kerim Meali. el-En’am 6/103
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i Stinnet alimleri de gozlerin Allah’1 idrak edemeyecegini kabul etmektedirler. Ayetteki nefyi
arap dil kaidelerine gore de degerlendiren Ehl-i Siinnet kelam alimleri, nefyin gérmenin her
seklini, goriilebilecek biitiin zamanlar1 ve gorebilecek biitiin sahislar1 kapsamadigini ifade
etmislerdir. Rii’yetin diinya hayati icin s6z konusu olamayacag ise zaten herkes tarafindan

kabul edilen bir gergektir.

Mutezile “sahihayn” gibi muteber hadis kitaplarinda yer alan nakli delilleri epistemolojik
degerde gérmeyip kabul etmemis, fakat rii’yetin imkansizligini savunmak i¢in sahih hadisler
icerisine giremeyen rivayetleri kaynak olarak gostermistir. Mutezilenin bu celiskili tavri

meseleyi ele alan diisiiniirlerin géziinden kagmamis ve elestirelerin hedefi olmustur.

Yemlihazade, akli ve nakli delillerle ve {immetin icmaiyla sabit olmasina ragmen, ahirette
Allah’in goriilebilecegini (rii'yetullah) inkar edenlerin bu biiyiik nimeti reddetmis olacaklarini
belirtir. Ona gore, “Hayir, siiphesiz onlar, o giin Rablerinden perdelenmislerdir.” (el-Mutaffifin
83/15) ayeti, bu inkarci tutumun tabii sonucu olarak onlarin ilahi ru’yet nimetinden mahrum
kalacaklarina isaret etmektedir. Ayrica, Ali el-Kari'nin Kaside-i Emdli serhinde naklettigi “Ben
kulumun zanni lizereyim...” kudsi hadisini de delil getiren Yemlihazade, rii’yeti inkar edenlerin

bu inancglari sebebiyle nimetten mahrum kalma tehlikesini ciddi bir tehdit olarak yorumlar.492

Ri’yetullah, kelam tarihinde {lizerinde en yogun tartisilan ve derinlemesine analizler yapilan
konularin basinda gelmektedir.#93 Ancak bu ¢alismanin hacmi, tartismanin biitiin boyutlariyla
ele alinmasina imkan vermemektedir. Ozetle ifade etmek gerekirse, Ehl-i Siinnet kelamcilar
ri'yetullahi akli agidan miimkiin, nakli deliller 1s1g1nda ise vakip géormiislerdir. Onlara gore
Allah, ahirette miiminlere bir liituf ve ikram olarak goriilecektir; ancak bu gérmenin mahiyeti
diinyadaki herhangi bir idrak bicimiyle kavranamaz ve “keyfiyetsiz (bila keyfe)” bir sekilde

iman edilmesi gereken bir meseledir.

492 Yemlihazade, Ziibdetii'l-akdidi’l-Islimiyye, 133.

493 Murat Memis, “Rii’yetullah Tartismalarina Metodolojik Bir Bakis”, Kocaeli [lahiyat Dergisi 4/2 (Arahik 2020), 47-
104.
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SONUC

Yemlihazade, dini degerlerin ve geleneksel inanclarin sorgulandigy, inkarci fikirlerin yayginlik
kazandig1 tarihi bir dénemde yasamis bir diigiiniirdiir. islam akidesine yénelik artan bu
tehditler karsisinda, doneminin bir¢cok miitefekkiri gibi, o da inang esaslarini muhafaza etmek
ve savunmak gerektigine inanmistir. Bu kaygiyla, diinya ve ahiret saadetinin temel yolu olarak

gordigl kelam ilmini, bu inkar cereyanlarina karsi en etkili cevap araci olarak benimsemistir.

Kelam ilmi iizerine derinlemesine calistiktan sonra vardil temel sonu¢ sudur: Itikadi
meseleler, icinde bulunulan ¢agin ihtiyag ve sorunlari 1s18inda yeniden ele alinmali, faydasiz ve
sonu gelmez tartismalardan arindirilmalidir. Ona gore kelamin asil amaci, Miisliimanlarin
itikadimi giiclendirmek oldugundan, konularin 6zlii ve anlasilir bir sekilde sunulmasi esastir.
Nitekim kaleme aldig1 eser, bu diisiinceden hareketle itikadi konulari sistematik ve 6zet bir
iislupla sunmakta ve Yemlihdzade'nin bu metodolojik prensipte ne denli basarili oldugunu

ortaya koymaktadir.

Yemlthazade, halk arasinda yaygin olan ancak Islami acidan sorun teskil eden baz1 batil
inanclari ele alan bir eser kaleme almistir. Miiellif, kitabinda fal, tesbih veya kitaplardan manevi
isaretler aramanin dinf hiikmii, nazarin fiziksel bir 1sinla iliskisi olup olmadig1 ve insan, hayvan
ya da nesnelerde ugursuzluk bulundugu inanci gibi tartismali konulara agiklik getirmeyi
hedefler.

Yazar, ozellikle "esyanin insana kendi basina kotiiliik getirebilecegi” fikrini kesin bir dille
reddeder ve bu tiir bir inancin insan kiifre kadar gotiirebilecek tehlikeli bir sapma oldugunu
vurgular. Ona gore, basa gelen musibetleri nazar veya ugursuzluk gibi harici sebeplere
baglamak yerine, bunlar kisinin kendi hatalarina karsi Allah'tan gelen bir uyar1 olarak
yorumlamak gerekir. Yemlithazade, ¢oziimiin; tovbe etmek, dua ile Allah'a siginmak ve O'nun
rizasina yonelmek oldugunu belirterek, bu yaklasimin Islam'in 6ziine daha uygun diistiigiinii

ifade eder.

Yemlihazade'nin eserinde belirgin sekilde mezhep taassubundan uzak durma ¢abas1 goze
carpmaktadir. Bu tutumu, onun meselelere daha eklektik ve sentezci bir yaklasim
benimsedigini gostermektedir. Nitekim goriislerinde kimi zaman Matiiridi, kimi zaman Es‘arf,
bazen de Selefl ekoliiniin izlerine rastlanmaktadir. Miiellif, belirli bir mezhebe mutlak aidiyet
yerine, her meselede kendi ilmi ve nakli kanaati dogrultusunda hareket etmis; sistematik bir

mezhep tercihinden ziyade, delile dayali objektif bir tutum sergilemistir.

Bu ¢ok yonlii tavrini somut 6rneklerle de destekleyen Yemlihazade, tekvin sifatinin miistakil
ve hakiki bir sifat olarak kabul edilmesi, hiisiin-kubuh meselesinde aklin belirleyiciligine
yapilan vurgu ve yaratici-mahluk iliskisini agiklarken kudret-tekvin ayrimini esas almasi gibi
pek cok temel konuda Matiiridi cizgiye yakin durmaktadir. Ote yandan, ciiz'f iradenin mahluk
olusu yorumunda Es'arileri savunmasi, fiili sifatlarin kudrete ircasina dair Es'arl delilleri
ayrintili bicimde aktarmasi ve haberi sifatlarin yorumunda tevile kap1 aralayan ifadeler
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kullanmasi, onun Es'ari yaklasima da yabanci olmadiginm1 gostermektedir. Rii'yetullah
meselesindeki agiklamalarinin zaman zaman Selefl tisluba yaklasmasi ise bu sentezci metodun

bir baska tezahiirtidiir.

Dolayisiyla Yemlthazade'nin diisiince sisteminde tek bir mezhebin hikim oldugundan soz
edilemez. Aksine, miiellif her meselenin kendi baglami icinde degerlendirilmesi gerektigi
prensibini benimsemis; Ehl-i Siinnet icindeki farkli ekollerin goérislerini karsilastirarak kendi

ilm1 kanaati dogrultusunda tutarl bir kelam anlayisi insa etmistir.

Yemlihazade, Ehl-i Stinnet keldmi icinde yer alan Es‘ari ve Matiiridi ekolleri arasindaki birgok
ihtilafli meselede, her iki tarafin goriislerinin de temelde kabul edilebilir oldugunu ifade
etmistir. Ona gore, Ehl-i Stinnet dlimleri temel itikadi konularda ortak bir zemine sahiptir;
uzlasmaz gibi goriinen tartismalarin ¢ogu zaman lafzi diizeyde kaldigini ve derin bir ayriliga

isaret etmedigini ortaya koymaya ¢alismistir.

Miellifin bu wuzlastirici tavri, Ehl-i Siinnet dis1 kabul edilen mezheplere yo6nelik
degerlendirmelerinde de kendini gosterir. Mu‘tezile ve Cebriyye gibi ekolleri ele alirken dahi,
bu gruplarin temelde Allah’1 tenzih ve yiiceltme niyetiyle hareket ettiklerini vurgulamis; bu asli
niyet sebebiyle onlarin bir 6l¢lide mazur goriilebilecegi yoniinde bir anlayis sergilemistir. Bu
kapsayict yaklasimini, tekfir konusundaki kati tutumuyla da pekistiren Yemlihazade,
Misliimanlarin birbirini tekfir etmekten kesinlikle kaginmasi gerektiginin altini ¢izmistir.
Onun kanaatine gore, acik bir sekilde Allah’1t ve Peygamber’i inkar etmedigi siirece hicbir

Miisliiman tekfir edilemez.

Bu degerlendirmeler 1s1ginda, Yemlihdazade'nin kelam ilmine temel katkisi, klasik dénem
meselelerini modern ¢agin entelektiiel meydan okumalar1 karsisinda 6z ve sistematik bir
sekilde ele almasidir. Pozitivizm, materyalizm ve Darwinizm gibi akimlarin yayginlastigi bir
donemde, kelami prensipleri hem akli hem de nakli delillerle temellendirmis; bunu yaparken
de geleneksel mezhep tartismalarinin dtesine gegerek, bircok ihtilafin aslinda lafzl dizeyde
kaldigini gostermeye calismistir. Miellifin bu yaklasimi, herhangi bir mezhep taassubundan
ziyade, yanlis anlasilmalarin yol actig1 ilmi tikanikliklar1 asma kaygisini yansitir. Nitekim
Es'arilerin cliz'l irade ve kesb teorisinin genellikle yanlis yorumlandigini vurgulayarak onlarin

cebirle su¢clanmasini elestirmesi, bu metodolojik tutumun ¢arpici bir 6rnegini teskil eder.

Yemlthazade'nin kelami meseleleri ele alis tarzi, onun hem geleneksel kelam birikimine
hakimiyetini hem de c¢aginin fikri ihtiyaclarina olan duyarliligimi ortaya koymaktadir.
Eserlerinde takip ettigi yontem, konular1 6ncelikle saglam bir akli ¢cercevede temellendiren,
ardindan nakli referanslarla destekleyen ve nihayetinde mezhepler arasi mukayeselerle
derinlestiren biitlinciil bir karakter sergiler. Bu baglamda o, kelam mirasin1 sadece nakleden
bir aktarici degil; delilleri elestirel bir siizgecten geciren, farkl goriisleri analiz eden ve nihai
tercihlerde bulunan 6zgiin bir miitekellim kimligiyle 6ne ¢ikar. Bu metodolojik durus, onun

Osmanli'nin son dénem kelam literatiiriinde kendine 6zgii bir konum edinmesini saglamistir.
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Sonuc olarak; Yemlihdzade, doneminin entelektiiel ihtiyaclarina cevap verebilecek, mezhep
taassubundan uzak fakat Islam inang esaslarin biitiinciil bir sekilde iceren, 6zlii ve anlagilir bir
kelam eseri telif etme gayreti icinde olmustur. Eseri incelendiginde, bu iddiali hedefinde biiytlik
Olcide basarili oldugu go6zlemlenmektedir. Eserin giliniimiiz Tiirkcesine kazandirilmasi
halinde, sadece akademik cevrelere degil, kelam ilmine ilgi duyan genis bir okuyucu kitlesine

de hitap edecek ve ilim diinyamiza degerli bir katki sunacaktir.
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