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OZET

Dag kiiltii, bircok toplumda yaygin olan o6nemli bir kiiltirel 6gedir. Tirk kiiltiriinde,
mitolojisinde, inanc¢ sisteminde ve anlati geleneginde yer kaplamis kutsallardandir. Tanrinin
gokyiiziinde olmasi sebebiyle, daglar, yiikseklikleri ile ona yakin kabul edilir. insanlar
tarafindan tapinma, ritiiel, korunma gibi islevler yiiklenir. Kahramanlar ve efsanevi figiirler,
maceralarini daglarda yasar. Daglar1 asarak bilgelik ve gii¢ arayislarinda ilerler ve kutsal
topraklarina varmak i¢in daglarin zirvelerini hedefler. Yiikseklikleri ve Tanriya yakinliklari
acisindan onemlidir. Gui¢, kutsallik, iye ve ata ruhunu barindiran, kahramanlarin
yoldasi/siginag1 olan kutsal mekanlardir. Bu 6zellikler daglarin bir kutsal mabet olarak
gorildigiini ortaya koyarken, ata topragi olmasi da zamanin dongiiselligini gosterir. Oyle ki,
destanlarda karsimiza ¢ikan ata topraklarina olan hasret, ilksel zamana duyulan 6zlemden
gelir. Daglara dogru yapilan her yolculuk kahramani atalari ile bir araya getirir. Ata ruhlar ile
bagdastirilan daglarin kutsal sayilarak kurban kesilmesi, dualar edilmesi ve siginak haline
gelmesi belirtilen niteliklerden ileri gelir. Ayni1 zamanda, 6nemli ritiiel merkezi sayilan daglarin
Tanrinin evi olmasi inana da yaygin bir gercektir. Insanlar icin daglar yerin ve gégiin birlesme
noktasidir. Bu birlesme toplumun kutsal ile aralarindaki mesafeyi ortadan kaldirir ve insan ile
Tanriy1 dualarda, ritiiellerde bir araya getirir. Kutsal/ilksel zamanda Tanr1 ile birlikte yasayan
insan, daga ciktiginda o an1 tekrar yasar. Daga yonelen kisi kendini Tanriya yakin, Tanridan bir
parg¢a ve 6liimsiiz hisseder. Boylece daglar kutsal mekan olarak kabul edilir ve zamanla bir "dag
kilti" olusur. Dagdan hareketle insa edilen mabetler; zigguratlar, obolar, kiliseler, sinagoglar

ve piramitler ondan ilham alinarak sekillenir.
Anahtar Kavramlar: Dag, Tiirk destanlari, mekan, mabet, obo
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ABSTRACT
Mountain cultis an important cultural element common in many societies. It is one of the saints

in Turkish culture, mythology, belief system and narrative tradition. Since God is in the sky,
mountains are considered close to him with their height. They are used by people for worship,
rituals and protection. Heroes and legendary figures live their adventures in the mountains.
They progress in their search for wisdom and power by crossing the mountains and aim for
the peaks of the mountains to reach their sacred lands. They are important for their height and
proximity to God. They are sacred places that harbour power, holiness, iye and ancestor spirit
and are the companions/refuge of heroes. While these features reveal that the mountains are
seen as a sacred sanctuary, the fact that they are ancestral lands shows the cyclicality of time.
So much so that the longing for ancestral lands that we encounter in epics comes from the
longing for primordial time. Every journey towards the mountains brings the hero together
with his ancestors. The fact that the mountains, which are associated with ancestral spirits, are
considered sacred, sacrificed, prayed to and become a refuge is due to the mentioned qualities.
At the same time, the belief that the mountains, which are considered important ritual centres,
are the home of God is also a common fact. For people, the mountains are the meeting point of
heaven and earth. This unification removes the distance between society and the sacred and
brings people and God together in prayers and rituals. The human being, who lives with God in
the sacred/primordial time, relives that moment when he ascends the mountain. The person
who turns towards the mountain feels close to God, a part of God and immortal. Thus,
mountains are recognised as sacred places and a ‘mountain cult’ is formed over time. The
temples built based on the mountain; ziggurats, oboes, churches, synagogues and pyramids are

shaped with inspiration from it.
Key Terms: Mountain, epic, place, temple, obo
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GIRIS

Mit, insanligin en eski zamanlarindan bu yana, dogay1 ve evreni anlamlandirma ¢abalarinin
sonucunda ortaya ¢ikan, yasanmis gerceklikleri konu edinen kutsal anlatidir. Gegmisle bugtini
giiclii bir bag ile iliskilendirerek, insanlarin diinyay1 kavrayisina katki saglar. Doganin
yansimasl ve anlaticisi oldugu goriiliir. ilk insanlar, bilgilerinin sinirhligi nedeniyle, dogada
yasanan olaganiistii olaylari mitsel aciklamalarla anlamlandirir. Mitsel anlatilar, bilingaltinin
aciklayamadigi deneyimleri, kutsal ve olaganiistii bir deger icinde sunar. Efsane, masal, destan,
hikaye gibi tiirler, mitsel kaynaklardan beslenerek sekillenir. Sanatsal ifade, mitolojik
goruslerle siki bir genetik bag icerisindedir (Beydili, 2005: s. 378). Bu bag, halk kiiltiiriiniin
olusumunda da 6nemli bir yere sahiptir (Olgunlu, 2018: s. 25).

Kiiltiirler, bircok etken ile beraber mitlerin de etkisinde kalir. inanglar, mitolojiler, ritiieller,
tapinimlar ve dualar onun etrafinda sekillenir. Tiirk kiiltiirii mitolojisi icerisinde hayatin ve
maneviyatin vazgecilmezidir. Mitolojiler, doga ile birlesir ve dogada bulunan unsurlar saygi
objesi olarak gortliir. Dogada bulunan ve kutsal sayilan unsurlarin kendine ait ruhu vardir.
Ruhlar, inang sisteminde énemli bir yere sahiptir. Sosyal hayatta da milletin kutsallar1 olarak

gorulir.

Doga unsurlarinin basta gelen kutsali, daglardir. Daglar, axis mundi, ata, koruyucu, mesken,
mabet, ritiiel merkezi ve siginaktir. Ruhu, diger ruhlarin iizerindedir ve kapsayicidir. insanlar
daglarin yiiceligi, erisilmezligi ve ylksekligiden esinlenerek Tanriy1 buraya yerlestirir.
Tanrinin meskeni olarak diisiiniilmesi onlar1 kutsal mekén yapar. Gok ile olan yakinlig1 ve
Tanrinin gokte yer almasi daglari ona uzanan bir képrii gérevi gérmesini de saglar. insanlar
daglara giktikca kendilerini kutsaldan bilir (Cengil ve Tekin, 2016: s. 35).

Tanriya yaklasmak ilksel zamana yolculugun tezahiiriidiir. Zamanin dongiisii kisiyi atalarinin
zamanina ve baslangica ulastirir. Bu sebeple, ata ruhlarina ve Tanriya, daga ciktiklarinda

kurban keser, sac¢i sacarlar.

Daglar, ata ugragl ve vatandir. Soyun baslangici burada baslar. ilk ata dagda bulunan
magaradan dogar, yasar ve oliir. Ayrica daglar, gelinlerin kayin atasidir. Gelinler, daga karsi
saygl ve hiirmet gostermek zorundadir. Daga tek basina ve basi acik gidemezler, aksi takdirde
ata ruhlar rahatsiz olur ve ruh o dagi terk eder (Bayat, 2006: 52-53). Bu durum gosterir ki,

daglar da insan gibi diigliniiliir ve inangta ona gore yer alir.

Dinlerin dogusunda ve gelisiminde daglarin ayr1 bir yeri ve énemi vardir. insanoglu ilk
caglardan itibaren daglari, Tanri'ya yakinlasmanin, onunla bulusmanin ve ibadet etmenin
mekanlari olarak goriir. Daglarin zirvelerine dogru ylikseldikce goge, semavi dleme biraz daha
yaklagildig1 diisiiniiliir ve kutsallik atfedilir oynarlar (Tanyu, 1973:s. 5-6). ilk ibadet merkezleri
bu sebeple daglardir. Insanlar tapinmak, yaraticiyla manevi bag kurmak icin daglarin
zirvelerine ¢ikar. Orada ritleller gercgeklestirir ve ilk mabet, ilk tapinak olarak kullanilmaya

baslanir.



Zamanla toplumsallasan milletler gelisip biiyiir, inananlar Tanriya ibadet etmek icin kalic
mekanlar insa etme ihtiyaci duyar. Bu siiregte, eski caglardan beri kutsal kabul edilen daglarin
izleri, ilk insa edilen tapinak ve ibadethanelere yansitilir. Insa edilen mabetler daglarin
seklinden hareketledir. Onlar gibi licgen bi¢imli, katmanl ve yiiksektir. En iist katmaninda
Tanr icin dua edilir, hiikiimdar burada ondan emir alir. Aldiklar1 emirleri halkina anlatir.
Tarihe iz birakan milletlerden olan, Tiirk, Siimer-Babil, Hint, iran, Misir, Hitit tilkeleri bu tarzda
yapilar insa eder. Zigguratlar, piramitler, obolar, kuleler ve kurganlar daglardan esinlenerek

yapilir.

Eski inang sistemleri devaminda gelisen semavi dinlere de kaynaklik eder. Yahudilikteki
Silleyman Mabedi, Kudiis'teki bir dagin zirvesine insa edilir. Islamiyet'in kutsal mekan
Kabe'nin yapiminda ise daglardan ¢ikarilan taslar kullanilir. Hiristiyanlikta da daglar énemli
ibadet ve manastir mekanlarina ev sahipligi yapar. Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed ilk
emirlerini daglarda alir (URL- 34).

Boylece dinlerin ilk ibadet merkezleri olan daglarin kutsalligi, sonraki donemlerde insa edilen
tapinak, mabet, sinagog, kilise ve camilere aktarilir. Daglarin manevi 6nemi, mimarideki
yansimalariyla giiniimiize kadar ulagsmayir basarmigtir. Insan zihnindeki kutsiyet algisi,
daglardan hareketle ibadethanelere izini tasir.

Daglar sozli gelenekte de kapsamli sekilde islenir. Destan, masal, hikaye gibi tiirlerde
kahramanlar ile birlikte anilir. Onlara yol gosterir, siginmasini-korunmasini iistlenir, Tanrt ile
kurulan bag burada gerceklesir, buradan dogar. Oguz Kagan, gok ogludur ve daga iner.
Tiirklerin ilk atas1 Ay-Ata dagda dogar (Roux, 2002: s. 111). Biitiin bu inanclar destanlarda

islenir ve kahraman ata topraklarina ulasmayi amaglar.

Tez, insanlarin inan¢ sistemlerinde 6nemli bir yer tutan daglarin destanlara yansiyan
goriingllerini tespit etmeyi amaglamaktadir. Bunun yaninda zamanla halkin sosyal yasantida
yer verdikleri daglarin inancin igcinde nasil rol aldiklar1 da ortaya koyulmustur. Daglarin
Islamiyet'in kabuliinden 6énce Tiirk kiiltiiriinde hangi derecede 6énemli kabul edildigi, sosyal
yasamda ne tir bir rol oynadigi ve destanlar icerisinde sekillenisi de ele alinmaktadir. Boylece,
milletin bilingaltinda yatan inan¢ dinamizminin ortaya ¢ikarilmasi amag¢lanmistir. Daglar Tiirk
kiiltiiriinde ve mitolojisinde 6nemli bir simge ve sembolik anlam tasir. Yapilan ¢ikarimlar
destanlarda gizlenen sembolizmi derinlemesine inceleyerek Tiirk toplumunun inang sistemini

anlamamiza yardimci olacaktir. Konu ile ilgili literatiirde goriilen bosluk bu sayede dolacaktir.

Tezde, daglarin sosyal yasamdaki konumunu, insanlarin inanglarina etkisini ortaya koyarak
kiiltlirel ve sosyal acidan 6nemli bir perspektif sunulmustur. Bu nedenle Tiirk milletinin inang
dinamizmini anlamak ve degerlerini korumak ag¢isindan da o6nemlidir. Daglar, Tiirk
toplumunun kokli inan¢ sistemlerinin bir parcasidir. Ge¢miste var olan inanglarin

glintimiizdeki yasatilis bicimi ve gelecek nesillere aktarimi konusunda bize 1s1k tutacaktir. Bu



calisma, daglarin inanc¢ sistemlerindeki roliinii ve milletin suurunda yatan inan¢ modelini

ortaya ¢cikarmak acisindan 6neme sahiptir.

Arastirma, Islamiyet'in kabuliinden sonra form degistirerek dag/tepebaslarinda bulunan
tiirbelere evrilen daglarin, Islamiyet 6ncesi sekilleri ele alinmistir. islamiyet sonrasi
varyantlardan da ornekler verilerek aradaki farklarin goézlenmesi saglanmistir. Eski cagda
yasamis insanlarin zihninde daglarin aldig1 arkaik sekiller, milletlerin daglara olan yaklasimini
etkiler. Bu sebeple, Islamiyet’in etkisinde kalmayan ve Eski Tiirk milletlerinin doga ile olan
iliskisini yansitan destanlar ile calisma simirlandirilmistir. Daglarin anlatiya yansiyan
ozellikleri ve destan icerisinde oynadiklari rollere gére de kapsami olusturulmustur. Genel
olarak, Islamiyet éncesi Tiirk inang sisteminin izlerini tagiyan destanlar iizerinden dag algisim
incelemek, Turklerin kadim kiiltliriinii ve felsefesini anlamak acisindan 6nemli bir kapi

aralayacaktir.

Tiirk halk kiltiiriinde daglar, olduk¢a 6nemli ve kutsal mekanlar olarak goriilmektedir.
Destanlarda, masallarda ve diger halk anlatilarinda daglarin siklikla yer almasi, bu mekanlarin
kiiltirel bellegimizdeki konumunu gosterir. Daglar, kahramanlarin dogum yeri, doniisiim
stireci, tinsel arinma ve yeniden dogus gibi kritik anlarina ev sahipligi yapar. Bu baglamda,
daglar kultiiriin aktarimi ve korunmasinda anahtar rol oynar. Boylece tez, calismada incelenen
daglarin destanlarda ve halk kiiltiiriintin hangi merhalelerinde yer aldigi, destanlarda gectigi
sekliyle kahramana ne tiir yardimlar sagladigi, millet tarafindan ne derece kutsal sayildigi ve

insanlar arasinda (inang, ayin vd.) nasil kullanildig1 sorularina cevap verecektir.

Tezde ele alinan destanlar; Alp Er Tunga Destani, Oguz Kagan Destani, Su Destani, Bozkurt
Destani, Ergenekon Destani, Tiireyis Destani, Go¢ Destani, Ural Batir Destani, Manas Destani,

Alpamis Destani ve Er Tostiik Destani’dir.

Bu calismada, daglar konusunda yazilmis kitaplar, tezler, yabanci kaynaklar, internet arsivleri
ve makaleler baslica kaynaklardir. Ek olarak, din sosyologlarinin ilgili ¢alismalar1 da
incelenmistir. Halkbilimi kuramlarindan ‘Baglam Merkezli Halkbilimi Kuramlar1’ndan ‘Islevsel
Halk Bilimi Kurami’ ve ‘Performans Teori’ cercevesinde ele alinmigstir. islevsel halkbilimi
yontemi, halkbilimi iirtinlerinin yaziya aktarilanlarin kiiltiirel ve fiziki sartlarinin dikkate
alinmasi gerekliligi lizerinde durmaktadir. Performans Teori yontemi baglaminda tezde ele
alinan destanlarin olusmasinda anlatici, dinleyici, anlatimin gercgeklestirildigi mekan, -fiziki
cevre- sosyo-kiltiirel kosullar ve anlatilma zamani da ele alinmaktadir. Tezde incelenen
destanlarin ulasilabilen ilk varyantlari arastirilarak, daglarin ilk formlari ¢ikarilmistir. Edinilen

bilgiler ve genis literatiir taramasi yapilmistir.



1. BOLUM
MITIiK ZAMAN

Mitoloji, eski Yunan dilinde “myhtos” (sdylence) ve “logos” kelimelerinin birlestirilmesiyle
meydana gelir. Tarih¢i Herodot mythos ic¢in “tarihi bir karsiligi olmayan, soylentiler”
aciklamasini yapar. (Herodot, 4: 5; akt. Erhat, 1996: s. 2). Platon myhtos i¢in “gerceklerle iliskisi
olmayan bos séz, masal” (Erhat, 1996: s. 2) demektedir. Soylenceyi meydana getiren sozdiir.
"epos” kelimesi de eski Yunan dilinde s6zii karsilamak i¢in kullanilir ve epos bir Tanr1 s6ziidiir.
Belli bir dl¢ii ve uyuma gore soylenir, ozanlar glizel kelimeleri secerek meydana getirdikleri
sozleri ile dinleyicilerini biiyiiler. Eposlar insanlar i¢in biiyili s6z, ezgili siir ve kahraman
anlatilaridir. Mythos ve epos uyum igerisindedir. Mythos icerikse epos da bu icerigin siisiidiir.
Logos Iyonya filozoflar tarafindan “insanda diisiince, dogada kanun” (Erhat, 1996: s. 2)

anlamina gelir.

Olgunlu’ya gore; Mythos anlatan insan, gordiiklerini ve duyduklarim1 kendinden bir seyler
katarak anlatir. Anlatilan konunun gercek yodniinden kopuk anlatilan mythoslar, insan
hayalinde yaratilan olay orglisiidiir. Epos Tanrinin insanlara armaganidir, giizellik olgularinin
toplamidir. Epos ile mythosun birlesiminden meydana gelen eserler onlari aktaran ozanlar
sayesinde giiniimiize kadar gelir (2018: s. 25).

Eliade’ye gore mit; kutsal bir 6ykiiyli anlatir. Arkaik donemde masallara 6zgii bir zamanin
yasanmis ve bitmis olaylarini konu alir (2020: s. 17). Mitler diinyanin yaradilis1 ddhil olmak
lizere biitlin dlinya topluluklarina mal olmus, evrenin en kii¢iik birimini dahi ilgilendiren bir
yaratilis oykiisiidiir. Boylece mitler, bir seyin ilk halinin ne sekilde yaratildigini ve diinyada yer
alan herhangi bir olgunun nasil insan hayatina dahil olduguna yer verir.

Mythos ve logos arasindaki en carpia fark gercekliktir. Logos “gerceklige dayanan soz”
anlamina gelir. Kisi bedeni ve ruhunda logosu tasir, buna karsilik olarak doganin da bir logosu
vardir. Logos, herhangi bir seyin anlatmak istediklerini ortaya koyar. Sanki bir deney gibi
diisiiniilebilecek olan logos bilimle i¢ ice olmasi hasebiyle bir test gorevi goriir ve “-loji” seklini
alir (Olgunlu, 2018: s. 25). “-loji” kelimelerde yer alan bir son ektir, bilim anlamini ya da
herhangi bir alanda yapilan ¢alismalar anlamini tasir. Mit ve -loji birlestiginde ise ortaya
mitoloji kavrami g¢ikar ve anlami; mitleri konu alan, doguslarini arastiran, anlamlarini

inceleyen yorumlayan bilimdir (Kaya, 2022:s. 11).

“Etnik-kiiltiirel gelenek ¢ercevesinde, insan davranislarinin biitiin 6nemli 6rneklerini yaratan
mit, mitolojik kiiltiirtin kendisi degil, onun kéktenci temelidir.” (Beydili, 2005: 373). Diinyanin
neresinde olursa olsun biitiin mitolojilerin ana maddesi mitlerde ele alinan konulardir. Hakim
kiltiirel sekil, mitler etrafinda bigimlenir. Kaosun karistirici etkisinden baslayarak kozmosun
diizenlemesine kadar olan siirecgte mitler vardir. Yaradilisin ilk basamagi ve sahididir. “Mitlerin

misyonu yaratilisla ilgilidir” (Beydili, 2005: s. 373).



Mit, gecmis ile bugiinii birbirine baglar. Konusulan degil, yasanilandir. Beydili’ye gére mutlak
bir gercekliktir. Ona gore; mitin doga icinde yasanan olaylari aciklamayacagi bir durum higbir
zaman olmamistir. Mit, doganin yansimasi ve anlaticisidir. Doga ve mit birbirinden ayrilamaz
biitiindiir. Bilincaltinin acgiklik getiremedigi, ilk insanlarin yasadiklari ve anlattiklari seyler her
zaman kutsal bir deger i¢inde algilanir ve mitsel sayilarak anlatilir. Bu anlatilar ise so6zii ve
edebiyati bir bakima ortaya cikarir. “Sanatsal ifade, mitolojik goriislerle genetik bag
icerisindedir” (2005: s. 378-379). Bu bag halk kiiltiiriinii, edebiyat ile birlikte ele alir. Mitlerin
bilincaltinda sekillenmeleri zamanla harmanlanarak edebiyati yani “efsane, masal, destan,
hikaye” gibi tiirleri kiiltiire kazandirir (Beydili, 2005: s. 378-379).

“Mitoloji, bir milletin fikir ve diisiince tarihidir” (Ogel, 1993: s. 9) Bir milletin diinyada kalici
olabilmesi ve varligini siirdiirebilmesi icin, tarih igerisinde yiizyillar boyunca kayip giden
gecmisinin izlerini bulmasi ve bunlar1 anlamasi gerekir. Birlik, toplumlarin basindan gecen
olaylara hep birlikte karsi gelmesiyle yasanir. Mitoloji yasanan bu gii¢ olaylarin toplumlarin
tarihinde yer alan bir an1 defteridir. Zamanin ilerleyisinde olaylar1 yasayan kisiler yok olur,
ancak yasanan olay ve nesilden nesile aktarim milleti diinyada kalic1 hale getirir. Toplumsal

birliktelik bu sayede kalici olur ve insani diinyada bir inanis sahibi yapar (Ogel, 1993: s. 9).

Mevcut yazili kaynaklar 1s18inda mitolojilerin tarihinin olduk¢a eski zamanlara dayandigi
cikarimi yapilabilir. Ust Paleolitik donemin kutsallarindan olan boga, inci ve inek gibi belli bagh
canhilarin mitolojilerin giiniimiize tasinan kalintilarinda bulunmasi mitolojilerin M.0. 50.000
yillarina kadar uzanan ge¢cmisini gozler oniine serer. (Ates, 2001: s. 34). Mitlerin eski olmasi
tarihin baslangi¢ noktasina katilimini saglar. Mitleri, insanhigin dogus siirecinden baslayan
seriiveninin bu giine ulasiminda yasantilarin sahidi yapar. Insanlar olusan mitleri anlattiklari
stirece kutsal olan baslangica ortak olmaktadir, ortaklik ise insanlar1 kutsalin bir pargasi
kilarak diinyanin olusumunda pay sahibi yapar.

Doganin icinde var olan her sey bir yaratici tarafindan islenir. Insan da, dogada karsisina ¢ikan
maddelere bir anlam vermekte kendisini bulur. insanin dogada karsilastiklari, bugiinkii
vaziyetine neden olur ve Kisi hayatin1 dogadan hareketle sekillendirir. insan “6liimlii, cinsiyetli
ve kiiltiir sahibi” bir varlik olma becerilerini dogaiistii varliklarin insan hayatina etkileri
sonrasinda ulasir. Doga her zaman insan lizerinde baski kurar ve onu kendine tabi kilarak

kendi ¢cevresine ayak uydurmak zorunda birakir (Eliade, 2020: s. 17).

Doga, insanm egitir. Insan dogadan aldiklar1 ile miti yaratir. Yaratilan mitler ilk atalarin
driintidiir. Clinki doganin onlara verdikleri ile mitleri, inaniglar1 ve ayni zamanda rittielleri
ortaya koyar. Ornegin, Avustralyali bir kabileye bazi torenleri neden kutladiklari soruldugunda
soyle cevap verir: “Ciinkii Atalar bunun bu sekilde yapilmasini buyurdular.” Baska bir kabile
devleti olan Yeni Gine halklarindan Kailer ise gecmisten bugiine gelen yasam bicimlerini terk
etmeyiisrarlareddeder. Nedeni soruldugunda: “Mitsel atalar boyle yapmislardi biz de ayni seyi
yapiyoruz” der. Dlinyada yasayan son Kizilderili kabilelerinden olan Navaho diline mensup bir

ozana torendeki bazi ayrintilarin neden yapildigi soruldugunda: “Kutsal halkimiz bunu ilk



olarak bu sekilde yapmist1” cevabini verir. ilksel Tibet ritiielinde “Atalarimiz béyle yaptig1 icin”
denir, ayni seyi Hindu Tanribilimciler de séyler “Bizler, Tanrilarin baslangigta yaptigi seyleri
yapmak zorundayiz” (Eliade, 2020: s. 18-19).

Verilen drnekler mit ve ritiielin bagini aktarir. Mitsel diinya goriisii kendi ifadesini yalnizca
teorik olarak degil gostergesel olarak da ele alir. Ritiieller aracilifiyla yeniden canlandirir.
Boylelikle, mitsel zamana erisim ve kendini kutsal zamana ortak edip kutsaldan sayilmaktir.
“Bu baglamda ritiiel ile karsilikli baghlikta olan mit, onun kaynaklarindan birini olusturarak,

herhangi bir dinin ayrilmaz parcasina gevrilir’ (Beydili, 2005: s. 387-388).

Mitler, yalnizca evrenin yaratilisini ya da doganin nasil meydana geldigini anlatan eserler
degildir. Ayn1 zamanda insanoglunun diinyaya geldigi andan itibaren bu giine dek basina
gelmis biitlin 6nemli olaylari kapsar. “Dinler, felsefeler, sanatlar, ilkel ve tarihsel insanin sosyal
bicimleri ve teknolojik buluslar, uyku kaciran riiyalar, hep o temel ve biiytilii mit diinyasindan
dogar” (Campbell, 2022: s. 13). Mit, farkli milletlerin tarihinde farkli anlatilarla yer edinse de
temel mantig1 aynidir ve tek bir koke baghdir. Mitler baslangicin sembolii ve ilk temsilcisidir.
Gegmisi bu giine tasiyandir. Diinya varsa ve bunun icerisinde insan yasiyorsa bunun anlami
dogaiistii varliklarin “baslangicta” yaratici bir etkinlik gostermelerinden kaynaklanir (Eliade,
2020: s. 24-25).

Biitiin mitoloji kahramanlari dinsel varhiklardir ve ilk ortaya ¢ikis onlar aracihgiyladir. Insanlar
onlar sayesinde var olur. Bu kutsalin disavurumudur. insan, diinyaya geldigi andan itibaren
gordiigu her seye bir anlam katar ve bu sekilde ilerlemeye devam eder. Bu anlam yiiklemi de
oldukcga katmanl bir sekilde, mantik cercevesi icinde meydana getirilir. Ek olarak katimin en
degerli 6gesi olan gozlem de net bir sekilde kullanilir. Anlatilarin temelleri bu sayede

saglamlastirilir.

Anlatilarin halkin tabaninda benimsenmesi ve canli tutabilmesi i¢cin belirli semboller mitlerin
icerisine yerlestirilir. Semboller zor durumda kalan milletleri, unutulmaya yiiz tutmus
tarihleriyle bir araya getirir. Avrupa’da baslayan koken arama ¢alismalar1 tam olarak bu
sebebe dayanir. Herhangi bir nesnenin kokenini bilmek onlarin tizerinde bir gii¢ elde etmek
demektir. Insanlar boylelikle cesitli ziimreler iizerinde baski ve egemenlik kurar. “Mutlu avci,
avin kokenini bilen aveidir.” (Eliade, 2020: s. 28). Kurulan egemenlik toplulugu istendigi gibi
sekillendirebilir. Egemenligin kurulmasi ise bilincinin farkinda olan devletler icin kiiciik
devletlerin karsisinda silah vazifesi goriir. Somiiren devletler i¢in ilk ve en 6énemli madde de
budur.

“Mitolojide kozmik bilgi, her zaman simge ve sembollere doniistiiriilerek yasatilmistir” (Bayat,
2007a:s. 16). Gozlemlenen diinyanin ve verilen anlamlarin 1s18inda ortaya ¢ikarilan sonuglarin
bir 6zeti konumunda olan simgeler, dis diinyanin igerisinde bulunan; dag, orman, bitki,

hayvanlar, yildizlar ve manevi diinya inanglari; ata ruhu, dag ruhu, 1s1kli ruhlar ve yer alti



diinyasinda yasayan cesitli varliklarin aralarinda iletisim ve bag kurmasim saglar (Bayat,
2007a:s. 16).

Sembollerin milleti temsil etmesi ve yansitmasi olduk¢a 6nemlidir. Tiirk mitolojisi icerisinde
yer alan sembollerin basinda Bozkurt gelir. Bozkurt sembolizmi destanlarda, masallarda,
efsanelerde milletin bilincinde bulunan biitiin anlatilarda yerini alir. Halk semboller ile ruhsal
bir bag kurar. Insanlar tarihin bir boliimiinde onlarla soy birligi kurar ve gelecek neslin
semboller araciligiyla kutsanmasini saglar. Soyun devamlilif1 ve halk tarafindan kutsanmasi
gelecek nesillere unutamayacaklari bir tarih bahseder. Ge¢mis bilincine sahip, kokenine bagh

nesiller soyu da 6liimsiiz yapar.

Evren ¢ok katmanlhdir. Diinyanin ruhsal varligini hisseden ve sosyal olarak belli bir doygunluga
ulasan insanlarin diisiinmeye zamanlar1 olur. Etrafinda bulunan biitiin nesnelere bir anlam
katar ve gokyiiziiniin sirlarina erismeye calisir. ilkel insanlar bulunduklar diinyanin étesinde
de farkli diinyalarin olduguna inanir ve bu diinyalar1 anlamlandirmalar1 kendi yasadiklar
dlinya araciligiyla saglanir. Kurulan hayallerin ortaya ¢ikan sonuglari ise kendi diinyalarinda
bulunanlardan farkl olur. “Mitoloji, bu gizli bilginin zamanlar1 asarak giintim{iize kadar ulasmis
simgesellesmis seklidir” (Bayat, 2007a: s. 15). Bu da bize ¢ikarilan sonuglarin yalnizca
gozlemin 15181nda yapilabildigini gosterir.

Yapilan aciklamalar genel diinya mitolojisinin bilinen ve karsilastirilan anlamlari iizerine
verilir. Her toplum kendi hayat anlayisina gore mitleri sekillendirir. Birbirinden farkl olaylara
bagli ancak 6ziinde ayni1 mitler meydana getirir. Simer, Babil, Misir, Hitit, Yunan, Tiirk, Hint ve
diger milletlerin birbirinden farkli mitleri vardir. Ulgen, Zeus, Arinna, Amon, Enlil, Marduk ve

Indra yukarida belirtilen milletlerin bag Tanrilaridir.
1.1.Mit-Mitoloji
Mitler, konularina gore belli basliklarda incelenir. Mitlerin siniflandirilmasi su sekilde yapilir;

1. Genel Kategori A¢isindan Mitler
a. Kozmogoni (Evrenin Ortaya Cikisi Ile Ilgili) Mitleri
b. Antropogoni (Insanin Ortaya Cikist) Mitleri
c. Tiireyis Mitleri
d. Takvim Mitleri

2. Ozel Kategori Agisindan Mitler
a. Teogoni (Tanrilar Hakkindaki) Mitleri
b. Etioloji (Koken) Mitleri
c¢. Eskatoloji (Diinyanin Sonu Hakkinda) Mitleri
d. Totem Mitleri
e. Kahramanlik Mitleri (Bayat, 2021: s. 14).



1. Genel Kategori A¢gisindan Mitler

Mitlerin smiflandirilmasi genel ve 6zel olarak iki boliimde incelenir. Bu béliimde tiim diinya

topluluklarinin benzer mitleri incelenir.
a. Kozmogoni Mitleri

Kozmogoni evrenin yaradilis éykiistidiir. Farkli diinya milletlerinin yer verdigi konu evrenin
ortaya ¢ikisi, kozmogoni mitleridir. Tanri'nin evreni ne sekilde yarattig1 yeryiizii, gokyiizii ve
yeralti katmanlarinin olusturulmasi alt maddeleri ve ardindan diinyada diizenin nasil olustugu
anlatilir. “Kozmogonik mitler insanla, diizenin ve dengenin sebepleri hakkinda diisiincelerinin

mitlerde sembollesmesi sonucunda ortaya cikmistir” (Bayat, 2021: s. 15).
b. Antropogoni Mitleri

Kozmogoni mitlerinin anlatilmasinin ardindan insanin yaradilisi ele alinir. insanin diinya ve
Tanri ile olan baglari gosterilir. {lk insanin yaratilmasi diinya iizerinde ilk kabilelerin, boylarin
ve soylarin gelismesini saglar. Diinya lizerinde var olan her kabilenin kendi inan¢ sistemlerine
gore anlatilan bir kurucu atasi vardir. Kabile ya da soy bu kurucu atadan tiirer ve yayilir (Bayat,
2021:s.15).

c. Tiireyis Mitleri

Tlreyis mitleri, boylarin tiiremesi seklide ¢evrilmesi ile atalarin, sosyal gruplarin ve onlarin
boylarinin ortaya ¢ikmasim anlatir. Ik insandan sonra gelen insanlarin nasil olustugu,
evlenme, niifus artisi, gé¢ ve ayri topluluklarin ortaya ¢ikisi agiklanir. Ilk insanin yaratilmasi
daha sonrasinda soylarin, boylarin ve farkli kabilelerin olusmasini destekler (Bayat, 2021: s.
15).

d. Takvim Mitleri

Evrenin yaradilisi ile zaman kavraminin algilanmasi ve insanlar tarafindan kodlanmasi sonucu
anlatilan mitlerdir. “Zamanin 6l¢iilmesi, ilk zaman ve onlarin ortaya ¢ikmasini sembolik bir
dille anlatan hikayeler veya kaya iistii tasvirler, takvim mitlerini olusturmaktadir” (Bayat,
2021:s.15).

2. Ozel Kategori Acgisindan Mitler

Diinyada yer alan farkl kabilelerin hepsinde olmayan yalnizca birinde var olmasiyla bilinen
diger toplumlarda gériilmeyen mit kategorisidir. Insanlarin yasamakta oldugu cografi sartlar
anlatilarini farklilastirir. Bunun yaninda toplumlarin gelisim siireci, tarihi ve kiiltiirii de 6zele
indirgenen 6zellikler arasinda yer alir (Bayat, 2021: s. 16).

a. Teogoni Mitleri

Tanrilar hakkinda anlatilan mitler, evrende var olan biitlin nesnelerin bir yaraticisi ya da bir

sahibi oldugu inancina dayanir. Evrenin yaratilmasi ile birlikte devam eden anlayisin insanlar



tarafindan anlatilar araciligiyla kutsal bir zemine oturtulmasi saglanir. “Mitolojik zamani cabuk
atlatip gergek zamanda yer alan halklarin anlatilarinda goériilen Tanr1 kavrami, ilkel yasam

sartlarinda yasamini stirdiiren kavimlerde goriiliir. (Bayat, 2021: s. 176.
b. Etiolojik Mitler

Insanlar cevresinde gérdiikleri her nesnenin kafasinda olusturdugu sorulara cevap aramalari
sayesinde mitleri olusturur. Etrafinda goriilen somut kavramlarin yani sira ruh kavraminin da
ele alinmas1 mantiksal bir ¢ercevede izaha mecbur kalir. Bu baglamda insanin cevap aradigi

sorular koken mitlerini meydana getirir (Bayat, 2021: s. 16).
c. Eskatoloji Mitleri

Her dogus bir yok olusu beraberinde getirir. Evrenin dogusu da buna dahildir. Anlatilarinda
her zaman kendinden yola ¢ikarak kafasinda olusan sorulara cevap arayan insan, kendi dogup
6lmesi gibi evreni de sonsuzlugun disinda goriir. Dini inang¢larin yayginlasmasi ile birlikte de
bir kiyamet senaryosu meydana gelir ve eskatoloji mitlerini olusturur. Bazi kavimlerde
diinyanin sonuna yer verilmez bunun yerine bir yenilenme, erginlenme anlatisi olusturur. Bu
da farkli toplumlarda yasamasina ragmen insanlarda bir tufan diisiincesi yaratir. Biitiin
toplumlarda var olan Tufan efsanesi bu nedenle ¢ok yaygin bir hal alir. Cogu toplum tarafindan
diinyanin sonu olarak nitelendirilen Tufan efsanesi bazi toplumlarin yenilenmesini ve

temizlenmesini aktarir (Bayat, 2021: s. 16).
d. Totem Mitleri

Hayat sartlarinin bir getirisi olarak gé¢ebe sekilde yasayan insan topluluklarinin cografyanin
ozelliklerine gore var olan hayvan ve bitkilere yiikledikleri kutsal degerler, totem mitlerini
olusturur. Bir¢cok toplumda var olan totem mitleri, cevrede bulunan herhangi bir nesnenin
kutsalligin1 6n plana ¢ikararak bir sayginlik bahseder. Kutsallik genellikle koruma ve siginma
basliklari altinda olusturur (Bayat, 2021: s. 17). Tiirk mitolojisinde oldukca fazla olan totemler
ata kiiltiinii meydana getirir. Totemizm olarak toplumlarin hayatinda yer edinmis inang sistemi

de bu diisiince ile birlikte toplumsal hayatta yer edinir.
e. Kahramanlk Mitleri

Toplumlar zor durumlarda kaldiginda, onlar1 bu sikintilardan kurtaran ve biiytik fedakarhklar
gosteren kahramanlari konu edinen mitolojiler ortaya c¢ikarir. Zamanla anlatilar ve
fedakarliklar1 sayesinde yiicelen kahramanlar bireylerin ortak niteliklerinin iistiin tarafim
temsil eder. Kahramanlar, toplumun goéziinde herhangi biri degil, toplumu asan ve giderek
soyutlasan Tanrisal niteliklere sahip olanlardir. Tiirk Mitolojisinde kurtarici rol alan
kahramanlar zamanla destanlastirilarak halkin dilinde ve edebiyatinda yer edinir. Zamanla
halkin kutsali olan kahramanlar kendi benliginden tamamen uzaklasir ve ferdi karakterlerini
birakarak toplumsal bir benlik kazanir. Bdoylece, Tiirk kahramanlar ideallestirilmis tipler
olarak karsimiza gikar (Bayat, 2021:s. 17).



Diinya lzerinde yasamis her milletin kendine ait bir mitolojisi vardir. Toplumun c¢evresinde
bulunan her faktér mitlerinin gelismesinde ve sekillenmesinde insanlara 151k tutar. Cografi
sartlar, bitki ortiisli, hayvan ¢esitliligi ve goksel olaylar bunlar1 yaratmakta esin kaynagi olur.
Gegmiste yasamis ve giinlimiizde varligin1 devam ettiren her millet bu gelismelerden soyut

kalmayarak kendine has bir kiiltiir harmanlanmasiyla mitolojilerini anlatilarinda dile getirir.
1.1.1.Siimer mitolojisi

Siimer devleti, Irak’in giineyinde bulunan cografyada M.0. 3500-2000 yillar1 arasinda hiikiim
stiirer ve pek cok topluma kaynaklik eder. Firat ve Dicle nehirleri arasinda medeniyet
kurmuslar ve tarihin en eski sosyal devleti olmay1 basarmislardir. Sosyallik ve gelisim birgok
dalda ilk olmalarini saglar. Yazi, dil, tip, astronomi, matematik, din, fal, biiyli ve mitoloji gibi
unsurlarda 6ne ¢cikmis modern bilimin temellerini olustururlar. Kiiltiirler yayilim ve aciklanma
biiylik devletleri meydana getirir. Yaradilis ve Kozmogoni mitleri de bir kiiltliriin en 6nemli
materyalleridir. Simer mitolojisinde dikkat ceken unsur, baslangi¢ ile kozmogoni mitlerinin ilk
kez bu Kkiiltiirde karsimiza ¢ikmasidir (Zafer, 2020: s. 14-15).

Stimer mitolojisinde kutsal sehirler ve tapinaklar biiyiik bir éneme sahiptir. Ornegin, Uruk ve
Nippur gibi sehirler, 6nemli Tanrilarin tapinildig1 merkezlerdir. Tapinaklar, Tanrilara adanmis
yapilar olarak hizmet verir ve rahipler tarafindan yonetilir. Tapinaklarda dinsel ritiieller
gerceklestirilir, sunaklar kurulur ve tanrilara adaklar sunulur. Her kentin kendine ait tapinagi
ve Tanris1 vardir, bu da bircok farkli mitolojik karakteri meydana getirir. Bunlar arasinda en
bilineni ve hala daha bir¢ok milletce incelenen ve kaynak edinilen Gilgamis'tir. Gilgamis Uruk
Hanedaninin krallarindandir. Kral listesinde bulunan Gilgamis adi ile bir baglanti kurulmaya
calisilsa da esas olarak bir destan kahramanidir. Siimer mitolojisi, Mezopotamya
medeniyetlerinin temelini olusturan bir dini ve kiiltiirel sistemdir. Bu mitoloji, Siimerlerin
inanclari, degerleri ve diinya gorisleri hakkinda 6nemli bir i¢gorii saglar (Kramer, 1999:s. 61-
65).

Insa edilen yapilarin dag biciminde karsimiza ¢ikmasi, dzellikle zigguratlarin sekil itibariyle
daglar1 yansitmasi goge yapilacak yolculugun ve bagin saglanmak istenmesinden kaynaklanir.

Yapilar dagin ruhuna ithaf edilir ve tanriya yaklasmada basamak olusturur.
1.1.2.Hint mitolojisi

Hint mitolojisi, Hindistan’da yasayan alt tabakanin inang¢ sistemleri, kiltiir birikimleri ve
efsaneleri iizerine kurulur. Buda'nin dogumundan daha eskilere dayandigi bilinir. Hint
mitolojisinin temelinde bulunan bazi inanglar ve semboller, Indus Vadisi Uygarhgi tarihine
kadar, yapilan tahminler 1s131nda gétiiriiliir. M.O. 3300-1300 tarihleri arasinda tarihlendirilir.
Veda metinleri olarak adlandirilan dini metinler ortaya cikar. Veda metinleri dort farkh
baslikta ele alinir. Bunlar; Rigveda, Samaveda, Yajurveda ve Atharvaveda’dir. Metinler M.O.
1500-500 wyillan arasinda so6zlii olarak aktarilir ve daha sonrasinda yaziya gecirilir. Bu

metinlerde Tanrilar, ritlieller, dualar ve kutsal bilgiler hakkinda bilgiler bulunur. Daha sonraki
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donemlerde de “Mahabharata ve Ramayana” adli epik destanlara rastlariz, bunlar da M.S. 4.

ylzyila kadar devam eder (Sarma, 2005: s. 15-25).

Hint Mitolojisi icinde bir¢ok Tanr1 ve Tanriga yer alir. Biz burada yalnizca en énemli {ic ana
Tanny: ele alacagiz. Brahma, yaraticih@in Tanrisi olarak bilinir. inananlara gore ii¢ yiizden fazla
ylze sahiptir ve yapilan tasvirlerde de genellikle dort bash olarak gecer. Vishnu, koruyucudur

ve glicii temsil eder. Shiva yok edici tanridir, evrenin kontroliinii saglar (Giil, 2022: s. 13).

Genel olarak, Hint mitolojisinin kékeni ve en eski tarihlenmesi hakkinda kesin bir bilgiye sahip
olmak zor olsa da, Hint mitolojisi Hindistan'in binlerce yillik kiiltiirel ve dini birikiminin
trliniidiir ve antik dénemlere kadar uzanan koéklere sahiptir. Bircok milleti etkisinde birakan
Budizm ve Maniheizm dinleri, ayn1 kiiltiirel birikimlere sahip, gok inanci tabaninda birlesen

halklar1 daha sonraki dénemlerde etkisinde birakmayi basarir.

Maniheist 6gretiye gore, daglar 6nemli bir sembolik anlam tasir. Kailas ve Himalaya daglar
kutsal kabul edilir. Daglar, Tanri'nmin 151k aleminin bir parcasi olarak goriliir ve Maninin
takipgileri igin kutsaldir. Daglar, Maniheistler icin 151k ve iyi gli¢clerin mekani olarak kabul edilir.
Ayrica, Mani'nin vaazlarini verdigi yerler olarak da daglar 6nemli bir islev gortir. Dolayisiyla,
Maniheizm'de daglar hem sembolik hem de pratik acidan 6nemli bir yere sahiptir (Tanyu,
1973:s.6).

1.1.3. Iran mitolojisi

Iran; destanlari, mitleri ve anlatilar ile kéklii (M.O. 15. yy) bir medeniyettir. Kéken itibariyle
Asya kaynakl1 bir millettir ve inanislar1 bir diger Asya toplulugu olan Hintliler ile aynidir. iran
tarihi ve destanlarinin yer aldig1 en eski kaynak Rig Veda ve Zerdiis¢iiliik inanglarinin kaynagi
olan Avesta’dir. Hint-Iran bileskesi olan benzer din, dil, 1rk, anlaty, inang ve mitler bu iki 6nemli

Asya milletini kiiltiirel anlamda bir kol haline getirir. (Zafer, 2020: s. 202).

Iran mitolojisi Zerdiigtlik dininin etkisi alinda kalir ve bu golge icerisinde sekillenir.
Zerdiistliik, eski bir Iran dinidir bu nedenle Iran mitolojisinin inang sisteminin kékeni
niteligindedir. iran mitinde yer alan Tanrilar ve Tanricalar Zerdiistliik dininin prensiplerini
olusturur. iran mitolojisinde en 6nemli figiirlerden biri Ahura Mazda'dir. Ahura Mazda, iyiligin
ve 151g1n Tanrisi olarak kabul edilir. Ahura Mazda, evrenin yaraticisi ve diizenleyicisi olarak
gorilirken, ayn1 zamanda insanlarin 6zgiir iradesine saygi gosteren bir Tanridir. Bunun
yaninda Iran mitinin en bilinen eseri ise S4hname’dir. Firdevsi tarafindan kaleme alinan eserde
eski Iran sahlarinin tarihi konu alinir. S4hname Firdevsi ile iinlense de, bir tiir olarak ele
alinarak iranli bir¢ok sair tarafindan kullanilir. iran mitolojisi, iran'in tarih ve kiiltiiriinde derin
bir etkiye sahiptir. Iran'da kutlanmaya devam eden Noruz (Yeni Yil), mitolojik inanclar ve
semboller kullanilarak kutlanmaya devam eder. Ayrica, iran sanatinda ve edebiyatinda da
mitolojik izler olduke¢a fazladir (Zafer, 2020: s. 205-222).
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fran mitolojisi tarihi iran'in antik dénemlerine kadar dayanabilir. Iran kiiltiiriiniin biiyiik bir
parcasidir ve diger milletlerde oldugu gibi iran'in tarih, sanat ve edebiyatinda derin bir iz
birakir (Zafer, 2020: s. 220).

Destanlarda gegen kahramanlar mitolojik bir karakter haline gelerek Tanrilastirilir. Ne zaman
gerceklestigi bilinmeyen olaylar milletleri giiclii yapar ve bir arada tutar. Bu nedenle mitler,
destanlar ve efsaneler halklarin parcasidir. Cesitli cografyalara yayilsalar bile milletleri bir

arada tutan sey budur, ortak anlati ve ortak kiiltir.
1.1.4.Cin mitolojisi

Cin mitolojisi, Cin kiiltiirtiniin kokli bir parcasi olan bir mitolojik sistemdir. Cin mitolojisi,
efsaneler, mitler ve semboller araciligiyla evrenin dogasini ve insanin yerini anlamaya calisir.
Anlatilan mitler ve efsaneler diinyanin olusumunu ve imparatorlugun nasil yaratildigini
mevcut haline gelisini anlatir. Bir bakima halkin manevi yoniinii ortaya koyan anlatilardir. Mit
de diger kiiltlirlerde oldugu gibi Cin kiiltiirtinde de” kutsal anlat1” anlamini tasir. Konu aldiklari
basliklar, Tanrisal hikayelerin disinda; dogal felaketler, kuraklik, gé¢, yeme icme aliskanliklars,
liderlik, kahramanlik ve hanedan kurulusu 6ykileridir (Birrell, 2016: s. 7).

Cin mitolojisinin k6keni ¢ok eski ¢aglara kadar uzanir. Arastirmacilar kesin tarih veremese de
M.O. 12. yiizyila kadar ilerleyebilir. Yazinin kullanilmasi ile birlikte anlatilar cogalir ve gelisen
stirecte birgcok inang sistemi de Cin mitolojisinin icinde yerini alir. Bu gelisim o6zellikle
Samanizm, Budizm, Taoizm ve Konfii¢yiis¢iiliik gibi dini ve felsefi akimlarin etkisiyle sekillenir.
Gelisen inang sistemleri Cin mitolojisine yeni Tanrilar ve inanglar getirir (Karatosun. 2013: s.
13).

Cin halklari, Kuan-lung, Tai Shan ve Ki-lien siradaglarini kutsal olarak kabul eder (Birrell, 2016:
s.9). Bu daglar da diger milletlerin mitolojilerinde oldugu gibi, evrenin merkezinde ve Tanrisal
varliklarin mekani olarak algilanir. Yiikseklikleri itibariyle kutsala yakindir ve ibadet merkezi

olarak inang sisteminde yerini alir.

Antik Cin halklarinda kozmos, doga ve insanin evrende yer aldiklar1 konuma dair felsefi
diisiinceler anlatilan mitlerde oldukg¢a 6nemli bir yer edinir. Yapilan gozlemler sayesinde
mitolojik hikayeler, semboller ve insanlarin evrenin anlamini kavramalar1 ahlaki ve toplumsal

degerlerin sekillenip aktarilmasina da yardimci olur.

Cin mitolojisi, doga ile i¢ ice iiretilen anlatilar biitiiniidir. Cin halkinin mitolojik kékenini
olusturan mitler antik kiiltiirden kaynagin alir ve zaman i¢inde de genisleyerek felsefi, dini ve
kiiltlirel etkilerle sekillenir. Mitolojinin sanat, felsefe, edebiyat ve kiiltiir izerinde etkileri

vardir ve Cin halkinin 6nemli bir parcasidir.
1.1.5.Misir mitolojisi

Misir mitolojisi, Ibrahimi dinlerden cok daha eski bir kokene sahip, yaklasik ii¢ bin yi1ldan daha

uzun bir siire boyunca Misir'daki insanlarin inanglarinin ve dini uygulamalarinin biitiiniinii
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olusturur. Bu inang sisteminde tanrilar, yar1 insan yar1 hayvan seklinde tasvir edilir. Tanrilarin
en bliyligii Ra'dir. Ra'nin ortaya c¢ikisi, Nil sularinin ytlikselmesiyle iliskilendirilir ve onun bu
sulardan ¢iktigina inanilir. Misir uygarlhiginin temelini olusturan Nil Nehri'nin bu mitolojik
anlatidaki rolii, suyun ve nehirlerin eski Misir inang¢larindaki kutsalli§ini ve yasamsal énemini
yansitir. Ra Tanrisi, sadece Misir panteonunun iist Tanris1 degil, ayni zamanda diinyanin ve
tiim canlilarin yaraticisi olarak da kabul edilir. Dolayisiyla Nil sularinin ylikselmesi, yeni bir
yaratilis dongiisiiniin de sembolii olarak goriiliir ve Ra'nin bu sulardan dogduguna inanilir
(Renner, 2020:s. 113).

Su kiiltiiniin yaninda dag kiiltii de Misir mitolojisinde 6énemli yere sahiptir. Misirlilar yaratici
Tanr1 Ra’y1 ilkdag’a oturtur ve tasvirlerini tapinaklara yerlestirir (Tanyu, 1973:s. 6). ilkdag’dan
aldiklari ilhamla gége yakinlagsmak icin piramitleri insa eder ve Tanr1 krallarini 6ldiikten sonra
dag bi¢imli tapinaklara gomer. Piramitler Tanrilarin meskenidir ve krallar da Tanr1 olarak

gorildiigiinden krallar1 burada yasar. Daglar 1s1k ve nur dleminin diregidir.
1.1.6.Tiirk mitolojisi

Turk mitolojisi Orta Asya bozkirlarinda yasayan Tiirk halkinin olusturdugu, yapmis oldugu
gocler ve savaslarla farkli cografyalara kendileriyle birlikte gotiirdiigii eski ve kadim bir inang
sisteminin iist bashgidir. Tiirk mitolojisi diger mitler gibi icinde pek c¢ok Tanri (tengri)
bulundurur. Yazili kaynaklar, Goktiirk Yazitlarina kadar gidebilse de, Tiirk igtimai hayatinin
icinde yer alan buyiik bir tarihi gecmise dayali inang sistemi vardir. Tarihte kurulmus ilk buiyiik
Tiirk devletinden itibaren ad1 gegen Gok Tengri, gogiin ve yerin tek hakimidir. Tiirklerin daha
oncesine ait yazil kaynaklar1 olmadigindan Cin kaynaklarinda gecen M.0. 2. yiizyilda var olmus
Hun Tirklerinin de Gok Tanri inancina sahip olduklari incelenen kaynaklarda goriiliir. “Orta
Asya’da devlet kurmus Tiirk boylarinin hepsinde Gok Tanri inanci bulundugu Cin
kaynaklarinda gegmektedir” (Inan, 2017: s. 27-28).

Tiirk milletleri gokytziine ‘Tengri’ der. Ancak g6glin de iizerinde olan, gégii de yaratan bir
yaratici vardir ve ona da ‘Tengri’ denmektedir. Yerin ve gégiin yaraticisi tek ve en biiyiik olan
Tengri'dir. G6giin ve yerin arasinda ise insanoglu vardir ve onlar1 da yine Tengri yaratir ve
insanlarin basina da elcileri olan hakanlari oturtur. Verilen bilgiler, Goktiirk Yazitlari ve Divan-
u Liigati’t Tiirk gibi yazih olan ilk kaynaklardadir ve bilinen en eski Tiirk devletindeki dini
ictimai diisiinceyi yansitir. “Eski Tiirklerin yiice ve tek Tanrisl, Islimiyet’te bulunan “Allah” gibi

miicerret ve sekli olmayan bir giictiir’ (Ogel, 1971: s. 115-117).

Altay panteonu icerisinde yer alan Tanrl, ¢esitli gérevleri ve isimleri de mitoloji ile i¢ ice olan
destanlarin icerisinde yer alir. Diinyanin olusumundan bahsedilen Yaradilis Destani’'nda, Tanr1
Tiirk mitolojisinin en biiyligii ve yaratici Tanrisi Kayra Han (Kara Han)’dir. Cogu Tiirk boyunda
Kayra Han yerine Ulgen yaratic1 Tanri olarak bilinir. Her ikisi de farkli isimlendirilse de Gok
Tengri olarak gecer. Daha sonradan eklendigi diisiiniilen Erlik yer alt1 ile ilgilenen tanridir.

Kadinlar ve ¢ocuklarin koruyucu ruhu olarak bilinen ve ayni zamanda bir bereket Tanrisi olan
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Umay ise ana tanricadir Ak Ana (Ak Ene) olarak bilinen Tiirk halkinin arkaik dénemde var
olmasini saglayan yaratici Tanriga ayni zamanda su olaylarini kontrol eder. Bunlarin yaninda;
Glin Ana, Ay Ata, Od Ana, Od Ata, Yer Tanri, Su Ana, Yel Ana ve Yel Ata isimlerinden anlasilacagi
gibi tamamen doga kaynakli olduklar1 ve insanlarin bundan yola ¢ikarak Tanrilarini

belirleyerek onlara sayg gosterdikleri sonucuna varilir (inan, 2017: s. 29-38).

Tilrk boylarinda var olan Tengri olgusunun yaninda bir de dogadan kaynakli ortaya ¢ikan, saygi
gosterilmesi gereken varliklar vardir. Bunlar, ¢cok farkl bir baslikta ele alinir ve sisteme dahil
edilir. Inan, bunlara “Yer- Su Kiiltii ve Ruhlar” baghgim verir. “Eski Tiirkler Gok Tanr1 ve gokte
olan Tengri-ruhlarin varligina inandiklar1 gibi tabiata da tapmislardi” (2017: s. 38). Tapma
bilinen anlamda bir tapinma degildir. Gok Tanr1 haricinde kalan biitiin unsurlar birer saygi
tapinmasi igerir. Yasanilan bolgenin (devlet) icinde bulunan biitiin unsurlar dag, agag, su,
magara, orman vd. aslinda vatanin bir parcasi oldugundan parcadan biitiine dayanan bir
iliskiyle kutsal sayilir. Kitapta gecen “Gok Tirklerin ‘1duk yer-sub’ ile ifade ettikleri mefhum
hem koruyucu ruhlar hem de vatan idi” (inan, 2017: s. 38) ciimlesi hem inang sistemini hem de
devletin icerisinde bulunan her bir mefhumun kutsallik derecesine ¢ikarildigini kanitlar.

Yer-sub inanci, gok ile yer arasinda var olan inanglari, doga unsuru ve yardimci giicii i¢cinde
barindirir. Tiirk halkinin en eski ¢aglarda sahip oldugu dini inancina gére evren iki dlemden
olusur. Bunlar yerytzi ve gokyiiziidir. Gokyuzu, yerytiziinii cevreler ve orter. Yer alti inanci
daha sonradan Budizm’i kabul eden Tirk boylarinin diializm ile tanismasiyla birlikte
inancimizda yer edinir. Yer ve gogiin birlesim noktasi “Gégiin Diregi” (Ogel, 1971: s. 148)
olarak adlandirilan daglar sayesinde gergeklesir. insanlar yer ile gok arasinda bir iletisim
kurmak i¢in daglar1 araci olarak kullanir. Sebebi goge, yani kutsala yakin olmasidir. Daglar

diinyanin merkezi olarak kabul edilir.

Eski insanlarin diinyayi algilama biciminde gercek ve hayali arasinda tam bir ayrim olmadigi
gorilir. Yer ve gokyiizii onlar igin tek, ayrilmaz bir biitlin olarak algilanir. Bu kapsamda, eski
inanclarda "Yer Ana” figiirii ortaya cikmaya baglar. Insanlar, tiim kavramlari ve varliklar tek
bir biitiin halinde tasavvur ederek, evrenin anlamini ¢éziimlemeye calisir. Donemin insanlari
icin, diinya ve gokyiizii biitiinlesik bir yapida ele alinir. Gergek ile hayali arasindaki sinirlar tam
olarak c¢izilememistir. Mit ana inanc1 tabiat kiiltii ile birlikte canlanan bir olgudur. “O halde
biitiin dini goriislerin ve mitolojik sistemlerin kaynaginda tabiat kiiltii yer almaktadir” (Bayat,
2007b: s. 13). Tabiat kiiltii 6zii olarak dogada var olan her seyi icinde barindiran ¢ok yonlii bir
sistemdir. Bu nedenle tabiat kiiltd, cesitli islevleri olan bir dizi ruhlarin da icinde yer aldigj,

mitten ayri tutulamayan onemli bir somut kavrayistir.

Bu somut kavrayis bolgelere gore degisir ve her kutsal bolgenin kendine ait hakim ruhu vardir.
Ruhlar sadece cografi isaretlerle sinirli degildir, “hayvanlar veya bitkilerin, hatta nesne ve
tabiat olaylarinin da efendileri olurdu” (Harva, 2022: s. 313). Biitiin bu ruhlarin hakimiyeti tek

bir bélge ile sinirhdir. Dag iyesi daglardan, ev iyesi evden, su iyesi sudan sorumludur ve
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insanlar dua ve ayinlerini ona gore sekillendirirler. Dag iyesine ev icin dua, ayin ya da kurban

kesimi yapilmamaktadir.

Tiirk mitolojisini diger mitlerden ayiran 6zellik, destanlarin etrafinda sekilleniyor olmasidir.
Anlatilarin icerisinde yer alan olaylar genellikle kahramanin ya da toplumun gelisim
asamalarindan ve diinyanin olusumundan hareketle islenebilir. Tiirk mitolojisi, Orta Asya'daki
Tirk halklarinin milat 6ncesi donemlerinde olusmus ve zamanla aktarilip geliserek simdi ki
sekline donlismiistiir. Bu mitoloji, Tlirk halklarinin gog¢leriyle birlikte farkli bolgelere yayilir ve

yerel kiiltiirlerin etkisiyle de sekillenebilir.

Tirk mitolojisinin tarihi; arkeolojik buluntular, yazilmis eserler ve halkin kiiltiirtinde yer
edinen s6zlii gelenekler araciligiyla saptanmaya ¢alisilir. Orta Asya'da yillardir siiren kazilarda,
Tiirk mitolojisiyle iliskili semboller, figiirler ve eserler bulunur. Aymi zamanda, Turk
milletlerine ait en eski yazili eserlerden olan Orhun Abidelerinde mitolojinin izlerine rastlanir.
Tiirk mitolojisi, baska inanclar1 etkiledigi gibi, zamanla etkilesimde bulundugu diger farkh
inang sistemlerinden de etkilenir. Bunlar; Zerdiistliik, Maniheizm ve Islam gibi dini ve kiiltiirel
sistemlerdir. Ozellikle Gok Tanrn (Tengri) kavrami, Tiirk mitolojisinde ve Tiirk kiiltiiriinde
o6nemli bir yer tutar. Ancak, Tiirk mitolojisi sozli geleneklerin agirlikl oldugu bir mitolojidir
ve yazili kaynaklar sinirhdir. Mitolojinin tarihi ve evrimi hakkinda tam bir kesinlik saglamak
zordur. Ayrica, Tiirk mitolojisi farkli Tiirk halklar ve alt gruplar arasinda da gesitlilik gdsterir
(Roux, 2002: s. 27-30).

Tirk mitolojik sistemi doga ve dogada bulunduguna inanilan ruhlarla i¢ icedir. Mitoloji,
halklarin etnik kiiltiirii, s6zel ve sanatsal faaliyetlerini ortaya koyan, insanlarin diisiincelerini
derinlerden cikaran bir materyaldir. Tlrk mitolojisi icinde yer alan kiiltiir dinamikleri sozel
anlatilarda yerini alir. Kiiltiir ve dini inang¢larin bir disa vurumu olan anlatilarda belirli doga
ozellikleri ve doganin icinde yer alan/oldugu var sayilan maddeler de bu anlatilarda kendini
gosterir. Bu nedenle mitolojiler, milli kiiltiir, milll suur ve kiiltiirel kaynaklarin dogru
anlasilmasi bakimindan 6nemli ilk kaynaklardir.

Milletleri millet yapan, anlatilarin giicii ve iginde bulundurduklar kiiltirel izlerdir. Kiiltiirel
izler de baslangi¢tan baslayarak bu gline gelisen evrenin gozlemlenmesi ve harmanlanmasiyla
sekillenir. Mitolojik hikayeler ve efsaneler, bir milletin gecmisini, deger yargilarini, inanglarini
ve 0zlinii yansitan 6nemli birer unsur olarak gorulir. Anlatilar, insanlarin diinyay1 anlama ve
aciklama cabalarinin bir riiniidir. Evrenin dogusu, dogal olaylar, insanlarin yaradilisi,
kahramanlik hikayeleri ve diger mitolojik 06geler bir toplumun diinyayr zihninde
sekillendirerek anlamlandirmasini saglar. Hikdyeler insanlarin varolus acgisindan kendilerine
sormus oldugu sorulara cevap vermede yardimci olur. Bulunan cevaplar, insanlarin felsefi

diistince yapilarinin oturmasina ve kimliklerinin sekillenmesine aracilik eder.

Dogada bulunan unsurlar da insanlarin izledigi ve mitolojilerinde fazla yer verdigi unsurlarin

basinda gelir. Dag, aga¢, su, ates, magaralar ve hayvanlar gibi doganin 6ziinii olusturan
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unsurlar, mitolojik hikayelerde sembolik anlamlar tasir ve insanlarin onlarla olan iliskilerini

yansitir. Boylelikle doga, kiiltiir ve mit birbirini besleyen unsurlar halini alir.

Tiirk mitolojisinde semboller doganin i¢cinden segilir. “Onun sembolleri s6zlerdir” (Uslu, 2017:
s.9). Kimi zaman kahramana yol gosterir kimi zaman da 6niinde gecilmez bir engel haline gelir.
Anlatilarin igerisinde, kahramanin yolculugunun basladig1 andan itibaren goriilmeye baslayan
semboller, olay orgiisiinli pekistirici bir giic ile ele alinir ve okuyucuyu anlatinin igerisine
cekerek olayin betimlenmesini saglar. Semboller hayatin her noktasina yerlestirilir. Diinya
tizerinde bulunan her halkin kullandig1 semboller, evrensel dilin alfabesidir. Mitolojilerde
gostergesel olarak fazlaca kullanilan semboller, derin bir anlam katmanini karsilar. Yilan
sembolii, bir¢ok mitolojide bilgelik, yeniden dogus ve donilisiim anlamlarini saglamaktayken,
diger kiiltiirlerde tehlike, kotiiliik ve hile anlamlarina gelir (Beydili, 2005: s. 616). Glines
sembolii, bircok mitolojide yasamin, 1518in, enerjinin veya yaraticilifin sembolii olarak
kullanilir (Beydili, 2005: s. 227). Ayrica ayinlerde kendini gosteren, Tiirk halkinin ulularindan
olan Kamlarin (Saman) c¢aldiklar1 davullarin lizerinde cesitli sekil ve semboller yer alir.
Semboller bu diinyadandir ve kutsal olan diinyayla bag kurar.

1.2. Kozmogoni

Kozmogoni, evrenin yaratilisini ve kokenini anlatan mitolojik veya felsefi kavramdir.
Kozmogoni, kiiltiiriin veya inang¢ sisteminin evrenin nasil ortaya ¢iktigina dair anlatilari, mitleri
veya teorileri icerir. Eliade’ye gore, “In Illo Tempora” yani “o zaman”dir (2023: s. 32).
Baslangicin anlatildigr genel aktarimlara kozmogoni adi verilir. Kozmogoni, dilimize
“evrendogum” seklinde cevrilir. Kéken olarak Yunanca “kosmos” ve “goneia” kelimelerinden
tlretilir. Kosmos; diinya, evren ve dlem anlamlarinmi karsilar. Goneia ise, dogus ve yaradilis
manalarini tasir. Bu iki farkl kelimenin birlesiminden de “kozmogoni” basligi meydana gelir.
Kozmogoni, insanin diinyada gozlemledigi seylerin hayal giiciiyle harmanlanan anlam
yansimasidir. Bu yoOniiyle dlemde yer alan canl ve cansiz her madde kozmogoninin konusu
haline gelir (Tas, 2002: s. 10).

“Kaos; karanlik, zifiri karanlik uyku, karanlik su, karanlik okyanus, gece, alacakaranlik sis,
bosluk olarak tasarladi halklar” (Kogak, 2016: s. 36). Var olmus biitiin halklarin bir baslangic¢
hikayesi vardir. Bu baslangi¢ “su” ile 6zdeslesse bile sudan 6nce karanlik vardir. Bu dénem

“tarihin en sisli devirleri” (Coruhlu, 2021: s. 26) olarak gecer ve kaosu agiklar.

Ilkel insanlarin hayallerini siisleyen baslangic higlik ile baslar. Higlik ilk insanlar icin éylesine
bir olgu degil, bilinmezligi cagristirir. Bilinmezligin giiniimiiz diinyasinda karsilig1 “kaos”tur ve
biitiin evrenin kaosun karmasasiyla mitsel zamanda savruldugu diistiniiliir. Afrika yerlilerinin
anlatilarinda yer alan yaratici disil gii¢, alacakaranliktan ayrilir ve karanlktaki uykusundan
uyanarak suda kendini bulur. Eski Tiirklerin inan¢ sisteminde yer alan bas Tanriga da
Umay'dir.
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Yapilan arkeolojik calismalar neticesinde bazi tas kadin figiirlerinin Ana Tanrica tasviri olarak
kabul gérmesi ve o ddonemlerden baslayarak tunc ¢agina varincaya kadar gecen zamanin iginde
gelisen Ana Tanri¢a kiltliinlin en eski devirlerden itibaren var oldugunu kanitlar. Umay’1
yaratilisa dahil ederek tipki Afrika yerlilerinde oldugu gibi hayatin sekillenmesini disil giice
baglayabilir. Yaradilistan 6ncesine dayanan suyun ortaya ilk ¢ciktigi donemler, beraberinde
“kozmos”u getirir. “Kozmik dag insan1 cevreleyen biitiin enginlikteki tek kutsal yerdir; bu
nedenle de Yaratilis orada baslar, Kaos ilkin orada kovulur. Tufanin sular ikinci Yaratilisin
basladigi yer olan dagin tepesini, duragan merkezini yutamamistir.” (Eliade, 2020: s. 28) ifadesi
daglarin da bir baslangi¢ noktasi oldugunu aciklar. Hintlilerin Tanri icin séyledikleri ve “En
Biiytik Varlik” adimi verdikleri yaratici gii¢ evreni karanliktan kurtarmak ve kendi kudretini

anlamak i¢in gozlerini acar ve aydinlig1 meydana getirir (Kocak, 2016: s. 37).

Tanrinin ilk olarak su iizerinden ge¢mesi hayatin baslangicini simgeler. Boylece, yaratilisin
vazgecilmezi olan su da diinyada var olan biitiin canlilar icin stiphesiz hayat kaynag1 haline
gelir. Hayatin baslangici olarak; agaglar su ile yeserir, insan ana rahminde suyun icinde gelisir,
tarim su ile yapilir ve biitiin hayvanlar suyla hayatta kalir. Baslangigta var olan ilk insanlar da
bunu bilir ve suyu karanligin bitimi ardindan yaratilisin temel hali olarak goértiir. Onlar icin
karanlik da suya baghdir ve okyanuslarin diplerinde varligini devam ettirir. Eski Misirlilar

bi¢imsiz, karanlik okyanusun hep orada durduguna inanir (Kogak, 2016: s. 38).

Bilimsel olarak kaos, diinyanin ilk halinin icinde bulundugu karisik diizene verilen isimdir.
Kaos doneminde diinya heniliz seklini almamistir ve hi¢bir canli ya da cansiz varlik
yaratilmamistir. Kése, kaosun anlamini karsilayan agiklamasi ile; “Kaos; olagandisi davranis,
eylem, hareket, dlizen disi, karmasa, kutsal disi, sinir dis1 gibi disa ait olan alg1 ve tasarimlardir”
(2020: s. 71) demektedir. Diizenden 6nce kaosun oldugu diisiincesi ilk olarak Antik Cag
doneminde karsimiza ¢ikar. Beydili'nin aktardigina gore; kaos, ilk olarak Avrupa geleneginde
“Hesiodus” tarafindan ortaya atilir. Hesiodus’un yaninda bircok Antik Cag filozofu da yaratilisin
baslangicini su ile bagdastirir (2005: s. 293). Evrenin karmasiklig1 ve belli bir diizen halini
heniiz almayisi ve daha sonrasinda olusan kozmos algis1 evrim teorisyenleri tarafindan 6nemle
kullanilan bir materyaldir. Diinya sekillenmeden énce bir lav topu seklindeydi. Ilk baslarda,
diinya yiizeyinde herhangi bir yasam belirtisi yoktur. Bununla birlikte, meteorlarin diinyaya
carparak getirdikleri su parcaciklari birikerek, evrim siirecini baslatir ve diinyada yasamin
olusmasini saglar. Tabii ki, bu siire¢ birkag giinde gerceklesmemistir, milyonlarca yil boyunca
devam eden meteor carpismalari sonucunda, diinya yiizeyinde kalici su tabakasi meydana gelir
(Tatar, 2006: s. 14-16).

Beydili'ye gore “...evreni olusturan kaos, evrenin kendi icinde gomiiliidiir” (2005: s. 293). Bu
goriisle kaos, mitolojiye baglanmak istenir. Biitiin mitsel anlatilarda evrenin dogumu su ile
baslar. Evren, sadece baslangicta degil daha sonraki tarihlerde de kaosa stiriiklenir ve bu

durum bir yenilenme olarak anlatilir. Evrenin ve insanlarin yoldan ¢ikmasi bunun sebebi
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olarak goriiliir. Biitiin kiiltiirlerde ve inang sistemlerinde yer alan “Tufan” olay1 yenilenmeyi

gerceklestirir.

Kaos ve kozmos goriisii, her ne kadar kozmogoni ile ayni gibi goriinse de kozmos bilime
dayandirilarak anlatilirken, kaos din ve mitoloji ile bagdasir. Buna ragmen ortak noktalari
vardir. “Antik ¢agin bircok filozofu yaratilisin baslangici olan bu ilk kaosu, daha cok suyla
bagdastirmislardir” (Beydili, 2005: s. 293). Baslangicta damlalar halinde yerkiireyi islatan su,
artik biitiin diinya yiizeyini kaplar. Ilkel insanlar evrimin nasil gerceklestigini zaten dncesinde
biliyor ve bunun 1s18inda yaratihs mitleri olusturuyorlardi. ilkel toplumlar veya eski
medeniyetler, diinyay1 ve onun icinde barinan doganin o giinki halini gézlemlerken, evrimin
durumunu anlamlandirmaya calisir ve bununla birlikte; suyun yasamin, hareketliligin
olusmasinda ve diizenin oturmasinin 6nemli bir faktérii oldugunu fark eder. Bu farkindalik,
hayatin baslangicina, yaratilis mitlerinde anlatilan “her seyden 6nce su vardi” olgusunun
varligina ve dnemine vurgu yaparak gorislerin temelinin suyla iliskilendirilmesinin dniiniin
acar. Boylece, evrenin ve doganin akisini gozlemleyen insanlar diinyanin sekillenmesinde ve

tiirlerin gelismesinde suyun 6nemini kavrayarak yaratilis suya baglanir.

Kozmos, suyun (kaos) gelisiyle birlikte artik evrenin o karmasadan ¢ikmasini ve bir diizen icine
girmesi anlamina gelir. Kozmosun gerceklesmesi hayatin baslangicinin da 6niinii acar.
Insanlarin dogada gordiiklerini ve kendi hayatlarindan hareketle sekillenen diinya goriisleri
bu sayede sekillenir ve anlatilar yaratilir. ilkel insanlar, yasamda rastgelelik, belirsizlik ve
karmasiklik oldugunu diistinerek kendilerini evrenin ilk halinde oldugu gibi bir kaos icinde
hisseder. Bu nedenle kendilerini, diizeni ve kontrolii saglama ¢abas1 icindeyken bulur. Bu
sekilde disiinmeyen diger insanlar ise diinyada ve kendi hayatlarinda belirli bir diizen ve
anlam arayisina girer. Onlar, denge, uyum ve diizenli bir sekilde ilerlemeyi 6nemser. Bu durum,
6zlinde kozmosun bir aynasidir ve insan kendini bir diizenin icinde bulmak ister. Ayrica,
bireylerin kaos ile ilgili olan goriisleri hayatlarinda yasadiklar1 olaylara goére degisebilir. Bir
birey hayatinin bir déneminde kaosu hisseder ve yasarken bir baska déoneminde diizeni yasar
ve hayatini ona gore sekillendirir (Ugurcan, 2018: s. 51). insan1 diizen ve kontrol arayisina
yoneltir. Insanlarin hayatlar1 boyunca yasadiklan kisisel deneyimler, inanclar, degerler,
kiiltlirel etkiler ve yasam kosullar1 bir¢ok faktére baghdir. Belirtilen faktoérler de insanlari

evrenin karmasikligina ya da diizeni icine sokabilir.

“Bilinmeyen, yabanci, isgal edilmemis bir toprak parcasi, "kaos"un akiskan ve hayalete benzer
tarzina heniiz katilmaktadir. Insan buray isgal ederek ve 6zellikle de buraya yerleserek, onu
evrenin yaradilisinin ayinsel bir tekrariyla, simgesel olarak kozmosa doniistiirmektedir”
(Eliade, 1991: s. 12). Eliade’nin aktarmis oldugu goriis, diinya lizerinde bulunan herhangi bir
toprak parcasinin kesfedilmemis, yabanci ve isgal edilmemis bir durumda oldugunu ve heniiz
kaosun akiskan ve belirsiz tarzina katildigini ifade eder. Doganin basiboslugu bir kaos olarak
nitelendirilir. Insan, toprak parcasini isgal eder ve yerlesir. Onu evrenin yaratilisinin ayinsel

bir tekrariyla, simgesel olarak kozmosa déniistiiriir ve diizene dahil eder. insanin dogayi,
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cevreyi ele alisinin ve ona miidahale etmesinin bir yéniinii yansitir. insanlar, dogay: kesfeder,
yerlesir ve onu kendi hayat goriislerinin belirledigi ihtiyac dahilinde sekillendirir ve
kiltlrleriyle harmanlar. Bu siirecte, isgal edilen toprak pargasi, insanlarin kiiltiirel ve simgesel
bir alan1 haline gelir. insanlarin miidahil olmasi ile birlikte heniiz yeni kesfedilen toprak parcasi

evrenin yaratilisina benzer bir diizen ve diizenlilik kazanir (Eliade, 1991: s. 12-14).

Ancak bu anlatinin kullanildig1 sekilde, isgal ve yerlesim alanlari iizerinde daha derin bir
diisiince ya da yasam sistemi yaratmak kozmosu gerceklestirmek kadar énemlidir. insanlarin
dogay1 ele alisinin, cevreye ve diger canlilara etkilerinin siirdiiriilebilir bir denge saglamas,
ayni zamanda dengenin canlilarca uyumunun saglanmasinin goéz oniinde bulundurulmasi

gereKir.

Tiirk kiiltiirdi icinde suyun yeri fazla ve 6nemlidir. Su, baslangic ve yaratic1 giigtiir. Altay
halklarinin anlatmis oldugu “Yaratilis Destani”nda da su baslangi¢ta var olan tek seydir. Tanri
Kayra Han suyun ytizeyinde gezinerek yasanilacak bir yerkiire yaratma geregi duyar. Kilt ve
saygl sembollii olan su, arindirict ve sifa saglayandir. Bu nedenle bir kutsalliga
biiriindiiriilmustiir. Yer-su kiltiiniin icinde barinan, 6nemsenen ve saygi duyulan bir giigtiir.

Inanc icerisinde suyun bir ruhu vardir. Su perileri de halk anlatilarinda gériilen unsurlardir.

Destanlarda da yer alan sular, dagdan dogar ve ona baglanir. Baghiligin sonucu daglarin
kapsayici yapisina dayanir. Boylece, daglar kutsalin baslangici sayilir. Kahramanin veya
kahramanin babasinin yurdundan bahsederken dogal unsurlara, 6zellikle daglara, sulara ve
agaclara vurgu yapmasi, destanda yaratilis zamanina dolayh bir génderme olarak goriiliir. Bu
sekilde bir baslangig, destanin, evrenin yaratilisina ve kainatin sekline atifta bulundugunu ifade
eder. Geleneksel kiltiirlerde ev ve yurt, insanlarin diinya ve evren hakkindaki algilarini
sembolize eder. Yasanilan yurt, insanlarin yasam alanlar1 ve aidiyet duygulariyla iliskilidir.
Sosyal hayatin icinde kullanilan materyallerin daglarin ve ona baglanan diger ruhlarin
yansimasl olmasi da goz ardi edilmemektedir. Destanlarda kahramanin veya kahramanin
babasinin yurdundan bahsedilirken, sembolik anlamiyla kainatin imajim1 temsil eder
(Ugurcan, 2018: s. 56). Tiirk destanlarinda, dogal unsurlar olan daglar, sular ve agaclar, kutsal
ve Onemli bir anlam ifade eder. Kiilt olarak kabul edilen unsurlar doganin glctlinii ve

kutsalligin1 sembolize eder.

Geleneksel toplumlarda, cevre ve doga kiiciik bir evren olarak diisiiniiliir. Her bir mekanin
kendi i¢cinde kutsal bir ruh, enerji ve mistik bir gii¢c tasidig1 bilinir. Toplumlarin yasam alanlari,
kutsalligin en yogun oldugu yerdir. Genellikle diinyanin gébegi (merkezi) olarak bilinir ve
cevresindeki alanlar diizenli (kozmos) diinyanin geriye kalan énemli parcalaridir. Diislinceye
gore, yaratilisin gii¢c kaynagi, diinyanin tam ortasinda bulunur. Magma adi verilen tabakanin
merkezden yaymis oldugu enerji, yaratinin temelinde yer alir. Magma, kutsal enerjinin
yogunlastigi ve toplandigi merkezdir. Merkezden uzaklasildik¢a, daha uzak mekanlara
gidildikge, kutsal enerji azalir ve yabanci mekanlara girilir. “Bu uzak mekanlar ise, demonik

giiclerin ve seytani varhklarin hiikiim stirdiigii yerler olarak kabul edilir” (Beydili, 2005: s. 292-
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293). Bu gibi inanislar insanlarin doga ve evren ile derin baglar kurmasini saglar. Doga, kutsal
ve mistik bir giice sahip olarak kabul edilir ve insanlar doganin icinde yasadiklari zaman ya da
hayatlarinda dogadan bir parca bulundurduklarinda enerjiden yararlanabileceklerine
inanirlar. Oyle ki doganin enerjisi, insan1 ¢eken ve ruhun icinde bulundugu karmasay:

diizenleyen materyal halini alir.

Belirtilen anlayis ilk insanlarin dogadan c¢ikarimlarini ve hayatin icinde bulunan olgular1 bir
yere baglamasina dayanir. Onlar i¢in doga diizenleyici ve ilham vericidir. Saygi gosterilir ve
giindelik hayati icinde taklit edilir. Ancak, inanislar her kiiltiirde farklilik arz eder ve bolgenin

cografyasina gore de degisiklikler gosterebilir.

Samanist Tiirk milletlerinin diisiincelerine gore evren yedi kathdir ve kendi icgerisinde
barindirdig1 her madde de evren kadar énemli ve degerlidir. Maddelerin ilk sekilleri son
hallerinin 6ziidiir. Bir tas pargasi yaradilista gozle gorillemeyecek kadar kiiciikken, birlesim
onu gorkemli bir dag sekline sahip kilar. Dag, biitiin taslarin ruhlarini tek bir biinyede toplar
ve kutsala dahil olur. Evrende bulunan biitiin bitki, hayvan, doga unsurlari ve insanlar i¢in de
gecerlidir. Var olan biitiin canli, cansiz maddelerin 6zii itibariyle ruhunun olduguna olan inang
buna sebeptir. Her dag kutsal olana yakindir ve onun pargasidir. Agag bir bireydir, ancak bu
birey ayni zamanda bir toplumu olusturur, o toplum da ormanlardir. Boylece, ormanlar
birlestirici gii¢ haline getirilir (Roux, 2002: s. 105-106).

Eliade konu hakkinda, glic nesnelerinin kiiltiirel inanclarda ve ritiiellerde 6nemli bir rol
oynadigini sdyler. Nesneler, Tanr1 tarafindan geldigi icin kutsal olarak kabul edilir ¢ciinki kendi
varoluslariyla kutsalin diinyaya yansimasidir. Ornegin, bir kaya kutsal bir nesne olarak
gorilebilir ¢linkii insanda oldugu gibi bir yok olma mevzu s6z konusu degildir. Tas ya da kaya
yikilmaz ve dayanikli bir yapiya sahiptir. Zamana karsidir, diinya var oldukea dis bir etmen ve
insan etkisi olmadig siirece diinyada kalicidir. Bu sebeple, diinyadaki varligi kayalari (taslari)
insanlarin goziinde giliclin sembolii haline getirir. Ayn1 zamanda “...simgesel sekli ya da kokeni
sayesinde "degerli tas" mertebesine yiikselecek, yani ona biiylisel ya da dinsel bir gii¢
atfedilecektir” (Eliade, 1994: s. 18). Orneklere dogada bulunan bircok canli ve cansiz madde
eklenebilir. Insanlar, doganin bir parcasi olan kutsal nesneleri saygiyla karsilar. Onlarin

giiciinden, ruhlarindan ve dayanikliligindan ilham alir.

Tirk mitolojisinde diinya gok ve yeryiizii olarak iki katmana ayrilir. GOk, gokyiiziini ve goksel
varliklar1 temsil ederken, yeryiizii insanlarin yasadigi diinyayi ifade eder. Bu iki katman, Tirk
kozmolojisinin temellerindendir. Ancak bazi kaynaklarda {iglincii bir katman olarak
yeraltindan bahsedilir. Yeraltt diinyasi anlayisi Tiirk toplumlarinin inang¢ sistemine
Maniheizm’in kabuld ile birlikte girer. Etkilesim sonucunda yeralti diinyasinin mitolojik
unsurlar1 Tirk mitolojisinde yer edinir. Baslangicta olmamasinin sebebi 6len kisilerin goge

ylkselecegine olan tam inanctir (Roux, 2002: s. 106).
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Olen Kisinin ruhu goge yiikselir, bedeninin de ruhu ile bulusmasi i¢in 6len kisi bir agacin en tist
noktasina oturtulur. Daha sonrasinda gelen kuslar bedeninden aldig1 parcalar ile birlikte
gokyiiziine havalanir ve ruh ile beden bulusmus olur. Oliim sonrasi yapilan bu ritiiel “hayat
agact” inanisina baglanir (Alsan, 2022: s. 184). Ek olarak Roux, “cesedin, uzunca bir siire, bazen
¢ok mutlu ve ugurlu ruhlarin inziva yer olarak sayilan agaclar tizerinde tutuldugunda dair bir
dizi kanita sahibiz” (Roux, 2002: s. 275) demektedir. Inan¢ sisteminde var olan gelenek, belli
bash ihtiyaclar1 da yerine getirir. Cesetten geriye kalanlarimi toprakla bulusturmak i¢in yine
diinya dongiistinden hareketle torenler diizenlerler. Gergeklesecek torenler yerine getiriline
kadar ceset aga¢ lizerinde bekletilir ve dogaya karismasi saglanir. “Cesedin bu bekleyisi
bitkilerin biyolojik dongiisiiniin gizemine katilmasini saglamak, cesedi goge yaklastirmak ve

Oylesine bir ciirlimeden kurtarmak i¢in gelistirilmistir” (Roux, 2002: s. 275).

Tiirk mitolojisi zamanla, diger kiiltiirlerle etkilesim sonucunda yeralt1 diinyasini da iceren daha
karmasik bir kozmoloji gelistirir. Etkilesimlerle yeralti diinyasi, 6liim, ruhlar ve yeralt
Tanrilar1 gibi mitolojik karakterlerle gelisir. Yeralti1 diinyasi, diinya iizerinde var olmus ve
yasadigl glinler boyunca kotiiliik yapmis, insanliga fayda gosterememis insanlarin 6liimiinden
sonra ceza olarak gittigine inanilan yerdir. Anaerkil donemin 6gretileri kotiiliilk ve cehennem

olgusunu desteklememektedir.

Uraz’a gore; cehennem olarak adlandirilan bélgede yeralti Tanrilarinin ve diger mitolojik
varliklarin yasadigl kabul edilir. Baslangicta iyiligin getirisi olarak goge ylikselme inanciyla
6len kisinin ruhunun bedeniyle bulusmasi, daha sonraki donemlerde yeralt1 diinyasi inanciyla
kotiligiin birleserek daha karmasik bir mitolojik diisiince sistemine evirilmesi karmasik bir
diinya goriisli yaratir. Bu goris, Asya toplumlarinda ve Hristiyanlikta “Diializm” adiyla anilir.
Diializme gére diinyada bulunan her seyin bir karsit1 bulunur. Iyiligin karsihg da kétiiliiktiir.
Kotiiliik ise Tiirklerde “tamu” kavramini dogurur. Tamu, cehennem anlaminda kullanilir.
Cehennem, Samanist Altay toplumlarinda iki katmandan olusur. Bunlardan en blyugi
“Mangistocirius” adiyla bilinir ve bu cehennemin idarecisi “Matman Kara” adinda bir ruhtur.
Digeri “Tiinken Kara Tamu”dur ve buray1 da “Matman Karaca” isimli ruh idare eder. Altaylilarin
kotiiliik Tanrsi ise “Erlik’tir. Etkilesim dénemlerinde meydana gelen bu inanglarda Ulgen
kadar Erlik de 6nemli yer kaplar (1992:s. 103-104).

Kafesoglu'na gore, Turk mitolojisi icinde yeralti diinyasi anlayisinin olmamasinin
sebeplerinden en énemlisi de, toplumun icerisinde kotiiliik kavraminin ¢ok aza indirgenmesi
veya hi¢ yer almamasidir. Tirk toplumlarinda her insanin iyilik arayisinda oldugu ve bu
degerlerin toplumun temel bir pargasi oldugu diistiniiliir. Toplumun biitiin organlariyla birlik
icinde yasama anlayis1 ve hosgorii prensibi, halk arasinda olduke¢a yaygin olan bir ilkedir.
Hosgorli anlayisi;; insanlarin birbirine kotii goézle bakmamasini, kin ve diismanhk
beslememesini saglar. Tiirk toplumlarinin kétiiliige olan meylini engelleyen bir anlayisa sahip
olmasi, toplumun biitiin organlarinin bir ve ayrilmaz olmasini saglar. Bu da toplumun

dayanisma, yardimlasma ve birlikte hareket etme yetenegini giiclendirir. Ahlakin toplumun
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biitiin fertlerinde bulunmasi, hakanin hosgoriili davranmasi ve kimsenin bir digerine
listiinliigiiniin olmadan yasanmasi toplumsal siif ayrimmnin da 6niinii keser. Oyle ki,
glinlimiizde bile erkek hegemonyasini yikmak icin ortaya koyulan kadin-erkek esitligi eski
caglarda Tiirkler arasinda ¢oktan vardir. Bu gibi etmenler kotiiliigiin toplum icinde yayilmasini

ve dolayisiyla kotii bir alemin varligina olan inanci da basibos birakir (1988: s. 332-334).

Toplumun iginde gelisen bu degerler, Tiirk mitolojisine ve kiiltiirtine yansir. Boylelikle,
toplumun mitolojik diistinceleri sekillenmis olur. Tiirk kiiltiirlinde adalet ve iyilik herkes
tarafindan o6nemsenen o6nemli kavramlardir. Mitolojik varliklar genellikle iyilik ile
iliskilendirilir. Kottliik kavrami genellikle daha sonradan etkilesimde bulunulan diger
kiiltlirlerin mitolojik unsurlariyla birlikte toplum hayatinda ve inan¢ sisteminde yer edinir.

Erlik ile bagdastirilan koétiiliik ve yer alti diinyasi inang sisteminin icindedir.

Ogel'in ¢ikarimlarindan hareketle, kozmogoni icin baslangici anlatan ses denilebilir. Bu da
demek oluyor ki baslangicin ortaya ¢ikardigi her olgu bu baslik altinda incelenebilir. Diinyanin
yaradilisi, bir¢cok toplum ve insan tarafindan merak konusu olmustur. Tiirk toplumlarinin
yaratmis oldugu destanlar da icinde bir baslangi¢ barindirir. Destanlarin olusumu baslangica
atiftir. Tiirk mitolojisinde kozmosa ve onun baslangi¢ devrine atifta bulunan destanlar bulunur
ve cesitlilik gosterir. Ancak, bu tiir anlatilarin varligi Turk mitolojisinde sadece kozmogoni
hakkinda anlatilar bulunduran destanlarin varhginmi dogrulamaz. Oyle ki, farkhi hikiye ve
destanlarda gecmesine ragmen sadece kozmogoniyi konu alan bir eser bulunmamaktadir. Ayni
kiiltiire sahip olan Tiirk toplumlarinin mitolojilerinde evrenin baslangici ve diinyanin yaratilisi
hakkinda farkl anlatilar bulunmasina ragmen benzer temalar bulunabilir. Ornegin, mitolojik
anlatilarda evrenin baslangicinda bir su kaynagi veya deniz bulunur (Altay Yaratilis Destani)
ve bu su kaynagindan veya denizden diinyanin yaratildig1 anlatilir (1993a: s. 448). Diinya ile
birlikte de diger olgular ve canlilar deniz sayesinde var olmustur

Roux’nun aktardigina gore, Tiirk kavimlerinin kokeni Ay Ata ve Ay-Va soyundan gelir. “Kara
Tag” ad1 verilen bir dagin icinde yer alan magara vardir. Bu magara sular altinda kalir ve yer
tarafi cukur ve camurla kaplanir. Zamanla sicak hava etkili olur ve camur kuruyarak ilk ata olan
Ay Ata’y1 meydana getirir. Aradan gecen kirk yilin sonunda bir su baskini olur ve ayni seylerin
olmas1 sonucunda ¢amurun icinden Ay-Va dogar (Roux, 2002: s. 111). Kozmogoni, gelisim
stirecinden once Tiirkleri bu rivayeti anlatmaya yoneltir. Ciinkii Tiirk kavimleri, kendilerine
gok ile iletisimi olan baslangica dahil ederek soylarini asil kilan bir gegmise sahip olmalidir. O
da kadim sayilan Kara Dag tarafindan gerceklestirilir. Dag, kutsalin merkezidir ve baslangic

onun meskeninden dogar.

Altay Tirklerinin aktardigl destana gore diinya tizerinde sadece bir olgu vardir. O da sudur. Bir
de onu goren Kara Han vardir. Kara Han, suyu kendisi gibi gorebilen idrak eden birini yaratir
ve ona da Kisi adin1 verir. Kisi baslangi¢ta ucabilen bir varlikken Kara Han onun zihnindeki
kotiligi gorerek onu cezalandirir ve suyun dibine génderir. Kisi tovbe edip af diler. Kara Han

onu affeder ama u¢gma yetisini elinden alir. Daha sonra Kara Han Kisi'nin yasamasi i¢in gerekli
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olan karalar1 yaratmak icin suyun dibinden toprak almasini Kisi'ye emreder. Kisi suya iner,
eline ve agzina toprak doldurarak suyun yiizeyine ¢ikar. Agzindaki topraklari kendi diinyasini
yaratmak icin saklar. Kara Han, Kisi suyun yiizeyine ciktiginda topragi suyun yiizeyine at der.
Kisi atar ve Kara Han topraga “Biiyli” emrini verir. Bunun tizerine toprak Kisi'nin agzindakilerle
birlikte biiylimeye baslar. Bunu fark eden Kara Han Kisi'ye “Tiikiir” emrini verir ve Kisi'nin

tiikkiirdigii topraklardan daglar ve dereler meydana gelir (Gokalp, 1972: s. 80-81).

Destanda gecen Kisi, Roux’a gore Hristiyanlik ile bagdastirilmasi gereken bir ifadedir. Tiirk
halklar1 Budizm, Maniheizm, Islamiyet, Yahudilik gibi dinlerin yaninda Hristiyan toplumlar ile
de etkilesim halinde olur ve anlatilara fazlasiyla yansitilir. Tirk toplumunun biyiik
cogunlugunun islam dinine gegisi, giiniimiize ulasan pek ¢cok destan, hikaye ve masalda kendini
gosterir. Tirk kultiirdi, her dinin etkisinde kalir ancak hicbirini de yozlasma seviyesine
getirmeyerek belirli bir dl¢lide kendi kiiltiirine etkilesim saglar. Tabaninda kendi kiiltiiriinii
baridirir ve saklar (2002: s. 112).

Destanda anlatilanlara gore diinyanin tizerinde bir yeryiizii yaratilmis olur. Daha sonrasinda
da yeryiiziiniin tzerinde bulunan agaclar, taslar, kayalar, ¢icekler ve ormanlar yerini alir.
Yaratmis oldugu ¢cam agacina da dokuz farkli dal verir ve her agacin dibinden bir adam yaratir.
Bu da dokuz farklh kavmi meydana getirir. Onlar insanoglunu golgesinde biiyiir. Boylelikle
insanoglu da diinyanin yaratilisi ile diinyaya gelmis olur. Daha sonrasinda yaratmis oldugu
kavimleri diinyaya terk eder ve kendisi icin gokyliziinii yaratir ve gégiin on yedinci katini
kendine mesken edinir. Goglin her katina da bir ildh yerlestirir. “Yedinci katina Giin Ana, altinci
katina da Ay Ata’y1 oturttu. Ay, Tiirk kavimlerine gore erildir. Giines ise kadindir. Bu nedenle
halen daha ¢ocuklarimiz aya “Ay Dede” derler”. Giines ise topragi besler ve bitkileri dogurarak
biiylimesini saglar. Bu yontiyle disilligi temsil eder (Gokalp, 1972: s. 82).

Bozkir kavimlerinin; Mogol, Tiirk, Cin ve diger irklarin yaratilis ile ilgili anlatilar1 birbiriyle
benzer nitelikler tasir. Japonlar da gokten gelen ilahi bir yaratifin elindeki ¢ubukla denizi
karistirdigin1 ve cikarip havaya kaldirdiginda cubuktan diisen parcalarin Japon adalarini
olusturduguna inanir. Mogollar; “Ilk deniz sularini riizgarin tereyag gibi katilastirdig1 ve ateste
eriyen” (Harva, 2022: 70) siv1 haline gelip soguyunca da yer kiireyi meydana getirdigine
inanirlar. Adi verilen milletlerin yaninda, Hint kozmogonisi de “Ilk deniz”in bir siit gibi
olduguna ancak bu duruma daha sonrasinda evrimlestigine inanir. Bu siit diinya siitunudur.
Diinyay1 tipki bir tereyagi yayig1 gibi sallar ve yerkiire meydana gelir inanci hakimdir (Harva,
2022:5.70).

Hinduizm'de Rigveda'da bulunan Yaratilis Hymnleri ise farkli Tanri ve Tanrigalarin isbirligiyle
evrenin nasil olustugunu anlatir. Her kiiltiir ve dini inang sistemi kendi benzersiz yaratilis
oykiilerine sahiptir. Bu oykiiler, toplumlarin kimliklerini, degerlerini ve diinya goriislerini
sekillendirmede 6nemli bir rol oynar. Ancak bazi toplumlar ya da inang sistemleri, belirli bir
yaratilis oykiisiine sahip olmayabilir veya yaratilisa dair farkl anlatilar1 benimseyebilir. Bu

durum, kiiltiirel ¢esitliligin bir sonucudur (Demirci, 1998: (URL-1).
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Tunguzlarin anlatilarinda yer alan yaratilis 6ykiisii Tanriile seytan arasinda gecen bir diyalogla
anlatilir. Soyle ki; efsaneye gore, Tanr1 gokten yolladig: bir atesle "Ik Deniz"in bir kismini
kurutur. Bu kuruma sonucunda yeryiizii ve gokylizii birbirinden ayrilir. Ardindan Tanr
yeryliiziine iner ve burada seytan Buninka ile karsilasir. Seytan, yeryiiziinii kendisi i¢in ister ve
Tanri ile miinakasaya bagslar. Tartisma giderek kavgaya doniisiir ve seytan Tanrinin yarattigl
yerylizliinii yok etmek ister. Bunun iizerine seytan, Tanrinin on iki telli ¢algisinm1 kirar. Tanri
ofkeyle soyle der: "Eger bir emirle denizden bir cam agacinin ¢cikmasin saglayabilirsen, senin
giiciinii kabul edecegim, ama sen yapamazsan ve ben yaparsam giiciiniin benden daha iistiin
oldugunu kabul edeceksin." Seytan bu teklifi kabul eder ve yaris baslar. Tanrinin emriyle
denizden bir agag cikar ve biiyiimeye baslar. Ancak seytanin agaci diiz durmaz, iki yana sallanir.
Boylece seytan, Tanrinin kendisinden daha giiclii oldugunu kabul eder (Harva, 2022: s. 70). Bu
efsane, Tunguz kiiltiirtinde Tanr1 ve seytan arasindaki miicadeleyi, yeryiiziiniin ortaya ¢ikisini
ve gliciin dogru kullanimini anlatan bir 6ykiidiir. Dolayisiyla, Tiirk destanlarindaki dogal
unsurlarin kutsalligl ve éneminin, kozmogoniyle, yani evrenin olusumu ve yapisiyla iliskili
oldugu cikarimi yapilabilir. Tiirk mitolojisindeki dogal unsurlarin kutsalligi, Tunguz halkinin

mitolojik inanclar ve kultiirel degerleriyle iligkilidir.

Bir Mogol kavmi olarak varligini siirdiiren Buryatlar da yaratilis ile ilgili su efsaneyi anlatirlar:
Seytan Tanridan gizli sekilde ka¢irdigi camuru ayaginin altina saklar ve ilk haliyle diimdiiz olan
yerylizli sonrasinda seytanin oyunlariyla engebeli bir hal aldiginda Tanr1 seytana bunu neden
yaptigini sorar. Seytan ise; “...insanlar dagdan asagiya inerken tedirgin olup, korkacak ve senin
adini zikredecekler. Dagdan asagi inerken de lanet okuyup benim adimi anacaklar. Boylelikle
insanlar her ikimizi de anacak ve unutmamis olacaklar” (Harva, 2022: s. 77) der. Sonug olarak
insanlar Tanriy1 ve seytani sonsuza kadar yasatacaklar ve kendileri var oldugu siirece Tanr1 ve
seytan da onlarla birlikte var olacaktir.

Ornegin, Hristiyanlikta Kitab-1 Mukaddes'te yer alan yaratilis oykiisii, diinyanin Tanri
tarafindan alti giinde yaratildifini ve insanin Tanrinin suretinde yaratildigini anlatir.
Islamiyet’te de Allah’in tiim alemi alti giinde yarattigi anlatilir ve ayetlerle desteklenir. Evren,
Allah’in giicii ve kudreti sayesinde yaratilir. Yildizlar, gezegenler ve diger biitiin alemler onun
sayesinde diizene girer. Diinya lizerinde bulunan biitiin canli ve cansiz varliklar1 o yaratir.
Bunun yaninda, Allah, insani rahman stiretinde yaratir ve insani diger varliklarin {izerine
yiiceltilir. Insana akil, irade ve sorumluluk verilir. Boylelikle diger biitiin canhlardan ayrilr.
Evrenin diizen ve amac icinde Allah tarafindan kurulmas:i Islam'in yaratihs hikayesidir.
Anlatilan hikayeler ve Kur’an’da gecen ayetler Allah'in yiiceligini ve evrenin diizen ve amacg
icinde yaratildigini vurgular. Kur’an-1 Kerim’de gecen bir ayette; "Biz yeri bir dosek, daglar1 da
birer kazik yaptik. Sizleri c¢iftler halinde yarattik ve uyuyup dinlenmeniz icin geceyi yaptik.
Giindiizi de aydinlik kildik." (Nebe Suresi, 6. Ayet). Allah'in yeryiiziinii diizenli bir sekilde
yarattig1 ve insanlarin gece uykuya dalarak dinlenebildigi, giindiiz ise aydinlik oldugu ifade
edilir (Tanyu, 1973: s. 15-20). Yaratilan yerkiirenin insanin yasamasi gereken ev oldugunu ve

bu yerkiirenin insanlarin ikamet etmesi icin yaratildigi1 anlami ¢ikarilir. Yukarida bahsi gecen
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“Tanr” ve “Kisi” de su yiizeyinde gezerken Tanri, Kisi'nin ikamet etmesi i¢in yeryiiziinii yaratir.
Yaratilis destani, diger toplumlarda oldugu gibi Miisliimanlarin inanglarina temel olusturan ve

diinya goriislerini sekillendiren bir anlatidir.

Diinya iizerinde yer alan tiim milletlerin evrenin yaratilisi ile ilgili bir anlatis1t mutlaka vardir.
Bu yaratilis 6ykiileri, insanlarin kiiltiirlerinin bir pargasidir ve genellikle o milletin inang
sistemine, degerlerine ve diinya goriisiine bagh olarak sekillenir. Yaratilis 6ykiileri farkliliklar

gosterebilir ve cesitli mitolojik veya dini figiirler, semboller ve motifler icerebilir.

Gortilen farkliliklarin yani sira ortak anlatilar da vardir. Bunun 6nemli 6rnegi biitiin toplum ve
kiltirlerde “Tufan” adiyla gegen anlatilardir. “Tufan”in bir yenilenme oldugunu ve diinyanin
temizlenmesi icin gerceklestigi belirtilir. Biitiin milletlerin anlatilarinda yer alan Tufan
metinleri, cogu arastirmaciya gore Siimer kultiirii ¢ikishdir. Tufan, suya dayanan ve insanlari

su aracilifiyla cezalandiran bir olaydir.
1.3. Tufan

Su, bircok Kkiiltiir, din ve mitte yaratilisin onciilii olarak kabul edilir. Su aracilig1 ile de bir
donlisim ve yeniden yaratma anlatilarda 6ne ¢ikar. Su, Tufan anlatilarinda baslangicta
yarattigl her seyi diizenli olarak yutar. Yutmasi sonrasinda yaratilanlari "arindirir” ve yaratilisi
her defasinda yeniden ortaya koyar. Anlayisa gore, diinya lizerinde bulunan biitiin canhlar
glinahlar yiiziinden yok edilir. Hayvanlar da giinahkardir ve toplumlarin anlattig1 metinlerde
“temiz olmayan” olarak gecer. Yok edilen canli diinyas1 hi¢bir zaman tamamen yok olmaz, yeni
bir bicimde yeniden dogar (Eliade, 2020:s. 238).

Tufan, tiim diinya inanislarinda insanligin suyun altinda kalmasi ve yeni bir diizen
olusturularak “temiz” bir irk yaratilmasi gerektiginden gerceklestigine inanilir. Bir su baskini
ile biten bir dénemin ardindan yeni bir dogus olacaktir. Yeniden dogus arinmis ve temiz bir
sekilde diinyada kok salacak ve giinahsiz sekilde yasamaya baslayacaktir. Eliade, “Insanlik,
belirli dénemlerde, giinahlar1 nedeniyle su altinda kalarak yok olur. Ama insanlik hi¢cbir zaman
tamamen yok olmaz, yeni bir bicimde yeniden dogar; ama hala ayni kaderi, bir giin sularin
altinda yok olup gitme kaderini tasimaktadir” (2020: s. 238) demektedir. Eliade’nin
aktardiklarindan yola c¢ikarak, Tufan gerekliydi ve olmasi gerekirdi, denilebilir. insanhigin

dontisiimii Tufan ile gerceklesecektir.

Doniisiim, 6liimle yerine gelebilen bir eylemdir. Her 6liim ardindan bir dogumu getirir. Bunu
bilen insanlar da kendilerine bir 6te diinya yaratirlar. Ote diinya, olarak anlatilmak istenen
olimden sonra gerceklesmesi beklenen bir yasantidir. Insanoglu her zaman bu diinyanin
bitecegini ve sonrasinda bir yasam olacagim diisiiniir. insanlarin asil fikri, yasamin bir anda
bitmemesi gerektigine olan inangtir. Yapilan anit mezarlarin icine 6li ile birlikte aletler
koyarlar. Kisinin atin1 ya da hizmetcisini 6ldiriip yanina defnederler. Cesitli inanclarda
insanlar oliilerini yakar ve gdzlerinin ilizerine madeni paralar yerlestirir. Koyulan paralardan
birisi de diger diinyaya gidisin biletini alir (Aydogdu, 2016:s. 131).
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Tirk halklar1 da bu inanisa sahiptir ve oliilerinin yanina aletler ile birlikte atlarinin dliistint
ekler. Yasanilan diinyada yoldas olan at, diger diinyada da kahramanin yardimcisi olacaktir. Bu

inanglar her toplumda yer bulmustur.

Tufan, 6limiin yikim halini almasidir. Anlatiya gore yaratici, Nuh peygamberi insanlari
uyarmasi icin gorevlendirir. Uyar1 gorevini yerine getiren Nuh peygamber, insanlari
soylediklerine ¢ekemez ve Tanr1 Nuh peygambere bir gemi yapmasi gerektigini soyler. Gemi
gerceklesecek kirimdan Nuh peygamberin ve ailesinin kurtulmasi i¢indir. Onlar ile beraber
gemiye Nuh peygamber ile birlikte biitiin hayvanlarin birer ¢ifti de alinir. Déniisiim ve yeni
yasam bu sayede gerceklesir. Gemi Nuh peygamber tarafindan yapilir. Tanrinin “yedi giin sonra
gerceklesecek” dedigi Tufan’in giiniine hazir olunur. Tufan gerceklesir, biitiin diinyay1 su
kaplar ve buna inanmayan sapmis, gemiye binmek istemeyen biitiin insanlar suyun icinde yok
olur. Nuh peygamber ve gemidekiler kara goriinene kadar suyun yiizeyinde kalir. Bir miiddet
sonra karanin ¢ikip cikmadigini 6grenmek icin kuzgun gonderilir ve kuzgun bir siire sonra
gemiye geri gelir. Daha sonra giivercin gonderilir ve giivercin agzinda bir zeytin dali ile geri
doner. Karanin olustugunu anlarlar ve gemiyi bir dagda durdururlar. Geminin oturdugu dag;
Kur’an’da Cudi Dagi, Tevrat'ta Ararat Dag1, Stimer’'de Ziggurat Dagl, Yunan’'da Pernasos Dag1
ve Asya Tiirk kavimlerinde de ithugurat (Kazikurt) adlariyla gecer (Cig, 2020: s. 19-59).

Glntimiizde de Agr1 Dagi’'nda kalintilarinin oldugu duistintliir.

Siimer ve Babil kaynakli anlatilarda geminin tasnifi yapilirken verilen 6lciilere de dikkat etmek
gerekir. Anlatida geminin genis bir tabaninin oldugundan, doért késeli oldugundan ve yukari
dogru incelerek kademe kademe yapildigindan bahsedilir. Yapilan geminin ebatlar1 oldukga
genistir. Siimer tabletlerinde gecgen bir pargada hayvanlarin bulundugu yerin ugsuz bucaksiz
tarlalar gibi goriindiigi bildirilir. Gemi yedi katlidir ve dis goriintisiiyle tipki bir ziggurata
benzer (C1g, 2020: s. 33).

Ziggurat, bircok kiiltiirde, en 6nemlisi Stimer ve Babil’de Tanrinin evi ve insanlarin ibadet ettigi
mabet olarak gecer. Geminin de Tanr yardimiyla yapilmasi onu Tanrinin bir pargasi haline
getirir. Bilindigi lizere gok, cogu kiiltiirde yedi katlidir ve en iist basamakta Tanri bulunur.
Ziggurat da daglarin yansimasi olarak insa edilir ve bu sebeple yedi kath yapilarak en st
katinda yani zirvesinde Tanrinin olduguna inanilir (Eliade, 2020: s. 24). Daglarin bulutlu ya da
karli ulasilamaz zirveleri Tanriya ait sayilir ve orada yasadigina inanilir. Utnapistim'in Tanri
emriyle yaptirdigl geminin de bir mabet ve ziggurat gibi insa edildigi soylenebilir. Anlatimda,
geminin Tanriya adandigi ve kutsal oldugu vurgulanir. Geminin insa edilis amaci, Tanrinin
emriyle diinyay1 Tufandan korur. Bu nedenle gemi, bir mabet gibi kutsal bir yap1 olarak kabul

edilir.

Nuh Tufanm Turk kiiltiirtinde taskin olarak isimlendirilir. Gok tiiyli bir teke yedi giin yedi gece
act acl meleyerek taskinin olacagini haber verir. Tufanin olacagini haber alan yedi kardes
gelecek tufandan siginmak icin bir gemi insa etmeye baslar. Kardeslerden biri Erlik digeri de

Ulgen’dir. Gemi diger toplumlardan farkh olarak kare seklinde yapilir. Icine de her hayvandan
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birer ¢ift alinir. Tufan geldiginde su onlar1 bulunduklari cografyadan ¢ikarip Aral’dan Hazar’a,
Hazar’dan Anadolu’ya stiriikler. Siiriiklenen gemiden 6nce horoz, kaz ve son olarak da karga
birakilir. Karganin geri gelmemesi de karalarin meydana ¢iktigini kanitlar ve gemi bir daga,
Ithugurat (Kazikurt) Dagina sabitlenir (C13, 2020: s. 148). Bir baska Altay anlatisina gére de
Nama (Yayik Han)’'nin gemisi Altay daglarindan birisindedir (inan, 1986: s. 23).

Tirk mitolojisinde Nuh Tufan1 olarak gecen taskin efsanesi, genellikle dogatistii 6gelerle
birlikte islenir. Gok tiiyli bir teke tarafindan taskinin haber verilmesi mitolojik motiflerin
efsanede yer aldigini gosterir. Kardeslerin gemi insa etmesi ve hayvanlar1 gemiye almasi

anlatinin karakteristik ozellikleridir.

Anlatida bir uyarici olarak gegen kutsal motif “boynuzlu gok teke”dir. Efsanede gecen teke
motifi, tipki1 Oguz Kagan’a yol gésteren kurt gibi islenir. Benzer motifler Tiirk kiiltiirtinde biiytik
bir yer tutar. Kutsal hayvanlardan yararlanarak Tanrinin onlara yoldaslik ettigi, yol gosterdigi
ve onlar1 uyardigi inanci vardir. Kog, teke, gok kurt gibi 6nder hayvanlarin anlatilardaki yerleri
tarih oncesine kadar dayanir. Oyle ki, motif olarak gecen kutsal canhlar ¢esitli dénemlerin
koruyucu ruhlar1 ve hayvan ata-analar1 olarak gecer (Coruhlu, 2021: s. 303). Efsanede gok

tekenin olmasi yol gostericilik ve Tanr1 araciligi ile geldiginin kabulii olarak goriiliir.

Tufanin Tanr tarafindan génderilen bir emir ya da cezalandirma olarak anlatilmadigi, aksine
dogal bir felaket olarak algilandigi goriiliir. Efsaneden hareketle, Tiirk milletinde yasanan
felaketin dini bir boyutu olmadan, dogal bir sel veya taskin olarak anlamlandirildigini gosterir
(C1g, 2020: s. 149). Tufanin yasandigina inanilan her kiiltiirde Nuh Tufani hikayeleri farkh
sekillerde anlatilabilir ve bu anlatimlar, toplumun inang sistemleri, kiiltiirel degerleri ve
mitolojik motifleriyle iliskilendirilebilir. Her toplum kendi inancg sistemlerinde ya da mitolojik
anlatilarinda yer alan inanisa gére ana karakter; Tevrat, Kur’an ve Incil’de Nuh peygamberdir.
Simerler tabletlerinde Enlil ya da Utnapistim’i dahil ederken, Tiirk mitolojisindeki Nuh Tufani

anlatimlarinda da mitolojinin ve inancin geregi olarak Ulgen ve Erlik Nuh’un yerini alir.

Nuh Tufani sonrasinda kutup boélgesindeki dramatik iklim degisikligi, yeryiizii sekillerinin
doéntsiimi, canli tiirlerinin yok olusu, su kaynaklarinin yer degistirmesi, agaglarin ve kayalarin
yapisal bozulmasi gibi ¢ok bliyiik dogal afetler yasanir. Bu degisimler Nuh Tufani'min yikici
etkisini acikca gosterir. Boylelikle, tufanin biitiin bir diinyay1 etkileyen ve o zamana kadar
gorilmiis en biiyiik yikimin izlerini tasimasini gosterir. Gerceklesen felaket sonrasinda sadece
canlilar degil diinyanin yer kabugunun da jeolojik degisimler yasadigi bilim insanlar

tarafindan yapilan ¢calismalar sayesinde kanitlanir (Karasakal, 2013: s. 64).

Tufan, hem diinyanin yeniden yaratilmasina hem de insanligin yeniden canlanmasina yol acar.
Baslangig, Tufan ile tekrar eder. Bu nedenle Tufan baslangi¢tan izler tasir. Aktarilan bircok
hikayede ve biitiin toplumlarin inanmalarinda, Tanrinin insanhg: giinahlari ytiziinden bir giin
yok edecegi anlatilir. insanlar yok olmasina ragmen Tanrilar varhiklarin siirecektir “...ve bu da

yeni bir yaratilis olasiligi anlamina gelir” (Eliade, 2020: s. 84).
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Efsaneden hareketle mitlere gore, gecmisteki ve gelecekteki tufanlar, Yeni Yil bayraminin
mitolojik ve ritiiel sistemlerinin bliyilik bir yansimasi olarak kabul edilir. Ancak bu kez,
diinyanin "dogal sonu" olarak adlandirilamaz ¢linkii yilin sonuyla cakisir ve kozmik déngiiniin
bir pargasini olusturur. Bunun yerine, Tanrisal varliklarin yol actig1 gercek bir felaketle karsi
karsiyadir. Tufan ile diinyanin yillik yenilenmesi arasinda baglantilar bazi durumlarda ortaya
ciksa da (Mezopotamya, Mandan ve Yahudilik gibi), genellikle tufanla ilgili mitler, yeniden
canlanma bayramlarindan bagimsiz olarak ele alinir. Bu durum, kutlanan bayramlarin eski
diinyanin yok olusunu degil, Tanrilarin yaratici eylemlerini sembolik olarak yeniden

gerceklestirmeyi kutlamasindan kaynaklanir (Eliade, 2020: s. 82).

“Andaman halki, Diinya’nin Sonu geldikten sonra, cenneti andiran bir yasam durumundan
yararlanacak yeni bir insanligin ortaya ¢ikacagina inanir. Bundan béyle ne hastalik olacaktir,
ne yashlik, ne de éliim. Oliiler felaketten sonra dirilecektir” (Eliade, 2020: s. 83). Goriildiigii
lizere inanislarda bu tir kirimlarin olmasi diinyanin ve evrenin temizlenmesi anlamini tasir.
Bu temizlenme beraberinde yeni ve temiz bir insanligl1 dogurur. Diinyadan sonraki yasamin ve

kiyamet inancinin temeli de bu gibi nedenlere oturtulur.

Arinma ve yeniden dogus kavramlari, kiyametin gergeklesecegi inancinin temellerini
olusturur. Kiyamet inanci, evrenin, diinyanin ve insanligin sonunun geldigi ve bir tiir hesap
verme sisteminin oldugu, yargilama sonucunda ise insanligin arinacagini ve yeniden dogusun
temiz bir sekilde gerceklesecegi fikrini icerir. Kiyamet veya son giinler, insanligin yanlhslarinin
farkina varip arinmasi (tévbe etmesi) icin firsat sunar. Farkl kiiltiir ve dinlerde bu arinma ve
yeniden yaratilis kavramlari farkli adlandirmalar ve imgeler altinda ifade edilebilir. Ancak,
aktarilan inanglar insanlarin diinyadaki yasamlarinin geciciligini ve daha ytice bir gerceklige
veya sonsuz yasama dogru ilerleme potansiyeline sahip goriislerini vurgular. Oyle ki,
insanlarin gecici dogalarim1 hatirlamalarina ve yasamlarini anlamh bir sekilde
yonlendirmelerine yardimci olur. Ayni1 zamanda, insanlarin kiyamete inanglari umut ve

dontiisiim arayisiyla birlikte gelecege yonelik bir beklenti saglayabilir.

Insanlarin yoldan ¢ikmasi ve Tann tarafindan cezalandirilmas giiniimiize gelen anlatilarda
cokca yer alir. Ayni zamanda, kutsal kitaplarda Tanrinin kizmasi sonucu helak edilmis bir¢cok
toplum vardir ve Tufan ile sinirhl degildir. Simdiye tasinmis eserler arasinda en yaygini ve
bilineni tufandir. Her ne kadar i¢cinde bulunan karakterler farkl olsa da yasanan olaylar hep
aynidir. Tanrinin kizmasi, Nuh’u uyarmasi, geminin yapimi, gemiye alinan canlilarin sayisi,
sularin yiikselmesi, suyun iizerinde gecen giinler, firtinanin dinmesi, kuslarin génderilmesi ve

geminin daga oturmasi...

Ayni akli kapasiteye sahip toplumlar benzer inanislar meydana getirebilir. Goriilen farklhiliklar
da kiiltiirlerin tufan mitlerindeki degisiklikleri inanc¢larinda bulunan degerler ile harmanlanma
sonucunu yansittigini gésterir. Her bir mitolojik anlati, kendi baglaminda ve inang sistemlerine
gore sekillenir. Temel 6dev aynidir. Ayni dogrultuda gider ve farkl dallara ayrilir. Bu nedenle

efsanelerde kiiltiiriin etkisiyle farkliliklar gézlenir.
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1.4. Kult

Kiilt, kelime kokeni itibariyle Latince "cultus" Kkelimesine dayanir, bu Kkelime "tapinma"
anlamina gelir. Din sosyolojisi baglaminda, "kiilt" terimi, bazen dinin resmi yapilarindan
ayrilan ve daha sinirh bir takipci kitlesi tarafindan benimsenen inan¢ gruplarini tanimlamak
icin kullanilir. Bu gruplar, belirli bir lider veya 68reti etrafinda toplanirlar ve genellikle semavi
dinlerden farkli inan¢g ve uygulamalara sahiptirler. Kiiltler, bazen "alternatif din", "yeni dini
hareket" veya "sekt" olarak da adlandirilir. Kiilt kelimesi, farkli disiplinler ve baglamlar i¢cinde
cesitli anlamlara sahip bir kavramdir. Folklor, teoloji, arkeoloji, antropoloji ve sosyoloji gibi
farkli bilim alanlarinda da kullanilir. Bu disiplinlerde, kiilt, belirli bir toplum veya Kkiiltiir icinde
yaygin olan geleneksel ritiieller, inanglar, semboller ve uygulamalar ifade eder. Ornegin
mitolojik kiiltler, Tanri veya Tanricalara yonelik tapinma ve ritiielleri iceren inang sistemlerini
ifade edebilir. Bunun yani sira dogada bulunan ve 6nemli sayilan var olduguna inanilan ruhlari
da icinde barindirir (Dilek, 2020: s. 49-50). Kiilt terimini sozliikteki ve bat1 kaynaklarindaki
anlamiyla ele aldigimizda Tanr1 olmayip da Tanrisallik tasiyan varliklara tapinmak anlamina
geldigini goriirtiiz. Ancak Tiirk mitolojisinde durum farklidir. Tiirk mitolojisinde Tanr1 disindaki
varliklara tapinmak s6z konusu degildir (Ergun, 2004 (akt. Sahbaz, 2018: s. 2251)).

Eski Tiirklerde “kurt ata” olarak isimlendirilen ruh, daga bagh olarak magarada dogan ve
gelisen bir yapidadir. Kurt ata ruhu adina ritiieller gerceklestirilir ve térenler tertip edilir.
Yapilan bu ritiieller kurt icin degil, kurdun mazisine ve Turk halklarina kattig1 6nemle ilgilidir.
Tirkler totem olarak isimlendirilen kutsallarina tapar ancak kurt ata ruhuna tapmazlar. Kurt
ata ruhu, mazisi genis olan ve halkin giindelik yasantisina mal olan saygi duyulmasi gereken
bir olgudur. “Totemcilikte goriilen ve her dokundugu seyi kutsallastiran “mana” telakkisi de
Tiirklerde olmadig gibi, totemcilikte ruhun 6lmezligine inanilmadig1 halde, kainati bile ruhlar
diinyas olarak bilen eski Tiirklerde dini inancin temellerinden birini ruhun ebediligi teskil
eder” (Kafesoglu, 1988: s. 285). Oyle ki Tiirk milleti inandig ruhlara tapmaktan ziyade saygi

duyar, atalarinin ruhlarina kurban sunar ve adaklar adar.

Kiiltlerin sahip olduklar1 ruhlar, Altay halklar1 tarafindan belirli bolgelerin efendileri ya da
kutsallar1 olarak isimlendirilir. Bulunduklar1 bdlgenin hakim gii¢leridir ve o bolgeyle alakal
olan biitiin ritiieller onun adina gerceklestirilir. Efendi olarak belirtilen ruhlar, sadece cografi
isaretlerde degil hayvanlarda veya bitkilerde de baskin gii¢ olurlar. Altay halklarinin hemen
hepsinde var olan bu inang her boyda farkl sekilde isimlendirilir. “Tatarca’da ‘4’ ya da ‘oy&’,
Yakutg¢a’'da ‘i¢¢i’, Buryatca’da ‘edZen’, Tunguzcada da ‘amaka’ seklinde ifade edilir.” (Harva,
2022:s.313).

Kilt kavrami Bati kiiltiiriinde dinf kurallarin temelini atan 6zellikleri ve kalintilari ile birlikte
gliniimiize kadar gelmesini saglayan bir olgu olarak tanimlanir. Troeltsch'e gore kiilt, mistik
ve diger dini asiriliklarin karakteristik deneyimlerini ifade eder. Bu tanmima gore, kiiltler, kutsal
dinlerin disinda kalarak bazen asir1 derecede mistisizm, disavurumculuk veya dini fanatizm

barindirir. Ona gore kiilt, geleneksel dini kurumlarin sinirlari disinda yer alan ve semavi dini
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normlardan sapmalar sergileyen gruplar olarak nitelendirilir. Bu gruplar, daha bireysel,
duygusal ve disavurumcu dini pratiklere ve deneyimlere odaklanabilirler. Ayrica, kiiltler
genellikle simirli bir takipgi kitlesine sahip olabilir ve toplumun genel dinl normlarindan
ayrisabilirler (Dilek, 2020: s. 49).

Kiiltler, din sosyolojisi acisindan 6nemli bir kavram olarak ele alinir. Kiiltler, dini ¢esitliligin ve
buna dayanarak farkliliklarin bir parcasidir. Din, ritlieller ve farkl sekilleri olan 6zii inang
sistemleri, baz1 gruplar icin 6nemli bir dini ifade bicimidir. Ancak, Troeltsch'in bu tanimi,
kiiltleri semavi dinlerden ayiran ve bazen olumsuz ¢agrisimlar tasiyan 6zellikleri vurgulayan

bir perspektifi yansitir.

Mitolojik ve dinsel agidan Kiiltler, inancin i¢cinde yer alarak kutsal kabul edilen varliklar veya
nesnelerle iligkili ritiieller ve uygulamalari ifade eder. Kiiltler, Tanrisal veya ilahi giiclin
insanlarla etkilesimini temsil eder ve bu giiciin 6ziini cesitli varliklara veya nesnelere
paylastirir. Paylastirilan giicler de insanlarin maneviyatini besler. Tanr1 ile olan baglantilarini
saglamlastirir ve sonsuz kilar. Bu nedenle inang sistemlerinde yer alan kiiltler ve ona bagh

olarak yaratilan totemler toplum acisindan olduk¢a 6nemlidir (Dilek, 2020: s. 50).

Kiltler, insanlarin mitolojik bilincini yansitir. Sembolik olarak, Tanrisal giicii canl ve
kisilestirilmis dogadan ya da kendi gevresinde var olan maddelerden yaratilan varliklarla
iliskilendirir. Tanrisal gii¢, dogal nesnelerin, varliklarin veya mitsel yaratiklarin ruhlarina
atfedilebilir. Ornegin, toprak, hava, su, dag gibi dogal unsurlarin mitsel yaratiklar1 veya ruhlari,
kiiltlerde Tanrisal giiclin temsilcileri olarak kabul edilebilir. Kiiltler ayn1 zamanda insanlarin
belirli rittiellerini gerceklestirdigi bir mekan sekline de biirtinebilir. Bu rittieller, Tanrilara veya
Tanrisal varliklara sunulan dualar, kurbanlar, danslar, sarkilar veya diger dini uygulamalari
icerebilir. Kiiltler, inananlarin Tanrisal gii¢le baglanti kurma, ona yakin olma ve ondan bereket

veya koruma elde etme arzularini ifade eder (Dilek, 2020: s. 50).

Yukarida verilen degerler ve insan hayatina kattiklarindan yola ¢ikarak kiiltler; mitolojik ve
dinsel sistemlerin 6nemli bir parcasidir denebilir. Kiiltler, insanlarin Tanrisal gii¢le olan
iligkilerini ve ona bagli olarak inang sistemlerini somut bir sekilde ifade etmelerini saglar.
Kiltler, inanglarini canlandiran, toplumlarin dini pratiklerini ve kdltiirel kimliklerini

sekillendiren 6nemli bir rol oynar.

Yer-su kiiltii, Tiirk inan¢ sistemi icinde yer alan en énemli olgudur. “ilkel devir halk
edebiyatinin muayyen merhalesinde, eski insanlar her bir tabiat hadisesi ve esyanin arkasinda
bir ruh gérmiis ve onlari canli farz etmislerdir” (Bayat, 2021: s. 62). Kiilt de, Tiirk inang sistemi
icinde “animizm” bashgi altinda incelenir. Animizm, dogal diinyanin her seyinde canlilik ve ruh
oldugunu savunur. Bu inanca gore, insanlar, hayvanlar, bitkiler, daglar, nehirler, taslar, riizgar
gibi dogal unsurlar ve hatta nesnelerin kendileri ruh ve canlilikla donatilmis varliklardir. Bu
ruhlar, birbirleriyle iletisim kurabilir ve cesitli ritlieller aracilig1 ile insanlarla etkilesime

gecebilir. Bu sayede insanlar kendilerini koruduguna inandig1 ruhlardan etkilesim sonrasinda
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dua eder ve yardim isterler. Eski Tiirk'ler Gok Tanri ve basta "tengri-ruh”larin varlhigina

inandiklari gibi tabiata da tapmiglardir” (Inan, 2017: s. 38).

Inan’in bahsetmis oldugu tapinma “put” karsisinda gerceklestirilen tapinma ile aym 6zelliklere
sahip degildir. Tiirkler belirlemis olduklar1 ruhlari yalmizca Tanri’min bir pargasi olarak
gordiiklerinden saygi gosterirler. Bunun yaninda Tanri’'nin o ruhlarda zuhur ettigi fikri ve buna
dayanarak ruhlarin aldiklar1 dualari Tanri’ya bagladiklar diisiiniiliir. Yer-su kiiltlerini
olusturan biitlin bilesenler insanlarin goziinde bir vatan parcasidir. Kutsalligin degeri de bu
goriis ile birlikte artar. Agaclar, nehirler, daglar ve hayvanlar bir habitati temsil eder. Iclerinde
bulunan ruhlar ise insanlarin yardimcilari ve kimi zaman azap vericileridir. insanlar bir ruhtan
kotiiliik gordiigl zamanlarda da baska bir ruhtan yardim isterler. Bu da belirlenen kiiltlerin,
ruhlarin da kendi aralarinda hiyerarsik bir diizeni oldugunun bir kanitidir. Yer-su kiiltleri
kutsallik derecesine gore siniflandirmaya tabii tutulur. Dogada var olan bir¢ok kutsal nesne bu
basliklar altinda incelenir ve eski Tiirk toplumlarinin giiniimiize aktarimlar ile birlikte
yetistirdigi 6nemli basliklar bu siniflandirmaya dahil edilir. Bunlar; dag kiiltii, agag kiiltd, ates
kilti, ocak kiilti, geyik kulti, su kiltii, orman kiilti, tas kiiltii olarak genisletilerek devam eder
(Inan, 2017: s. 39- 46).

Bircok arastirmaciya gore bu kiiltler arasinda en kutsal olan kiilt, dag kiiltiidiir. Dag, kaynaklig
ve baglayiciligl ile biitiin ruhlan birlestirici giice sahiptir. Sular daglardan dogar, magaralar
daglarda vardir, en sik ormanlar daglarda olur ve hayvanlar ormanlarda yasar. Ormanlar da
daglara baglandigindan hayvan ruhlar1 da daga tabii kilimir. Daglarin bu derece kapsayiciligi
belirtmis oldugumuz vatan anlayisinin énemli érneklerindendir. Otiiken daginin ana yurt
olmasi ve destan, hikdye ve masallarda vatan gibi anlatilmasi bu sebebe baglanir. Ele alinan
kiiltlerin biitiinii ise vatam olusturur. “Kutsal iduq Otiiken, yazitlarda “bos birakilmis” ya da
yasakli “dag ormani” olarak gosterilmemekte, tam tersine Orhun’da ki Tiirk Devleti'nin esas

siyasi merkezi olarak tanimlanir (Potapov, 2012: s. 327).

Tiirklerin en eski yazili kaynagi olan Orhun kitabelerinde “Tengri” adindan sonra kutsal olarak
“1duq jer suw” ifadesi geger. Burada 6n ad olarak verilen “1duq” kelimesi kutsal olan nesne
anlamina gelir. Nesne olarak belirtilmesi yer-su kutsalinin dogada ve giindelik hayatta var olan
maddeleri baglamasini aciklar (Potapov, 2012: s. 324). Altay halklarinin yapmis olduklari
dokuma esyalara ve diger gereclere hayvan figiirleri ¢cizmesi canlilarin ve belirtilen maddelerin
insanlarin hayatindaki yerini gosterir. Tiirkler ile birlikte, bir¢ok toplumun da hayvan ve farkl
canli portféylerini magara duvarlarina ya da kullandiklar1 malzemelere islemeleri arkeolojik
calismalarda giin yiiziine ¢ikarilir. Ornek olarak 12 bin y1l éncesine tarihlenen Gobeklitepe
kazilarinda tas silitunlarin iizerine islenen hayvan resimleri insan ve canlilar arasindaki
iletisimin apacik kamtidir. Ilkel insanlarin bilim ile heniiz tanmismadig1 ¢aglarda yasamis
olduklar1 her olay1 dogada yasayan gii¢clere baglamasi da bu iliskiden dogan sonuclar
arasindadir (Dilek, 2020: s. 50).
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Insanlarin gelistirmis oldugu “baslangi¢ diinyas1” gériisii, animizme baglanan psikolojik temelli
bir goriistiir. Bilimin heniiz toplum arasinda var olmadig1 zamanlarda insanlar, hayatin genel
akisi icerisinde baslarindan gecen iyi ve kotii olaylar1 dogada var olduklarina inandiklar
ruhlara baglar. Bireylerin diinyay1 merak ederek, arastirmaya ve diisiinmeye basladiklari
zaman bilimin baslangici olarak sayilir. O zamana kadar, ilk insan doganin giicline inanir.
Basindan gecen biitiin olaylar1 da ona baglayarak yorumlar. Oyle ki animizm ve kiilt inanc1 ilk
insanlar icin oldukc¢a dogal bir inan¢ olarak ele alinir. Bu sebeple animizm kavraminin
temellendigi ruhlar, dogal diinya ve insanlarla yakin bir iliski icindedir. insanlar, cevrelerindeki
ruhlar saygiyla karsilar, onlara évgiiler sunar, dualar eder ve ritiieller gerceklestirir. Freud’a
gore, tarihin ilk donemlerinde yasamis insanlar anlam yiikledikleri maddeleri insan
ozellikleriyle biirtindiirmiis ve diinyada var olan biitiin olgular1 bu felsefeyle doldurmustur.
Ozetle ilk insan, kendi i¢ diinyasindaki oluslar1 dis diinyada yeniden bulmustur. Animizmde,
doga olaylari, dogal afetler, hastaliklar vb. gibi olaylar, ruhlarin tepkileri veya etkilesimlerinin
bir sonucu olarak kabul edilebilir. Oyle ki, animizm temelli kiiltler insanlara yardimci olduklar:

kadar sinirlendikleri zaman ceza da verebilir (2021: s. 89).

Animizm tanimini gelistiren isimlerden biri de, Antropolog E.B. Taylor’dir. Ona gére animizm;
ilk insanlarin riiya alemini gercek diinya ile karistirmasi ile meydana gelir. Darvin ve arkadasi
(6grencisi) olan Lubbock ise, yapmis olduklar1 bir deneyde “animizm” kavramini képek ile
bagdastirir. Riizgarl bir havada sallanan semsiyenin képege tipki bir ‘canli’ gibi gériindtigiinii
gozlemlemisler ve kopekte bu sebeple gerceklesen hareketliligin bir insan karsisinda
yaptiklariyla ayni oldugunu kesfederler. Yapmis olduklari bu gézlem, teorisyenlerin animizmi,
ilkel ve vahsi ilk atalarin cansiz maddelere bir canliymis gibi canlilik degeri verme egilimleri

oldugunu gérmelerine ve kavramalarina bir temel olusturdu (Aydogan, 2021: s. 428).

Taylor’'in goriislerinde, bir inang sistemi adina zedeleyici olan bu deneyin yerini, seyyahlarin
Afrika ile ilgili yazmis olduklar eserler aldi Bu eserlerde Afrikali insanlarin o dénem igin
Avrupalilara gore daha vahsi olduklan ve ritiiellerinde aga¢ dallar1 ve hayvan tiiyleri
kullandiklarini gordi. Kullandiklari triinler bilindigi tizere cansiz maddelerdir. Bu maddelerin
yerine koyulmak istenen ticari mallarin 6nemsiz oldugunu séyleyen yerli halk, takdim edilen
onemli egyalar yerine atalarinin da kullandig1 materyalleri kullanmay: tercih eder. Clinkii onlar
icin bu maddelerin bir ruhu vardir ve ihtiyaca donilis yapan kullandiklar tiyler ve agag
dallaridir. Bu da maddelerin ruhlarinin 6énemine ve animizm anlayisina kaynaklik eder
(Aydogan, 2021: s. 429).

Taylor'un goriisii bununla sinirli degildir. O’'na gore hapsirmak da animizmi cagristiran ve
atalarin anilmasini saglayarak ritiiellesmesini gerceklestiren bir olaydir. Semavi dinlere de
sirayet eden bu olay, insanlarin hapsirdiktan sonra atalarini ya da bagh olduklari1 dinin
Tanrisini anmasina aracilik eder. Oyle ki, Islamiyet, Hristiyanhk ve Yahudilikte bununla ilgili
inanglar da vardir (Aydogan, 2021: s. 430).

32



Animizm, bircok yerli halkin, kabilelerin ve geleneksel toplumlarin dini inanclarinin temelini
olusturur. Bu inang sistemi, doganin ve evrenin biitiiniiniin canli ve ruhlu olduguna dair bir
anlayisi ifade eder. Animist inanglar, kiiltiirel kimliklerin ve toplumlarin dayanismasini
gliclendiren ve dogal cevreyle uyumlu bir iliskiyi tesvik eden énemli bir rol oynar. Animizm,
insanlarin dogayla derin bir bag kurduklar1 ve dogal diinyay1 kutsal ve saygin bir sekilde

gordiikleri bir diinya goriisinli yansitir.

Animizm, ilk insanlarin dogada yer alan varliklarla derin bir bag kurdugu bir diinya gorusiinii
ifade eder. Dogaya baglanan diinya gorisleri, kutsal olarak tanimlanana saygin bir sekilde
ilerler. Bu goriise bagh olarak, ilk insanlarin dogada bulunan; hayvanlarla, bitkilerle ve diger
dogal unsurlarla yakin iliskiler kurarak uyumlu bir sekilde yasamalarini tesvik eder. Bu
inanglar, doganin giicleriyle uyum icinde ¢alismay1 ve dogal cevreye zarar vermeden
kaynaklar1 kullanmayi vurgular. Animizm, kiiltiirel kimliklerin ve toplumlarin dayanismasini
glclendirir. Ortak bir inang sistemine sahip olmak, insanlar1 bir arada tutan ve ortak degerlerle
bagdasan ve saygi temeline dayanan bir bag olusturur. Animist inanglar, toplumlarin rittieller,
kurban torenleri ve gelenekler yoluyla bir araya gelmesini saglayarak birlikte yasamalarinin
Ontini acgar. Altay Tirklerinin, dogayla uyum icinde gerceklestirilen ritiiellerini sosyal ¢cevre ile
birlikte gerceklestirdigi ve tam bir saygi cercevesi icinde kurban sunarak dualar ettigi bilinir.
Verilen kurbanlar Tanrilarin yaninda yer-su Kkiiltlerine de atfedilir. Ancak, yer-su kiiltlerinin
tizerinde her zaman bir ve sorgulanamaz Tanr1 bulunur. Biitiin kiiltler de onun aracisi ve
tezahiirtidiir (Potapov, 2012: s. 324).

Animizm ve kilt birlikte degerlendirilen degerlerdir. Kiiltler her ne kadar insanlarin dogaya
olan baghiligindan meydana gelmis olsa da insanlarin dinsel agligini da giderir. Kiiltlerin dinsel
nitelikleri, belirli bir insan toplulugunun ya da bir grup insanin ve kabilenin inanglarin,
ritiiellerini, ibadetlerini kisaca kutsalinda yer alan dini degerlerini kapsar. Bu nitelikler, bir
toplumun veya bir grup insanin dini inang sistemine, Tanr1 veya Tanrilara olan inanglarina,
kutsal metinlere, ibadet yerlerine ve dini uygulamalarina dayanir. Kiiltiin ilk insanlara katmis
oldugu bu deger olmasaydi doga ve dis dlinya ile iletisim kuramaz, uyum icinde yasayamaz ve
elde ettiklerin yasam standartlarina ulasamazlardi. Oyle ki insanlarin etkilesim iginde olmasi,
bir kiiltiiriin dini nitelikleri, o kiiltiirdeki inanclari, Tanr1 veya Tanrilara saygiy1 gésterme
bi¢cimlerini, dualari, kurbanlari, ibadet ritiiellerini, kutsal mekéanlari veya ibadethaneleri, dini
bayramlari ve kutlamalari icerebilir (Dilek, 2020: s. 51-52).

Kiltiirlerin dini nitelikleri, insanlarin diinya ve evrenin dogasini, insanin varolusunu, ahlaki
degerleri ve toplumsal normlar1 anlamlandirma sekillerini de yansitabilir. Dini inanglar ve
pratikler, bir toplumun degerlerini, etik kurallarini, sosyal iligkilerini ve sosyal
organizasyonunu da sekillendirebilir. Toplumsal yasamin getirileri olarak dini temele dayanan
ve halkin kaynasmasina aracilik eden ibadethaneler 6zii itibariyle ilkel toplumlardan alinarak

bu giinlere gelen inan¢ formlarinin bir 6rnegi olmustur.
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Ancak, her kiiltiiriin dini 6zellikleri, toplumsal normlarin getirisi olarak ibadethane tasarim,
farkli dini inang sistemlerine ve kiiltiirel baglamlara bagl olarak degisiklik gosterir. Ornegin,
farkl kiiltiirlerde, farkl inang sistemlerinin getirisi olarak; islémiyet, Hristiyanlik, Yahudilik,
Hinduizm, Budizm veya yerel takipgisi az olan geleneksel dinler gibi farkl dini inang sistemleri
ve pratikler bulunabilir. Bu nedenle, insanlarin kiiltlirel degerleri ve aktarimlari sonucunda var
olan inang sistemleri, her kiiltiiriin kendine 6zglin dini mirasini yansitir. Buna bagh olarak
kiiltler, ilk insanlarin “ilkel dini”, simdiki dinlerin ise atasidir. Ondan ¢ikan gortsler simdiki

semavi dinlerin felsefelerini ve insanlarin diinya gorislerini sekillendirir.
Ibrahim Dilek kiiltleri 42 bashk altinda degerlendirir.

1. Tanrisal Kiiltler

2. Olumsuz (Seytani) Giiclerle ilgili Kiiltler

3. Astral Kiiltler

4. Yer-Su Kiiltleri: Tabiat Unsurlar1 ve Hadiseleriyle (Meteorolojik) ilgili Kiiltler
5. Ates Kiilti

6. Bitki Kiiltleri

7. Hayvanlarla flgili Kiiltler

8. Insanin Fiziksel Unsurlari, Hayati ve Ruhlarla Ilgili Kiiltler

9. Atalar Kiiltu

10. Aile Kiilti

11. Yonetim Kiilti

12. Bereket; Uretim ve Ekonomi Kiiltleri

13. Kurban Kiiltii

14. Bilgi (Rasyonel bilgi, mistik bilgi) Kiltii

15. Sanat Kulti

16. Ev (Esik kiiltii, bahge kiiltii, ¢it kiiltii, ates-ocak kiiltii...) ve Ev Hayatiyla Ilgili Kiiltler
17. Miilkiyet, Sahiplik Kiiltleri

18. Sosyal ve Giinliik Yasamla Ilgili Kiiltler

19. Av ve Avalikla Ilgili Kiiltler

20. Yol ve Yolculuk Kiiltleri
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21. Toren, Senlik, Eglence Kiiltleri
22.Zaman (biyolojik zaman, kozmik zaman), Mevsim ve Takvim Kiiltleri...

23. Yer ve Mekan Kiiltleri: A¢ik ve kapali kutsal mekanlar (dag, ova, magara...), yerlesim

birimleri, torensel merkezler

24. Tapiak Kiiltleri

25.Yon Kiiltleri

26. Renk Kiiltleri

27.Say1 Kiiltleri

28. Meslek Kiiltleri

29. Nesne Kiiltleri

30. Maden kultleri

31. Yiyecek ve Iceceklerle Ilgili Kiiltler

32. 56z (Yemin, and, alkis, kargis...) Kiilti

33. Riiya (diis) Kiiltii

34. Sihir, Biiyt ve Fal kiiltleri

35. Halk Hekimligi ve Sagaltmayla ilgili Kiiltler

36. Cinsiyet ve Cinsellik (Falliis...) Kiiltu

37. Ureme ve Cogalma Kiiltleri

38. Soy (Totemik), Kimlik ve Aidiyet Belirleyici Kiiltler

39. Sosyal Iliskiler (Akrabalik, diiniirliik, komsuluk, boylar arasu iliskiler...) ile Ilgili Kiiltler
40. Kisi (Liderler, kahramanlar, din adamlari...) Kiiltleri

41. Anit (Dogal yolla olusmus anitlar ve insan yapimi anitlar) Kiiltleri
42. Simge/Sembol (Damga ...) Kiiltleri (2020, 55-56).

Tezimizde karsilasilan kiiltler sunlardir: Tanrisal Kiiltler, Olumsuz Giiclerle ilgili Kiiltler, Yer-
Su Kiiltleri, Ates Kiltii, Bitki Kiiltleri, Hayvanlarla ilgili Kiiltler, insanin Fiziksel Unsurlari,
Hayat1 Ve Ruhlarla ilgili Kiiltler, Atalar Kiiltii, Aile Kiiltii, Yonetim Kiiltii, Bereket; Uretim Ve
Ekonomi Kiiltleri, Kurban Kiiltii, Av Kiiltii, Yol Kiiltii, Toéren, Kiiltleri, Zaman Kiiltleri, Tapinak
Kilt, Riya Kilti, Sihir Kiiltii, Soy Kiiltii, Cinsiyet (Fallus) Kiltii, Amit Kiiltli Ve Simge
Kiiltleridir.
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1.5.Kut-Kutsal

Kutsal, insanlar i¢in dini ve saygi uyandiran unsurlara verilen addir. Kutsal kavramini ifade
etmek i¢in Batililar "sanctum" ve "sacrum" gibi kelimeler kullanir. Kelime, Latince kokenli olup
"sak" kokiinden tiiretilir. "Sanctum" kelimesi, kutsallig1 ve ilahi giicii bir gerceklik olarak ifade
ettigi gibi, bireylerin davranislariyla da iliskili oldugu disiiniiliir. Ayrica, "sacrum" kelimesi,
Tanriya ait olan kutsal bir yeri gosterir. Ayrica, "sanctum” ve "sacrum" kelimelerinin Latince
"sacer" kokiinden tiiredigi ve "kutsal olmayanin muhalifi" anlaminda kullanildig1 da belirtilir.
Bu baglamda, "sacer" kelimesi, diinyevi veya siradan olanin ziddi olarak kutsali ifade etmek
icin kullanilir. Ahmet Giig, “Eski Ahid'de kutsal karsiliginda “gados” ve “godes”; Yeni Ahid'de
Yunanca kokenli “hagios” kelimeleri kullanilmistir.”(Glig, 1998: s. 338) ifadesini kullanir.
Bununla birlikte, Tanr1 i¢in kutsal kabul edilene holy, insanlar tarafindan kutsal kabul

edilenlere de sacred denir.

non

Arapca kokenli kelimeler olan "mukaddes”, "aziz" ve "miibarek” gibi kelimeler, "kutsal"
anlamina gelir. Kuran’da kutsallig1 ifade etmek i¢in kullanilan kelimelerin kokleri “k-d-s” ye
baglanir. Bu durumda bareke, tebareke vb. kelimeler de kutsala karsilik gelir (Giig, 1998: s.

339).

Yukarida verilen kelimeler, genellikle niteledikleri kavramlar tizerinde dini bir 6nem ve deger
ylukleme amaci tasir. "Kutsal" kavramyi, bir seyin dini bir gerekceyle yiiceltilmesini, saygin kabul
edilmesini ve korunmasini ifade eder. Ayn1 zamanda Tanrisal veya tabiatiistii alanla iliskili olan
seylericin de kullanilir. Din baglaminda, kutsal kabul edilen ve saygi duyulan seyleri ifade eder.
Kutsal kavrami kiiltiirel, manevi veya dini olmayan icin de toplum tarafindan kabul edilir. Her
kiltirin kutsallig: ifade etmek icin farkh kelimeleri ve kavramlari vardir, ancak genel olarak
"kutsal" terimi, Tanriya veya tabiatiistiine ait olan, dini bir degeri veya 6nemi olan seyleri ifade
etmek i¢in kullanilir (Yildirim, 2007: s. 60-61).

Tiirk Dil Kurumu’'nun s6zligiine gore kutsal kelimesi sifat olarak séyle tanimlanir:
1. Gligli bir dinf sayg1 uyandiran veya uyandirmasi gereken, kudsi, mukaddes.
2. Tapinilacak veya yolunda can verilecek derecede sevilen, kudsi, mukaddes.
3. Bozulmasi, dokunulmamasi, karsi ¢ikilamamasi gereken, iistiine titrenilen.
4. Tanr1'ya adanmis olan, tanrisal olan, gibi anlamlara gelir
Bu konuda ¢alisma yapan Giig, kutsali dort sekilde tanimlar:

1. Baslangictan beri insan tecriibesinin bir pargasi olan; yaratici ile olan iliskisinden dogan

0zel bir nitelige sahip olan veya dini bir amac icin tahsis edilen.

2. Kendini her zaman dogal gerceklerden tamamen farkl bir ger¢ek olarak gésteren; tamamen
farkl bir seyin, bizim diinyamiza ait olmayan bir gercegin, dogal, dindis1 diinyamizin ayrilmaz

bir parcasi olan nesneler icinde agiga ¢ikmasidir.
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3. Kutsal; "varligin olusundaki, Baki'nin de fanideki dogrudan tecellisi" olarak da

tanimlanmustir.

4. Kutsallik ise; mense ve 0zl itibariyle, gizemli ve tabiatiistl glicle olan temasi sebebiyle bir
kisim esyalara, bazi insanlara, hayvanlara, bazi yerlere, olay ve faaliyetlere atfedilen tistiinliik
ya da meziyettir (1998: s. 340).

Kutsal kavrami dinle iliskili olan, kutsi, miibarek, takdis edilen, hiirmet edilen anlamlarini
icerir. Kutsal olgusunun tamamini agiklamak i¢in, onun sira disi, olaganiistii veya diger
seylerden farkl bir deger tasidigi, bambagska bir niteligi oldugu ve bu evrenin disindan gelen
bir giic oldugu gibi anlamlar: da icerdigi goriliir. Kutsal, irrasyonel, irkiitiicii, miiphem, gizil,
mistik, cezbedici, karmasik ve hayranlik uyandirici bir yapiya sahip oldugundan, birey
tizerinde biraktig1 etki ve izlenimler farkhlik gésterir. insan zihninde derin bir saygi, hayranlik
ve Ustiinlik duygusu uyandirir. Kutsal olan, insanlarin sinirli anlayisinin 6tesinde bir varlik
veya gii¢c olarak algilanir. Bu nedenle, insanlar arasinda farkli sekillerde yorumlanabilir ve
kisiden kisiye degisen etkiler birakir. Farkli inang sistemleri ve kiiltiirlerde kutsal olarak kabul
edilen seyler, insanlarin hayatlarinda derin bir anlam, yonlendirme ve baglhlik hissi yaratir.
Kutsal olanin etkisi, bireyin inanglarina, deneyimlerine ve Kkiiltiirel arka planina bagl olarak
degisir (Yildirim, 2007: s. 61). Boylece kutsallik insanlarin manevi ve dini deneyimlerinde

6nemli bir rol oynar.

Kutsalin iki temel unsur vardir. Gii¢’e gore bunlar; kutsalin kendisi ve insandir. [Ikellerin
inanglar1 ve semavi dinler agisindan bakildiginda, kutsalin belirlenmesinde insan unsuru 6n
plana ¢ikar. Bu durum, Nathan Séderblom'un dindar insani tanimlamasinda ve 6zellikle ilkel
kabile dinlerinde mana ve tabu gibi kavramlari se¢mesinde etkilidir. Ancak, kutsalin
belirlenmesinde insan tecriibesini vurgulamanin ve onu 6n plana ¢ikarmanin 6nemli bir hata
oldugu da belirtilir. Ciinkii kutsal alan, sadece insan tecriibesine dayanarak kesin ve dogru
bilgiye ulasmanin pratikte miimkiin olmadigi bir alan olarak kabul edilir (1998: s. 343). Kutsal
olan, insanlarin gerceklestirdigi ritiieller aracilig1 ile diinyada kendine bir yer bulur. Kutsal
olarak goriilen seyler, o toplumun veya inancin degerleri, Ogretileri ve ritiielleriyle
iliskilendirilir. Kutsal, dinl veya manevi inanclara gore biiyiik bir degere sahip olan, kutsiyet
atfedilen veya kutsallastirilan bir seyi ifade eder. Genellikle Tanrisal, {istiin bir giigle
iliskilendirilen, saygi duyulan, dokunulmaz kabul edilen veya tapinilandir. Kutsal, farkl dinler
ve kiiltiirler arasinda degisiklik gdsterir. Ornegin, baz1 dinlerde Tanr1 ya da Tanrilar, kutsal

metinler, tapinaklar, putlar, semboller, ritiieller ve kiiltler bulunur.

Kutsal, manevi deneyimlerin, inanglarin ve toplumsal normlarin bir pargasi olarak nitelenir.
Ayni zamanda, insanlarin ig¢sel bir duygusu veya deneyimi olarak da algilanir. Bu nedenle
kisiden kisiye farkliliklar kazanir. Her insanda ice vurum haline gelen totemleri meydana
getirir. Baz1 klanlar sayilari, bir baskasi esyalar1 kutsal sayarak totem haline getirir. Boylece
kutsal kavrami, her toplum icin ayni anlami ifade etmemis olur. Farkli inanglara ve kiilttirlere

gore kutsal olan degiskenlik gosterir.

37



Kutsal, daha genis bir anlamda, insanin hayatta anlam arayisinda, derin bir baglant1 hissettigi
ve saygl duydugu yiice veya diinyanin disinda kalan Tanrisal giicii ifade eder. Zaman ve mekan
da bunlar arasinda yer alir. Kutsal zaman, kutsalin (Tanr1) yasadigi zamandir. Kutsal mekan,

kutsalin yasadigi mekandir.
1.5.1. Kutsal zaman

Zaman, olaylarin ve durumlarin birbirini takip ettigi, ol¢iilebilir bir strekliligi ifade eder.
Gegmisten gelecege dogru ilerleyen, insanlarin deneyimledigi olaylari siralamak ve 6lgmek icin
kullanilan bir referans noktasidir. Fiziksel olarak; saat, giin, ay, y1l gibi birimlerle 6lciiliir.
Insanlar zamani ge¢mis, simdi ve gelecek olmak iizere genellikle {i¢ béliime ayirir. Gegmis, artik
gerceklesmis olaylar1 ve deneyimleri, simdiki zaman yasanilan am ve gelecek ise heniiz
gerceklesmemis olan potansiyel olaylari ifade eder. Takvimler, saatler ve zaman dilimleri,
insanlarin giinliik hayatlarin1 planlamalarina, randevular1 ayarlamalarina ve koordinasyon
yapmalarina yardimci olur. Ayrica zaman, insanlarin deneyimlerini hatirlama, gec¢misi
degerlendirme ve gelecegi planlama yetenegine de sahip olmalarini saglar insan yasaminin

organizasyonunda ve diizenlenmesinde 6nemli bir rol oynar (URL-2).

Mitolojik anlatilarda zaman kavrami genellikle siireklilik arz eden bir simdiki zaman olarak
algilanir. Mitlerde, olaylar ve karakterler genellikle gegmiste veya efsanevi bir donemde yasasa
bile, mitolojik zamanin bir parg¢asi olarak giinlimiizde de varliklarini siirdiiriir. Bu nedenle
mitolojik zaman, ge¢mis, simdi ve gelecek kavramlar1 arasinda birlestirici bir 6zellik tasir.
Mitlerde zaman, dogrusal bir sekilde ilerleyen ve kesin bir kronolojiye dayanan tarihsel zaman
anlayisindan farkhidir. Mitolojik zaman, olaylar1 ve karakterleri zamansal sinirlamalardan
bagimsiz olarak anlatir. Mitik diinyanin gerceklik diizleminde siirekli mevcut oldugunu ima
eder. Bu nedenle mitlerde zaman, bir dongii, tekrar eden motifler ve sembolik anlamlarla
islenen bir kavramdir. Mitolojik zamanin es siiremli bir kavram olarak goriilmesi, mitlerin
insanlar tarafindan her donemde anlasilabilir ve etkileyici olmasini saglar. Mitler, gecmiste
yasanan olaylarla baglantili olsalar bile, insan deneyiminden kopuk degildir (Kaya, 2022: s. 23).
Mitler, evrensel insanlik deneyimlerini yansitir ve insanlarin bugiin bile anlamlandirabilecegi
evrensel gercekliklere atifta bulunur. Mitlerde yer alan Tanrilar ve onlar kesfeden insanlar

arasinda ortaya ¢ikan kutsal kavrami zaman i¢in de kullanilir.

“Kutsal zaman, kutsalin tezahiir zamanidir ve kutsal olmayan zamanla kesintiye ugrayan bir
sureklilik arz eder.” (Cengil ve Tekin, 2016: s. 35) Tanrilarin insanlar ile yasadig1 donem, hasret
duyulan ve doéniilmek istenen kutsal zamandir. Zaman doéngiiseldir ve her birey kendi
zamaninda baslangicta yasanan kutsal zamana déhil olmak ister. Bu nedenle insanlar kutsal
zamana dahil olmak icin ritlieller gergeklestirir. “Geg¢mis, su ana tasinabilen bir
simdidir.”(Kaya, 2022: 23). Y1l doniimleri ve topragin tekrardan canlanmasi icin yapilan
festivaller ile bu ana katilmis olur. Bu giinlerde ibadet edilir ve gesitli inanislar gergeklestirilir.
Simdiki zamanda gerceklesen kutlamalarda ge¢miste yasanan olaylar anlatilir ve ge¢misin

kutsal enerjisi simdiye tasinir (Kaya, 2022: s. 23). Yapilan ritiiellerin gergeklesme amaci,
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insanlar1 giinliik hayatin cizgiselliginden cikarip kutsal zamanin icine tasimak, manevi bir
deneyim yasatmak ve kutsalin varligini hissettirmektir. Ritiieller, inananlarin kolektif veya
bireysel deneyimlerini pekistirir ve kutsal zamanla derin bir bag kurmalarini saglar. Boylelikle

insanlar kutsal zamana dahil olur, Tanrinin yoktan var ettigi zamana...

Eliade, kutsal zamani efsanelerin c¢ikisi tizerinden agiklar. Ona gore; “...efsane zamanin yapisina
iliskin olarak getirdigi ifsalarla da 6nem kazanir.” (1992: s. 43). Eliade’nin kullandig1 efsane
kelimesi baslangica atiftir. “in principio” (baslangi¢) ve zaman dis1 bir anda, kutsal bir zaman
araliginda meydana gelmis olan olaylar1 anlatir. Baslangic zaman disi bir anda gercgeklesir. Bu
durum gercek hayatta var olan zaman (saat) kavramindan ayridir. Anlatilar insanlari bu ger¢ek
zamandan cikararak zaman dis1 dleme gotiriir. Bu nedenle efsaneler, kutsal zamanin
aktarilmasini saglar. Efsane yoluyla simdiye tasinan aktarimlar simdiyi anlatir ve gecmiste
yolculuk yaptirir. Anlatilar kozmik diizenin, Tanrinin insanlar ile yasadigi zamani betimler. “Bir
efsane anlatilirken, s6zii edilen olaylarin icinde gercgeklestirdikleri kutsal zaman bir bakima
yeniden glncellestirilmektedir.” (Eliade, 1992: s. 44). Anlatilan efsaneler, ge¢miste
gerceklesmis olaylar1 simdiye tasir ve dinleyici veya okuyucu araciligiyla zaman yolculugu
yapilmasini saglar. Kozmik diizenin, Tanrisal varliklarin veya ilahi gii¢lerin insanlarla etkilesim
halinde oldugu zaman anlatir. Bir efsane anlatildiginda, bahsedilen olaylar kutsal zamanin
icinde yeniden canlandirilir. “...zaman insanin kendi varolusuna baglhdir...” (Eliade, 1991:s.51)
ve insanin ilk var oldugu anda zaman baglar. Dlinyaya gelen her kisi, ilk insanin dogusuna
ozlem duyar ve onu yad eder. Insanlar, efsaneler araciligiyla kozmik zamana doniis yapar ve
kutsal zamanla baglanti kurar. Efsaneler, insanlara kutsal zamanin deneyimini yasatir ve onlari
evrensel dizenin bir parcasi olarak hissettirir. Bu durumda insanlar kutsala dahil olur.
Efsaneler, insanlarin kendi varoluslarini, iliskilerini ve hayatlarini kutsal zaman ile baglantil
bir sekilde anlamlandirmalarina yardimci olur. Bdylece halk anlatilarinda gecen olaylar,

insanlarin kozmik zamana efsaneler araciligi ile doniis yaptigini aktarir.

Anlatilar ve ritiieller, insanlar1 kendi kronolojik ve tarihsel zamanlarindan kopararak, onlari
“Bliylik Zaman” veya kutsal zamanin i¢ine aktarir. Halk anlatmalari, bir siir gibi yaratildigi i¢in
Olciilemez olan paradoksal bir anin icinde simgesel bir sekilde yasanmasini saglar. Anlatilar,
siradan zamanin 6tesinde bir boyuta acilis yapar ve kutsal zamanla iliski kurar. insanlarin
sinirly, 6lgtlebilir zaman algisinin 6tesine gecerek evrensel bir diizleme adim atmalarini saglar.
Halk anlatilar1 insanlarin diinyasini biiyiik zaman ve kutsal zaman ile etkilesime gegirir.
Eliade'nin ifade ettigi gibi, efsane zaman ve c¢evre diinyasinda bir kopus yaratir. Siradan
zamanin disina ¢ikar ve biiyiik zamanin veya kutsal zamanin icinde meydana gelir. Efsanenin
insanlar1 kendi sinirli zaman algilarindan kurtarip evrensel bir pencereden yonlendirdigi
anlamina gelir. Adi ister efsane, mit ya da halk anlatilar1 olsun bu yaratimlarin temel amaci
insanlarin kendi varolussal deneyimlerini, iliskilerini ve hayatlarini siradan zamandan
kopararak kutsal zamanla baglantili olarak anlamlandirmalarina yardimci olmasidir. Ayni

zamanda, insanlar1 biiyiik ve kutsal zamanin gergekligiyle bulusturur ve onlara evrensel bir
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bakis acis1 sunar. Boylece insanlarin varoluslarini daha derin bir anlamla doldurmalarina
yardimci olur (Eliade, 1992: s. 45).

Dindar insanlar [rahip, saman] baslangi¢c hikayelerini kutsal zamanin temelini olusturan ve
kutsal varliklarin model davranislarini yansitan anlatilar olarak kabul eder. Hikayelerdeki
kutsal varliklarin eylemleri, inananlara ahlaki, etik ve dini bir rehberlik saglar. Rahip ve
samanlar, hikayeleri takip ederek, kutsal varliklarin ilk eylemlerini model alir ve inanglarina
uygun bir yasam stirmeye calisir (Yilmaztiirk, 2003: s. 64). Baslangi¢ hikayeleri, kutsal zamanin
anlatilari, rahip ve samanlar icin inanclarinin ve gelenegin bir parcasidir. Hikayeler, inananlara
kim olduklarini, nereden geldiklerini ve nasil yasamalar1 gerektigini hatirlatir. Kutsal
varliklarin ilk eylemleri, inananlara ilham verir ve onlar1 inanglarina bagh kilar. Toplumlar,

mitsel zamana atifta bulunarak kendi gelenekleri ile harmanlanmis ritiieller gerceklestirir.

Mitlerde gecen insanin diinyaya gelisine dair anlatilan efsanelerde mitsel zaman yatar. Kaya'ya
gore, “Efsanelerde karsimiza cikan “tayy-1 zaman” motifinin temelinde de bu mitsel zaman
anlayisi yatmaktadir.” (2022: s. 25). Ayn1 zamanda masallarin baslangicinda kullanilan “bir
varmis bir yokmus” kalip ifadesi de mitolojik zaman kavraminin anlatilara yansiyan etkisidir.
Destanlarda da kahramanlarin ¢ocukluk siireleri ¢cok hizli bir sekilde gecilir. Cogu destanda
kahramanin cocukluk evresi, gelisim siireci yer almaz ve kahraman hemen savasacak giice
kavusur. Mitsel zamanin, halk anlatilarina yansiyan bir baska érnegidir (Kaya, 2022: s. 24).

Mitsel zaman ayni zamanda mevsimsel torenlerde gerceklesen ritiieller ile de agiklanir.

Gliniimiizde her sene gerceklestirilen Nevruz kutlamalari, hem baharin gelisini hem de
Ergenekon’dan cikisi simgeler. Kutlamalarda demir doviilir ve gecmiste yasanan demir dagin
eritilmesine atifta bulunulur. Nevruz’a katilan kisilerin atesin iizerinden atlamas1 ge¢mise
duyulan 6zlemin ve geri doniislin simgesidir. Kutlamalarda gergeklestirilen tim uygulamalar
baslangic ile an1 yani simdiyi birlestirir. Mevsimsel térenlerde yapilan dualar semavi dinlerin
etkisiyledir.

Semavi dinler agisindan kutsal zaman ise mitsel donemdeki ile tiirdes olmayan bir dogaya
sahiptir. Kutsal zaman, her andir, geri donebilir ve baslangi¢ haline getirilebilir. Bundan dolay1
her dini bayram veya téren, zamanin geri dontisii anlamina gelir ve tarihsel gegmiste meydana
gelmis bir kutsal olayin yeniden canlandirilmasi anlamini tasir. Dini bayramlar ve torenler,
kutsal zamanin tekrar yasanmasini saglar. Yapilan ritiieller, gecmiste gerceklesmis kutsal
olaylarin hatirlanmasini, yeniden deneyimlenmesini ve giincellestirilmesini amaglar.
Dolayisiyla, her dini bayram veya téren, kutsal zamanin geri getirilmesi ve o zamanin yeniden

yasanmasl anlamina gelir (Yildirim, 2007: s. 71).

Bayram ve torenlerde, insanlar kutsal olaylar1 hatirlar, kutlar ve kutsal zamanda yasayanlarla
etkilesimde bulunur. Dinf bayramlar/torenler, topluluklari bir araya getirir, inanglar pekistirir
ve kutsal zamanin 6nemi vurgulanir. Térenlerde yapilan ritiieller, insanlar1 gegmisteki kutsal

zamanla bir baglanti kurmaya ve o zamanin enerjisini, anlamini ve derinligini deneyimlemeye
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davet eder. Insanlar, kutsal zamanin déngiisiinii kutlama ve paylasma firsat1 bulur. Boylece
ritlieller kutsal zamanin baslangi¢ haline geri doniisiinii simgeler, insanlarin kutsal zamanin
gecmiste gerceklesmis olaylarini bugiline tasimasini saglar ve onlar1 kutsal zamanin

degerleriyle temas ettirir.

Semavi dinlerden olan Hristiyanlkta “Pazar ayini”, o6zellikle Katolik ve Ortodoks
mezheplerinde, kutsal bir zaman olarak kabul edilir. Dini bir ayinden mitik bir ritiiele déniisen
Pazar ayininde tiiketilen -ekmek ve sarap- Hz. Isa'min bedenine ve kanina déniisiir ve
Hristiyanligin temel Ogretilerinden biri ayni zamanda baslangic1 ifade eder. Bu durum,
Eucharistia (Efkaristiya ya da Rabbin Sofrasi) veya Kutsal Sakrament olarak adlandirilir.
Hristiyanlhkta Hz. Isa'nin son aksam yemeginde havarilerine ekmek ve sarabi kutsayarak
bedenini ve kanim temsil ettigi bu ritiiel, inanca gore Hz. Isa'nin emri {izerine gerceklestirilir.
Ritlielde, ekmek ve sarap, rahip veya papaz tarafindan dualarla kutsanir, cemaate dagitilir.
Hristiyanlar, Hz. Isa'nin bedenini ve kanin1 sembolik olarak ekmek ve sarap kabul eder.
Baslangicta Hz. Isa'min kurban edilmesini hatirlarlar. Pazar ayini, Hristiyan toplulugunun bir
araya geldigi, ibadet ettigi, Hz. Isa'min 6liimiinii ve dirilisini kutladig1 kutsal zaman dilimini
ifade eder (Cengil ve Tekin, 2016: s. 35). “Hz. [sa’nin tarihsel varolusunun cereyan ettigi zaman,
onun yeni dini ifsa etmesiyle, elemleriyle, oliimiiyle ve yeniden bedene biiriinmesiyle
kutsallastirilan zamandir.” (Eliade, 1991: s. 52). Ayin, Hristiyanlarin 6nderlerine olan
imanlarin1 giiglendirmek, kutsal olanla baglanti kurmak ve onun 6gretilerini hatirlamak
amactyla gergeklestirilir. Hristiyanlar icin pazar giinleri, gegmise dontsi, yani kutsal zamana

(an) donitist simgeler, ritiiel araciligi ile de kendilerini kutsal olan zamana dahil eder.

Eliade’ye gore, tarihsel ve cizgisel zaman; kurulan medeniyetler ve insan topluluklar1 bir
yanilsamadir. Clinkii ¢izgisel zaman kozmik ritim (zaman) igerisinde bir an kadar siirer. Bu
goriise dayanarak Budist rahipler, kesisler ve Hinduizm inancina bagl din adamlarn gercek
diinyadan kendilerini soyutlayarak mutlak gercegi arar. Yanilsamadan kurtulmak mutlagin
bilinmesinde 6nemli bir yardimcdir (1992: s. 59). Semavi dinlerde tasavvuf olarak
adlandirilan ve islamiyet’te de yer alan inzivaya cekilmek kiginin gercek hayattan kendini
soyutlamasina yorumlanir. Tasavvufta yer alan “riyazet ve uzlet” terimleri de kisinin kendi
nefsinin arzularina karsi miicadele etmesi ve diinyevi islerden elini ¢ekerek kutsal olanla
baglanti kurmasini simgeler. Inziva ve uzlet, Kisinin i¢csel bir odaklanma, manevi gelisim i¢in
sessizlik ve stliklinete ¢ekilmesini saglar. Bu siirecte, kisi diinyevi kaygilardan uzaklasarak
Allah'a daha yakin olmay1 hedefler (Kocaman, 2016: s. 574-575). Gergeklestirilen bu
uygulamalar kisinin kutsal olanla baglanti kurma ve 6zlem duyulan kutsal zamana erisme
amacini tasir. Ayrica Kisinin i¢csel derinliklere inmesini, nefsi arzulardan arinmasini ve Allah'in
huzurunda ihlasla bulunmasini saglar. Dinl-manevi uygulamalar, kisinin sinirli ve yaniltic
diinyevi gercekliklerden kurtulmasina vesile olur. Bu sayede, kisi manevi gelisimini tamamlar
ve kutsal olanla daha yakin bir iliski kurma firsati bulur. Her inancta yer alan bu uygulamalar
insanlarin daha derin bir gerceklik arayisina yonelmesini hedefler. Kutsal zaman olarak

adlandirilan bu siirecte tarihsel ve cizgisel zamanin sinirlamalarn asilir ve kisi, mutlak
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gerceklige daha yakin bir deneyim elde eder. insanlarin kutsal zamana ulagma istegini-manevi

kurtulusun yolunu bulmalarini saglar.

Kutsal zaman icinde her baslangic, sonsuzluga dogru bir cikisi temsil eder ve insan zihnindeki
ilk 6rnekleri (arketipleri) stirekli tekrar eder. Bir kutsal zaman ayini veya eylemi gerceklestigi
anda -o an- ezel, baslangicin tekraridir ve ritiieller araciligi ile dongiiniin devamlilig1 saglanir.
Bu tekrarlar, insanlarin kutsal zamanin baslangic halini hatirlamasini, yeniden
deneyimlemesini ve onunla baglanti kurmasini saglar. Boylece kutsal zaman siirekli olarak
insan zihninde canlanir ve yasanir. Insanlar tarafindan ritiieller tekrarlandik¢a, mitlerdeki ilk
ornekler sembollesir. Ritiieller her uygulandiginda kutsal zamanin anlami ve degeri bugiinkii
kutsal olmayan tarihsel zamani da kutsallastirir. Yani, insanlar bugiinkii zamanda kutsalligin

izlerini bulur, onlar1 mitler ve ritiieller araciligiyla yasar (Yildirim, 2007: s. 72).

Destanlar da Eliade’nin efsaneleri gibi, mitolojik ve kahramanlik hikayelerini anlatirken, bu
hikayelerde kutsal veya kutsal olanla iliskili unsurlar da sik¢a yer alir. Destanlardaki olaylar,
Tanrilarin miidahalesi ya da kutsal varliklarin etkisiyle gerceklesir. Bu nedenle, destanlarda
islenen konularin icinde kutsal zamanin izleri ve etkileri bulunur. Destanlarda kahramanlar
genellikle olaganiistii yeteneklere sahip Kkisilerdir ve mitolojik diinyayla etkilesimde
bulunurlar. Tanrilarla, tanrisal varliklarla ve kutsal alanlarla karsilasmalari, kutsal zamanin bir
parcasi olarak kabul edilir. Kahramanlar, kutsal olanla iliskileri ve miicadeleleri sayesinde
kendilerini kanitlar. Gergeklestirilen miicadelede kahraman, mensubu oldugu toplumun
degerlerini temsil eder.

Destanlar ayni zamanda, toplumun kolektif hafizasin1 ve kiiltlirel degerlerini yansitir.
Tanrilarin 6g8retileri, ahlaki degerler ve toplumun kutsal kabul ettigi prensipler hakkinda bilgi
sunar. Bu yoniiyle, kutsal zamanin etkilerini ve kutsal olanla baglantiy1 anlatirken, toplumun

dini ve manevi inanglarini gii¢clendirir.

Zamanin yani sira mekan da, destanlarda gelisen olaylarin ve hayat igerisinde gergeklestirilen
ritiiellerin 6nemli bir pargasidir. Zaman, bir mekan i¢cinde yasanir ve iki unsur birbirinden ayri

tutulamaz.
1.5.2. Kutsal mekan

Mekan kelime anlami olarak; yer, bulunulan alan anlamlarina gelir (URL-2). Mekansal
yaratimlar gercek anlamda bir 6znenin ¢evrelenmesiyle olusur. insan, mekanin 6znesi olarak,
cevresini algilayan, etkileyen ve mekanin kullanimini sekillendiren bir varlik olarak énemli bir
rol oynar. Mekanin olusumu, diizenlenmesi, insanin ihtiyaclari, etkilesimleri ve amaclari
dogrultusunda gerceklesir. Insan, mekinin olusumunda orta eksen olarak kabul edilebilir.
Insanin varligi, mekinin diizenini ve orgiitlenmesini etkileyen bir faktérdiir. Insanin
hareketleri, faaliyetleri, tercihleri, sosyal iliskileri, mekanin nasil kullanildigin1 ve
diizenlendigini belirler. Ornegin, bir evin ic mekan diizenlemesi, ev sahibinin yasam tarzina ve

tercihlerine gore sekillenir. Bir sehir planlamasi, insanlarin ulasim ihtiyaclari, sosyal
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etkilesimleri ve yasam kalitesi gibi faktorlere dayanir (Usta, 2020: s. 26). Kutsal mekanlar da
bu gibi sebeplere baglanir. Insan, kutsali aradifi mekani da kutsal sayar. Ciinkii Tanrinin

oldugu her yer kutsal bir mekandir.

Kutsal mekanlar ve buralara yapilan ziyaretler, bircok inan¢ ve din sisteminde 6énemli bir
goriingli olarak islev alir. Kutsal mekanlar, dinin etkili ve somut olarak hissedildigi atmosferin
olustugu yerlerdir. Insanlarin dinl yasamlarinda énemli bir rol oynar. Kutsal mekanlarin
insanin dini hayatinda yeri oldugu icin, kisinin duygu, diisiince ve davranislarini etkiler.
Insanlarin kutsal mekanlarla iliskisi, genellikle “kutsal”’1 arama, O'ndan yardim isteme inanci
ve duygusu temelinde gerceklesir. Bu mekanlara yapilan ziyaretler, insanlarin dini
deneyimlerini derinlestirmek, manevi bir baglanti kurmak, ruhsal huzur bulmak veya
ibadetlerini gerceklestirmek amaciyla gerceklestirilir. Insanlar, kutsal mekanlarda kutsal olani
daha yakin hissettiklerini diisiiniir. Bu mekanlarda bulunmanin kendilerine manevi bir tatmin
ve baglanti sagladigina inanir. Bu ziyaretler, dini inanglarin, pratiklerin bir pargasidir ve kisinin
dini tarafiyla derin bir iliski kurmasina yardimci olur. Kutsal mekanlara yapilan ziyaretler,
bireyler arasinda birligi ve dayanismay1 giiclendirir (Yegin, 2012: s. 56). Kutsal mekanlar
toplumun dini-kiltiirel degerlerini koruma ve yasatma islevi goriir. Bu sayede insanlarin bir
arada yasamasina olanak saglar. Ayrica, kutsal alanlara yapilan ziyaretler, insanlarin manevi
ihtiyaclarin1 karsilamak, kutsala olan baghliklarini ifade etmek ve dinl deneyimlerini
zenginlestirmek icin bir ara¢ olarak kullanilir. Buna bagh olarak, kutsal alanlarin gérmiis

oldugu islevler ibadet ihtiyaci cercevesinde gelismis olur.

Inan¢ agisindan mekan, kisinin kendini huzurlu hissettigi ve yaratic ile bir araya gelebildigi
yerdir. Inang, bireyin manevi diinyasini, inandig1 degerleri ve yaraticiya olan bagini iceren bir
kavramdir. Bu baglamda, inanan kisiler genellikle kendilerini manevi anlamda giivende
hissetmelerini saglayan ve yaraticiyla iliskilerini derinlestirebilecekleri mekanlara ihtiyac
duyar. Bu mekanlar dini yapilar olabilecegi gibi, dogal cevreler, kisisel ibadet alanlar1 veya
diger ruhani mekanlar da olabilir. Ornegin, kiliseler, camiler, tapinaklar veya sinagoglar gibi
dini yapilar, baskent, saray ve diger dini-i¢ctimai alanlar inananlar icin manevi deneyimlerini
yasamak, dua etmek, ibadet etmek ve toplulukla bir araya gelmek icin kullanilan mekénlari
karsilar. Kutsal sayilan mekéanlar ayni zamanda daglarin yansimasini olusturan kutsal alanlari
olusturur. “Boylelikle gok ve yer, kutsal kentte (baskentte) ve tapinakta birlesirler; diinyanin
eksenini (axis mundi) de bunlar olusturur.” (Kaya, 2022: s. 25). Bu mekanlar, kisinin inancim
giiclendirebilecegi, kutsal bir atmosferde bulunabilecegi ve yaraticiyla baglanti kurabilecegi

yerler olarak kabul edilir.

Tiirk halklarinin inanglarinda kutsal mekén olarak daglar belirir. Daglar ayni zamanda zamanin
da belirleyicisidir. Yapilan ayinlerde 6len bir kisi dagda yapilan ayin ile kutsal zamana giderek
geri getirilir. Ayinin merkezi ise daglardir. Ciinkii daglar ruhlarin ikamet ettigi kutsal alandir.
Esin konu hakkinda “...6liim simgesi de olan dag, ruhlarin mekéani olabiliyordu. “ (2001: s. 51)

demektedir. Ayn1 zamanda daglar da axis mundinin dogal ¢evrede bir yansimasini olusturur.
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Axis mundi, diinyayi, gokytiziinii ve yer altin1 birbirine baglayan bir eksen veya merkez olarak
aktarilir. Kavram, bir¢ok inan¢ sisteminde kendini gosterir. Evrenin diizenini ve birbirleri
arasinda saglanan iliskilerini sembolize eder. Tapinaklar, insanlarin kutsal iletisime gectigi,
Tanrilarla baglanti kurdugu ve kozmik diizenin merkezi oldugu yerler olarak kabul edilir.
Bircok kutsal kent, tapinak; tarihsel ve mitolojik anlatimlarda diinyanin merkezi olarak tasvir
edilir. Bu yerler, inananlar icin kutsal kabul edilir ve ruhsal bir 6neme sahiptir. Eliade’nin
vermis oldugu bilgilerde zigguratlar ¢ikarimlara 6rnek olarak verilir. Stimerli krallar zigguratin
yedi katini ¢ikar ve bu ¢ikis evrene dogru gerceklestirilen yolculugu sembolize eder. Sonucta
kral ya da rahip evrenin merkezine ulasmis olur. Ornegin, eski Misir'da Teb kenti, Hinduizm'de
Varanasi (Benares), Budizm'de Bodh Gaya ve Islam'da Mekke gibi kutsal kentler, inananlar igin
evrensel merkezler olarak kabul edilir. Tapinaklar da axis mundi kavraminin bir tezahiirtidiir
(Eliade, 1991:s. 20-21).

Yapilar, yer ile gokytizli arasinda bir baglant1 noktasi olarak kabul edilir. Tapinaklarin mimari
tasarimi kutsal mekanin bir yansimasini olusturur. Bu sayede mekan, kozmik iliskiyi saglayan
unsur haline gelir. inan¢ sistemlerinde, lizerinde yasanilan yerin, tapinaklarin kutsal ve
merkezi kabul edilmesi, insanlarin evrenle baglantilarini giiclendirmeyi, manevi deneyimleri
artirmay1 ve kozmik diizenin bir parcasi olduklarini hissettirmeyi amaglar. Axis mundi

kavrami, inananlar icin evrenin diizenini, anlamini ve insanlarin ruh hallerini derinlestirir.

Aymi sekilde, dogal cevreler de inananlar icin manevi anlamda énemli mekanlar olusturur.
Daglar, ormanlar, nehirler veya deniz kiyilar1 gibi dogal mekanlar, bir¢ok kisi icin huzur,
dinginlik ve yaraticinin yaratilisini yansittig1 yerler olarak kabul edilir. Bu mekénlar, kisinin
dogayla biitlinleserek manevi bir deneyim yasamasina ve yaraticlyt daha derinden
hissetmesine olanak saglar. Kisinin inan¢larina gore, 6zel bir anlam ve deger tasiyan kisisel
ibadet alanlar1 da baglantiy1 saglayan alanlari karsilar. Kutsal alanlar, bireyin inandig1 degerleri
yansitan semboller, objeler veya ritiiellerle donatilir. Bu unsurlar ibadetin derinligini etkiler ve
kisiye yolculugunda fayda saglar. Kutsal mekanlar, kisinin i¢csel yolculuguna odaklanmasini ve

yaraticiyla bireysel bir bag kurmasini saglar.

Verilen 6rneklerden farkl bir pencere de, Yahudi, Katolik ve Islam metafizikgileri tarafindan
paylasilan bir goriisii yansitir. Bu ¢erceveye gore, tiim kdinat, Tanrinin yaratma alani oldugu
icin kutsal sayilir. Yeryliziindeki sinirlar1 belirlenmis kutsal mekéanlar, aslinda kainatin
tamaminin kutsal olduguna isaret eden minyatiir veya mikro-kozmosa baglanan mekan ve
yapilardir. Ayni ¢ercevede ele alinan Kur'an'da gecen; "Allah semalarin ve yeryliziiniin nuru
(1s181) dur" (Ntr, 35) anlamindaki ayet ifade edilen goriise atifta bulunulur. Kainat seffaf ve
saydam bir mekan olarak algilanir. Tanri'nin sonsuzlugu karsisinda insanin yerinin olmadigi
ve yurtsuz oldugu disiinilir. Bu nedenle, yeryliziindeki kutsal mekanlar, insana kendi
mekansizigim hatirlatan bir islev goriir (Tatar, 2017: s. 10). Insanlarin kendilerine belirli
cizgilerle yarattig1 alanlar kutsalin 6zlemine dayanir. insanlar kutsal olana ve kutsalin var

oldugu alana atifta bulunmak icin kendilerine yeni bir mekan insa eder. insa edilen ya da kutsal
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alan oldugu disiiniilen mekanlar Tanriya aittir. Tanriya ait olmasi, insanin kendini Tanridan

hissetmesini saglar.

Bu pencere, kutsal mekanlarin sadece sembolik veya dini bir degeri olmadigini, ayni zamanda
evrenin icsel kutsalligina bir referans oldugunu ifade eder. Kdinatin tamami, Tanrinin yaratma
alani olarak kabul edildiginde, insanin diinyadaki mekansizlig1 ve kutsalliga yonelik arayisi
anlam kazanir. Yeryiiziindeki kutsal mekanlar, insanin arayisini destekler ve onlara hatirlatici
bir rol oynar. Bu perspektif, kutsal mekanlarin insanlarin manevi ihtiyaclarini karsilamakla
birlikte, ayn1 zamanda evrenin kutsalligina dair bir anlayis1 da derinlestirir. Tiim kainatin
kutsal oldugu diisiincesi, insanin kendini evrenin bir parcasi olarak gérmesine ve kendi

mekansizligina dair bir farkindalik gelistirmesine yardimci olur (Tatar, 2017: s. 10).

Kutsal mekanlara yaklasma, icine girme konusunda temizlik ve arinma da 6nemli olan
faktorlerdendir. Bircok dinde, kutsal mekanlara veya kutsal nesnelere yaklasmadan 6nce
temizlenme ayinleri veya ritiielleri yapilir. Bu ayinler genellikle bedensel ve ruhsal temizlikle
iliskilidir. Temizlenme ayinleri, kisinin kutsal bir mekana veya nesneye saygi gostermek,
arinmak ve kutsalin huzurunda olmanin 6énemini vurgulamak amaciyla gercgeklestirilir. Bu
ayinler, bedensel temizligin yani sira, ruhsal arinma, giinahlari temizleme ya da manevi bir
durumun ifadesi olarak da kabul edilir. Dinler arasinda temizlenme ayinleri maddi ve manevi
olarak gerceklestirilir. Ornegin, bazi dinlerde su veya diger temizleme maddeleri kullanilarak
maddi temizlik saglanir. Bazi durumlarda ise dualar, mantralar veya ibadetler esliginde ruhsal
arinma saglanir. Temizlenme ayinleri, kutsal mekanlarin sinirlarini belirleyen ve kutsal alani
koruyan bir isleve sahiptir. Gerceklestirilen ayinler, kutsal mekanlarda yapilan ibadetlerin
veya dini torenlerin bir parcasidir. Ayrica, kisinin kendi i¢sel hazirligini ifade eden bir rittiel
olarak da goruliir. Temizlenme ayinleri, kutsal mekanlara veya kutsal nesnelere saygi
gostermeyi ve Tanrinin huzurunda olmanin gerekliligini vurgulamayi amagclar. Ayinler, dini
deneyimin derinlesmesini, manevi bir baglanti kurmay1 ve dini yasamin bir parcasi olarak

kisinin kendini bag kurmaya hazirlamasini saglar (Yegin, 2012:s. 57).

Kutsal mekéanlarin se¢imi bazen insanlarin iradesiyle degil, kesifler yoluyla gerceklesir.
[saretler araciligiyla insanlar, bir yerin kutsal oldugunu kesfeder ve ona kutsal bir deger
atfeder. Kesifler, bir mekanin dogal veya ruhsal 6zellikleriyle anlam kazanir. Insanlar, dogal bir
kaynak, belirli bitki ortiisii, cografi sekiller veya diger semboller araciligiyla bir mekanin kutsal
oldugunu algilar ve ona c¢esitli kutsal anlamlar yiikler. Aym sekilde, riiyalar, vizyonlar veya
mistik deneyimler de bir mekanin kutsal oldugunu ortaya ¢ikaran kaynaklardir. insanlarin
belirli i¢ goris ile gordiigli mekédna kutsal bir anlam atfetmeleri de riiya vd. gibi islemler
sonrasinda gerceklesir. Bu baglamda, kutsal mekanlar genellikle insanlarin dogal veya ruhsal
diinyayla olan etkilesimleri sonucu kesfedilir ve mekanlar insanlara kendilerini yollar
araciligiyla ifsa eder. Insanlar kesifleri yaparken 6zgiir iradeleriyle hareket eder, ancak kutsal
mekanin gercek kutsalligi kendiliginden ortaya ¢ikar ve insanlarin kontroliinde degildir (Yegin,

2012: s. 56-57). Kutsal mekanlarin kesfi ve kutsalliginin algilanmasi karmasik bir siirectir.
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Durum farkh Kkiiltiirler ve inang sistemleri arasinda degisiklik gosterir. insanlarin kutsal
mekanlarla olan iliskileri, dini deneyimler, semboller, mitolojiler ve toplumsal inanclarla
sekillenir. Kutsal bilinen unsurlar da ibadet sirasinda kullanilir ve mekanin bir parcasi haline

getirilir. Insanlarin gérmiis oldugu simgeler de farkh mekanlari cagristirir.
Mekanlarin kutsallik kaynagi dért maddede ele alinir. Bunlar:

a. Kutsal Olan Mekanin Bizzat Yaratic1 Tarafindan Bildirilmesi

b. Kutsal Yerin Yaraticiya Tahsis Edilmis Olmasi

c. Bir Yerde ilahi Mesajin (Vahiy) Vukua Gelmesi

d. Mekanin insanlar Tarafindan Kutsal Kabul Edilmesi (Yegin, 2012: s. 58)

Ibadet etmek, bir¢ok insan i¢cin manevi bir deneyimdir. inanglarini giiclendirmek, yaraticiyla
baglant1 kurmak ve i¢sel yolculuklarini derinlestirmek amaciyla gergeklestirilir. Ibadet, kisinin
inandig1 degerlere gore farkh sekillerde gerceklesebilir ve bireysel veya toplumsal diizeyde
yapilabilir. Ibadetin gerceklestigi yerler, inananlar i¢in kutsal bir mekan olarak kabul edilir.
Kutsal mekanlar, inang sistemine ve gelenege baglh olarak degisir. Bu sebeple kiliseler, camiler,
tapinaklar, sinagoglar veya diger dini yapilar, bir¢cok inancta ibadetin gerceklestigi ve kutsal
olarak kabul edilen yerlerdir. Belirlenen bolgeler kozmik mekana atifta bulunarak Tanrinin evi

olarak nitelenir.

Ibadet, kutsal sayilan mekanlarda topluluk halinde yapilir veya bireysel olarak gerceklestirilir.
Inananlar, mekanlarda manevi deneyimler yasar, dua eder, ibadet eder ve yaraticiyla baglanti
kurar. Dolayisiyla inananlar i¢in bulunulan yer, icinde ibadetin gergeklestigi, kutsal kabul
edilen bir mekan haline gelir. Bu mekan, inananlarin manevi ihtiyaglarini karsilamak, i¢ huzuru
bulmak ve yaraticiyla baglanti kurmak icin énemli bir rol oynar. Ibadetin yapildig yer, insanlar
icin kutsalin merkezi olarak algilanir ve ruh halini derinlestirir. Kisi, kutsal olan ile bag kurar
ve kendini onun bir parcasi olarak goriir. Kurulan bag insanin kutsal zamanin i¢inde yer
almasini ve baslangica dahil olmasini da saglar. Bu durumun gergeklesmesinde koprii gorevi

goren mekanlar ise kutsal sayilir ve saygi gortr.
1.6. Samanizm

Samanizm, Kamlarin ya da Samanlarin etrafinda gelisen, tarih boyunca halk tarafindan énemli
bir role sahip olmus spiritiiel inan¢ sistemidir. Tiirk halklar1 tarafindan “Kam” olarak
nitelendirilen Saman kelimesi asl itibariyle Tunguzca ya da Mangucadan devsirilmis bir
kelimedir. Tiirk kiltiirinde Saman kelimesine karsilik olarak genellikle; Kam, Baksi, Umay,
Kamgu ve Kogek gibi kelimeler kullanilir (Gling6or, 2010: URL-3) . Serafettin Turan’a gore “Tirk
Dogaciligi (Naturizm)” olarak adlandirilan Samanizm, Batililara gore; Tiirk halklarinin
geleneksel dini sayilir. Ziya Gokalp, Samanizm'’i; diger toplumlardan farkli olarak bir din degil,
sihre iliskin, Tiirk halkinin inang¢ sistemi oldugunu belirtir (1994: s. 126). Samanizm,

toplumlarin birlikteligi esasina dayanarak etkilesimde bulunulan ilk zamanlarin yani diinyada
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heniiz hi¢cbir uygarhigin olusmadig1 zamanlarin {iriinii olarak degerlendirilir. Samanizm;
“takvimsel zaman bakimindan, uygarligin dogusundan en az 20.000 ila 25.000 y1l 6ncesinde
baslar” (Hassan, 1986: s. 71).

Eliade’ye gore Samanizm, kutsal dinlerde rastladigimiz “mistik deneyim”in “ilk insanlar”
sekline karsilik gelir. ilkel toplumlarin inanglarinda yer alan mitik zamana ulasmanin bir yolu
da Samanlarin esrimeleridir. Saman ilksel zamana ddnerek onu yeniden yasatir. Onlarin
esrimeleri arabuluculuk gorevi gorerek arkaik insanlarda goriilen kutsalin baslangicini
yeniden canlandirir (Eliade, 2017: s. 64-66). Ayinleri yoneten Samanlarin miti bilmeleri,
nesnelerin kokiine hakim olmalari nesnelerin yonlendirilmesini saglar. Fakat burada mit soyut
bir olarak degil, ritiieller araciligr ile yasar (Eliade, 2020: s. 28). Samanin gerceklestirmis

oldugu térenler su asamalardan olusur:

Esrime sirasinda Saman ilk olarak yardimci olacak ruhlari “gizli bir dille” ¢agirir. Bunlar genel
olarak hayvan ruhlarindan olusur. Ruhlarla iletisime gecen Saman, kétiiciil ruhlar1 kovmak ve
esrime sirasinda sevke aracilik etmesi i¢cin davulunu g¢almaya baslar. Bununla beraber
kiyafetinde bulunan zilleri de ¢esitli hareketler ile oynatarak onlarin da ses ¢ikarmasini saglar.
Davul ¢alma islemi sirasinda Saman transa gecmeye baslar, bu translar gercek olabilecegi gibi,
taklitler de olabilir. Esrimeye gecen Saman ya da kam, irticali olarak bazi s6zler sdyler. Sozler
esrime sirasinda istemsiz bir sekilde meydana gelir. S6ylenenler térene katilan insanlar
tarafindan kutsal ve ruhlarin sézleri sayilir. Trans sirasinda Saman; “havada ucabilir,
cehenneme inebilir, yani kotii ruhlan kovarak hastalig iyilestirebilir ve ruhlara eslik etme

gorevini yerine getirebilir” (Eliade, 2017: s. 66).
Samanlarin gorevleri dort bashk altinda incelenir:

1. Hastaliklart Tedavi

2. Oliiniin Ruhuna Refakat

3. Kehanet

4. Kurbana Refakat (Kabak ve Koksal, 2023: s. 88-89).
Eliade’ye gore bu gorevler su sekilde siniflanir:

1. Yardimci Ruhlarin Cagirilmasi

2. Hastaligin Sebebinin Bulunmast (bu genellikle hastanin canini ¢alan ya da viicuduna

giren bir kotii ruhtur)
3. Tehditler, Giirtiltii, vb. Yoluyla Kotii Ruhun Kovulmasi
4. Samanin Gége Cikisi (Eliade, 1999:s. 261).

~n

Samanlarin ayinlerinde “Kutsal Dag” kavrami énemli bir yer tutar. Samanlarin dogumundan

itibaren listlenmis olduklar1 aracilik misyonu yolu, dag kutsali ile paralel olarak ilerler. Sebebi,
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daglarin ve Saman'in halk inanisinda 6nemli bir rol oynamasidir. Saman yapmis oldugu
ayinlerde dag ruhundan yardim diler ve onun sayesinde gége ¢ikarak dilekleri Tanr1'ya iletir.
Davulunu dag ruhu sayesinde yapar ve hayati boyunca dag ruhlarina tam bagh olarak
ayinlerini gerceklestirir. Oldiikten sonra da daga gémiiliir ve sonsuz yasam sahibi olarak kalir.
Halkin icinden 6len insanlarin agaglarin iizerine koyularak goge ytlikselmelerinin beklendigi
inanc icinde yer alir. Samanlar halkin disinda tutularak daglara gomiiliir ya da dag basina
birakilir. (Bayat, 2006: s. 271-272). Daglara gomiilen kisinin ruhunun goége ulasacag fikri

uygulamay1 meydana getirmis olabilir.

Samanlar, ayinlerini genel olarak kutsal saydiklari dagin zirvesinde, tepelikte ya da dagda
bulunan bir magaranin icinde gerceklestirir. Ayrica, canli veya cansiz kurbanlar sunarak
Tanrilara adakta bulunur. ihtiyaca yonelik, Samanlar hastaliklarin kaynagi olan yeralti
diinyasina iner ve orada yasayan ruhlarla iletisim kurarak, hasta ruhlar1 tedavi etmeye veya
onceden o6len bir kisinin ruhunu geri getirmeye calisir. Kam tarafindan yapilan pazarlik ve
iletisimler, Samanin 6zel yeteneklerine dayanir ve bagkalari tarafindan gergeklestirilemez
(Bayat, 2006: s. 161). Yeralt1 ruhlar1 ile pazarlik yapan ve ritiiellerde goge ¢ikan Saman’in
kendisi (viicudu) degil, dlem degistiren ruhudur (Bayat, 2006: s. 51).

=2

Samanin ayinlerinde yer alan “Kutsal Dag” olgusunu ruhlarin asagi dlemden ¢alinma ritiielinde
de gorilir. Asagi alemden ¢aldig1 ruhu, doruklar: gége degen Demir Dag’a ulastirir ve kagirmis
oldugu ruhu dagin ruhu sayesinde asagi alemden kurtarmis olur. Ruhu, dagin kutsallig1 ve
koruyuculugu sayesinde diinyaya geri getirir. Davullarini da dag ruhu araciligi ile yapar.
Celkan Samaninin inancinda yer alan bilgilere gére Saman davullarim ‘Ug Siirii Dagy’'min verdigi
izin sonucunda yapar. Dag ruhu Samanlarin 6mdtirleri boyunca kag tane davul kullanacagina ve
kullandiklar1 davullar1 ka¢ y1l kullanacaklarimi tayin eder. “Samanlara gore, davulu veren
Mustag Dag1, Samanlarin kaderini de belirleyen kutsal toz olarak kabul edilir” (Sahbaz, 2018:
s. 2256) ¢ikarimi goriisii destekler.

Samanlarin yardimc ruhlari arasinda dagdan sonra gelen 6nemli kiilt de “Kayin Agact”
ruhudur. Eski Tiirklerin inanclarinda, Samanlarin ruhu gokyiiziinde yer alan Kayin Agacinin
dallarindan olusur (Bayat, 2006: s. 203).

Kamlar, Samanizm uygulamalarini, dualarin1 ya da ayinlerini gerceklestiren ve toplum
icerisinde 6zel bir konuma sahip olan kisilerdir. Kamlarin gorevleri sadece ayinleri yonetmekle
sinirlhi degildir. Bunun yaninda; ruhani varliklarla iletisim kurma, hastaliklar1 teshis etme,
iyilestirme ve gelecegi éngdérme gibi pek ¢cok gorevi de yerine getirir (Inan,1986: s. 72-75).
“Kendisinin Tanrilar tarafindan kam olarak gonderildigine, ruhlarin kendisinin hizmetinde
bulunduklarina inanan kam hayali genis, mistik ve yaradilistan zeki bir adamdir” (Inan,1986:
s.79).

Bir toplumun kiiltiir dairesi, zamanin bilesenlerinden olusan dinamikleri besler. Tarih, kiiltiir

ve toplum birbirinden ayrilmaz zincirin halkalar1 gorevini goriir. Tiirk toplumlar ataerkil
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doénemden 6nce anaerkil sistemde yonetilir. Anaerkil sistem, erkegin degil kadinin 6n planda
oldugu zamana verilen isimdir. Samanizm de bu anaerkil dénemlerde meydana gelmis bir
inang sistemidir. Yani kadinlarin egemen oldugu bir diinyanin iirtiniidiir. Bilinen en iyi ve gii¢lii
Samanlar kadin Samanlardir. Arkaik donemlere ait anlatilarda kamligin kadinlara has bir sanat
oldugunu dogrulayan ipuclar1 mevcuttur (Inan, 1986: s. 89). Erkeklerin Saman olmasi ise
ataerkil doneme denk gelir. Erkek Samanlar, fiziki 6zellik olarak kadin Samanlari 6érnek alir.
Onlar gibi uzun sa¢ birakir ve kadin Saman kiligina biirtintir. “Yakutlar da erkek Samanlar, 6zel
kiyafetleri bulunmadigi zamanlarda kadinlarin entarileri ile ayin yaparlar, 6zel kiyafetlerinde

kadin memelerini temsil eden yuvarlak madeni esya bulunur” (inan, 1986:s. 89).

Turan; “Kamlik ya da Samanlik sanati, herkesin 6grenmekle, egitimle elde edebilecegi bir
beceri sayilmiyordu” (1994: s. 127) demektedir. Samanlik icin gereken kosul kam soyundan
gelmektir. Veraset sistemi olarak goriilebilecek sistem, babadan ogula gecer. Saman olmak
isteyen Kkisinin icsel bir ¢agrisi olmasi ve o Samanligi ilham olarak kendinde hissetmesi gerekir.
Saman olmak isteyen kimse, diger Samanlarla i¢ ice olur ve onlarin yaninda uygulamalar,
ritiieller ve gelenekler hakkinda egitim alir. Egitim siireci, topluluklarda veya daha deneyimli
yapilan uygulamali calismalary, ritiielleri, meditasyonlar ve diger spiritiiel teknikleri igerir. Bu
asamadan sonra, Saman kendi icerisinde bir yolculuk yapmalidir. Diinyayi, kisisel
¢ikarimlarini algilamak, ruhsal biliylime icin ¢alismak ve i¢csel doniisiimii gerceklestirmek
Samani amacina yaklastirir. Biitiin bunlari saglayan Saman, son olarak inisiyasyon (rehberlik)
ve uygulamaya gecer. Saman olan Kkisi kendisi icin 6zel bir kiyafet ve maske hazirlar (Turan,
1994:5s.127-128).

Altay Samaninin kiyafetleri teke derisi ya da Ren geyigi derisinden yapilir. Siisleri dogada
bulunan canlilardan ve var olduguna inanilan ruhlarin tasvirlerinden olusur. Kiyafetlerde
olmas1 gereken tasvir, yilandir. Ust diizey bir Samanda en az 1.070 adet yilan olmasi
gerektigine inanilir. Bunun yaninda Samanin goge yiikselmesine yardim edecek kus tiiylerine
ihtiyaci vardir. Kiyafetin arka tarafinda hayvan postlari ve bakirdan yapilmis yuvarlak hayvan
tasvirleri yer almalidir. Kiyafetin 6n kisminda ¢ok sayida zil de vardir. Ziller kotii ruhlan
kovmaya ve esrimeye fayda saglar. Kotii ruhlar1 kovmak icin kullanilan bir baska materyal ok
ve yaydir. Eliade’ye gére Samanin boynuna asmis oldugu aynanin Cin kaynakl oldugu sdylenir.
Takilan ayna Samanin esrime sirasinda diinyay1 gormesine yarayan yansima ya da gozidiir.
Baz1 Samanlar boyunlarina ayna yerine kemik ya da boynuz takar. Takilan cisimler Samanin
iizerinde yeniden canlanmayi simgeler. Saman kiyafetinin Altaylilara gore 6nemli par¢asindan
biri de basliktir. Baslik, iizerinde bulunan kertenkele, baykus, kartal ve diger hayvan sekilleri
Samanin esrime sirasinda yardimcisidir. Biitiin bu sembollerde esinlenen baslica ii¢ hayvan;
ren geyigi, kartal ve ayidir. Samanlar, ruhun kendi bedeninde oldugunu belirtmek icin de bir
materyal kullanir. O da maskelerdir (1999: s. 175-196).
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Resim 1. 2: Kam (Saman) Kiyafeti

Kiyafetleri ve sekli kadar Samanlarin davullar1 da dikkat ¢eker. Davullar esrime sirasinda
cikardigl sesler nedeniyle Samanin kendinden ge¢me ve ruhlarla iletisimini saglar. “Samamni
"diinyanin merkezine" tasimak veya havada u¢gmasini saglamak i¢cin olsun, ruhlari cagirmak ve
"hapsetmek"” icin olsun, Samanin isine yogunlasmasini ve icinde dolasmaga hazirlandigi
seansinin yiiriimesi icin vazgecilmez bir 6gedir” (Eliade, 1999: s. 199). Davul calma ritiieli,
Samanin enerjisini yiikseltmesine, frekanslarini degistirmesine ve ruhsal diinyayla baglanti
kurmasini saglarr. Davul sesi, Samanin ¢evresindeki enerjileri etkilemesine ve dogal giiclerle
uyum icinde calismasina yardimci olur. Davul, ritmik titresimleriyle enerji akisini1 dengelemeye
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ve sifaya onciidiir. Saman davulu, genellikle biiyiik bir tambur seklinde ve ahsap bir halka
cerceve lizerine gerilmis deriden olusur. Derisi genellikle hayvan derisinden yapilir ve
gerildikce farkl tonlar ve rezonanslar liretir. Cercevesi lizerine genellikle semboller, hayvan

figlirleri veya diger spiritiiel motifler islenir. Davullarin tizerinde bulunan sekiller ise sunlardir:

Resim 1.3: Kam Davulu

1. Ugmag: Saman davulunun u¢ kisminda dairesel sekilde belirtilen yer cennettir. Tiirk
inancina gore Tanr1 burada yasamaktadir ve 6len her iyi kisi ugmagda onunla bulusur. G6giin

en iist kat1 olmasi, davulda da sekil itibariyle en u¢ noktada verilir.

2. Gok Cikngr: Gok cikrigr gorilir. Gok ckngl, yer ve gogiin ayrildigr noktadir ve davul

tizerinde de birlesme noktalari verilir.

3. Gogin Diregi: Cogu tasvirde ¢izgi seklinde sekillendirilen gégln diregi, Tiirk kiilttiriinde
daglarin birlestirici 6zelliginden kaynakli olarak ele alinir. Yapilan kazilarda bulunan
kalintilarda hayat agaci olarak da tasvir edilir. G6ge ulasmanin aracidir. Bélen bir ¢izgidedir ve
diinyay1 iki kisma ayirir. Yukarida en ug kisimda ugmag, asagida en alt kisimda tamu bulunur.
Dikey sembolizmin araciligi ile diinyanin doéngiisiinii anlatir. “Ote yandan, karsilikh olarak iki
(vaz, kis) glindoniimii noktalarin, iki ekinoks noktalariyla birlestiren cizgidir” (Guenon, 2019:
s. 38). Dikey yon bir biitlin halinde disiiniildiigiinde en alt kisimdan en {istiine varolussal bir
imge anlamini tagir. insanin yaraticidan kopup tekrar yaraticiya varmasi esas amagtir. Bu
nedenle dikey yon, ulasabilecegi en iist mertebeyi yani “insan-1 kdmil”i simgeler. Insanin

tekamiil derecesi yiikselerek, kendi sinirlarinin dtesine ilerledikce Tanri'ya yaklasir, 6zetle
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insan yine ayrildig1 Tanrr’ya ulasir. Onu bir “insan-1 kAmil” derecesine tagir (Guenon, 2019: s.
32).

4. Kizil Tamu: Asagi alem, cehennem olarak isimlendirilen yer. Yeryiiziiniin yedi kat altindadir.

Erlik ve diger kot ruhlar burada yasar.

5. Alageyik: Bir¢cok Tiirk boyu tarafindan ongun olarak kabul edilen dag hayvanidir. Kam
tarafindan kurban olarak verilir.

6. Kuslar: Tipki alageyikler gibi Samani gokytiziine ulastiran canhdir. Kuslar, Tiirk boylarinda
kutsaldir ¢linkii ucabildikleri i¢in yer ve gok arasinda iletisimi saglar

7. Savascl (Okcu): Pek cok kam davulunda savasgi figiirti bulunur. Kafasinin tizerinde bulunun
¢ikriklar, kam figiirti anlamini katar.

8. Yeryiizii (Mit Ana ya da Tabiat Ana): Yerytizii, gokylizii kadar kutsaldir. Animizm inancina
gore doganin, tabiatin bir ruhu vardir. Yerytzi kapsayici bir tabir olmasi nedeniyle Saman
davulunda yerini alir. Agacin altinda bulunan ti¢ paralel ¢izgi ulu dag1 sembol eder. Cizgilerin

uizerinde bulunan agac¢ hayat agacidir, Tiirklere gore agac, kutsal kayin agacidir.

9. Tiirk Birligi: insan tasvirleri pek cok anlami karsilar. Bazi arastirmacilara gére Turan birligi
mensuplaridir. Bazi arastirmacilara goére, yardimci ruhlardir ve Samana ayini (esrime)

sirasinda yardimci olurlar.

10. Gokyiizii: Tasvir, giines, ay ve yildizlar ile birlikte verilir. Inanisa gére Tiirk mitolojisinde
yer alan yaratic1 Tann Ulgen, burada yasar. Ulgen’in yasamis oldugu katman yedidir. Kam
ayinlerinde en fazla yedinci kata kadar cikabilir. Ancak Ulgen’in iizerinde de bir ulu Tann

vardir. O, ulasilamaz ve on yedinci-on dokuzuncu katta oturur.

11. Ay ve Yildizlar: Giines ile birlikte gogu simgeler. Ay g6giin hiikiim vericisi olarak bilinir ve

yildiz kiimesinde yer alan kutup yildiz1 yol gostericidir.

12. Atlar: At, Turk kiltirinde yer alan o6nemli unsurlardandir. Kahramanin yoldas;,
Samanlarin ise goge yiikselmede o©Onemli kurbanlaridir. Atlar, ruhlarin goék &alemine
yolculugunda yoldaslik eder. Bu nedenle Saman davulunda da yerini alir (Eliade, 1999: 54).

Samanizm ve animizm birbirine yakin olgulardir. Samanizm, temeli itibariyle animizme
dayanir. Genellikle animistik bir diinya goriisiine dayanir ve dogal diinyanin canli oldugunu
savunur. Her seyin bir ruha sahip oldugunu kabul eder. Animizm, her varligin veya nesnenin
bir ruhu veya canl bir 6zelligi olduguna inanan inang sistemidir. Dogada bulunan her seyin
(bitkiler, hayvanlar, daglar, nehirler, taslar vb.) ruh tasidigina ve bu ruhlarin etkilesim icinde
olduguna inanir. Diinyanin canli ve bilingli oldugu fikrine dayanir ve ¢evrenin ve dogal
varliklarin saygi gosterilmesini gerektirir. Samanlar, animistik inang¢larini sifa ¢alismalar ve

spirittel iletisim aracilifiyla uygular. Ancak animizm, dogada canlilik ve ruh kavramim
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vurgulayan bir inan¢ sistemini ifade ederken, Samanizm, bu inanclan ritiieller ve Samanik
uygulamalar araciligiyla hayata geciren 6zel bir inanc sistemidir (Kafesoglu, 1988: s. 287-289).

Ibrahim Kafesoglu’nun Samanlarin énemi hakkinda; Bozkir Tiirk halklari, yerlesik kiiltiirden
farkl olarak daha cok siyasi karakterli bir topluluktur ve kesin cizgilerle dini bir cemiyet
olusturmaz. Bu topluluklarda yerlesik hayata gec¢isin gerceklesmedigi bozkir yasam tarzi, dinin
toplumsal hayatta oynadigi rolii sinirlar. Tiirklerde din, toplumsal diizenin ve yonetimin bir
parcasi olarak goriiliir. Ozellikle Samanizm, inang sisteminin temelini olusturur. Samanizm,
doga ruhlarina, rehberine ve diinyasina olan inanca dayali bir inang sistemidir (1988: s. 297).
Samanlar, toplumun dini liderleri ve aracilar1 olarak énemli bir rol oynar. inang sistemi, doga,
ruhlar, atalar ve kozmik gii¢lerle baglanti kurmayi icerir. Bu inanglar, toplumun sosyal yapisini
ve siyasi diizenini etkiler. Samanist inanclar, liderlerin mesruiyetini ve toplumun birligini
saglamada 6nemli bir rol oynar. Ayrica, Eski Tiirklerdeki inang sistemi, 61tim ve 6lii kiiltiine de
odaklanir. Oliilerin ruhlarinin korunmasi, anma térenleri ve mezar ritiielleri gibi uygulamalar,
inang¢ sisteminin bir parcasidir. Bu ritliellerde, ruhlarin 6liim sonrasi yasamina olan inang
6nemli bir rol tstlenir.

Her bolgenin kendine ait ruhu olmasi, her ayinin farkli dualar ve sozler icermesini gerektirir.
insanlar, ruhlarile iletisim kuramazlar; onlar nelerden hoslanir, ne gibi dualara cevap verirler,
kurban edilmesi gereken hayvan hangisidir ve hangi tiir bir téren diizenlenmesi gerekir
bilmezler. Sorunlarin iistesinden gelemeyen kimseler, bilen bir araci sayesinde ruhlarla bag
kurmaya ¢alisir. Biitiin bunlar bilen ve ruhlari insanlardan ¢ok daha iyi taniyan Samandir.
Onda bilgiler evvelden beri vardir. lyi ruhlarla kurmus oldugu iletisimlerde inayet isterken,
koti ruhlar kovarak insanlari beladan kurtarmaya ¢alisir. Kamlar, ruhlar ile olan iletisiminde,
onlar1 razi ederek ayinini gergeklestirir ve ¢6ziim bulur. (Sener, 1997: s. 15). Tirk milletleri
hastaliklarin nedeninin anlayamadiklari durumlarda hastaliga neden olan seyin koétii ruhlar

«

oldugunu diistintir. “...cikarilmas1 gereken yabanci bir maddeye, bir tabunun ihlaline
baglamakta, careyi ritiiellerde aramakta idi.” (Kabak ve Koksal, 2023: s. 89) gortsii, toplum

tarafindan Samanlarin sebebi belirsiz olaylar i¢cin basvuruldugu bir merci haline getirir.

Samanlar ayin sirasinda tiitsii yakar ve bu sayede dileklerinin duman araciligl ile gége
ulastigini diisiiniir. Bunun yaninda yakilan tiitsiiniin ortama yaymis oldugu koku maneviyati
canlandirir. Samanlarin, tiitsi ile birlikte tiitiin, esrar gibi maddeleri yaktiklarini ve tiitiin suyu
icerek esrimeyi sagladiklari sdylenebilir. Kisaca, tiitlin suyu icen Saman i¢in iki dlinya arasinda
bir yarik olusur ve bu yariktan iletisim saglar. “Saman tiitiin suyu sayesinde tiim bedeniyle
oteki diinyaya agilir” (Perrin, 2018: s. 60). Kizilderililer, ayinleri 6ncesinde “baris gubugu” adi
verilen, kendinden gecmeyi saglayan maddeyi icer. Tiitiin suyu gibi kendinden gecisi ve iki
diinya arasindaki perdenin kalkmasini saglar. Kolombiya’da yasamis Kogiler de, kokain

yapraklari yakarak 6teki diinyaya kokular gonderir (Perrin, 2018: s. 60-61).
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2. BOLUM
YERIN DIiREGi, GOGUN BASTIGI: DAG
2.1. Cografi Terim Olarak Dag

Daglar, diinya lizerinde bulunan gége uzanan zirveleri ve toprak, kaya gibi bilesenlerle olduk¢a
heybetli goriinen yer kabugu pargalaridir. S6zliik anlami olarak; “yer kabugunun cikintily,
yuksek, egimli yamaclariyla cevresine hakim ve olduk¢a genis bir alana yayilan bolimdur”
(URL- 2). Daglar, olusum tarihi olarak binlerce yila dayanmaktadir. Volkanik aktiviteler ve
“magma” ad1 verilen diinya ¢ekirdeginin meydana getirmis oldugu dalgalar sebebiyle olusan
levha tektonikleri sonucunda daglar olusur. Levha hareketleri yer kabugunda biiyiik
hareketleri meydana getirir. Bunun sonucunda depremler olur ve toprak parcalari ya da kitalar
birbirine ¢arpar. Biiylik toprak parcalarinin birbirine ¢arpmasi sonucunda iki kitanin kenar
bolmeleri yukar1 egilimli hareket eder ve belirli yilikseklikler olusturur. Bu yiikseklikler
daglardir. Buna ek olarak levhalarin birbirine ¢arpmasi sonucunda da bir levha ya da toprak
parcasi digerini altina alarak yiikselir. Yiikkselme sonucunda da yine daglar meydana gelmis
olur. Diinya tizerinde bulunan ¢ogu dag siralar1 bu sayede olusmustur. En énemli 6rnegi de
Himalaya dag kusagidir. Asya levhasi ve Hindistan levhasinin ¢arpismasi ile olugsmustur.
Diinyanin en yiiksek dagi olan Everest Dag1 (Tibetce de “Kutsal Anne” anlamina gelir) da
Himalaya sira daglarinda yer almaktadir (Tatar, 2016: s. 398). Diger bir etken de volkanik
faaliyetlerdir. Diinyanin i¢cinde bulunan ve durmadan kaynayan biiyiik bir lav topu vardir. Bu
lav topuna “magma” adi verilmektedir. Belirli dalgalar sayesinde yer kabugunu delerek disari
firlayan magmalar, oksijen ile temasindan sonra sogumaya ve katilasmaya baslarlar. Lav, kiil
ve diger belirli birikimleri gerektiren bu islem sonucunda daglar meydana gelir. Tiirkiye'nin en

yliksek daglarindan olan Erciyes Dag1 volkanik olusuma 6rnek olarak verilebilir.

Diinya, yedi biiyliik ve bunun yaninda bir¢ok kiiclik levhalardan olusmaktadir. Levhalarin
birbirinden farkli yogunlugu ve kiiresel denge acisindan 6nemli bir rolii oldugu bilimsel
calismalarla desteklenmektedir. Yer altinda oynayan levhalar1 da daglarin yogun levha
tabakalar1 dengede tutar. Daglarin alt katmaninda bulunan levhalara izostatik denilmektedir.
Izostasi, litosferin astenosfer (Diinya'nin mantosunun alt kismini olusturan sicak ve yari-
akiskan bir tabaka) tlizerindeki yiikseltilerinin dengelemesini ifade eder. Daglar, litosferdeki
ylkseltilerdir ve bu ytikseltiler, astenosfer lizerinde bir basing olusturur. Bu basing, izostatik
dengeyi bozar ve daglarin yiikselmesine neden olur. Bu durumda, daglarin izostatik dengeyi
diizeltme islevi oldugu soOylenebilir. Daglar, litosferdeki asir1 yiikseltileri dengelemeye
calisarak astenosfer tizerindeki basinci azaltir. Bu dengeleme islemi, daglarin sarsilmamasini
saglar (Tatar, 2016: s. 49-50). Bu sayede, Nebe suresinde bahsedilen yerkiirenin sarsilmamasi
icin yaratilan daglar, bilimsel alanda anlam kazanmaktadir ve yerin ekseni gérevini goérerek

diinyada bir diizen olmasini saglamaktadir.
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Bunlarin yaninda dis etmenler sonucunda olusan daglar da mevcuttur. Toprak kaymasi
(erozyon), kurak iklimlerde topragin tutunamadigi yiikseltilerde meydana gelir. Toprak
kaymasi riizgar, su akintist vb. olusumlar sayesinde gerceklesebilmektedir. Topragin en iist
kademeden asagi dogru akmasi daglarin sivri yapisinin (zirvesinin) olusumuna sebebiyet
verir. Asindirma ve erozyon sonucunda daglar zamanla farkl sekiller alabilir (Yakar, 2020: s.
112). Daglar, diinyanin ve yasama bagh olan farkli ekosistemlerin devami i¢in énemli bir rol
oynar. Yiiksek rakimlari ve farkhi iklim bolgelerine sahip olmalari, farkli bitki ve hayvan

tiirlerinin yasamasina olanak tanir.
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Resim 2.2: Tiirkiye’de Volkanik Dag Olarak Erciyes Dag1 (URL-5).

Daglar yamaclarinin giines alan ve almayan kisimlari dahil olmak iizere rakimlarinin
yukselmesinin de etkisiyle farkli bitki ortiilerine de ev sahipligi yapar. Bu nedenle daglar,
canlilar icin farkl ytliksekliklerde cesitli habitatlar sunar. Bu habitatlar, bitki ve hayvanlarin
gereksinimlerini karsilar. Bitki ve hayvanlar da o ydreye ait fonksiyonlar ve cesitlilik arz
ederler. Daglarin zirvelerinde kellik, alpin cayirlar1 ve buzullar bulunurken, daha algak
rakimlarda ormanlar, akarsular ve goller gibi farkli habitatlar mevcuttur. Daglarda var olan bu
farklilik, cesitli tlirlerin daglarda yer alan habitatlarda kendilerine yasam alani bulmalarini
saglar. Yamaclarinda olusan ormanlar ve kimi daglarda var olan engebeli araziler ekosistem

cesitliligi acisindan oldukca 6nemli merkezlerdendir.

Ayni zamanda, daglar su kaynaklarinin baslangi¢c noktalaridir ve cevrelerindeki bolgelere su
saglarlar. Yagan kar yagislar ve sonrasinda olusan kiitlesel birikimler yilikseldik¢e soguyan
havanin da etkisiyle aylarca zirvelerde kalir. Baharin gelmesiyle birlikte, yiizyillarca zaman
icinde olusturduklar1 dere yataklari ve vadi tabanlari araciligi ile biiyiik su kiitleleri asagi akar.
Daglar, ayn1 zamanda kar turizmi, dagcilik ve diger bos zaman faaliyetleri icin poptler

yerlerdir.

Daglarin fiziksel yapilari, siddetli riizgarlarin hizini yavaslatarak ters yiizeyinde kalan kisimda
var olan yasamin rahat etmesini ve riizgarin kesilmesi durumunda insanlarin daha rahat bir
sekilde yasamasini saglayabilmektedir. Rlizgarin etkisini kirmak diizliik bolgelerdeki yasami
koruyabilir ve asir1 riizgar erozyonunu 6nleyebilir. Ayn1 zamanda, daglar su kaynaklarinin
biriktirilmesine ve diiz arazilere akmasina yardimci olabilir, bu da tarim ve yasam i¢in énemli

olabilir.
2.2. Mitolojide Dag

Gokytlizi, birgok toplum ve din i¢in kutsal kabul edilen bir semboldiir. Gokyiizii, insanlara
sonsuzlugu, askinlig1 ve miikemmelligi temsil eder. Ilkel insanlar icin gokyiizii, ucsuz bucaksiz
bir alan olarak goriiliir ve insanlarin ulasamayacagi bir yilikseklikte bulunur. Gokyiizd,
insanlarin kavrayamadig1 bir "bambaska seyi" temsil eder, yalnizca sonsuzlugu degil ayni
zamanda miikemmelligi de simgeler. Ilkel insanlar icin gokyiizii, ezeli ve ebedi olanin
simgesidir. Ezeli ve ebedi olmak, tanrisal niteliklerin bir ifadesidir. Gokyiiziiniin sonsuzlugu ve
askinligy, tanrisal niteliklerle iliskilendirilir ve bu nedenle tanr1 ve gok kavramlar bir arada
amilir. Bu kavramlar, farkh dinlerde ve kiiltiirlerde cesitli sekillerde ifade edilir. Ornegin, antik
Yunan mitolojisinde gokytizii tanrisi Zeus, gokytziiniin hiiklimdar olarak kabul edilir. Benzer
sekilde, semavi dinlerde de gokytizii, tanrisal varligin yiice mekani olarak goriiliir. Gokyiiziine
bakmak, aydinlanmay: ifade eder. Insanlar gokyiiziine baktikca, kendi sinirh varliklarinin
Otesinde bir evrenin var oldugunu ve insanligin kiiciikliigiinti fark eder. Gkyiizii, insanlara bir
bakima manevi bir ylikselis ve iliski kurma arzusunu da asilar. Cesitli toplumlar ve dinler i¢in

kutsal kabul edilen bir semboldiir. Sonsuzlugu, askinlig1 ve tanrisal nitelikleri temsil eder.
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Insanlarin gékyiiziine olan hayranligi ve arzusu, insanligin kendi sinirlarin1 asma ve manevi bir

baglanti kurma isteginin bir yansimasidir (Sé6nmez, 2008: s. 73).

Eliade’ye gore gokytizi, askinlig, giicii ve degismezligi simgeleyen bir semboldiir. GOk, yiice,
sonsuz, dokunulmaz ve giicliidiir. Gok, sadece yiice olmak ve "yiikseklerde" bulunmak (dinsel
anlamda) kudretli ve kutsal olmakla esdegerdir. Go6gin kutsallifl, tanrinin orada
bulunmasindan ziyade, gogiin ezelden beri yiice, sonsuz ve erisilmez olmasindan kaynaklanir.
Ayrica, “GOoge bakmak aydinlanmak demektir.” (Eliade, 2020: s. 65) ve g6ge bakan her insan ve
toplum orada farkli seyler goriir. Ortak noktalar1 da ulasilmazlik, yiicelik ve sonsuzluktur. Bu

durum gokleri kutsalin en {ist derecesi yapar ve bu sebeple gokler Tanri kat1 olarak anilir.

Gokyiiziiniin belirtilen o6zelliklerine hayranlik duyan insanlar, en biiylk siginagin tanrinin
mekani olan gokyiizii olduguna inanir. "En yiiksek", "parlak” ve "gok" gibi kavramlar, uygar
toplumlar tarafindan tanri diisiincesini ifade etmek icin kullanilir. Tanrinin askinligi, gégiin
ulasilmazligl, ezeliyeti, ebediyeti ve yaratici giicii gokyiizii sembolizmiyle ortaya konur
(Sonmez, 2008: s. 74). Bu anlayis, bircok kiiltiirde ve dinde goriilen bir motif olarak karsimiza
¢ikar. Bu duruma bir baska 6rnek de antik Misir mitolojisinde gokyiizii tanrisi olan Horus’tur
ve gogiin hiikiimdari olarak kabul edilir. Benzer sekilde, eski Mezopotamya mitolojisinde de
gok tanrilari, gokyiiziiniin kutsalligini ve giiciinii temsil eder. Ayn1 zamanda Mezopotamya’'da
bulunan Ulkeler Dag1, gok ve yerylizii arasinda bag kurar. Toplumlarin gok ve ona bagh olarak
sekillendirdikleri inanglar gogii gozetlemenin daha ileri boyuta ge¢cmesiyle bir iist kademeye
gecer. Siimer ve Babil gibi gelismis toplumlar zigguratlarin tepelerine gogu gozetlemek icin
kuleler insa eder. Misirhilar gogii gozetleyerek Nil'in hareketlerini hesaplar. Bu durum, bilimin
dahil olmasiyla gergeklesir.

Eski toplumlar, bilime dayanan diinya gortsleri ve inanglarinda yer alan ritiielleri evrenden
hareketle gerceklestirilmistir. Oyle ki dogadan yansiyan goriintiiler insanlarda manevi diirtiiyii
uyandirmis ve toplumsal hayati sekillendiren gii¢c olmustur. Sosyal hayatlarinda da doganin
dengesini gozlemlemisler ve bundan yola ¢ikarak hayatlarinin iginde bulunan, kolaylik
saglayan buluslar1 doganin bir yansimasi olarak kullanmislardir. Diinya onlar icin heniiz kesfi
tamamlanmamis bir ada degildir. Onlar i¢in diinya sadece ufak bir olusum evresi tezahiirii olan
kaostur. Bunu bildikleri icin de dogay1 ona gore gozlemlemis ve kendilerini diinyanin bir
diizenleyicisi olan kozmos yerine koyarlar. Yapmis olduklar1 bu gozlemler sayesinde hayatin
kolayliklarini kesfetmisler ve daha rahat yasam siirebilmek i¢in “dogadan hareketle” adimlar
atarlar. “Insa edilen her yeni sehir, her yeni ev, diinyanin yaradihgini bir anlamda bir daha
tekrarlar. Aslinda her sehir ve her konut "evrenin merkezinde...” [dir.] (Eliade, 2020. s. 407).
Insanlar icin sadece sosyal hayatin yiiriitiilmesi icin bir arac degil, ayn1 zamanda manevi
diinyanin kapilaridir. Tiim toplumlarda bas Tanr goktedir ve kendisine en yakin olan yerkiire

parcasi onun meskenidir.

Daglar birgok kiiltiirde ve inang sisteminde manevi éneme sahiptir. insanlarin inanglar ve

kiltirleri, dogal unsurlara ve daglara 6zel anlamlar yiikler. Yiikseklikleri, gorkemli goriintiileri
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ve fiziksel zorluklari nedeniyle insanlarin hayranligini uyandirir ve insanlarin manevi
deneyimlerini etkiler. Bu nedenle daglar kutsal atfedilir ve Tanri’ya yakinliklar1 dolayisiyla
dinsel olgularin besigi sayilir. Dinsel olgulara ev sahipligi yapan daglarda ayinler, ritiieller ve
cesitli meditasyonlar gergeklestirilir. Bu sayede “Tanri’dan bir parca” olmak hedeflenir. Dag
zirveleri kutsal merkezleri temsil ederken ayni zamanda manevi aydinlanma sagladigi icin

insanlar tarafindan yiice deneyimlerin sembolii olarak algilanir.

Kutsal yerler, bir toplumun dini hayatinin merkezinde yer alir ve insanlarin hayatina yon veren
ve anlam katan mekandir. Tanrn ile baglanti saglanan kutsal alanlar, insan dogasinin
derinliklerinde yer alir ve dini inancin 6nemli parcasidir. Bu nedenle, insanlar "kutsal bir yer
olmaksizin yasayamayacaklar1” (Glingor, 2020: s. 145) disiincesine sahip olur. Eliade, bu
diisiinceyi "Cennet Ozlemi" olarak tanimlar. Cennet 6zlemi, insanlarin kutsal bir yer arayisiyla
ilgili icsel bir 6zlemdir. Insanlar, kutsal bir yerde kendilerini Tanriya daha yakin hisseder,
manevi bir baglant1 kurar ve hayatlarinin anlamini bulurlar. Bu diistince dogrultusunda tarih
boyunca insanlar, c¢esitli dini ve kiiltlirel geleneklerde kutsal sayilan yerlere hac ziyaretleri
yapar. Her inanis sisteminin kendi kiiltiirleri ile i¢ ice olan kutsal yerler bulunur. Ornegin,
Hristiyanlar i¢cin Kudiis'teki Kutsal Kabir Kilisesi, Meryem Ana'nin evi olarak kabul edilen
Efes'teki Meryem Ana Evi ve Roma'daki Aziz Petrus Bazilikas: gibi yerler kutsal kabul edilir.
Islam'da Mekke ve Medine gibi kutsal sehirler, Miisliimanlar icin énemli hac merkezleridir.
Hinduizm’de Benares (Varanasi) ve Budizm’de Lumbini (Buda'nin dogum yeri) gibi kutsal
yerler vardir (Giingor, 2020: s. 145-146).

Kutsal yerler, insanlarin dini inanglarini yasama, ibadet etme ve manevi deneyimler elde etme
arzularini karsilar. Dag gibi goge yakin olan yerler ritiiellerin gergeklestigi, topluluklarin bir
araya geldigi ve manevi deneyimlerin paylasildigi mekanlardir. Insanlar icin kutsal yerler, bir
tlr baghlik, huzur ve manevi tatmin kaynagidir. Ayn1 zamanda kutsala dahil edici rol oynar ve
inan¢ sahibi olan herkesi kendine ceker. Insanlarin dag zirvelerinde gerceklestirdigi
meditasyonlar onlar baslangicin bir parcasi haline getirir. Daglar, ilkel toplumlarda oldugu

gibi semavi dinlerde de kutsal sayilir.

Musevilik, Hristiyanlik ve IslAim'da Tanr1 mesajlarini insanlara, peygamberler aracihigi ile
daglarda teblig ettigi kabul edilir. Incil'de, Musa'ya Sina Dagi'nda “Musa Tanr1’nin huzuruna
cikti. Rab dagdan kendisine seslendi (Misir’dan ¢ikis, 19”, (URL-15) vahiy indirildigi anlatilir.

Islam'da, Mekke'de yer alan Nur Daginda bulunan Hira Magarasi, Hz. Muhammed'e ilk vahyin
gonderildigi yer olarak kabul edilir. Biitiin bunlar gegmisten gelen birikimlerin 1s181nda gelisen

inang boyutlaridir.

Insanhigin inang yoluyla ve gevresel faktérlere bagh olarak daglar kutsal kabul etme sebepleri
cesitli faktorlere dayanir. Diana L. Eck'in "The Encyclopedia of Religion"” adl1 eserinde yer alan
“Mountain” bashkli yazisi, daglarin 6nemini basliklar altinda agiklar. O’'na gore daglarin

kutsallig1 bes farkli sebepte birlesir.
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1. Daglar tiim kiiltiirlerde diinyanin kozmik merkezi sayilir.
2. Hayal ve Tanrr’dan gelen vahyin gelis mekanidir.
3. Tanr’'nin, kutsalin ikamet yeridir.
4. ilahi giiclere sahiptir ve bu sebeple kutsal kuvvet yiiklenmistir.
5. Son olarak daglar, hayat ve 6liimiin kaynagidir
6. Daglar stirekliligin timsalidir (Eck, 2005:s. 6212-6214).
Bir baska siniflandirilma da yine daglarin kutsal olarak goriilmesinin nedenlerini igerir.

1. Bazi zirveler, birtakim kiilttirler ve gelenekler icin kutsal mekanlar olarak goriiliirler.
Geleneksel olarak “kutsal daglar” olarak isimlendirilen bu yerlerin kiiltiirel altyapisi mitler,

inanglar ve hac, meditasyon ve kurban gibi birtakim pratiklerle kurulmustur.

2. Hiirmet edilen ya da edilmeyen daglar, tapinak, manastir, inziva yeri, tas, pinar, agacliklar

gibi kutsal mevkileri veya tanrisal bir kisiligin eylemleriyle iliskilendirilen yerleri kapsarlar.

3. Daglar, giizellik ve mana barindiran mekanlar olarak telkin edilmis olmalar1 dolayisiyla

insanlarda husu ve merak uyandirirlar (Polat, 2020: s. 156).

Polat’in aktardig1 Arne Naess siniflandirmasi da dagin sembolik degerlerini inceler.
1. Yukar hareket
2. Goge Yikselme
3. Yiikseklik
4. Ustiinliik
5. Cennete yakinlik
6. Miicadele
7. Ulasilamazlik (Polat, 2020: s. 156).

Daglarin etrafinda sekillenen ve ona bagh olan temalar da basliklar altinda incelenir.
1. Yiikseklik
2. Merkez
3. Gig

4. Varlik ya da bir varligin ikametgahi

U1

Tapinak
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6. Cennet ya da bahge

7. Atalar ve oliiler

8. Kimlik

9. Kaynak

10. ilham, yenilenme ve déniisiim (Polat, 2020: s. 156).
2.2.1. Axis mundi

Daglarin; kutsal bir odak noktasi, kutsal bir alan veya mekan olarak islev gérmesi ge¢mis,
unutulmaya yiiz tutmus dinleri ve giinimiiz semavi dinlerinin ¢cogunda goriilen bir 6zelliktir.
Kutsal bir odak noktasi olmasi da daglari evrenin merkezi yapar. Yerin eksenine “axis mundi”
denir. Eliade, evrenin ekseni anlamina gelen “axis mundi” terimini ilk olarak ortaya atan kisidir.
Kavram Latincedir O’'na gore, “... axis mundinin gectigi yerler olarak kutsal sehir ya da tapinak,
gok, yer ve yeraltinin birlestigi bir yer olarak goriiliir.” (2020: s. 403). Axis mundi"nin gegctigi
cografi bolgelerin kutsal sehirler veya tapinaklar olarak goriilmesinin nedeni, bu yerlerin hem
goksel hem de diinyevi diizenin birlestigi noktalar olmasidir. Daglar, gokyiiziine dogru
yukseldikleri i¢cin kozmik bir yiikseklik ve manevi bir 6neme sahiptir. Ayni1 zamanda, yerle
baglantilidirlar ve topraktan dogan enerjiyi temsil ederler. Daglar ters perspektif ile yer alt1

dleminin i¢cinde bulunur ve yerin altindaki diinya ile de irtibat saglar.

Inanclarda yer alan ve evrenin gébegini temsil eden her olgu axis mundi olabilir. En 6nemlisi
de daglardir. Daglarin hem ti¢ alemin birlestiricisi olmas1 hem de gége (Tanr1'ya) ulasmanin

yolu olmasi merkez olarak goriilmesine sebep olur.

Axis Mundinin var olmasi insanlar ile Tanrilarin birlikte yasadigi doneme rastlar. Cennette var
olan hayat agaci, bir axis mundi gorevi goriir. Bazi mitolojilerde bu agacin yerini dag alir.
Inanisa gére insanin yasak meyveyi yemesi, Tanrinin insanlara kars sinirlenmesine sebep olur.
Mitolojide yer alan Tanri-insan formunun koékenini de aciklayan sdylevde, “Tanri ve cennetin
yeryiiziinde oldugu” ve sonrasinda Tanrinin sinirlenerek goge ciktigi anlatilir. Bu olaydan énce
axis mundi insan ile Tanrinin arasinda yer alan kopriyii olusturur. Daha sonrasinda Tanri ile
insan bir arada yasamasina ragmen Tanr1 insandan uzaklasir ve cenneti de yaninda gotiiriir.
Cennette yer alan ve evrenin pargalarini olusturan unsurlar da (axis mundi gibi) Tanri ile
birlikte goége c¢ekilerek yeryliziinden yok olur. Yeni Ahit'te de asla tekrardan geri
dondiirillemeyecek, ulasilamayacak cennet anlatilir. Insanlarin Tann ile yasadigi déneme
0zlem duyar, daha sonrasinda axis mundiyi (agac1 ya da dag1) simgeleyen yapilari olusturur.
Insanlarin suni bir sekilde inga ettikleri bu yapilar; zigguratlar, piramitler, obolar ve digerleri
cennette yer alan axis mundinin stilize edilmis halini olusturur. Clinkii kaybedilen cennet
yeniden kazanilmak istenir ve o kutsal zamana doniis saglanmaya calisir. Tanri ile yeniden
bulusmak ve kutsal zaman yeniden yasanmak istenir. Psikanaliz de bu duruma regresyon

denir. Regresyon; insanin olgun halinden daha az olgun haline donmesi demektir. Her insan
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icinde ilkel bir diirtii barindirir. Yapilarin insa edilme nedenlerinden biri de budur. Oyle ki,
biitiin bu yapilar axis mundiden hareketle insa edilir ve kutsal mekan olarak goriiliir. Kutsal

mekan ise Tanrinin evidir ve cenneti sembolize eder (Kaya: URL-6 ).

Ornek olarak, Babil Kulesi'nin yapilma nedeni diinyada bir cennet olusturmaktir. Bu merkez,
suni bir axis mundi yaratmay1 amac¢ edinir ve insanlarin Tanri ile arasindaki mesafenin bu
koprii ile gecilecegi inanc1 hakimdir. Bu nedenle biitiin insanlar bu kulenin yapiminda gérev
alir ve hepsi ortak bir iilkii i¢in toplanir. O iilkii, Tanriya kavusmaktir. S6z konusu yapi ile ilgili
bir baska efsanede, cennet insa etmekten ziyade, insanlarin Tanri'ya yaklasmak ve cennete
erismek icin bir koprii insa etmek istemeleri anlatilir. Kisaca, Babil Kulesi, bir tiir "axis mundi"
olarak diisiiniiliir, yani cennetle diinya arasinda bir baglant1 noktasi olarak goriiliir. Bu amagla
insa edilen yapi, cennet olarak ya da cennette yer alan axis mundi olarak diisiiniiliir. insanlarin
axis mundiden hareketle insa edilmeye calisilan yapitlar glinlimiizde bile devam eder. Uzay
mekiklerinin gége dogru ylikselisi de insanlarin Tanriy1 arama ve ona ulasma ¢abasinin 6rnegi
olarak verilebilir. Dolayisiyla, biitiin gége yonelik hareketlerin bir vuslat yasama gereksinimi
oldugu diisliniilebilir.

Daglar da axis mundidir ¢linkii cennete ulagsmak i¢gin bir araci gorevi listlenir. Daglar, Tanri'nin
insanlar ile olan iletisiminde bir arag olarak gérev alir. Bir koprii vazifesi gorerek yerytizii ve

gokylizlinii bagdastirici oldugu bilinir.

Hz. Musa Misir'dan ayrildiktan sonra asagida verilen ezoterik (ice doniik anlam) sembolizmi
iki ticgenin ya da alemin i¢ ice gecmesi ile dile getirir. Sembol farkl kiiltiirlerde pek cok anlama
sahiptir, Davut Yildizi, Sirius, Altigen Yildiz, Siireyya Yildiz1 ve g6giin erilligi anlamlarini tasir.
Bu sembol daha sonrasinda Yahudi halkinin ulusal sembolii haline gelerek Siyonizm'’i
sembolize eder. Ancak tarihi arka planinda bu sembol yerytizii ile gokytiziintn evliligini agiklar.
Tepe noktasinda yer alan liggen gogii, asagl bakan ticgen yeri sembolize eder. Bu iki dlemin
birleserekicice gecmesi semavi dinlerin mistisizm savunucularinda “vuslat” olarak ifade edilir.
Vuslat, kavugsma anlamina gelir. Iki dlemin birbiri ile kavusmasi bir evlilik olarak goriiliir. Bu
sayede goksel bilgiler yerytliziinde de ortaya c¢ikar. Bu durum varligin suurlanmasiyla ortaya
cikacak bir siirece karsilik gelir. Bir baska deyisle goksel bilgilerin insanda tezahiir etmesi
anlamina gelir (Sarigiil, 2015: URL-7).

Daire de liggen gibi sembolizmi kuvvetli sekillerden biridir. Yerlesik Orta Asya kiiltiirtinde ve
Islamiyet'in kabuliinden sonra Tiirk sanatinda énemli bir rol oynar. Daire, tek tanr1 inancinin
sembolii olarak kabul edilir. Bu inang sisteminde, her seyin tek olan Tanrida basladig1 ve bittigi
dustintlir. Daire, teklik ve biitiinliik anlamini tagir. Nazar boncugu da Tiirk kiiltiiriinde 6nemli
bir semboldiir. Nazar boncugunun, koétiiliikleri uzaklastirdigi ve kotii gozlerden koruduguna
inanilir. Bu nedenle, nazar boncugu bircok Tirk evinde ve esya ilizerinde kullanilir. Gz
motifine gelince, bu motifte yine iicgen bicimli, halk arasinda muska olarak bilinen iicgen bir
semboldiir. Tiirk kiiltiiriinde géziin koruyucu bir imge olduguna inanilir. Ucgen yapisiyla

iyiligin gokten geldigine isaret eder. Oyle ki, nazar boncugu gibi, géz motifleri de kotii
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gozlerden korunmay1 temsil eder. Uggen, kare, dikdértgen ve eskenar dortgen gibi geometrik
sekillerde g6z motifine sikga rastlanir. Bu motifler de, Tiirk sanatinda siislemelerde ve
dekorasyonda kullanilir. Tiirk kiiltiiriinde sembollerin ve motiflerin kullanimi, derin bir anlam
tasir ve inang sistemlerini, kutsal degerleri ve estetik anlayisi yansitir. Daire, tek Tanr1 inancin
ve bitiinliigi simgelerken, goz motifleri kotiiliiklerden korunmayi ifade eder. Bu semboller,
Tiirk sanatinda ve kiiltiiriinde énemli bir yer tutar (Celikbas, 2018: s. 60-61). Daglarin axis
mundi olarak halkin giindelik hayatina yerlesmesi belirli semboller araciligi ile yasantinin icine

dahil olur. Orneklerde verilen semboller bu durumun aciklayicisidir.

Benzer diisiince cesitli topluluklarda da yer alir. Misirlilar evrenin yansimasi olarak
piramitlerini ticgen sekilde insa eder. Bu sayede iyilige sahip olurlar. Piramit tiggen sembolizmi
ile gdge, evrene ve dolayisiyla Tanriya baglanmis olur. Hititler liggeni sans getirmesi ve iyiligin
hakim olmasi i¢in kullanir. Ozellikle resmi anlasmalarda ve evraklarda iicgeni damgadan
ziyade sayfanin bos yerlerine isler. Bunun sans ve devamlilik getirecegine inanilir. Ayni
zamanda giicii temsil ettigine inanilan bogalarin (6kiiz) basinda yer alan boynuzlar ana
rahmini ve buna baglh olarak yerytiziinii temsil eder. Gokytiziinii simgeleyen diiz licgen, fallus
olarak gorilir ve bu diisiince ile erillik fonksiyonu saglanir. Bu nedenle gorselde yer alan
“Gokyiizii ve Yeryiiziiniin Evliligi”, yer ana ve eril olarak (fallus) imgelenen goékytziiniin
birlesmesini gosterir. Buna bagh olarak evrenin dkiizlin boynuzlari lizerinde (yeryiizi iizeri
gokylizii ve evren ile tasvir edilir) yer aldigi fikri de yayginlasir. Hitit toplulugunun yaptig1 okiiz
tasviri heykellerinde de iki boynuz arasinda yer verilmis ticgen bicimindeki sekiller de dikkat
ceker. GOglin tasviri yani sira Ana Tanriga kiiltii ve onu tasvir etmek i¢in kullanilan 6gelerde de
licgen motifinin yer almasi topluluk arasinda bereket Tanricasi ile liggen formu arasinda
ritiielistik bir bag olabilecegini yapilan ¢alismalar ve kazilar sayesinde ele alir (Sir Gavaz ve
Siiel, 2010: s. 746) .

Gokytzu

Gokyuzis ile

Yeryuzu YerylzU'nun EVIEI

Resim 2.3: Yerin ve Goglin Birlesmesi (Sarigtl, 2015: URL-7).

62



Yerin ekseni ya da axis mundi, dinlerde ve mitolojilerde yer ile cennet ve cehennem gibi ya da
Tanri/Tanrilarin ikamet ettigi yer arasindaki iliskinin saglandigina inanilan yerdir. Daha
yliksek ve daha alcak alemler arasinda seyahatler ve iletisim bu nokta iizerinden saglanir. Asagi
alemlerdekiler yukari aleme ¢ikarak burada bulunanlar ile iletisim kurar ve buradan diger
alemlere gecisi saglayarak iletisimin devamliligini saglar. Axis mundi tiim alemde 6rnek
alinacak bir olusumdur. Insa edilen her yeni sehir, ev ve tapinak yaradilisin tekrarlanmasini
saglar. Bu durumda insanlar kutsal zamana dahil olur. Asil amag budur, kutsala dahil olmak ve
Tanridan bir parca olmak. Bu nedenle her konut, ev ve tapinak evrenin merkezinde yer alir. Bu
nedenle axis mundidir.

Insanlar; sehirleri, tapinaklar ve daga benzer islevlere sahip meydana getirdikleri obo, minare,
kule, kale ve diger evrenin merkezi saydiklar1 unsurlar1 “Axis Mundi” olarak kabul etmekte ve
bunun sonucu olarak da bir inanca baglamaktadirlar Bu inang, her kiiltiirde farkli dini ve
ritiielistik baglar ile harmanlanmis sekilde karsimiza ¢ikar. Bir¢ok antik kent ve medeniyet,
kendi kutsal alanlarini veya tapinaklarinin evrenin merkezi olarak goriir. Merkez ifadesi i¢in
Eliade, en yiiksek gok noktasina ‘Diinyanin Zirvesi’ tanimlamasini getirmektedir. Bunun
yaninda “Kozmik Eksenin gectigi “axis mundi” sonsuz derecede kiiciik noktadir.” (Eliade, 1992:

s. 70) goriisti de daglarin gogiin en ug noktasi olmasina isaret eder.

Eliade, axis mundi yani merkezi; tapinaklarin daglarla olan iliskisini ve kutsal sayilmasina
sebep olan adimlarini ti¢ maddede agiklamistir. Bunlar:

1. “Kutsal dag (burada yer ve gék birlesir) diinyanin merkezindedir.

2. Her tapinak ve saray (buna bagl olarak her kutsal kent ve krallik merkezi) bir Kutsal
Dag’dir. Dolayisiyla Merkez’dir.

3. Kutsal kent ya da tapinak axis mundi oldugundan gék, yer ve yeraltinin karsilasma
noktasi olarak goriiliir.” (Eliade, 1994: s. 26).

Merkez olarak kabul edilen daglar ve ondan esinlenerek insa edilen kule, kale, minare, mabet
ve obo gibi yapilar insanlarin Tanr1 ile iletisimini saglar. Boylesine bir iletisim ancak kutsal bir
siitun sayesinde gerceklesir. “Axis mundi adinmi tasiyan bu siitun, hem goékyiiziinii hem de
yeryiiziini tasimaktadir ve kaidesi asag1 diinyaya saplanmis durumdadir”. (Eliade, 1991:s.17).
Evrenin ekseni olan daglarin, merdivenlerin, agaclarin ve diger iletisim araglarinin etrafinda
diinya yayilmaktadir. Evren merkezi olarak ele alinan bu olgular, eksenin ortasinda ve
“yeryliziiniin gobek c¢ukurunda” yer alir. Evrenin merkezi sembolizmi her toplumda ve
kiiltiirde karsimiza cikar. Insanlarin icinde bulunduklar1 mekana olan kutsal yaklasimi bu
sayede aciklik kazanir (Eliade, 1991: s. 18).

Daglar, tli¢ alem arasinda ki (yeryiizii, gokyiizi, yeralti) iletisimi ve birligi saglar. Bu durumu
Schimmel “hieros gamos” olarak isimlendirir. Terim, yerylizii ile gokyiiziiniin birlesmesini

karsilar. iki bélgeyi birlestiren olgu da dagdir ve isimlendirme dag1 da kapsar (Schimmel, 2004:
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s. 24). Diinya da insanlarin inancina gore bu ii¢ dlemden olusmaktadir. Arada koépri gorevi
goren daglar hem bu sebeple hem de Tanr1'nin yiiksekte olmasi diisiincesi ile kutsal sayilmistir.
"Axis Mundi" fikri farkh kiltirlerde farkh sekillerde ifade edilir, ancak genellikle daglarla
iliskilendirilir. Dagin yerine gegebilen, belirli bir yiikseklige ve sivrilige sahip her madde axis
mundi olabilir. Cografyanin getirisi olarak daglar, bir¢cok toplumda gékyiiziine ulasimi saglasa
da diizliik arazilerde daglarin istlendigi bu gorevi; agaclar, sehirler, siitunlar, merdivenler,

kuleler, tapinaklar, sunaklar ve diger simgeler de bu ayni gérevde iliskilendirilebilir.
2.2.2. Hayat agaci

Agaclar formlari itibariyle daglardan farkh degildir. Agaclar da daglar gibi kokleri ile yer altina
baglanir ve gége uzanir. Daglar gibi li¢ alem ile arasinda bag kurar. Kokleri yeraltini, govdesi
yeryiiziini ve dallar gogi temsil eder. Agaclarin dallarinin gége dogru yiikselmesi ve kutup
yilldizina kadar uzanmasi, baz1 kiiltirlerde diinyanin eksenini simgeler. Ayrica, bazi
mitolojilerde agag¢larin tanrilarla, ruhlarla veya kutsal giiclerle baglantiya gectigi diisiiniiliir. Bu
nedenle, agaclar dogal ve manevi diinyalar arasinda bir képrti islevi gortr. Tiirk mitolojisinde
kutsal sayilan agaclar, kayin ve ¢am agaclaridir. Her iki tiir de uzun ve gorkemlidir. Heybetli
olmalar1 da bu agag tiirlerini insanlarin goziinde hayat agaci formunu saglar (Kaya, 2022: s.
118-119).

Frazer'a gore daglarin yerini alan agaclar ile karsilasilmasi olduk¢a yerindedir. Ozellikle
Avrupa ve Asya kitalarindan 6rnekler veren Frazer, bunun nedenini cografi 6zelliklere baglar.
“Avrupa’da Ari irkin dinsel tarihinde agaglara tapinma énemli bir rol oynamistir. Ciinkii tarihin
safak vaktinde Avrupa ucsuz bucaksiz dogal ormanlarla kaplhydi...” (Frazer, 2021: s. 46) ifadesi
agaclarin cografyaya hakim oldugunu aciga vurur. Cografi etmenler, agaclarin Avrupa
kitasinda yasamini siirdiiren halklarin dinf ve kiiltiirel hayatini etkilemis olabilir. Bu sebeple
agaclar, bu bolgelerdeki dini ritiiellerde ve mitolojilerde 6nemli semboller olarak kabul
edilmistir. Asya kitasinin almis oldugu yagis miktari sik ormanlarin olusmasina neden olur. Bu
durum da yukarida aktarilan hadiselerin gelismesine kaynaklik eder. Ek olarak Campbell'in,
“kavranilmaz bir ‘yiikseklige’ kok salmis kozmik bir agacin dallar1 olarak da sunulur” (2022: s.

241) ifadesi agaglarin da insanlar tarafindan dag gorevini istlendirildigini kanitlamaktadir.

Insanlarin maneviyatiyla ve diinya goriisiiyle harmanlanan kozmolojik inanclar, bireylerin
evrende varoluslarini anlamlandirma ve diinya ile iliskilerini diizenleme g¢abalarinin bir
yansimasidir. Daglar ve yiikseltiler, evrenin diizenine bagl olarak iist diinyayi, bu diinyay: ve
alt diinyay1 birbirinden ayiran sinirlar temsil eder. Bu sinirlar, insanlarin gokyiiziine ulasma
arzusuyla birlesir ve sembolik bir kutsal mekdn (merkez) olusturur. Bu nedenle, daglar ve
diger kutsal yiikseltiler, insanlarin evrenin merkezine yaklasabilecekleri yerler olarak kabul
edilir. Varilmasi istenen merkez ise, Tanri’'nin bulundugu ve baslangicin oradan yonetildigi
yerdir. Bu sembolik mekanlar, kiiltlirel baglamlarda evrenin diizeninin ifadesidir ve genellikle

ritiiellerin gerceklestirildigi ve dinl deneyimlerin yasandig1 yerlerdir.
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Daglar, insanlarin evrensel diizene olan baghliklarini giiclendirir ve ruhsal deneyimlerini
zenginlestirir. Daglarin yiiksekligi ve manzarasi, insanlarin ig¢sel bir yticelik ve derinlik hissi
yasamalarina katkida bulunur. Yiiksekligi, insanlarin evrenin diger bolgeleriyle olan
etkilesimini saglayarak bir bitinlik olusturur. Bu mekanlar, kutsal ritiiellerin
gerceklestirildigi ve insanlarin tist diinya ile baglanti kurdugu yerler olarak hizmet eder.
Ayrica, daglarin cevrelerindeki sulak alanlar ve batakliklar, bu sembolik mekanlarin dikeyligini
vurgular. Sulak alanlar, evrenin sinirlarini temsil eden su ve toprak arasindaki gecis bolgesini
simgeler. Bu durum, daglarin kutsal niteliginin ve ayn1 zamanda doga ile insan arasindaki
iliskinin bir ifadesi olarak énemli bir unsurdur. Genel olarak, daglar ve diger kutsal ytikseltiler,
insanlarin evrende varoluslarinin anlamini ve yerlerini anlamlandirmada énemli bir role
sahiptir. Tapinak, mabet, kule gibi yerler insanlarin evrensel diizenle olan baglarini
giiclendiren ve kutsal deneyimlerini destekleyen yerlerdir (Romain, 2017: s. 27). insanlar
tarafindan gerceklestirilen ritiieller déneme ve kiiltliriin gelisimi acisindan farklilik

gosterirken, gecen zaman da inang sistemlerini etkileyen bir durum teskil edebilir.

llkel insanlarin dinleri ve giiniimiizde diinya niifusunun biiyiik bir cogunlugunu etkileyen
semavi dinler arasinda benzerlik ve baglantilar bulunur. Insanoglunun kurmus oldugu
baglantilar dinlerin gelisimini, inan¢ sistemlerini, gerceklestirilen rittielleri, imgeleri ve kutsal
atfedilen mekanlari gesitli unsurlar tizerinden inceler. ilkel insanlarin dini, insanhigin ortaya
¢ikisindan itibaren var olan bir inang sistemidir. Bu sistem toplumlarin kiltiir ve cografyasina
bagl olarak degiskenlik gosterebilir. Semavi dinler ise, gegmisten gelen kadim dini yapilarin

bazi temel inang¢larini ve ritiiellerini evrimlestirerek daha karmasik hale getirir.

Biiyli, Turk halklarinda biigii, biigi kelimelerinin karsihigidir. “Biiyii genellikle olaganiistii
gliclerden yararlandigi iddia edilen kisilerin kullandig1 tekniklerin genel adi olarak kullanilir.”
(Karadas, 2004: s. 111) ifadesi biiylinlin tanimin yapar. Biiyd, ¢esitli kiiltiirlerde ve inang
sistemlerinde farkli sekillerde tanimlanir ve uygulanir. Var olmus bir¢ok halkta biiyii, dogaiistii
glclere veya doganin enerjisine dayanir. Biiylcii olarak bilinen kisiler, bu giicii kullanarak
cesitli etkileri gerceklestirdiklerine inanirlar. Biiytciiler, sevgi biiyiileri, sifa biiyiileri, koruma
biiyiileri, kahinlik ve kehanet gibi farkli amaglarla biiyii yapabilirler.

Bircok yerli toplumun kiiltiiriinde geleneksel orf ve adetler dogatistii giiclerin yardimiyla
iliskilendirilir. Bu kiiltlirlerde, doganin ve evrenin giicli, kutsal varliklara sahip olduguna
inanilir. Bu nedenle, insanlar bu dogaiistli varliklara saygi gostermek, onlarla uyum icinde
yasamak ve olumsuz etkilerinden korunmak i¢in ¢esitli ritiieller ve uygulamalar gerceklestirir.
Blyu giict, yerli kiiltiirlerinde 6énemli bir rol oynar. Biiyli, dogaiistii giiclerin buyiiciiyli
yonlendirmesi yoluyla istenen sonuclar1 elde etmek amaciyla kullanilir. Biiytici, biiytleri

uygulayan kisidir.

Tirk halklarinda ve 6rnegi bulunan diger milletlerde bu goérevi iistlenen kisi samandir. Yerli
toplumlar saman aracilifi ile hastaliklarin tedavisi, bereketin saglanmasi, avin basarili olmasi

gibi konularda biiyii giiciine basvurur. Biiyii giicli, insanlarin doga ve dogaiistii varliklarla
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etkilesim kurmasini ve onlardan yardim alma amacini tasir. Ayni1 zamanda, yerli kiiltiirlerinde
kotii ruhlar, hayaletler, oliillerin ruhlar1 ve tanrisal varliklar da 6nemli bir rol oynar. Bu
varliklarla iliskili inanglar ve ritlieller, yerli toplumlarin hayatlarinin ¢esitli yonlerini etkiler.
Ornegin, kotii ruhlarin uzaklastirlmasi icin koruyucu tilsimlar veya ritiieller kullanilirken,
Olilerin ruhlarina saygi gostermek amaciyla anma toérenleri diizenlenir. Tirk halklarinda
samanin ritiielleri bu sebepler dogrultusunda gerceklesir. Halkin kétiiliiklerden korunmas,
Tanrr’dan yardim istemesi ve kurban sunma ayinleri onlar tarafindan gergeklestirilir. Bu
geleneksel orf ve adetler, yerli toplumlarin kiltiirel kimliklerini korumak, dogaya ve dogatisti
glclere olan baghliklarini ifade etmek ve toplumsal diizeni saglamak icin 6nemlidir. Yerli
kiltlrlerin biiyti, ruhlar ve dogatistii varliklarla iligkili gelenekleri, onlarin diinya goriislerinin
ve inang¢ sistemlerinin baslangicini olusturur (Malinowski, 1990: s. 7-8). Oyle ki, inang
sistemlerinin halk kiiltlirlinde gelismesi sonraki dénemlerde din faktoriiniin gelismesine
aracilik eder. Bu sayede biiyii ile baslayan inanc sistemi, doga giiclerine saygi ile devam etmis

ve toplumlarin gelismesiyle birlikte ortaya ¢ikan semavi dinlerin tabanini olusturur.

Frazer'e gore de semavi dinlerin kokeni biiyiisel inan¢lara dayanir. Biiyl ve din arasindaki
iliskiyi ele alan goriisleri, dinin arka planini anlamlandirmada etkilidir. Biiyt, insanlarin tabiati
kontrol etme cabalarinin bir ifadesi olarak goriirken, dinin biiyiliniin yerini aldigini ve bu
nedenle daha karmasik bir inang sekli oldugunu belirtir ve ekler “...biiyii, genellikle Ari irkin
en eski edebiyatinda tanimlanan dinden ¢ok daha eski tiptedir.” (Frazer, 2021: s. 9) agiklamasi
ile biiyliniin dinden daha arkaik oldugu goriisiinii ifade eder. Ona gore, insanlar biiyi ile
tabiattaki sebep-sonug iliskilerine sembolik anlamlar ytliklemeye calisir. Ancak, biiyliniin
sinirlari fark edildikce ve etkili olmadigi durumlarla karsilasildikea, insanlar ruhani varliklarin
kontrol giiciine sahip olduguna inanmaya baslar ve bu inang dinlerin ortaya ¢cikmasina yol acar.
Bu goriise karsi ¢ikan bazi arastirmacilar, biiyii ve dinin ayni dénemde yan yana var oldugunu
ve aynl zamanda birbirini tamamlayan veya i¢ ice gecmis iki fenomen oldugunu 6ne siirer.
Ayrica bazi bliytisel pratiklerin ve ¢ok tanriciligin zamanla dinlere doniistiiglinii ve ilahi vahye
dayali dinlerin ortaya ¢ikmasiyla bu siirecin degistigini belirtirler. W. Schmidt, tek Tanri'ya
tapmanin dinin baslangici oldugunu savunur. Ona gore, bu inang zamanla bozulmus ve biiytisel
davranislar ve ¢ok tanricilik gibi unsurlar ortaya ¢ikmistir. Ancak ilahi vahye dayali dinlerin

ortaya ¢ikmasiyla bu durum degisir. (Tanyu, 1992: URL-33).

[an G. Barbour, "Religion and Science" (Din ve Bilim) adli eserinde, bilim ve din arasindaki
iliskiyi inceleyen ve bilim felsefesi ile din felsefesi alaninda taninmis bir diisliniir olarak, bilim
ve din arasindaki diyalogun 6nemini vurgulayan ve bu iki alanin birbirini tamamlayabilecegini
savunan bir perspektife sahiptir. Bilim ve dinin farkl alanlara odaklandigini, bilimin dogal
duinya ile ilgili agiklamalar getirdigini ve dinin ise anlam, deger ve ahlaki sorunlarla ilgilendigini
ifade eder. Dinlerin glinlimiiz diinyasina aktariminda gelisimine ve ulasimini dort farkli nedene

baglar. Bunlar;
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1. Toplumsal ve Kiiltiirel Gelisim: ilkel dinler, genellikle kiiciik kabile halklarinin arasinda
kabul goren ve bolgeye gore degiskenlik gostererek farkli faktorlere baglanilan inang
sistemleridir. Ancak, insanlarin zamanla gelismesi ve sosyal hayatin iletisim aracilig: ile
glincellenmesi biiytik topluluklari olusturur. Biiyiik topluluklar ise gesitli nedenler dolayisiyla
(savas, ticaret, komsuluk iligkisi gibi) diger milletler ile etkilesimde bulunmus ve kiiltir
acisindan bir takim alisverisler yapar. Bu alisveris, toplumlarin kiiltiirlerinde harmanlanmaya
sebep olur ve dinlere olan etkisiyle de 6nii agilan kiiltlirel evrimin gelisimine onciiliik eder
(Barbour, 2004: s. 6-8).

2. Kurumsallasma: Semavi dinler kurumsal bir yapiya sahiptir. Toplumlarin yonetimi belirli
inanislara ve temelinde dine dayanir. Bu sebeple ibadet yerleri ve ritiiellerin gerceklestirilmesi
gibi konular merkezin idaresi aracilifiyla yapilir hale gelir. Bu nedenle dinler, merkezin
kurallar1 nedeniyle hiyerarsik bir yapiya dayandirilir. insanlarin ibadetlerine yapilan disardan
bir miidahale dinlerin kurumsallagmasina ve karmasik bir hal almasina ve diizenli bir sekilde

yonetilerek istegin disinda birakilmasina neden olur (Barbour, 2004: s. 24-25).

3. Kutsal Metinlerin Gelisimi: Var olan biitiin semavi dinler, Tanri’dan geldigine inanilan bir
yazili metin, kutsal bir beyanat igcerir. Bu kutsal metinler, Tanri’dan gelen vahiyler veya vahyin
geldigi dini liderin 6gretilerinden olusur. h;erik olarak, inanglarin 6ziint, dinin etik kurallarinj,
Tanri’ya ibadet sekillerini ve diger dini prensipleri icerir. Kutsal metinlerin yorumlanmasi
ortaya cikan farkli mezhepler (Ornek olarak Hristiyanlikta; Protestanlik, Ortodoksluk ve
Katoliklik) tarafindan yapilir. Mezheplerin dini 6gretileri farkli yorumlamasi da dinin insanlar

tarafindan karmasik bir hal almasina neden olur (Barbour, 2004: s. 28-30).

4. Felsefi ve Teolojik Etki: Semavi dinler, zaman icinde felsefi ve teolojik etki altina girer.
Kutsal metinlerde yer alan dini 6gretiler felsefe ve teolojinin karsitligindan hareketle farkh bir
pencere acarak tartisma konusu haline gelir ve uzlasilamayan karmasik bir sekil alir. Yapilan
tartismalar kader, Tanri’'nin varligl, insanin din ve hayat icinde rolleri ve 6zgiir irade gibi

derinlemesine inilen konulardir (Barbour, 2004: s. 3).

Dinf 6gretilerin arka planinda mutlaka ilkel toplumlarin gercgeklestirdigi ritliellerden bir parga
bulunur. ilkel insanlarin dini icinde, toplumun inandig1 dogaiistii varliklar ve ¢oktanricilik fikri
mevcuttur. Bu tanrilar, doga ruhlarini temsil eder ve insanlar onlara dualar ederek yardim
dilenirler. Semavi dinlerde de bir yaratict Tanr1 kavrami vardir. Ancak burada ¢oktanricilik
degil tek Tanricilik fikri yer alir. Insanlar yine Tanrilarina dualar eder, ibadet eder ve yardim
isterler. Rittieller, ilk insanlarin dininde doganin dongiisiine gore hesaplanmakta ve toplu
yapilan ayinler daglarda ruhlara sunulan kurbanlar ile dualar gibi uygulamalar iizerinden
gerceklesmektedir. Bu sayede insanlar Tanri ile iletisim kurduklarina inanir. Ayni térenler
gliniimiiz dini ritiiellerinde de uygulanir. Ancak, burada kurumsallagsmanin bir getirisi olarak
halk ibadetlerini ve dualarini kutsal kitaplardan pargalar okuyarak gerceklestirir. Bu ayinlerde
daglarin yerini kutsal mekanlar alir. Daglar Tanri’nin meskeni, mabetler de ayni anlamda

Tanrr’'nin evidir. ilkel insanlarin dininde agaclara, cesitli esyalara ve magaralara yapilan farklh
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semboller bulunmaktadir. Bu semboller, inanilan ruhlarin tasviridir ve onu simgelemektedir.
Semavi dinlerde de ¢esitli semboller kullanilir. Isldmiyet’te hilal, Hristiyanlikta hag, Yahudilikte
Davut y1ldiz1 6zel sembollerdir. Kutsal mekanlar da ilkel dinlerde; daglar, ormanlar, magaralar
ve insanlar tarafindan kutsal sayilmis belirli cografi bolgelerden olusur. Bu mekanlar Tanr1’'nin
tezahiirii olan 6zel ruhlarla bezenmis ve saygi duyulan olgular haline gelmistir. Insanlar
ritiiellerini ve ayinlerini bu kutsal alanlarda gerceklestirir. Semavi dinlerde ise bu kutsal
mekanlarin yerini mimari olarak insanlar tarafindan insa edilmis c¢esitli yapilar alr.
Hristiyanlar kiliseleri, Miislimanlar camileri, Yahudiler sinagoglar1 Tanr1’ya ibadet i¢in insa
etmistir. Fiziksel olarak her ne kadar farkli yapilar gibi goriinseler de aynidir. Biitiin bu
mabetler ilkel toplumlarin kutsal olarak atfettigi ve ruh olarak en 6nemli miimessil tayin
ettikleri daglardan hareketle tasarlanir (Kar, 2007: s. 81-89).

2.2.3. Diger mitolojilerde dag (Siimer-Babil, Hitit, Misir, Hint-iran)

Babiller ve Siimerler insa ettikleri mabetlerini (ziggurat) Tanr1’dan gelen emirleri almak i¢in
yapildig1 séylenir. Ayni1 zamanda Zigguratlar ve Babil Kulesi de daglardan esinlenerek yapilan
ve evrenin gobegi olarak nitelendirilen 6zelliklere sahiptir (Eliade, 1994: s. 27). Ayrica,

ziggurat kelimesi, s6zliik anlami olarak “dag zirvesi” anlamina gelir.

Resim 2.4: Temsili Ziggurat Tasviri (URL-8).
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Resim 2.5: M0 2.100 Civarinda Siimer Krali Ur-Nammu’nun, Sehir Devletinin Koruyucusu Ay
Tanris1 Nanna'ya ithafen Yaptirdig1 Tapinak (URL-9).

Cok eski zamanlarda bazi insanlar kutsal daglarin taklidini yapmaya ¢alismislardir. Bu, mimari
yapilarin tasariminda ve insasinda kendini gosterir. Ornegin, Babil'deki zigguratlar, kutsal
daglarin sembolik temsilleri olarak kabul edilir. Zigguratlar, basamakli piramidal yapilariyla
daglar1 andiran yapilar olarak tasarlanmistir. Melviyye, yani Irak’ta bulunan Samarra Camii'nin
spiral minaresi, bu egilimin bir érnegidir. Minareler, Islam mimarisinde camiye eslik eden
kulelerdir ve ezanin okundugu yerdir. Samarra Camii'nin spiral minaresi, bir taklit veya sembol
olarak kutsal daglari ¢agristirir. Spiral form, daglarin yiikselisini ve zirveye dogru yiikselen bir
enerjiyi temsil eder. Bu tiir mimari érnekler, insanlarin kutsal veya sembolik mekanlari taklit
etme ve onlarin enerjisini veya anlamini yansitma ¢abalarinin bir sonucudur. Insanlar, doganin
biytikligiinii, kutsalligini veya evrensel diizenini yansitan yapilar insa etme egilimindedir. Bu,
insanlarin bilincaltina yerlesmis olan kalintilarla iligkilendirilebilir ve farkl kiiltiirlerde benzer

tasarim prensiplerinin ortaya ¢cikmasina neden olabilir (Schimmel, 2004: s. 80).
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Resim 2.6: Samarra Camii Kalintilar1 ve Spiral Sekilde insa Edilmis Minaresi (URL-10).

Zigguratlar ve Babil Kulesi, antik Mezopotamya'da (bugiinkii Irak ve ¢evresi) insa edilen
yapilar arasindadir. Her ikisi de bu bolgedeki kiiltiirel ve dini 6neme sahiptir. Daglarla iliskileri
ise sembolik ve kozmolojiktir. Mezopotamya mitolojisinde daglar, tanrilarin ikamet ettigi
yerler olarak kabul edilir. Daglar, yer ile gokytizii arasindaki sinirlari temsil eder ve tanrilarla
insanlar arasinda bir koprii islevi goriir. Zigguratlar ve Babil Kulesi, bu kozmolojik diizenin
yeryliziindeki temsilleri olarak diisiiniilebilir (Eser ve Kilig, 2017: s. 416-421). Ayrica, doguda
bulunan her sehir diinyanin merkezinde yer alir. Babil, Bab-ilani yani Tanrilarin kapisi olarak
isimlendirilir. Buradan anlasilan Tanrilar buradan yerytiziine giris yapar. Siimer, zigguratlar
da kozmik daglardir ve Borobudur Tapinagi kozmosu simgeler ve bir dag biciminde insa
edilmistir (Eliade, 2020: s. 404). Tapinag ziyaret edenler, daga tirmanirken diinyanin
merkezine yaklastiklarini ve en st terasta bir diizlemden digerine sigradiklarini ifade eder
(Eliade, 1994: s. 28).

Zigguratlar, Mezopotamya'da tapinak olarak kullanilan kule benzeri yapilari ifade eder. Bu
yapilar genellikle yiiksek bir platform {lizerine insa edilmis ve basamaklarla ¢ikilan bir tapinak
veya ibadet alanina sahiptir. Zigguratlar, tanrilar1 onurlandirmak ve onlarla iletisim kurmak
amaciyla insa edilmistir. Bu agidan, zigguratlar daglar simgeler ve tanrilarin yer diinyasiyla
baglantisini temsil eder. Ayn1 zamanda zigguratlar devletin yonetim merkezi ve kralin evidir.
Tapinaklar devletin kalbidir ve tepesine yalnizca krallar cikar. Babil Kulesi de antik Babil
sehrinde insa edilen biiyiik bir yapidir. Geleneksel anlatilara gore, Babil Kulesi'nin insasi
Tanriya ulasma amaciyla gerceklestirilir. Yapy, yer ile gokytizl arasinda bir koprii olusturma
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cabasiyla insa edilmistir. Bu baglamda, Babil Kulesi de daglari simgeler ve insanlarin Tanrilara

yaklasma arzusunu ifade eder (Eser ve Kilig, 2017: s. 435).

Resim 2.7: Meksika’da Yer Alan El Castillo Tapinagi (URL-11).

Her iki yap1 da daglarin kozmolojik anlamini yansitan simgesel yapilar olarak goriliir. Daglarin
tanrisal ve kutsal nitelikleri, zigguratlar ve Babil Kulesi araciligiyla yeryiiziinde ifade edilmistir.
Bu yapilar, tanrilarla insanlar arasindaki iliskiyi sembolize ederken, daglarin kutsal ve yiice
dogasini temsil etme islevini iistlenir. Siimer ve Babil topluluklarinin yani sira Meksika’da
yasamis halklar da cografyanin birbirine olan uzakligina ragmen benzer yapilar insa eder.
Burada insa edilen yapinin da temel fonksiyonu aynidir, Tanriya yakin olmak. Benzer inanislar
ve ayni akli kapasiteye sahip topluluklarin birbirine benzer yapilar insa etmesi, benzer

anlatilara sahip olmasi arastirmalarda goriilen niteliklerdir.

Siimer ve Babil krallar1 6nemli sayilan giinlerde insa ettirdikleri zigguratlarin tepesine cikar.
Ilk olarak Tanr1’'ya dua eder ve daha sonrasinda ondan hiikiimler alir. Aldiklar1 hiikiimleri agag1
indiklerinde din adamlari ile paylasir. Din adamlar1 da halka anlatir ve Tanr1’'nin hiikiimleri bu
silsileyle topluma ulasir. Babil krallar1 da Stmer krallar1 gibi zigguratlarin ya da insa
ettirdikleri kulelerin lizerine c¢ikar. Bilinen en 6nemli kule de Babil Kulesidir. Bu kule Nemrut
tarafindan Tanri'ya ulasmak i¢in yaptirilmis ve cennet tasvir edilmistir. Tanr1 cennette yasar,
bu nedenle Babil Kulesi Tanri’'nin evi olarak disiiniiliir. Mezopotamya sahasinda insa edilen
eserler daglardan esinlenir ve Tanrr’ya ulasmayi temel neden olarak ele alir. Daglar gibi gége

uzanir ve Tanr1’ya yakin olur.
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Zigguratlarin yapisi, genellikle diiz bir zemin iizerinde yikselen ve katlar arasinda
basamaklarla c¢ikilan bir tapinak veya ibadet alanindan olusur. Zemin diizeyinden itibaren
yukseklikleri farklilik gésterebilir, ancak bazilar1 10 metreye kadar yiikselebilirken, list kismi
da 1000 metreye yaklasabilir. Zigguratlarin dagin sarp yamaclarina benzer bir sekli oldugu icin
payandalar ve girintilerle giiclendirilir. Bu girinti ve ¢cikintilar binlerce ¢anak ¢cémlek parcasiyla
desteklenmis olur. Bu canak ¢émlek pargalari, zigguratin camurunun kurumasini 6nlemek ve
diizeyin birlesik kalmasina yardimci olmak icin kullanilmis olur. Zigguratlarin tepesinde ise
genellikle kiiciik bir tapinak bulunur. Bu tapinaklar bazen beyaz badanal duvarlara sahip olur
ve tanrilarin gokytlziinden inmeleri icin merdivenler bulunur. Mezopotamya toplumlarinda
zigguratlarin genellikle yedi katli olarak insa edildigi bilinir. Bu yedi katli yapinin, Hristiyanlik
mimarisinde "can" ve Islami mimaride ise "minare" olarak karsilik buldugu diisiiniilebilir. Bu
benzerlikler, farkli Kkiltiirlerin ve dini inan¢ sistemlerinin ortak sembolik anlamlari

paylasabilecegini gostermektedir (Eser ve Kilig, 2017: s. 420).

Eski toplumlarin inancinda yer alan Sina Dagi'ndan Shasta Dagi'na, yerlestikleri her yerde
daglara kutsal anlam ytikler. Hinduizm’de Meru Dagi'nin, diinyanin merkezinde olduguna
inanilir. Ayrica Meru Daginin iizerinde bulunan Kutup yildiz1 da dagin, evrenin tam ortasinda
olduguna olan inanci kamitlar. iran mitinde Elburz (Haraberazaiti) Dag1 diinyanin merkezidir
ve gokle baglantilidir. Budizm'de, Kailash Dagi, Buddha'nin énemli bir mekani olarak kabul
edilir. Buddha Nirvana’'ya burada ulasir. Tibet Budizmi'nde, Kailash Dagi, Sutrayana ve
Vajrayana gibi okullarin uygulamalari icin kutsal bir yerdir. Yolculuklar ve ziyaretler, manevi

gelisim ve aydinlanma icin 6nemli bir firsat olarak goriiliir (Tanyu, 1973: s. 5-6).

Siimerler, Enlil'i mukaddes daglarin sahibi olarak gérmiis ve dag araciligiyla ona ulasmay1
amaclamislardir. Stimerler igin daglar, Tanrisal varliklarin yasadig1 ve iletisim kurduklar
yerler olarak kabul edilmistir. Babiller ise gok ile iletisim saglamak ve gokten gelen emirleri
alabilmek icin ziggurat adi verilen tapinaklar1 daglardan feyz alarak insa etmislerdir. Bu
yapilar, ylkseldikce Tanrilara daha yakin olma amacini tasimaktaydi. Yunan mitolojisinde
Olimpos Dagi, Tanrilarin yasadigi yer olarak kabul edilirken, Hindu mitolojisinde Meru Dag1
evrenin merkezi ve Tanrilarin ikamet ettigi bir yer olarak goriilmektedir. Misirlilar, yaratici
Tann'y1 Ilkdag olarak adlandirdiklar bir daga yerlestirirler ve tapinaklarinda bu tasvirleri
kullanirlar. Piramitler de Misir kiiltiiriinde 6nemli yapilar olup, sekilleriyle gégiin katlarin
anmimsatir. Hititler ise daglari i1k ve nur dlemi olan gokyiiziiniin diregi olarak algilarlar. Daglar,
kutsal ve 6nemli mekanlar olarak goriliir ve Hitit mitolojisinde 6nemli bir rol oynarlar (Tanyu,
1973:s. 5-6).
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Resim 2.8: Misir, Giza Piramitleri

Hititlerin baskenti olan Hattusa’da sehrin giineyinde kalan “Yerkapi Surlar” sehir
planlamalarinda goriilen giris kapilarinin ve kale dis cephe duvarlarimin tipki Misir’daki
piramitler gibi basamakli sekilde yapilmasi da géglin basamaklarini andirmaktadir. Basamakl
yapisl itibari ile de biitlin sehir disardan bakildiginda kutsal bir mabet gibi gériinmektedir.
Asag sehir ve Yukari sehir olarak iki kisma ayrilan baskentte, alt kisimdan baslayarak birbiri
ardinca yapilmis tapinaklar da sehrin manevi havasi o déonemden simdiye tasinmaktadir.
Piramitlerin en eski halleri, tepesinde bulunan gérkemli, altindan yapilmis liggen bicimindeki
sekliyle bilinir. Tepesinde bulunan altindan yapilmis yapi, gokyiiziiniin parlakligindan ve goz
alicthgindan yola ¢ikarak ve Tanri’nin bu goéz alici b6limde yani gogiin en iist basamaginda

yasadigl anlamini tagimaktadir.
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Resim 2.9: Hitit Baskenti Hattusa'nin Yer Kapi Suru Olarak Bilinen Giiney Cephesi !

Malaya adasinda yasayan Semag halki diinyanin merkezinde Batu-Ribn adinda bir kayanin
olduguna inanir (Eliade, 1994: s. 27-27). Bu kayanin lizerinde de cehennem bulunur. Bu kaya
glinlimiiz magmasi olabilir. Diinyanin dengesi ve daglarin kaynagi olmasi da bu inancin
baglanmasina onciiliik eder. Kayalar ve onun bilesiminden olusan daglar (Roux, 2002: s. 105)
yeraltimi kapatan bir kapi vazifesi goriir. Daglarin cehennem ya da yer altin1 kapatmasi
fonksiyonu asag1 dlemde bulunan demonik varliklarin yeryiiziine ¢cikmasin engeller. Kuyular
yer altindan yeryiiziine ulasimi saglayan acikliktir. Kayalar ile kuyularin kapatilmasi ve
daglarin Tann tarafindan bu bosluklar ile doldurulmasi insanlarin korktuklar1 varliklarin
onlara ulasmasini imkansiz hale getirir. Bu durumda daglar, g6ge ulasimi saglamasinin yaninda

yeralti leminde bulunan, korkulan karakterlerin de insanlara ulasimini engeller.

Tiirk kavimleri de daglari, Tanri'ya ulasmanin bir yolu ve Tanri’'min meskeni olarak saygi
duymuglardir. Animizm anlayisinin bir getirisi olarak daglara bir ruh atfetmiglerdir. Inang
sistemlerinde yer alan inanisa gore dagin bir ruhu vardir ve ona edilen dualar ruh sayesinde
Tanrt’ya iletilir. Ayn1 zamanda daglar bir vatan telakki ederler ve onun pargasi olan her kiiltii
vatanin butiinliigiinii saglamasi agisindan 6nemli addederlerdi. Eredene Ula Dagi, Hulin Dagi,
Otiiken Dag1, Kok Tengri Dag1 ve Altay Dag1 kutsal sayilan daglardan yalnizca birkagidir. Dag
motifi semavi dinlerde de 6nemli bir yer tutar. Daglar, Peygamberlerin Tanri ile aralarinda
gerceklesen iletisimin odak noktasidir ve Tanri'nin ilk olarak seslendigi yer, kutsal sayilan

1 Bu resim dzel arsivimizde yer almaktadir.
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daglardir. Altay halklarimin bazilar1 Budizm inancinin etkisiyle Otiiken ve Sumeru Dagini ayni
anlamda goriir. Onun disinda Gok Tanri inancina sahip toplumlar, Altay Daglarini evrenin

merkezi ve yerin merdiveni olarak tamimlar.

Dagin olmadigi yerde agaglar “hayat agaci” formiiline bagh olarak bu gorevi
Ustlenebilmektedir. Bu nesneler veya yerler, insanlarin diinyevi diizlemde kutsal olanla

baglanti kurmasini ve manevi deneyimler yasamasini saglar.
2.3.Dinlerde Dag

Arapca kokenli olan "din" kelimesi, "0rf, adet, itaat, tutulan ve gidilen yol, ceza ve miikafat,
millet" gibi anlamlara gelir. Bat1 dillerindeki "religion" kelimesi ise "religere" ve "religare"”
koklerinden tiirer ve "Allah'a korku ve saygi ile baglilik", "ibadete verme", "téren ve ayinlere
katilma" anlamlarini igerir. Tiirkgedeki kullanimiyla din, "inang sistemi" veya "bir inancin
kaideler biitiinii" anlamlarina gelir. inang da, bir diisiinceye ya da sisteme goniilden bagli olma

durumudur (Karacoskun, 2004: s. 24).

Tanri'ya, dogalistii giiclere ve cesitli kutsal varliklara inanmay1 ve tapinmay1 sistemlestiren
toplumsal bir kurum olan din, tarih boyunca insanlik icin medenilesmeyi olusturur (URL-2).
Din, toplumlarin diinya goriisiinii, degerler sistemini, normlarini ve sosyal yapisini énemli
Olctde belirler. Dinler, insanlarin varolus, ahlak, diizen ve anlam arayislarina cevaplar sunarak

hayatlarini sekillendirir.

Cesitli kiltiirlerde ve uygarliklarda ortaya ¢ikan dinler, her bolgenin kendine 6zgii inang
sistemleri, ritiielleri, sembolleri ve mitolojik unsurlar1 barindirir. Bu farkliliklar, insanlarin
doga, evren ve yasam algilarindaki cesitliligi yansitir. Cin mitolojisindeki dag kiiltd,
Hinduizm'deki Himalaya'larin kutsalligi veya Antik Yunan'daki Olimpos Dagi'nin tanrisal

konumu, bélgesel din ve mitolojilerin doga ile kurdugu bagi gosterir.

Bir¢ok toplumda belirli kente ve tapinaga mistik veya kutsal anlamlar yiiklenir. Hinduizm'de
Varanasi (Benares) sehri, dliillerin yakildig1 ve Ganges Nehri'nde yikanmanin kutsal kabul
edildigi bir yer olarak goriiliir. Budizm'de Lumbini, Buddha'nin dogdugu yer olarak kutsal
kabul edilir. Hint kozmolojisinde diinyanin merkezi olan Meru Dag1 ve Himalayalar, Hintliler
icin 6nemli ibadet merkezidir. Himalayalar ve Meru Dagi, evrenin merkezinde yer alir ve giines,
ay, yildizlar onlarin etrafinda déner. Dagin iizerinde Tanrilarin yasadigina inanilir. Daga bagh
olan ruhlar, onun kutsalliginm yticeltir ve Tanr1 mabedi olmasi daglarin kutsal mekan olmasini
saglar (Tanyu, 1973:s. 5).

2.4. Semavi Dinlerde Dag

Daglar konusunda insanlar tarafindan inanilan ve dini boyuta ylikselen bazi meseleler bilimsel
alanda da kanmitlanmistir. Kur'an’da gegen bir ayette “Biz, yeryiiziinii bir dosek, daglar1 da
kaziklar yapmadik m1?” (Nebe: 6) ifadesi gegcmektedir. Burada anlatilmak istenen daglar

araciligl ile yeryiiziiniin sabitlendigidir. Nasil ki bir ¢adir kurulurken dengede kalmasi ve
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rizgardan etkilenmemesi icin yere kazik cakiliyorsa, daglar da bundan hareketle yeri
sabitleyen kazik gorevi géormiistiir. Bu durumda daglarin gériinen yiiziinlin yaninda bir de yer
altinda bulunan bir katmani da vardir goriisii dogmaktadir. Tiirk halklarinda daglar ile ilgili var
olan goriise gore Otiikken dagimin aymisi, ters perspektifte bir de yerin altinda vardir.
Yeryiiziinde ki yasamin aynisi (vatan olan Otiiken daginda) yer altinda da mevcuttur. Bu
durumda Tiirk halklarinin ¢adirlarini dikerken ki ¢adirin ortasina ¢aktiklari kazik ile dag ayni
islevi gormektedir. Kazik, cadirin diregi iken, daglar da diinyanin diregi olmaktadir (Yakar,
2020: s. 124). Kazik, diinyanin dengeleyicisi olan dag motifinden hareketle ¢adirin
dengeleyicisi olarak diisliniilmiis ve insanlar tarafindan evinin (yurdunun) tam ortasina
yerlestirilmistir. Eski toplumlar ¢adirlarini nasil vatan olarak goériiyorlarsa, daglar1 da vatan
bilirlerdi. Bu nedenle vatan sayilan daglar, insanlar1 bir araya getiren ve diizenleyendir.
Daglarin yiiceligi de gok ile iligkilidir ve insanlar gokyiiziinden esinlenerek inang sistemlerine

yon verir.

Eski toplumlarin inanglarinda yer alan birgok figiir, giinlimiiz semavi dinlerinde de yer
almaktadir. Toplumlarin ge¢misten gelen inanclar degiserek ve evrimleserek sistemde yer
almis ve kurumsallagsmanin getirisi olarak sosyal topluma mal olmustur. Ilkel toplumlarin en
o6nemli miimessil olarak gordiikleri daglar da bu kategoride basi ceker. Dag ruhu veya daglarin
ruhani varhgi, birgok farkli kiiltiir ve inang sisteminde yer alan bir kavramdir. ilkel insanlarin
dinlerinden semavi dinlere kadar bircok dini ve spiritiiel gelenegin daglara ve dag ruhlarina
adandig1 giiniimiize gelen metinlerde ve anlatilarda goriilen bir ézelliktir. Ilkel insanlarin
dinleri ve semavi dinler arasinda bulunan baglantilar, ortak temalar1 ve inang sistemlerini
yansitmaktadir. Semavi dinler, ilk insanlarin dinlerinin icerisinde yer alan bazi temel
inanglarin, ritiiellerin ve ayinlerin gelistirerek devamini saglar. Bunlar arasinda en dikkat
cekici 6ge dagdir. Daglarin ilkel inang¢larda ilk kez nasil olustugu bilinemese de diinyada var
olan hemen tiim dinlere yayilisi itibariyle koklii oldugunu gosterir. Insanin ilk kez diinyaya
ayak basmasiyla birlikte daglar formlarin1 da kazanir ve inang sistemine dahil edilir. ilk insan
ata olan Hz. Adem de daglar1 ayni1 amagla ele alir ve Allah’in rahmetine ulasmak i¢in daglari bir

araci olarak kullanir.

Semavi dinlerin igerisinde dag inanci oldukga fazla yer kaplar. Daglar, inananlar i¢in bir siginak
ve ilk yakinlasma mekanidir. Bu durum daglari ilk mabet yapar. Bu nedenle Siileyman Mabedi
dagin tepesine insa edilmis, Kabe'nin taslar1 daglardan ¢ekilmistir. Kutsal sayilan daglarin

parcalari daha sonrasinda Tanri'nin evi olan ibadethanelerde kullanilir.

Semavi dinlere yansiyan dag formu detayli basliklar altinda incelenecek ve dinlerin

olusumunda aldig1 6nemli roller ortaya koyulacaktir.
2.4.1. Yahudilikte (Musevilik) dag

Yahudilik, Musevilik adi ile de bilinen ilahi dinlerin ilkidir. Yahudiler'in dini inanglarini ve

kiiltirel uygulamalarini ifade eder. Kutsal kitaplari1 Tevrat'tir. Tevrat'ta gecen hiikiimler Tanri
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tarafindan Hz. Musa’ya génderilmistir. Musa Peygamber, ibrahim1 dinlerin kutsal metinlerinde
onemli bir figiirdiir. Tevrat'a gore Musa; Israilogullari'min lideri, peygamberi ve Tevrat'in
yazari olarak kabul edilir. Tevrat; Hz. Musa'nin hayati ve hikayeleri, Israilogullari'nin Misir'dan
cikisi, Sina Dagi'nda Tanm ile goériismesi, On Emir'i almasi gibi olaylar1 icerir. Hz. Musa,
Israilogullari'nin koéle olarak yasadign Misir'da dogar. Tanri'min Musa'ya goériinerek ona
Israilogullari'nm1 Misir'dan ¢ikarmasini emretmesi iizerine, Musa liderliginde Israilogullar
Misir'dan ayrilir. Kizildeniz'in ikiye boéliinmesi de bu sirada gergeklesir. Hz. Musa,
Israilogullari'n1 40 y1l boyunca ¢élde yénetir ve onlara Tanri'nin emirlerini ve yasalarini aktarir
(Glirkan, 2013: URL-12).

Musa'nin 6nemli olaylarindan biri, Sina Dagi'nda Tanr1 ile karsilastig1 ve Tanri'dan On Emir'i
almasi olarak goriiliir. Bu On Emir, Israilogullan icin kutsal, ahlaki ve dini bir rehber olarak
kabul edilir. Yahudilik, Eski Ahit’e dayanan dini bir sistem, etnik kimlik ve kiiltiirel bir miras
olarak kabul edilir. israilogullar1 olarak da bilinen Israil halkinin tarihini ve iligkisini anlatan
kutsal kitap olan Tevrat, Tora, Nevi'im (Peygamberler) ve Ketuvim (Yazilar) adli metinlere
dayanir. Bu metinler, israilogullarl'nln Tanri ile olan antlasmalarini, dini térenlerini, ahlaki
prensiplerini ve Yahudi halkinin tarihini anlatir. Yahudi inanc sistemi, ahlaki degerlere dayal
etik bir ¢erceve icerir ve adalet, merhamet, diiriistliik ve sevgi gibi degerleri vurgular. Yahudi
ibadeti, dua, Tora okumalari, sinagog ziyaretleri ve bayramlar gibi ritiiellerden olusur.
Yahudilikte Kudiis, kutsal bir sehir olarak kabul edilir ve Bati Duvari1 (Aglama Duvar1) en kutsal
mekanlardan biridir. Ayrica, Tapinak Tepesi (Moriah Dag1) Yahudilikte 6nemli bir dinf ve tarihi
mekandir. (Giirkan, 2013: URL-12).

Yahudilikte diger inang sistemlerinde de oldugu gibi daglar 6nemli yer tutar. Tanr1 Musa ile ilk
kez bir dagda konusur. Bu olay sdyle anlatilir: Hz. Musa kayinpederi Yetro'nun koyunlarini
glder. Siirliyii ¢6liin arkasina gevirir ve Tanrr’'nin dagina Horeb’e gelir. Horeb Dagina gelen
Musa, karsisinda yanan ama tiikkenmeyen bir ¢alilik goriir. Musa calinin tiikenmedigine hayret
edip yaklasinca Tanr1 ona ¢alimin ortasindan seslenir ve “Musa, Musa! Iste ben, dedi. Buraya
(Horeb Dag1) yaklasma, cariklarim1 ayagindan c¢ikar ¢linkii iizerinde durdugun yer, toprak
mukaddes topraktir” (Tanyu, 1973: s. 10) der. Hz. Musa, abisi olan Harun ile de dagda bulusur:
“Musa’y1 karsilamak icin ¢ole git. Ve Harun Tanri'nin daginda Musa ile rast geldi ve onu 6ptii”
(Tanyu, 1973:s. 10).

Hz. Musa ve Tanr1 Yehova'nin ilk kez konustuklar1 yer Sina (Tur) Dagidir. Ayni zamanda On
Emir’in alindig1 yer de yine Sina Dag1 olarak bilinir. “Rab, Musa'ya; "Daga, yanima gel" dedi,
"Burada bekle, halkin 6grenmesi i¢in lizerine yasalarla, buyruklari yazdigim tas levhalari sana
verecegim. "Musa'yla yardimcisi Yesu hazirlandilar. Musa Allah'in dagina ¢ikarken;
Israilogullar ileri gelenlerine "geri déniinceye kadar bizi burada bekleyin." (Misir’dan Cikis,
24/12-14) dedi. Tanr1 ve Musa'nin Sina Daginda gergeklesen bu karsilasmasi, ayni zamanda
Israilogullar1 ve Tanri arasinda yapilan antlasmanin burada yapilmasi Musevilik'te Sina

Daginin énemini artirir. Tanri, Israilogullari'na kendilerine 6zgii bir halk olarak segildiklerini

77



bildirir ve Musa araciligiyla onlara Tanri'ya itaat etmeleri, Tanri'nin yasalarina uymalar1 ve
Tanri'ya sadik kalmalar1 gerektigini iletir. Biitiin bu maddeler ve digerleri de On Emir’i
olusturur. Oyle ki, Sina Dagi1'ndaki meydana gelen bulusma, Israilogullar1 i¢in biiyiik bir déniim
noktasidir. Gelen emirler zor durumda olan Israiloglu halkimn Tanri'yla olan iliskisini ve

hukuki-dini temellerini belirler.

Sina Dagi, Ibrahimi dinlerin énemli kutsal mekanidir. Tanri'nin varhiginin ve otoritesinin
semboliidiir. Ayni zamanda Hz. Musa'nin peygamberlik ve liderlik roliinii vurgular. “Rabb’in
gorkemi Sina Dag1 nin {izerine indi. Bulut dag1 alt1 glin 6rttii. Yedinci giin Rab bulutun i¢inden
Musa'ya seslendi. Rabb’in gérkemi Israilliler'e dagin dorugunda yakici bir ates gibi
goriniyordu. Musa bulutun i¢cinden daga ¢ikti. Kirk giin kirk gece dagda kaldi.” (Misir'dan
Cikis, 24/16-18). Tevrat'ta gecen bu bilgiler Tanri’'nin dag araciligi ile Hz. Musa'ya elgilik

vermesinin gostergesidir.

Musevilik inancinda var olan Yahve, kutsal dag ile baglantili goriiliir ve kutsal daglarin “dag
tanrist” (Tanyu, 1973: s. 10) olarak goriiliir. Tanyu’'nun aktardigina gore, Yahudilerin Suriye
halki ile girdigi bir savasin Suriyeliler tarafindan kaybedilmesi sonucunda Suriye krali ve bir
asker arasinda su konusma gecer. “Onlarin I1ah1 (Yahudilerin) daglar ilahidir, bundan dolay:
bizden daha kuvvetli olduklarindan dolay1 bizden daha kuvvetli oldular; fakat onlarla ovada

cenk edelim ve mutlaka onlardan kuvvetli oluruz.” (Tanyu, 1973: s. 10).

Oysaki Yahudilik tek Tanrili bir dindir. Yahve ve Yehova isim olarak farkli gériinse de tek bir
tanriy1 isaret eder. Buradan tanri Yahve'nin Yehova oldugunu ve mesken olarak daglar
kullandig1 goriliir. Tann Yehova, kutsal daglarin sahibidir ve onunla baglantihdir. Yahve,
Yahudi halki i¢in olduk¢a 6nemli bir koruyucudur ve koruma daglar araciligi ile gergeklesir. Bu

da daglar1 en 6nemli miimessil haline getirir.

Tanyu’da yer alan bilgiler daglar agisindan farklh bilgiler sunmaktadir: Sina Daginin yani sira
Peor, Karmel, Hermon, Liibnan, Tabor, Garizim ve Zion (Siyon), dag tanrisi olan Yahve'nin
kutsal daglaridir. Siyon Dag1 (Zion), Kudiis'te Eski Sehir olarak adlandirilan duvarin yakininda
bulunan bir tepeliktir. Siyon, Israilogullari'min ruhani merkezi olarak kabul edilir. Hz.
Siileyman’in insa ettigi Tapinak Tepesi'ne ev sahipligi yapar (Tanyu, 1973: s. 10). Bu bilgilere
ek olarak, Ebal ve Horeb Dag1 da Yahudilik i¢cin 6nemli daglar arasindadir.

Siyon Daginin kaynaklarda gecen bir adi1 da Moriah Tepesidir. Moriah Tepesi, ishak peygamber
(Musevilik inancina gore) kissasinda énemli bir yere sahiptir. Hz. ibrahim tarafindan Tanri'ya
sunulmak {izere bir kurban olarak gésterilen ishak, Tanri'ya kurban olarak sunulmak icin
babasi tarafindan bu tepeye getirilir. Kurban olayinin gergeklesmesi aninda bicak kesmez ve
gokten bir kog iner. Moriah tepesinde gerceklesen bu olay, israilogullari i¢cin olduk¢a 6nemlidir.
Bunun yaninda Moriah tepesi Kenanlilarin Hz. Ibrahim’den énce her sene tanrilarina erkek
cocuk kurban ettikleri yerdir. Hz. ibrahim, kuzey Mezopotamya’da yasadig1 sorunlar nedeniyle

bolgeye gelir. Oglunu kurban etmek istedigi tepe de Kenanlilarin her sene erkek cocuk kurban
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verdikleri Moriah tepesidir. Gelenek aynidir. Gergeklestirilen ayinlerde c¢ikilan Moriah
tepesinde bu olay anilir ve Kudiis'te bulunan tepe, Kurban tepesi olarak gecer. Siileyman
mabedi de buradadir. Kimilerine gore bu tepe Moriah Tepesi degil, Garizim Dagidir (Harman,
2002: URL-13).

Daglarin Yahudiler icin “kutsal son”da da yeri vardir. Kutsal son, kiyamet giiniidiir. Inanisa gére
daglarin birlesmesi, Kudiis'i yeniden meydana getirecektir. “Yahudi geleneklerine gore
Kiyamet Giinii'ne yakin bir zamanda dort kutsal dag -Sina, Siyon, Tabor ve Karmel Dagi-
Tanri’'nin tapinaginin yeniden kurulacagi yerdir.” (Bulut, 2017: s. 52). Yeni Kudiis’iin bu dort

dagin birlesmesiyle olusacagina inanilir.

Resim 2.10: Hz. Ishak’in Kurban Edilmek istendigi Garizim Dag1 ve Sunak Olarak Kabul
Edilen Meshur Kaya (URL-14)
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Resim 2.11: Ebal Dagindan Garizim Dag1 (URL- 14)
Garizim Dag ve Ebal Dag), Israilogullari'min kendi topraklari olan Kenan iline déniis
dénemlerinde énemli bir rol oynar. Bu daglar, israilogullari'na Tanri'min emirlerini hatirlatan
ve ulusal birligi pekistiren anitsal mekanlar olarak goriiliir. Ayn1 zamanda bu daglar Sina Dagini
animsatir ve tepeleri her gordiiklerinde Tanri’dan gelen emirleri hatirlarlar. Eski Ahit'te
Israilogullar’nin bu daga gelerek kutsandig1 gecer. Yahudiligin en eski mezheplerinden olan
Samiriler ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de bu daga gelerek hac ve umre vazifelerini
gerceklestirir. Yahudilikte 6nemli olan bir baska dag da Ararat Dagidir. Bu dag, Tevrat’ta Tufan
olay1 anlatilirken adi1 geger. Nuh Tufani gergeklestikten sonra gemi su iizerinde gezinir. Belli
bir zamandan sonra gemi bir daga oturur. Tevrat'ta, geminin oturdugu dag, Ararat Dag1 olarak
gecer. Bu dag giiniimiizde Agr1 Dagi olarak bilinir. Meral’e gére bunun sebebi “...bolgedeki en
yluksek dagin Agr1i dagi olusu Tufan sonrasi geminin ilk oturacagi mekan olarak
diisiiniilmesinde etkili olmustur.” (Meral, 2014: s. 88) dir.

Tevrat'a gore, Hz. Ibrahim'in Nemrut ile karsilasmasi ve yakilma olay1 bu bélgede
gerceklesmistir. Hz. Ibrahim, Nemrut'un putperest inanclarina karsi tek Tanr1'ya olan inancini
savunurken, Nemrut tarafindan yakilma cezasina ¢arptirilir. Ancak Tanri, Hz. Ibrahim'i atesten
korur ve bu olay bir mucize olarak kabul edilir. Diyarbakir’da yasanan bu olaydan sonra Hz.
Ibrahim Kenan iline gelir (Kéksal, 2016: s. 154-157).

Peor Dagy, Eski Ahit'te bahsedilen bir dagdir. Bu dag, Moav iilkesinde yer alir. Tevrat'a gore,
Israilogullari, Misir'dan gikiglarinin ardindan ¢olde dolasirken Moav topraklarina gelirler.
Moav Krali Balak, Israilogullari'nin giiciinden ve kalabaligindan korkar. Onlar1 durdurmak icin

Bileam adinda bir peygamberi cagirir. Balak, Bileam'1 Israilogullari'na kars: lanetlemesi icin
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Peor Dag1'na gétiiriir. Ancak, Tanri, Bileam'in Israilogullari'na karsi lanetlemesine izin vermez
ve her seferinde onlar1 6vmesini saglar. Bileam'in lanetler yerine ovgiilerle dolu sozleri
lizerine, Balak hayal kirikligina ugrar. Bileam ise Tanrinin lanetlemedigini ben nasil lanetlerim
der ve Moav’'dan ayrilir. Peor Dagl, bu olayin gergeklestigi mekan olarak anilir ve bu hikaye,
Tanr1'nin Israilogullari'na olan korumasi ve Balak'in kétii niyetlerinin bosa ¢ikmasi gibi dini ve
ahlaki mesajlari icerir. Bu olay, Tevrat'in C6lde Sayim Kitabinin 22-25. boliimlerinde yer alir ve
bu kisma “Sayilar” da denir (Colde Sayim, 22-25. URL-15). Peor Dagy, ile ilgili olarak soyle bir
anlati da yer alir. Israilogullari, Moav halkinin tanrilar1 Baal-Peor'a tapinmaya baslar ve ahlaki
diislis yasar. Peor, asli itibariyle bir Tanrinin adidir. Hristiyanlikta bu Tanri, seytani sembolize
eden Belphegor ile iliskilendirilir. Yehova, bu duruma 6fkelenir ve Israilogullari'na bir salgin
gonderir. Bu olay, Israilogullari'nin Tanr1'ya olan baghihginin zayiflamasi ve ahlaki diisiislerinin
bir yansimasi olarak anlatilir (Frederic, McCurdy. 1901-1906: URL-16).

Yahudilikte de daglar, Tanr’'nin mekani ve kutsalin bir tezahiirii, diinyanin merkezi ve
gobegidir. Bu nedenle yeryiizii ve goKkyliziinii birbirine baglar. ibadetlerin Tanriya yakin yer
olan dagda yapilmasi ve sonraki donemlerde insa edilen tapinaklarinin da daglarda
bulunmasinin amaci, Tanriya yakin hissetmek ve insanlarin duasina hizli bir bicimde cevap

almak i¢in olmalidir.

Daglar, Tanr1'nin insanlara yticeligi, yakinlig1 ve yardimu ile iligkilendirilir. Yahudi mitolojisinde
Tanri'nin daglarda gorindiigii ve onlarla iletisim kurmasi sembolik anlam tasir. Ciinkii
Israilogullari, kutsal mabetleri, Silleyman Mabedinin Kudiis’teki Sion Dagi'nda bulunduguna
inanir. Bazi kaynaklarda Sion Dag1 yerine Moriah Tepesi gecer. Glinlimiizde tapinagin yerinde
Kubbetii's-Sahra, tam merkezinde de Mescid-i Aksa yer alir. Siilleyman Mabedinin giiniimiize
kalan ¢ok az parg¢asindan yola ¢ikarak yapilan dijital canlandirmalarda, mabedin dort koseli ve
ti¢c katli oldugu tespit edilmistir. Bu sekil Stimer ve Babillilerin insa ettigi mabet, zigguratlari
animsatir. Ancak Siileyman Mabedi M.0. 586 yilinda Babil hiikiimdar1 Nebukatnezar tarafindan
yikildig1 bilinmektedir ( URL-17).

Israilogullari'nin Filistin'e gelmeden once, bolgede yasayan yerli halklarin inanclarinda da
yluksek daglar ve tepeler 6nemli bir yer tutar. Bu yerler, yerli halklarin dini ritiiellerini
gerceklestirdikleri, ildhlara ibadet ettikleri ve kurbanlar sunduklar1 kutsal mekanlar olarak
kabul edilir. Bu yerli halklarin dinf inanglar, ¢esitli dogatistii varliklara, tanrilara ve ruhlara
tapinmayu igerir. Yiikksek daglar ve tepeler, inang sistemlerinde ilahi varliklarin yasadigi veya
onlara daha yakin olduklari diisiintilen mekanlar olarak goriiliir. Bu nedenle, daglar ve tepeler,
dini ritiiellerin gerceklestirildigi ve ilahlara yonelik ibadetlerin yapildig1 yerler olarak halkin
icinde 6nemli bir rol oynar. Israilogullar, Filistin'e yerlestiklerinde bu bélgenin kiiltiirel ve dini
etkileriyle karsilasir. Kutsal Kitap'ta, Israilogullari'nin Tanri'nin emirlerine aykiri olarak yerli
halklarin ildhlara tapinma uygulamalarina karistiklar1 ve bu nedenle Tanrimin 6fkesiyle
karsilastiklar anlatilir. (Harman, 1993: URL-13).
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Resim 2.12: Temsili Siilleyman Mabedi

2.4.2. Hristiyanhkta dag

Hristiyanlk, Hz. isa’nin égretilerine ve kisiligine dayanan bir dindir. Hz. Isa, Hristiyan inancina
gore Tanri'nin oglu ve insanhiin kurtaricisidir. Hz. Isa'nin yasami, 6gretileri, carmiha gerilisi
ve dirilecegi giin hakkinda bilgi veren Incil, Hristiyanligin kutsal kitabidir. Matta, Markos, Luka
ve Yuhanna isimli yazarlarin adlariyla anilan Incil, Yeni Ahit'in ilk dért bélimiinii olusturur.
Incil yazarlar1 Hz. isa ile aym1 dsnemde yagsamadig1 bu nedenle onun hakkinda incil’de verilen
bilgilerin gercekligi tartismalhdir. Hz. isa’nin; incil'de, Meryem Ana'dan mucizevi bir sekilde
diinyaya geldigi anlatilir. Incil'e gére o, insanlarin giinahlarim bagislamak ve onlarin Tanri'yla
olan iliskilerinde kurtarmak icin diinyaya gonderilen kurtaricidir. Hz. Isa'min 6gretileri
arasinda sevgi, bagislama, adalet, merhamet ve Tanri'ya olan baghlik vurgulanir. Hristiyanlikta,
Hz. isa'min carmiha gerilmesi ve dirilisi bilyiikk énem tagir. Ciinkii onun ¢armiha gerilmesi,
insanlarin giinahlarinin bagislanmasi ve kurtulusun saglanmasi i¢indir ve bir kurban olarak
gorilir. Hz. Isa'nin dirilisi ise 6liimiin yenildigini ve sonsuz yasamin miimkiin oldugunu
gosterir. Hristiyanlik, aym1 zamanda Hz. Isa'min ikinci gelisi ve diinya tarihindeki son
zamanlarla ilgili inanglar1 da igerir. Hristiyanlar, Hz. Isa'nin bir giin tekrar dénecegine ve
dirilecegine inanir. Bu inang, incil inancinin temelini olusturur ve Hristiyanlar i¢in kutsal kabul
edilir. (Demirci, 1998: URL-17).

Hristiyanlik da Yahudilik gibi Filistin topraklar iizerinde dogar ve gelisir. Bélgenin dini ve
mistik kenti Kudiis’tiir. Kudiis, semavi dinlerce kutsal bir 6neme sahiptir. Evrenin merkezi ayni

«

zamanda kutsal topraktir. Eliade, “... insanlar Kudiis'ii insa edip yerlesmeden 6nce Tanri
katinda Kudiis ¢oktan yaratilmisti.” (2020: s. 22) der ve Kudiis'iin tek tanriya baglanarak
semavi dinlerdeki roliinii agiga cikarir. Kudiis; Yahudilerin siginagi, Hristiyanlarin dirilisi ve

Miisliimanlarin ilk kiblesidir. Semavi dinlerde evrensel anlama sahip olan bir sehirdir.
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Etrafinda bulunan bdlgeye gore yiiksek tepelerin olmasi, Kudiis’'iin anlam biittinligiinii her
donem canli tutar. Kudiis-Dag-mabet baglaminda da ge¢misten gelen Tanri-dag iliskisini
insanlarda giincel tutar. Oyle ki Kudiis, kutsal dagin bir tezahiiriidiir ve insanligin tek tanrili

dinlerde Tanriya olan baghliginin bir simgesidir.

Hristiyanlik, Kitab-1 Mukaddes’te yer alan Yeni Ahit haricinde Yahudilikten gelen Kutsal
Kitap'in Eski Ahit (Tanah) kismini da kabul eder. Ciinkii Incil'de, Israilogullar’’nin Tanr1'nin
emirlerine uymalar1 gerektigi ve diger tanrilar1 terk etmeleri gerektigi vurgulanir. Bu,
Israilogullar’nin tek bir Tanri'ya yonelmelerini ve diger tanrilara ibadeti birakmalarini
gerektiren bir dini reform siirecini baslatir (Harman, 1993: URL-13). Boylece kiiltiirlerin
birlesimi olarak, Hristiyanlar toplamda 66 kitaptan olusan bir Kutsal Kitap'1 benimser ve buna
"Kitab-1 Mukaddes" adinm verir. Kitab-1 Mukaddes, Incil'in Eski Ahit kisminda yer alan 39 kitap
ile Yeni Ahit kisminda yer alan 27 kitaptan olusur. Eski Ahit, Yahudilikteki Kutsal Kitap'i temsil
ederken, Yeni Ahit Hristiyan inancinin temelini ele alir. Bu durumda, Hristiyanlar ve Yahudiler
ayni kiiltiiriin yaninda kutsal dag inancini da paylasir. Bunun nedeni, her iki semavi dinin ayni
Kutsal Kitap'in Eski Ahit kismim kabul etmesidir. Eski Ahit, incil'de yer alan dag kutsal1 ile
birlikte sembolik inanclar ve dini degerlerde bir baglanti olusturur. Her iki inan¢ da bu
metinlerde yer alan daglar1 kutsal kabul eder ve onlara 6nem atfeder. Konu ile ilgili Tanyu,
“Hristiyanlikta, Yahudilerin 39 kitabini kutsal taniyip benimsediklerinden ve 66 kitaba birden
(Kitab-1 Mukaddes) adini verdiklerinden ayni dag inancina ortak olduklar1 agik¢a bellidir.”
gorisiinii belirtir (1973: s. 13).

Hristiyanlikta; Golgotha Tepesi, Zion Dag), El-Magtas (ilyas) Tepesi, Nibu Dagi, Hermon Dagl,
Golan Tepesi, Tabor Dagi, Kermil Dag1 ve Zeytin Dag1 gelenekte ve inang sisteminde halkin
kutsah sayilan énemli merkezlerdir. Kutsal Kitap'ta, Zeytin Dag1 Isa Mesih'in hayatinda énemli
bir rol oynar. Kudiis'te bulunur ve Isa'nin vaaz verdigi, mucizelerini gerceklestirdigi son
giinlerini gecirdigi yer olarak bilinir. Hz. Isa siirekli olarak Zeytin Dagina c¢ikar ve orada
konaklar. Vaazlarini orada verir ve insanlar ile toplu dualar eder. Bunun yaninda Hz. Isa’nin
havarileri ile gerceklestirdigi son aksam yemegi de burada verilir. Bu dagda tutuklanir ve bu
daga ¢ok yakin olan Golgotha Tepesinde ¢armiha gerilir (Tanyu, 1973: s. 13). Hz. Isa carmiha
gerildigi tepelikten goge yiikselir. Daglar goge uzanan merdiven gorevi goriir ve Tanriya
ulastirir. Aktarilan olay daglarin birlestirici giiciinii agiga ¢ikarir. Bu nedenle, Zeytin Dagj,
Hristiyanlar i¢in kutsal kabul edilen bir mekan olur ve Incil'de Hz. isa'nin hayatinda énemli

olaylarin gectigi bir yer olarak anlatilir.
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Resim 2.13: Sagda Zeytin Dag1 ve Kubbetii's-Sahra, Solda Mescid-i Aksa (Selim Atalay Arsivi,
2021).

Zeytin Dagindan sonra Hristiyanlik ’ta kutsal sayillan dnemli daglardan biri de Golgotha
Tepesidir. Bu dag1 énemli kilan iki mesele vardir. Bunlardan ilki Hz. Adem’in bu tepede
yaratildigina olan inang, ikincisi Hz. Isa’nin haginin dikilecegi yer olmasidir. Eliade’nin, “Bir
yandan mikrokozmosla 6zdeslesen insanin yaratilisinin gizli bir anlami bulunur.” (2020: s. 28)
tanim1 Hz. Adem ile baslayan yaratmanin, kirlenmis insanoglu icin arinmanin saglayicisi Hz.
Isa’'min kam ile biten yenidiinya diizenini temsil eder. “Golgotha diinyanin merkezinde
bulunmaktaydi; hem kozmik dagin zirvesi hem de Hz. Adem’in yaratildig: ve gomiildiigii yerdi.
Boylece Kurtaricinin kani, hagin altinda gomiilii olan Adem’in kafatasina damlamis ve onu
giinahlarindan arindirmistir (Eliade, 2020: s. 403). Golgotha Tepesi Hz. Isa’nin carmiha
gerildigi ve goge yiikseldigi yerdir. Hz. Isa’nin ¢ekmis oldugu cile ve carmiha gerilmesi,
insanoglunun biitiin giinahlarini aklar. Bu nedenle insanoglu Hz. Isa sayesinde giinahlarindan
arinmis olur. Golgotha Tepesi de Hz. Isa sayesinde insanlarin giinahlarindan arinmasina
aracilik eder, ¢iinkii kozmik merkezdir. Eliade’nin, “Ote yandan insanoglunun giinahlarindan
arinmasinin {samin Cilesi sayesinde "merkeze" déniisle miimkiin olabilecegi acikca
belirtilmistir ve bu doniisii biitiin gelenekler dogrular.” (2020: s. 28) ¢cikarimi ile Golgotha
Tepesinin kozmik dag oldugu ve Hz. Isa’min burada carmiha gerilmesiyle tepenin evrenin
merkezi oldugu vurgulanir. Ayrica Hz. [sa’nin insanlan giinahlarindan arindirdigina inanilan
kani da kutsal bir imge tasir. Hz. Isa'nin carmiha gerildigi konum ve anlami, kozmik bir dag
oldugunu vurgular. Bu ifade, ayn1 zamanda Golgotha Tepesi'nin de sembolik anlamda kozmik
bir dag gibi diisiiniilmesini isaret eder. Golgotha Tepesi, Hz. Isa'min insanhgin kurtulusu icin
Tanri'nin kurtarici planinin gerceklestigi mekandir. Kozmik dag ifadesi, bu olayin evrensel ve

kozmik bir 6neme sahip oldugunu vurgular (Eliade, 2020: s. 28-29).
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Hz. Isa'min carmiha gerilmesi, insanlik tarihindeki en énemli dini olaylardan biri olarak goriiliir
ve tlim insanligin kurtulusunu etkiler. Bu olay, kutsal bir anlam tasiyan daglar gibi biiyiik bir
manevi yiiceligi ifade eder. Hristiyan inancinda, Hz. isa'nin carmiha gerilmesi ve dirilisiyle
insanlar giinahlarindan arinir. Insanlar arinmis bir sekilde Tanri'yla yeniden birlesme imkani
bulur. Bu durum yeniden baslangi¢ olan Tufan gibi yorumlanabilir. Birlesme, kutsal kanin ve
carmihin 6nemini vurgular. Kutsal kan, insanlarin kurtulusu i¢in hayati bir rol oynar ve Hz.

Isa'nin carmihtaki fedakarligy, kutsal bir imge olarak kabul edilir.

Tabor Dag1 da Hristiyan inancinda énemli ve kutsal sayilan bir mekandir. Incil'e gore, Isa
Peygamber, 6grencileri Petrus, Yakup ve Yuhanna'y:r alarak Tabor Dagi'na ¢ikmistir. Tabor
Dagi'nda gerceklesen olaya "Transfigiirasyon" denir. Transfigiirasyon, Hz. Isa'min
goriinimiiniin degistigi ve yiiziinlin glines gibi parladigy, giysilerinin ise bembeyaz bir 1s1kla
aydinlandig1 bir ani1 ifade eder. Incillerde (Matta 17:1-8, Markos 9:2-8, Luka 9:28-36) anlatilan
bu olayda, Hz. Isa'nin yaninda Hz. Musa ve Hz. ilyas belirir. Hz. isa’nin yaninda olan
peygamberler onunla Tabor Daginda konusurlar. Transfigiirasyon (bigim degistirme), Hz.
Isa'nin ilahi dogasinin ve kutsalliginin agiga ¢iktig1 bir an olarak kabul edilir. Bu olayda, Hz.
Isa'nin 6grencilerine kutsalligini géstermek ve onlara gelecek hakkinda bir 6n izleme sunmak
amaciyla gerceklestigi diisiiniiliir (Bulut, 2017: s. 51). Ayrica, Hz. Musa ve Hz. ilyas'in da
goriinmesi, Hz. Isa'min Yasalarin ve Peygamberlerin sozciisii oldugunu vurgular. Bu da onu
Hristiyanlikta Tanr1’nin oglu olmasina sebeptir. Tabor Dagi, bu olayin yasandigi mekan olarak
one ¢ikar. Hz. Isa'nin bigim degisimi Hristiyanlar i¢in onun ilahi dogasinin ve kurtulusun
gercekliginin bir kaniti olarak kabul edilir. Tabor Dagi, Hristiyanlar arasinda ziyaret edilen ve
anilan kutsal bir yerdir. Eliade’ye gore Tabor kelimesi “gdbek” anlamina gelir. Bu durumda
Tabor Dag1 bir merkez islevi goriir. Merkez islevi gormesi de diinyanin eksenine isaret eder. Bu
sebeple kutsal olan, Tabor Daginda tecelli eder ve Tanri'ya ulasim merkez sayilan bu dagda
gerceklesir. Kudis’te bulunan bir¢ok dag bu inan¢ dogrultusunda kutsal goriiliir (Eliade, 2020:
s.403).

Horeb Dagi da Yahudilikte oldugu gibi Hristiyanlikta da onemli bir yer tutar. Eliade’nin
aktardig1 bir rivayette; Hz. Adem, Hebron Vadisi'nde hayatina devam ederken 932 yasinda
oliimciil bir hastahga yakalamir. Oglu Hz. Sit, Hz. Adem’in istegi {izerine cennetin kapisinda
bekleyen melekten merhamet yagi istemek icin gonderilir. Hz. Sit, cennete giderek Adem
Peygamberin istegini iletmek icin yola koyulur. Cennete vardiginda ti¢ kez bakmasi sdylenir.
IIk bakisinda, dért nehrin dogdugu kaynag: ve lizerinde ciiriimiis bir agac goriir. ikinci
bakisinda, agacin etrafini saran bir yilani goriir. Uciincii bakisinda ise agacin goge yiikseldigini
ve tepesinde yeni dogmus bir bebegin bulundugunu goriir. Melek, Hz. Sit'e gordigiiniin
anlamini agiklar ve Kurtarici'nin (Hz. isa) gelecegini miijdeleyerek Hz. Sit'e iic tohum verir. Hz.
Sit, bu tohumlar1 Hz. Adem’in dilinin iistiine koyarak onun éliimiinii hazirlamas: gerektigini
ogrenir. Hz. Adem, Hz. Sit'in anlattiklarini duydugunda insanhgm kurtulusunu anlar ve giiler.
Hz. Adem’in 6liimii iizerine, Hz. Sit'in dilinin iistiine koydugu tohumlardan ii¢ aga¢ biiyiir. Bu

agaclar Hebron Vadisi'nde Hz. Musa'nin dénemine kadar kalir. Hz. Musa, agaclar1 bilen biri
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olarak onlar1 soker ve Horeb Dagi'na diker. Hz. Davud ise Tanri'dan gelen bir emirle bu agaclari
Kudiis'e getirir. Horeb Dag1 Kudiis'tedir ve merkezdir. Bu li¢ aga¢ zamanla tek agac haline gelir
ve Hz. Isa’nin ha¢1 bu agactan yapilir. Horeb Daginin yerini bazi anlatilarda Tabor Dag1 alir
(Eliade, 2020: s. 322-323). Ayrica, kokleri 16. ylizyilla uzanan bir duada Anglo-Saksonlar
Calvary Daginda (diinyanin merkezi olarak kabul ederler) biten bir bitkiden bahseder. Bu
bitkinin Hz. Isa’ya verdigi sifa gibi diger insanlara sifa verecegi inanci vardir. Bu bitkinin adj,
“Mine Cicegi”dir. Ayni cicek Hz. Isa icin Golgotha Tepesinden toplanir ve yaralarini iyilestirir.
Bu durumda sadece daglar degil, daglarin kutsalligi ile harmanlanan ve bilinyesinde barinan
her sey Tanridandir. Oyle ki, insanlarin zor durumlarinda daglardan alinan iiriinler de yardim
kapilari sayilir (Eliade, 2020: s. 325-326).

Kudiis, sadece yer ve gogiin arasinda iletisim saglayan bir merkez ya da merdiven degildir. Ayni
zamanda yeraltina acgillan bir kapidir. Bu kapi1 oliimden sonra diger diinyaya gecisin
baslangicidir.

Zion Dag1 (veya Siyon Dag1), hem Yahudilikte hem de Hristiyanlikta kutsal bir dag olarak kabul
edilir. Yahudiler bu daga ‘Sion’ derken Hristiyanlar “Zion’ olarak telaffuz eder. Zion Dagj,
Kudiis'teki Tapinak Tepesi'nin karsihgidir ve Israilogullari i¢in Tanri'nin secilmis mekani
olarak goriiliir. Hristiyanhikta, isa’nin Son Aksam Yemegi'nin Zion Dagi'ndaki bir odaya
yerlestirildigi anlatihr. Benzer sekilde, Oliideniz‘de yer alan Daglikta (Sina Dagi), hem
Yahudilikte hem de Hristiyanlikta 6nemli bir kutsal mekan olarak kabul edilir. Incil'de, isa'nin
Dagdaki Vaaz1 ve Musa'nin El Masoret'in (Yasa Tabletleri) burada aldig1 anlatilir. Bir baska
kutsal alan da El-Magtas (ilyas) tepesidir. EI-Magtas tepesinde bulunan sulak alanda Hz. isa’nin
vaftiz edildigine inanilir. Bu nedenle tepe kutsal sayilir. ilyas Tepesi olarak da adlandirilan
tepede, Hz. Ilyas’'in gdge yiikseldigi aktarilir. Kudiis’te bulunan birgok tepelik her iki din icin de
kutsal sayilir. Hristiyanlar i¢in Zeytin Dagi ve Zion Dag1 ayrica 6nemlidir. Anlatilan olaylarin
yani sira, Zeytin Dag1 ve Zion Daginin 6zelligi, Hristiyanlarin zamaninda hac merkezi haline
gelen Kudiis'te kutsal vazife sirasinda ziyaret edilen mabetler olmalaridir (Giingér, 2020: s.
159).

Tanyu, “Dagin Hristiyan mistikleri arasinda sevilen bir tablo ve resim” oldugunu séyler. Bu
durum Tanrinin sezgisel olarak daglarda aranmasini ve hatta Tanrinin bir dag olarak
gosterilmesine neden olur. “Corpus Hermeticum'un mistik eserlerinde dag, ilahi vahyin mevkii
olarak goriiliir. Elia, Jesus (isa), Benedictus, Franz von Assisi daglar1 duanin yerleri olarak
sevdiler." (Tanyu, 1973: s. 15) ifadesi rahiplerin dag1 c¢ile doldurmak i¢in kullandiklar

anlamina da gelir.

Hristiyan din adamlar1 daglari, Tanri'ya yakinlik arayisinin sembolii olarak goriir. Daglar
sessizlik, yalnizlik, Tanri'ya yakinlik ve manevi derinlik gibi 6zellikleri temsil eder. Bu nedenle
mistik deneyimlerin gerceklestigi ve Tanri'ya yakinlasmanin arandigi mekanlardir. Dag
baslarina yapilan manastirlar ve din egitimi kurumlar1 her dinde goriliir. Budist kesisler,

Yahudi hahamlar ve Hinduizm inancina bagh din adamlari1 yalniz kalmak i¢in dag baslarina
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barinak ve dergahlar kurar. Yalniz kalmalari ve diinyadan soyutlanmalari onlarin sadece ibadet
ile ilgilenmesini saglar. Bu sebeple Tanri'ya tam baghlik gosterirler. Hristiyan mistik
geleneginde, daglar ayni zamanda Tanri'nin mevcudiyetinin ve kutsalliinin sembolii olarak
kabul edilir. Daglar, Tanri'nin yiiceligini ve insanin Tanri'yla olan iliskisindeki yiikselisini
temsil eder. Hz. Isa'nin dagda dua etmesi, vaaz vermesi ve doniisiim yagsamasi gibi olaylar, bu
mistik anlayisin birer 6rnegidir. Trabzon'daki Stimela Manastiri, Goreme'deki Peribacalari,
tepelere yapilan manastirlar ve Kiliseler, bu mistik anlayisi yansitan 6énemli mabetlerdir.
Manastirlar ve Kiliseler, yiiksek yerlerde insa edilerek manevi yiikselisin sembolii olarak
gorulir (Bas, 2013:5.171) .

Dagin yliksekligi, ruhsal bir ¢ikis yolunu temsil eder ve manastirlar, kesislerin ve manastir
hayatina katilanlarin manevi arayislarini gergeklestirdikleri yerlerdir. Bu manastirlar ve
kiliseler, Tanr1 ile insanin birlikte kalacagi yalnizlik ortami sunarak manevi derinligi
arayanlarin ig¢sel bir yolculuga ¢iktig1 yerdir. Burada, dua, meditasyon ve cile doldurma gibi
mistik uygulamalar gerceklesir. Bu sayede Tanr ile birlikte olmanin arayis: stirdiirtliir. Bu
nedenle daglar, Hristiyan rahipler icin fiziksel bir mekanin 6tesinde, i¢sel bir yolculugun
sembolii haline gelir. Daglarda gerceklestirilen manevi uygulamalar, ruhsal biiyiime ve
Tanri'yla birlikte olmanin arayisi icin bir yol olarak goriiliir. Bu anlayis, daglarin Hristiyan

inancindaki 6nemini ve sembolizmini vurgular.

Yukarida ad1 gecen daglar, Yahudilik ve Hristiyanlikta Tanri'nin 6zel vahiylerini ve kurtulusun
gercekligini a¢iga c¢ikardigi yerler olarak goriliir. Ancak, monoteizmde (tek tanricilik)
Tanri'nin zamana ve mekana sigmadigi inanci vardir. Monoteistik inanglarda Tanri, sinirsiz ve
her seyin yaraticisi olarak kabul edilir. Tanr1'nin evrensel ve kutsal bir varlik oldugu diistintiliir
ve fiziksel mekéanlar ile sinirlanmaz. Daglar veya diger kutsal mekanlar, insanlarin Tanri'ya
olan inancini ifade etmek ve onunla baglanti kurmak icin sembolik bir rol oynar. Bu sebeple
coktanricilik ve tektanricilik dagin kutsal sayilmasi konusunda birbirinden ayrilir. Coktanril
inanclara gore yeryiiziinde bulunan her dag kutsaldir ve bu daglarda hangisi oldugu fark

etmeksizin kurban sunulur ve ayinler gerceklesir. (Bulut, 2017: s. 54).

Bitiin aciklamalar ve Tanri ile dagin bagdastirilmasi meselesi yaninda Hristiyanlikta Hz.
Isa’nin carmiha gerilmesi de inan¢ boyutunun ayrilmaz biitiiniidiir. Oyle ki, hagin sembolizmi
tasavvufi manada kutsal olan Tanriya erismektir. Kisi hayati boyunca yasadigi donemi kendi
yolculugu olarak niteler. Ayrica Tanriya olan baglhiligini ve ulasma ¢abasini dikey bir sembolizm
ile yerine getirir. Bu nedenle hagin merkezi insandir ve yatay yolculugu kendini, dikey
yolculugu ise Tanriya erismeyi temsil eder. Konu ile ilgili R. Guenon, “...yatay yayilim, biitiinsel
olarak alinan bir ve ayni varlik halinin olasi tarzlarinin sinir belirsiz olmasina; dikey tist iiste
siralanma da, biitlinsel varlik hallerinin sinir1 belirsiz dizisine tekabiil eder.” (2019: s. 32)
demektedir. Yani, ha¢ sembolii biitiinsel bir varlig1 ifade ederken, yatay ve dikey cizgiler

araciligiyla sinirsizlik ve cesitlilik kavramlarini temsil eder.
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Hac yalmizca Hristiyanhkta degil diger toplumlarda da 6zel bir yere sahiptir. Ornegin, Eski
Misir'da ankh sembolii (Nil'in anahtari), hayati ve dliimsiizligli temsil eder. Ayrica, bazi
kiltiirlerde ha¢ sembolii, dogayi, kozmostaki dort elementi veya dort yonli bir evreni temsil
etmek icin kullanilir. Guenon, Misliimanlar icin “Hristiyanlar hagin isaretine sahipseler,
Miisliimanlar da hacin 6gretilerine sahiptirler.” (2019: s. 32) ifadesini kullanir, bu durumu
tasavvufta var olan insan-1 kamil formuyla bagdastirir. islam tasavvufun temel amac Allah’a
ulagsmaktir. insan-1 kAmil olmak igin dért asamadan ge¢cmek gerekir. Bunlar; seriat, tarikat,
hakikat ve marifettir. Ayn1 zamanda goégiin katlarin1 da temsil eder. Bu nedenle insan goge

yaklastikca Allah’a yaklasir.

Hristiyanlik, Kudiis merkezli bir din olarak baslamasi ve farkli cografyalara yayilmasi Yahudilik
ile benzerlik gosterir. Kudiis'lin etrafini cevreleyen yedi 6zel ve kutsal dag; bu iki dinin yay1ldig1
cografya ve farkl iklimlere yayilmasi, insanlarin kiltiirel aktarimini ve dini inanglarina da
yansir. Ciinkii daglar insanlarin cografi bolgelerdeki kiiltiirel etkilesimi ve dini deneyimleri

uizerinde bir etkiye sahiptir.
2.4.3. islamiyet’'te dag

Semavi dinlerin sonuncusu olan Miisliimanlikta Allah tektir ve Hz. Muhammet onun kulu ve
elcisidir. Islamiyet’in kutsal kitabi olan Kuran-1 Kerim de Allah tarafindan Hz. Muhammet'e
mucize olarak gonderilir. Yahudilik ve Hristiyanlik dinlerinde gorilen Tanri- dag- mabet bagi,
Islamiyet’te belirgin bir sekilde goriilmez. islam inancinda Allah, mekandan miinezzehtir ve
herhangi bir yerde bulunmaya ihtiyaci yoktur. Bunun nedeni Allah’in, ezeli ve ebedi olan,
zamana ve mekana sigmayan bir yaratici olmasidir. O yerde ya da gokte aranmaz, bu nedenle
daglarin tepelerine c¢ikarak Allah’a yakin olma kaygisi Islam’da yaygin degildir (Bulut, 2017: s.
54). Kuran’da Kaf suresinde gecen bir ayette Allah’in kendisini arayanlara aynaya bakmalarini
soyledigi seklinde serh edilen bir béliim gecer. Ayette; “Biz ona sah damarindan daha yakiniz.”
(Kaf, 16. Ayet) ifadesi aktarilir ve Allah’in belirli cisimlerde degil insanin kendinde aranmasi

soylenir.

Kuran'da daglar, “cebel” ya da “tlir” seklinde gecer (Tanyu, 1973: s. 16). Islamiyet'te daglar,
Allah'in yaratma glciinii, kudretini ve azametini hatirlatan imgeler olarak gecer. Daglar,
Allah'in yaratilistaki glicii ve diizeni gosteren isaretlerdir. Ancak daglar diger dinlerde var olan
anlaminin aksine, Tanri'nin oturdugu yer veya ruhani bir gii¢ olarak degil, Allah'in yaratma
islerinin bir delilidir. Islam inancinda Allah, her seyin yaraticis1 ve sahibi olarak goriiliir. Bu
nedenle insanlarin ulasabilecegi maddi bir varlik ya da mekanla sinirli degildir. Kur'an'da
gecen "Sizin Rabbiniz goklerin ve yerin Rabbidir, onlar1 kendisi yaratmistir ve ben de buna
sehadet edenlerdenim" (Enbiya, 56. Ayet) ayeti ve "O, gokleri ve yeri daha dnce bir benzeri
olmaksizin yoktan yaratandir. O, size kendi cinsinizden esler, hayvanlardan da ciftler yaratti.
Sizi ve hayvanlari bu diizen i¢inde iiretip cogaltmaktadir. O'nun benzeri gibi hi¢bir sey yoktur."

(Sura, 11.Ayet) ayetlerinde Allah’in yaratici giicli vurgulanir. O’'nun tizerinde bir gii¢ yoktur.
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Bu baglamda, islam inancinda daglar, Allah'in yaratihstaki kudretini ve diizenini hatirlatan
sembollerdir. Ayrica, Hz. Muhammet’'in yasami boyunca karsilastigi olaylarda da daglarin izi
goriliir. Bunun yaninda ibadet icin yapilan mabetler de genellikle tepebaslarina insa edilir.
Ancak Islam'da daglar, Allah'in mekaninin veya oturdugu yerin bir ifadesi olarak kabul edilmez
ve Allah’in meskeni degildir. Allah, insana en yakin olan ve her seyi kusatan kudret sahibidir.
Allah’'in kendi hiikiimlerini resulii araciligi ile aktardigi, insanlara sah damarindan yakin olmasi
ve yaratici olarak bizi bizden iyi tanimasi sorgusuz iman getirir. Bu nedenle Allah yerde, gokte

ya da dagda aranmamaktadir (Tanyu, 1973: s. 15).

Islamiyet oncesi Arabistan'da, Kureys kabilesi ve diger Arap kabileleri, dag zirvelerinde
ibadetlerini gerceklestirir. Bu gelenek, Islam'in ortaya cikisindan énce Arap yarimadasinda
yaygin olan putperestlik donemine dayanir. Halk Kabe'nin yakininda bulunan Hira Dag1 ve
Uhud Dagina putlar yerlestirir ve putlarin karsisinda ibadet eder. Mekke'nin en biiytik kabilesi
olan Kureys kabilesi de ayni ritiielleri dag zirvelerinde gerceklestirir. Arap kabilelerinin en
biiyligii olan Kureys kabilesinin énderi ve Hz. Muhammet'in dedesi olan Abdulmuttalip de bu
ritiieli gerceklestirir. Nur Daginda bulunan Hira Magarasina gider ve orada inzivaya c¢ekilir. Hz.
Muhammed, her yil bir ay siireyle Hira Dagi'nda tefekkiire dalarak Allah'a yonelik ibadetler
gerceklestirir. Arap yarimadasinda Islamiyet 6ncesinde var olan dag inanci, dinin teblig

edilmesinden sonra maddi olarak islevini yitirir.

Peygamberler tarihi Hz. Adem ile baslar. Hz. Adem’in cennetten kovulup diinyaya gonderilmesi
ilk peygamberin insanoglunun baslangicini temsil eder. {1k ata Hz. Adem’in Allah’in séziinden
¢ikip diinyaya atilmasi O’nu fazlasiyla tizmiis ve diinya iizerinde siirekli feryat edip aglamasina
sebep olur. Hz. Adem’in bu durumuna melekler de ¢ok iiziiliir ve aglar. Meleklerin de aglamasi
iizerine Allah, Hz. Adem’e; “Ars’imin alt hizasinda benim bir Harem’im (yasak bélgem) var. Sen
hemen git de, orada benim icin bir Beyt (Mabet) yap!” (Koksal, 2016: s. 42) der. Bu sdziin
tizerine ekler, “Meleklerimin benim arsimi tavaf ettikleri gibi sen de yaptigin mabedin etrafinda
benim icin tavaf et ve zikret!” (Koksal, 2016: s. 42) der ve bunun iizerine Hz. Adem, bunu
yapmanin oldukca giic olacagini soyler. Allah Hz. Adem’e yardimci olmasi icin Cebrail
Aleyhisselam’1 yanina gonderir. Uzun ve zorlu yollardan gecen Hz. Adem Mekke topraklarina
gelir. i1k olarak Cebrail Aleyhisselam kanatlari ile KAbe’nin temelini acar. Daha sonrasinda Hz.
Adem etrafinda bulunan daglardan (Sina Dag, Zeytin Dag, Liibnan Dagi, Cudi Dag: ve Hira
Dag1) tas ceker. Cektigi taslardan ise Kabe'yi insa eder. Yapim isi bittikten sonra Cebrail
Aleyhisselam Hz. Adem’i Arafat Daginin tepesine ¢ikardi. Burada Hz. Havva ile bulustular ve
Cebrail Aleyhisselam onlara hac vazifesini 6gretti (Koksal, 2016: 42-43). Kabe’nin Hz. Adem
tarafindan insa edildigi inanci semavi dinlerde, 6zellikle Islamiyet’te yaygindir. Bunun yaninda
Hz. Adem’in 6ldiikkten sonra da Ebu Kubeys adi verilen dagin iizerinde bulunan Kenz

magarasina defnedildigi inanci vardir (Koksal, 2016: s. 60).

Peygamberimizin magarada ibadet ve tefekkiirle gecirdigi zaman dilimi, islam

peygamberliginin baslangici ve vahiylerin indirildigi noktay1 temsil eder. Kuran’i Kerim’de yer
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alan Nahl suresinde “...daglarda da siginacak barinaklar (magaralar) var etmis...” (Nahl, 81.
Ayet) ayetinde gegcen magaralarin siginak ve ibadethane olarak kullanildigini gosterir. Bu
nedenle, Kuran’da da gegen magaralarin; Hira Dagi'ndaki magaranin da, Miisliimanlar arasinda
onemli bir manevi mekan olarak kullanildig1 kabul edilir. Musliimanlar, bu mekani ziyaret
ederek Hz. Muhammed'in manevi deneyimine yakinlasma firsati bulur ve bu magaranin kutsal

bir atmosfere sahip olduguna inanir (Harman, 1993: URL-13).

Hira Dag1 (Cebel-i Nir), islam inancinda énemli bir mekan olarak kabul edilmektedir. Aym
zamanda, putperest Kureys kabilesinin de kutsal saydig1 bir ibadet alanidir. islamiyet icin
onemli sayllmasinin nedeni ilk ayetin Hz. Muhammet'e burada indirilmesidir. ilk vahyin
burada gelmesi Hira Dagi'n1 Miislimanlar i¢in énemli bir mekan haline getirir. Cebel-i Nar
terimi, "Nur Dag1" anlamina gelir. Baz tefsir bilginleri, Maide Suresi'nin 15. ayetini2? ve Ahzab
Suresi'nin3 46. ayetini delil olarak gostererek daga bu ismin neden verildigini belirtirler (Bulut,
2017: s. 60). Bu ayetlerde Allah'in nurunu ve aydinhigini vurgulayan ifadeler yer alir. Bu
nedenle ayetlerin i¢cinde yer alan “nur” kelimesi, kimi bilginlere gore Allah’in nurunun daga

yansimasidir.

Resim 2.14: ilk Vahyin Indigi Dag, Hira Dag1 (URL-18)

Hadis kitaplarinda da Muhammed Peygamberin Hira Dagi'nda meleklerle karsilasmasi ve gok
ile yeryiizii arasinda bir kirsiide oturan bir melegi gérmesi rivayet edilir. Ayrica, Ay'in

boliinmesi hadisesinde bir parcasinin Hira Dagi'nin oOtesine, diger parcasinin ise dagin

2 “Ey kitap ehli, kitapta oldugu halde gizlediklerinizin cogunu apacik size bildiren, cogunu da affedip
yliziinlize vurmayan Peygamberimiz gelmistir size; Allah'tan bir nur ve apagik bir kitap gelmistir size.”
(Maide, 15.Ayet).

3 “Ey Peygamber! Biz seni gercekten sahit, mijdeleyici ve uyarici, Allah’in izniyle O’nun yoluna cagirici ve
aydinlatici bir lamba olarak gonderdik.” (Ahzab, 45-46. Ayet).
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berisinde yer aldigi ve Hz. Muhammed'in bu dagin iistiinde iken dagin sallandigina dair
rivayetler bulunur. Bu hadiseler, Hira Dagi'nin manevi bir atmosfere ve olaylara taniklik ettigi

inancini gliclendirir (Bulut, 2017: s. 60).

Bu sebeple Hira Dagi, Mislimanlar arasinda onemli bir mekan olarak kabul edilir.
Miisliimanlar, bu dagi ziyaret ederek Hz. Muhammed'in ibadet ve tefekkiir siirecine yakinlasma
amaciyla hac vazifesi sirasinda Hira Daginda nafile namazi kilar. Hira Dagi, islam'in
baslangicindaki temel olaylara ve manevi deneyimlere atfedilen bir degere sahiptir. Oyle ki,
Hira Daginda teblig edilen elg¢ilik gorevi ve ilk vahyin burada alinmasi dagin Miisliimanlar

arasindaki 6nemini aciklar.

Islamiyet inancina bagh dag kiiltiinde Hira Daginin yani sira Sevr Dag1 da oldukca énemlidir.
Sevr Dag1 Miislimanlarin koruyucusu ve Hz. Muhammet'in miisriklerin gazabindan kactigi
yerdir. Olay, Hz. Peygamber'in Mekke'den Medine'ye hicreti sirasinda, Hz. Ebubekir ile birlikte
lic giin boyunca Sevr Dagi'ndaki dag ile ayni ad1 tasiyan adi tasiyan Sevr magarasinda yasanir.
Misrikler, Sevr Dagi lizerindeki magaranin agzinin ériimcek agiyla kapanmis oldugunu ve bir
¢ift glivercinin yuva yaparak yumurtladigimi fark edince, iceride kimse bulunamayacagini
diisiinerek magaraya bakmadan ayrilmislardir (Bulut, 2017: s. 60). Bu olaydan anlasilacag:
tizere dag koruyucu fonksiyonu ile Peygamberimizi saklar ve gozetir. Allah’in yardimi dagda
gorinmiis ve bu sayede Hz. Muhammet dostu ile misriklerin elinden kurtulur. Dag,

koruyucudur.

Bu olaydan sonra Sevr Dagi ve icinde bulunan Sevr magarasi, Miisliiman halk tarafindan
keramet gosteren bir simge olarak kabul gériir. Magaranin korunmus olmasi ve icinde bulunan
semboller, Misliimanlar arasinda bu mekanin 6zel bir koruma ve manevi éneme sahip
olduguna inanilmasini saglar. Bu sebeple hacca giden herkes bu dagi goriir. Mucizeye ortaklik
ederek Mislimanligin baslangicina ve Hz. Muhammet’in zor zamanlarina dahil olur.

GergeKlestirilen ibadetler insanlari kutsal zamana “Asr-1 Saadet” donemine ortak eder.

Sevr Dagi'nin baska bir 6zelligi, Hicaz bolgesinde yetisen cesitli aga¢ ve bitki tiirlerine sahip
olmasidir. Hatta burada bulunan agaglardan bir parcayi tizerinde tasiyan kisinin, yaz aylarinda
ortaya ¢ikan zehirli hayvanlardan zarar gormeyecegine inanilmaktadir. Bu inang, dagin dogal
ozelliklerine ve ¢evresindeki bitki ortiisiine atfedilir. Sevr Dagi ve magarasi, Hz. Peygamber'in
hicret donemindeki 6nemli bir olaya ve miisriklerden gizlenme siirecine taniklik etmesi
nedeniyle Miisliimanlar arasinda saygl duyulan bir mekan olarak kabul edilir. Ayrica, dogal

ozellikleri ve keramet inanciyla da 6nemli bir yer tutar (Tanyu, 1973: s. 24).
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Resim 2.15: Sevr Dag1 (URL-19)

Arafat Dagi da Mislimanlikta olduk¢a dnemli daglardan biridir. Cahiliye déneminde ve
Islamiyet zamaninda Arafat Dag, 6nemli bir mevkiye sahip olan ve 6zel bir ilgi géren bir yerdir.
Cahiliye doneminde gergeklestirilen tapinmim islemleri ve beraberinde gergeklestirilen
ibadetler islamiyet sonrasinda sistemli bir sekilde devam etmistir (Tanyu, 1973: s. 21). Ancak,
ritiiel gerceklestirmekten ziyade saygi duyulana ziyaret mertebesine inaniglar ile sabit
birakilmistir.

Arafat Dag, eski zamanlarda "[1al" veya "Elal" olarak adlandirilan granit bir kaya olup, hacci
gerceklestirenlerin arife giinii vakfe yaptig1 dagdir. Arafat'in isminin kaynagi ve etimolojisi tam
olarak bilinmemektedir. Baz1 gortislere gore kelime, "marifet” veya "itiraf" anlamina gelen bir
kokten tiliretilmistir. Diger bir goriise gore ise giizel koku anlamina gelen "arf" kelimesinden
tiiretilmistir (Bulut, 2017: s. 59). Taberi'nin aktardig1 bir rivayete gore Arafat, Hz. Adem ile Hz.

Havva'nin bulustugu yerdir. Ayrica Hz. ibrahim'in ilk hacci gerceklestirdigi mekandir.

Elmalili Hamdi Yazir'in mealinden aldigimiz bir ayette, Arafat Daginda gerceklesen tevekkiil
sonrasinda dua icin yapilmasi gerekenlerden bahsedilir ve égiitlenir. Oyle ki, “Rabbinizin
liitfunu istemenizde size bir glinah yoktur. Arafat'tan indiginiz zaman Meg'ari Haram yaninda
(Mtzdelife'de) Allah" zikredin. O'nu, size gosterdigi sekilde zikredin. Dogrusu siz, bundan énce
gercekten sapmiglardandiniz.” (Bakara, 198. Ayet) ayetinde gecen Miizdelife, Arafat Dagindan

iniste bir vadi tabaninda kalan, Arafat Dag1 ve Mina Dag1 arasinda yerlesen, seytan taslama,
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kurban kesme gibi ibadetlerin gergeklestirildigi yerdir. Burada da Safa ve Merve Daglari
arasinda gerceklesen sa’y (kosma) vazifesinde goriilenin bir benzeri ibadet olarak gerceklesir
(Bulut, 2017: s. 59). Her iki farkli ibadette de benzer sekilde iki dag arasinin kutsallig1 ve adi
zikredilen daglarin arasindaki mesafe ile birbirine olan bagliligin giin yliziine ¢ikarildigi
dikkatleri ceker. Bu gibi inanislar, derinden gelen bir diirtiiyli unutmayisin ve ibadetlerin

icerisinde bir araci olarak kullanilisin géstergesi olur.

Arafat Dagi, dogal cevre arasinda Allah’a ilk tevekkiil eden ve O’na ilk egilen Allah yapisi olarak
kabul edilir. Hac ibadetinin en 6nemli ritiiellerinden biri olan Vakfe, hacilarin Arafat Dagi'nda
bir glin boyunca dua ve ibadet icin durmalarini igerir. Bu vakfede, hacilar Allah'a yakinlasma,
gilinahlarinin bagislanmasi ve dualarinin kabul edilmesi icin yogun bir ibadet yaparlar. Arafat
Dag1 ayn1 zamanda Hz. Ibrahim'in de peygamberlik déneminde énemli bir rol oynadig: kutsal
yerdir. Ibrahim peygamberin bu bélgede Cebrail ile goriistiigii, bazi rivayetlerde yer alir ve
Kuran’da gecer. Bu gériise gére, Hz. Ibrahim'e Allah tarafindan burada peygamberlik ve vahiy
indigi anlatilir. Arafat Dagi'nin diger bir adi olan "Cabal al-Rahma" (Rahmet Dag1) ise, bu
mekanin Allah'in rahmetinin bol olduguna inanilan bir yer oldugunu vurgular (Tanyu, 1973: s.
22). Hacilar, bu dagda dua ederken Allah'in rahmetini umar ve glinahlarinin bagislanmasini
diler. Arafat Dag), hac ibadeti ve islam'in énemli olaylariyla baglantili olan bir tarihi ve dini

o6neme sahip mekandir.

Arafat Daginin bir baska kutsiyeti de Ebu Kubeys Dag1 ile olan tarihi baglantisidir. Hz. ibrahim
hac goérevinin tebligini Ebu Kubeys Daginda insanlara aktarir. ibrahim Peygamber hac
vazifesini Arafat Daginda vahiy olarak alir. Bunun yaninda Ebu Kubeys Daginin tepesinde yer
alan minaresiz ve c¢atisiz mescit Bilali Habesi'nin ilk ezan okudugu yerdir. Bu nedenle de kutsal
sayilan Ebu Kubeys Dagi, toplu bir sekilde kilinan namazin toplanma yeridir. Ayni1 zamanda bu
dagin diger daglardan evvel yaratildig1 da rivayet edilir (Tanyu, 1973: s. 23).

Ebu Kubeys Dagj, tarihte cesitli isimlerle anilan ve 6nemli bir konuma sahip olan bir dagdir.
Nuh'un tufanindan Hz. Ibrahim'in Kibe'yi insa ettigi déneme kadar gecen siire icinde,
Hacertiilesved (Kabe'nin kdsesinde bulunan siyah tas) burada korunur ve saklanir. Bu nedenle
Cahiliye doneminde bu daga "el-Emin" (giivenilir) denildigi bilinir. Ayrica, dag "el-Ahsebii's-
sarki”, "Seyhii'l-cibal" ve "el-A'raf" gibi isimlerle de anilir. Mekke vadisine yerlesmeden 6nce,
yuksekligi sebebiyle sel tehlikesi olmadig icin insanlar bu bélgeyi yerlesim alani olarak secer.
Rivayet edilen bir olayda, Hz. Peygamber'in en ¢ok iiziildligii olaylardan biri, Taif'te kendisini
himaye etmesi i¢in Ibn Abdiiyalil b. Abdiikiilal'den yardim istediginde reddedilmesidir. Bu
olaydan sonra lizgiin bir sekilde Mekke'ye donerken Hz. Peygamber'e, bir melek gelerek Ebu
Kubeys ve Kuaykian daglarim1 géstermis ve bu daglarin miisriklerin lizerine ¢okerek onlari
ezmesini isteyip istemedigini sormustur. Ancak Hz. Peygamber, "Hayir! Ben onlarin soyundan

Allah'a sirk kosmayan bir nesil gelmesini isterim" demistir (Boks, 1994: URL-20) .

Ebu Kubeys daginin eteginde yer alan Safa tepesi de hac vazifesini yerine getiren insanlar i¢in

ibadet sirasinda 6nemli bir tutar. Sa’y olarak isimlendirilen ve iki tepe arasinda gidip gelme,
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kosma anlamina gelen ibadet Merve tepesi ve Safa tepesini birbirine baglayan bir vadide
gerceklesir. Merve tepesi ise az 6nce zikredilen Kuaykian Daginin eteklerinde yer alir. Merve
tepesi, Safa tepesinin tam karsisindadir. Burada gerceklesen ibadet, Hz. Ibrahim’in esi olan Hz.
Hacer’in oglu Hz. Ismail ile Mekke vadisinde yalmz kaldiklar1 ve oglu i¢in su arayisinda olmasi
nedeniyle gerceklesir. Hz. Hacer’'in yasadig1 zorlugu géren Allah ise ona zemzem suyunu
bahseder. Bu sebeple iki tepe arasinda yasanan zor durum haccin vazifelerinden biri haline
gelir. Bunun yaninda Hz. Muhammet'in Safa tepesinde Allah’tan gelen ayetleri insanlara teblig
ettigi de aktarilir (Kigiikasci, 2008: URL-21).

Islamiyet'te yer alan bir bagka énemli dag ise Ararat (Agr1) Dagidir. Bu dag Hz. Nuh’'un
gemisinin oturdugu dag olarak Yahudilik ve Hristiyanlikta énem tasir. islamiyet’te de bu dag
Cudi Dagi ile karistirilir. Bunun nedeni diger dinler ile arasinda gecen diyalog sayilabilir
(Tanyu, 1973: s. 25-26). Ancak, daha 6nemlisi Kuran'da yer alan H{d Suresinde gecen, “Ey
toprak suyunu yut! Ey gok sen de tut! denildi. Su ¢ekildi; hiikiim yerini buldu; gemi Clidi’nin
lizerine oturdu; “Zalimlerin topunun cani cehenneme!” denildi.” (H(d, 44. Ayet) ayetinde Cudi
Dagina oturan gemiden bahsedilir. Ayetten hareketle, islamiyet’te yer alan Cudi Dag1 ve Agn
Dag1 arasinda yasanan karmasa sona erer. iki énemli dag arasinda beliren uzaklik da inanilan
dagin karisabilecegini ortaya koyar. Tanyu'nun eserinde belirttigi sekliyle, “Zirveleri karla
ortiilli bu dag lizerinde Nuh'un gemisinin durdugu, Kurant Kerim’de Cebel-i Clidi olarak
belirtilmistir.” (Tanyu, 1973: s. 26) ifadesi ve Hz. Nuh'un insa ettigine inanilan bir mescit
kalintis1 da bu dagda mevcuttur. Islam inancina yerlesen bu ifadeler Cudi Daginm1 Miisliimanlar
arasinda kutsal sayar ve saygl duyulan mekan haline getirir. Ancak, tekrar belirtmekte fayda
var Ki, Islamiyet’te daglar hicbir zaman tapilan yapilar olmamistir. Daglar yalmizca Allah’in
yaraticl glicinil temsil eden ve kisiyi azametiyle mest eden yap1 olarak kabul edilir. Allah
zamandan ve mekindan miinezzehtir. Bu sebeple Islamiyet’e baglh Miisliimanlar daglara
cikarak Allah’1 arayisa gecmez. Oyle ki, hac vazifesinde daglarda yapilan ibadetler ve daglarin

arasinda gecirilen yolculuklar daglarin tapinildigi anlamini da tasimaz.

Islam'in dogusuyla birlikte, tiim ibadetlerin Kabe gibi merkezi mekanlarda gerceklestirilmesi
ve Hz. Adem’in Kabe'yi yukarida ad1 verilen daglardan (Sina Dag1, Zeytin Dagi, Liibnan Dag),
Cudi Dag1 ve Hira Dagi) tas cekilerek insa edilmesi daglarin manevi islevinin (dag ruhunun
tecellisi) siirdiigiinii gésterir. Ayrica, islam gelenegine gore Kabe’nin diinyanin en yiiksek
noktasi oldugu ve gégiin merkezine uzandigi ifade edilir. Bu da, Kabe’nin kozmik diizenle bir
baglantisi oldugunu gosterir (Eliade, 1994: s. 28).

Kuran’da gegmeyen ancak inang icerisinde sonradan yer alan bir¢ok dag mevcuttur. Bunlardan
en bilineni Kaf Dagidir. Kaf Dag1 6zellikle tasavvufta 6nemli yer tutar. Kaf Dagi, insanin Allah
karsisinda titremesinin bir karsiligidir. Insanin Allah’a kars1 géstermesi gereken tevekkiiliin
semboliidiir. Bu sebeple edebiyat literatiiriinde (6zellikle Divan Edebiyatinda) oldukca fazla
yer kaplar. Kuran-1 Kerim’de gecen Kaf suresi bazi tefsir alimlerince Kaf Dagini karsilar. Ancak

bu konuda kesin bir sey soylemek miimkiin degildir. Elmalili'nin kaleme aldig1 ve Kiirsat
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Demirci'nin aktardig1 goriise gore, “Kaf Dagi ile ilgili ‘Allah Tedld arzin pesinden onu kusatan
bir deniz, onun arkasindan da bir dag yaratmistir ki ona Kaf denir. Gokyiizii onun lizerine
sarkmaktadir’ seklindeki bir rivayetten hareketle bu sureyi Kafdagt'yla iliskilendirenler olmussa
da miifessirlerin ¢ogu buna katilmamigstir.” (Demirci, 2001: URL-1) seklindeki rivayetlerin
gercegi yansitamadigini, ancak soyut olarak boyle bir dagin varligin1 savunarak ona Allah ehli
kisilerin ulasacagina ve bu dagin arsin etrafini dolandigina olan inamsg: aktarir. Oyle ki, “ilkel
mitolojilere gore diinya, bir dag merkeze alinarak yaratilmistir. Bu dag, arzi sabit tutmakta ve
gokyliziinii tasimaktadir. Yaratilan diger tiim daglarin da yer altindan bir damarla bu
merkezdeki daga bagh oldugu kabul edilmektedir.” (Tiizel, 2022: s. 130) ifadesi Kaf Daginin

maiyetini aciklar niteliktedir.

Kur'an'da daglarla ilgili bircok ayet bulunmaktadir. islam inancinda daglar, Allah'in yaratma
glicilinii ve kudretini gosteren dogal birer olgudur ve kutsal kabul edilir. Bu ayetlerde daglar
genellikle Allah'in varhigini, kudretini ve yaratihsim hatirlatmak i¢in anilmaktadir. Ornegin,
Kur'an'in bir¢ok yerinde daglar, Allah'in yaratilisindaki diizenin bir pargasi olarak sunulur.
Daglarin yeryiiziinu sabitleyip dengeledigi, depremleri engelledigi ve su kaynaklarini sagladigi
ifade edilir. Ayn1 zamanda daglar, insanlara giivenlik ve siginak saglayan dogal kalkanlar olarak
da anilir. Ornek olarak, Hz. Nuh'un gemisi tufan sirasinda Cudi Dagi'na oturdugu ve bu dagin
tufandan korunmasina vesile oldugu anlatilir. Bu baglamda daglar, Allah'in koruyucu ve
yardimcl giiciinii temsil eder. Peygamberlerle iliskilendirmesi Hz. Musa'nin Sina Dagi'nda
vahiy aldig1, Hz. Isa'nin Tepe-i Sina'da goge yiikseltildigi gibi olaylarla iliskilendirilir. Bu daglar,
peygamberlerin Allah ile olan 6zel baglantisin1 ve kutsal deneyimlerini sembolize eder. Bu
sebeple, “Kur’an’da sozii gecen daglar ya yaradilista ya tufanda yer aldiklar icin ya da
peygamberlerle iliskilendirildikleri icin kutsal kabul edilmektedir.” Cikarimi Islamiyet’in

daglara olan yaklasimini agiklar (S6nmez, 2008: s. 72).

Dinlerin ortak inanislarindan olan daglar, her toplumun kiiltiir taslarina gore sekillenir, bu
sebeple bir¢ok toplumun kiiltiiriinde ve dininde énemli bir yere sahiptir. Ornegin, bazi
toplumlar daglar1 kutsal mekanlar olarak goriir ibadet edip Tanridan yardim istedikleri
aracidir, diger toplumlar daglari ruhani veya mitolojik varliklarin ikamet ettigi yerler olarak
kabul eder. Ayrica, daglar dogal sinirlar, koruyucu unsurlar veya manevi semboller olarak da

degerlendirilir.

Her toplumun kiiltiirii, inanglar1 ve ge¢misi, daglar1 nasil degerlendirdigini belirler. Daglarin
kutsalligl, anlam1 ve 6nemi, toplumlarin degerlerine, mitolojilerine, geleneklerine ve inang
sistemlerine gore farklilik gosterebilir. Bu cesitlilik, kiiltiirlerin ve inanclarin zenginligini
toplumlara yansimasi olarak gelisir. Bu sayede daglar ile ilgili farkli inaniglar meydana getirilir.

Bu da diinya toplumlarinda inang sistemi olarak cesitlilik yaratir.
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3. BOLUM
TURK KULTURUNDE DAG

Tiirk mitolojisinde gok ve daglar, dnemli semboller ve kavramlar olarak yer alir. Dagin yiiceligi
goge olan yakinhigindan kaynaklanir. Gok, yiicelik, kutsallik, askinlik ve ilahi giicii temsil
ederken; daglar, kutsallik, koruyuculuk, gok ile iletisim ve ruhani varliklarin ikamet ettigi
mekanlar olarak kabul edilir. Gok, Tiirk mitolojisinde "Gok Tanr1" veya "Gok Ata" olarak ifade
edilen en yiice Tanrinin ikamet ettigi yer olarak kabul edilir. inan’a gére “Tefiri” kelimesi, gogii
ve Tanriy1 temsil eder. Bu sebeple “Gok ve Tanr1” arasindaki bag ortaya koyulur ve Tanrinin
gokte oldugu disiincesi ortaya ¢ikar. Gok Tanri, gogiin efendisi olarak goriiliir ve evreni
yoOneten, yaratici ve koruyucu bir varlik olarak tasvir edilir. Tiirk mitolojisinde gok, insanlarin
hayranlik duydugu ve Tanr ile manevi bir baglanti kurmak istedigi sembol olarak inang
sisteminde 6nemli bir rol oynar (inan, 1986: s. 26-27). Tanriya yaklagsmay1 saglayan en yakin
yol daglardir. Kalafat bu gorisi su sekilde aktarir, “Tiirkler, Tanriy1 yukarida tasavvur
etmekteydi. Dag da, ona yeryiiziinde en yakin yiikseklik idi. Kao-¢1 Tiirklerinin bir efsanesine
gore, kagan, kizini1 Tanri ile evlendirmek isteyince, onu ytliksek bir daga teslim eder.” (Kalafat,
2010: s. 138) demektedir.

Gok, Tirk mitolojisinde sonsuzluk, askinlik, ezeli ve ebedi gibi kavramlar1 temsil eder.
Gokyiizi, insanlarin hayal giiclinde sinirsizlik ve yiicelik duygularini uyandiran bir semboldiir.
Tanr1 kavrami da Tiirk mitolojisinde 6énemli bir yer tutar. Tiirk mitolojisinde Tanri, gégiin
efendisi veya Gok Tanri1 olarak ifade edilen en yiice varlik olarak kabul edilir. Tanri, evreni
yaratir, yonetir ve korur. Gokytliziiniin sonsuzlugu, askinligi, Tanri'nin giictini ve kutsalliginm
yansitir. Bu nedenle Tanri-gok kavramlar birbirine yakin iliskilendirilir ve genellikle bir arada
anilir. “Gokytliziinlin sahip oldugu sonsuz ve askin olmak, ezeli ve ebedi olup en yukarda
bulunmak, ayn1 zamanda Tanrinin da 6zellikleri oldugundan Tanr1 ve gok kavramlar1 hep bir

arada anilmistir.” (Sénmez, 2008: s. 73).

Gokylizii, bircok kiiltiirde Tanr1 veya ilahi varliklarla iliskilendirilen 6nemli bir semboldiir. iran
mitolojisinde, Iran halkinin gék kubbeye tapindigina dair bilgiler bulunmaktadir. Herodot'a
gore, Iranlilar gok kubbeyi Tanr1 olarak kabul eder. Cin mitolojisinde de gokyiizii, Tanrisal bir
varlikla iliskilendirilir. Cinliler, kendi Tanrilarim1 "Ti-en" olarak adlandirir ve bu kelime
gokylizii anlamina gelir. Gokyiizii, Cin mitolojisinde yiice bir varlik olarak kabul edilir ve
evrenin dizenleyicisi olarak goriiliir. Fin kékenli halklar da Tann i¢in gokytizii kelimesini
kullanir. Gokytizi, bu kiiltiirlerde Tanrisal varlig1 ve ilahi giicii temsil eder. Tiirk halklar gibi
Kuzey Asya'da bulunan diger milletler de Tanri i¢cin "GOk Tanr" veya "gokytizii" ifadesini
kullanir. Bu, gokytziiniin yticelik, sonsuzluk ve kutsallik gibi nitelikleri yansittig1 bir anlayisi
gosterir (Harva, 2022:s. 113).

Eliade “g6ge bakmak, aydinlanmak demektir” (2020: s. 65) demektedir. Gok, bugiin oldugu gibi

ilk insanlar icin de gercekte oldugu gibi goriinen sonsuz ve agkin bir seydir. Insanin ve yasam
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gliciiniin temsil etmedigi ilahi varlig1 temsil eder. Askinliginin simgesi, sonsuz olmasindan
kaynaklanir. "En yiiksek" olmak, dogal olarak Tanrilara 6zgii bir niteliktir. iInsanin ulasamadig
yukar1 bolgeler, yildizli gok, Tanrilara 6zgii askinlik, mutlak gerceklik, sonsuzluk gibi
ayricaliklara sahiptir. Bu tiir bolgeler, Tanrilarin mekanidir. Yalnizca birka¢ ayricalikli kisi
Tanr1 katina (kam, saman gibi) g6ge yiikselme ayiniyle ulasir. Bazi dinlere gore, bu bolgeler
oliilerin ruhlarinin gittigi yerlerdir ve buraya giden ruhlar Tanr ile bulusarak refaha erer.
"Yiiksek" olan, insanlarin ulasamayacagi bir boyuttur ve dogal olarak insaniisti giiclerin ve
varliklarin sahip oldugu bir yerdir. Tapinagin basamaklarini térensel olarak ¢ikan veya goge
uzanan ayinsel bir merdivene tirmanan kisi artik insan degildir. Ayricalikli 6liimliilerin
6ldiikten sonra serbest kalan ruhlari, gége ylikselirken insan olma durumundan (bedenden)
siyrilir (Eliade, 2020: s. 65-66).

Bu kiiltlirlerde goriilen ortak nokta, gokyiiziiniin ilahi giicii ve kutsalligina olan inanctir.
Gokylizli, insanlarin evrenin yaraticisina, yoneticisine ve koruyucusuna atfettikleri bir
semboldiir. Gok, biiylleyicidir, maviligi insanda huzuru uyandirir, bakani mutlu kilar ve
ulasilmaz olmasi onu daha da yiice yapar. Bu nedenle gok ve Tanr1 kavramlari birbirine yakin
iliskilendirilir. Daglarin yakinlastiriciligl ve insanlarin Tanriya yakin olma, Tanridan olma

kaygis1 dagin niteligini de giiclii tutar.

Irklarin genetik yapisini inceleyen bilim olan etnogenetik alan1 metinlerinde karsilasilan baska
bir goriis de, ilk ecdadin gokten inmis olmasidir. Gokten inan ecdat, ayaklarini ilk olarak daga
basar ve bu nedenle daglar kutsal kabul edilir. Ayn1 zamanda, baz1 yaratilis mitlerinde daglar
Tanrinin durup dinlendigi ve kisiogluna suya dalmasi i¢in emir verdigi yer olarak gecer. Bu
sebeple daglar “Tanrinin ugrak mekan ve evidir” goriisii yayginlk kazanir. 6.yiizyila
tarihlenen Cin kaynaklarina gore kutsal daglar “Yer Tanris1” olarak gecer (Beydili, 2005: s.
145). Turk halklarinin Yer Tanrisi sekliyle adlandirmasi daglarin bir Tanr1 oldugunu agiklamaz.
Tanr tektir ve diger unsurlar onun temsilcileridir. Saygi s6zciigii olarak Tanri lafz1 kullanilir.
Asl itibariyle ruha sahiptir ve her seyin tizerinde bulunan tek Tanriya baglanir. Tek Tanri,

Ulgen olarak bilinse de onun da iizerinde Kayra Han vardir.

Tanrinin gokte olduguna olan inang¢ gokyiiziinti de anlaml kilar. G6giin sahip oldugu 6zellikler
(yiikseklik, yiicelik ve merkez), ayni zamanda kendine yakin olan ve gok ile iletisimi saglayan
her unsura kutsiyet yiikler. Dagin, agacin ve diger biitiin ytikseltilerin (insan yapimi olan
mimariler dahil olmak iizere) 6nemli sayillmasi bu nedenledir. Daglar, bu unsurlar ve kutsallar
(kiilt) arasinda en énemlisidir (Inan, 2017: s. 48). Ibadet merkezi ve koruyucu mekanlar olarak
kabul edilir. Daglar, goge ylikselen yiikseklikleri ve zorlu dogal 6zellikleriyle insanlarin
hayranlik duydugu yerlerdir. Tiirk mitolojisinde daglar, Tanrilarin ve ruhani varliklarin ikamet
ettigi, iletisim kurdugu ve koruyucu giiclerin kaynagi olarak kabul edilir. Daglar, ayni zamanda
insanlarin manevi deneyimler yasadigy, ritiieller gerceklestirdigi ve samanlarin gok ile iletisim
kurdugu kutsal mekénlar olarak goriiliir. Bunun yaninda insanlar odliilerini daga gomer ve

Tanriya yakin olmasini ister. Ruh, 6ldiikten sonra goge ytkselir. Bu sebeple beden de daga
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gomiiliir ki ruh ve beden birbirini Tanr1 katinda tamamlasin inanci toplumlarda yer alir
(Sénmez, 2008: s. 74). Islamiyet sonrasinda gelisen Tiirk kiiltiiriinde de evliya ve veliler

daglara gomdiiliir. Yaratici ile baglantinin kopmamasi bu sayede gerceklesir.

Gok ve daglar, Tiirk mitolojisindeki inanc¢ sisteminin temel unsurlarindan birini olusturur. Gok,
ilahi giicii ve sonsuzlugu temsil ederken; daglar, koruyuculuk, kutsallik ve ruhani varliklarla
olan iligkiyi temsil eder. Bu semboller, Tiirk kiiltiiriinde mitolojik hikayelerde, destanlarda ve
ritiiellerde sik sik yer alir. Ayni zamanda toplumun inang sistemi ve kimligiyle derin baglar

kurar.

Dagin sosyal ve ritiiel-mitolojik sisteme katkilar1 Bayat'a gore iki baslik altinda bes maddeden

olusur. Bunlar:

1. Sosyal Islev

a. Bazi soylarin atasidir.

b. Bazi soylarin koruyucu ruhudur.

c. Bazi soylarin vatanidir.

2. Ritiiel-mitolojik islev

a. Kozmik modelin eksenidir.

b. Kozmik kurban yeridir (Bayat, 2006: s. 53).

Eski Tiirklerin inang sisteminde daglar ile birlikte; ormanlar, dereler ve agaglar da 6nemli bir
yer tutar. Bu yerler mitolojik yerler olarak kabul edilir ve zamanla "iye" kategorisi baglaminda
onem kazanur. Iye, bir nesnenin veya yerin ruhani varhigi veya koruyucu ruhudur. iye kavrami,
Tirk mitolojisi ve kiltiiriinde doganin canli bir varlik oldugu diistincesine dayanir. Doga
Ogeleri insanlarla etkilesim halindedir ve onlara yardim veya zarar verebilecek gliclere
sahiptir. Bu nedenle insanlar, dogay: onurlandirmak ve iye kiltleri ayinlerini yerine getirmek
suretiyle doga ile uyum icinde yasamaya ¢alisir. Eski Tiirklerin inanisina gore, her bir doga
0gesinin (dag, orman, dere, agag vb.) kendi iyesi vardir ve bu iye farkli 6zelliklere sahiptir. Bu
yluzden Altay kavimlerinde her dagin kendi iyesi bulunduguna inanilir. Bu nedenle daglarin
isimleri yalnizca cografi bir isaret belirtmez, ayrica dag ruhlarinin adini da karsilar. Her boyun
ve oymagin kendine ait dagi vardir (Ocak, 2020: s. 115-118). Roux konu hakkinda, “kutsal bir
daga sahip olmayan bir Tiirk ya da Mogol kavminin bulunmasina imkén yoktur.” (2002:s. 157)
demektedir.

Eski Tiirk toplumlarinda daglara olan sayginin kékeni, Tiirk kiltiiriiniin derinliklerine uzanan
ve tarih boyunca sekillenen c¢esitli faktorlerden etkilenir. Bu faktoriiler arasinda insanlarin
glindelik yasamlarinda rol alan daglarin inan¢ boyutunda sekillenmesi 6nemli aracilik eder.
Daglarin 6zellikleri Ozan tarafindan altt maddede incelenir. Tezde daglarin 6zelliklerinin daha

fazla oldugunu belirledik ve Ozan’in belirttigi alti maddeye ek olarak yedi maddeyi ekledik.
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1. Samanizm ve animizm: Gok Tanr1inang sistemine sahip Tiirklerde yer-su kiiltleri dnemli bir
yer teskil eder. Yer-su inancina sahip olan Eski Tiirk toplumlarinin ana dinf inanglarindan olan
Samanizm ve Animizmde GOk Tanr1 inancina baghdir. Samanizm, doganin biitiin unsurlarinin
canli ve ruhani oldugunu, dolayisiyla daglarin da ruhlari oldugunu 6gretir. Daglar, kutsal ve
glclii varliklar olarak kabul edilir ve dogal diinyayla insanlar arasinda bir koprii gorevi goriir.
Bu inang sistemi, daglara olan saygiy1 ve onlara yonelik ritiielleri tesvik eder. Animizm de
Samanizm gibi dogada var olan ruhlar ile ilgilenir. Bu ruhlar arasinda en kapsayici olan dag
ruhudur. Dag kiiltler arasinda en 6nemli sayilir. Bunun yaninda agac ve ateste Tiirk toplumlari
icin dag kadar 6nem goriir. Bunun nedeni de yine hayata baghlik, 1sinma ve yeme-icme gibi
faktorler ile bagdasir (Eroglu ve Kilig, s. 756).

Doga kiiltii ve daglarin kutsalligi, Samanist Tiirk toplumlarinda ve bu kiiltiir etkileriyle Islam"
benimsemis olan toplumlarda énemli bir yer tutar. Ozbekistan'da Karatag gibi daglar, Tiirk
kiiltiiriinde kutsal kabul edilir. Eski Tiirkler ve diger Orta Asya toplumlari, daglari1 Tanr1 veya
ruhlarin ikamet ettigi yerler olarak goriir. Daglara ziyaretler gerceklestirir, kurbanlar keser ve
agaclara bez baglarlar. Bu sekilde daglara saygi gosterme ve onlar1 kutsal kabul etme gelenegi
devam eder. Tanyu'nun aktardigi goriis; “Atalara, daglara, irmaklara, ruhlara taparcasina saygi
ve kurban kesmek, suyu, agaci, dagi, mezari kutlu bilis, bunlarin hepsinin tstiinde en buyiik bir
Tanr1 tanimakla beraber, agaclara vb. baglanan pacavra, kil, tily gibi nezirler de hep birer fetis
sayillmaktaydi” (Tanyu, 1973: s. 35).

Tiirkce ve Mogolca ‘da daglar i¢in kullanilan bazi terimler, onlarin kutsalligini vurgulamaktadir.
"Mukaddes," "miibarek," "bliyiik ata" ve "biiylik hakan" gibi terimler, daglarin 6énemini ve
sayginligini ifade eder. Bu dag kiiltii ve kutsallik izleri, Orta Asya'daki Tiirk toplumlarinda hala
devam etmektedir. Ozellikle Samanist gelenegi siirdiiren topluluklar arasinda daglar, ruhani
deneyimlerin, ibadetin ve baglantinin yasandig yerlerdir. Bu kiiltiirel 6geler, Islam'in gelisiyle
birlikte baz1 degisikliklere ugramis olsa da, Turk toplumlarinda doga kiiltiine, Samanizm’e ve
daglarin kutsalligina dair inanclar, uygulamalar hala varlhigini stirdiirmektedir (Tanyu, 1973: s.
30).

2. Gogebe Yasam Tarzi: Tiirk toplumlarinin gegmiste biiyiik bir kismi gbcebe veya yar1 gocebe
bir yasam tarzi stirdiiriir. G6¢ebe yasayan halk ise cogunlukla hayvancilik yapar ve ge¢imini bu
sayede saglar. Hayvanciligin yapilabilmesi de meralara ve otlu arazilere bagldir. Daglarin
tepelerinde ve eteklerinde bulunan uzun ovalar insanlarin hayvancilik yapmasinda énemli bir
kolaylik saglar. Bu nedenle de daglar, gocebe toplumlar i¢in énemli mekanlar olusturur
(Bozkurt, 2019: s. 817). Daglar, su kaynaklarina, otlaklara ve avlanma alanlarina da erisimi
saglar. Gogebe topluluklarin hayvanlarinin ve buna bagh olarak kendi hayatlarinin
strdiiriilebilir kalmasi i¢in daglar hayati bir rol oynar. Bu nedenle, daglar Tiirk toplumlarinda

yasamin ve gecim kaynaklarinin sembolii haline gelir.

3. Cografi Faktorler: Tiirk toplumlarinin tarih boyunca cesitli cografi bolgelerde yasamis

olmasi da daglarin 6nemini artiran bir etkendir. Turklerin tarih boyunca ¢ogunlukla konar-

99



gocer bir kiiltiire sahip olmalari, onlarin Anadolu'nun cesitli cografi bolgelerinde yasam
alanlar1 bulmasina neden olur. ilk ¢ikis noktas: olan Asya’da ve daha sonrasinda geldikleri
Anadolu cografyasinda plato, diizliik, vadi, ova ve daglarinda uygun yasam alanlar1 bulan
Tirkler, bu ortamlarda gilinliik ugraslar ve zorluklarla miicadele ederek yasam alanlar1 bulur.
Bu miicadeleler sonucunda, bolgede tam hakimiyet kurar (Yetisgin, 2007: s. 43). Daglar, Turk
cografyasinin 6nemli bir parcasidir. Bu da Tiirk kiiltiiriinde ve inanglarinda daglara olan
saygiy1 etkiler.

4. Mitolojik ve Dini Inanglar: Tiirk toplumlari, mitolojik ve dini inanclarinda dogal unsurlara
biiyiik 6nem verir. Daglar, Tiirk mitolojisinde ve inang sistemlerinde 6nemli bir role sahip olan
Tanrisal veya ruhani varliklarin ikamet ettigi yerler olarak tasvir edilir. Bu inanclar, daglara
olan saygiy1 ve inanilan kutsallig1 arttirir. Eski Tiirkler, daglarin koruyucu ruhlarina "dag ruhu"
veya "dag perisi" gibi isimler verir. Bu ruhlar, Tiirk mitolojisinde ve efsanelerinde sik sik yer
alir. Daglarin koruyucu ruhlari, daglarin giiciinii ve kutsalligini temsil eder ve insanlarin giinliik

yasamlarinda daglardan yardim ve destek talep etmelerini saglar (Bas, 2013: s. 169).

5. Dogaya Bagl Yasam: Eski Tirk halklarinin dogaya olan derin baglilig1 ve dogal ¢cevreye
saygisi da daglara olan sayginin kokenini olusturur. Tiirkler, dogayr hayatlarinin ve
yasamlarinin ayrilmaz bir pargasi olarak goriir. Doganin insana kattiklarinin farkindadir ve
doganin dengesini korumaya 6énem verir. Bu baglamda, daglar doganin giiciindi, buyiikligint
ve kutsalliginm1 simgeler. Ayn1 zamanda daglarda gerceklestirilen avlar, daglarin dogal bir
yasam alan1 olmasi ve bu sebebe bagh olarak av hayvanlarinin burada yasamasi énemli
sayllmasina bir baska etkendir. Hayvanlarin daglarda yer alan ormanlarda yasamasi dag-
orman arasindaki iliskiyi ac¢iklar. Altay Tiirkleri, Kazan Tatarlar1 ve Yakutlar gibi bazi Tiirk
topluluklar: arasinda ormanin bir ruhu veya efendisi olduguna inanilir. Bu inanis, dogaya olan

derin saygi ve dogal ¢evreyle olan baglantinin bir yansimasidir.

Altay Tiirkleri, ormanin bir ruha sahip olduguna ve bu ruhun ormanin efendisi olduguna inanir.
Orman ruhu Kazan Tatarlarinda “urman dyase” olarak adlandirihir. Aym sekilde, Yakutlar da
ormanin efendisiicin "Bajanai" veya "Barallak" gibi yiiceltici isimler kullanir ve her orman veya
caliligin kendi ruhuna ya da efendisine sahip olduguna inanir (Harva, 2022: s. 315). Bu
inaniglar, dogal diinyanin canl varliklarla birlikte ruhani varliklara da ev sahipligi yaptigi
fikrine dayanir. Ormanlar, Tiirk kiiltiriinde biiyiik bir 6neme sahiptir ve yasamin kaynagi
olarak gorilir. Ormanin ruhu veya efendisi, ormanin koruyucusu ve dengeleyicisi olarak kabul

edilir.

6. Tanr1 Makami Olarak Daglar: Eski Tiirklerde daglar, goklerde bulunan Tanriya ulagsmanin
en yakin noktasi olarak kabul edilir. Bu inang, daglarn bir anlamda Tanr1 makami olarak
adlandirmay1 miimkiin kilar. inan'in belirttigi gibi, “yiiksek dag tepelerinin goklere yakin
olmasi ve uzaktan mavi renkte goriinmesi” (Inan, 1986: s. 49) Tiirk boylar1 arasinda Tanrinin
gokte yasadigina dair bir inancin gelismesinde etkili olmustur. Yani daglarin yiiksekligi ile

goklere yakinlhig1 arasindaki iliski, gokte bulunan Tanri inancinin gelismesinde 6nemli bir
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faktorii olusturur. Bu nedenle, dag kiiltii Gok Tanr1 inanciyla birlikte gelismis olabilir. Daglarin
ylksekligi, gorkemi ve goklere yakin olmasi, insanlarin Tanrisal varliklara ulasma arzusu ve
inancini temsil eder. Daglar, insanlarin kutsal alanlara yaklasma ve Tanri ile iletisim kurma
arayisini simgeler. Bu inang, Tiirk kiiltiirtinde daglarin kutsalligina ve Tanrisal niteliklerine
atfedilen 6nemi aciklar. Bu baglamda, eski Tiirkler arasinda dag kiiltli, Gok Tanr1 inanciyla
birlikte gelismis ve Tanrisal varliklara ulasmanin en yakin yolu ve yerin en ytiksek noktasi
olarak kabul edilir ve anlamlandirilir. Daglar, hem fiziksel hem de ruhsal anlamda yiikselisin

ve manevi bir baglantinin semboliinii olusturur (Ozan, 2018: s. 136-137).

7. Toren, Ayin, Ritliel Merkezi ve “Dua, Dilek” Makami Olarak Daglar: Daglarin yiiksekligi,
gorkemi ve goge olan yakinligl, insanlarin Tanriya ulasma ¢abasini temsil eder. Torenler,
ayinler ve ritlieller daglarda gerceklestirilir ve bu etkinliklerde Tanriya adaklar sunulur.
Daglarin zirveleri, 6zel bir kutsalliga sahip olarak kabul edilir ve insanlar burada dua eder,
dileklerde bulunur. Bu ritiieller ve dualar, toplumun inanglarim ifade etmek, Tanrilardan
bereket, koruma veya diger dileklerin yerine gelmesini istemek amaciyla gerceklestirilir.
Daglar, bu baglamda bir tir kutsal mekan olarak goriliir ve insanlarin manevi ihtiyaglarini
karsilamak icin kullanilir. inang sisteminin temel direklerinden olan daglar, iye kategorisi
icerisinde en 6nemli miimessil oldugundan ayinlerin vazgecilmez uygulama alanini olusturur.
Iye formuna sahip olmasi da Bayat’a gore yer ana ya da mit ana unsuruna dayandirilir (Bayat,
2006: s. 49).

Daglarda gerceklestirilen torenlerde kanh kurbanlar kesilir ve kesilen kurbanin bazi bolgeleri
ve derisi yakilarak duman aracilii ile Tanriya ulasmasi saglanir. Ayrica dag baslarinda bulunan
ulu kisilerin mezarlar1 ziyaret edilir ve agaglara bez parcalari baglanir. Agaclara baglanan
bezler de daglara baglanan aga¢ ruhuna atfedilir ve hayat agacina baghlik gosterilir.
Giiniimiizde Islamiyet 6ncesi inang temellerine oturtulan adetler de yine daglarda devam eder.
Dag baslarina defnedilen evliya mezarlari, yatir, tiirbe vb. mezarlara ya da yakininda yer alan
agaclara bez pargalar1 baglanarak dilekte bulunulur. Bu tiir uygulamalar eski Tirk
toplumlarinda yer alan inang¢larin kalintilaridir. Aradaki fark “yer-su” ruhlarinin yerini evliya
ve veli tiirbelerinin almasidir. Onun haricinde secilen bolge dag ve tepebaslari olarak devam
eder (Ozan, 2018: s. 139).

8. Yasamin Siirdiiriilebilirligi Acisindan Dag: Dag ve tas soyun baslangici agisindan oldukca
onemlidir. Mitolojik bilgilere gore Tiirk halkinin ilk atas1 dag tarafindan dogurulmustur. Dagin
icinde bulunan magaralar ana rahmini simgeler ve oradan ¢ikan kahramanlar dagin ruhu ile
bagdasir. Dag, Tanrinin evidir ve dogan kahraman Tanr tarafindan génderilmis olur (Bayat,
2006: 52-53). Tiirk halklarinin ilk atas1 Ay-ata ve ilk annesi Ay-va, Kara Dag adi verilen bir
dagin icinde bulunan magarada yaratilir (Roux, 2002: s. 111). Bu nedenle daglar ve icinde
bulunan magaralar koruyucu anne gorevini tstlenir. Bu koruyucu mekanlara “té6s” adi verilir
ve her boyun kendine ait bir koruyucu “t8s”ii bulunur. Daglarin tés olarak kabul edilmesi ve

onlara sayg1 ve tapinma duygusu, ¢ok eski ¢aglardan (anaerkil doneme dayanir) beri var olan
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bir gelenegin devamidir. Altaylilar icin dag ruhlar, biiyiik kan kardesleri (agabeyleri) veya
akrabalar1 olarak goriilen kutsal varliklardir. Ayrica insanlar dag ruhlarina “baba” da

demektedir.

Zamanla, bu inang biitiin boylar yerine sadece samanin akrabasiyla sinirl birakilir. Ancak bazi
arastirmalara gore, her seokun (soyun) kendi soy koruyucusunun yani sira kutsal kabul
ettikleri daglar1 da vardir. Her toplumun obasinda kutsal bildikleri totemi ya da ongonu vardir,
daglar onlarin lizerinde merkezi giictiir ve biitiin koruyucular dag ruhuna baglanir. Dag kiilt,
en eski inang¢lara dayanan bir sekilde ele alindiginda, avcilik kiiltiiyle ilgili ritiiellerin samanlik
olgusundan daha once ortaya ¢iktig1 goriiliir. Bu durumda avcilarin dag ile ilgili inanclari
Samanizm’in 6niine gecer. Daglarin avcilara verdikleri avlar, insanlarin yasaminin devamini
saglar. Bunun farkinda olan avcilar daglarin ruhunu kutsal sayar. Altay-Sayan Tiirklerinin dini
inanclari, sosyoekonomik baglamda incelendiginde daglarin insanlara verdikleri inancin
merkezinde kalir. Yani bu inanglar, toplumun ekonomik yapisi, yasam tarzi ve sosyal
iligkileriyle iliskilendirilerek anlasilabilir (Bayat, 2006: s. 52-53). Bayat'in belirttigi “Dag av
hayvanlarinin bulundugu mekan olmakla avci-toplayici toplumun ekonomik gelir kaynagidir.”
(2006: s. 55) ¢ikarimi, avcilik ve toplayicilik ile ugrasan halkin hayatinin merkezinde daglarin

oldugunu gosterir. Bu sebeple daglar, yasamin siirdiiriilebilirligi acisindan olduk¢a 6nemlidir.

9. Daglarin Kale, Hat ve Sinir Olarak Kullanilmasi: Cografi unsur olarak daglar, genellikle iki
bolge arasinda bir sinir veya gecis noktasi olarak islev gortur. Goktiirkler ile Kirgiz Turklerini
ayiran "Kogmen Dag1" gibi érneklerde oldugu gibi, daglar etnik gruplar veya topluluklar
arasinda bir ayrim c¢izgisi olarak kullanilir. Daglarin sinir oldugunu kabul eden bilgilere Arap

seyyahlarin eserlerinde de rastlanir (Ozan, 2018: s. 140).

Bu cografi 6zellik, daglarin ger¢ek hayatta listlendigi islevleri yansitir. Daglar, iklim farkliliklari,
bitki ortlisii degisiklikleri veya jeolojik yapidaki farkliliklar nedeniyle iki bolge arasinda
belirgin bir ayrim gosterir. Ayni1 zamanda, dag gegitleri ve vadileri, ticaret yollar1 veya ulasim
rotalar1 olarak kullanilir ve bdylece iki bdlge arasinda bir baglanti saglar. Daglarin gergek
diinyada iistlendigi bu islev, anlati kiltiiriinde ve halk inancinda daha derin, kozmik ve mistik
bir anlam kazanir. Efsanevi ve masalsi anlatilarda daglar, 61iim ile yasam arasindaki siniri
gosteren ve ayni zamanda bu dinya ile diger diinya arasinda bir gecis noktasi olarak kabul
edilir. Daglar, halkin inanglarinda ve mitolojilerde fiziksel sinirlarin 6tesine gecerek sembolik
bir 6neme sahip olur. Efsanelerde ve buyiilii anlatilarda daglar, hayat ve 61iim arasindaki gecis
noktasini temsil ederken, ayn1 zamanda insanlarin bu diinyayla ruhani diinya arasinda bir
koprii kurduklar1 bir yer olarak da anlatilir. Daglar, gercek diinyada yer alan cografi
ozelliklerinin 6tesine gecerek, insanlarin hayal giiciinde ve Kkiiltiirel anlatilarda daha derin
anlamlar kazanir. Bu anlatilarda daglar, mistik deneyimlerin yasandigi, ruhani varliklarin
mekani ve insanlarin ruhlarimi yiikseltmek i¢in cabaladiklar1 énemli bir sembol haline gelir
(Ozan, 2018: s. 141).
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Bu sekilde, daglarin cografi 6zellikleri mitoloji, efsaneler ve halk inanciyla birleserek daha
derin, sembolik anlamlar kazanir. Daglar, insanlarin hayal giiclinde ve kiltiirel anlatilarda

zengin bir sembolizm tasir. Cesitli manevi ve kozmik anlamlarla iliskilendirilir.

10. Dirilisin ve Diizenin Merkezi Olarak Dag: Orhun yazitlarindan Kiil Tigin yazitinin dogu
ylziinde anlatilan olaya gore esir olan Tilirk kavminin diisman elinden kurtularak yeniden bir
devlet kurmasi ele alinir. llteris Kagan'in bir askerini de yanina alarak kacmasi ve daga
siginarak orada halkini kurtarmanin planini yapmasi dirilisin habercisidir. Daga siginan
askerlerini toplayan kagan, diisman iizerine giderek halkini kurtarir. Halk kurtulduktan
sonrasinda Turk toresine uygun olarak yeniden diizen oturtulur. Esir olmalarinin nedeni de
kaganin toreden uzaklasmasidir. Anlatilan olayin dagda toplanan ve orada yapilan plan
araciligy ile yeniden diizene gecilmesi dikkat g¢eker. Daglar, kaganin liderlik ve stratejik
becerilerini temsil ederken, ayni zamanda toplumun birlesmesini ve yeniden diizenin
kurulmasini saglayan bir unsur olarak da goriiliir (Ozan, 2018: s. 141-142). Ayni durum Manas
destaninda da goriliir. Manas yurdunun basildigini gérdiiglinde daga siginarak askerlerinin
toplanmasini bekler.

Bu 6rnekte daglar, toplumun zor durumdan kurtulusunu temsil eden bir sembol olarak islev
gorir. Daglar, toplumun yeniden bir araya gelmesi, diismani alt etmesi ve eski diizene geri
doénmesi icin bir katalizor rolt oynar. Bu sekilde, daglar, toplumun yeniden diizene gecmesini

saglayan bir dirilisin ve kurtulusun sembolii olarak 6ne ¢ikar.

11. Karargdhin Merkezi ve Hakanin Evi Olarak Dag: Orta Asya bozkir imparatorluklarinin
hakanlarinin karargdhlarini daglarin yakininda insa etme gelenegi hakim nokta ve kutsal
merkez olmasi bilinciyle olusur. Bu gelenek, Tiirk topluluklarinin kozmogonik inanglarina
dayanan temel etkenlerden kaynaklanir. Eski Tiirklerin kozmogonik diisiinceleri, evrenin
dikey boyutta ii¢ kat ve yatay boyutta dort yonden (dogu, bati, kuzey, giiney) olustugu fikrine
dayanir. Dikey boyutta gok, zemin ve yeralti diinyalar1 bulunurken, yatay boyutta ise duzliik
olarak yerylzi ve dort yonden olusan koseler mevcuttur. Budizm’in etkisiyle, makro
kozmosun her ti¢ kismini birlestiren ve dort yonde ortada yer alan nokta, eski topluluklarda

o

"dlinya agact”, "dlinya dag1" veya "dagin tepesindeki agac¢" gibi kavramlarla ifade edilir. Buna
ek olarak “demir kazik” ifadesi de dagin niteligini belirten kaliplardandir. Bu baglamda,
hiikiimdarlar da kendi toplumlarini etnomerkez (toplum, kiiltir merkezcilik) kuralina gore
demir kazigin yani baskent yapilan kutsal dagin etrafina yerlestirir. Oyle ki, hiikiimdarin
karargahi merkeze yerlestirilirken, diger topluluklar cevredeki kirsal kesimlere yerlestirilir.
Hakanin bulundugu bolge dagin eteklerinde yer aldigindan kutsal mekan olarak goriiliir. Cadir
kutsal yapan da kutsal bir mekan olan daglardir. Bu, toplumun merkeziyetci diisiincesini ve
hiiklimdarin otoritesini vurgular. Ayrica, daglarin yakininda hiikiimdar karargahinin insa
edilmesi, dogal bir savunma avantaji saglar. Daglar, dogal olarak korunakli bélgelerdir ve

hiikiimdarlar i¢in stratejik bir konum sunar. Ayni1 zamanda, daglarin ytiksekligi ve gorkemi,
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hiikiimdarin gliciinii ve otoritesini temsil eden bir sembol olarak kabul edilir (Hatamova, 2020:
s. 323).

Daglarin merkezi ve hdkim nokta olmasi tiim toplumlarin daglar1 yerlesim yeri olarak
kullanmasina iter. Bilinen biitiin biliyiik medeniyetler daglarin tepelerine insa edilir ve Tanr1 ya
da Glines tarafindan secilen hiikiimdar, inanca sahip milletin basina gecer. Cogu kralin,
hiikiimdarin Tanrinin oglu ya da Gilinesin oglu olmasi bu sebepledir. "Giinesin Oglu" olarak
bilinen hiikiimdarlar, ¢esitli kiiltiirlerde giines Tanris1 veya giinesin soyundan geldigine
inanilan hiikiimdarlara verilen bir unvan olarak kullanilir. Bu unvan, hiikiimdarin giicling,
kutsalligin1 ve Tanrisal mesruiyetini vurgulamak amaciyla kullanilir. Ornegin, Eski Misir'da
firavunlarin, Glines Tanrist Ra'nin soyundan geldigine inanilir ve firavunlar "Gilinesin Oglu"
olarak kabul edilir. Firavunlar, Giines Tanrisinin temsilcisi olarak goriiliir. Aym sekilde, inka
Imparatorlugu'nda Sapa Inka (Biiyiik Inka) olarak bilinen hiikiimdarlar da "Giinesin Oglu"
olarak kabul edilir. Inanisa gore, Inka hiikiimdarlari Giines Tanris Inti'nin soyundan gelir ve
bu unvanla Tanrisal mesruiyetlerini kanitlar. Benzer sekilde, bazi diger kiltiirlerde de Giines
Tanris1 veya giinesin soyundan gelen hiikiimdarlar "Glinesin Oglu" olarak adlandirilir. Bu
unvan, hiikiimdarin kutsalligini, Tanrisal bagini ve giicliinii vurgulamak i¢in kullanilir. Halkin

goziinde bir Tanri-kral olarak goriilmesini saglar.

12. Eril ve Disil Formda Karsimiza Cikan Daglar: Daglar da tipki canli varliklar gibi cinsiyete
sahiptir. Eril ve disil daglar, Tiirk kiltiiriinde daglarin cinsiyetini ifade etmek icin kullanilan bir
kavramdir. Bu terimler, daglarin karakteristik 6zelliklerini veya ruhani anlamlarini1 temsil
etmek i¢in kullanilir. Eril daglar genellikle gii¢, kudret, sertlik, diren¢ gibi maskiilen niteliklerle
iliskilendirilir. Destanda olayin akisina gore kahramanlari cezalandirir ya da koruyabilir. Bu
o0zellik babalarin ¢ocuklarina yaklasimini da drnekler. Eril daglar sayilan 6zelliklerinin yaninda
yuksek, dik, ulasilmasi zor, engebeli ve heybetli olarak tasvir edilir. Oguz Kagan Destaninda ad1
gecen “Buz Dag” (Altaylarda Muztau) eril daglara 6rnek olarak verilebilir. Buz dag, farkh
kiltirlerde “Beluga” adiyla bilinir. Dagin, efsanevi bolge olan Sambhala (ya da Agarta)’ya
acildig1 inanc1 vardir. Bu bélge Iskitler, Tiirkler, Yenisey Kirgizlari, Mogollar ve Oyratlarin
kiiltiirel izlerini ve Altaylar icin kutsal bolgeleri igerir. Eril daglar, bazi kiiltiirlerde Tanrisal
veya kahramana yardimaci figiirlerin ikamet ettigi yerler olarak kabul edilebilir. Disil daglar ise
genellikle bereket, dogurganlik, yumusaklik, sakinlik gibi feminen niteliklerle iliskilendirilir.
Bu daglar genellikle daha yuvarlak, kivrimli ve dolgun olarak tasvir edilir. Eril daglara gére
daha ulasilir ve yumusak tabiattadir. Disil daglar, Tanricalarin veya disi ruhlarin yasadigi
kutsal mekéanlar olarak kabul edilebilir. Destanlarda kahramani saklar, besler ve biiyiitiir. Bu
olay ana rahmini andiran magaralarda gerceklesir. Ornek olarak, Bozkurt Destaninda disi bir
kurdun ¢ocugu batakliktan kurtarmasi ve magaraya gotiirerek orada biiyiitmesi verilir. Tiirk
halki cocugun sigindig1 dagda ¢ogalip yeryiiziine ¢ikmak isteyince yine bu magara oniine
gelerek demirden dagin tizerinde odun y181p, ates yakmis ve demirden dagi eriterek esaretten
kurtulmuslardir. Bu nedenle Tiirk halklar1 arasinda daga, magaraya, atese, agaca ve demire

duyulan saygi tist diizeydedir. Sayginin kokeninde de disil bir formda onlar1 ¢ogaltip besleyen
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ve kendilerinin kurtaricisi olarak gordiikleri kiiltler yatar (Kalafat, 2010: s. 139). Eril ve disil
daglar kavramlari, kiiltiirel inanclar, mitolojiler ve sembolizmle iliskilendirilir. Bu terimler,
daglarin insanlarin diislincelerinde ve kiiltlirel anlayislarinda nasil temsil edildigini yansitan

anlamlari tasir.

13. Mezar ve Defin Alani Olarak Daglar: ilkel insanlar tarihi boyunca, éliimiin dogal bir siireg
oldugunu kabul etmekle birlikte, sonsuz yasama ve 6liimii durdurmaya dair bir arayis icinde
olur. Bu arayis, insanin dogal bir sekilde yeniden dogma arzusundan kaynaklanir. Insanlar,
6limii yenmek ve sonsuz bir varolus elde etmek icin farkli yontemler gelistirmeye calisir.
Bir¢ok kiiltiirde, tiimiiliis mezarlar toprak ananin yumurtalari olarak algilanir. Bu anlayisa
gore, toprak ana, insanlarin yeniden dogusunu saglayan bir kaynaktir. Cesetler, bu tiimiiliis
mezarlarina yerlestirilirken, baslar1 doguya yonlendirilir. Bu, giinesin her giin dogdugu y6ne
dogru olmak lizere, ana karninda yatan bir fetiis seklini temsil eder. Bu uygulama, insanlarin
6lim sonrasi yeniden dogusa olan inancini yansitir. Cesetlerin ana karninda yatan fetiis
seklinde yerlestirilmesi, yeniden dogumun gerceklesmesini simgeler. Dogu yone dogru
yerlestirilen oliiler glinesin dogusunu temsil eder ve yeni bir giiniin baslangicini sembolize
eder. Bu uygulama, insanlarin sonsuz dogum arzusunu yansitan bir ritiieldir. insanlar, 6liimiin
sona erdigi ve yeniden dogusun gerceklestigi bir dongiliye olan inanclarini bu sekilde ifade
etmislerdir. Bu tiir ritiieller, insanlarin éliimle basa ¢ikmaya ¢alisirken, ayni zamanda yasamin

stirekliligi ve devamliligina olan inanglarini da vurgular (Ates, 2001: s. 183).

Tirk halklar1 da diger milletler gibi 6liilerini tiimiiliis sekline getirdikleri kii¢iik tepelerin i¢ine
defneder. Halk hakanin oliimiinden sonra kendi arazisinden toprak getirir ve mezarinin
lizerine atar. Bu sekilde tiimiiliis olusur. Tiimiiliis ayni zamanda dagin farkli bir formudur ve
olen kisinin gok ile baglantisin1 saglar. islamiyet éncesinde var olan bu gériis, islamiyet’in
kabuliinden sonra dag baslarina defedilen veli ve evliyalar ile devam eder. Uraz konu hakkinda
“Eski azizlerden de bir kisminin mezari, ibadet ettikleri yerler daglarin tepelerindedir Gokte
bulunan Tanriya ulasabilmek igin, onlara dogru uc¢mak isteyenler biyiik bir inanis ile
kendilerini daglarin ugurumlarindan goklere kendilerini birakirlard1” (Uraz, 1992: s. 172)

¢ikarimini yapar.

Tiirk halklar1 arasinda daglara kutsal bir deger atfedilir ve tapinma derecesinde saygi
gosterilir. Daglar, Tiirk halklar1 arasinda énemli bir yer tutar ve insanlarin hayatinda gesitli
roller iistlenir. Insanlarin maddi hayatlarim kolaylastirdig1 gibi manevi hayatlarina da huzur
kattig1 goriiliir. Daglar, birgok Tiirk toplumu i¢in dogal kaynaklar, ge¢cim kaynaklari ve barinma
alanlar saglar. Su kaynaklari, ormanlar, madenler ve tarim igin verimli topraklar gibi dogal
kaynaklarla doludur. Bu kaynaklar, insanlarin gegcimlerini saglamalarina ve maddi ihtiyaglarini
karsilamalarina yardimci olur. Siginma, korunma, tarim, hayvancilik, ormancilik ve madencilik
gibi faaliyetler, daghk bolgelerde siklikla gerceklestirilir ve daglar, bu yasam tarzinin

strdiiriilmesinde kritik bir rol oynar.
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3.1. Yeryiizii Sekli Olarak Dag

Destanlarda, halk hikayelerinde ve diger sozlii anlatilarda ismi gecen daglar sosyal hayatta,
gercekligin icinde yer alir. Ogel’e gére isimleri gecen daglar bir masal anlatis1 degildir. Mitolojik
bir anlatiy1 karsilamaz ve hayatin icindendir. Oyle ki, Goktiirk yazitlarinda adi gecen "Tonges
tag" mitsel bir anlatinin tirtinli degildir. Uygur Bayan-cur Kagan yazitinda adi1 gecen "Komiir
tag" gibi, gercek daglardan s6z edilir. Cin yilliklarinda ge¢en “daga sigin, dagda kal ve dag
yerinde” gibi ifadeler de hayatin icinden oldugu anlasilan 6rneklerdendir. Bu durumda adi
gecen daglarin bir hayal tirtinii olmadigi, tam aksine hayatin icinden oldugu ve insanlarin onun

inayetine sigindig1 verilen somut érneklerde gozlenir (Ogel, 1995: s. 423).

S6z konusu ifadeler efsanevi/mitsel ya da sihirsel/diissel anlatimlardan esinlenerek yaratilan
daglar degil, gercek hayatin i¢cinde var olan ve anlatilarin icinde yer alan gergek hayatta
karsiligi bulunan boélgelerdir. Ancak, her ne kadar gercek mekanlar olsalar bile anlatiya ve
yasanan olaylara bagh olarak gerceklik/kurgusallik arasinda ince bir ¢izgi de yer alir. Mitsel
anlatilarin goriildiigii destan doneminde kutsal olarak kabul edilen daglar, sonraki dénemlerde
insanlar tarafindan yiiklenen anlamlar ile kutsal ruhlar1 ve kutsal vatani karsilar. Bu sebeple,
her ne kadar gercek mekanlar olsalar bile anlatilarin icinde mitsel dille yer alabilir (Ozan, 2018:
s. 135). Oyle ki, daglar mitolojik, efsanevi anlatimlara da ilham veren yerler olabilir. Gercek
mekanlar olsa bile daglar, mitolojik veya mitsel bir dil icinde anlatilarda yer alabilir. Bu

anlatilar, insanlarin hayal giiclinii, mitolojik inanglarini ve kiiltiirel degerlerini yansitabilir.

3.1.1. Otiiken dag1

” o«

Otiiken Dag1 (Tu-kin), kelime anlami olarak” yerin hiikiimdar”, “zeminin ildh1” anlamlarim
tasir. Donem igin, sinirlari tam olarak ¢izilemez. Koktiirk kaganlarinin baskentlerini tam olarak
ne zaman Otiiken'e tasidiklar1 kesin olarak bilinmemektedir. Ancak genel goriis, Koktiirklerin
Juan-Juanlar1 yenmeleriyle veya 563-567 yillarinda yeni merkezlerini sectikleri diistiniiliir.
Asina Tiirkleri Juan-Juanlar'in egemenligi altinda oldugu donemde, yonetim merkezinin tam
olarak neresi oldugu konusunda arastirmacilar arasinda farkl goriisler bulunur. 563-567
yillarinda Mukan Kagan (hiikiim siiresi: 553-572), merkezi yonetimi Otiiken'e tasiyarak orada
kendi baskentini kurar. Aynm1 dénemlerde Koktiirklerin Bati1 kanadindan sorumlu olan Istemi
Yabgu da Yulduz vadisini karargah olarak secmistir. Bu dénemde Koktiirklerin tek bir yonetim

merkezi vardir, o da Otiiken Dagidir (Hatamova, 2020: s. 324).

Devletin baskenti, merkez noktasi ve karargahidir. Hakanin cadir1 da bu dagin eteklerinde yer
alir ve bu nedenle Otiiken Dagi, devletin merkez alanini temsil eder. Tiirk mitolojisinde ve
destanlarinda, diger biitiin daglarin Otiiken Dagi'na bagh oldugu anlatilir. Dag, Tiirk kiiltiiriinde
bircok mitolojik ve tarihsel anlam tagir. Otiiken Dag, Tiirklerin ruhani ve milli degerlerini
yansitan bir sembol olarak kabul edilir. Tiirk hakanlari ve liderleri, 6nemli kararlar1 bu dagda
alir ve burada toplanirlardi. Dag, Tiirklerin birlestirici giiclinii ve devletin merkezi otoritesini

simgeler. Otiiken Dagi'nin eteklerinde yer alan Tiirk cadirlar ve konaklama alanlari, Tiirk
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kiiltliriiniin sembolik ve énemli bir parcasidir. Bu ¢adirlar, Tirk hakanlarinin ve liderlerinin
karargahi olarak kullanilir ve devletin yonetim merkezini temsil eder. Cadirlarin yapisi da yine
bu dagdan esinlenerek yapilir ve sekli itibariyle bu durum acik¢a gozlenir. Otiiken Dagi, Tiirk
mitolojisinde ve destanlarinda da 6nemli bir rol oynar. Dag, kutsal bir varlik olarak kabul edilir
ve Tirk mitolojisinde yer alan Tanr1 ve kahramanlarla iliskilendirilir. Kahramanlarin zor
durumlarinda yardimlarina yetisir ve onlara yol gdsterir. Dagin zirvesi, gége uzanan bir yol
olarak goriiliir ve Tiirk inancina gore Tanrinin ikamet ettigi bir bolge olarak kabul edilir.
Otiiken Dagy, Tiirklerin milli kimliklerini ve tarihsel gecmislerini de yansitan bir sembol tasir.
Tirkler icin 6zel bir anlami olan bu dag, Tiirk kiiltliriinde birlestirici bir unsur olarak kabul

edilir ve gecmiste yasamis atalarinin izlerini tasir (Hatamova, 2020: s. 323-324).

Bu sekilde, Otiiken Dagi, Tiirk devletinin merkezi ve sembolik énemine sahip bir dagdir
¢ikarimi yapilir. Tiirklerin tarihinde ve kiiltiiriinde 6zel bir yeri vardir. Bu sebeple, Tiirk
mitolojisi ve destanlarinda sik¢a anlatilir. Dagin atalara baglanan (atalar kiiltii) koki, gegmisi
temsil eder ve onlarin yasadig1 alan olarak da biiyiik 6neme sahiptir. Dagin i¢inde barinan,
sahip oldugu ruh Tirklerin milli kimligini canli tutar. Ona dualar eder ve yardim isterler. Edilen
dualar genellikle topluluk ile birlikte yapilir ve ayini yoneten kisi toplulugun yasli, tecriibeli
kisisi olur. Samanlarin da bu ayinlere yoneticilik yaptigi bilinir. Hakanlar daga ¢ikarak Tanrinin
emirlerini alir ve topluma aktarir. Tére kurallar1 olarak bilinen emirler, toplumun sosyal

yasantisinda iskelet gorevi gortir.
3.1.2. Altay daglan

Altay Dag da, Otiiken Dag1 gibi Tiirk halklarinin dua ve sosyal yasantilarinin merkezi olarak
kabul edilir. Altayli samanlar, bu dag icin ¢esitli ilahiler okur ve dagin kutsallifindan hareketle
dileklerinin kabul olacagina inanir. Bu sebeple Altay Dagi, Tiirk mitolojisinde ve geleneksel
kiltiriinde 6nemli bir yere sahiptir. Dag, mukaddes ve genis bir alan olarak kabul edilir ve
Tiirk toplumlarinda kutsal bir yer olarak gortliir. Adaletin ve hiikiim vermenin gerceklestigi
bir yarg: yeri olarak tasvir edilir. Samanlar, Altay Dag1 icin dua ve ilahiler okurken, dagin
kudretini ve bereketini dile getirir. Cesitli ilahiler okur ve okuduklar ilahilerde toplumun
sikintilar1 agirlikli olarak islenir. Bunlardan birisi; "Ey mukaddes ve genis Altayin Yargi (hiikiim
yeri) Kesilmeden kismet (pay) veren, Bizi yipratmamak icin yargl veren, agaran basa
(ihtiyarlara) istirahat saglayan (Altay), deniz ve yer yaratildigi zaman ata analarimizin taptig,
takdis ettigi (Altay)” (Tanyu, 1973: s. 31) seklindedir. Duanin bir béliimiinde, Altay Dagi'nin
yaslilara huzur ve rahatlama sagladigl, ata-analarin tapindigi ve kutsadigi bir yer olarak ifade
edilir. Bu ilahiler ve dualar, Altay Dagi'nin toplumun ruhani ve sosyal yasantisindaki 6nemini
vurgular. Dag, bir toplumun degerlerini, inanclarini ve kiiltiirel kimligini temsil eder. Altay
Dagi'nin kutsalligy, Tiirk halklarinin dogaya olan derin bagliliginin bir ifadesidir ve bu baghlik,

sosyal ve dini pratiklerin merkezinde yer alir.

107



Resim 3.1: Tiirk Halklarinin Ana Vatani Olan Altay Daglar1 (URL-22).

Bir baska ilahide de, yine Altay Dagina seslenen saman; "Bu kurbanim, Mukaddes Altay'a
ulassin! Yargi yerine biriksin! Glittiiglimiiz davay1 halledecek mi? Bereket, refah verecek mi.
(Kurbanimiz) her engeli asarak biiyiik Altay'a ulassin!"(Tanyu, 1973: s. 31) niyetini belli
ederek, sikintilardan kurtulmak i¢in verdigi kurbanin dagin ruhuna takdim edildigini soyler ve
kabul edilmesini diler.

Tarihgiler incelenen Cin kaynaklarindan yola c¢ikarak Altay Daglarini Tiirk halklarinin
anayurdu olarak kabul eder. Bunun yaninda diger biiylik arastirmacilar (Radloff, Menges,
Hammer, Schott gibi isimler) Tiirklerin anayurdunun Altay Daglarinin ¢evresinde bulunan
akarsularin etrafinda oldugunu soéyler (Kafesoglu, 1988: s. 47). Altay Dagi, Sibirya’nin
gilineyinde yer alir ve Mogolistan ile sinir gérevi géren uzun bir siradag silsilesidir. Mogollarin
kullandig1 dilde “altin” anlamina gelir. Bu sebeple bazi kaynaklarda “altin ya da altun” seklinde
gecer (Sahin, 2020:s. 279). Ayni zamanda Altun Yis adi verilen bir dag vardir ve bu dag ormanli

dag anlamini tasir. Ormanin ruhu daga baglanir.

Tiurk tarihinde Altay Daglari, 6nemli bir yer tutar. Tonyukuk, Kil Tigin ve Bilge Kagan
yazitlarinda bahsedilen “Altun Yis” Daglari, bugiinkii Altay Daglari olarak kabul edilir. Yorede
yasayan Tirkler, Altin daga, dag ve gollerin atasi olarak bakar. Daga ¢ikan kisilerin 6lecegine
ve geri donemeyecegine inanirlar. Bu nedenle kimse daga ¢ikmaya tesebbiis edemez. Dagin
etrafinda yasayan halk “Tanri, Altin Tag’a ¢ikilmasini istemiyor” inancina sahiptir (Kalafat,
2010:s. 142).

Yildiz’'a gore “...altay kelimesinin altun kelimesi ile dogrudan ilgisi vardir.” (Yildiz, 2017: s.
187). Bunun c¢ikarimini etimolojik ¢alismalar ile 6ne siirer ve her iki kelimenin de “paltun”
kelimesine baglandigini soyler. Tiirkler i¢in bu daglar, verimli, degerli ve siirtilerini besleyen
yerler olarak goriiliir. Ayni zamanda savunmaya uygun bir konumda olmalar1 ve kale gorevi
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gormesi dikkate degerdir. Tirk topluluklarina giivenli bir siginak saglar. Daglik alanlar,
saldirilara karsi korunakli bir bélge olusturur ve halkin diismanlara karsi savunma yapmasina
olanak tanir. Tiirklerin gégebe yasam tarzi ve hayvancilikla ugrasmalari sebebiyle, daglarin av
hayvani bakimindan zengin olmasi da adlandirmada etkili olan faktérlerdendir. "Altun Daglar1”
terimi, genel anlamda verimli, degerli ve savunmaya elverisli anlamlarini tasir. Altay Daglar1 ya
da Altun Yis Ormanlari, Orta Asya'nin en énemli dag siralarindan biridir ve bugtin Kazakistan,
Mogolistan, Rusya ve Cin'in sinirlarinda yer alir. Tiirk kiiltiiriinde ve tarihinde biiytik bir 6neme
sahiptir. Tlrk mitolojisi, edebiyati ve halk kiiltiiriinde sik sik yer alir. Daglar, dogal giizellikleri,
biyolojik ¢esitliligi ve kiiltiirel mirasiyla dikkat ¢ceker (Gedikli, 2022: s. 19-20).

Tiirkler icin bu daglar, inanclari, gelenekleri ve ata kiiltiirleriyle iliskilendirilir. Bu daglar,
Tirklerin tarihlerindeki 6nemli olaylara ve kahramanlik hikayelerine de ev sahipligi yapmistir.
Oguz Kagan Destaninda ad1 gecen “ulu orman” Otiiken Dagina ve Altun Daga baglanir. Hikayede
yer alan, olay orgiisiiniin gelismesi asamasinda kahramanin evrimini anlatan normda ele alinir.
Destana gore erginlesme asamasinda, kahramanin gectigi bu 1duk mekan bir képrii gorevi
gorir. Her ne kadar kahraman bu mekanin tersine gitmek istese de dniinde ona yoldaslik eden
“bozkurt”, onu rehberlik ederek bu kutsal yere getirir. Kahramanin, kahraman olabilmesi i¢cin
gormesi gereken bir alandir. Bu sayede olusum tamamlanir ve destanin devaminda

kahramanin yiikselme devri baslar.

Altay Daglar1 ve cevresi, zengin yeralti kaynaklarina sahiptir. Altinin da ¢iktig1 daglarda
Mogollarin neden bu adi verdigi daha anlasilir hale gelir. Bunun yaninda bélgede demir
cevherleri de bulunur. Oyle ki, ¢ikan madene bagh olarak Tiirkler, ileri diizeyde demircilik
sanatini gelistirir. Demiri isleyerek bircok esya ve silah tiretirler ve diger milletlere gére demir
kullanim1 konusunda ileri bir seviyede bulunurlar. Altaylar, Afanasievo kiiltiirii (MO 2500-
1700) ve ayni bolgedeki Andronovo kiiltiirii (MO 1700-1200) ile iliskilendirilen bir Tiirk
halkidir. Bu bdlgedeki yasayan diger dolikosefal (uzun kafali) Mongoloidlerden ve Akdeniz tipi
dolikosefal kisilerden farkli olarak "brekisefal” (kisa kafal) tip 6zellikleri gosterir. Tirk
soyunun erken temsilcileri olarak kabul edilir ve Altay-Sayan Daglari'nin glineybati1 bolgesinde,
yani Minusinsk-Tuva-Abakan bozkirlarinda yasadiklari tahmin edilir (Kafesoglu, 1988: s. 48).

Bu boélgede yasayan Altaylar madenciligin yani sira, hem tarim hem de hayvancilikla ugrasir.
Altay Daglar ve cevresindeki zengin kaynaklar, Tiirklerin yasamini ve kultiiriini etkiler.
Onlarin teknolojik ve sanatsal gelisimine katkida bulunur. Bu daglk bolgede dogal
kaynaklardan yararlanma ve onlari isleme becerisi, Tiirklerin sosyal hayatta ilerlemelerini ve

buna bagli olarak inang sistemlerini gelistirmelerini saglar.

Altay Dag, Turk halklarn arasinda "Tanr1 Dag1" olarak da bilinir. Tirk kiltiiriinde daglar
genellikle kutsal olarak goriiliir ve Tanri'ya yaklasma ve korunma yerleri olarak kabul edilir.
Tanr1 makami olarak kabul edilmesi de bu sekilde anilmasina kaynaklik eder. Tiirkler, dag
baslarinda dualar yapar ve Tanri'ya yakarir. Altay Dagi, Tiirkler i¢in 6zel bir 6neme sahiptir.

Tirk mitolojisinde ve geleneksel kiiltiiriinde Altay Dagi, yilice bir varlik olan Tanri'ya
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yakinlasmanin simgesi olarak goriiliir. Dagin yiiksekligi Tiirkler icin Tanri'ya olan yakinligi
temsil eder. Dag, manevi bir mekan olarak kabul edilir. Derin bir saygi ve hayranlik duygusu
uyandirir. Altay Dagir aynm1 zamanda Tiirklerin tarihi, halk anlatilarinda ve mitolojik
anlatilarinda 6nemli bir rol oynar. Daglar, Tanri'nin giiclinii ve yiiceligini sembolize eder.
Tiirklerin cografyaya, dogaya ve evrenin gliclerine olan derin baghiligi, Altay Dagi'nin kutsallig
ve halk inanclarindaki yeri ile birlesir. Tiirk toplumlarinda manevi ve kiiltiirel bir dokuya

sahiptir, bu sebeple Tirkler icin 6nemli bir sembolik degere sahiptir (Sahin, 2020: s. 280).

Resim 3.2: Tiirklerin Atalarinin Diinyaya Geldigi Magaranin Yer Aldig1 Tanr1 Daglar1 ve En
Yiiksek Noktasi Olan Khan Tengri (URL-23).

3.1.3. Akdag (Ak Tag, Ek Tag)

Akdag, Tiirk yer adlari arasinda sik¢a rastlanan bir isimdir. Tonyukuk Yazitinda; "Biz de sefere
ciktik. Onlan gegtik. inci iIrmagim gecerek, "Tanr1 oglu" denilen (doruklar ak) benekli (yani
"karla kapli") Ek Tag'ini asarak, Demir Kapi'ya kadar vardik. Oradan (ordumuzu) geri
dondurdik." (Aydin, 2006: s. 86) ifadesi gecer. Burada dagin “Tanrinin oglu” olarak
nitelendirildigi dikkatleri ceker. Tanrinin oglu olarak isimlendirilmesi dagin halkin goziindeki
yerinin ve kutsalliginin iist diizeyde oldugu anlasilir. Ayrica, dagin bir ogul olarak goriilmesi

antropomorfik (insan bigiminde) etkinin bir yansimasidir. Dag, insan olarak goriiliir.

Tiirk kiltiiriinde "ak" kavrami genellikle temizlik, arilik ve ululuk gibi anlamlara gelir. "Ak"
kelimesi, beyazin safligini ve temizligini ifade etmek icin sikhikla kullanilir. Ornegin, "ak su"
veya "ak gozli" ifadeleri, temiz ve berrak su veya berrak gozlere atifta bulunur. Ayrica, "ak"
kelimesi Tirk kultiiriinde yaslhilik, tecriibe ve biiytkliikk anlaminda da kullanilir. Yashlik, bir

bireyin tecriibeleriyle dolu oldugunu ve saygiy1 hak ettigini ifade eder. Tiirk toplumunda
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yaslilara biiyiik bir saygi ve deger verilir. Onlarin bilgelikleri ve deneyimleri genellikle
toplumda 6nemli kabul edilir. Tiirk kiltiiriinde aklik, devletin ululuk, adalet ve giigliiliigiin
sembolii olarak kabul edilir. "Ak" kelimesi, devletin temiz, adil ve giiclii olmasinin énemini
vurgular. Ayrica, "akli basinda olmak" ifadesi, bir kisinin sagduyulu, mantikli ve diistinceli

oldugunu ifade etmek i¢in kullanilir (inan, 2021: s. 53).

Daglarin isimleri cografi nedenlere gore degisse de bazi daglarin isimleri maneviyata
dayandirilir. Bu daglar arasinda 6nemli sayilabilecek daglardan biri de Akdag’dir. Ancak, Tirk
dilinde ve edebiyatinda, daglarla birlikte daha ¢ok "kara" renk kullanilir. Daglar, genellikle
toprak rengindedir, bu ylizden "Ak" olarak adlandirilan bir dagin ardinda manevi bir sebep
aramak gerekir. Yakut Tiirkleri gibi uzun siiredir dis diinya ile iliskilerini kesip, dis etkilere
kars1 kapilarini kapamis olan topluluklara goére, "Tanri bembeyaz bir dagin Ulzerinde
otururmus. Dagin tam zirvesine ii¢ basamakli giimiis merdivenle c¢ikilirmis." Yakut
masallarinda da "Tanri, stit akinda 7 katli, beyaz bir dag iizerinde tahtini kurmus oturuyor” gibi
tekerlemeler sikca yer alir. Bu ifadelerin dis etkilerden kaynaklanmadig1 diigtiniiliir. Bunlar,
halk dilinin asirlardir siiregelen birikimi ve insanlarin anlattiklarindan hareketle c¢ikan
verilerdir. Ancak Giiney Sibirya'daki Abakan Tatarlar1 gibi durumlari farklhidir. Onlara gore,
"Kuzeyde biiyiik bir okyanus vardi. Efsanevi biiyiik hakanlardan biri olan Ak-Han, bu biiytik
denizin kenarindaki Akdag'in eteklerinde, denizin kopiikleri yaninda oturur ve bu kutsal
denizden su icerdi." Dede Korkut kitabindaki masal tekerlemelerine benzer siirsel ifadelerde,
dis etkilerin bulunmasi miimkiin degildir. Bunlar, asirlardir stiregelen halk dilinin ve insanlarin

birikimiyle ortaya cikan verilerdir (Arda, 2014: s. 30).

Tiirk destanlarinda da karsimiza ¢ikan Akdag, sikc¢a karsilasilan bir motif ve kutsal mekan
olarak yer alir. Akdag, destanlarda yiice ve kutsal bir dag olarak tasvir edilir. Bu dag,
kahramanlarin yolculuklarinda gectikleri bir gecit veya hedefledikleri bir nokta olarak islenir.
Adi itibariyle destanlarda daglarin bilgelik, gii¢c veya kutsallik sembolii olarak kullanilan beyaz
renge atifta bulunur. Destanlarda Akdag'in zirvesinde bazen Tanrinin veya biiylik
kahramanlarin oturdugu, kararlar aldig1 ve insanlara yonlendirmelerde bulundugu anlatilir.
Akdag, kahramanlarin yolculugunda bir hedef noktasi olarak da kullanilir ve onlara zorlu bir
sinav yasatir. Engebeli ve zorlu gecitleri barindirmasi kahramanin olgunlasma asamalarini
simgeler. Bu dagin zorluklarini asabilen kahraman erginlesir. Kahramanlar, Akdag'a ulasmak
icin miicadele ederken kendilerini asma (kapasitesinin 6tesine gecme), cesaret ve fedakarhk
gibi erdemleri sergileyerek yolculugu tamamlar. Akdag, Tiirk destanlarinda bir¢ok farkh
ornekte karsimiza cikar. Ornegin, Oguz Kagan Destam'nda Oguz Han'in kahramanhk
yolculugunda Akdag, 6nemli bir ge¢it noktasidir. Almalig bolgesinde yer alan dagda, kahraman
konaklamis ve dinlenmistir. Destanlarda bu tiir sembolik daglar, hikdyelerin derin anlamlarinm
ve kahramanlarin ruhsal gelisimini simgeler. Akdag, Tiirk destanlarinda bir¢ok farkh
versiyonda ve farkli anlatilarda yer alir. Her destanda, dagin rolii ve anlami degisebilir, ancak
genel olarak kahramanlik, kutsallik ve biiyiikliik gibi temalar1 temsil eder (Ogel, 1995: s. 432).
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3.1.4. Tanr1 daglari

Tiirk halklarinda énemli ve kutsal goriilen, Tanrinin makami olduguna inanilan bir baska dag
da Tanr1 Daglaridir. Tanr1 Daglari, genis bir cografi alana yayilan ve yiiksekligi ortalama 4.000
metreyi bulan dag siralaridir. Bu dag siralari, batida Pamir Platosundan doguda Cin'e kadar
uzanir. En yiiksek zirvesi olan Han Tanr1 Tepesi, 7.439 metreye kadar ylikselir. Tanr1 Daglari,
Turklerin tarih sahnesine ¢iktiklar1 ve yasadiklari yerler olarak kabul edilir. Bu daglar,
Tirklerin yasam alanlaridir ve 6nemli topluluklarinin yerlesim boélgelerine ev sahipligi yapar.
Yiikseklikleri ve u¢suz bucaksizligiyla Tanr1 Daglari, Tirk kiltiriinde yiicelik, ululuk ve
genislik gibi imgesel anlamlara sahiptir. Tiirkler icin daglar, hem cografi bir gerceklik hem de
kiiltirel bir sembol olarak 6nem arz eder. Daglar, Tiirk toplumunun gécebe yasam tarzina ve
dogaya olan bagliligina isaret eder. Ayrica, bu daglar da diger sayilan daglar gibi Tiirk mitolojisi,
destanlar1 ve efsaneleriyle iligkilendirilir. Tanr1 Daglari, Tiirklerin tarih ve kiiltiiriinde énemli
bir yer tutar ve Tiirk toplumunun kimliginin bir parc¢asini olusturur. Bu daglar, Tiirklerin tarih
boyunca yasamis olduklari alanlar1 ve cografi yayilimlarini yansitan anitlardir (Koca, 2012: s.
243).

Tanr1 Daglar1 veya diger adiyla “Temir Tav”, Tiirk toplumu i¢in tarihi siiregte 6nemli bir sembol
olusturur. Turklerin gocebe yasam tarzinda, daglar dogal sinirlar ve kutsal mekanlar olarak
gorilir. Ayni zamanda yasam merkezidir ve Tanr1 Dag1 da Tirklerin diinyaya dagildig1 yer
olarak bilinir. Tanr1 Dagi, Tiirk mitolojisinde g6giin diregi olarak kabul edilir. Diger daglarin
tasidig nitelik olan gok cadirinin yikilmasini 6nleyen bir direk olarak tasavvur edilir. Bu dag
Tiirk kiltiriinde kutsal bir mekédn olarak gortliir. Liderlerin, kahramanlarin ve 6nemli
figlirlerin gomiildiigii yerlerden biri olarak kullanilir. Daglarin zirveleri, goge yiikselme ve
manevi yicelik arayisini temsil eder. Bu nedenle, o6zellikle 6nemli liderlerin veya
kahramanlarin gémiildiigii daglar, onlarin kutsalligini ve biiytikliigiint tasir. Tanr1 Dagi gibi
kutsal daglar, Tiirklerin tarih boyunca kultiirlerini ve inanclarini yansitan énemli aracilardir
(Koca, 2012: s. 284). Tanr1 Daglar1 Go¢ Destaninda da bahsi gegen daglardandir. Hatun Dagi ve

Kuttag'in yakinlarinda bulunur.
3.1.5. Kuttag

Daglar ayn1 zamanda bereketi ve Tanrinin kutunu temsil eder. Gé¢ Destaninda adi gecen
“Kuttag” bu daglardan biridir. Dagin baska bir isimlendirilmesi de “Erdene Ula”dir. Tiirk halki
gercekte kayaliktan olusan bu tepeligi “kut”u dolayisiyla dag formuna yticeltir. "Kuttag" ifadesi,
Tiirk mitolojisi ve destanlarinda 6nemli bir rol oynayan bir kavramdir. Kutlu Dag, Turk
kiltirinde kutsallik, gii¢ ve bereket sembolii olarak kabul edilir. Kutlu Dag, Tiirk mitolojisinde
yluce ve kutsal bir dagdir. Destanlarda, Tiirk toplumunun atasi olarak kabul edilen, Oguz Han
ve diger kahramanlarin Kutlu Dag'dan c¢iktigina ve burada biiytdiigiine inanilir. Kutlu Dag,
Tirk halkinin anavatani olarak kabul edilir ve Tiirklerin kokenini simgeler. Kutlu Dag, ayni
zamanda bereketin ve zenginligin kaynagi olarak da gortliir. Tiirk mitolojisinde, Kutlu Dag'in

eteklerindeki topraklarin bereketli olduguna ve Tiirk halkina bolluk ve refah getirdigine
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inanilir. Destanlarda Kutlu Dag'a olan atiflar, Tiirklerin tarih boyunca gocebe bir yasam
stirdiirdiigi donemlerde de devam eder. Tiirk toplumlari, Kutlu Dag'in etrafinda toplanarak bir
arada yasar ve oradan goclerini gerceklestirir. Bu goclerde Kutlu Dag, bir tiir yol gosterici ve
birlestirici bir rol oynar. Dagin Cin prensesi icin baslik olarak verilmesi halkin bereket yillarinin
bitmesine neden olur. Kitlik ceken halk atalarinin topraklarini, “Kuttag”larin1 diisman eline
verdikleri i¢in zor zamanlar gecirir. Daglar Tanr1 makami olarak goriiliir. Tanrt makaminin yok

olmasi, Tiirk halkinin basina gelen belalarin sebebini olusturur (Tanyu, 1973: s. 39-40).

Tiirk halklarinin inang¢ sisteminde daglar sadece ruhlari olan dogal varliklar degil, ayni
zamanda ilk atalara baglanan ata kiiltiiyle de iliskilendirilir. Onemli ve kutsal gériilen daglar,
Tiirk atalarin ruhlarinin ikamet ettigi yerdir. Bunun yaninda cesitli mitlerde, atalarin, diinyaya
yayildig1 yerler olarak kabul edilir. Bu nedenle daglara biiyiik bir saygi ve baglilik duyulur.
Destanda kutsal dagin diisman eline gegmesi ve buna bagh olarak halkin daga saygisizlik
gostermesi, ata ruhlarina ve doganin gii¢lerine karsi bir saygisizlik olarak kabul edilir. Bu,
halkin kaderini olumsuz etkileyebilecek bir ceza seklinde geri doniis saglar. Bu sebeple, kitlik
ve insanlar1 zor durumda birakan dogal afetler gerceklesir. Bu durum Tanrinin halka olan
kizginligini yansitir. Bu baglamda, daglarin kutsallig1 ve ata ruhlariyla olan iliskisi, halkin daga
olan saygisini ve bagliligini ortaya koyar. Daglar, Tirk kiiltiirinde hem dogal varliklarin
gliciinii temsil ederken, hem de ata kiiltiiyle derin bir baglanti igerisindedir. Bu da, insanlarin

dogaya ve atalarina olan saygisinin bir yansimasi olarak yorumlanir.
3.1.6. Burkan Haldun dag

Burkhan Haldun Dagi da Ttrkler ile ayni kiiltiirii paylasan Mogol halklar i¢in biiytk bir dini ve
tarihi 6neme sahiptir. Ozellikle Mogollarin atalarinin bu dagdan tiiredigine inanilr.
Mogolistan'in Hentiy eyaletinde bulunur. Dag, Mogol imparatoru Cengiz Han (Temiicin)'in
dogum yeri ve mezar yeri olarak kabul edilir. Ayrica Temiicin'in atalar ilk olarak bu dagi ve
cevresini yurt tutarlar. Mogollar, Burkhan Haldun Daginin Cengiz Han'in dogum yeri olduguna
ve onun bu dagda gémiilii olduguna inanir. Babasi da oglu gibi bu dagda dogar. Bu inang, dagin
kutsalligim1 artirir ve Mogollar arasinda diizenli olarak hac gorevi ve ibadet etmek icin
ziyaretler gerceklestirilen bir kutsal mekan olarak bilinir. Dag, Cengiz Han'in basarili generali
Subutai'nin dogum yeri olarak da kabul edilir. Mogol kiiltiirtinde daglar kutsal kabul edilir ve
dogatistii gliclerle iliskilendirilir. Burkhan Haldun Dagi, Mogollar icin 6nemli bir dini merkezdir
ve bu nedenle ziyaret edilmesi 6nemli bir uygulamadir. Mogollar, daga tirmanarak dua eder,
kurbanlar sunar ve Cengiz Han ve Subutai gibi 6nemli figiirlerin anilarina saygi gosterirler.
Saygl Tiirk ve Mogol kiiltiiriinde her zaman icin en 6n sirada yer alir. Ornegin Manas
Destaninda Acubay, Manas’in yanina vardiginda éniinde dokuz kez diz ¢okerek selam verir
(Yilmaz, 2022: s. 1415). Kaya'nin aktardigina gore, Cengiz Han'in Burkhan Haldun Daginda
dokuz defa diz ¢okiip dua ettigi, diismandan ka¢gmak icin daga sigindig1 ve dagin yardimlar
sayesinde kurtuldugu anlatida dikkat ceker. Ayn1 zamanda Cengiz Han'in her sabah daga

bakarak dua edecegi ve onu yiiceltecegi gecer. Dag burada kahraman tarafindan ulu ve yiice
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olarak tasvir edilir (2011: s. 44-45). Ayrica, Burkhan Haldun Dag1 Tirk halklarinin kiltiirtinde
yer alan Altay Dagi ile uyusur. Burkhan Haldun Dag1 Mogollar icin merkez vatan gorevi gortr.
Dag, onlar icin bir bagkenttir ve dagin icinde bulunan biitiin faktorler dagi tamamlayan kutsal
ruhlara baglanir (Gomeg, 2018: s. 459).

Cengiz Han'in daga ciktiginda Tanri’'nin yol gosterici olarak “bozkurt” seklinde karsisina
¢ikmasi giliclin, soyun, hiilkmiin ve emrin ondan geldigini gosterir. Daglar Tanr1 makamidir. Bu
nedenle Cengiz Han'in daga c¢iktiginda Tann ile karsilasmasi ve Tanri’'min ona siginan
kahramani korumasi dag ruhunun 6zellikleri arasindadir. Burada yer alan Bozkurt Motifi,
0Oguz Kagan Destaninda kahramanin 6niine gecerek yol gosteren kurt ile aym vazifeyi goriir.
Bozkurt Cengiz Han'in karsisina yalnizca dagda ¢ikmaz. Cocuklugu sirasinda dniine gectigi, bir
defasinda kurdun arkasina doéniip “Cingiz” diye seslendigi kaynaklarda aktarilir (Gémeg, 2018:
s. 440).

Inang, farkh kiiltiir ve yasanmislik ile harmanlanarak giin yiiziine ¢ikar. Toplum yasadiklari ile
kendine bir diskur kiiltiirii olusturur. Mitin baslangici ile olusan anlati1 gelenegi devam ederek
farkli formlara evrilir. Bu tiir inanglar ve mitolojik anlatilar, kiiltiirlerin etkilesimi ve zamanla
degisim gosteren toplumsal yapilarla bir araya gelerek sekillenir. Inanglar, farkl kiiltiirel
unsurlarin birlesimiyle yeni anlamlar kazanir ve toplumlarin degerleri, kimlikleri ve

tarihleriyle birlikte evrim gecirir. Kaf Dagi bu duruma 6rnek olarak verilebilir.
3.1.7. Kaf dag

Kaf Daginin ilk insanlar i¢in 6nemi diinyay1 kusatan bir yapiya sahip olmasidir. Ayni zamanda
dagin yerin altindan damarlar ile diger daglara baglandig: dusiiniiliir. Dagin ad1 degisiklik arz
etse de iptidai kiiltiirden itibaren gelisim saglayan inang, Tiirk-IslAm senteziyle Kaf Dag1
formuna evrilir (Tiizel, 2022: s. 130). Inamsa gore bu dagda efsanevi kus “Anka” yasar. Tiirk
kiltiriinde de biitiin daglarin Kaf Dagina baglandigi gériisii yer alir. Tanr1 diinyanin herhangi
bir noktasini yerle bir etmek icin bu dag1 harekete gecirir ve depremler olusturarak yer kiireyi
sallar. Kaf Dag1 diinyanin diger alemlere agilan kapisidir. Dagi gectikten sonra “Yectic-Meciic”
olarak adlandirilan kavme (insanlara) ulasilir (Beydili, 2005: s. 281-282).

Demirci’'nin aktardig1 bilgiler dogrultusunda, Kaf Dagi'nin arkasindaki bolgenin meleklerle
dolu oldugu, baska alemlerin ve bu alemlerin i¢inde ¢esitli varliklarin bulundugu séylenir.
Burada yasayan kavimlerin melekler ve cinlerden olustugu rivayet edilir. Ayrica, bahsedilen
figiirlerden biri de dagda yasayan bir kusa isaret eder. Araplarin "Anka", Iranllar'in "Simurg"
ve Tirklerin "Zimriidianka" olarak adlandirdiklari kus, dagin tepesinde késke benzeyen bir
yuvada yasar. Insanlar gibi diisiiniip konusur, genis bilgi ve hiinerlere sahiptir. Ayn1 zamanda
yardim icin ona basvuran hiikiimdar ve kahramanlara akil hocalig1 yapar. Bu mitolojik figiir,
Kaf Dagi'nin sembolik anlatilarinda bilgelik, rehberlik veya yiiksek manevi degerlerin temsili

olarak goriiliir (Demirci, 1998: URL-1).
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Orta Asya samanlarinin gerceklestirdigi ve ritiieller araciligi ile sdylemis oldugu dualarda Kaf
Dagi, peri ruhlarinin mekani gibi gosterilir. Soylenen dualarda ve gerceklesen ritiiellerde Kaf
Dagi, nefsin temizligi ve manevi ylikselisi temsil etmesiyle iliskilendirilir. Bu, Kaf Dagi'nin
sembolik anlaminin, ruhsal ve manevi bir yiikselisi ifade ettigi diislincesiyle uyumlu bir sekilde
kullanildigini goésterir. Dagin manevi yiikii insanlarin Tanri ile olan baginin pekismesini
saglarken, ayn1 zamanda saman araciligl ile istenilenin arz edilmesi muhta¢ olma durumunu
ifade seklidir. Sonraki donemlerde de dagin belirtilen mahiyeti devam eder. Ancak farkh
bagshiklar altinda inang siirdiiriiliir. islimiyet ile birlikte gelen klasik edebiyatta ve tasavvufta
da Kaf Dagi'nin ad1 "Turi Sine" olarak gecer. Bu dagin adiyla ilgili farkl ifadeler, degisiklikler,
farkli kiiltiirler ve diller arasindaki etkilesimin bir sonucu olabilir. Ayni sekilde, Kirgiz dilindeki
"Koykap" sozciigliiniin Fars¢a "Kuh-i Gaf" ifadesinin degisiklige ugramis bir sekli oldugu da
Beydili tarafindan aktarilir (Beydili, 2005: s. 282).

Bu drnekler, mitolojik anlatilarin ve sembollerin farkl kiiltiirler arasinda nasil degisebilecegini
ve farkli yorumlamalara tabi tutulabilecegini gostermektedir. Kiiltiirel etkilesimler, sembolik
anlamlarin degismesine ve yeni ifade bi¢cimlerinin ortaya ¢ikmasina yol acabilir. Boylece, Kaf
Dag1 gibi sembolik yapilar farkh kiiltiirlerde farkli anlamlar kazanabilir ve gesitli inang

sistemlerinin bir parcgasi haline gelebilir.

Islam tarihi alimlerinden olan Taberi, Kaf Dagim1 parmag saran bir yiiziige benzetir. Bu
yluzuglin yeri sabit tuttugu ve bu daga ulasmak icin dort ay siiren karanlik bir mesafeyi gecmek
gerektigini belirtir. Acd’ibi'l-Mahlikat'in yazari olan Kazvini tarafindan aktarilan bir rivayette
arzin baslangicta sallandigi ve Allah'in yarattig1 bir melegin arzi omuzlari lizerine alip elleriyle
tuttugu ve yesil yakuttan dort koéseli bir kayaya dayandig: ifade edilir. Bu rivayette ayrica,
Allah'in bir kavmi helak etmek istediginde bu gorevli melege Kaf Dagi'na bagh daglardan birini
hareket ettirmesi emredildigi belirtilir. Ibnii'l-Verdi Kaf Dag1 hakkinda, damarlarinin yakut
kayaya bagh oldugunu ve Kaf Dagi'nin yeryiiziiyle birlikte denizleri de kusattigini ifade eder
(Demirci, 1998: URL-1).
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Resim 3.3: Kazvini Tarafindan Yazilan Eserde Yer Alan Kaf Dag1 Tasviri. Goriildigii Uzere
Dag Boganin Uzerinde Bulunan Diinyay1 Cevrelemektedir (URL-24).

Bu sebeple dag, insanlar arasinda sembolik bir islev kazanir. Anlatilarda yer alan 6zellikler Kaf
Dagi'nin mitolojik ve sembolik anlamini yansitan farkli aktarimlardir. Yukarida yazarlar
verilen anlatilarda, Kaf Dagi'nin yerle ilgili 6zelliklerine ve giicline vurgu yapilir. Bu tiir

rivayetler, inang sistemlerinde Kaf Dagi'nin kutsalligina ve 6nemine dair farkl acilar sunar.

Dagin rengi gok gibi mavi, yer gibi yesildir. iki alemi de temsil eder ve bu nedenle inancin
merkezidir. Dagin rengi olan yesillik, Tirk kiltiirtinde yer alan Kuttag ile birlestirilir. Dagda
var oldugu bilinen “Yada Tas1” Kaf Daginda bahsi gecen kutsal yesil tas gibi dagin biitiinliigiinii
saglar. Parg¢a, biitiinii olusturur. Bu sebeple ismi gecen taslar, dagin biitiiniinii saglamalari
sebebiyle de kutsal sayilir. Bu tas insanlara kut ve bereket verir. Ayn1 zamanda Ogel, Kaf Dagini
Demir Dag ile de karsilastirir. Demir Dag, Tiirk halklar1 arasinda gogiin diregi kabul edilir ve
dinyanin merkezinde yer alir. Dagin gokytizii, piramit ve zigguratlar gibi yedi kattan
olustuguna inanilir (Kalafat, 2010: s. 141). Yukarida belirtilen “Kéykap” terimi Kirgiz halkinin
Kaf Dagina verdikleri isimdir. Ayni zamanda bu dag, Biiyiik iskender’in biiyiik kapisina benzer
ve dagin kale (hat) sembolizmini temsil eder. Bu semboliin anlami, dagin giicliliigiini,
koruyuculugunu ve sinirlar1 temsil ettigi diisiincesi ile sekillenir. Dede Korkut Hikayelerinde
de gecen Tepegdz'iin, Anadolu sahasinda derlenen masalinda kahramanin Kaf Daginda
oturdugu anlatilir. Dagda yer alan magarada yasar ve insanlar1 burada hapseder (Ogel, 1995:
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s. 437). Kaf Daginin hat olarak kullanilmas1 Yahudi kiiltiiriinde de yer alir. Tevrat'in Tekvin
boliimiinde gecen “tohu” sozciigli tefsir edilirken, yeryiiziinlin etrafin1 biiylik bir boslugun
sardig1 ifade edilir. Bu bosluk (tohu) Ibranicede “kaf” kelimesini karsilar ve bu kelime “hat”
anlamina gelir. Ayrica, bu kelime dag ve sinir seklinde de yorumlanir. Yahudi kiiltiiriinde yer
alan dag motifinin, Iran siirgiinii yasayan Yahudilerin, Zerdiistilik’teki dag motifini kendilerine
ait unsurlarla birlestirerek Arap Yarimadasi'na tasidigl diisiiniiliir. Bu durum, dini motiflerin,
inan¢ formlarinin ve sembollerin farkl topluluklar arasinda etkilesimde bulunabilecegini ve
degisikliklere ugrayabilecegini gosterir. iran siirgiinii yasayan Yahudilerin, kendi inang¢
sistemlerinden, kiiltiirlerinden gelen kiiltiir unsurlarini, yeni yasadiklari toplumun inanglari ve
sembolleriyle birlestirmeleri dogal bir siire¢ olarak goriiliir. Bu sekilde dag motifinin ve
sembolizminin Arap Yarimadasi'na tasinmasi, kiiltiirel alisverisin bir sonucu olarak ortaya
cikar (Demirci, 1998: URL-1).

Bu durum, dinl motiflerin ve sembollerin farkl kiiltiirler arasinda etkilesimde bulunabilecegini
ve degisikliklere ugrayabilecegini gostermektedir. Iran siirgiinii yasayan Yahudilerin, kendi
inang sistemlerinden ve kiiltiirlerinden gelen unsurlari, yeni yasadiklari toplumun inanglari ve
sembolleriyle birlestirmeleri dogal bir siire¢ olarak kabul edilir. Bu sekilde dag motifinin ve
sembolizminin Arap Yarimadasi'na tasinmasi, kiilttirel alisverisin bir sonucu olarak ortaya

cikar.

Verilen érnekler, Kaf Dagi'nin mitoloji, masal ve yerel hikayelerde nasil kullanildigini aktarir.
Farkl kiiltiirlerde nasil farkli sembolik anlamlara sahip olabilecegini gosterir. Kaf Dagy, cesitli
cografyalarda yasayan insanlarin sozlii ve yazili kiiltiirlinde 6énemli bir yere sahiptir. Farkl
kiltirlerde farkli hikdyelerde, anlatilarda yer alir ve genellikle gii¢, koruma ya da gizem gibi
temalar1 temsil eden bir imge olarak karsimiza ¢ikar. Bu durum gosterir ki, Kaf Dagy; insanlarin
hayal giiciinii, yaraticihigin etkileyen ve farkh kiltiirlerde énemli bir sembol olarak kabul
edilen bir cografi aktarim aracidir. Anlatilara yansiyan o6zellikleri ile kahramanlarin yasadig
olaylara gore cesitlilik gosterir. Kahramanlar, anlatida gecen olay orgilisiinde zorlu bir
yolculuga cikar ve Kaf Dagi'na ulasmak icin bir dizi sinavi gegmek zorunda kalir. Dagin
zirvesine ulagsmak, kahramanlar i¢in bir iilkii ve amacin semboliinii olusturur. Bu yolculuk,
kahramanin karakter gelisimi, bilgelik kazanmasi ve finalde bir 6diil elde etmesi gibi unsurlari

icerir. Daima en uzak boélgedir ve uzak olmasi onu ulasilamaz hale getirir.

Kaf Dag, islamiyet'i kabul eden Tiirk halki arasinda énemli bir yer tutar. Tiirklerin kiiltiirel ve
mitolojik gecmisi, islamiyet'in kabuliinden énceki dénemlere uzanir ve bu gecmis hala Tiirk
kiiltiiriinde etkisini siirdiiriir. Islamiyet'in kabuliiyle birlikte, Tiirkler kendi mitolojik ve
folklorik unsurlarini, inanclarim ve sembollerini Islam inanciyla harmanlar. Tirk halk;,
gecmisten gelen kiiltiir baglarina siki sikiya baghdir ve bu baglar, Islam'in etkisiyle birleserek
Tirk kiltiiriiniin zengin ve cesitli yapisini olusturur. Kaf Dag1 gibi semboller, Tiirk halkinin
mitolojik, masals1 anlatilarinda ve folklorunda énemli bir rol oynar. Tiirkler, gegmisten gelen

kiiltiirel mirasi ve Islam inancini bir arada tutarak, iki farkli ucu birbirine empoze eder. Bu,
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Tirk halkinin kimliklerini ve Kkiiltiirel baglarim1 korurken, ayni zamanda Islamiyet'in
Ogretilerini benimsemelerini saglar. Bu siirecte, mitolojik unsurlar, efsaneler, semboller ve
yerel hikayeler, Tiirk kiiltiirlinde 6nemli bir yer tutar. Gergeklesen uygulamalar gecmisi
simdiki zamanla birlestirir. Oyle ki, giiniimiizde var olan pek ¢ok inang islamiyet 6ncesi devre
aittir. Bunlar; kursun doktiirmek, dilek tutmak, mezar tasi, nazar inanci, mevlit-ilahiler, tiirbe-
agag-calilara caput baglamak, yagmur duasi i¢cin daga cikmak, evliya tiirbelerinin dag basina
yapilmasi, yeni dogan cocugun gobek baginin gomiilmesi, tahtaya vurmak ve oliiniin
arkasindan belirli giinler (yedisi yemegi, kirki ¢ikmasi gibi) vesilesiyle toplanmak Islamiyet

oncesi devrin inanislarinin kalintisidir (Algiil, 2014: s. 7-9).
3.2. Dag Ruhu

Doganin kozmik diizeni iginde yaratilan kutsallarin ruha sahip oldugu diisiincesi ge¢cmise
dayali bilgiler dogrultusunda ortaya ¢ikar. Ayrica, Tanrilar ve ruhlar da bu diizene dahil edilir.
Daglar da diger dogal unsurlar gibi ruha sahip olduguna inamlan kutsallardan biridir. inang
sisteminin ve hayatin icinden olmasi da daglar1 saygi duyulan nesneler haline getirir (Roux,
2002:s.165).

Tiirk mitolojisinde her nesne kendi ruhuna sahiptir. Daglar, Tiirk mitolojisindeki en 6nemli
kutsallardan biri olarak kabul edilir. Daglar kozmik diizenin kendisi, axis mundidir. Komik
diizenin bir pargasi olan dogadan hareketle de yaratilan kutsallarin bir ruha sahip oldugu
gorisi ortaya koyulur. Ayrica, Tanri ve ruhlarin da bu diizene dahil olduklar1 karsimiza ¢ikar
(Kaya, 2022: s. 58).

Canli ve ruha sahip olduklarina inanilan daglarin fiziksel sekli hakkinda net bir bilgi
bulunmamaktadir. Ancak, Bayat'in aktardigina gore dag ruhunun, avcilik mitlerinde gegtigi
haliyle sar1 sagly, iri gogiislii ve ¢iplak bir kadina benzedigi aktarilir. Saman dualarinda dag
ruhunun kadin olarak islenmesi Mit Ana unsurunun dag kiiltiinde yerlesmesi ile alakal

oldugunu da gosterir (Bayat, 2006: s. 49).

Bayat, Altay-Sayan Tiirklerinin inan¢larinda orman iyesinin genellikle hem kadin hem erkek
olarak kabul edildigini, ancak dag ruhunun daha ¢ok kadin baslangicini koruyabildigini
disiiniir. Bu, dag ruhunun yalnizca kadin olarak diisiiniildiigii anlamini tasimamaktadir.
Ornegin bir Buryat efsanesinde ¢ok biiyiik bir saygi gésterilen Biirin Han Dag1 adinda bir dag
vardir. Bu dagin ruhu kahverengi elbiseler giyer, bagina sapka takar ve acgik renkli bir ata binen
adam seklinde anlatilir. Roux’un Ochirova’nin aktardig1 goriisiine gore; Buryatlar'da cagdas
donemde yerytiziiniin erkek olarak tasvir edildigini, kir sach bir ihtiyar olarak betimlendigini
veya daha genel olarak disi oldugunu belirtir. Hasat sonunda ona kurbanlar sunmanin

gerekliligine isaret eder (Ochirova, 2013:s. 119).

Dag ruhlarinin Ulgen ya da Erlik ile bir baglantilar1 yoktur. Insanlar onlarin varliklarim
hissederler, ancak nasil bir sekle sahip olduklari belirsizdir. Genel olarak sekilsiz olarak kabul

edilen bu varliklar, baz1 destan ve efsane metinlerinde zaman zaman insan kiligina girdikleri
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seklinde tasvir edilir (Inan, 2020: s. 417). Dag ruhlary, sekilsiz olduklari icin insanlarin onlarin
nasil bir goriintime sahip olduklarini tam olarak bilmeleri miimkiin degildir. Bu nedenle, bazi
mitolojik metinlerde, dag ruhlarinin zaman zaman insan kiligina biiriindiikleri anlatilir. Bu
sekilde, insanlarla etkilesime girebilir, dualarina karsilik verebilir ve onlara mesajlar

iletebilirler.

Dag ruhlari, insanlarin gorebilecegi belirli bir forma sahip olmadiklar: i¢in, dogadaki diger
varliklarla daha serbestce etkilesim kurar. Bu, daglarin kendilerini ifade etme ve doganin
dengesini koruma potansiyeline sahip olduklari anlamina gelir. Sekilsizlik, dag ruhlarinin dogal
dilinya ile daha duyarh bir iliski icinde olmalarini saglar ve ayrica, daglarin dogal giiclerini ve
enerjilerini temsil ettigi diisiiniildiigiinde, dag ruhlarinin sekilsizligi onlar1 bu gii¢lerle daha
organik bir iliski icinde birlestirir. Bu iliski, dag ruhlarinin doganin déngiisiine ve dengesine

katkida bulunma roliinii de destekler.

Dag ruhlarinin yasadigi yer, insanlarin yasadig yer dairesi olarak kabul edilir. Diger ruhlar gibi
gokte veya yeralti1 dlinyasinda yasamazlar. Altaylilar, dag ruhlarini ti¢ farklh ztimreye ayirir:
Yer-Su (yer ve su ruhlari), Yezim tayka (ciimudiyeler ruhu) ve Altay (dag ruhu)’dir. Bu
siniflandirma, dag ruhlarinin farkl niteliklere ve etkilere sahip oldugunu gosterir. Ancak dag
ruhlariyla ilgili inanglar ve tasvirler farkh kiiltiirler arasinda degisiklik gosterebilir. Her
kiltirin kendi mitolojik ve folklorik anlatilarina gére dag ruhlar1 farkh sekillerde tasvir
edilebilir. Bu nedenle, dag ruhlarinin tam olarak nasil bir varlik olduklar ve nasil gériindiikleri
hakkinda kesin bir bilgi vermek zordur (inan, 2020: s. 417).

Goriinmez olan ruhun, bazen bedenden ayrilarak serbestce dolasma egilimi goriiliir ve bu
durum halk agisindan tehlikeli olabilir. Daglarin ruhunun ayrilmasi, kutsalin yok olmasina
neden olan toreye karsitlikla iliskilendirilir. Toreye karsi hareket ettiginde, bir kisi dagin
ruhunu bedeninden ¢ikarir ve yeni bir beden arayisina girer. Bu durumda, bélge halkinin dagin
ruhunun yoéreyi terk etmemesi icin saygisizlik yapmamasi énemlidir. Oyle ki, tore, kutsal
sayilan dagin ruhunun korunmasi gerektigini vurgular. Toéreye bagh olarak da, daglar kutsal
kabul edilir ve ruhun bir parcasi olarak goriiliir. Daglarin ruhu, halki koruma ve rehberlik etme
roliine sahiptir. Bu nedenle, téreye aykiri davranislar dagin ruhunu rahatsiz eder ve onun halki
terk etmesine yol acar. Bu diisiince sisteminde, daglarin ruhuyla ilgili saygi ve 6zen, toplumun
diizenini ve kutsalin korunmasini saglamak i¢in 6nemli bir rol oynar. Torede daglarin ruhuna
kars1 saygili olmak, halkin birlikte yasamasini ve kutsalin varligini siirdiirmesini temsil eden
bir degerdir (Roux, 2002: s. 165-166). Bu diisiince sisteminde, toreye aykir1 davranislar dagin
ruhunu rahatsiz eder ve onun halki terk etmesine yol agar. Dolayisiyla, dagin ruhuna karsi saygi
ve 6zen gostermek, toplumun diizenini ve kutsalin korunmasini saglamak i¢in 6nemli bir rol
oynar. Torede, daglarin ruhuna saygili olmak, halkin birlikte yasamasini ve kutsalin varligini
stirdiirmesini temsil eden bir degerdir. Dagin ata ruhuna baglanmasi ve halkin ecdad ruhuna
bagli kalarak ata topraklarindan ayrilmak istememesi, dagin ruhunun koruyuculugu ve dagdan

uzaklasan kisilerin baslarina gelen belalar 6rnek olarak verilebilir.
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Eski Tiirk halklar1 daglarin canli olduguna ve yildan yila biilyiiyerek gelistigine inanir. insanlar
gibi giindelik hayat slirer ve duygular1 vardir. Ruha sahip olduklari inanci canli olmalarina olan
inanistan kaynaklanir. Tirk halklar1 daglarin canli olduguna ve zamanla biiyliyerek
gelistiklerine inanir. Daglar, insanlar gibi giindelik hayat siirer ve duygusal bir varlik olarak
kabul edilir. Bu inang, daglarin ruha sahip olduguna dair bir inancla birlikte gelir. Inan’ a gére
“ruh, bizzat dagdir, dag bizzat ruhtur.” (Inan, 2017: s. 41). Daglar arasinda hiyerarsi vardir. Her
dagin ruhu belli derecelerde kutsaldir, bu nedenle 6nem sirasi ortaya ¢ikar. Bir dag da aym
zamanda; agac, su, magara ve hayvan ruhu yasiyorsa o dag hiyerarsi tablosunda iist siralarda
yer alir. Bunun nedeni, sayilan kutsallarin varliginin dagin ruhunu kutsallastirmaya katkida
bulunmasidir (Roux, 2002: s. 158).

Daglar da insanlar gibi kendi aralarinda savasir ve diger insansi ozellikleri sergiler. Altay
kavimlerinde daglar i¢in insanlar gibi konusur, duyar, evlenir, cocuk sahibi olur, dogar, biiytr
ve 6liir inanis1 vardir. Bu diisiince daglarin insandan iistiin, gii¢li, etkileyici ve kudretli varliklar
oldugunu vurgular. Daglar, insanlarla birlikte yasar, onlarin hayatina taniklik eder ve etkiler.
Eski Turk halklari, daglarin yasayan birer varlik olduguna inanarak, onlara saygi gosterir ve
onlardan yardim ve koruma bekler. Bu inang sistemi, daglarin dogal birer varlik oldugunu ve
dogayla insanlar arasinda derin bir iliski kurdugunu vurgular. Daglar, doganin giiciini ve
kutsalligin1 temsil eder. Ayni zamanda insanlarin ruhsal ve manevi deneyimlerinin bir
parcasin olusturur. Oyle ki kiiltler arasinda daglar, inang sisteminde insanlar tarafindan en

onemli miimessil olarak goriiliir (Inan, 2017: s. 41).
3.3. Dag-Magara-Ana

Tiirk toplumlarinda daglar ve dag ruhlan vatanin koruyucu unsurlari olarak kabul edilir. Oyle
ki, yerlesim yerlerini koruma ve savunma amaciyla daglar dogal bir kale olarak kullanilir. Onlar
icin daglar stratejik 6neme sahiptir. Daglar, ayni zamanda Tiirk kavimlerinin gécebe yasam
tarzina da uygun mekanlar sunar ve Tirk halklarinin mukadderatini idare eder. Dagin
biinyesinde var olan magaralar barinma olanagi saglar. Ayrica avlanma ve otlatma gibi giinliik
yasam faaliyetleri daglarda gerceklestirilir. Otiiken ve Budun inli daglar1 Tiirk toplumlari icin
hayatin akisinda fayda sagladiklar1 ve Tanr ile aralarinda bag kurmaya yardimci oldugu igin

mukaddes sayilir.

Orhun Yazitlarinda gegen “1duk yer-sub” ifadesi de yine kutsal ruhlari isaret eder. Iduk olarak
adlandirilan s6zciik, s6zliik anlami olarak “miibarek, mukaddes” anlamlarina gelir. Kelime ayni
zamanda dag1 ve diger dogal unsurlari (su ve agac gibi) karsilar. Gok Tiirkler doneminde kaya
tabletlere islenen bu yazitlarda topluma 6giitler de yer alir. Daglarin vatan olarak goriilmesi ve
hi¢bir zaman g6z ardi edilmemesi sdylenir. “Tag” olarak gecen kelime vatanin biitiinii ve iginde
bulunan unsurlarla ayrilamaz tek bir parg¢adir. Bu sebeple dag ruhlar1 Eski Tiirkler tarafindan

kapsayici sayilir ve diger kutsal ruhlan biinyesinde barindirir (inan, 2017: s. 39).
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Goktiirk Yazitlari'nda yer, nesnel bir varlik olarak karsimiza ¢ikar ve Tiirk halklarinin
diisiincesinde evrenin bir yansimasi olan vatani temsil eder. Bu disiincenin en 6nemli
gostergesi kutsal Otiiken Daglar1'dir. Tiirk Tengri'si ve Tiirk kutsal yer-su'lari, Tiirklere Otiiken
Daglar1 ve ¢evresini vatan olarak verir. Bu daglar, yerlesim yerlerinin evrenin merkezinde yer
aldig1 inancini tasir. Otiiken Daglar, Tiirk kiiltiiriinde tarihi ve mitolojik bir 6neme sahiptir. Bu
daglar, Tiirk halklarinin ata yurdu olarak kabul edilir ve inang sistemi i¢inde, mitolojide de
yerini alir. Tiirkler i¢in Otiiken Daglari, vatanin semboliidiir ve Tiirk kiiltiiriiniin bir parcasidir.
Daglar, Tiirklerin diinya algilayisinda dnemli bir rol oynar ve yerin kutsal bir gosterisi
(manifest) olarak kabul edilir (Ochirova, 2013: s. 40).

Bu diisiince sisteminde, daglar evrensel bir anlam tasir. Yer, evrenin bir yansimasi olarak
goriiliir ve daglar da bu evrensel diizenin bir parcasidir. Insanlara gii¢, koruma ve manevi bir
baglant1 hissi verir. Tiirk Tengri'si ve kutsal yer-su'lari, Tiirklere Otiiken Daglar1 ve ¢evresini
vatan olarak atfeder. Bu da Tiirklerin dilinya algilayisinda yerin ve daglarin 6nemini Tanridan
(kutsal) yapar.

Ayrica Tirk halklarinin diisiince yapisinda, Cin mitolojisinde de oldugu gibi evren dort
koselidir. Kutsal Otiiken Daglari, dikey ve yatay olarak bakildiginda merkezi bir konumu temsil
eder. Bu daglar, g6gii ve yeri birlestirirken ayni zamanda ddrt ana yoniin merkezini olusturur.
Eliade'nin de ifade ettigi gibi, daglar dinsel ve simgesel degerleri biinyesinde barindirir.
Genellikle gokle yerin birlestigi nokta olarak kabul edilir ve bu nedenle birlestirici kutsal bir
merkeze doniisiir. Diinyanin ekseninin gectigi bir bolgede yer alir, yani kutsal bir bolgedir.
Ayrica farkli kozmik alanlar arasinda yolculuk yapilabilen bir yer olarak kabul edilir (2020: s.
124-125).

3.4. Dag-Ata

Mitolojilerde, gogiin kutsallig1 ve sembolizmi oldukc¢a yaygindir. Gogiin ytksekligi, biiytukligi
ve merkezi konumu, insanlarin gége olan hayranligini ve ona duyduklar1 saygiy1 yansitir.
Gogilin kutsalligl, evrenin biiyiikliigiini ve diizenini temsil eder. Ayni zamanda gok, bereketin
kaynag olarak da gortliir. Bu nedenle, bazi ayinlerde ve mitolojik hikayelerde gok, bereket
tanrisinin yerini alir ve onun niteliklerini tasir. Ancak, bu degisimlere ragmen semboliin goksel
niteligi degismez. Ciinkii biitiin giicler gége baglanir ve onda toplanir. G6giin yiikseklik,
ylikselme ve merkez sembolleri, Tiirk mitolojisinde 6nemli bir rol oynar ve gogiin kutsalligina
vurgu yapar. Bu semboller, insanlarin evrensel diizenle baglanti kurmasini, ytice giiclere olan

inancini ve kozmik bir dengeye olan saygisini temsil eder (Eliade, 2020: s. 125).

Daglarin diger iyeler ile olan iliskisinin yaninda topluluk (halk) soyuna da etkisi vardir. Soy
sosyolojisi baglaminda dag, ata veya biiyiikk akraba olarak kabul edilir. Ozellikle Tiirk
kiltirinde daglar, soyun kokeni ve ata kiiltli baglantilarini temsil eder. Bu nedenle, bir kadinin
kocasinin evine gelmesi durumunda dag, kayinbaba olarak gortiliir ve kadin esinin babasindan

nasil cekiniyorsa dagdan da ¢ekinir ve ona karsi yiiziinii gizler. Ancak gelin kendi babasinin
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dagindan cekinmez ve adini1 kolayca zikredebilir. Kalafat’a gore “Altay Tiirkleri arasinda, Altay
daglarina “kayin babamiz” denmesi de, soylarinin ana itibariyle bu dagdan tiiredigine dair bir
inancin yasadigini gosterir.” (Kalafat, 2010: s. 141). Giinlimiizde bu gelenek Azerbaycan
sahasinda devam eder. Azerbaycan Tiirkleri daglara baba der ve gelinler kocalarinin daglarini
gordiiklerinde ytizlerini ondan gizler. Ayni zamanda, glinlimiizde gerceklesen bir baska rittiel
olan yagmur dualarinda daga ya da tepeye ¢ikan topluluga kadinlarin katilmasi hos goriilmez.
Bayat; “Bu merasime samanlar gibi kadinlar da katilmazlardi, ancak alkis-duadan sonra yemek
ve icki meclisine kadinlar da katilird1.” gériistinti aktarir (Bayat, 2006: s. 57) .Bu durum ancak
egzogami (kendi sosyal cevresi disindan biri ile evlenmek) evliliklerde gerceklesir. Ayni
aileden olan evliliklerde boyle bir durum goériilmez. Dagin canli bir varlik olarak tasarlanmasi
ve zamanla somutlasarak gelin icin kayinbaba olacak kadar antropomorfik (insan bicimi) hale
gelmesi, dagin soy ve akrabalik iliskilerindeki 6nemini ve degerini vurgular. Bunun yaninda bir
gelin kocasinin dagina fark etmeden ¢ikar ve oraya ayak basarsa dagin kutsiyeti gider. Daglarda
gerceklesen dua ve ayinlere kadinlar bu nedenle katilamazlar (Inan, 1986: s. 55). Daglarin
kutsal kabul edilmesi ve gelinlerin daglarina karsi sayg1 gostermesi, evlilik ve aile kurumunda
daglarin 6nemini vurgular. Bu gelenek, daglarin aile birligini koruma ve giiclendirmede 6nemli

bir rol oynadig1 diisiincesini yansitir.

Daglar, soyun koruyucusu ve biiyiik bir akraba olarak kabul edilir. Ayrica bazi Tiirk halklari,
dag1 Ada-Kagan, Ok-dag-ana gibi isimlerle anarken, digerleri “ata-ana, ulu ata, ulu ana” olarak
adlandirir ve onlar1 kahramanlari olarak sayar. Bu daglarin isimlendirilmesi ve kahramanlikla
iliskilendirilmesi, daglarin toplumun kolektif hafizasinda ve mitolojisinde 6nemli bir rol
oynadigin gosterir. Her bir Tiirk halkinin kendi kiiltiirel ve mitolojik anlatilarina gére daglar
farkl sekillerde degerlendirilir. Daglarin ata kiiltlinii ve soy baglarini temsil ettigi ve biiyiik
akrabalar olarak kabul edildigi ortak bir tema olsa da, detaylar ve vurgular farkhliklar gosterir
(Bayat, 2006: s. 52). Bu sebeple her toplum daglarin yliz ¢cevirmemesine oldukca dikkat eder.
Daglarin baba olarak gorilmesi ve ilk ata sayillmasi onlarin tlizerinde tasidigl onemin
sebeplerinden birini olusturur. Yardimdan mahrum kalmamak, besin ihtiyaci, korunma
duygusu, spiritiiel gelenegin devami, yol gosterici 6zelligi vd. insanlarin daglara saygisizlik
yapmaktan ¢ekinmesini aciklayan nedenlere baglanir.

3.5. Dag-Kutsal Mekan

Tirk mitolojisinde daglar, hem fiziksel hem de metafiziksel bir 6neme sahiptir. Fiziksel olarak,
daglar dogal bir yapiya sahiptir ve cografi olarak belirli bir konuma yerlesir. Ancak ayni
zamanda daglar, metafiziksel anlamlara da sahiptir. Daglar kutsal alanlar olarak kabul edilir ve
ruhani deneyimlerin yasanabilecegi yerlerdir. Daglar, gokytizii ile yer arasinda bir kdprii gorevi
gorir ve insanlari evrensel diizenle baglanti kurmaya yénlendirir. Bu nedenle, mitolojik ve dini

anlatilarda sik sik karsimiza ¢ikar ve Tiirk kiiltiiriinde 6nemli bir yer tutar.

Bolgede yer alan daglar kutsal olarak islevlerini siirdiirmesi ve halen daha isimlerinden s6z

ettirmesi daglarin gecmiste 6nemli oldugunu kanitlar. Onlar i¢in gok yerytiziine bir tas y1gini
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seklinde yansir ve bu yansima daglar1 karsilar. Daglar, gok ile yeryiizii arasinda bir baglanti
noktasi olarak goriiliir. Bu nedenle, daglar aslinda goégiin kendisini temsil eder. Yerlesim
yerinde bulunan herhangi bir ovada bile insan topluluklari olussa, ¢cevrede bulunan bir yiikselti
kutsal addedilir (Roux, 2002:s. 156). Buinanisa gore, herhangi bir ovada bile insan topluluklari
olussa, ¢cevrede bulunan herhangi bir yiikselti kutsal sayilir. Bu yiikselti, daglarin varligina
isaret eder. Ovadan daha ytliksek bir noktada olmasi sebebiyle, dualarin daha net bir sekilde
duyulacag1 ve kabul edilmesinin daha hizhi gerceklesecegi diisiiniiliir. Bu inang¢, daglarin
kutsalligina ve onlarin iletisim araciligiyla ruhani diinyayla baglanti kurabilecegine dair bir
anlayisi yansitir. Daglar, insanlarin dualarini iletmek ve kutsal olanla iletisim kurmak i¢in bir
araci olarak goruliir. Bu nedenle, daglarin ytikseltisi ve dogal 6zellikleri, insanlarin inang

sistemlerinde 6nemli bir rol oynar.

Daglar ve obolarin yalnizca kendi iyelerini degil, diger kutsal ruhlar1 da icinde barindirdigi
diistiniiliir. Agac¢ ruhu, su ruhu, geyik ruhu, gél ruhu gibi iyeler dag ruhuna tabiidir. Etnografik
(kiiltir bilimi) veriler de bu goriisii dogrular. Bu nedenle daglar, taslar ve diger dogal 6geler
Tiirk mitolojisinde ayinlerin gerceklestirildigi mekanlar olarak islev goriir. Vatan dagdir ve
vatani olusturan biitlin faktoérler onunla birlikte anilir. Diger kiiltlerin ve koruyucu iyelerin
daga tabii olmasi bu sebepledir. Bu mekéanlarda insanlar ruhani varliklarla iletisim kurar,
onlardan yardim ve koruma talep eder. Sefere ¢ikmadan 6nce kahramanlar dag ruhundan
yardim diler. Hasta olanlar sifasini ondan ister ve samanlar kotii ruhlar1 dagda gerceklestirdigi
ayinler araciligi ile toplumun basindan defeder. Ayrica, daglar, taslar ve diger doga 6gelerine
yapilan ritiieller, insanlarin doga ile olan iliskisini giiclendirir ve onlara saglik, bolluk ve refah
getirecegine inanilir (Bayat, 2006: s. 47).Doganin her bir 6gesinin kendi iyesine sahip oldugu,

bu iye kiiltleriyle iliskilendirildigi Tiirk mitolojisi ve kiiltiiriinde 6énemli bir yer tutar.

Coruhly, Tiirk kiiltiir ve mitolojisinde dogal unsurlarin, nesnelerin veya yer sekillerinin (daglar,
nehirler, agaclar vb.) bir ruha sahip olduguna inanmanin gék ve dag arasindaki bag kadar
yaygin oldugunu séyler. Bu inang, animizm adi1 verilen bir inang sistemine dayanir. Animizm,
dogal diinyanin canli oldugunu ve her bir unsurun bir ruhla biitiinlestigini 6ne siirer. Tlrk
kiltiriinde, dogadaki nesnelerin ve unsurlarin ruha sahip oldugu diisiincesi, evrenin kaynagi
olarak kabul edilen dogaya dayamir. Inan¢ sistemleri, bu dogal unsurlarin 1s181nda
sekillendirilir ve kutsallar bu unsurlarin ruhsal varliklarini1 yansitir. [nsanlar kutsallarini,
inanc¢larindaki kozmik diizene gore belirler ve Tanrilar veya Tanrigalar olustururlar (2021: s.
35).

Yildinim’a gore “Tengri” yazitlarda yagiz yir karsiligidir. Tanr, hicbir zaman K6k Tengri olarak
yer almaz ve iki kelime de kilinmig/yaratilmis anlamini karsilar. Bu karmasaya neden olan
seyin yazitlarda sadece Tengri kavrami olarak gecmesini ekler. Tengri sozciigii tek basina
kullanilir ve 6niine ya da arkasina baska bir sifat eklenmez. Bu durum karmasa yaratir ve
Tengri kelimesinin anlamlarinin fazlalagmasina yol agar. Daglar, kutsal sayilir, gok ve yer

arasinda bir kutlu gegit gérevi goriir. Tiirk kavimlerinin énemli daglarindan olan Otiiken Yis
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kutsal (1duk) sayilmasi ve bir koprii gorevi gormesinin merkezinde Tanr1 ile olan baglantiyi
saglamasi yatar. Otiiken Yis Tiirklerin baskentidir. Burada hiikiim siiren hakan Tann
tarafindan gérevlendirilir ve baskent Otiiken’de kalarak kutlu gecidi kullanir. Gecidin diger
tarafinda Tanri bulunur ve hakan ondan emirler alir. Ondan yardim diler ve onun adina sag1
dagitir. Kagan yapmak, buyruk ve yarlik vermek, kilmak/yaratmak, onun iradesi altindadir.
"Buyruk” kelimesi yukarida belirtilen emir veya talimat anlamina gelirken, "yarlik" kelimesi
Tanrinin kagana verdigi bir tiir yetki veya ayricaligi ifade eder. Kagan, buyruklar, yarliklariyla
yonetimi saglar ve toplumu yénlendirir. Konu hakkinda; “Otiiken Y1s5'in 1duk olmasi ise, Tanri
ve kaganlik iliskisinden kaynaklanir. Bu iliskiyi kuran “kozmik képrii’niin bir ucu Otiiken’de
diger ucu Tanr1 katinda bulunur.” (Yildirim, 1998: s. 115) ifadesi kullanilir ve daglarin bir

kopri gorevi gorerek “kutlu gecisi” sagladigi belirtilir.

Eski Tirklerin inang sisteminde dogal unsurlara derin bir saygi ve bagllik vardir. Tirk
mitolojisi, destanlar ve efsanelerinde daglar genellikle Tanrisal veya ruhani varliklarin ikamet
ettigi yerler olarak tasvir edilir. Daglar, giic, dayaniklilik, koruyuculuk gibi o6zelliklerle
iliskilendirilir ve Tiirk toplumlarinda derin bir saygi ve hayranlik duygusu uyandirir. Bu inang,
Turk halk kiiltiirtinde ve geleneklerinde daglara olan sevgi ve sayginin temelinde yatar. Daglar,
manevi birer varlik olarak kabul edilir. Cogu zaman ibadet ve ritiiellerin gerceklestirildigi
kutsal mekanlar olarak kullanilir ve kabul goériir. Bu nedenle daglar, Tiirk topluluklari igin
kutsal ve 6nemli sayilan ruhlari temsil eden unsurdur. Ayni zamanda Tiirk mitolojisinde daglar,
Tanr1 makami olarak kabul edilir ve dogal birer kutsal mekan olarak goriiliir (inan, 1986: s. 48-
49). “Eski Tirkler, daglarin Tanr1t makami olduklarina inanirlardi. Géklere uzanmis zirvelerin
uzaktan mavi goriiniisii bu inancin kokii olabilir, denilmektedir.” (Tanyu, 1973: s. 30). Daglar,
Tiirkler i¢in sadece fiziksel bir cografi unsur degil, aym1 zamanda vatanin bir parcasi olarak

kabul edilir. Bu sebeple diger kiilt ve ruhlardan ayrilir.

Eski Tiirk halklari, daglari diger toplumlardan ve dinlerden farkli gormemistir. Aksine daha da
uizerine giderek hayatlarinin merkezine daglari oturturlar. Bunun nedeni daglarin sadece Tanr1
makami degil, ayn1 zamanda vatan olarak goriilmesinden kaynaklidir. Dag ve diger tabiat
kiiltleri insanlarin “yer-su” inanci olarak saydiklari bir terime baglanir. Yer-su kiiltleri icinde
daglar biiyiik éneme sahiptir (Inan, 2017:38). Bu nedenle daglar1 vatani olusturan pargalarin
bir biitlini olarak sayar ve toplum arasinda gelisen bu inan¢ daglarin kutsiyetini 6nemli kilar.
Glindelik hayatlarinin icinde daglari kullanir ve daglarin ruhlarina ibadet ederler.

3.5.1. Dag-cadir

Tiirk halklar1 daglar1 gogiin diregi olarak niteler ve bu inan¢tan esinlenerek giindelik
hayatlarinda da ¢adir direklerini kullanir. Daglarin g6giin diregi olarak kabul edilmesi, daglarin
kutsal ve merkezi bir rol oynadigim1 gdsterir. Tiirk kiltiriinde daglar, gokyiiziiyle yerin
birlestigi nokta olarak kabul edilir ve evrenin temel yap1 taslarindan biri olarak goriiliir (Ogel,
1971: s. 148). Bu inang, cadirlarin mikro evren olarak tasarlanmasina ilham verir. Cadirlar,

insanlarin yasam alanlaridir ve evrenden hareketle sekillendirilir. Cadir diregi, dagin g6gi
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tutan diregi gibi diisiiniilerek kullanilir ve ¢adirin merkez noktasini olusturur. Bu da ¢adirin
evrensel diizeni ve dengeyi yansittigina isaret eder. Cadirin evrenden esinlenerek
tasarlanmasi, Tirk halklarinin dogayla, kozmosla ve evrensel diizenle olan baglantisini
gosterir. Doganin ve evrenin bir parcasi olarak yasadiklarini hissederler ve cadirlarin1 bu
felsefeye uygun olarak sekillendirir. Konu hakkinda, “Tiirklerde gégiin diregi, bir "cadir diregi"
gibi: Béylece diisiince, yerli bir tabana oturmus oluyordu.” (Ogel, 1995: s. 169) denir. Bu
durumda diisiince, yasam icerisinde saglam bir zemine oturur. Kok Tiirkler, g6giin diregi
olarak gordiikleri daglara “Kadir Kan” adini verir. Bu daglar diinyay1 ayakta tutan direkler gibi

diisiiniiliir ve evrenin temeli bu daglara baghdir (Kalafat, 2010: s. 140).

Cadir direginin dagin gogi tutan diregi gibi diisiiniilmesi ve c¢adirin merkezi noktasini
olusturmasi, cadirin evrensel diizeni ve dengeyi temsil ettigi diisiincesini yansitir. Gogiin diregi
diisiincesi gokte bulunan Kutup Yildizi’'ndan hareketle diisiinceye yerlesir goriisii de cadirin
yildiz gibi merkez noktada olmasini destekler. Tiirk halklar1 dogay1 ve evreni bir biitiin olarak
ele alir ve kendilerini doganin ve evrenin bir parcasi olarak goriir. Bu nedenle, ¢adirlarini
dogadan ve evrenden esinlenerek tasarlar. Cadirin sekli, kurulusu ve yerlestirilmesi, evrensel
diizenle uyumlu olacak sekilde diistiniiliir. Bu diisiince, ¢adirin icinde yasayanlarin dogaya ve
evrene saygl gosterdigini, onunla uyum icinde yasadigini ve dengeyi korudugunu ifade eder.
Cadir, bir aile veya toplumun evrenle olan baglantisini ve uyumunu simgeler. Bu sebeple direk
dagin bir yansimasi olarak ¢adira islenir. Ogel, konu hakkinda “En kutsal ve en giiclii tabiat
varligy, gok idi. Bu sebeple biitiin an’aneler ve inanglar gok iizerine kurulur. Gok, ayni zamanda
kendi ¢adirimin da bir benzeri idi.” (Ogel, 1971: s. 258) demektedir. Bunun yaninda samanlarin
ayin sirasinda kullandiklar1 davullarda da gok diregi tasviri vardir. Davulun ortasindan gegen

alt kisim ile yukari kismi birlestiren ¢izgi gok ¢ikrigi olarak isimlendirilir. Bu da dagi karsilar.

Cgel, cadir ve dzelliklerini “Gliney Sibirya'daki Tiirk kavimleri, cadiri, bir gok kubbesi, cadirin
diregini, bir gok diregi; bacasim da, gogiin kapis1 gibi...” (Ogel, 1995: s. 174) diisiiniir. Tiirk
halklar1 cadirin altinda uyduklarinda kendilerini gégiin altinda ve huzurda hisseder. Gogiin
altinda hissetmeleri onlar1 Tanr katina yakinlastirir ve Tanridan bir parg¢a haline getirir. Bu
sebeple cadirlarinda gok ¢ikrigini temsil eden bir ¢adir diregi, ona bagl olarak da gok kubbeyi
temsilen ve oradan gogii gosteren bir bosluk yer alir. Bu bosluga “kalig” ad1 verilir. Ayrica,
diinyanin sekil olarak yuvarlak bir sekilde olmasi ve ¢adirlarin ona benzer sekilde yarim diinya
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seklinde zemine oturtulmasi seklen esinlenilmis bir mimari unsuru olusturur.

GOKy0zi

CADIR DIREGH (GOGUIN
DIiREGI)

HAYAT CizGisi
YERY(ZU

Resim 3.4: Yerin ve gégiin birlestigi nokta mikro kozmos, insanlarin yasam alani olarak cadir
ile bag1 ve kutsal mekanin insan yasaminin i¢indeki yeridir.

3.5.2. Dag-devlet

Diinyay1 ve gogii gozlemleyen Tirk halklar1 diinyanin hareketini de giindelik hayatlarindaisler.
Diinyanin doéniis yoniini ve gece giindiizii etkileyen hareketleri ele alir. Bunun sonucunda
devlet teskilatlanmasini da ona goére uyarlar. Devlet, dlinya olarak goriliir. Diinyanin doniis
yonii, glinesin dogusu ve batisi cift yonliidiir. Dogu ve bati olarak bilinir. Tiirk devletleri de iki
béliime ayrilarak devletin yonetimini saglar. Devlet, dogu ve bati olarak ikiye ayrilir. idare bu
sekilde saglanir (Ogel, 1971: s. 259). Giinesin dogusu kutsal sayilir. Hakan da Tanr tarafindan
gorevlendirildigi icin kutsal bolgede, giinesin dogusuna yakin olan bolgede “dogu” da
yerlesir. Devlet cografi sekil itibariyle kuzey ve giliney uclara da sahipti ancak devletin
genislemesi yalnizca dogu-bati yoniine olabilirdi. Bu durumda etkili olan faktor de kuzeyde ve

glineyde yer alan, hayvanciliga elverissiz topraklardir.
3.5.3. Dag-mabet

Daglar, askin mekanin simgesini paylasirlar, yani "yliksek," "dikey," "ytice" gibi nitelikleri
temsil ederler. Diger yandan da yerytiziinde yer alan kutsal varliklarin evi olmalar1 nedeniyle
Tanrilarin ikamet ettigi yeri olustururlar. Her mitolojide kutsal bir dag bulunur ve bu daglar
arasinda en gorkemli olanlarindan biri Olympos Dagi'dir. Daglarin tasidig1 dinsel ve simgesel
degerler oldukea fazladir. Daglar genellikle gokle yerin birlestigi yer olarak kabul edilir. Ayni
zamanda diinyanin ekseninin gectigi bolgedir ve kutsal bir bolge olarak kabul edilir. Daglar
farkli kozmik alanlar arasinda yolculuk yapilabilen yerlerdir. “...bdylece daglar bir “merkeze”
dontsiir; diinyanin ekseninin gectigi bolgedir, kutsal bolgedir, farkli kozmik alanlar arasinda
yolculuk yapilabilecek yerdir” (Eliade, 2020: s. 125).
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Ornegin, Mezopotamya inanislarina gore "Ulkeler Dag" gokle yeri birlestirirken, Hint
mitolojisindeki Meru Dag1 diinyanin merkezinde yer alir ve kutup yildiz1 iizerinde parlar. Ural-
Altay halklarinin da Sumbur, Sumur veya Sumeru adinda merkezi bir dag1 vardir ve zirvesinde
kutup yildiz1 bulunur. Iran inanislarina gére kutsal dag Haraberezaiti (Harburz) diinyanin
merkezindedir ve goge baghdir. Eddalar'da ise Himingbjorg adli "goksel dag" bulunur ve
burada gokkusag (Bifrost) goge kadar uzanir. Benzer inanclara Finlandiya, Japonya ve diger
halklarda da rastlanir (Eliade, 2020: s. 125). Bat1 Afrika’da bulunan Ewe kabilesi de gok ve
Tann iliskisini 6zetleyen bir kalib1 atas6zii olarak kullanir. Bu s6z “Nerede gok, orada Tanr1”
seklindedir (Eliade, 2020: s. 65).

Ayn1 zamanda, Tiirk mitolojisi ve Hint mitolojisi arasinda yer alan énemli bir benzerlik de
daglarin “gégiin diregi” (Ogel, 1971: 148) olarak tasvir edilmesidir. Tiirk halklar1 gégiin “Altun-
kazguk” etrafinda dondtigiine inanir. Bu sebeple halk her yil doniimiinde mumlar yakarak dag
baslarina dogru yiiriir ve orada yeni y1l1 kutlamak i¢in belli bash ayinler yapar (Esin, 2001: s.
41). Kokleri yaklasik 1600 y1l 6ncesine dayanan Ashoka stitunu demir kazik ¢ikariminin somut
ornegidir. Bu siitun Hindistan’in Delhi sehrinde bulunur. Tamamen demir ve fosfordan olusur.
Bu anit Visnu ic¢in yapilir ve ona atfedilir. Bir bagka Asya iilkesi olan Cin’de de tapinaklar
katmanli bir sekilde gége uzanir halde insa edilir. Ornegin, Sanghay’da bulunan “Ejderin
Giizelligi” isimle Pagoda 15.ylizyilda yapilir ve uzunlugu 50 metreyi gecer (Agibalova ve
Donskoy, 2021: s. 164). Tiirk halklarinin inang sisteminde obolar bu tarz yapilari karsilar ve
dagdan esinlenerek insa edilir. Bu yapilar, genellikle daglarin olmadig1 yerlere ya da daglarin
basina bir dilek agaci gibi diisliniilerek dikilir. Aralarinda malzeme farklilig1 olsa da yapilis
nedenleri aymdir. Ikisi de gogiin diregi, yani daglar1 temel alir ve o sekilde isimlendirilir.
Semavi dinlerden olan Hristiyanlikta da benzer bir mimari 6ne c¢ikar. Taslarin ist iiste
koyularak dikey bir sekilde ilerledigi kiliseler mevcuttur. Ayni zamanda sinagoglarda bulunan

can bolmeleri, camilerdeki minareler de gogiin diregi tasvirine 6rnek olarak verilir.
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Resim 3.5: Mardin Ulu Camii’nde Bulunan Minare#

Resim 3.6: Ashoka (Asoka) Siitunu, Citler ile Cevrilmis Alanda Bulunan Eser Gogiin Diregi
Olarak Anilir (URL-25).

4 Bu resim 6zel arsivimizde yer almaktadir.
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Resim 3.8: Cin’de Bulunan Pagoda Tapinagi (URL-26).

5> Bu resim 6zel arsivimizde yer almaktadir.
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Daglarin ruhlarina ibadet etmek ve ona kurban sunmak Tiirk toplumlarinda yaygin bir
uygulamadir. Tugis ve Cig1l Tiirkleri de bir dag1 Tanrinin makami sayar ve onun iistiine yemin
eder. Maniheizm ve Budizm inanglarina dahil olan Dokuz Oguzlar da biiyiik daglara kurban
keser (Kalafat, 2010: s. 144). Insanlar yilin belirli giinleri daglara cikar ve toplu bir sekilde
ibadet eder. Bunun yaninda bireysel olarak da daglara dua i¢in ¢ikilir. Bu ritiieller ¢ogu zaman
samanlar aracilig1 ile gerceklesir. Ayinlerde samanlar, daglarin ruhlarina dua eder ve daglarin
her seyi duyan bir varlik oldugunu dile getirir. Her seyi duyup farkinda olmasi daglarin dualara
cevap verme olasiligini giiclii tutar (Kaya, 2022: s. 59). Daglar, dogal unsurlarin ruhlarina birer
araci olarak goriiliir. Bu ruhlara saygi gosterme, ibadet etme ve dualarla onlardan yardim
dileme gibi ritlieller gergeklestirilir. Gosterilen saygl ve dua tdrenleri Tiirk toplumlarinin
dogaya olan derin saygisinin bir ifadesidir. Totem ve ongunlar da dogadan ilham alarak yapilir

ve Tiirkler icin bir saygi semboliidiir.

Doganin gii¢lii ve etkileyici bir sembolii olarak kabul edilir. Daglar, insanlarin dogayla baglanti
kurmasina, i¢ huzur bulmasina ve manevi deneyimler yasamasina yardimci olur. Daglarin
zirveleri, tapinma ve ibadet icin kutsal mekanlar olarak kullanilir. Bu nedenle, saygi ve

hayranlik gostermek, Tiirk halklarinin kiiltiirel ve dini inanglarinin bir pargasi haline gelir.
3.5.4. Dag-obo (oba)

Obolar, dag ve dag iyelerinin bir araya geldigi tas yiginidir. Yiiksek yerlere, dag gegitlerine ya
da tepe baslarina yapilir. Kékleri alt1 bin y1l 6ncesine dayanan iye, Tiirk milletlerinin taslardan
yaptig1 dilek agacidir, denilebilir. Altay-Sayan Tiirklerinin yaptiklari tas yiginlarina obo adini
verdigi bilinir. Obonun yanindan gecen herkes dag ruhuna ithafen tas ekler ve atinin kuyruk
kilindan koparip taslarin arasina saklar (Bayat, 2007b: s. 242). Bayat’a gore; “Kutsal vatan
sembolii olan dag, tas ve tas yiginlarindan olusan oba kiiltii, iye kategorisi baglaminda ele
alinmali ve degerlendirilmelidir.” (Bayat, 2007b: s. 242). Kisilerin oradan gecerken tas y1ginlari
arasina sakladiklar at killar1 bunu gésterir. Ust iste dizilen taslar, bir minare gibi goge yiikselir.
Daglarin ana maddesi olan kaya ve taslardan esinlenerek olusturuldugu ¢ikarimi yapilabilir.
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Resim 3.9: Aydin Daglarinda Yer Alan Caldede Tiirbesini Ziyaret Edenlerin Yapmis Oldugu
Kiiciik Obo Ornekleri (URL-27).

Resim 3.10: Adiyaman’da Bulunan Tirk Obolar (URL-28).

Gorselde yer alan kiiciik obo érnekleri agaglara caput baglamak ile ayni derecededir. Insanlar
bu taslar1 dikerek dilek diler. “Tunceli’'nin kuzey koyliileri de, Dlizgiin Dagina karsi kurulan tas
yiginlarina bir tas koyarlar.” (Kalafat, 2010: s. 144), eski Tiirk halklar1 da dualarin ettikten

sonra obolara caput niyetine tas ekler. Ayni1 zamanda ritiielin yapildig tarihlerde biitiin yore
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halki bélgeye gelir. Kurbanlar Kesilir ve dualar edilir. islamiyet éncesi inang¢ sisteminde de
obada yasayan biitiin halk, ritlielin gerceklesmesi icin eksiksiz dagda bulusur. Ritiieller
genellikle doga ve dogal olaylarla iliskilendirilir. Toplumun baglarini giiclendirmek, bereket ve
koruma saglamak gibi amaclar tasir. Islamiyet'in kabuliinden sonra da Tiirk halki bu tiir
ritlielleri yukarida verilen 6rnekte belirtildigi gibi gerceklestirmeye devam eder. Ayrica
Cankir’'nmin Eldivan ilcesinde bulunan Seydikdy’iinde Hact Murad-1 Veli Tiirbesi’ne yapilan
ziyaretlerde dilek dileyerek mezarin bulundugu odanin duvarlarina tas pargalar1 yapistirilir.
Bu taslara herhangi yapistirict madde stiriilmez ve taslar evliyanin giicii sayesinde orada durur

inanci halk arasinda yer alir.
3.5.5. Dag-evliya-tiirbe

Tiirklerin islamiyet'i kabul siireci 9. yiizyildan baslayip 14. yiizyilin sonlarina kadar gruplar
halinde ve farkli zamanlarda gerceklesir. islamiyet'i daha énce kabul eden Tiirk gruplari,
yasam tarzlarim Islam inanci ve adetlerine daha c¢ok yaklastirarak, geleneksel inang
sistemlerini sindirip yansittiklarindan kendilerinden sonra Islamiyet'i kabul eden ve eski inang
sistemleri olan Samanizm'e ait 6zellikleri daha ¢ok benimseyen Tiirklerin Miisliimanliklarin
kiiciimseme egiliminde olur. Bu, Islamiyet'i kabul eden Tiirklerin kendi Miisliimanhklarini
daha saf ve dogru olarak gordiiklerini ifade eder (Algiil, 2014: s. 9). Ornek olarak, Kasgarh
Mahmud eserinde Tanr1 kelimesini aciklarken; “Kéfirler -ytice Allah onlar1 yok etsin- goge tegri
derler. Ayni sekilde gozlerine biiyiik goérinen biiyliik dag, agac gibi seylere de tenyri adini
verirler ve bu gibi seylere secde ederler... Sapkinliktan Allah’a siginiriz.” (Yilmaz, 2023: s. 197)
gibi ifadeleri yazar. Bu durumda Kasgarli'nin islamiyet’i kabul etmeyen ya da islamiyet’i kabul
etmesine ragmen “Deli Dumrul” felsefesiyle yasayan Tiirklere bu yakistirmay1 yaptigi ¢ikarimi
yapilir. Islam inanci, Tiirk toplumunda Samanizm gibi énceki geleneksel inang sistemlerinin
bazi 6zelliklerini benimsemeye ve onlarla uyumlu bir sekilde var olmaya izin verir. Islamiyet'in
kabul edilmesiyle birlikte, Tiirkler, Samanizm'in baz1 gelenek ve goreneklerini Islam dinine
entegre etmis veya uyumlu hale getirmistir. Bu siireg, Tiirklerin kendi kiiltiirel miraslarini
korurken Islam'in prensiplerini benimsemelerine de olanak saglar ve gelenegin devam
etmesine aracilik eder (Algiil, 2014:s. 10).

Bu siirecte, Tiirklerin Islam't kabul etmeleriyle birlikte Samanizm'in bazi ézellikleri zamanla
silinmis veya Onemini kaybetmis olabilir. Ancak bazi gelenekler ve ritlieller hala Turk
kiltirinde varliklarini stirdiiriir. Tirk toplumunun zengin bir kiiltiirel mirasa sahip oldugunu
ve bu mirasi ge¢misten gelen inanclarla harmanlayarak giiniimiize tasidigini gosterir. Bu
durumda inan¢ ézelinde -islamiyet'in kabul siirecinde Tiirk toplumunda farkliliklar ve
cesitlilikler yasanmistir- cikarimi yanhs olmaz. Islamiyet'i kabul eden Tiirk toplumlari arasinda
kiiltiirel ve inangsal farkhiliklar mevcuttur. Oyle ki yiizyillar icerisinde, Tiirkler kendi kiiltiirel
miraslarini Islam ile uyumlu bir sekilde siirdiirmeye cahgsir. Algiill'e gére; “Islam dininin

Samanizm inanglarin1 tamamen yok edemedigi ve bu inan¢larin bazen ayni sekilde bazen de
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ufak tefek degisikliklerle, bazi yonleriyle islam dinine ait gelenek ve géreneklere benzetilerek

stirdiirildigi goriliir.” (Algiil, 2014: s. 10) ¢ikarimi belirtilen goriisleri destekler niteliktedir.

Ornegin, Samanizm'de doga ruhlarina ve kutsal mekanlara olan inang, Tiirklerin dininin
degismesi ile birlikte Islam inanciyla birlesir ve ona uygun hale getirilir. Tiirk kavimlerinin
cadirlarint Anadolu cografyasina tasimasi gelenegin de tasinmasi ve giincellenmesine neden
olur. Bu durumun olusmasina sebep olan ve Samanizm’in devamini saglayarak gelenegin
korunmasina aracilik eden durum mezhepler ile saglanir. Ozellikle Alevi-Bektasi inanglarinin
Islamiyet éncesinde var olan ritiielleri daha sonrasinda yasatmasi érnek olarak verilir. Konar-
gocer olarak yagayan ve Miisliiman olan yoriikler de inancin yasatilmasinda énciidiir. Oyle ki,
Tiirkler, kutsal daglar, agaclar ve su kaynaklari gibi dogal unsurlara hala saygi gosterirken, bu
inanclarini islam inanciyla uyumlu bir sekilde siirdiirmeye ¢ahsir. Alevi-Bektasi inancina gére,
ibadetlerde ve toplu torenlerde cem adi verilen topluluk bulusmalari diizenlenir. Bu cemlerde,
dergah veya cem evi adi verilen mekanlarda dualar edilir, semahlar doéniiliir ve manevi
Ogretiler aktarilir. Bu ritliellerde, doga sembolleri, musiki ve sembolik hareketler énemli bir
rol oynar. Ayrica, yoriikler gibi konar-gécer topluluklar da islam'1 kabul etmelerine ragmen,
kendi kiiltiirel inang¢larini ve ritiiellerini yasatir. Yoriiklerin yasadig1 bolgelerde doga ve tabiat
unsurlar1 hala kutsal kabul edilir ve bu inanclar islam inanciyla uyumlu bir sekilde
siirdiirilmeye cahsilir. Bu, Tiirk toplumunda islamiyet'in kabuliiyle birlikte 6nceki
geleneklerin ve inanglarin bazi 6gelerinin hala varligini siirdiirdiigiinii gosterir. Varlig
stirdiiriilen inang¢larin en basinda atalar kiiltii yer alir (Ocak, 2020: s. 194). Daha sonrasinda
agac, dag vd. gelir. Alevi bir ziimrenin kendilerine “Tahtacilar” adin1 vermesi yukarida verilen

sebepler goz dniine alinarak ac¢iklanabilir (Ocak, 2020: s. 135).

Tiirk halki, Anadolu cografyasina go¢ ederken koyun siiriileri ve ¢adirlarinin yani sira
geleneklerinde yer alan inanclar1 da beraberinde tasir. Asya’da yer alan kutsal daglarin isimleri
yeni yasam alanlarinda da yerini alir. Bu nedenle daglarin cogu Asya’da yer alan daglar ile ayni
ada sahiptir. Go¢ edilen yorede daglarin sahiplenilmesi ve belli ailelerce korunmasi da bu
inancin devam ettigini gosterir. Sartkamis yéresinde bulunan Agbaba Dagini sahiplenen cevre
halklar, yilin belirli giinlerinde dag1 ziyaret eder. Dagin otsuz, yalnizca tas ve topraktan
olusmasi Kalafat’a gore Otiiken Dagini hatirlatir. Anlatilanlara gore daga ¢evre halkinin yani
sira disardan da ziyaretciler gelir ve dua eder. Bu da tipki Otiiken Dagimin ulusal olmas: gibi
Agbaba Daginin da ulusal hale gelmesinin 6rnegidir. Benzer bir gelenek de Bat1 Anadolu’da
surdiiriliir. Bolge halklarindan olan Tahtacilar yedi yilda bir Kazdag1 ad1 verilen daga cikar.
Burada Allah’tan dua yoluyla inayet istenir (Kalafat, 2010: s. 143). Dagda bulunan Sarikiz’a
Tahtaci Tiirkmenlerin 13 Agustos- 11 Eylil aralarinda kafileler halinde ziyarete giderek adeta
haci olduklari ileri striiliir. “Antalya’da yasayan Tahtaci Tirkmenlerin bile pir ocag oras;,
mukaddes dag1 Kaz dagidir denilir” (Tanyu, 1973:s. 61).

Islamiyet’in kabulii sonrasinda da daglar Tiirk din adamlar tarafindan inziva mekam olarak

kullanilir. Vildyetndme-i Hacim Sultan’da, Sultan’in inziva ve ibadet icin ytliksek tepelere ¢ciktigi
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aktarilir. Bir menkabede, Germiyan ilinde bulunan bir tepede gilinlerce yemeden, icmeden
riyazat (nefsi dizginleme, korleme) yaptig1 anlatilir. Yine ayni eserde ayni amacla ziyaret edilen
Kizilburun adl bir tepeden daha bahsedilir. Bu tepe Hacim Sultan’in geceli giindiizlii tam kirk
glin sadece sag ayagl lizerinde durdugu aktarilir. Seyyid Ristem Gazi de, Silistre yakinlarinda
bulunan bir dagin tepesinde benzer uygulamalari gergeklestirir. Veli Baba Menakipnamesi'nde
de, vefat eden velilerin ya da evliyalarin tiirbelerinin dag baslarina yapildigini goriiriz.
Evliyalarin tiirbelerinin bulundugu daglar cogunlukla orada yatan zatin adim alir. Ornegin,
onsekiz blyiik kadin evliyadan olan Gelincik Ana, boyle bir tepenin iizerine defnedilmis ve
bulundugu tepeye Gelincik adi1 verilmistir (Ocak, 2020: s. 114-115).

Kirikkale’de bulunan Hasandede koyti sinirlarinda bulunan Denek Dagi, Hacibektas’taki Arafat
Dagi, Kastamonu’da bulunan Seyh Saban-1 Veli tiirbesi, Cankiri’da bulunan Hac1 Murad-1 Veli
tiirbesi, Tahtali Daginda bulunan Haci Bektas-1Veli tlirbesi yer alir. Elazig’da bulunan bir dagda
da Seyyid Kasim’in mezar1 yer alir, ayni zamanda Harput'ta Murat Baba tiirbesi de dag iizerinde
bulunan evliya mezarlarindandir. Bunun yaninda Elazig’da hacca gidecek haci adaylar
gitmeden dnce daga cikarak toplu sekilde dualar eder. Ovacik’ta bulunan Haydar Baba ve Bel
Baba bulunduklari tepelere kendi isimlerini verir (Kalafat, 2010: s. 144). Corum’da da Hidirlik
tepesinde, Kerebi Gazi Tirbesi bulunur, ayrica Osmancik ilgesinde Koyunbaba tiirbesi de
yliksekge bir tepe iizerinde yer alir. Tiirkiye’'nin en biiyiik daglarindan olan Erciyes Dagi'nin
lizerinde de bircok evliya mezar1 bulunur. Ornek olarak, Seyh Saban Tiirbesi ve Emir Coban
Tiirbesi verilir (Yurdakul ve Cayirdag, 1978: s. 163-164). Sivas’in Yildizeli ilcesinde bulunan
Firin6énii koyliniin tepelik bir alaninda Pir Sultan Abdal’'in tiirbesi yer alir. Bilecik’te bulunan
Seyh Edebali Tiirbesi de yine tepelik bir arazide bulunur. Amasya’da Seyhcu ad1 verilen kdyde
de koy adi ile ayni ad1 tasiyan bir evliya vardir. Bu evliyanin mezarinin olmadigi, “beni ziyaret
edecekler daga cikip cam agaclarini ziyaret etsin” dedigi rivayet edilir. Ankara’da bulunan
Hiiseyin Gazi tiirbesi de tepebasinda bulunan ve insanlar tarafindan ziyaret edilen kutsal
alandir. Ayrica Akyurt’a bagh Elecik kdyiinde “Dag yiizii kutlu olur, niyet Allah’indan nesip
dagdan gelir” inanci halk arasinda yaygindir (Kalafat, 2010: 145). Erzurum’un Ispir ilgesinde
de topragin dogumu, baharin gelisi olarak gecen “6-7 Mayis” giinlerinde koyliiler dag: ziyaret
eder. Giresun’da Evliya Tepesinde bulunan tiirbede ziyaretgiler dilek diler (Tanyu, 1973:s. 62).

Dag ve tepe Kkiiltii, sadece Bektasi menakipnamelerinde degil, islamiyet déneminde kaleme
alinan diger 6nemli klasik Tiirk metinlerinde de yer alir. Eski Tiirk kiiltiirtinde daglar ve
tepeler, koruyucu ve siginaga doniisebilecek yerler olarak deger goriir. Dede Korkut Kitabi1'nda
daglar, kahramanlarin gii¢ durumda olduklarinda veya sikistiklarinda yardim istedikleri yerler
olarak onemli bir rol oynar. Kahramanlar, tipki canli bir varliktan yardim ister gibi daglara
hitap ederler ve dualarinda daglarin adini anarlar. Bu metinde daglar, kahramanlara destek
olabilecek birer varlik olarak tasvir edilir (Ocak, 2020: s. 122). Dirse Han Oglu Boga¢ Han
boyunda Bayindir Han'in otag1 “Ala Tag”in étesinde kuruludur. Bunun nedeni Islamiyet’in
kabul edilmesinden sonra yazilmasina ragmen mitolojinin etkisinde kalma ile a¢iklanir. Han,

Tanrinin yerytiziindeki temsilcisidir. Gorulir ki, yasanilan diinyada asil Tanrisal olan Han’dir.
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Tanrisal olan da 6telerin dtesinde olmalidir. Bu nedenle otag dagin 6tesine kurulur ve bu
sayede mekan kutsallastirilir. Ad1 gegen dagin “ala” olmasinin nedeni de gergekte o renge sahip
olmasinin yaninda Tanridan olmasindan kaynakhdir. Oyle ki, bu sayede dagin yiiceligi, gorkemi

ve yliksekligi nitelenir (Ergun, 2006: s. 78).

Danismendname gibi diger klasik Tiirk metinlerinde de daglar ve tepebaslari, savasta sehit
diisen Tiirk askerlerinin gémiildiigii yerler olarak gecer. Halk hikayeleri ve destanlarinda da
daglar, kahramanlar icin énemli birer simge ve yardim kaynag olarak karsimiza ¢ikar. Ornegin,
Asik Kerem, Asik Garip ve Koroglu gibi halk hikayeleri ve destanlarinda da daglara hitap eden
seslenisler ve daglardan yardim dilekleri yer alir. Kdroglu sefere ¢ikmadan 6nce daga bakar,
izin alir. Yolda karsilastig1 zorluklar1 atlatmak i¢in dagda bulunan evliya mezarindan yardim
ister ve 0 zaman dag kahramana yol verir. Bu 6rnekler, Tiirk kiiltiirtinde dag ve tepe kiiltiiniin
uzun bir gecmise sahip oldugunu ve Islamiyet déneminde bile énemini korudugunu
gostermektedir. Daglar, halkin gliven ve siginma duygusuyla iliskilendirilen, yardim ve destek
bekledikleri mekanlar olarak énemli bir rol oynamistir (Ocak, 2020: s. 122).

Diyarbakir'da bulunan Kirklar Daginda yer alan makamin “kirklara” adandigi, ancak bu
kirklarin Hristiyan Siiryanilerin temsilcileri oldugu bilinir. Ziyaretciler bu dag1 ve icinde
bulunan magarada yattigina inanilan kirklar1 ziyaret eder ve dilek diler. Tiirkiide gecen
“Suzan/Suzi” isimli kizin dogmasina sebep de annesinin kirklara ettigi duadir. Evlatsizlik
uizerine edilen dua, kirklarin inayetiyle kabul olur. Ayni zamanda Tiirk halklarinin tiirkiilerinde
en ¢ok kullanilan kelime de “dag” kelimesidir. Yapilan bir arastirmada; TRT repertuvarinda
kayith 4440 tiirki lizerinde yapilan cografi isimlerle ilgili calismada 875 kez ile en ¢ok gecen
ismin dag oldugu tespit edilir. Turkiiler, halkin gilinliik yasamindan, deneyimlerinden ve
duygularindan beslenen iirtinlerdir. Tiirkiler, halkin yasadigi olaylar, durumlar, tutumlar ve
davranislarla ilgili duygulari, diisiinceleri, sevincleri, kederleri, nefretleri, umutlari ve inanglar
acik bir sekilde yansitir. Tiirk halkinin kolektif hafizasinin bir parcasidir ve halk kiltiiriiniin
onemli bir bilesenidir. Tiirk milletinin tarihinden, geleneklerinden, mitolojisinden, dogasindan,
duygusundan ve yasam tarzindan izler tasiyan tiirkiiler, genellikle dilden dile, nesilden nesile
aktarilarak varliklarini siirdiiriir. Tirkiiler, sozlerindeki hikayeler ve melodileriyle halki bir
araya getirir, duygusal bir bag olusturur. Ortak bir kimlik duygusu yaratir. Toplumsal olaylara
tepki gosterme, seving ve aciy1 paylasma, aidiyet duygusunu giiclendirme, tarihi ve kiltiirel
degerleri koruma gibi islevlere de sahiptir (Goksen ve Goksen, 2016: s. 1599-1600).
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Resim 3.11: Bilecik’te Bulunan Seyh Edebali Tiirbesi (URL-29).

-‘-‘II“‘" -

Resim 3. 12: Corum Sungurlu Akpinar Kéylinde Bulunan Arif Dede Tiirbesi.6

6 Bu resim 6zel arsivimizde yer almaktadir.
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Anadolu’da hemen her dagin tepesinde bir evliya mezari bulunur. Erenler istedikleri bir dagin
basina go¢ eder ve yerlesir. Insanlar tarafindan oraya hemen bir tiirbe yapilir ve mekan ibadete
acilir. Tanyu’ya gore “Mibalagali da olsa umumiyetle tiirbeler, yatirlar yiiksek yerlerde
bulunmaktadir.” bunun nedeni gége olan yakinlig1 saglamaktir. Oyle ki, Anadolu sahasinda yer
alan Toroslarin tepesinde mukkades bilinen ve dede ad1 verilen birgok tiirbe yer alir. Eregli ve
Saimbeyli boélgelerinde bulunan tiirbelerin islevleri de bu yondedir. Cocugu olmayan

kadinlarin ziyaret ettikleri ve cocuk diledikleri kutsal alanlardir (Tanyu, 1973: s. 48).

Goruldugi tizere Tiirkiye’de bulunan evliya mezarlarinin bircogu dag ya da tepelik alanda yer
alir. Konu hakkinda Ocak, “Herhalde Tiirkler Anadolu’da fetihten sonra yerlestikleri cesitli
yerlerde baz1 dag ve tepeleri, vaktiyle Orta Asya’daki gibi, mukaddes tanimislar ve bunlari
hayali yatirlarla sahislandirmis olmalidirlar.” (Ocak, 2020: s. 121) degerlendirmesini yapar.
Eski Tiirklerden beri gelen dag inanci, Anadolu cografyasinda cesitli evliya mezarlarinin
tstlendigi aracilik ile devam eder. Ziyaretgiler daglara giderek, evliya mezarlarinda dualar
eder, kurban keser, yemek dagitir ve c¢evredeki agaclara ¢aput baglama gibi geleneksel
uygulamalar1 gerceklestirir. Bu uygulamalar, yerel inang¢ ve geleneklerin bir parcasidir.

Insanlarin manevi deneyimlerini ifade etmelerine yardima olur.

Daglarin isimleri bazi hikdyelere de dayandirilir. Varto’daki Giimgiim Baba tiirbesinin
bulundugu dagdan top sesleri geldigi icin bu isim verilir. Daglarin antropomorfik 6zelligi
olduguna deginmistik. Agri dagi hakkinda anlatilan hikayelerden biri de bu yondedir. Agri ve
Karniyarik Daglar iki kardestir. Agr1 dag: biiyiik kardestir. Agr1 dag1 kardesinin askina ihanet
eder ve gosterdigi mertlige ragmen onu diisman karsisinda yalniz birakir. Bunun sonucunda
kiiclik kardesin tiziintiiden karni yarilir. Agr1 dagi 6zelinde diger daglarda da bu tiir durumlar
gozlenir. Ordular kurar, savasir, yarisir, padisahlar1 vardir, asik olur ve asklarina ihanet
edilince duygusal olarak bu durumdan etkilenirler. Bir baska efsanede de Agr1 daginin kiz
kardesi olarak Kiiciik Agr1 daginin adi gecer. Burada yukarida belirttigimiz soy o6zelligi
karsimiza cikar. Efsanede Kiiciik Agr1 daginin Kafdagi ile arasinda bir ask yasadigi anlatilir
(Kalafat, 2010: s. 145-146).

Daglar ve tepeler, bir¢ok kiiltiirde manevi birer sembol olarak kabul edilir. Tiirkiye'nin daglhk
cografyasi, bu anlamda evliya mezarlarinin dag ve tepelere yerlestirilmesine uygun bir ortam
saglar. Bu tiirbeler, hem dogal glizellikleriyle hem de dini 6nemleriyle ziyaretcilerin ugrak
mekani haline gelir. Tiirkiye'nin zengin kiiltiirel ge¢misi ve inang ¢esitliligi, evliya mezarlarinin
daglar tizerinde bulunmasinin yani sira bu mezarlarin kiiltiirel ve dini acidan 6nemini artirir.
Bu mezarlar, hem dini ibadetlerin gergeklestirildigi mekanlar hem de toplumun ortak birer
kiiltlirel mirasini olusturur. Evliya mezarlarinin dag ve tepelik alanlarda yer almasi, Tiirklerin
Orta Asya'dan gelen dag inancini Anadolu'ya tasidigina dair bir gésterge olarak degerlendirilir.
Oyle ki, Tiirk kiiltiiriinde daglar ve tepeler, manevi anlamlar tasiyan énemli sembolleri temsil

eder.
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Orta Asya'daki her olgunun bir ruhu oldugu goértsij, kiilt inanci ve Tiirk mitolojisi bahsi edilen
daglarin kutsalligina vurgu yapar. Daglar, ylice bir giiclin sembolii olarak kabul edilir ve
insanlarin manevi deneyimlerini yasadig1 yerler olarak goriiliir. Tiirklerin Anadolu'ya gog
etmesiyle birlikte de, dag inancinin Anadolu cografyasinda da devam ettigi gorilir. Bu
tiirbeler, hem daglara ve dogaya olan saygiy1 yansitan birer simge, hem de Tiirk kiltiiriiniin
Anadolu'ya tasinan izlerini aktaran 6nemli noktalardir. Bu sebeple halk arasinda degeri
oldukca fazladir ve zor durumda kalan kisilerin ¢6ziim noktasidir. Tiirbelere giden Kkisiler,
tiirbede yatan kisinin ruhu araciligi ile Allah’tan inayet diler. Tlrbede yatan zatin zorda
kalanlara yardim edecegi goriisii hakimdir. Tiirbenin dagda bulunmasi da Eski Tiirklerin
inancinda bulunan gége yakinlik ve bu yakinlik sebebiyle duanin erken ulasacagina olan

inancin yansimasidir.

Goglin kapsayiciligl ve Tanrinin orada olduguna dair ileri siiriilen inanglar insanlar tarafindan
her zaman goge olan yolculugun siirdiiriilmesi yukari dogru hareketin dniinii agar. Goge olan
yolculuk ona dogru uzanan aracilar ile gerceklesir. Bu durum, ilk ¢aglarda dag ve agac¢ gibi
dogal formlar ile hareket kazanir. Aracilik gorevi goren bu tiir kiiltlerin de bir ruha sahip
oldugu dusiintlir. Bu ruhlar yardima iyelerdir, insanlarin zor durumda sigindiklar: ve saygi
gosterilmedigi zamanda cezalandiricilaridir. Bunu bilen toplumlar belirli giinlerde toplu olarak
saygi ritiielleri gerceklestirir ve ayni zamanda Tanr1 ile olan bagin ruh araciligi ile kurulmasi
saglanir. Insanlarin gelismesi ve devaminda meydana gelen medeniyetler goge ulagimi
saglayacak belirli ara formlar insa eder. Bu tiir yapilar dagi 6rnek alarak yapilir. Daglarin halk
arasinda saygl gormesi ve inang sistemi icinde yer edinmesi yasam alaninda aldig1 yerin
kiiltiire bir yansimasidir. Ayn1 zamanda goge olan yakinligi ve Tann ile insan arasinda
kurduguna inanilan bagin kdpriisii oldugu gortsii de daglari1 6nemli bir olgu haline getirir. Bu

goris diinyada var olmus medeniyetlerde ve hiikkmii devam eden birgok kiiltiirde de yerini alir.

Kirgizlarin iyiliksever ruhlar arasina dahil ettikleri bir baska kiilt de “kayberen” (kayp eren,
kayip eren) kiltiidir. Bu ruhlar dagda yasar; hayvanlarin ¢ogalmasinm saglar. Kizdirildiklar
zaman da ceza vermek icin hayvanlan telef eder. Bunu 6nlemek icin ava ¢ikmadan 6nce
kayberenden yardim diler. Cocugu olmayanlar bu kiiltten yardim diler. Cocuga bakamayanlar
daga teslim eder ve ¢cocugu dagda bulunan kayberen biiytitiir. Bu ¢ocuklar topluma yararh ve
yardima olur. Bu kiilt islamiyet'in kabuliinden sonra ortaya ¢ikar (Beydili, 2005: s. 303).

Tirk kiltiirt tarih boyunca farkh kiiltiirler ile gesitli etkilesimlere ugramis olsa da, temelde
ayni degerleri, inanglari korumus ve devam ettirmistir. Tiirk kiiltiirti, Orta Asya'dan giintimiize
kadar uzanan bir siiregte farkh dénemlerde farkli dinlerin etkisi altinda kalir. Oncelikle
Samanizm, ardindan Maniheizm, Budizm ve son olarak 1slamiyet Tirk toplumlarinin
yasantisinda 6nemli bir rol oynar. Bu dinlerin etkisiyle birlikte, Tiirk kiltiiriinde bazi ritiieller,
gelenekler degisime ugrar ve form degistirir. Ancak, Tlrk halkinin kokli kiltiirel degerleri ve
inanclari; zamanla ve din degisimleriyle birlikte devam eder. Bu, Tiirk kiiltiiriiniin dayandigi

temel degerlerin ve inanglarin giiciinii ve strekliligini gosterir. Gliniimiizde hala Tirk
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kiiltiirtinde eski ritiiellerin bircogu devam eder. Ornegin; dogum, diigiin, cenaze gibi yasamin
onemli donemlerindeki geleneksel uygulamalar, degisimlere ragmen devam eden kiiltlerin
devami ve daglarda yapilan ritiielistik inanclar, dua edenlerin kabul olmasi i¢in gerceklestirdigi
ritiieller gelenegin devamini saglayan kiiltiir envanterleridir. Ayrica bazi bayramlar,
kutlamalar, folklorik etkinlikler ve halk oyunlari gibi kiiltiirel etkinliklerde de gegmisten gelen
ritiieller ve gelenekler goriiliir. Bu tiir inanglar ylizyillar gecmesine ragmen kiltiirel bellekte

yerini alir ve devamliligini halkin inancinda siirdiirmeye devam eder.
3.6. Halk Anlatilarinda Dag

Tirk halklarinin mitolojilerinde ve halk anlatilarinda; destan, halk hikayesi, masal, efsane vd.
gibi tiirlerde gecen dag isimleri oldukga fazladir. Bunlar: Otiiken, Altay, Kuttag, Ak Tag (Ek Tag),
Altun Yis (orman olarak da sayilir, 6ne ¢ikan formu dag seklindedir), Tanri, Han Tanri, Bayan-
Ula, Buz Tag Ata, Bogdu- Ula, Burk-Han Haldun, Othon-Tengere, Iduk Art, Kayrakan, Erdene
Ula, Tamag Iduk, Albiz, Abu Kaan ve Budin Inli daglaridir. Bu daglar, Tiirk haklarinin ortak kutlu
daglaridir. Bunlarin yaninda adlari pek fazla bilinmeyen, yore halkina ait kendi kutsal daglari
da bulunur. Bunlar; Ekitag, Sogol, Palmir, Akkaya, Ene, Beluha (Kadinbasi), U¢-Siirii, Karatag,
Captigan Ulgen, Aysu, Karahan, Hangay ve Tannau adlarini tagir (Inan, 2017: s. 41).
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4. BOLUM
KAHRAMAN MIiTINDEN DESTANA: iDEAL INSAN
4.1. Destan

Destan, halkin mitik ve efsanevi zamanini anlatan epik siirsel eserdir. Genellikle bir milletin
veya bir toplulugun tarihine, kokenlerine, kiiltiirel kimligine dair 6nemli olaylari, kahramanlik
hikayelerini ve mitleri icerir. Fuat Kopriili'ye gore destan, toplumlarin tarihinin, kiltir
belleginin ve milll kimliginin anlatilara yansimasidir. “Yunanllar, [ranllar, Cermenler,
Hintliler, Finliler” (Kopriilii, 2004: s. 67) kendi benliklerini olusturur kendilerine bir anlati
gelenegi secer ve bunun etrafinda destanlari anlatir. Bu anlatilara “esatir” adini veren Kopriili,
Tiirk edebiyati tarihinde bu kelimeye karsilik olarak “Milli destan”1 kullanir. “Yunan-ilyada”,
“Iran-Sehname”, “Hint-Ramayana” ve “Tiirk-Oguz Kagan” bu tiire érnektir. Biitiin bu anlatilar
bireyin kendi hayal diinyasinda degil, biitlin bir milletin maneviyatindan ve ruhundan kendi
kendine dogar (Kopriilii, 2004: s. 67).

Siikrii Elcin, “...destan, bir boyun, ulusun, kavmin ya da milletin hayatinda estetik hiiviyet
kazanmis eser sayilan efsanelerden sonra nazim seklinde ortaya ¢ikan en eski halk edebiyati
mabhsullerinden biridir.” (Elgin, 2016: s. 72) tanimi yapar. Destanlar, sozli gelenek yoluyla
nesilden nesile aktarilan epik siirlerdir. Konular1 kahramanlik, ideal insan tarihsel olaylarin
yansimasl ve olusturdugu mit doneminden itibaren kiiltiirel aktarimi anlatir. Destanlar, halkin
dilinde, ezgilerinde ve anlat1 geleneginde 6nemli bir yer tutar. Tarihi siire¢ icerisinde cesitli

boylara gore farkli versiyonlari degiserek anlatilir.

Tiirk edebiyati ve kiiltiirii acisindan destan, dilimize Farscada yer alan “efsane, mesel ve

AN

hikayet-i glizetegan” anlaminda kullanilan “dastan” kelimesinden hareketle girer. “Tiirkcede
destan, hem “légéende” hem “epopée” karsiligidir.” (Banarli, 1998: s. 2). Tiirk diinyasinda
destan; “aliptig nimax, comok, jomok, cir, jir, batirlar cir1, maadirhg tool, kahramandik epos,
kay ¢or¢ok, kaylap aydar ¢ér¢ok, olongho, 6161, aliptth nimah, boy, epos, epostik jirlar, kone

epos, irtegi ve batirlig irtegi” gibi sekillerde de kullanilir (Cobanoglu, 2018:s. 17-18).

Destanlar, bir milletin ortak degerlerini, inanclarini, kahramanlarini ve olaylarin1 anlatarak,
halkin birlik ve dayanisma duygusunu giliclendirir. Boylece destanlar; milletin ge¢misini
anlamasina, kiiltiirel mirasina ve kimligine derin bir baglilik hissi olusturarak milletin ortak
hafizasin1 ve kimligini korumaya yardimci, ayni zamanda bu unsurlarin gelecek nesillere

aktarilmasinda siireklilik saglar.

Milletler yasadig1 olaylar1 kendilerine has bir iislupla anlat1 gelenegi olusturur. Her milletin
destani vardir. Bir anlatinin dogal ve milli destan olabilmesi i¢in belirli sartlar1 saglamasi

gerekir. Bunlar:

1. Millet, halk hayalinin efsaneler yaratmaya elverisli bulundugu, en eski ve iptidai

devirlerde yasamis olmalidir.
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2. O milletin tarihinde unutulmaz tabiat olaylari, biiyiik savaslar, gocler, istilalar, yeni
cografyalarda vatan kuruslar gibi halk hayat ve hafizasinin nesillerce mesgul edecek
hadiseler bulunmalidir (Banarli, 1998: s. 7).

Destanlarin olusumu igin, tarihe bagh olmakla birlikte tarih olarak kabul edilmeyen olaylarin,
ozanlarin kobuzlarla terenniim ettigi cemiyetin ortak hayat goriisii ve ilkiilerini yansitan
biiylik hadiselerin millet vicdaninda birtakim sarsintilara yol agmasi gerekir. Destanlar,
toplumun ortak deneyimlerini ve degerlerini ifade eder. Savaslar, gog, kuraklik gibi yasanan
biiylik hadiseler, toplumun kolektif hafizasinda derin izler birakir. Bu tiir olaylar, milletin
vicdaninda bir sarsintiya veya doniisiime sebep olur. Ozanlar, biiylik hadiseleri ve toplumun
ortak hayat goriisiinii yansitan eserlerini yaratirken milletin duygusal bir bag kurar. Onlar,
kendilerini ve dinleyicilerini yasanilanlarin etkisi altina alir. Destanlar, milletin ortak manevi,
zihinsel ve fiziksel deneyimini ifade eder. Destanlarin olusumu icin gerekli yaratma zemini ve
milletin biiyiik olaylarla sarsilmasi, donlismesi veya meydan okumasiyla ortaya ¢ikar. Destan,

halkin degerlerini, inanglarini ve hayat goriisiinii etkiler (El¢in, 2016: s. 72).

Destanin olusumu arastirmacilara gore cesitli evrelerde gergeklesir. Kopriilii, destanin

olusumunu Ui¢ evrede belirtirken sonraki arastirmacilarda bu déonem artar.

1. Olus Donemi: Destanin olusabilmesi i¢in milletin tarih olarak asagi bir sevide olmasi

ve hayatinin bir takim sikintilar icinde gegmesi gerekir.
2. Yayilma Dénemi: Sairler araghgi ile yasanan zor olaylar cografyalara yayilir.

3. Toplama-Derleme Donemi: Kavmin medeni seviyesi ylikselir ve ozanlar tarafindan
anlatilar derlenerek toplu bir sekilde takdis edilir (Koprtld, 2004: s. 67).

Giizel ve Torun’un tasnifinde evreler dort basliktan olusur. Bunlar;
1. Cekirdeklenme: Destana konu olan olayin gerceklesmesi evresidir.

2. Olusum: Bu evrede gerceklesen olay farkli cografyalara yayilir ve cesitli varyantlar
olusturarak nesillere aktarilir. Destan cekirdegi, ad1 verilen olayin (gog, savas, salgin,
deprem, kuraklik, zafer gibi) gerceklestigi zamanda, s6z konusu milletin sosyolojik

asamay1 tamamlayip millet olma seviyesine ulasmasina aracilik eder.

3. Gelisim ve Yayilma: Varyantlasma siireci sonucunda, destan kisiden ayrilir ve anonim
bir seviyeye ulasir. Bu, destanin artik tek bir kisiye veya yaraticiya atfedilemeyecegi
anlamina gelir. Destan, toplumun ortak mirasi haline gelir ve anonim bir eser olarak
kabul edilir. Bu, destanin toplumun kolektif hafizasinda yer almasini ve zaman icinde

nesilden nesile aktarilmasini saglar.

4. Tespit Etme ve Yaziya Aktarma: Cesitli varyantlar seklinde farkli cografyalara yayilan
anlatinin arastirmaci tarafindan tespit edilmesi ve ortak bir payda olusturularak yaziya

aktarilmasi evresidir (Giizel ve Torun, 2003: s. 45).
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Ocal Oguz ise destanin olusumunu bes bashkta ele alir.

1. Kavmin medeniyet a¢isindan asagi bir seviyede olmasi ve belirli sarsintilar1 yasamis

olmasi gerekir.
2. Halk sairleri yasanilan sarsintilari ayri ayri “episode” haline getirir.
3. Olaylar bir kahraman etrafinda toplanir ve ortaya yeni bir daire ¢ikar.

4. Siyasi ve ictimai bir birlik ihtiyaci meydana c¢iktiginda “destan”in daireler etrafinda

anlatilmasi gerekir.

5. Son olarak, destan devri gectikten sonra halk arasinda yasayan ve vaktiyle halk
arasinda yasayip sonradan kitaplara ge¢mis olan pargalar1 birbirine kaynastirarak
birlestirmek gerekir (Oguz, 2020: 5.331).

Kopriili'ye gore Tiirk destaninin viicuda geldigi, yasadigi cografya toplumun medeni
seviyesine ve umumi hayat sartlarina gore belirlenir. Destanlar olusumlarinin yani sira farkli

cografyalarda sekillenmeleri ile de {li¢ baglikta islenir. Bunlar:
1. Altay Yenisey sahasinda viicuda gelen triinler
2. Bozkirlar sahasinda viicuda gelen tirtinler
3. Tarim-Sir-Derya sahasinda viicuda gelen iirtinler (Kopriili, 2004: s. 68).

Tiirk destanlari, cografya, kiiltiir ve halkin medeni seviyelerine bagh olarak farkli 6zellikler
tasir. Her cografyanin kendine 6zgii hikayeleri, kahramanlar1 ve motifleri vardir. Destanlarin
yayilimi, sekil ve icerik 6zelliklerinin gesitlilik gostermesine de neden olur. Yayilimda goriilen
cesitlilik, Tiirk destanlarinin gelenek zenginligi bakimindan 6nemli bir kiltiirel miras oldugunu

gosterir.

Destanlar tesekkiil ettigi konulara gore; “Islamiyet'ten Onceki Tiirk Destanlar’” ve
“Islamiyet’ten Sonraki Destanlar” olarak iki baghk altinda toplanir. Saim Sakaoglu ve Ali
Duymaz Islamiyet’ten Onceki Tiirk Destanlari’ni su sekilde simiflandirir:

Islamiyet’ten Onceki Tiirk Destanlari
a. Yaratilis Destani
b. Saka-Alp Er Tunga Destani
c. Saka-Su Destani
d. Goktiirk-Bozkurt Destani
e. Goktirk-Ergenekon Destani

f. Uygur-Tiireyis Destani
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g.
h.

Uygur-Go¢ Destani

Hun-0Oguz Kagan Destani (Sakaoglu ve Duymaz, 2016).

Giizel ve Torun, ek olarak islamiyet’in kabuliinden sonraki destanlar: séyle siniflandirir:

[slamiyet’ten Sonraki Destanlar

d.

b.

g.

Manas Destani

Satuk Bugra Han Destani
Battal Gazi Destani
Danismendname
Saltukname

Kéroglu Destani

Dede Korkut Destam (Gtizel ve Torun, 2003: s. 46).

Ozkul Cobanoglu, destan siniflandirmasini su sekilde gosterir:

1.

2.

Eski Destanlar

Yeni Destanlar

2.1.Arkaik Destanlar

2.2.Kahramanlik Destanlari

2.3.Tarihi Destanlar (Cobanoglu, 2018: s. 54-59).

Destanlarin sekil ve icerik 6zellikleri konusunda Ocal Oguz su bilgileri verir:

a.

b.

Bir destan hem nazim hem de nazim ve nesir karisik olarak diizenlenebilir.

Nazim dili ile insa edilen destanlarda misra kurulusu hece veznine dayanir. Kullanilan
vezinler “7-8 ve 11'li sekillerdir. Belirtilen hece kaliplarinin disina ¢ikilarak daha uzun
ya da daha kisa sekilde aktarildigi da goriilir.

Destani siirin yapisi dortliikler halinde olur.

Mensur destanlarda kullanilan nesir dili, giilik konusma dilinden farkl, ritmik bir
yapiya sahiptir.

Bir baska sekilde 6zelligi de karisik tekniktir. Burada destanin hikdye kismi nesir

dilinde, konusma kisimlari ise nazim dilinde, siirler ile verilir.
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f. Icerik bakimindan destanlar giiniimiiz diinyasinda ve ¢ogunlukla insanlarin basindan
gecen olaylar1 esas alir. Konulary, ask ve o6lim de olabilir. Ancak bu konular

kahramanlik konusunu destekler ve asil konu degildir.

g. Milletleri derinden etkileyen ve sosyal yasantida iz birakan olaylardan hareketle

anlatilir.
h. Toplumun Milli kiiltliriinden beslenir ve ait olduklar1 toplumun 6zelliklerini tasir.
i. Anonim anlatilardir.

j.  Destan anlatiminda sade bir dil kullanilir ve toplumun her kesimi agisindan anlasilir

olmasi saglanir.

k. Destanlarda baskarakter olan kahramanlar seckin kisilerden olusur ve olaganiistii
gliclere sahiptir.

l.  Dogal ve yapay olmak tizere iki baslkta incelenir

Tirk edebiyatinin yaziya ge¢meden oOnceki devirlerinde ortaya cikan, ilk Tirk sairleri
tarafindan sazlarla sdylenen sifahi edebiyat liriinleri, destan siirleri olarak en zengin ve 6nemli
eserleri olusturur. Destanlar s6zlii gelenek vesilesiyle kusaktan kusaga aktarilir ve hafizalar
aracilifiyla korunur. Siirselligi bakimindan akici ve akilda kalici olan destanlar, giindelik
hayatin ritmi ile de bulusarak giiniimiize kadar gelir. Biitlin bu evreler her ne kadar destanin
gelisimi i¢in 6nemli olsa da, ayr1 cografyalarda farkli agiz ve lehge o6zellikleri icerisine
girmesiyle toparlanmasi ve yaziya aktarilmasi zorlasir. Bu sebeple, Tirk milletinin,
Yunanhlarin ilyada's, Iranlilarin Sehname'si veya Finlilerin Kalevala's: gibi tamami yazili veya
derlenmis bir destana sahip olmadigi goriiliir. “Halbuki Tiirk tarihinde destan sahibi olmak igin,
gereken sartlar ziyadesiyle vardir.” (Banarli, 1998: s. 10).

Destan soOzli gelenegin siirdiigii devirde anlatilir. Milll destanin olusmasi i¢cin kavmin
medenilesme asamasinin baslangicinda asagi bir sevide bulunmasi, biiyiik sarsintilara
ugramasi ve zor durumda birakan olaylar icerisinde kalmasi gerekir. O zamandan sonra halkin
icinde bulunan ve epik gelenege sahip ozanlar bu olaylar1 parcalar “epizot” halinde terenniim
eder. Daha sonrasinda yasanan olaylarin gocler vesilesiyle kahraman etrafinda toplanmasi ve
birtakim olaylarin yasanmasi, parcalarin ozan araciligi ile birlesmesini saglar. Sonucta parca
halinde bulunan destanlar milletin yiikselmesi, birlesmesi ve gii¢ kazanmasi ile parg¢a halinde
bulunan anlatilar birleserek “milli destan”1 olusturur. Toplumun asag1 seviyeden yiikselmesi
destan olusumunda etkili olur ve uygarhigin ger¢eklesmesi icin vesile saglar. Milli destanlarin
olusmasi halkin birleserek zulme karsi mukavemet gostermesini saglar. Finlilerin isgal altinda
yasarken toplanan Kalevala Destani sayesinde, halkin birlesmesi, milli bir direnis géstermesi
ve bu sayede isgalden kurtulmasi 6rnek olarak verilir (Kopriilii, 2004: s. 67). Kalevala
destaninda oldugu gibi, bazen destani yaratan halk diger milletlerin i¢inde erir ve destan

metinleri ¢ok zor sartlarda toplanir (Artun, 2004: s. 20).

144



Milli destanlarin olusumu, halkin birlesmesi, zorluklarla miicadele etmesi, biiyiik olaylar
yasamasi ve ozanlar araciligiyla bu deneyimleri epik sekilde ifade etmesiyle gerceklesir. Bu
destanlar, bir milletin ortak hafizasini, millf kimligini ve tarihini yansitarak, milletin birlik ve
beraberlik duygusunu giiclendirir ve milli bir direnis ruhunu canlandirir. Kahramanlarinin
etrafinda toplanarak canlanan halk, zuliimden kurtulur ve medenilesme asamasinda biiyiik bir
adim atarak tarih sahnesinde yerini alir. Milletin dirilmesine en biiylik destegi de yine

kahramanlarinin azameti ile gelistirilen kahramanlik mitleridir.

Kahramanhk mitleri ve destanlar, birbirinin tamamlayicisidir. Destanlar bir toplumun
kahramanlik idealini, degerlerini ve tarihini anlatan hikayelerdir. Mitler ve destanlar,
genellikle olaganiistii kahramanlar ve onlarin miicadeleleri etrafinda sekillenir. Kahramanlar,
toplumun o6rnek aldig1 gii¢lii, cesur ve erdemli karakterlerdir (Gelisli, 2023: s. 67-68).
Kahramanlik mitleri ve destanlar, bir¢ok kiltiirde bulunur. Yunan mitolojisindeki Herakles
(Herkiil), Achilleus (Asil), Odysseus (Ulysses), Iran Sehname'sindeki Riistem, Fin
Kalevala'sindaki Vdaindmdinen, Hint Mahabharata'sindaki Arjuna kahramanlik mitlerine 6rnek

olarak verilir.

Tiirk kahramanlik mitleri, Tiirklerin tarih sahnesine ¢ikmasindan itibaren hemen her dénemde
farkli kahramanlar adiyla kendini gosterir. Kahramanlik mitlerinde yer alan ana karakter
(kahraman) halka liderlik eden, onlarin haklarini koruyan, gerektiginde tek basina miicadele
eden ve milletin sembolii olan kisi etrafinda sekillenir. Tiirk kahramanlik destanlarinda yer
alan kahramanlar, halkin hayal diinyasi ve idealize ettigi figlirler olarak 6nemli bir yere
sahiptir. Destanlar, kahramanlar araciligiyla toplumun birlik ve beraberlik duygusunu
giiclendirir. Islamiyet éncesi déneme, Alp Er Tunga ve Oguz Kagan kahramanlik mitlerine
ornektir. Alp Er Tunga ve Oguz Kagan Destani bir Tiirk hiikiimdar1 olarak liderlik ve
kahramanlik mitinin iki 6nemli temsilcisidir. Islamiyet'in kabuliinden sonra Tiirk kahramanlk
mit/destanlar1 devam eder. Battal Gazi Destani, Sar1 Saltuk Islamiyet sonras1 dsnemde ortaya

cikar ve Islam 6ncesi kahramanlarin 6zelliklerini tasir (Yetis, 1994: URL-30).

Kahramanlik mitleri ve destanlar, toplumun degerlerini, tarihini ve kimligini koruma islevini
gorir ve gecmisteki olaylari anlatarak toplumun kéklerine baghhginm gliclendirir ve gelecek
kusaklara aktarilarak toplumsal bellegin devamliligini saglar. S6zli anlati gelenegi, destanlarin
devamliligini canli tutar ve toplumun kolektif hafizasini stirekli kilar. Kolektif hafizanin

yaninda, yaziya aktarilmasi ile bazi destanlar gliniimiize ulasabilmistir.

Destanlar 6zii itibariyle bir milletin dogus, gelisim ve yayilma tecriibesini anlatir. Baslangic
tarihi ata kiiltiiniin ruhuna tapinma ve inanma sisteminin sekillendigi ilk zamana dayanir. Ata
ruhu, bir toplumun kokenlerine, ge¢misine ve kimligine baghihgini temsil eder. Bu rubh,
destanlar araciligiyla anlatinin icine girer ve destanin temel unsurlarindan biri haline gelir. Ata
ruhu ile birlikte, destanlarda diger doga ruhlari ve mitolojik unsurlar da yer alarak bir biitiinliik

olusturur.
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Destanlar, bir milletin vataninin béliinmez parcalarini birlestirerek toplumun birlik ve
beraberlik duygusunu giiclendirir. Hikayeler, ortak bir tarihi ge¢misi paylasan insanlarin
kimliklerini, degerlerini ve birbirlerine olan baglarinmi giiclendirir. Toplumun ortak bilincini
olusturarak birlikte hareket etme ve ortak amaclara ulasma arzusunu kuvvetlendirir. Sadece
bir milletin tarihini anlatmakla kalmaz, ayni zamanda o toplumun diinya goériisiinii, degerlerini,
kahramanlik ideallerini ve mitolojisini de yansitir. icerisinde bulunan doga ruhlar1 aktarimin

strdiiriilebilirligine destek olarak destanda yer alan bagkahramana da yardimci olur.

Kahramanin karsisina ¢ikan engelleri ve zorluklar: asmasina yardimci olan bu ruhlar destanin

icinde yer alan tip ve motiflerin rollerini belirler.

Kahramanlik mitlerinde yer alan ve destanin karakterleri olan kisilere genel anlamda tip adi
verilir. Destan tipleri Cobanoglu'na gore dort tanedir. Bunlar; baskahraman olan “Alp/Alperen

Tipi, Bilge Tipi, Kadin Tipi ve Hayvan Kahraman Tipi”dir (Cobanoglu, 2018: s. 104).
4.1.1 Destan tipleri

1. Alp/Alperen Tipi: Alp tipi, Tiirk epik destan geleneginde goriilen 6rnek tiptir. Destanlarda
yer alan olay 6rgiisii genellikle baskahraman olan alp tipinin dogumu ya da ¢ocuklugu ile baslar
ve onun basindan gecen olaylar ile devam eder. Alp, cesur, yigit ve dismanlariyla miicadele
etmeye calisan bir insan olarak tasvir edilir. Onun amaci, diinyanin tek bir bayrak altinda
birlesmesi ve halkinin refah iginde yasamasidir. Alplar, kahramanlik niteliklerine sahip olup
toplumun giivenligi ve refahi icin kendilerini adar. Ornek olarak Oguz Kagan verilebilir. Oguz
Kagan, ¢ocuklugu dahil olmak iizere émrii boyunca halkinin refahi i¢in kendini adar. Onlar1
kotiiliikklerden, zor durumlardan korur ve gozetir. Toplumun tamam bilicisidir. Bu nedenle
hikdyede hem kahraman tipini hem de bilge tipini karsilar (Cobanoglu, 2018: s. 105). Er
Manas’ta ayni vasiflara sahip olarak destanlarda halkini koruyan alp tipine 6rnektir.

Kahraman tipi, destanlarda genellikle olaganiistii bir ¢ocukluk dénemi yasar ve kisa stirede
biiyliyerek kahramanlik gosterir. Cocukluk donemlerinde olaganiistii yeteneklere sahip olur ve
biiylik hayvanlarla savasarak giiclerini sergiler. Kahraman tipinin Tanrisal bir gérevle diinyaya
gonderildigi diistintlir ve Tanriyla siirekli iletisim halindedir. Bu durum, kahramanin ilk ata
veya ilk insan olarak nitelendirilmesine yol acar. Kahraman, Tanr1 tarafindan segilir ve destan
boyunca kutsal bir misyonu yerine getirmek tlizere gorevlendirilir. Destanlarda kahraman,
miicadelelerini kutsal bir toprakta gerceklestirir. Bu toprak, yasanilan diinyada herhangi bir
yerden farklidir ve kutsal bir mekan olarak kabul edilir. Kahraman, bu kutsal toprakta kendini
sinar, diismanlariyla miicadele eder ve kahramanlik niteliklerini ortaya koyar. Kahraman
yolculugu sirasinda, Tanri tarafindan gonderilen yardimci karakterlerle karsilasir. Bu
yardimcilar, kahramana dogru yolu gosterir, ona rehberlik eder, destek saglar ve kahramanin

miicadelelerinde ve sinavlarinda 6nemli bir rol oynar (Diizgiin, 2012: s. 11).

Kahraman tipi, olaganiistii yeteneklere sahip, Tanrisal bir gorevle diinyaya gonderilmis ve

kutsal bir toprakta miicadele eden bir kahramandir. Tanrisal destek, olaganiistii varlik ve

146



nesnelerle donatilan kahraman, destanlardaki olaylarin gelisiminde ve sonucunda énemli bir
rol oynar. Islamiyet’in kabulii sonrasinda anlatilan destanlarda alp tipi “alperen” sekline
biirliniir ve ideallerini devam ettirir. Asil olan amaci Miisliimanligi yaymak ve bu ugurda sehit
olmaktir. Battal Gazi destani alperen tipine verilebilecek drneklerin basinda gelir (Yardimc,
1999:s. 50).

Destanlarda dag motifi ve alp tipi arasindaki bag, anlati boyunca devam eder. Kahramanin
dogumundan itibaren dagin ruhu, dagin fiziki faktérleri kahramanin gelisim evrelerini ve
kisisel tecriibelerini edinmesine olanak verir. Duruma bagh olarak kahraman genellikle dag
yamacinda, dag basinda veya dagda bulunan bir magarada dogar. Bu dag ortami, kahramanin
erginlesme siirecini ve karakterinin olgunlasmasini saglar. Magara, kahramanin siginabilecegi
bir yer olarak kullanilir ve orada yaptig1 av veya diger faaliyetler sonucunda kahraman adini
alir. Tip, daglar arasinda seyahat ederken dogal engellerle karsilasir, zorluklarla miicadele eder
ve yeteneklerini gelistirir. Ayni zamanda dag, kahramanin gok ile iletisim kurdugu ve Tanridan
yardim diledigi bir mekéan olarak islev goriir. Kahraman, savasa ¢ikmadan dnce dagda dua eder.
Gii¢ ve cesaret icin ilahi yardim talep eder.

Dag motifi, kahramanin i¢sel yolculugunu ve déniistimiinii yansitan 6nemli unsurdur. Daglar,
kahramanin fiziksel ve ruhsal olarak giiclenmesini saglar. Ona kilavuzluk eder ve kahramanin
hayati boyunca verecegi sinavlarin bir temsilini olusturur. Yuvasindan ¢ikan kahraman hayat
ile miicadele eder ve bunun yaninda diismanlar ile savaslara girer. Ornegin, Oguz Kagan
yigitligini gostermek icin dagda bulunan ormanda biiyiik yabani hayvanlar ile avlanir ve kisisel
gelisimini tamamlar. Daha sonrasinda tilkenin basina gecerek cesitli savaslara girer. Dagda
gerceklestirdigi avlar sayesinde gelecekte yasanacak savaslara kendini hazirlamis olur.
Yasghhiginda da ata kiltiine bagh olarak ata yurduna, yani “Kiirtak ve Ortak”a (Sakaoglu ve
Duymaz, 2016: s. 229) doner. Bu sayede kutsal zamana bagh kalarak doéngiisel zaman
gercekligini tamamlamis olur. Her seyin baslangici olan kutsal mekana, ilk cikis evresine

(zaman) geri doner. Boylece, kutsal olana kavusmus olur.

Dede Korkut Hikayelerinde yer alan Tepegoz, destanlardaki biiyiilii ve tehlikeli varliklardan
biridir. Tepegoz, essiz bir bicime sahip, olaganiistii bir varlik olarak tasvir edilir. Annesi
alageyik formunda goriilen bir peri olan Tepegdz, cobanla olan istenmeyen bir birlesmeden
dogar. Tepegoz'iin dagda bulunan bir magarada yasamasi ve insanlari avlamasi, onun
kahramanin karsisina ¢ikan biiytili ve tehlikeli bir unsur olmasina yol acar (Gokyay, 1973: s.
106-107). Hikdyede Tepegoz'iin halkin basina bin tiirlii bela agmasi anlatilir. Bu belalar,
kahramanin miicadele etmek zorunda oldugu zorluklar ve sinavlar olarak goriiliir. Verilen
sinav dagda bulunan Tepeg6z’iin zorlu bir asama olmasina istinaden gelisir ve kahramanin
gelisiminde 6nemli bir rol oynar. Bu miicadele destanlarda, kahramanin cesaretini, becerilerini
ve stratejik zekasinm ortaya koymasim gerektirir. Kahraman ancak bu sekilde karsina ¢cikan

zorluklari asar.
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Yazimi ¢ok ge¢ zamanlara tarihlenen Koroglu destaninda da kahraman diizene baskaldirarak
daga cikar. Dagin adi1 Camlibel’dir. Unii yedi cihana yayilir. Diismanla savasir, halkin hakkim
gozetir ve yardim eder. Camlibel’de kendine bir kale yaptirir, dag; meskeni ve sonunda mezar1

olur.

2. Bilge Tipi: Bilge tipi epik Tiirk destanlarinda yer alan 6nemli bir unsurdur. Bu tip,
destanlardaki ana kahramanlarin yaninda yer alir. Genellikle bilgelik, danismanlik ve rehberlik
rollerini Uistlenir. Bilge karakterler, kahramanlara taktiksel, stratejik ve ahlaki destek saglar.
Ornegin, Oguz Kagan destaninda Ulug Tiirk, Manas destaninda Bakay, Dede Korkut
Hikayelerinde/destanlarinda Dede Korkut ve diger destanlarda Irkil Ata, Yusi Hoca, Tevabil,
bilge tipine 6rnektir. Bilge tipler, kahramanlara yol gosterir, kararlarinda ve miicadelelerinde
fikir ve tavsiyelerde bulunur ve genellikle yasl ve deneyimli kisiler olup zengin bilgi birikimine
sahiptir. Onlar destanlardaki hikmet sdyleyen, atasozleri ve 6giitleri veren Kisilerdir. Sozleri,
kahramanlarin yolculuguna rehberlik eder ve toplumun degerlerini aktarir. Bilge tipler
kahramanlarin igsel gelisimlerine katkida bulunur ve onlara degerli 6gretiler sunarak
destanlarin toplumsal ve kiiltiirel yapisini yansitan énemli karakterlerdir. (Cobanoglu, 2018:
s.110-112).

Eski Tirk kiiltiiriiniin bilge kisisi olan Samanlar ile dag ve magara arasinda siki bir bag vardir.
Samanlar ayinlerini dagda gerceklestirir ve kurban ritiiellerini magara kapisinda yapar. Dua
icin daga c¢ikar, halki adina yardim ister ve gok ile iletisim kurar. Baslangicta Saman,
Islamiyet’in kabuliinden sonra form degistirerek Kirklar ve Hizir motifine déniisen bashklar da
daglar ile iligkisi olan unsurlar arasindadir. Kirklar ve Hizir olarak gecgen veli (pir) dagda
bulunan bir evde yasar. Oldiikten sonra da tekrar daga gémiiliir. Tiirk kiiltiiriinde bu iki unsur
birlestirilir ve dag ruhu ile veli ruhunu bir arada isler. Veliye dua ederek yardim isteyen Kkisiler
ayni zamanda dag ruhundan da inayet diler. Ata kiiltiiniin bir yansimasi dag baslarinda

bulunan evliya tiirbelerinde goriiliir.

Dede Korkut da hikayelerde bilge kisi olarak karsimiza ¢ikar. Anlatida agz1 dual kisidir ve halki
icin Allah’a dua ederek yardim ister. Kahramanin dogumundan sonra adini koyar, biitiin
sorunlari ¢ézer ve kehanette bulunur. Oguz’un basina bela olan Tepegdz'li ikna etmek de onun
gorevidir. Hikdyelerin sonlarinda iyi dileklerde bulunur, dualar eder. Dede Korkut'un tiim bu
ozellikleri bilge tip oldugunu, islamiyet etkisiyle de veli tipi olarak gériildiigiinii agiklar. Dede
Korkut, hikdyelerde yasadig1 yer tam olarak verilmemesine karsin onun kam ve veli tipi
ozelliginden dolayr muhtemelen dag basinda yasar. Magaralar ve dag basinda bulunan
barakalar (¢adir) onun meskenidir.

3. Kadin Tipi: Tiirk destanlarinda kadin tipi evin reisligini Ustlenir, erkegin en biiytk
destekgisi ve ailenin devamliligini saglayan odur. Kadinlar toplum i¢cinde 6nemli bir yer tutar
ve aile kavraminin temelini olusturan soyun devamliliginin kaynagidir. Kadin tipleri, Tiirk
destanlarinda evin i¢indeki yuva olusturma gorevini listlenir. Fedakarlik, sadakat ve sevgi gibi

degerleri temsil eder. Ayn1 zamanda, bazi kadin karakterler erkek kahramanlarla birlikte ata
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binip ava gider ve tehlikelere karsi uyanik olur. Bu kadinlar, erkek kahramanlar kadar cesur ve
yigitlik 6zelliklerine sahiptir. Go¢ebe toplum yapisinda kadinlar; ata biner, kili¢ kusanir, ok atar
ve ava ¢ikar. Bu o6zellikler, kadin destan kahramanlarinin etkili ve giiclii olmalarini saglar.
Ornegin, Altay ve Hakas destanlarinda Altin Arig, Kirgiz destanlarinda Cangil Mirza, Uygur
destanlarinda Noziigiim, Baskurt destanlarinda Zaya Tiilek gibi kadin kahramanlar yer alir. Bu
kadinlar, destanlarin baskahramanlaridir ve bozkir kiiltiiriiniin ideal kadin tipini temsil eder.
Manas destaninda Manas'in hatunu Kanikey, bozkir kiiltliriindeki ideal kadin tipini yansitir. O,
Manas'in en biiyiik destekcisi ve yardimcisidir. Gligli, cesur ve fedakar bir kadindir. Kanikey,
destanda erkek kahramanlarla birlikte miicadele eder ve toplumun degerlerini yasatir
(Yardimci, 1999: s. 52).

Tirk destanlarinda kadin tipleri giiclii ve etkili rolleri vardir. Kadinlar, destanlarda aile birligini
ve toplumun devamlilifini saglayan onemli tiplerdir. Kahramani diinyaya getiren odur. Bu
nedenle baslangici simgeler. Kadin tipi, dag-magara motifleriyle iliskilendirilir. Magaralar,
kahramanin dogus yeri olarak kabul edilir ve ana rahmini simgeler. Boylelikle, destanlarda
soyun devamliligini saglayan kadin tipi ile dag ve magara motifleri arasinda bir iliski kurulur.
Magara inanci, Tiirk mitolojisinde yaradilisin baslangi¢ yeri olarak adlandirilir. Uzak doguda
kiltiriinde de benzer sekilde magara, "hayatin anas1” veya "hayatin dogdugu yer" olarak
tanimlanir ve Tanriganin sembolik kutsal alani olarak goriiliir. Tiirk kiiltiirtinde de magaralar

ata magarasi olarak adlandirilir ancak burada gecen “ata” eril degil mit ananin tezahiirtidiir.

Kadinla toprak arasinda mistik bir dayanisma vardir. Toprak, canli unsurlarin hammaddesidir
ve giines aracihigl ile dogurganlik bahsedilerek dogum yapar. insanin da olusumu balgik iledir
ve topraktandir. Her ikisi de dogurgandir, bu sebeple toprak ile iliskilendirilen biitiin Tanrilar
(Tanrigalar) kadin figiiriinde tasvir edilir. Magaranin anne rahmi olarak gorilmesi de bu
nedene baghdir. “Kadinin kutsallig1 topragin mukaddesatina baghdir.” (Eliade, 2023: s. 128).
Baz1 inanigslarda kadinlar tipki toprak gibi iliski olmadan gebe kalir. Gaia, Uranos’u iliski
olmadan diinyaya getirir. Hz. Meryem de Hz. Isa’ya bu yolla gebe kalir. Ornekler, Tiirk
mitolojisinde yer alan ilk atanin magarada bulunan balgiktan dogmasina benzerdir. Boylece,
Toprak Ana’nin kendi kendine yetisi mitsel bir ifadeyle dogrulanir (Eliade, 2023: s. 129).

4. Hayvan Kahraman Tipi: Destanlarda kahramanin en biiyiik yardimcisi onunla birlikte
biiyliyen ve yoldasi olan atidir. At da kahraman gibi olaganiistii vasiflara sahiptir. Bazi
zamanlarda ugar, camura degmeden batakliktan gecer ve gidilecek yere hiz1 ile kisa bir
zamanda gotiiriir. Kahraman ati1 sayesinde savas kazanir, bu nedenle at erin kanadidir. Son
derece akilly, zeki, bilinmezden ses duyan, tehlikeyi 6nceden fark eden ve kahramanla yoldas
olandir. At, kahramani 6liim tehlikesinden korur, onun dilinden anlar ve konusur. Destanlarda
kahramanla birlikte yer alan atlar sunlardir: Alaca At, Kirat, Ak Boz At, Baycibar, Cal Kuyruk,
Kizilsari, Tim Cuvar, Akbuzat, Kara Yorga, Gok Tulpar ve Askar verilir. Destanlarda ata sahip
olma ve yetistirme kahramana aittir. (Cobanoglu, 2018: s. 114-115).
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Kahraman ati olmadan hicbir sey yapamaz. Oguz Kagan destaninda Oguz'un at1 Buz Dagina
kacar, geri gelinceye kadar o engebeli dag eteginde konaklamak zorunda kalir. Sonrasinda atini
bulup getiren askere Oguz Kagan, sayisiz altin verir ve adini “Karluk” koyar. Atin yaninda kurt,
kartal, kopek ve dogan gibi hayvanlarin da destanlarda kahramana yardim eden tipler olarak
islendigi goriiliir (Cobanoglu, 2018:s. 114-115).

Bunun yaninda atlarin da magarada dogdugu destanlar vardir. Battal Gazi'nin ati Askar
magarada bulunur. Muhtemeldir ki, Askar (at) magarada dogar. Atlarin magarada dogmasi,
orada yetismesi, onlarin 6zel ve kutsal varliklar oldugunu vurgular. Hayvanlarin kutsal anlami

magara motifi ile de pekismis olur.

Destanlarda kahramana yardimci olan tipler kadar motifler de oOnemlidir. Motifler
kahramanlar ile i¢ ice bir durumda yer alir. Anlatida en 6nemli unsur kahraman oldugundan
motifler, kahramanin eylemlerine uygun olarak gelisir. Tiirk destanlarinda halkin inanci ve
sosyal yasantis1 motifleri sekillendiren ana unsurdur (Yardimci, 1999: s. 53). Motifler de tipler

gibi siniflandirilir ve Yardimci'ya gore on iki maddeden olusur.
4.1.2. Destan motifleri

1. Isik Motifi: Isik bircok kiiltiirde, Tanrisal veya kutsaldir. Aydinlik, bilgelik, ilahi rehberlik ve
dogru yolu gdésterme gibi anlamlara sahiptir. Isik, mitolojik veya destansi hikayelerde siklikla
Tanrilarin veya Tanrisal varliklarin o6zelliklerini yansitir. Tanrilar genellikle 1sikla
iliskilendirilir ve onlarin giicii, bilgeligi ve aydinligin1 sembolize eder. Isik ayrica insanlarin
karanlikta yol bulmasina yardimci olan bir rehber olarak da gortiliir. Destanlarda, kahramanlar
genellikle karanlikla miicadele ederken veya zorlu bir yolculukta 1s18a dogru ilerlerken tasvir
edilir. Isik, kahramanin i¢sel aydinlanmasini, bilgeligi veya ruhsal donlsiimiini temsil eder
(Yardimci, 1999: s. 53).

Destanlarda kahramana es olan kadinlar 1siktan dogar. Oguz Kagan'in ilk esi 151k huzmesi icinde
diinyaya gelir. Ilk esinden olan cocuklar Giin, Ay ve Yildiz’'da yine 1513a kaynaklik eden
unsurlari simgeler. Ayrica Oguz Kagan da dogdugunda yiiziinde ilahi bir 1s1kla diinyaya gelir.
Sefere ¢iktig1 sirada ordusuna yol gostericilik yapan kurtta bir sabah 151k ile ¢adira gider.
Uygurlarin anlatilarinda da Bugu Han diger dort kardesi ile birlikte bes farkli cadirda isiktan
dogar ve gokten gelerek ilahi bir anlama sahip olur (Banarli, 1998: s. 30). Yine Bozkurt
destaninda da diismanin baskinindan kagan disi kurt bir magaraya girer ve 15181 takip ederek
ovalik bir alana varir, dogum yapar ve neslin devami bu giivenli yerde saglanir. Isik motifi,
destanlarda kahramana yardim etmesi, dogurganligin sembolii olmasi ve yol gdstericiligi

bakimindan 6nemlidir.

2. Agac Motifi: Tiirk kozmogonisinde Tanrinin dokuz insan cinsini yarattigi ve bu insanlari
dokuz dalli bir agacin golgesinde barindirdigr anlatilir. Mitlere gore, Tann ilk olarak yerden
dokuz dalli bir aga¢ ylikseltir. Ardindan, her bir dalin altinda giiniimiiz insanhiginin ilk

atalarindan birini yaratir ve bu dokuz insana aga¢ golgesinde barinmay1 6gretir. Bu yaratilis
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bilgisi, insanlarin kdkenini ve insanlik tarihini agiklamak icin kullanilir. Dokuz insan cinsi, Ttrk
mitolojisinde farkl karakteristik 6zelliklere sahip gruplari temsil eder. Bu gruplar arasinda
kavimler, kabileler veya farkli topluluklar yer alir. Her bir cinsin, insanligin farkli yoénlerini veya
ozelliklerini temsil ettigi diisiiniiliir. Mitlerde agac golgesi, insanlarin bir arada yasamasini,
dayanismasini ve toplumsal diizenini simgeler. Insanlar, aga¢ golgesinde birlikte barinarak bir
topluluk olusturur. Osman Gazi'nin riiyasinda goérdiigii aga¢ da yine yayilimi ve insanligin agac
golgesinde toplanacagina yorumlanir. Ayrica, aga¢ golgesi doganin bereketini, yasamin

stirdiiriilmesini ve dogal dengenin korunmasini temsil eder (Banarli, 1998: s. 31).

Destanlarda agag, 151k motifinde oldugu gibi dogurganlik ile de temsil edilir. Oguz Kagan’in
ikinci esi bir aga¢ kovugundan dogar. Burada Mit Ana ifadesi karsimiza cikar, ikinci esinden
olan ¢ocuklarinin yer anaya baglh olarak Gok, Dag ve Deniz adini alir. Bu ogullar yer ve gogiin
bir biitliin olarak temsilini sembolize eder. Ayrica, destanin bir béliimiinde kazandiklari
ganimeti tasimak i¢in yine agacin yardimina ihtiya¢ duyarlar. Aralarindan ¢ikan bir er agaclar
ile kagni yapar ve yiiklerini kagniya ytikleyerek tasir. Kagniy1 yapan kisiye de Oguz Kagan
tarafindan “Kangli” ad1 verilir.

Bir baska destan olan Ergenekon destaninda da bulunduklar1 alandan ¢ikmak isteyen halk, tek
cikis yolu olan demirden dagi eritmek ister. Bunu da kesmis olduklar1 agaglar sayesinde
gerceklestirir. Cikan biiytk alevler dagi eritir ve esaretten kurtulurlar. Goktiirkler ytizyillarca

kendilerini besleyen ulu agaclar1 destanlarina eklemeyi unutmamistir (Banarli, 1998: s. 31).

3. At Motifi: At, kahramanin kutsallarinin ilkidir. Tiirk destan, hikdye, masal ve diger anlati
tiirlerinde sikca islenen at kahramanin hayatinda olduk¢a 6nemli bir konuma sahiptir. Bunun
temelinde gocebe kiiltiiriintin etkileri yatar. Gogler genellikle atlar sayesinde yapilir. Yiikler at
ile tasinir ve siirtler at sirtinda idare edilir. Ayrica savaslarda 6nemli bir hiz ve kabiliyet saglar.
Alp kisilerin kaderini atlariyla birlikte yasadig1 ve atlarin olaganiistii 6zelliklere sahip oldugu
aktarilir. Atlar, Tirk destanlarinda genellikle su ruhundan tiiredigi diistiniilen, kutsal
niteliklere sahip varliklar olarak tasvir edilir. Ayni zamanda, doganin gii¢clerinden, kutsal
varliklardan veya dogaiistli kaynaklardan tiiredigine inanilir. Atlarin denizden c¢ikan, dagdan
inen, gokten, riizgdrdan veya magaradan gelen kutsal aygirlardan dogduguna dair inanglar
mevcuttur. Bu inanclar, atlarin 6zel ve kutsal varliklar oldugunu vurgular. Kéroglu destaninda
da at, su neslinden tlrer. Ayn1 zamanda atlar, Tiirk toplumunda soy sopun onemli bir
semboliidiir. Atin soyu ve seckinligi biiyiik bir deger tasir. Soyu bilinen ve taninan atlar, 6zel
bir statiiye sahip olur. Bu nedenle, atlarin soy sopu, sahipleri i¢in gurur kaynagidir (Yardimci,
1994: s. 54). Cobanoglu’nda atlar bir tip, Yardimciya gore ise motiftir. Bu nedenle her iki bashk

altinda incelenmistir.

4. Riiya Motifi: Destan kahramanlarinin riiyalari, hareket tarzlarinin tayinine ve gelecekteki
olaylardan haberdar olmalarina yardimci olur. Riiyalar, kahramanlarin kaderlerini belirleyen
ve onlara yol gosteren 6nemli bir ara¢ olarak goriiliir. Riiya motifi ilk olarak Oguz Kagan

destaninda karsimiza ¢ikar. Burada Ulug Tirk adl bilge karakterin gordiigi riiya énemli bir
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ornektir. Ulug Tiirk, riiyasinda altin bir yay ve li¢ giimiis ok goriir. Oklar kuzeye, yay ise giin
dogusundan giin batisina dogru uzanir. Bilge kisi gordiigii riiyay1 Oguz Kagan'a anlatir. Riiya,
0guz boylarinin gelecegi ve teskilatlanmasi hakkinda bir 6n haber niteligindedir. Riiyadaki
altin yay, Oguz boylarinin giiclinii ve yayilma potansiyelini simgelerken, ii¢ giimtis ok ise Oguz
boylarinin farkli yonlerde yayilarak biiyiliyecegini temsil eder. Oguz Kagan'a atalarinin izinden
gitmesi ve Tiirk boylarini birlestirerek giicli bir devlet kurmasi konusunda ilham verir
(Yardimci, 1994: 5. 55).

0Oguz Kagan destaninin yani sira Dede Korkut ve Manas destaninda da riiya motifi karsimiza
cikar. Salur Kazan, riyasinda cadirinin iizerine yildirim diistiiglinii ve kurtlarin ailesine
saldirdigini goriir. Rilya sonrasinda ava c¢ikan Salur Kazan, riiyasinda oldugu gibi diismanlar
tarafindan obasinin yagmalandigini gérmesi iizerine feryat eder. Manas destaninda da diisman
hanin kizi Akilay, bir sele kapildigini ve selden kurtulmak i¢in altin bir ¢inara sarildigini goriir.
Ilerleyen olaylarda Akilay’in babasi yenilir ve esir alinan kiz Manas’a hediye edilmek zorunda
kalir. Daha sonrasinda kahraman Manas ile evlenir. Islamiyet’in kabuliinden sonra anlatilan
Battal Gazi destaninda Giilendam isimli karakter riiyasinda Battal Gazi'yi goriir ve riiya

sonrasinda Miisliiman olarak kahraman ile evlenir (Yardimci, 1994: s. 54).

5. Kurt Motifi: Tiirk destanlarinda kurt, toplumun yasam ve savas giicliniin semboliidiir. Kurt
ulumasi bir savas baslangicidir ve Oguz Kagan destaninda bir parola olarak kullanilir. “Kék bori
bolsungul uran!” ifadesi gecer ve anlami, “bozkurt sesi parolamiz olsun”dur. Ayrica, savaslarda
alplar kurt ulumasini taklit ederek diisman tlizerine saldirir ve her biri bozkurdu andirir.
Samanizm inancin1 benimseyen Tirk topluluklar: arasinda kurt, 6nemli bir isarettir. Cevik,
hareketli ve gli¢clii bir hayvan olarak Tiirk boylarinin bayrak ve flamalarinda sembol olarak
kullanilir (Banarli, 1998: s. 32).

Uygurlara ait Tiireyis Destani'nda, Tanr1 bir erkek kurt seklinde diinyaya gelir ve bir Tiirk
hakaninin kiziyla evlenir. Uygur nesilleri bu sekilde tirer. Goktiirklerin Bozkurt destaninda da
kurt motifiyle karsilasilir. Orada da nesil disi bir kurttan dogan cocuklar ile devam eder. Halkin
yeniden ¢ogalip giiclenmesi bu motife baglanir. Oguz Kagan Destani'nda da kahramana yol
gosteren bir kurt, ti¢ farkli noktada orduya kilavuzluk eder. Kurt, destanlarda Borte Cine ve A-

si-na adlariyla gecer (Yardimci, 1999:s. 55).

Kurtlar, Tanridandir. Tiirk, Mogol ve Altay mitolojilerinde Tanrisal bir nitelik tasiyan varliklar
olarak kabul edilir. Kahramanlarin zor durumlarinda karsilarina ¢ikan kurtlar, bu sebebe bagh
olarak Tanr tarafindan gonderilen elciler olarak gorulur. Kurtlar, kahramanlara yardim eder,
onlara yol gosterir ve koruma saglar. Cengiz Han'in Burkhan Haldun daginda Tanriya
yakarirken karsisina ¢ikan kurt, Tanri tarafindan gonderilir. Olay, kurt motifinin Tanrisal bir
elci olarak kabul edildigini gosterir. Oguz Kagan'in 6nde giderek yol gosteren kumandan olarak
karsisina ¢ikan kurt da, benzer sekilde Tann tarafindan gonderildigi diisiiniiliir. Orneklerde
gorilen kurt, Tiirk, Mogol ve Altay mitolojilerinde "ata" formunda ele alinir. Kurt-Ata ve Kurt-

Tanr seklinde kabul edilmesi, kurdun kutsalligini vurgular.
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6. Kirklar Motifi: Kirk motifi, Tirk destanlari, masallar1 ve halk hikayelerinde 6énemli bir
formalistik sayidir. Destanlarda kahramanin evrelerini nitelerken Islamiyet sonrasi

anlatimlarda veli ve pirleri karsilar.

Destanlarda ele alinis itibariyle; Oguz Kagan'in kirk giinde yiirtimesi, kirk giinde konusmasi ve
Kaf Dagi'nin etrafin1 kirk giinde dolasmasi 6rnektir. Ayrica Oguz'un verdigi solenlerde kirk
kulag yiiksekliginde direkler dikilir ve kirk masa hazirlanir. Sélenlerde verilen yemeklerde de
kesilen kurbanlar (kog, deve gibi) kirkar adettir. Dede Korkut, Manas, Battal Gazi, Danisment
Gazi gibi diger destanlarda da kirk motifi dnemli bir rol oynar. Bu destanlarda kahramanin
etrafinda kirk alp veya kirk eren olarak bilinen bir grup bulunur. Kirk alp veya erenler,
kahramana baghdir, birlikte yasar ve birlikte savasirlar (Yardimci, 1999: s. 55). Ornegin, Manas
Destani'nda Manas'in oglu Semetey'in diismanlarla savasirken zor durumda kaldig1 anlarda
gorinmez kirk erenler ona yardima gelir. Dede Korkut'ta Boga¢ Han'in yarasi kirk giinde
iyilesir, yapilan senlikler kirk giin kirk gece siirer, senlikler sirasinda gelen misafirler icin kirk
yerde cadir kurulur, Deli Dumrul yaptig1 képriiden gecmek istemeyenlerden kirk akce alir
(Giiveng, 2009: s. 92). Gegis donemlerinde 6len kisinin vefatinin iizerinden gegen kirkinci
glinde mevlit okunur, yeni dogum yapan kadinin yanina yardim amach hari¢ kirk giin kimse

girmez.

7. Hizir Motifi: Hizir, Tirk halk kiiltiiriinde 6nemli bir motiftir. Destanlarda kahramana yol
gosterici ve yardimci olarak goriliir. Hizir inanci, Tuirk halk: arasinda yaygin olan bir inangtir
ve Hizir efsaneleri olarak anlatilmaya devam eder. Hizir’a atfedilen 6zellikler arasinda bilgelik,
iyilik, bereket ve sinirsiz bir yasam giicii bulunur (Yardimci, 1999: s. 56). Hizir'in 6zellikle
yolculuklarda, sikintii durumlarda ve zorlu anlarda yardim ettigine inanilir. Destan
kahramanlari, Hizir'in rehberligini, yardimini arar, onun araciligiyla gii¢ ve bilgelik kazanir.

Koroglu ve Alpamis destanlar1 Hizir’'in goriildiigii 6rnekler arasindadir (Kilig, 2014: s. 50).

Hizir efsaneleri ve inanci, Tirk halk kiiltiirtinde canli bir sekilde varligin siirdiirtr. Halk
arasinda anlatilan oykiilerde, Hizir'in mucizeleri, yardimlari ve yol gostericiligi anlatilir. Bu
efsaneler, insanlarin umutlarin, inanglarini ve destek arayislarini yansitan 6nemli bir kiiltiirel
unsurdur. Hizir, Tiirk halk kiiltiiriinde kutsal bir motif olarak kabul edilir ve insanlarin giinliik
hayatta karsilastiklar1 zorluklarla basa ¢ikmalarina yardime olacagina inanilir. Hizir inanci,
Tiirk halkinin kokld, zengin mitolojik ve folklorik gegmisinin bir parcasi olarak 6nemli bir yer

tutar. Bu sebeple Islamiyet sonrasinda da cogu hikdye Hizir ve Ilyas tizerine kurulur.

8. Geyik Motifi: Tiirk kiltiiriinde kutsallarin bir baskasi da geyik olarak kabul edilir.
Destanlarda ve mitolojik hikayelerde geyik motifi 6nemlidir. Halk inang¢lar icerisinde kutsal
ozellik tasir ve doga ruhlar1 arasinda yer alir. Bu nedenle, Anadolu'nun cesitli bolgelerinde
geyik avlamanin ugursuzluk veya felaket getirecegine inanilir. Ozellikle ava toplumlar icin bu

durum gecerlidir.
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Geyik, Tiirk mitolojisinde doga gii¢leriyle baglantili simge olarak goriiliir. Geyigin gokytiziyle,
toprakla, ormanla ve suyla iliskisi olduguna inanilir. Ayn1 zamanda geyik, bereket, bolluk ve
refahin semboliidiir. Geyik boynuzu da Tiirk kiiltiiriinde 6nemli bir sembol olarak kabul edilir.
Bazi evlerde geyik boynuzunun ugur getirecegine inanilir ve duvara asilir. Bu, evin korunmasi,
bereketin artmasi ve olumsuz enerjilerin uzaklastirilmasi icin yapilan bir gelenektir. Geyik
motifi, Tirk halk kiiltiiriinde derin koklere sahiptir. Mitolojik, folklorik ve dini inanclarla
baglantilidir. Geyigin kutsal niteligi, insanlarin dogaya, hayvanlara ve evrenin biitiinliigiine
olan saygilarini yansitan énemli bir unsurdur. Spiritiiel geleneklere bagh olarak Samanlar da
ayinlerin geyikler aracilifi ile gergeklestirir. Goge ¢ikmanin gerceklestigi ayinlerde Saman ata
binerek ylikseldigi gibi geyige binerek de goge yiikselimi saglar. Ayni zamanda geyik disil bir

enerjiye sahiptir ve mitolojide mit ana ile iliskilendirilir (Dalkesen, 2015: s. 67).

9. Ok ve Yay Motifi: Ok ve yay ilkellikten medeniyete gecisin onemli sembollerindendir.
Destanlarda, gercek hayatta kullanilan anlami agisindan ok ve yay, Tiirk toplum geleneginde
sadece bir savas silah1 olmanin 6tesinde hukuki ve siyasi sembol haline gelir. Ornegin, Selcuklu
Sultani Tugrul Bey'in tugrasi ok ve yaydan olusur. Ayrica Tugrul Bey tarafindan yaptirilan bir
caminin mihrabinda da ok ve yay motifi yer alir. Bu durum, ok ve yayin hukuki ve siyasi
sembolizmi lizerindeki etkisini gosterir. Sembolik savas aleti olmanin disinda kutsal bir motif
haline gelir (Yardimci, 1999: s. 55).

Ok ve yay motifi destan geleneginde, 6zellikle Oguz Kagan destaninda en yaygin ve etkili
sekliyle goritliir. Bilge kisi olan Ulug Tiirk’iin riiyasinda gordiigii cihan hakimiyeti, Oguz
Kagan'in ogullarinin buldugu ve kahraman tarafindan c¢ocuklarina dagitilan ok-yay ile
sembollestirilir. Ok ve yay motifi destanda sancak sembolizmi olarak kullanilir. Ayrica
destanlarda, ok ve yay unsuru destan kahramaninin yeteneklerini ve maharetini sergilemek
icin bir arac olarak kullanilir (Yardimci, 1999: s. 55). Bamsi Beyrek’in Yalanci Oglu Yaltacuk ile
yarisinda ok ve yay kullanilarak yiiziik icerisinden ok gecirme kuracagi otagina isaret eder. Ok
ve yay, destan kahramanlarinin kisiligini ve giiciinii degerlendiren milli bir motif olarak da
kabul edilir. Ayni zamanda Tiirk halk kiltiiriinde ok-yay cesaret, beceri, savas¢ilik, bagimsizlik

gibi degerlerin ve ayrica devletin hukuki ve siyasi sembolii olarak kabul edilir.

10. Sihir Motifi: Sihir, destanlarda olaylarin gelisimini etkileyen ve kahramanlarin karsilastig
zorluklari agsmalarina yardimci olan bir unsurdur. Uygur anlatmalarindan olan Gé¢ destaninda
Kuttag’da bulunan “Yada Tas1” da destanlarda bulunan sihir unsurlarindan sayilir. Tas ayni
zamanda sihir yoluyla yurt biitiinliiglinii ve halk saadetini sembolize eder. En 6nemli 6zelligi
sihir yoluyla yarattig1 bolluk ve berekettir (Banarli, 1998: s. 36).

Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlarinda da sihir unsuru bulunur. Battal Gazi destaninda,
cadilar ve sihirbazlar kahramanlarla karsi karsiya gelir ve sihir kullanarak onlara engel olmaya
calisir. Cadilarin efsun okumasiyla Miislimanlarin elleri baglanir, etrafi sularla kaplanir ve

agizlarindan atesler sacilir. Daha sonrasinda kalplerindeki iman sayesinde iistiin konuma
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gecen kahramanlarin uyguladiklar1 Miisliimanlik alametleri (dua) sihri yener ve zorluk
ortadan kalkar (Yardimci, 1999: s. 55).

Destanlarda kahramanlar genellikle sihirbazlarin karsisina ¢ikar ve gesitli yollarla sihrin
etkisini ortadan kaldirir. Bu, kahramanlarin giiclii iradeye, bilgelik ve dogalistii giiclere sahip
olduklarini gosterir. Sihir motifi, destanlarda kahramanlarin iistesinden gelmeleri gereken

engellerin bir parcasi olarak kullanilir ve hikdyenin gelisimine katkida bulunur.

11. Aslan Motifi: Tiirk kiiltiirlinde aslan motifi giiciin, kuvvetin ve cesaretin sembolii olarak
kullanilir. Sosyal hayatta da karsimiza ¢ikar ve nitelikli devlet adamlarinin rumuzlar: olur.
Devlet sembollidiir. Yapilan alan kazilarinda Orhun Kitabelerinin cevresinde aslan
heykellerine rastlanir. Aslan destan ve diger anlatilarda da kullanilir. Kahramaninin yardimcisi
veya miittefiki olarak yer alir. Aslanin giicli ve cesareti, kahramanin yaninda savasta ve
zorluklarla miicadelede ona destek olur. Kahramanin karakterini ve tistiin niteliklerini temsil
eden milli bir motif olarak kabul edilir. Bazi anlatilarda bars/pars adiyla gecer (Yardimci, 1999:
s. 56).

Aslan motifi, Dede Korkut Hikayelerinde sikca gecer. Bayindir Han’dan sonra gelen ve halkin
reisi olan Kazan Han aslan olarak nitelenir. Ciinkii aslan hiikiimranligi, biytklagi,
koruyuculugu, yenilmezligi ve liderligi sembolize eder. Hikdyelerde Kazan Bey'e “Amit

«

soyunun aslani ve erenlerin aslani” olarak seslenilir. Kanturali'nin hikdyesinde “ya kagan
aslanin kiynaginda didileyim” ifadesinde hiikiimdarin aslan gibi gérkemli oldugu ve ceza
olarak onun pencelerinde hi¢ olmay: aciklar. islamiyet éncesindeki aslan motifinin izleri
Islamiyet sonrasi destanlarda da kendine yer bulur. Ciinkii kahramanlara takilan lafzin 6nemli
nedenlerinden biri Hz. Ali ve Hz. Hamza'ya dayanir. Hz. Hamza, Hz. Muhammet’in amcasidir.
Savaslarda gosterdigi iistiin kabiliyet nedeniyle “Allah’in aslan1” lakabin alir. Hz. Ali de Hayber

kalesinin fethinde gostermis oldugu kahramanliktan dolay1 “esedullah” lakabini alir.

12. Magara [Dag] Motifi: Magara, ana rahmine benzetilir ve dogusun semboliidiir. Mitolojik
Ana inancina baghdir. Bayat, bu durumu insanlarin ilk meskeninin magaralar olmasina baglar.
Ilk insanlar dis diilnyadan kendilerini magaralar sayesinde korur, buraya siginir ve ritiiellerini
gerceklestirir. Magara duvarlarina yapilan ¢izimler yasanilan alan olarak kullanilmasina
kanittir. ilk insanlarin kullandigi magaralar daha sonralarinda medeniyetin gelmesi ve
insanlarin karanlik korkusuyla birleserek gidilemeyecek mekan halini alir. Yasam alani disinda
kalmasina ragmen hala bazi topluluklar magaralar1 dagda yer almasi nedeniyle kutsal bir
mekan olarak gorir. Buryatlarda kutsal bilinen magaralara ehin umay (ana rahmi) derler
(Bayat, 2007b: s. 32-33). Eski Tiirk inancinda magara, ibadet edilen ve kurban sunulan kutsal
bir mekén olarak kabul edilir. Ayn1 zamanda ata mekénidir ve ata ruhunu biinyesinde
barindirir. Ay Ata, Karatag’da bulunan magarada dogar ve ondan sonra Ay-va diinyaya gelir.
Oldiikten sonra da ayn1 magaraya gomiiliirler. Kazak Tiirklerinin mitolojisinde gecen Alas ve
Palas'in Kobiy soyunun atalar1 oldugu ve onlarin Ordo Dagi'ndan ¢iktig1 anlatilir (Ochirova,
2013:s.30).
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“Magaradan cikan her sey yeni bir yasam bulur.” (Bayat, 2007b: s. 34). Turk mitolojisinde
magaranin yer (mit) ananin rahmi oldugu diisiincesi ve ilk insanin dogal olarak yer tarafindan

dogurulmasi inanciyla iliskilendirilir (Bayat, 2007b: s. 35).

Devaminda ise ilk atanin magaraya gomiilmesi magaranin 6ze doniisii simgelemesini saglar.
Boylece, magaraya gomiilen herkes yeni bir diinyada goziinii acar ve ana rahmi dongiistinii
saglamis olur. Ruhlarin yardimini almak isteyen toplum da gerceklestirdigi kurban

ritiiellerinde ruhu memnun etmeye calisir.

- ]
| Magara l;:]_ldr‘rﬂ i Dogurganhk
|
T |

v

Kurtanabik ilk insan

Resim 4.1: Bayat'in Magara Motifi (Bayat, 2007b: s. 37).

Tiirk halklarinin ritiiellerde, magara girislerinde koyun kurban ettigi bilinir. Magaralar, Turk
milletinde kutsal ve manevi birer mekan olarak kabul edildigi i¢in, bu tiir ritiieller magaralarin
Oonemi ve sayginligina bagh olarak gergeklestirilir. Koyun kurban etme eylemi, bir tiir ibadet ya
da adak olarak kabul edilir ve magara ile insanlar arasinda bir bag kurulmasina yardimci olur

(Ochirova, 2013: s. 30). Ritiiel sayesinde kurulan bag diger dlemlere de kap1 agar.

Magara da dag gibi dlemler arasinda koprii gorevi goriir. Bu sayede aydinlik olan yer ile yeralti
karanhgim birlestirir (Yardimci, 1999: s. 55). Magara, asag1 aleme acilan kapidir. Inang
sisteminde ve spiritiiel geleneklerde magaralarin yer alt1 diinyasiyla baglantis1 vurgulanir.
Samanlar ayinlerini burada gerceklestirir. Magaralar, Kamlarin ruhsal deneyimler yasadigi,
kehanetlerini gerceklestirdigi ve ruhlarla iletisime girdikleri kutsal mekanlardir. Boylece,
magara motifinin, ruhsal yolculuklar ve mistik deneyimlerle iliskilendirildigi soylenebilir.
Samanizm’de, samanlarin yeraltina yaptiklar1 yolculuklarda, magaralar kapi islevi goriir.
Samanlar, bu yolculuklarinda Altay Daglar gibi daglara tirmanir. Saman ritiiellerde yir
esliginde bir sarki soyleyerek bozkira ¢ikar. Ardindan, saman, yeraltina inmek icin bir magara
ve benzeri bir gecidi kullanir (Bars, 2017: s. 76). Bu magara, samanin diinyevi gercekligin
Otesine gecip ruhani dlemlere erismek i¢in bir gecis noktasi olarak kabul edilir. Saman,

yeraltina indiginde, ruhlarla iletisim kurar, ruhsal rehberlerle bulusur ve sifa, bilgelik veya
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diger ruhsal giicleri elde etmek igin ritiieller gerceklestirir. Bu yolculuk, Samanizm’in temel

pratiklerinden birisidir ve samanin ruhsal deneyimlerini zenginlestiren arac olarak kullanilir.

Ayrica, magaralar kahramanin siginabilecegi yer olarak da islev gorir. Zorlu sinavlarla
karsilastiginda veya tehlikelerle karsilastiginda, kahraman magaraya siginir ve orada kendini

giivende hisseder. Bu durumda, magara-kadin tipinin koruyucu ve siginak niteligini yansitir.

Magara, ritiiellerin yani sira ozellikle destanlarda islenen motifler arasindadir. Goktiirk
destanlarindan olan Bozkurt Destani'nda; diismandan kurtulan ¢ocuk eli ayagi kesilerek bir
batakliga birakilir ve disi bir kurt tarafindan denizin kiyisindaki magaraya kacirilir. Destanda
magara, cocugun kurtarildig1 ve yeni bir hayata basladigi kutsal alan olarak islenir (Yardimci,

1999: s. 55). Clinkli magara, dag ile iliskilendirilir.

Destan tip ve motiflerinin kutsal zaman ve mekan tezahiirii olan daglar ile dogrudan bagi
vardir. Ciinkii daglar dogal bir siginaktir ve kutsalin tezahtiriidiir. Doga unsurlari arasinda en
onemli kiilt olarak nitelenen daglar, destanlarda sik¢a karsimiza c¢ikan unsurlardan biridir.
Daglar, destanlarda genellikle kahramanlik, miicadele ve zorluklarin sembolii olarak kullanilir.
Yikseklikleri, engelleri ve c¢etin doga kosullariyla destanlarda kahramanin karsilastig
zorluklari temsil eder. Kahraman, daglar asarak, zirveye ulasarak veya daglarin eteklerindeki

tehlikelerle miicadele ederek biiyiik bir cesaret ve gii¢ gosterir.

Daglar, kahramanin igsel/dissal sinavlarina, onun yeteneklerini ve karakterini ortaya
koymasina vesile olur. Ayn1 zamanda, destanlarda kahramanin manevi bir yolculugunu da
temsil eder. Daglar, yiikseklikleri ve uzakliklariyla gokyiiziine yakin bir yerde bulunur ve bu
nedenle kahramanin ruhsal yiikselisini sembolize eder. Kahraman, daglar araciligiyla kendini
asar, icsel bir doniisiim gecirir, daha biiytk bir bilgelik ve olgunluk kazanir. Destanlarda daglar
genellikle kutsal ve mistik bir nitelige sahiptir. Dogaiistii varliklarin, Tanrilarin veya diger
mitolojik figlirlerin yasadigi yerler olarak tasvir edilir. Aym1 zamanda kahramanin

yolculugunda karsilastig1 biiyiilii veya tehlikeli varliklarin barindigi mekanlar da olabilir.

Battal Gazi ve Saltuk Gazi cenk esyalarini ve atlarin1 magarada bulur. Battal Gazi’'nin karsisina
¢ikan kirk ifrit de magaradan ¢ikarak kahramana saldirir. Kéroglu da magarada bulunan kirk
ruhun (pir) yanina gider. Cennetten diinyaya gelen ve cezalandirilan iki melek Harut ve Marut

da magarada asili durur.

Dede Korkut hikayelerinden Basat'in Tepegoz’ii Oldiirdiigii Boy’da Basat, Oguz halkinin basina
bela olan Tepeg6z'ti magarada 6ldiriir. Bu boyda magara savasin ve galibiyetin merkezi haline
gelir. Basat, alp olarak magarada sinanir ve gelisimini tamamlar. Diisman Tepeg6z de magarada
dogar ve karanlik dlemin canavarlarina bir 6rnek olusturur. Maaday Kara destaninda da Kara
Dag icerisinde kara bir magara vardir. Dagda bulunan orman da karadir ve bu karalik asagi
alemin temsilidir (Bars, 2017: s. 80-81).
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Magara-dag motifi, Tiirk destanlarinda bir doniisiim, koruma veya siginak mekani olarak islev
goriir. Ayn1 zamanda gizemli ve mistik bir atmosfer yaratir. Magaralar, kahramanlarin
zorluklari asmalarina yardimci olan ve onlara yeni bir yolculugun kapisini agan yerler olarak
gorilir. Alp Er Tunga destaninda da magara boyledir. Diisman baskinindan kacan kahraman
bir magaraya siginir ve burada giiciinli toplayarak diisman iizerine tekrar baskin yapar.
Islamiyet sonrasi anlatilarindan olan Battal Gazi destaninda da at1 Askar magarada diinyaya
gelir. Kéroglu'nun oliimiinden sonra ati Kirat, bir magaraya girerek ortadan kaybolur
(Yardimci, 1999: 5. 55).

4.2. Tiirk Destanlarinda Dag
4.2.1. Alp Er Tunga destaninda dag

Alp Er Tunga Destaninin tarihi M.0. 7. asra dayamir. En eski Tiirk devletlerinden olan Sakalar
arasinda anlatilir. Destan, hiikiimdar Alp Er Tunga’nin savaslardaki basarisi, cesareti ve Iran
lizerine yapmis oldugu akinlar1 konu alir. Tiirklerin “Buku, Buka Han” ve Farslarin ise
“Efrasiyab” olarak adlandirdigi kahraman Turan padisahi olarak gecer. Tiirk-iran savaslari

sirasinda Keyhusrev tarafindan hile sonucu éldiiriiliir (Elgin, 2016: s. 73).

Alp Er Tunga yiiksek bilgi ve fazilete sahiptir. Seckin, yigit ve cesur biridir. Onun bu 6zellikleri
Kutadgu Bilig’de “Bu cihana hakim olmak i¢in, bin tiirlii fazilet gerek; yaban esegini alt etmek
icin aslan olmak gerek.” (Sakaoglu ve Duymaz, 2016: 197) gecer. Destan kahramani, sahip
oldugu ozellikleri ile halkini idare eder, korur, kollar ve diisman boynu keser (Sakaoglu ve
Duymaz, 2016: s. 197).

Adina anlatilan destan, onun Fars diyar iizerine yaptig1 akinlar1 konu alir. Oliimiinden sonra
gerceklestirilen yug toreni sirasinda yakilan agit Divanu Lugati't-Tiirk’te gecer. Destan, Tiirk
halk kiiltiiriinde derin bir etkisi olan ve Tiirk milletinin degerlerine vurgu yapan epik bir siirdir.
Tirk milleti arasinda anlatilan destan tam metin halinde bulunamasa da Firdevsi'nin
Sehname’sinde kahramanin hakkinda verilen bilgiler ile ulasilir. Ancak, Iran kaynaginda
o6liimiiniin bir bayram gibi kutlanmasi (Elgin, 2016: 73), kahramanin biiyiikligiinii ve Iran

iizerine yapmis oldugu akinlarin Farslara sikintilar yasattigini gésterir.

Alp Er Tunga (Efrasiyab)'nin sik¢a adinin gectigi Sehname’de, daglar genellikle savas alanm
olarak kullanilir. Nevzer ve Alp Er Tunga arasinda gerceklesen ti¢iincii savasta Tiirk ordusu adi
metinde verilmeyen bir dag iizerine yerlesir. Savasi, Tlirk ordusu kazanir. Sehname’de dagin
adi1 verilmemesine karsin, Tiirk ordusunun bir dag tizerinde yer aldig1 bilgisi muhtemelen Ttrk
kiiltiriinde var olan ‘dag - ata’ ruhuna baglanabilir. Dag —ata ruhu orduya manevi bir gii¢ ytikler

ve diisman bu sayede Dehistan kalesine siirtiliir. Olay anlatida su sekilde gecer:

4659- Biitiin gece, ordunun hazirlanmasiyla ugrasiimis, kiliclart ve zipkinlari

temizlemiglerdi. Agir giirzlii ve zirhli erler, dagdan daga blitiin ovay1 kapliyor.

4660- Yeryiiziinde daglik olsun, kumluk olsun bataklik olsun hicbir yer gértinmiiyordu.
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4664- Erlerin ¢oklugundan, sabahtan ta giines déniip kayboluncaya kadar, ne dag, ne ova,

ne de deniz gortindii

4672- 0, savasa susamigs Tiirklerin arasindan siyrilip Dehistan’a dogru gittiler ve Dehistan
kalesine sigindilar (Firdevsi, 1967a: s. 392-393).

Sehname’de Alp Er Tunga ile sonraki donemlerde yapilan savaslarin ¢ogunlukla ovalik bir
bolgede gectigi ve Turanilerin savasi kaybettigi belirtilir. Eserde ayrica savaslarda 6lenlerin

sayisini belirtmek icin ‘dag gibi’ ifadesine yer verilir.

Sehname’de Siyavus'un Turan iline gittiginde ilk gordigi de bir dagdir. Dag, Genkdej adi
verilen diyardadir. Dagin adi metinde verilmez ancak betimlemesi yapilir. Bahsi gecen dag;
yliksek, heybetli, cevresi yiiz fersah genisliginde, icinde sayisiz av hayvani bulunan, sularinin
berrak aktig1 ve yiiksekliginin bir bucuk fersah oldugu bir yerdir. Gozlerine inanamayan
Siyavus, dagin iizerinde kendine bir kale yaptirir. “Siyavus, gidip de goriince, orasini Turan
iilkesinde kendisine oturacak yer olarak secti.” (Firdevsi, 1968c: s. 42).

Firdevsi'nin kaleme aldig1 eserde daglar genellikle bir ge¢is noktasi, savas alani ve siginak
olarak gosterir. Daglar, stratejik bir 6neme sahiptir ve savas alanlarinda avantajli bir konumda
bulunur. Kahramanlar, daglara tirmanarak diismanlarina tstiinliik saglar veya savaslarda
daghk bolgeleri kullanarak diismanlarina karsi savunma yapar. Ayrica, daglar bir siginak
olarak kullanilir ve zor durumda olduklarinda veya takip edildiklerinde daglara siginarak
giivenlik saglar. Ornegin Iran komutan Tis, Tiirk askerlerinden kurtulmak i¢in yakinlarda
bulunan bir daga siginir (Firdevsi, 1968c: s. 369).

Alp Er Tunga'nin Tiirk edebiyatina kazandirilmis bir metni heniiz bulunamamaistir. Bilgehan
Atsiz Gokdag ve Kemal Ugiincii hocalarin kaleme almig olduklar1 “Baglangicindan Giiniimiize
Tiirk Destanlar1” 2015, isimli ¢alismada Alp Er Tunga destani i¢in bir metin yer alir. Metinde
biiyiik Tiirk hiikiimdarinin Iran devleti iizerine gerceklestirdigi basarili akinlar yer alr.
Anlatinin sonlarinda yaslanan kahraman, giicten diiser ve yanindaki askerlerin de ihanetine
ugrayarak savas alanini terk etmek zorunda kalir. Diismandan kagmak isteyen kahraman
kayalik (daglik) bir bolgede bulunan magaraya siginir., “Alp Er Tunga sonunda kayalik bir
bélgede bir magaraya siginmak zorunda kalr.” (Gékdag ve Uciincii, 2015: s. 27).

Daglarin fonksiyonlarindan olan siginak 6zelligi kahramani diismandan korur. Magara bir geri
dontstiir. Anne karmidir, ilk diinyaya gelise, doguma ve baslangica atiftir. Kahramanin ilksel
(kutsal) zamana, mit ana donemine doniisiini simgeler. Anne merhametli, koruyan ve
kucaklayicidir. Magara da ana rahmi olarak simgelendigi i¢in kahramani kucaklar ve himayesi
altina alir. Destanda dag-magara kutsallig1 agisindan goriilen tek 6rnektir. Anlatinin devaminda
magaraya siginan kahraman burada giiciinii toplar ve Keyhiisrev'in meydan okumasina

karsilik vermek i¢in s1gindig1 mekandan ayrilir.
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Destanda gecen magara motifi kahramanin zor durumlardan sonra giiclinii toplayabilmesi i¢in
gecirmesi gereken bir merhale olarak karsimiza c¢ikar. Magara, bir¢ok mitolojide ve
sembolizmde yeniden dogusun ve doniislimiin mekani olarak kabul edilir. Kahraman
magaraya girerek, bir anlamda yeniden dogar ve doniisiim siirecine adim atar. Bu siiregte,
kahraman igsel giiciinii kesfeder, yeni bir bakis acisi kazanir ve dis diinyaya giiclii bir sekilde

geri doner.
4.2.2.0guz Kagan destaninda dag

0guz Kagan, Tiirk mitolojisi ve tarihinde énemli ulusal karakterdir. Tiirk milletleri arasinda
efsanevi bir liderdir ve Oguz Tiirkleri'nin atasi olarak goriiliir. Oguz Kagan, Orta Asya'da hiikiim
siiren ve Tirk boylarini birlestiren biiylik bir liderdir. Oguz Kagan'a atfedilen "Oguz Kagan
Destani” veya "Oguzname", Tiirk edebiyatinin en eski ve 6nemli destanlarindan biridir. Destan,
0Oguz Kagan'in hayatiny, liderlik yeteneklerini, savaslarini ve Tiirk milletinin degerlerini anlatir.
Donemin siyasi, sosyal, kiiltiirel ve dinl yapisim1 yansitmasi agisindan da biiyiik bir 6neme
sahiptir. Uygur varyanti bu duruma ornektir. Uygurlarin Manihaizm'i kabuliinden sonra
anlatilan destan, yeni kabul edilen dinin etkisi altinda kalir. Bu nedenle “Ay- Kagan”in gozii
parlar ve kahraman diinyaya gelir. (Ogel, 1993a: s. 130-131).

Yeni dinin kabuliine kadar “g6k” vurgusu yapilirken destanin anlatiminda Manihaizmin etkisi
belirtiler ile kendini gdsterir. Buna ragmen ge¢mis kiiltiir baskin sekilde destanda yerini alir ve
kiiltiirel bellek korunmus olur.

Destanda 151k motifi aga¢ kovugundan gok gozlii (gok gibi 1s1ldayan gozlii) bir kadin ¢ikmasinda
islenir. Agactan c¢ikan kadinla evlenen Oguz Kagan'in Gok, Dag ve Deniz adinda ii¢ oglu olur.
Bunlara verilen isimler Tanrinin yeryiiziindeki temsilcisi olan kahramanin yer ana inancina
hdkim olmasindan kaynaklanir. Yere ait biitiin unsurlar ona tabiidir ve yere aiten 6nemli
figiirlerden olan agag ile evlenmesi bu duruma delalettir. Agac soyun temsilcidir ve soyunun
devam edecegini ulu kisiler (han, hakan, padisah) riiyasinda gordiikleri agag ile anlar. Ornege
konumuz olan dag da dahildir.

Tiirk milleti cihansiimul devletin ve tek bayrak altinda toplanan diinya sinirinin Tirk
beylerinin yonetimi altinda olmasini ister. Bu nedenle yasadiklari cografyanin disina ¢ikarak
sinirlarini  genisletmek icin ilkilerini (kizil elma) diinyaya yaymaya c¢alisir. Bu genis
cografyanin merkezini, Tiyansan daglar ve Otiiken Y15 dag teskil eder. Oguz Kagan destani da
doguda Cin, batida Rum ve Rus ile birlikte Kiiciik Asya; Iran ve Hindistan1 da icine alr.
Destanda merkezi Ortak ve Kiirtak simgeler. Cografya bugiinkii Kazakistan sinirlari icerisinde
yer alan “Arka” sahasini kapsar. Kazakistan’da bulunan ve insan eli ile insa edilmis 3.400 y1llik
piramitler de bu cografyada daglarin 6nemini niteler 6rneklerdir (Gokyay, 1973: s. 38). Bunun

sebebi yukari uzanan yapilarin daglari model alarak yapilmasidir.

0Oguz Kagan Destani, Tiirk milletinin birlik ve beraberlik ruhunu, kahramanlik ideallerini ve

toplumsal degerlerini vurgular. Destan, Oguz Kagan'in liderligi altinda birlesen Tiirk boylarinin
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gliciinii, onurlarin1 korumak ve yayilim saglamak icin verdikleri miicadeleyi anlatir. Ttrk
toplumunun degerlerini, ahlaki ilkelere baghligin1 ve adalet anlayisini da aktarir. Destanda
milletin inang sisteminde yer alan birgok kiiltiir yer alir. Dag, agac, su bunlara 6rnektir. Budizm

ve Manihaizm’in etkisi ile de 151k motifi destana dahil edilir.

Destanda dag ornegi bircok kullanilir. Islamiyet’in kabuliinden 6nce anlatilan varyantta
karsimiza ¢cikan “Buz Dag” dir. Bu dag, biiyiik, tepesinde her mevsim buz bulunan bir dagdir.
Dagin boylece tasvir edilmesi, heybetini gizlememesi, yeri geldiginde kisiyi cezalandirmasi bir
baba figiliriinii animsatir. Bu nedenle, daga eril bir giice sahiptir denilebilir. Destanda Oguz
Kagan'in ¢ok sevdigi atinin burada kaybolmasi ¢cikarima érnek olur. Oyle ki, dag kahramani zor
durumda birakir ve atin1 alarak yiiriimesini engeller. Bir anne gibi merhamet gostermez ve
atin1 dokuz giin sonra bir er araciligi ile geri verir. Dagin sivri olmasi ve tepesinde bulunan buz
“fallus” a baglanir. Dagin 7860 metre yiikseklige sahip olmasi, engebeli ve dik olmasi erilligin
bir baska 6zelligidir.

Destanlar, mitoloji riizgan icerisinde stiriiklenen yapraklardir. Ogel’e gére dagin mitolojik bir
arka plani vardir. Altay ve Yakut mitolojisinde dag gortilebilir. Mitolojilerde bu dag uzaklarda
gortilen, sonsuz karanlikta siiziilen ve tepesinde her zaman buz bulunan heybetli bir yapidir.
Blinyesinde korkung yaratiklar1 barindirir, kahramani zorlar ve sinar. Sor mitolojisinde dagin
insanlar1 6ldiiren bir ruhu vardir. Anlatilara goére dagin ruhu uzun sar1 sagh bir kadin
seklindedir. Karanlik ¢oktiigiinde biinyesine barinan erkeklerin yanina yatar ve ona ilgi
duyanlarin canini alir. Dagin cografyas1 Hazar denizinin giineyine konumlanir. Camiii’t-
Tevarih’te gecen bilgiye gore Oguz Kagan seferinden geri donerken bu daga rastlar. Kis
aylarinda denk gelmesi tepesinde bulunan buzu agiklarken, Gékyay’'in 7860 metre yiiksekligi
oldugunu séylemesi dagin siirekli olarak buzlu oldugunu agiklar (Goékyay, 1973:s. 93).

Cografya itibariyle, Karakurum daglari icerisinde yer alan kusagin, glinimtz K2 dag1 olarak
bilinen boélgesinin devaminda yer almasi bilgilerin biitiinliglini saglar. Bahsedilen zor ve
engebeli olmasi durumu dagin 6zelliklerini belirtir. Giinlimiizde diinyanin en yiiksek ikinci dagi
olmasina ragmen ulasilmasi en zor birinci dagidir. Bu bilgiler 1518inda destanda gecen Buz

Dagin giiniimiizde K2 adi verilen dag olabilecegi diisiiniilebilir.

Zeki Velidi Togan’a gore, Muz (Buz) Tag; Dersat, Tegirmen Tag ve Afrasiyab Tepeleri ile ayni
sirada yer alir. Bu daglarin hepsi de Tanr1 Daglar1 diye adlandirilan sira dag kusaginin

icerisinde yer alir (Togan, 1981:s. 12).

Tanr1 Daglar1 ve Himalaya Daglari, Alp-Himalaya Dag kusagi icerisinde yer alir. Tanr1 Daglari
Kazakistan, Kirgizistan ve Cin sinirlan icerisinden gecer. Himalaya Dag kusagi da Pakistan,
Nepal, Cin sinirlari icinde yer alir. Cin, ortak paydadir. Her iki dag sistemini birbirine baglar
gibi gorilebilir. Eski Tiirk milleti fikri birlik icinde 6yle diisiinmiis olmali ki, her iki kusagi

birbirine baglayarak icerisinde yer alan belirli yiikseltileri merkez olarak kullanir.
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Dagin yiiksekligi kutsal mekan anlayisina yol acar. Dagin goge olan yakinligi Tanriya olan
baghilig1 niteler. Dag ne kadar yiiksek olursa Tanri ile iletisim o kadar kolaylasir. Tanrinin evi
goge yakin olan en yiiksek yeryiizii noktasindadir. Destana mal olan cografyada diinyanin en

uzun daglar yerlesiktir. Alanin kutsal mekan olmasi fikri dogrulanir.

Destanda dikkat ceken bir baska dag “Kara Dag”dir. Oguz Kagan ile Urum Kagan arasinda
gerceklesen biiyiik savas bu dagin éniinde gerceklesir. Destanda “Itil Miiren’in kenarinda bir
Kara dagin dniinde savas basladi.” (Sakaoglu ve Duymaz, 2016: s. 222) ifadesiyle gecer. Dagin
kutsalligi, ata ruhuna baglanan fonksiyonu ile kahramana ve ordusuna gosterdigi yardim ile
ortaya cikar. Savasi kazanan ordu topladigi ganimetler ile kutsal merkeze geri doner. Bir gecis
noktasi olarak kullanilan daglardan biri de “Uludak” dir. “Burasi derya (biiytk nehir) ile biiyiik
ve saglam kaleler arasinda bir dagdi” (Sakaoglu ve Duymaz, 2016: s. 227). Residiiddin
Oguznamesi’'nde Uludaq olarak gecer ve Oguz’un “Once Uludaq vilayetine varip, bir miiddet
orada oturdugu.” ve orduyu burada konaklattig1 belirtilir (Togan, 1982: s. 21).

Dag, seferden dénen ordunun gecis noktasi ve dinlenmesi icin ugrak alandir. Hindistan seferi
sirasinda karsimiza ¢ikan dag, Hazar Denizinin giineyinde yer alan daglardan olabilir. Dede
Korkut'un cografyasina da denk gelen ve kutsal olarak kabul edilen Demavend Dagi, Uludak’t
karsiliyor olabilir. 1ki dagin cografyasi da anlatilar 1s131nda aym bolgeye denk gelir. Buna sebep
olan durum ise yukarida bahsettigimiz gibi, go¢ sirasinda karsilasilan kutsal doga unsurlarina
arkada biraktiklar1 kutsal merkezin isimlerini vermelerinden kaynaklanir. Bu baglamda ayni

ozelliklere sahip daglarin farkl isimler ile benzer cografyada yer almasi olasidir.

Bir baska dag o6rnegi, Oguz Kagan'in Sirvan iilkesinden Erran ve Mugan bdlgelerine
yurimesinde goriiliir. Oguz Kagan bu bélgelere yaz mevsiminde ulasir. Sirvan tlkesinin sicak
gilinesinde sefere ¢cikmak zordur. Oguz Kagan, ordusunu toplayarak yaz mevsimini yaylalarda
gecirmeye Kkarar verir. Kis aylari gelince cihan seferlerine devam etmek iizere donecektir. Oguz
Kagan ve ordusu, Agdibori (Aguri) adli vilayetteki Ala Dag’da bulunan yaylaklara varincaya
kadar tim daglan asarak bu topraklari kendilerine katar. Azerbaycan vilayetine yaptig
seferlerden birinde burayi fetheden Oguz Kagan, herkesin buraya bir avuc toprak getirmesini

emreder ve bir tepe yapilmasini buyurur. Buraya Azerbaycan adini verir (Inan, 2021: s. 47).

Yaz aylarinda Oguz Kagan ve ordusu Ala Daglarinda yaylak yapar. Oguz Kagan bir siire kalip
seferlerine devam eder ve yaz ayinda kaldiklar1 Ala Dag'a geri doéner (inan, 2021: 47). Destanda
kahramanin Sebelan, Alatagq ve Agdibori daglarina siginmasi: “Hava son derece sicakti ve
sicakliktan dolay1 kimse bu topraklarda kalmak istemiyordu. Bu nedenle yaylak olan daglara
gittiler, yaz aylarinda vilayetin biitiin yayla ve dag mintikalarini, Sebelan, Alataq ve Agdibori
daglarina kadar tamamen isgal ettiler.” (Togan, 1982: s. 30) seklinde aktarilir.

Ayni sekilde Baalbek Dagi'n1 da benzer amagla kullanir. Sefere ¢ikmadan dnce bunaltan hava
sartlarindan kagarak bahar mevsiminde Baalbek Dagi'nin serin ovalarina siginir. Destanda

olay; “Bundan sonra ilkbaharda Baalbek daglarina ve serin yerlere giderek yayladi.” (Sakaoglu
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ve Duymaz, 2016: 228) seklinde gecer. Residiiddin’de Baalbek daglar1 “Oguz yaz aylarim
Baalbek daglarinda ve o yorede gecirdikten sonra, havalar serinleyince Bagdad tarafina
yoneldi.” (Togan, 1982:s. 42).

Anlatilanlardan hareketle bahsi gecen daglarin yalnizca konaklamak ve siginmak amaciyla
kullanildig1 goriliir. Mevsimlerin degisimi ve otlaklarin hava durumuna gore sekillenmesi de
hayvancilik yapan milletin daglara yonelimini etkiler. Dag ve ovalarin yaylak/kislak seklinde
kullanilmas1 bunu agiklar. Ana rahmi gibi algilanabilecek yaylaklar kahramanin ve ordunun

yeniden canlanmasina, dinlenmesine yardim eder.

Baalbek Dagi’'nin yani sira Demavend Dag1 da yaylak olarak kullanilan daglar arasindadir. Oguz
Kagan seferleri sirasinda Demavend Dagi'na ulasir. Dagin yliksek olmasi ve kutsal sayilmasi,
0Oguz Kagan icin 6nemli bir yer oldugunu gosterir. Bélgenin stratejik konumu ve 6nemi, Oguz
Kagan'in burada ¢adir kurup mevsimin dénmesini degerli kilar. Ciinkii burada yaylak yaparken
sonbaharda bu bdlgeden ayrilip Afganistan ve Hindistan sinirlarinda fetihler gerceklestirir
(Inan, 2021: 50). Bu nedenle Oguz Kagan, 6zellikle Demavend Dag1 bélgesinde yaylak yapmak
icin biiylik caba gostermistir. Ayni zamanda Kal-a¢ ad1 verdigi kavmin de burada birakildigi
rivayet edilir. Islamiyet sonrasi anlatida yer alan olaylar Residiiddin Oguznamesi’'nde gecer.
Kal-a¢’larin birakilmasi sonrasi “...Demavend dagina gidip yaz boyunca burada kaldi. Sonbahar
mevsimi gelince Mazenderan ve o ydreyi almak niyetiyle hareket etti.” (Togan, 1982: s. 46)

seferlerine devam eder.

Daglarin yaylak olarak secilmesi dylesine bir durum degildir. Hepsi de énemli ruhlara sahip

daglardir. Sefere ¢ikan herkesi yiiksekligi olan daglarda dua eder, kurban keser,

Konargoger Tiirk milleti, gittikleri yerlere stiriilerini ve kiiltiirlerini birlikte tasir. Yeni yerlesim
yerlerinde, cikis noktalarindaki cografyanin etkisini hissettirir ve yerlestikleri alanlara bu
etkiyi yansitirlar. Kiiltiirel baglar1 ve cografi kimliklerini koruma ve yeniden canlandirma
cabalarinin bir parcasidir. Daglar, irmaklar, ormanlar gibi dogal unsurlarin isimlerini yeni
yerlestikleri bolgelere aktarma pratigi, koken cografyanin hatirlanmasini saglar. Go¢ edilen
yerin ¢agrisimini uyandirir ve gecmise olan baglilig1 temsil eder. Oguz Kagan destaninda yer
alan daglar, Otiiken Yis olarak adlandirilan kutsal merkeze, yeni cografyadaki daglara verilen
benzer isimler ile atifta bulunur. Tirk milletinin kdkenine, tarihine ve degerlerine olan
baghlhigin1 vurgular. Boylece, yeni yerlesim bdlgelerinde kutsal olan alanlarin yeniden

canlandirilmasi ve korunmasi ¢abasini yansitir.

Islamiyet sonrasi varyantta Oguz Kagan Destanr’nda kahramanin geri doniisiinii ifade eden
kutsal merkezler olarak “Ortak ve Kiirtak” isimleri gecer. Daglar, baskent veya merkezi olarak
kabul edilir ve Oguz Kagan'in soyu i¢in de 6nemli bir anlam tasir. Cesitli anlatilarda Oguz
Kagan'in soyunun Hz. Nuh'a dayandigina inanilir. Oguz Kagan'in soyunun kékeni Yafes'e, ilk
Tiirk, Tirklerin atasi ve soy baslangici olarak atfedilir. Tiirkler tarafindan Yafes, Olcay Han ve

Ebulce Han gibi isimlerle de anilir. Olcay Han'in yaz aylarini Tiirkistan'daki daglarda gecirdigi
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soylenir, daglar Turkler i¢in vatandir. Daglar ilk ata veya ata ruhuna bagh olarak kutsal kabul
edilir. Torunlarin aldig1 isimlerde goértlen "Kara Han, Or Han, Kiir Han ve Kiiz Han" gibi isimler
de yine kutsal merkezin 6nemini gosterir (Togan, 1982: s. 20). Oguz Kagan'in soyundan gelen
liderlerin aldig1 isimlerdir ve Oguz Kagan Destani'ndaki kutsal merkezi temsil eder. Kutsal
merkez Ortak ve Kiirtag'dir. Cocuklara verilen isimlerde Or ve Kiir ifadelerinin kullanilmasi

mekanin ata soyu ile baghligini ortaya koyar.

Unsurlar, Oguz Kagan Destani'ndaki mitolojik ve kiiltiirel anlatimlarin bir pargasidir. Tiirk
milletinin kokenine, tarihine ve degerlerine olan baghiligina isaret eder. Kutsal merkezler

(Ortag ve Kiirtag), Tiirk milletinin kimligini ve birligini temsil eden sembolik alanlar halini alir.

Destanda daglar ile ilgili su bilgiler gecer: Hindistan’in dogu tarafinda biiytk bir tlke vardi.
Padisahi Sinmi Oguz Yagma Han Oguz'un Hint lilkesine saldirip, oray1 istila ettigini haber alinca
il olmak ve itaat etme niyetini gosterip vergi vermeyi kabul etmisti. Fakat Oguz onun
iilkesinden dontince diismanlik gosterdi, karsi koyup isyan etti. Oguz geri donerek onu
yakalayip oldirttii ve memleketini zapt ettirdi. Oradan yola ¢ikarak ulastigl her yeri aldi
Boylece biitiin Cin’i, Macin diyarini ve Nenkiyas'i ele gecirdi. Oralardan bir¢cok mal ve ganimet

alarak kendi vatani olan Tiirkistan’a donerek Ortak’a indi. (Sakaoglu ve Duymaz, 2016: s. 226).

Kahraman isyan ¢ikaran padisah Sinmfi ile savasir, alt eder ve sonrasinda ganimetler ile kutsal
mekan (merkez) olan Ortak’a geri doner. Destanlarda kahraman diisman iizerine ne kadar
giderse gitsin, zapt ettigi toprak ne kadar genislerse genislesin kendi yurdu olan kutsal daga
donts yapar. Destanda, kahraman ne kadar ilerlerse ilerlesin, fethettigi topraklar kendi
ilkesini ge¢se de 6zl olan yurduna geri donerek kokenine bagh oldugu fikri ¢ikar. Ciinkii asil
vatan geri doniilen dagdir ve atalarin ruhu orada barinir. Bu durum dag; kutsal bir alan, vatan,
mesken unsuru olmasi ve doga ruhu ile ata ruhunun ortak paydasini olusturmasini gosterir.
Ganimetlerin toplanarak Ortak'a geri doniilmesi, kahramanin vatanina olan baghligini ve

koklerine olan saygisini yansitir.

Destanda geg¢en daglardan biri de Turganlitaq’dir. Oguz Kagan ve kavmi burada on dort giin
konaklar ve bu dag Almalik bolgesinde bulunur. Oguz Kagan on dért giin boyunca burada
kaldiktan sonra Inal Han ile savas gegirir (Togan, 1982: s. 21). Bir savag karargahi olarak
kullanilir. Almalik boélgesini ele gecirdikten sonra Oguz Kagan, yasadigl bolge olarak
onemsedigi kutsal mekén, Ortak ve Kiirtak'a gelir. Anlatida Oguz Kagan'in hangi iilkeyi ya da
topragi ele gecirdigi ve itaat altina aldig1 belirtilmez. Ancak, Oguz Kagan'in farkli zamanlarda
cesitli bolgeleri fethettigi bilinir ve bu bélgeler arasinda Orta Asya ve ¢evresi bulunur. Ote
yandan, Oguz Kagan'in ele gecirdigi lilke veya toprak ne olursa olsun, kendisi tercih ettigi
durumlarda bolgede kalma egiliminde oldugu ifade edilir. Bu da Oguz Kagan'in, memleket
olarak gordigii Ortak ve Kirtak gibi 6nemli bolgelerde yasamayi tercih ettigini gosterir.
Fethettigi topraklar kendi atalarinin kutsal mekani kadar énemli ve saygideger olamaz (Inan,
2021: s. 40).
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Destanin sonunda Oguz Kagan alti ogluyla birlikte diinyay1 fethedip cihangir (diinya
hiikiimdari) olduktan sonra ana yurtlari olan Ortak ve Kiirtak'a doner. Orada Altun Otag adi
verilen baskentlerini kurar ve bir ulu kurultay toplar. Kurultayda binlerce hayvan kesilerek
biilyiik bir téren diizenlenir. Toyda Bozoklar sag tarafta, Ucoklar sol tarafta oturur. Oguz Kagan,
ogullarina hitap ederek yaslandigini, bir¢cok savas yaparak diismanlar1 aglattigini ve dostlari
sevindirdigini soyler. Gok-Tanri'ya olan borcunu 6dedigini belirtir ve yurdunu ogullari
arasinda béliistiiriir. Ucoklara, “Kiir Dag ve cevresi verilirken” (Inan, 2021: s. 41) Bozoklara
Sayram, Baskurt ve Karaaga¢ gibi yerler yaylak olarak verilir. Oguz Kagan, Ok-yay
miinasebetlerine gére Ucoklarin Bozoklara tabiiyetini belirtir. Téreye ve birlige bagh
kalmalarini vasiyet eder. Her birinin damgalarini belirterek onlarin ongunlarini (liderlerini)
gosterir (Turan, 2014: s. 100).

Oguz Kagan Destani'nda gegen daglar, kahramana yardim saglamak i¢in birer arag¢ olarak
kullanilir. Destanda gegen daglarin ¢cogunun yaylak olarak kullanilmasi, konumlarindan dolay:
oturum alanlar1 olarak elverisli olmalarindan kaynaklanir. Kahraman, daglara siginarak
gluvenli bir yer bulur ve daglar ona koruma saglar. Daglarin destanin icinde islenmesi
kahramanin kendisini giivende hissetmesinde 6nemli bir rol oynar. Bu nedenle daglar,
destandaki kahramanin yolculugunda ve miicadelesinde yardimci bir rol iistlenir. Kahramanin
s1ginak gorevini gordiirdiigii daglar bu duruma baglanarak disil bir giicle bagdastirilir. Siginak
saglayan her sey insanlarda huzuru uyandirir. Huzur diinyaya gelmeden 6nceki diinyay1 insana
yasatir. Bu nedenle kahraman ve ordusu her daga siginmasinda kutsal zamana baglanir ve
kutsal mekanda konaklar. Biitiin bilgiler toplandiginda dagin kutsiyeti ve kahramana sagladigi
kolayliklar goriiliir. Kutsal mekadn ve zamanda konaklamak, kahramanin bir tiir spiritiel

deneyim yasamasina ve kutsiyete erismesine yardimci olur.

Daglarin kahramana kolaylik saglamasi ve siginak gorevi gormesi, onlar1 destekleyici bir gii¢
haline getirir. Kahramanin yolculugunda ve miicadelesinde 6nemli bir déniisiim yasamasina
yardimci olur. Daglara sigindiginda bir tiir baslangica doniis yapar ve kutsal mekan aracilig ile
kutsal zamana baglanir. Onu kutsal ve ylice bir varlikla iliskilendirir. Her seferinde Tanrinin
yeryiiziinde oldugu zamana dénmesi, bir tiir spiritiiel deneyimi temsil edebilir. Bu deneyim,
kahramanin kendini kutsala dahil etmesini ve bir tiir yenilenme veya baslangi¢c yasamasini
saglar. Bu baglamda, daglar kahramanin i¢gsel dontisiimiinii ve kutsal ile olan bagini temsil eder.
Daglar, kahramanin yolculugunda ve hikayesinde 6nemli bir sembolik rol oynar. Onlar
kahramana destek saglar, siginak gorevi goriir ve kahramani kutsal ile iligkilendirir. Destana

derin bir anlam ve kutsiyet katmaktadir.
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Resim 4.2: Oguz Kagan Destaninin Yasandig1 Cografya ve Kutsal Daglar, Irmaklar (Ogel,
1993a: s. 147).

4.2.3.Su destaninda dag

Destana adini veren Tiirk hiikiimdar1 Su, M.O. IV. yiizyllda yagar ve Asya kavimlerinin
hakanidir. Makedonyal Iskender ile olan miicadelesi anlatilir ve iskender “Ziilkarneyn” ismi
ile gecer. Biiyiik Iskender ya da Ziilkarneyn Anadolu seferlerinden sonra iran iizerinden
Tiirkistan (Orta Asya) topraklarina yiiriimek ister. Destanda Biiyiikk iskender’in Tiirkler

tizerine baskisi ve hakan Su'nun gerceklestirdigi taktik anlatilir.

Destanin 6nemi, Tiirk boylarinin kdkeni hakkinda bilgi barindirmasiyla daha da artar. Efsaneye
gore, Ziillkarneyn'den kacan milletin gerisinde kalan 22+2 kisi, Tiirkmenleri olusturur. Bu 22+2
kisi, Tiirk boylarinin temsili olarak kabul edilir ve 24 boyu temsil ettikleri soylenir. Biiylik

Iskender, bu kisileri gordiigiinde hicbir sorgulama yapmadan "Tiirkmanend" der ki bu kelime
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"bunlar Tiirk'e benziyor" anlamina gelir. Destanda Tiirk boylarinin kékeni bu sekilde

aciklanmis olur (Sakaoglu ve Duymaz, 2016: s. 203).

Destanda savastan ¢ok zeka ve strateji 6n plana cikar. ilk olarak Kasgarli Mahmud tarafindan
yazilan Divanu Lugati't-Tiirk’te, Tiirkmen maddesinde gecer (Turan, 1998: s. 49). Oguz Kagan
destan1 kadar hacimli ve farkli varyantlara sahip olmadigindan kisa bir anlatidir. Olaylar
kisithdir ve tek bir dag adi geger. Destanin az bir kisminin kalmasi, bazi detaylar: ve olaylarin
genis bir ¢ercevede anlatilmasini sinirlar. Ancak, bu tiir kisa destanlarin toplumsal degerleri
On plana ¢ikarmasindan kaynaklanan bir yonii vardir ve Su destani Tiirk boylarinin kokenini

ele aldig1 icin bu sinirlamaya dahil edilebilir.

Destanda gecen tek dag, “Altun Kan” (Sakaoglu ve Duymaz, 2016: s. 203) dagidir. Altun Kan
verimli, degerli ve savunmaya elverisli anlamlarini tasir. Bazi anlatilarda, Tiirk halk kultiiriinde
gecen Altun Yis ormani ve Otiiken Dagi ile cografi olarak ayni olabilir. Oguz Kagan destaninda
gecen “ulu orman” da yine bu daga baglanabilir. Altun Kan daginin koruyucu o6zelligi ve
savunmaya elverisli olmasi hakan Su'nun zekasini-stratejisini ortaya koyan sebepler
arasindadir. Ciinkii hi¢cbir hazirlik yapmadigi diisiiniilen Su, Ziilkarneyn’den korunmak i¢in bu
daga siginir. Gonderdigi oncii birlik diisman ile savasir ve kazanir. Bolgeyi taniyan, dagin
kutsalligini bilen hiikiimdar tilkesini 6ylesine bir nedenle buraya tasimaz. Hiikkiimdarin iilkesini
daga tasimis olmasi, dagin kutsalligina, koruyucu ruhlarina ve bélgenin énemine isaret eder.
Ayni zamanda dagin koruyucu 6zelligi yer ana mitiyle de bagdasir. Kapsayici olmasi ve Tiirk
milletini sinesinde saklamasi dag ile ana rahmi olgusu arasinda bag kurar. Koruyucu olan her
unsur kutsaldir, dagin kutsal bir mekan olarak nitelenmesi de ayni sebebi meydana getirir.
Ayrica, Altun Kan daginin, Tirk kavimleri arasinda merkez nokta sayilan Otiiken ile bir
tutulmasi eve dontisii de sembolize eder. Destanda hiikiimdar Su ve halkinin daga ¢ekilmesi de
eve doniisliin temsildir. “Eve ddniis, her tiirlii baslangi¢ ve sonun sessiz temeli olan anne
sevgisidir.” (Jung, 2009: s. 31). Baslangic1 hatirlatan her olgu kutsal zamana es deger tutulur.
Kutsal zaman, anne karninda gecirilen zamandir. Boylece, Altun Kan hem bir kutsal mekans,

hem de baslangici ¢cagristirmasi nedeni ile kutsal zamani biinyesinde tutar.

Dagin adinin savasta gecen bir olaydan kaynaklandigl soylenir. Rivayete gore savasta Turk
asker kilic1 ile diisman askeri karnindan ikiye béler. Diisman askerin altin kemeri orada yere
diiser ve ertesi giin diismanin kana bulanmis kemerini gérenler “Altun Kan” diye haykirir. Daha

sonrasinda bu s6z orada bulunan dagin adi olur (Turan, 1998: s. 50).

Dagin koruyucu ruhlarina dair inamislar, bir¢ok kiiltirde mevcuttur. Tirk kiltir ve
mitolojisinde de benzer bir anlayis bulunur. Dag ruhu, dogal olarak insanlarin hayatinda
onemli bir rol oynar. insanlara barinma, korunma ve giivenlik saglar. Destanda goriilen durum
da bunu gosterir. Oyle ki, Tiirk kavimleri arasinda daglarin ruhani bir varlik veya koruyucu bir
gl olarak kabul edilmesi yaygin bir inanistir. Destanlarda da daglarin ruhlari, kahramani ve
Tirk milletini koruyan gozetleyici unsurlar olarak tasvir edilir. Hiikiimdarlarin, dagin ruhuna

ve koruyucu giiciine inandiklari, halkini bu glice emanet ettikleri hemen her destanda
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karsimiza cikar. Milletin manevi giicliniin maddi giicten daha 6nemli oldugunu vurgular. Biiyiik
Iskender'in Asya'y: fethetmesine ragmen Tiirk milletini yenememesi, destanlarda vurgulanan
manevi giice dayali bir anlayisi yansitir. Clinkii maddi giiciin lizerinde manevi bir gii¢c vardir ve

esas olan odur.

Destanin disinda kalan ve igerisinde dagin gectigi bir baska rivayet de Islamiyet inancinda yer
alan “Yeciic-Meciic”e dayanur. iranlilar, Biiyiik iskender’e Ziilkarneyn adini Kuran’da gecen bir
boliime istinaden takar. Boliimde Ziilkarneyn’in diinyanin basina bela olan kavmi bir dagin
icinde bulunan magaraya hapsettigi gecer. Tarih ile iliskilendirilmeye c¢alisilan, ancak eldeki

verilerin s6ylentiden ileriye gidememesi ¢ikarimi bosa cikarir.

Yeciic ve Meciic ile Tirkler arasinda dogrudan bir baglanti kurabilmek icin giivenilir
kaynaklarda kesin bir kanit bulunmamaktadir. Bazi rivayetlerde Yeciic ve Meciic'lin genis
yuzli, kirmizi tenli, kiigliik gozlii ve basik burunlu olduklarn seklinde nitelendirildigi gecer.
Ayrica, kildan ayakkabi giydikleri ve deri kalkanlar kullandiklar seklindeki giyim-kusam
tarzinin da dogu toplumlarina ait oldugu ifade edilir (Celebi, 2013: URL-31). Ancak, bu
nitelendirmelerin  Tiirklerle baglantii  oldugunu dogrulayan giivenilir kaynaklar
bulunmamaktadir. Bu tiir yakistirmalarin, 6zellikle Yeclic ve Meciic'iin dogudan ¢ikacagi
iddiasimin yer aldig1 Ehl-i Kitap (Yahudi ve Hristiyan) kaynaklarindan veya Tiirklere diisman
olan topluluklarin propagandasindan kaynaklanmis olabilecegi diisiiniilebilir (Celebi, 2013:
URL-31).

Tirklerin savaslardaki iistlin basarisi ve savas arac¢larini olaganin disinda kullanmalar, "6teki”
kavraminin ortaya cikmasina yol acar. Diismanlar, anlamlandiramadiklari ve olaganiistii
yeteneklerle kendilerine saldiran askerleri canavar olarak algilar. Karsilarindaki askerlerin
diinyadan olmadigim1 diisliniirler, c¢iinkii daha o6nce bodyle bir insan sekliyle
karsilasmamislardir. Tiirklerin atin lizerinde yatarak savasmalari, at ile butiinlesmis bir
"sentor (yari insan yari at)" kavraminm akla getirebilir. Bu tiir algilar ve kavramlar, farkh
kiltirlerin karsilasmasi ve savas durumunda ortaya cikar. Savasta kullanilan farkh taktikler,
silahlar ve savas araglari, diismanlar tarafindan anlasilamayabilir veya karsi savunmasiz
kalinabilir. Boylece diismanlar, karsilastiklar: olagandisi durumlari anlamlandirmak icin farkh
kavramlar ve algilar gelistirir. Kiiltiirler arasi etkilesimlerin ve savasin dogal sonuglari olarak
ortaya cikar. Oteki kavram, farkliliklarin ve bilinmezligin getirdigi anlamlandirma zorlugunu

ve savasin psikolojik etkilerini yansitir.
4.2.4.Bozkurt destaninda dag

Bozkurt, Tirk kiltiriinde 6nemli bir sembol olarak kabul edilir. Bu sembol genellikle
kahramanlik, gii¢, bagimsizlik ve 6zgiirliik gibi degerleri temsil eder. Bozkurt destan eski Cin
kaynaklarinda farkl rivayetlere yer verir. Ayni kaynaklarda, destekleyen veya tamamlayan
diger bilgilere de rastlanir. Destanin 6zii, GOk-Turk soyunun yok olma felaketiyle karsi karsiya

kaldig1 bir donemde, yeniden dirilip ¢ogalmasinda bir bozkurdun anne kurt olarak gorev
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aldigidir (Banarli, 1998a: s. 24). Destan, Gok-Tiirk soyunun yeniden dogusunu ve giiclenmesini
anlatirken, bozkurdun sembolik anlamiyla birlikte kullanilir. Tiirk milletinin kurttan tiiremesi,
kurdun manevi yoniinii de destekler. Bozkurdun islenmesi ve Tanri olarak goriilmesi destanda

islenmesine sebep olur.

Destanda baskina ugrayan Tiirk boyu yok edilir. Ancak bir ¢ocuk kalir, onun da kollar1 ve
ayaklari kesilerek batakliga atilir. Diisman gittikten sonra bir disi kurt ortaya ¢ikar. Cocugu alir
ve dagda bulunan bir magaraya gotiiriir. Destanda iki farkli 6nemli kiilt, destanin ana
kisimlarini olusturur. Bunlardan birincisi olan magara, anne karnidir, baslangici temsil eder.
Ilk ata ve ana burada dogar. Burada yasar, burada ¢ogalir ve éliir. Mezarlar1 da burada yer alir.
Onemli bir unsurdur. Yalmzca anlati geleneginde degil, spritiiel inang sistemi icinde de yer alir.
Magarada gerceklestirilen inang ve ritiieller, Tiirk boylariin kiltiirel ve dini pratiklerine
ozgudir. Dogurganlik, yeniden dogus, korunma veya gecis ritiielleri gibi farkli sembolik
anlamlarla iligkilendirilir. Destanda da benzer anlamlarla kullanilmis ve yeniden dogusun,

cogalmanin, korunmanin merkezi haline gelir.

Ogel’e gore magaralar kutsal ata ruhlarimin barindigi mekandir. Kutsal magaralara yalnizca
samanlar degil, biitiin devlet kademeleri ve halk da saygi duyar. Magaralarin girislerinde
yapilan, hiikiimdarlarin baskanlik ettigi spiritiiel torenlere herkes katilir ve bu térenlerde ata
ruhlarina kurbanlar sunulur. “Tobalar da, kayalar1 ata mabedi seklinde oyuyorlar ve magaraya
benzeyen bu yerlerde, gége, yere ve han soylarinin ruhlarina kurbanlar sunuyorlardi.” (Ogel,
1993a: s. 21). Tobalarda oldugu gibi Goktiirkler de dini merasimlerini magara girislerinde
gerceklestirir. Yapilan biitiin ritiieller, kurban térenleri ve ayinler magaralarin ata meskeni
olmasindan kaynaklanir. Tiirk boylarinin hepsinde ayni derecede saygi gortir. Diger onemli

kilt, kurttur ve tiireyis bu kutsal onguna baglanarak yaradilisin 6nemi vurgulanir.

Cocugun yasadigini 6grenen diisman hani, askerlerini ¢ocugu dldiirmesi icin gonderir. Ancak,
baskin sonrasinda kurt kagarak Altay Daglari'nin ortasina gelir. Cevresinde bulunan her yer
daglik bir bolgedir. Dag, Turfan (Kao-ch-‘ang) bolgesinde yer alir ve icinde derin bir magara
bulunur. Magaranin ici diplere dogru ova ve ¢ayirliktan olusur (Sakaoglu ve Duymaz, 2016: s.
205). Daglar, ovanin etrafinda bir kale gibi dizilir ve siginanlari korumaya alir. Banarli’da gecen
efsanede; kurt, dagin icinde bulunan baska bir magaraya siginir. Magarada ilerledikce bir 1s1kla
karsilasir. Isig1 takip eder ve yesilliklerle, daglarla gevrili bir ovaya gelir. Kurt, sigindigi
magaranin giivenli oldugunu anlar ve burada dogum yapar. On ¢ocuk diinyaya getirir (Banarli,
1998a: s. 24).

Destanda “Kurt, bir Tanr1 yardimina ugramis gibi, genci oradan alip denizin dogusuna gotiirdi.
Altay daglarinin ortasina getirdi. Her tarafi daglarla cevrili bir magarada on ¢ocuk dogurdu.”
(Banarli, 1998a: s. 24) seklinde aktarilir.

Destanda disi kurt, tipki ilk anne Ay-Va gibi magarada dogum yapar. Cocuklarini burada besler,

biiyiitiir ve zamani geldiginde disari ¢ikarir. Anne figiirii ve magara ayni anlamlari tagir. Kurt,
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yolculugu sirasinda girdigi magaray1 kutsal bir mekan olarak benimser ve giivende hissettigi
anda dogum gerceklesir. Magara, anne karnini andirarak giivenli bir siginak saglamasiyla
birlikte, baslangica doniisii simgeler. Boylece magara hem kutsal mekani hem de kutsal zamani
yansitir. Ovada bulunan daglar koruma saglayan dogal bir kale olarak yorumlanir. Bu daglar
cok dik ve ulasilmasi zor unsurlardir. Daglar Tanr1 makamidir ve zorda kalana destek saglar.

Gok ile iletisimi ve yer ile bag1 kuran magaralar da yine onun mekanidir.

Dogan cocuklarin en biiytigii, “Chien-su” Sin daglarinda oturur ve eski devletin hiikiimdar1 A
Pang-pu'nun oymaginda yasar. Bu daglar ¢ok dik, tepesinde her zaman kar olan ve yasamin zor
oldugu ozelliklere sahiptir. Halkinin sikintida olmasina ¢oziim iireten Chien-su atesi bulur ve
halkina hediye eder (Sakaoglu ve Duymaz, 2016: s. 203). Oymagin cevre alaninin dik olmasi ve
yasamin zor olmasi dagin eril giiciine isarettir. Anne gibi koruyucu degildir. Halki cezalandirma
ve zor durumda birakma durumlari gozlenir. Ancak destanin baslangicinda goriilen magara ve
ona bagh olarak daglar, kahramanlara olduk¢a yardim eder biinyesinde yillarca barindirir.

Daglarin fonksiyonu olaylara gore degisir.

Bu baglamda, farkl bir yorumla kurdun yolculugu sonrasinda asagi dleme geldigi sdylenebilir.
Magara asag1 aleme agilan kapidir. Magaradan giren kurt ilerledikge 6niinde 151k goriir ve takip
ettiginde yeni bir diinyaya gelir. Daglarla sarilmis, yemyesil otlar ve ciceklerle bezenmis ova
karsisina cikar. Yapilan betimlemeler ve yolculuk sirasinda gerceklesen olaylar yeni bir
diinyaya varis cikarimini destekler niteliktedir. Yeni alem iki farkli boyutu birbirine baglar.
Magara da dag ile birlikte bu aleme ulasimi saglayan 6nemli faktdrlerdir. Aymi durum

Ergenekon destaninda da karsimiza ¢ikar.

(f

2

Sekil 5 : Altay Hunlari'nin efsanelegmig kurt figiirleri

Resim 4.3: Cesitli Kurganlarda bulunmus Kurt Tasvirleri (Ogel, 1993a: s. 23).
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4.2.5.Ergenekon destaninda dag

Ergenekon destani, Tiirkler arasinda yaratilan ve tam metni bulunamamis olsa da bircok
kaynakta -Residiiddin’in Camiii't- Tevarih eserinde- kisa parcalar halinde islenen bir
destandir. Ergenekon destani, yeni bir medeniyetin dogusunun izlerini tasir. Destanda dag ve
ona bagli olarak magara islenir. Eski Tiirk dininde kutsal daglar ve magaralar biiyiik bir 6neme
sahiptir. Mitolojik diisiincelere gore, kutsal magara ve daglarla ¢evrili bolgeler, ilkel dogumun
gerceklestigi bir ana rahmi niteligindedir. Mitik sembolizm kullanilir. Destan, Tirklerin
kokenlerine, kararlhiliklarina ve yeniden doguslarina vurgu yapar. Tam metni olmasa da
Ergenekon destani, Tiirk kiltiirinde onemli bir yere sahiptir. Tiirk mitolojisi ve tarihi
acisindan biiyiik bir deger tasir. Destan, Tiirklerin tarih boyunca karsilastiklari zorluklar1 asma

gliciinii, birlik ve dayanisma ruhunu simgeler (Gokdag ve Ugiincii, 2015: s. 43).

Destan bir savasla baslar. Goktiirk devleti ile diismanlar arasinda gecen savasta Goktirk
hanlig1 yok edilir ve geriye yalmzca iki kisi kalir. Bunlar; hanin oglu “Kayan” ve yegeni
“Tukuz”dur. Esleri ile birlikte yasadiklari cografyadan kagarlar, daglar asar ormanlar gegerler.
Burada dag erginlesmenin ve yeni bir boyuta gecisin sembolii olarak kullanilir. Cok yol alir, ok
tepe asar, engebeli dag bellerinden gecerler ve en sonunda ovalik bir alana varirlar (Banarly,
1998a: s. 26). Burasi etrafi daglarla gevrili bir vadidir.

Ergene “sarp” anlamina gelirken, Kon “dag beli, gecit” anlamina gelir. Cevrede yer alan
korunakl yerlerden biridir ve en iinlii dagin en diiz yeridir. Kurtulanlar burada 400 yila yakin
yasar, genisler ve cogalirlar. Yasadiklar yer artik dar gelmeye baslar ve kendilerine yeni bir
bolge bulmak isterler. Ancak buradan ¢ikmak kolay degildir. Gelirken izledikleri yolu
unuttuklarindan ¢ikis yolu bulamazlar ve 6nlerinde biiyiik Demir Dag vardir. Herkesin limitsiz
oldugu bir an da tilkenin demircisi” demirden dagi eritme fikri sunar ve hangi yollar1 izlemeleri
gerektiklerini aktarir. Toplanan odunlar tiim dagi cevreler ve ulu bir ates yakilir. Bliyiik alevler
arasinda demirden dag erir ve halk kurtulmus olur (Sakaoglu ve Duymaz, 2016: s. 208-209). 8

7 Destanda demirci motifi bilge bir kisi olarak tasvir edilir. Hanin ve halkin zor durumda oldugu, umutsuzluga
disttugi bir anda ortaya cikarak fikirler sunar. Bu fikirler genellikle kurtulus ve 6zglirlik yolunda 6nemli bir rol
oynar. Demirci, genellikle teknik bilgisi ve yetenekleriyle, 6zellikle Demir Dag'i eriterek veya baska bir sekilde
kullanarak hapsolduklari topraklardan kurtulmalarina yardimci olur. Demirci motifi, glicli, bilgeligi ve
dénugstirme yetenegini sembolize eder. Sadece fiziksel demirin islenmesini degil, ayni zamanda zorluklarin
istesinden gelmeyi, yeniden dogusu ve 6zgirligi temsil eder. Demir bir motiftir ve gecilmesi gereken zorlu
bir yoldur. Bilge demirci, Irkil Ata, Ulug Bey ve Korkut Ata ile ayni formdadir. Geleneksel olarak, demircilik ve
demir isleme Tirk kiltiirinde énemli bir rol oynar. Gegmiste oldugu gibi bugiin bile, Nevruz kutlamalarinda
“o ana”(baslangica) atifta bulunmak icin ors Gzerinde demir doviilmesi gibi rittieller gerceklestirilir (Banarli,
1998a: s. 27).

8 “Hepsi bir araya gelip, ormandan odunlar topladilar ve eseklerle, yiik yiik kémiirler getirdiler. Ayrica da
kériikler yaptilar. Kériikleri yapmak icin de, yetmis at ve 6kiiz kestiler. Bunlarin derilerini soyup sepilediler.
Topladiklari dag gibi odun ve kémiirleri gegidin dniine yigdilar. Kériikleri 6yle dizdiler ki, ates yanip da kériikler
tflenmeye baslayinca, Demir Dag hemen eriyip yok oldu.” (Sakaoglu ve Duymaz, 2016: s. 209).
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Destanda gecen magaranin, asagl dleme acildig1 ve ¢ikis icin eritilen “Demir dag”in da asagi

alemi kapatan kapi oldugu ¢ikarimi yapilabilir.

Destanlarda, magaralar ve daglar genellikle mitolojik-sembolik anlamlara sahip kutsal
mekanlar olarak tasvir edilir. Magaralar, dogus ve yeniden dogus temalarini temsil edebilirken,
"Demir Dag" gibi sembolik engellerin asilmasiyla 6zgiirliigiin elde edildigi bir gecis noktasi
olur. Tilirk milletinin yenilenmek i¢in baslangica siginmasi (magara) daha sonrasinda zorlu bir
yolu beraberinde getirir. Halkin erginlesme icin 6énemli bir gecis olan dagi da eritmesi gerekir.
Dagi eriterek c¢ikan halk, giiciinii toplar ve artik tarih sahnesinde yeniden yer alir. Destanin

sembolizmini ve mitolojik anlatilarini anlamak i¢in bu tiir aktarimlar yapilir.

Kahramanin ya da milletin daglar1 asarak zirveye ulasmasi veya daglarin eteklerindeki
tehlikelerle miicadele etmesi, destanlarda siklikla goriilen temadir. Daglar, kahramanin
(milletin) cesaretini, gliciinii ve kararliligini test eder. Zorluklar, kahramanin igsel ve dissal

sinavlarini sonuca baglar. Onun yeteneklerini, karakterini ve dayanikliligini ortaya ¢ikarir.

Daglar ve magaralar, ayn1 zamanda kahramanin manevi bir yolculugunu temsil eder. Daglar,
yukseklikleri ve uzakliklariyla gékytiziine yakin bir konumda bulunur ve kahramanin ruhsal
yukselisini sembolize eder. Kahraman, daglar asarak kendini asar, i¢sel bir doniisiim gegirir,
daha biiyiik bilgelik, olgunluk ve aydinlanma kazanir. Daglarin zorluklarina karsi miicadele
etmek, kahramanin gliclinii ve cesaretini gosterirken ayni zamanda ruhsal bir gelisim siirecini
temsil eder. Magaralar, erginlesmenin ve dogumdan Once anne karninda olusan fetiis
durumundan son haline kadar kahraman ile birliktedir. Kisiyi yeniden diinyaya getirir, korur
ve blyiitir. Boylece kutsal zamana doniiliir ve bu durum kutsal mekédnda gerceklesir. Dag ve
icinde bulunan magaralar bu nedenle iki baghigin da altina girer.

4.2.6.Tiireyis destaninda dag

Destan, Cliveyni'nin Tarih-i Cihangiisa adl1 eserinde yer alir. Ayrica, Temir Buka adina dikilen
Uygur abidesinde destanla ilgili bilgiler vardir. Uygurlarin ilk atalarini anlatir. Mitolojik zaman
anlatilarn igerisinde bulunur. Aga¢ ve dag formlarinin etkisi altinda kalan Uygurlar, her iki
unsuru da destanin icinde isleyerek soylarin bu kutsallara baglar (Gékdag ve Ugiincii, 2015: s.
49). Goktiirk devletinden sonra kurulan Uygurlarin tiireyisini ve daha sonrasimi konu alir.
Destan iki farkl anlati olarak tek baslik altinda incelenir. Bunlardan ilki, 151k sayesinde dagin
ya da agacin gebe kalarak bes erkek kardesi dogurmasi, digeri padisahin kizinin erkek bir
kurtla evlenmesidir. Her iki destan gelenegin devamini, inan¢ yansimasini, kiltlerin sosyal

hayattaki yerini ve kutsallar1 icinde barindirir. Olduk¢a 6nemli destanlardir.

Uygurlarin ikinci ve kisa sekline ulasilan varyantinda dikkat ¢eken unsurlar kurt ve dagdir.
Destanda, hiikiimdarin iki kizi vardir ve ona gore Tengri, bu kizlar1 Tanrilar ile evlenmesi igin

diinyaya getirir. Hiikiimdar kuzeyde bulunan yiiksek bir daga kale insa ettirir. Kizlarin1 burada
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saklar, her giin Tanriya gelip kizlari ile evlenmesi icin dua eder. Duanin yapildig yer yiiksek
dagda bulunan kaledir. Tiirk kiiltiirtinde dualar Tanriya en yakin yerde edilir. Tanridan gelecek
yardimin hizli olacagi inanc1 hakimdir. Daglar Tanr1 mekanidir ve orada yasadiklarina inanilir.
Destanin devaminda Tanri, kurt seklinde hiikiimdara gelir. Kizlardan birini ister ve hiitkiimdar
kizint kurda verir. Uygurlarin soyunun buradan geldigi inanci da halk arasinda yerini alir
(Kopriili, 2004: s. 87).

Diger destanda, Holin Dagi’'ndan ¢ikan Togla ve Selenge adinda iki irmak vardir. Bu iki irmagin
arasinda iki tane agac¢ bulunur. Agaclar yaz kis meyve verir ve yapraklari asla dokiilmez.
Verdikleri meyvelerin tad1 hi¢ degismez, hep ayni lezzette olur. Bu agaclar ve irmaklar bir
vadide yer alir. iki yanlar1 dag ile kaphdir. Bir giin bu iki dagin iizerine gokten 151k iner.
Destanda “Bir giin bu iki agacin arasina, gokten bir 1s1k inmisti. Bunun {izerine, iki yandaki
daglar yavas yavas bliylimeye basladilar.” (Sakaoglu ve Duymaz, 2016: s. 211) seklinde geger.
Kopriili'niin aktardigi destanda isik agaca iner (Kopriilii, 2004: s. 84). Isik daglar1 tipki bir gebe
karni gibi biiyiitiir. Olay haftalarca devam eder. Gokytliziinden simsekler daglari durmadan
sisirir. Her gece 15181 takip eden halk, bir gece 1s181n parlamasinin altinda bes ¢adir goriir. Her
cadirda birer erkek ¢cocugu vardir. iste bu ¢ocuklar soyun baslangicidir (Sakaoglu ve Duymaz,
2016:s.211).

Gok, simsek, 151k, irmak, agac ve dag kutsalin tezahiirleridir. Her bir kiilt, ortak amaca hizmet
eder. Gokseldir ve Tanrisaldir. Bir araya gelmeleri Tanrinin inayetini gosterir, bu birlesmeden
atilan tohumlar bir milletin kokiinii olusturur. Cocuklar gok ile birlesen (ciftlesme olarak
alinabilir) aga¢ ve dagdan olusur. Hikayede islenen “daglarin sismesi ya da bliyiimesi” 6rnektir.
Her bir unsurun ana elementi topraktir. Gok ile yerin birlesmesinden dogan ¢ocuklari meydana
getirir. Sembolizm ve betimleme oldukca kuvvetlidir. Cocuklarin gok, agac ve dag ile
birlesmesinden olusmasi, sembolik bir anlam tasir. Gk, aga¢ ve dagin birlesmesi, dogal diinya
ile goksel /spiritiiel diinya arasindaki baglantiy1 temsil eder. Meydana gelen cocuklar, iki diinya
arasinda bir kopru gorevi goriir. Toprak, bu unsurlarin ana elementidir ve gok ile yerin
birlesmesinden dogan ¢ocuklar1 yaratir. Dogal unsurlar, metaforik ve sembolik anlamlarla
yiikliidiir. Insanlarin kékenleri, doga ve goksel kutsallarla iliskilendirilir. Béylece, cocuklar

Tanri tarafindan génderilmis olur.

Dagin ve agacin roli oldukga fazladir. Her iki unsur da gok ile yer arasinda bir koprii gorevi
goriir. Agac “hayat agac1”dir ve dag da “axis mundi” olmasi sebebiyle Tanrinin yere elci

gondermesinde aracilik eder. Emirlerini ya da mesajlarini iletmek icin kullanilan elcidir.

Cocuklar biiyludiikten sonra obada yasayan insanlar, bunlarin Tanri tarafindan
gonderildiklerini bildiklerinden i¢lerinden birini kendilerine han se¢mek isterler. Bes ¢ocuk
arasindan secilen Bokii Tegin olur. O; bircok dil bilen, sabirly, iradeli, ileri gorislii, kuvvetli ve
mert biridir. Halki onun sayesinde cok yiikselir. Aradan zaman gecer, han li¢ gece st liste
rityasinda bir kiz goriir. Riiyasini vezire anlatir ve vezir kizi alip “Ak Tag”a gitmesi gerektigini

soyler. “Bu bulusma ve konusma, yedi sene, alt1 ay, yirmi giin her gece devam etti.” (Sakaoglu
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ve Duymaz, 2016: s. 211) ve ayrilacaklar giin kiz ona biitiin diinyanin hakiminin olacagini

soyledi. Sonra han cok yerlere gider, savaslar yapar ve ganimetler toplar.

"Ak" kelimesi, Tiirkcede beyaz veya parlak anlamina gelir. Destanlarda daglarin kutsallik,
bilgelik veya giic sembolii olarak kullanilmasina atifta bulunur. Akdag, destanlarda Tanrilarin
veya biiylik kahramanlarin oturdugu, kararlar aldig1 ve insanlara yénlendirmelerde bulundugu
bir mekan olarak anlatilir. Kahramanlar i¢in bir hedef noktasi olabilir ve onlara zorlu bir sinav
sunar. Akdag'in engebeli ve zorlu gecitleri, kahramanin olgunlasma asamalarini simgeler.
Kahramanlar, zorluklari gecerek Akdag'a ulasmak icin miicadele ederler ve yolculuk sirasinda
kendilerini asma, cesaret ve fedakarlik gibi erdemleri gosterirler. Deneyimler, kahramanin
olgunlasmasina ve gelismesine yardimci olur (Ogel, 1995: s. 432). Destanda kutsal ile birlesme
s6z konusudur. Riiyasina giren ve dagda her gece bulusarak hana yardim eden kahramanin
koruyucu ruhu, iyesidir. Tanr tarafindan gonderilir ve kahramana yol gosterir. Oguz Kagan
destaninda kahramana yol gosteren ve Ergenekon destaninda milletin 6niinde ylirtiyen kurt

ile ayn1 fonksiyondadir.

Han, yine bir gece uykudayken riiyasina aksakalli ihtiyar bir adam gelir. Bu yasli adam hana
findik buiytikliiglinde bir tas uzatir ve “...eger sen bu tas1 muhafaza edebilirsen, diinyanin dort
kosesi senin olacaktir” (Kopriilii, 2004: s. 86) der. Tas, Yesim (Yada) tasidir. Roux’a gore tas
“yagmur tas1”dir. “Yat” torenlerinde samanlar tarafindan tas kullanilarak biiyli yapilir. Biiyii;
yagmur yagdirmayi, kar yagdirmayi ve riizgar estirmeyi saglar. Eski Tiirk kiltiirtinde yagmur
duasindan 6nce suya tas atilir, tasin suyu cekecegine ve yerdeki diger taslarin da suyu cekerek
yagmuru yagdiracagina inanilir. Biitlin taslarin “tin”i tek bir ruhta toplanir inancina dayanir
(Roux, 2002: s. 99). Boylece, taslar da birlesme yoluyla daglar1 olusturur. Daglar biitiin
unsurlarin ve ruhlarin tek parca halidir. Bu nedenle Inan, kiiltler arasinda en énemli
miimessilleri daglar olarak goriir. Destanda Yada tasi olarak gegen kutsal, anlatinin devami

olan Go¢ destaninda “Kuttag” olarak gecer.
4.2.7.Go¢ destaninda dag

Icerisinde bircok unsur barindiran destan, kutsallara sahip ¢ikmamanin Kkarsisinda
cezalandirilan Tiirk milletini konu alir. Tlireyis destaninda gecgen, aksakallinin verdigi tas Tiirk
boyuna talih, sans ve baht getirir. Go¢ destaninda bu tas kutlu bir dag olarak anlatilir. “Kutlu
Dag, Kuttag” adlar ile bilinir. Bu dag sayesinde bereket gelir, yagmur yagar ve bolluk yasanir.
Uygurlarin toéreyi ihlal ederek kutsal dagi Cinlilere vermesi Tanrinin gazabini da beraberinde
getirir. Nitekim dagin verilmesi bir siire sonra kitlik yaratir ve her kafadan gelen go¢ sesleri
Tiirkleri ata yurdundan eder. Eski Tiirk toresine hiikiimdar dahil herkes uymak zorundadir.
Hiikiimdar dahi uymazsa cezalandirilir. “Kutsalin ihlali Tanri tarafindan dogru yola gelinceye
kadar tecziye edilir.” (Gokdag ve Ugiincii, 2015: s. 27) téreye uymamanin sonuclarin1 haber

eder. Dag, vatandir. Vatanini diismaninin eline veren ceza alir.
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Destana gore; Uygurlarin eski yurdunun igerisinde Karakum (Karakurum) adinda ytice bir dag
vardir. Uygurlar bu dagda bulunan agactan ilk atalarinin dogduguna inanir. Destanin basinda
halkin daga olan saygisi ve onu ¢ok sevmelerine ragmen ondan korktuklari anlatilir. Clinkii
atalarina layik olmadiklar1 takdirde dagin ruhu milleti cezalandiracaktir. Toéreye karsi
gelinmedikce Tanr1 onlar1 besler ve korur. Beslenme kaynagi bu daga baglanan Orhun ve
Selenge irmaklarinin devaml olarak akmasidir (Gékdag ve Ugiincii, 2015: s. 56). Akan irmaklar
hayvancilik yapan halk icin dnemlidir. Suyun akmasi sayesinde toprak kuru degil yesildir,
hayvanlar oradan su i¢er, hayvanlarin etinden, siitiinden yararlanilir ve énemli ge¢im kaynagi

bu sayede siirduriilebilir. Boylece, Tanrinin bereketi irmaklardan gelir.

Agactan dogan hiikkimdar Bugu Kagan, dag sayesinde halkini yiiceltir. Cin’e kars1 akinlar yapar
ve hepsinden galip cikar. O 6ldiikten sonra tahta, siilalesinden Yii-lun Tigin oturur. O, atasi gibi
Cin izerine seferler yapar, ¢ok kan akitir ok kan kaybeder. Hiikiimdar baska bir yol olarak Cin
sarayindan bir kizla evlenerek akrabalik kurmak ister. Cinli prensese Karakurum’da bulunan
bir daga heybetli saray yaptirir ve o daga Pieh-li Po-li Ta (Hatunun oturdugu dag), T'ien-Koli
Ta-ha (gok ruhlarinin dagi) dag adlarn verilir. Prensesin yasadigin dagin giineyinde Kuttag
(Kutlu Dag, Kutluk Dag) bulunur. Bu dag, iyi talih, bereket ve saadet getiren dag anlamina gelir
(Sakaoglu ve Duymaz, 2016: s. 216-217).

Hiikiimdar prenses ile evlendikten sonra Cinliler kaleyi icten fethetmenin planlarin1 yapmaya
baslar. Bunun icin kaleye elciler gonderir. Elciler sadece hiikiimdar degil halki da gozetler ve
bollugun nedenini 6grenmeye calisir. Yaptiklari gézlemlerde Kuttag adinda bir dagin oldugunu,
onun sayesinde bereket geldigini ve dagin ruhlar1 sayesinde her savastan galip ¢iktiklarim
Ogrenirler. Prensesten de ayni bilgileri alir ve llkelerine donerler. Cin hiikimdar: durumu
Ogrenir ve Yu-lun Tigin'in yanina gelerek; “...siz bizim bir prensesimizle evlendiniz. Biz de,
sizden bazi yardimlar icin ricada bulunacagiz. Kutlug Tag'in taslari sizin iilkenizde
kullanilmiyor. Sizin yerinize bunlari biz degerlendirelim” (Gomeg, 2016: s. 50) der. Yii-lun Tigin
bu teklifi kabul eder ve Cinliler dag1 eriterek gotiirmeye baslar. Tanrinin yardimi Kesilir;
irmaklar akmaz, agaglar meyve vermez, cicekler agmaz ve otlaklar topraga doner. Bir siire

1”

sonra etraflarinda bulunan her sey “Go¢! Gog!” diye bagirmaya baslar. Yi-lun Tigin on bes glin
icinde oliir, insanlarin basina bir¢ok felaket gelir. Hiikkiimdar olan herkes ertesi glin olir.

Duruma daha fazla dayanamayan Tiirk milleti cevreden gelen sesleri dinleyerek goc eder.

"Kuttag", Turk kiiltliriinde derin koklere sahip bir anlam tasir. Kutlu Dag, Tiirk mitolojisinde
kutsalligin, giiciin ve bereketin sembolii olarak kabul edilir. Tiirk destanlarina gore, atalar
olarak goriilen Oguz Han ve diger kahramanlar, Kutlu Dag'dan ¢ikar ve orada biiyiir. Kutlu Dag,
Tirk halkinin kékeni ve anavatani olarak gortiliir. Mitolojiye gore, Kutlu Dag'in eteklerindeki
topraklar bereketi ve zenginligi temsil eder. Tiirk toplumuna bolluk ve refahi getiren bu dag,
gocebe yasam donemlerinde de 6nemini korur. Tiirk topluluklari, Kutlu Dag'in cevresinde bir
araya gelir ve oradan goclerini gerceklestirir. Dag, yol gosterici ve birlestirici bir role sahiptir
(Tanyu, 1973: s. 39-40).
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Goc destaninda anlatilmak istenen, torelere ve geleneklere karsi gelmenin, atalardan miras
kalan degerlere sahip cikmamanin sonuglaridir. Daglar, ata ruhlarinin barindigi, kutsal kabul
edilen Tanr1 mekanlaridir. Daglara karsi saygili ve hiirmetkar davranilmalidir. Ancak destanda
anlatildig1 tizere, hiikimdarin dagin diisman eline verilerek pargalanmasina izin vermesi,
biiylik bir saygisizlik ve torelere karsi gelme eylemidir. Dagin ruhu saygisizligin acisini,

felaketler gobndererek yasayanlardan alir.

Atalarin mirasina, geleneklere ve torelere sahip ¢ikmak, toplumlarin kiiltiirel ve manevi
biitiinligiinii korumak acisindan biyiik 6nem tasir. Daglar, bircok kiiltiirde kutsal kabul edilir
ve ata ruhlarinin yasadigi mekanlar olarak goriiliir. Daglara karsi saygisizlik gostermek veya
onlar1 korumamak, atalarin ruhlarini da incitecektir. Destanda, hiikiimdarin dag1 diismanlara
teslim etmesi, saygisizligin 6rnegidir. Dagin ruhu saygisizligin bedelini, felaketler géndererek
Odetir. Olay, geleneklere ve torelere bagh kalmanin, atalarin mirasina sahip ¢ikmanin 6nemini

vurgular.

Destanin baslangicinda Kutlu Dag, insanlara karsi annelik duygulari sergiler ve merhametli bir
tutum izler. Halkina yardim eder, onlar1 gozetir ve korur. Ancak destanin ilerleyen
boliimlerinde, Kutlu Dag'in par¢alanmasi ve diisman eline verilmesi, dag ruhunu ve Tanr1'y1
ofkelendirir. Boylece, Kutlu Dag, formunu degistirir ve insanlara karsi eril bir itici gii¢ sergiler.
Cezalandirici bir rol tistlenerek, halkini topraklarindan kovar ve onlar1 zor durumda birakir.
Bu doniisiim, Kutlu Dag'in hem annelik hem de babalik vasiflarin1 biinyesinde barindirdigin
gosterir. Baslangicta merhametli ve koruyucu bir anne figlirii olarak tasvir edilirken,
sonrasinda otoriter ve cezalandirici bir baba figiiriine doniisiir. Bu cift cinsiyetli 6zellik, Kutlu
Dag'in sadece koruyucu degil, ayn1 zamanda o6fkeli bir yoniiniin de oldugunu vurgular.
Insanlarin Kutlu Dag'a olan saygisizhig1 ve kutsiyetine leke siirmeleri, dag ruhunun gazabini
tizerlerine ¢eker. Doniisiimiine neden olur. Kutlu Dag, formunu degistirerek insanlara bir ders
verme geregi duyar. Dagin insanlari cezalandirmasi dylesine bir durum degildir. Dag ruhunun
insanlar1 topraklarindan kovmasi, sadece bir ceza degil, ayn1 zamanda Tanr1'nin gazabinin ve
torelere karsi islenen ihanetlerin bir sonucudur. Anlatilan destan, Tiirk kiiltiirtinde daglarin
ve geleneklerin kutsal kabul edildigini ve bu kutsalliga saygi duyulmazsa sonuglarinin agir

olabilecegini gdsterir.
4.2.8.Ural Batir destaninda dag

Ural Batir, Bagskurtlar arasinda yasar ve halen daha kahramanligi anlatilan kahramandir.
Kahramanin 6ldiikten sonra daga dontismesi doga ile bagdasarak 6liimsiiz sayillmasinin 6niinti
acar. Baskurt destanlarinda yer alan anlati, hem gesitli canlilarin yaratilisina 151k tutar hem de
Baskurt halkinin yasadigi Ural Daglari, goller, nehirler ve gokytiziiniin olusumunu agiklar. Eski
Tirk milletlerinde doganin kutsalligt 6n planda tutulur, doga varliklar1 ve olaylari;
kahramanlar, devler, canavarlar gibi simgesel bicimlerde somutlastirilir. Bu yaklasim, her
bireyin kendisinden bir parca bulabilecegi destanlari olusturur (Dirim, 2005: s. 1) . Doga

unsurlarinin canli varliklar olarak tasvir edilmesi, insanlarin onunla olan bagini pekistirir ve
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ona karsi derin bir saygi duyulmasini saglar. Daglar, nehirler, goller sadece cografi olusumlar
olmanin 6tesinde, kutsal kabul edilen ve insanlarin yasamlarinda 6nemli bir yer tutan varliklar

haline gelir.

Destan, Bagkurt halkinin yasam tarzi, kiiltiirii, inanislar1 ve degerleri nesilden nesile aktarilir.
Insanlar, kendilerini dogayla bir biitiin olarak gériir ve doga olaylarini anlamlandirmak i¢in
kahramanlik destanlari olusturur. Doga ile insan arasindaki bag giiclenir, dogaya saygi ve sevgi

duygulari pekisir.

Ural Batir destaninda daglar olay orgiisii igerisinde kullanilir. Kimi yerde 6lcii birimi olarak
gecerken, kimi yerde de yardimin geldigi kutsal tezahiir olarak karsimiza c¢ikar. Bu durum
kahramanin karsisina ¢ikan daglarin olaya gore fonksiyon degistirdigini gosterir. Ornegin, Ural
yola koyuldugunda karsisina ¢ikan ihtiyarin sakallarini, dag zirvesinden hi¢ gitmeyen beyaz
karlara (buz parcalarina) benzetir. Kahramanin bilincaltinda her zaman dagin yerinin
oldugunu ve gelisen olaylar 1s181inda ortaya cikarak destanda “dag zirvesindeki karlar kadar
aksakali gogstine dek iniyordu” (Dirim, 2005: s. 28). Ayrica agabeyi Siilgen ile yola ¢ciktiklarinda
evden uzaklasmanin ve erginlesmenin bir gostergesi olarak dag, orman ve su asarlar. Olay,

karakterlerin kahramanlik yoluna ¢ikmalarina ve ilk engelleri asmalarina isarettir. Destanda;
“Ural ile Siilgen birlikte
Gece giindiiz, ay-yil sayip
Dag asip, su gegip,
Kara ormanlar gecip.
Hemen ileri gitmigler:” (Atnur, 1996: s. 110) seklinde gecer.

Yolda karsilastiklar1 yash-bilge kisi katil padisahin iilkesini anlatirken oliilerin dag gibi
oldugunu soyler. “Dag-dag insan kemiginin kana battig1 yer var.” (Atnur, 1996: s. 112).
Oliimsiizliigii arayan kahramanlar bu soézleri duydugunda katil padisahi bulmak ister.
Sonrasinda aralarinda kura cekerek herkes kendi yoluna koyulur. Destanin baska bir
boliimiinde, katil padisahtan kacarak dag basina siginan yash kadin da kahramanin daga
ulastiginda karsisina ¢ikar. Bu kadin o kadar zuliim goriir ki artik etleri birbirinden ayrilir hale
gelir. Katil padisahin gazabindan kurtulmak icin kutsal daga siginir. Ural'in daga ulastiginda
karsisina c¢ikan kadin, dag ruhunun merhametini ve yardimini destanda gosterir. Daglar
siginaktir, eski Tirk kiiltliriinde ve diger kiiltiirlerde (semavi dinlerde dahil olmak {izere) basi
darda olanlarin saklandigi mekandir. Kadin da daga siginarak canini kurtarir. Yash kadin,
Ural’a verdigi 6giidiinde “...sen iyi bir insana benziyorsun yigidim. Dagdan ileri gitme, orasi
O0limiin kol gezdigi yerdir.” (Dirim, 2005: s. 36) der. Yapilacak ¢ikarim o6liimiin daga

ulasamadigidir. Oliimden kacan daga siginur.

Destanin ortalarinda Ural ve 6liimden kurtardigi Zerkum, Kahkaha padisahin sarayina gelir.

Cok yol giderler, sonunda tepesi goge ulasan ve yiice bir daga benzeyen demirden sarayi
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goriurler. Destanda “Sonunda goge ulasan biiyiik bir daga benzeyen bir kararti belirdi
gozlerinin onilinde. Giines 1siklar1 vurdukca ayna gibi parliyor, ates gibi yaniyor, etrafina
kivileimlar saciyordu.” (Dirim, 2005: s. 58-59) seklinde anlatilir. Siimerlerden itibaren
sliregelen biitiin medeniyetler yaptiklari saraylar1 dag gibi g6ge uzanir bicimde insa eder.
Bunun amaci gége yakin olmak, kutsala dahil olmak ve Tanridan olmaktir. Hiiklimdar Tanri
tarafindan gorevlendirilir, cesitli kiiltiirlerde Tanrinin oglu ya da elcisi olarak gecer. Tanrinin
kutsal mekam olan daglardan hareketle de saraylarini insa ederler. Insa edilen saraylarin
sekilleri dagdan hareketle licgen yapilir ve genellikle gogiin katlar1 dikkate alinarak yedi kath
tasarlanir.

Ural'in diisman padisahlar ve devler ile olan savaslar1 genellikle dagda gerceklesir. Ayrica,
kahramanin savastifi diismanlar genellikle daga benzetilir. Katil Padisah ile gerceklesen
atigmasindan sonra padisah Ural'in karsisina dag gibi bir 6kiiz ¢ikarir. Okiiziin daga
benzetilerek sembolize edilmesi, asilmasi gereken durumun dik daglar kadar gii¢ olmasindan
kaynaklidir. Dag, kahramanin ic¢sel ve dissal asamalarini gegmesinde engel olarak karsisina
cikar. Padisahin karsisina ¢cikardigi “dag gibi” 6kiiz de 6rnektir. Destanda olay 6kiiziin agzindan

anlatilir;
“Yeri tirmalayip, bégiiriip,
Salyasini akitip,
Dag gibi 6kiiz gelmis.
Ural’in éniine gelip
Yigit seni yere atmayacagim
Clirtiytip toz oluncaya kadar
Riizgdrda ucup dagilincaya kadar
Seni boynuzumda saklayacagim.” (Atnur, 1996: s. 127).

Okiiziin heybeti ve kahramanin karsilastigi durum daga benzetilerek olayin zor oldugu
aktarilmaya calisilir. Bir baska boliimde, Devler Padisahi ve asker devleri ile olan savas
sirasinda Ural'in alt1 ay boyunca onlar1 dogradigi her birini 6ldiirdiikten sonra devlerden bir
dag olustugu anlatilir. Asker devleri dldiiren Ural'in karsisina son olarak dev padisahi Ezreke
cikar. Gordiikleri karsisinda ¢ok sinirlenir. Ural’in iilkesini mahvetmesini kendine yediremez
ve kahramanin tzerine saldirir. Polat kilicini ¢eken Ural ile Ezreke’nin kiliglar1 birbirine
vurdugunda yerden simsekler yiikselir. Daglar1 eritecek gilice sahip atesini piiskiirten
Ezreke’nin giicli kesildiginde Ural, tek kilicta onu odldiiriir. Devler padisahi Ezreke dldiikten
sonra daga doniisiir. Bu daga Yaman Dag (Giliney Baskurdistan’da 1638 metre ytiksekliginde
dag) adi verilir (Dirim, 2005: s. 136). Destanda bir¢ok dag gecer, ancak ad1 verilen sadece iki
tane dag vardir. Bunlar Yaman Dag ve Ural Dagidir.
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Ural dagi, kahraman Ural Batir'in 6ldiikten dag sekline biiriinmesiyle olusur. Ural, Siilgen’i gole
cevirir. Siilgen de yeryiiziindeki biitiin kotiiciil varliklarn igine ¢eker. Bunlar ile giiciini
toplayacaktir ve Ural’dan intikamini alacaktir. Siilgen’in planini anlayan Ural, biitiin golii iger.
Goliin icindeki biitiin kotii varliklar Ural1 igerden yaralar. Yere yigilir ve ogullarina 6gtit
verdikten sonra o6liir. Olay1 duyan esi Huma, kus donuna girerek yanina gelir ve ettigi dua ile
Ural’in cenazesini daga ¢evirir (Dirim, 2005: s. 162-163).

Ural Batir destaninda gecen kahramanin daga doniismesi unsuru kutsal olan bélgeye olan bir
atiftir. Kahramanin kutsal mekana doéntlismesi veya onunla biitiinlesmesi, maneviyatin bir
sonucudur. Ural'in daga déniismesinin sebebi, daglarin kutsal mekan ve vatan sayilmasidir.
Tiirk milletleri daglar1 vatan olarak goriir, cadirlarini onun yanina kurar ve orada yasar. Dagin
ruhu ve vatan bayrag altinda barinir. Kutsal mekanin yaninda kutsal zamanin da tezahiiri
haline gelir. Destanda “Biiyiik daginin koynunda/Ulke icin degerli olur gibi /insana tatli olur
gibi/Can gibi sanip yiiriirler/Ebedi olursun.” (Atnur, 1996: s. 237). Kahramanin "ebedi" olmasi,
onu zamanin disina ¢ikarir ve sonsuzluga tasir. Destanin ¢izgisel akisi devam etse de, Ural'in
6limiinden sonra zaman dongiisel bir hal alir. Dagda gerceklestirilen anma toérenleri ve
spiritliel gelenekler, insanlar1 kahramanin yasadig "kutsal an"a dahil eder. Bu baglamda, dag
sadece fiziksel bir varlik olmaktan 6te, milletin ve vatanin sembolii haline gelir. Dagin ruhu,
milletin ruhunu temsil etmekte ve onu korumaktadir. insanlar, dagin iizerinde kendilerini
glivende hisseder ve onu vatanlarinin bir parcasi olarak goriirler. Boylece, destanin

baslangicinda 6liimi aramak i¢in yola koyulan kahraman, onu buldugunda dliimstiz hale gelir.

Resim 4.4: Ural Dag1 (URL-32)
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4.2.9.Alpamis Batir destaninda dag

Alpamis Destani, Tiirk diinyasinda genis bir alana ve ¢ok sayida varyanta sahiptir. Destanin ilk
kayitlarinin 15. ylizyilin ortalarina kadar uzandigl ve Dede Korkut Hikdyesi'nde ki Bamsi
Beyrek Boyu ile bazi Bat1 destanlariyla ortak motifler paylastigi goz oniine alindiginda, Alpamis
Destani'nin koklerinin ¢ok daha eski donemlere dayandigi anlasilir. Manas Destani'ndaki
belirgin Alpamis etkisi, bu destanin Tiirkistan cografyasindaki derin varligina isaret eder.
Alpamis Destani, Tiirk boylari arasinda dénemden déneme ve bdlgeden bolgeye degisen
"oteki", "diisman” ve "zalim hiikiimdar" algilarinin anlasilmasinda uygundur (Cologlu, 2023: s.
1149). Kahramanin adi “al” kokiinden tiirer, alp soziinden gelir. Yigitlik, kahramanlk
anlamlarini tasir. Mogolcada “gorev” anlamina gelir. Bu agidan bakildiginda kendisine ilahi bir

gorev verilmis kisi olarak ele alinir (Karakurt, 2011: s. 81).

Kahraman alp, annesinin karninda on iki ay kalir. Yedi giinde yedi yasina girer. Bilinmeyen
diyarlara yolculuk eder. Masal canavarlarindan sayilan ejderha ile savasir. Atinin adi
Baysubar’dir. Goge yolculuk yapar, aya gider gelir ve ateste yanmaz. Yolculugu sonunda evine
doner, nisanlisinin baskasi ile evlendigini goriince ¢oban kiligina (Bamsi Beyrek gibi) girer
(Karakurt, 2011:s. 81). Destanin olay orgiisii icinde birgok motif yer alir. Kuyu, agag, dag, irmak
vd. gibi...

Destan evlatsizlik motifi ile baslar. Baybort erkek evladinin olmadigindan yakinarak daga ¢ikip
Tanriya, dag ruhuna maniler dizer ve dua eder. Dualar1 kabul olur ve bir erkek cocugu olur
(Uciincii, 2006: s. 73). Metin Ekici'nin gevirisini tistlendigi Karl Reichl'in eserinde Bayborii, dag
basinda bulunan “Pir-i Sah-i Merdan” in tiirbesinde dua eder. Edilen dua sonrasinda ikiz
cocuklart olur. Bunlardan biri erkek digeri kizdir. Baysari’'nin kizi ile dogdugunda sé6zii kesilir
(Reichl, 2021:s. 175).

Destanda daglar, ¢ok fazla yer almasa da olay orgiisii icinde kilit noktalarda gorev alir.
Bunlardan ilki duada Baybérii'niin ¢iktigi dagdir. ikincisi, Alpamis'in kayinpederi Baysar1’y1
kurtarmak i¢in diisman ile savastigi Murad Tepe’dir. Bircok destanda oldugu gibi bu destanda
da disman ile gergeklestirilen savas bir dagin (tepenin) tizerinde gergeklesir. Her ne kadar
Islamiyet etkisi destanin icine yerlestirilse de, eski Tirk kiiltiiriine ait unsurlar destanda
dikkatleri ceker. Tiirk milletlerinde, savaslarda dagin ruhunun ettigi yardim kahramanlar icin
itici giice sahiptir. Bu destanda da bu durum gézlenir ve dag ruhu sayesinde kahramanlar
diismani ezici bir sekilde yere serer (Reichl, 2021:s.177).

Destanin devaminda kahramanlar diisman hiikiimdar tarafindan sarhos edilir ve bulunduklari
saray atese verilir. Bu sirada Alpamis da esir diiser. Kahramani zindana atarlar ve zindan kuyu
gibi cikilmasi ¢ok zor yapiya sahiptir. Kuyuya diisen kazdan, keciden beslenir. Yedi y1l boyunca
esir kalir. Coban Tavke tarafindan kuyudan g¢ikarilan kahraman, Altay Daglarini asarak

yurduna gelir (C6loglu, 2023: s. 1151). Yurduna vardiginda babasi Baybori ile Karakan
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Dagi’'nda karsilasir ve hasret giderir. Bu sirada babasi yilki otlatir ve kahramani gordiigiinde

tamimaz (Ugtinct, 2006: s. 110). Destanda su sekilde gecer:
“Alpamigni hem tanimaydi, hem ivzine karamaydi. Alpamis oni tanip bir s6z deydi:
Karakan daginda atamiz
Hi¢ kabul olur mu?
Sizin yaptiginiz tévbeniz.
Bu senin baktigin,
Hangi bek’in atlart.” (Ugiincii, 2006: s. 111).

Goruldugi tizere daglar ayn1 zamanda bir bulusma/kavusma mekandir. Daglar ulasilmasi giig,
kutsal kabul edilen mekanlardir. Dolayisiyla daglarda bir araya gelmek, kavusmak 6zel ve
anlamli bulusmalardir. Sevgililerin, akrabalarin, dostlarin dag baslarinda bulusmasi, o

kavusmanin kutsalligini ve 6nemini vurgular.

Destanin baslangicinda kahramanin 6z yurdunu, kutsal mekanim terk etmesi ve farkli
cografyalara yolculuk yapmasi hem kendisinin hem de ailesinin basina tiirlii belalar getirir. Oz
yurdunda bulunan ev, kutsaldir, kisinin var oldugu ve somut olarak kendi benini hissettigi
yerdir. Yurdun ya da yasanilan mekanin kutsalliga dahil edilen kahraman icin hayatin
merkezinde yer almasi destani gergekgi kilar. Cografya terk edilse bile kutsal mekan ile birlikte

anilir.

Alpamis Destani'nda kutsal Altay Daglari'nin kahramanla birlikte anilmasi ve kuyu/zindanin
metaforik anlamlar1 destan agisindan derin anlamlar tasir. Altay Daglari, Tiirk kiiltiiriinde
kutsal kabul edilen, yaratilisin ve dirilisin sembolii olan mekanlardandir. Alpamis'in
zindandan/kuyudan ¢ikisi, onun tekrar dogusunu ve yeniden dirilisini simgeler.
Zindanin/kuyunun magaraya benzemesi de mit ana unsurunda yer alan ana rahmini
cagristirir. Boylece Alpamis, zindandan/kuyudan ¢ikarak adeta yeniden dogar, 6ziindeki
kahramanlik ruhu dirilir. Yeniden dogus ve dirilis, Altay Daglari'yla sembolize edilir. Dagdan
dogup dagdan dirilen Alpamis, bir nevi atalarindan ve koklerinden gii¢ alarak yeniden hayata

doner.

Bu baglamda, kuyudan/zindandan ilk ¢iktiginda Altay Daglari'nin adinin anilmasi son derece
anlamlidir. Ciinkii Altaylar, Alpamis'in dogum yeri, 6zii, kaynagi ve yeniden dirilisinin
semboliidiir. Uzun bir ayriliktan sonra doéniisii ve yeniden hayata kavusmasi, kutsalligin
kaynag1 olan Altay Daglari'yla 6zdeslestirilir. Alpamis Destani'nda daglar ve kuyu/zindan
motifleri, kahramanin seriivenini derinlemesine yansitan zengin sembolik anlamlar kazanmig
olur. Yeniden dogus, kutsal zamana atifta bulunurken, Altay Daglar kutsal mekani sembolize
eder. Turk kultirtindeki kadim inanislarin ve mitolojik unsurlarin izlerini bu motiflerde

gormek miimkiindiir. Destanda gecen daglarin ele aldig1 gérevlerin mite dayanmasi kahraman
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icin 6nemli bir noktadir. Kahraman gecmis zamana donerek, koklerinden gii¢ alir ve yeniden
dirilme s6z konusu olur. Yeniden dirilme, kahramana gii¢c verir ve hem yurduna hem de

nisanlisina kavusmus olur.

Destanlarda gecen dag, kahramanin yolculugunda dnemli bir rol oynar. Kahraman, ge¢misin
bilgeligine ve mirasina baglanarak kendini yeniden dogrular ve gili¢lenir. Daglar, mitolojik
anlatilarin insanlarin kokenlerine, kiiltiirlerine ve inanc¢ sistemlerine atifta bulundugu

yerlerdir.
4.2.10.Er Tostiik destaninda dag

Er Tostiik destani, Kirgiz Tiirklerinin eski milli destanlar1 arasindandir. Téstiik, Ileman
boyunun atasidir ve anlatida basindan geg¢en maceralar anlatilir. Destanda 6ne c¢ikan
“ejderhay1 oldiirmesi” Tiirk destanlarinda nadir goriilen cinstendir. Tostiik’lin kahramanlig:
Manas destani icinde anlatilir ve destan kahraman Er Tostiik’iin olaganiistii dogumu ile baslar.
Sekiz oglu olan ileman, Sarban isimli cobana ¢ocuklari ile birlikte biitiin varliginm kaptirir.
Basindan gecen bu kotii olaya tuziiliirken gokyiiziinden bir firtina gelir ve Kuday’a kurban
kesmesi gerektigini soyler. Burada ileman’in gék ile olan iletisimi destanda belirtilmese de
dagda gerceklesmis olabilir. Gok ile gerceklesen iletisim inanca goére ancak dagda olabilir.
[leman kurbam keser ve hanimi birka¢ giin icinde hamile kahr (Yesildal, 2015: s. 27).
Dogumdan Tostiik dogar ve kahraman goégin oglu sayilir. GOk, Tiirk boylarinda Tanrinin
kendisidir. Tanrinin oglu/elcisi denilebilir.

Cesitli dinlerde daglar genellikle kutsal ve manevi bir éneme sahiptir. Eski milletlerin
inanislarinda da daglar, Tanr1 veya ilahi emirlerin iletilmesi i¢in bir arag olarak gortliir. Daglar
yucelikleri ve gorkemleriyle insanlara Tanri'nin yakinligini ve kutsalligim1 hatirlatir. Eski
toplumlarda hiikiimdarlar daglara ¢ikarak dua eder ve aracilar vasitasiyla Tanri ile iletisim
kurar. Bu aracilar, hiikkiimdarin Tanr ile konusmasini saglar ve emirleri topluma iletmekle
sorumludur. Daglar, iletisim siirecinde bir kdprii gérevi goriir ve insanlarin Tanri'nin iradesini
anlamalarina yardimci olur. Inang, toplumlarin Tanri'ya yaklasma ve onunla iletisim kurma
yontemlerini yansitir. Daglar, yiikseklikleri ve gorkemleriyle insanlari etkiler ve onlar1 manevi
bir deneyime davet eder. Daglarda yapilan dualar, insanlarin Tanri'ya daha yakin
hissetmelerini saglar ve Tanri'nin emirlerini topluma iletmek icin bir baglanti noktasi
olusturur. Inanglar, daglarin sembolik anlamini ve toplumlarin manevi yasamlarinda oynadig
rolii vurgular. Daglar, insanlarin ruhaniyetlerini yiikseltme, Tanri'ya yakinlasma ve ilahi
rehberligi anlama amaciyla kullanilan 6nemli kutsal mekénlardir. Destanda Tostik'iin dag
araciliglyla dogmasi, onun Tanr tarafindan insanlara génderilen énemli bir araci oldugunu
vurgular. Tostiik, Tanr1'nin bir el¢isi olarak kabul edilir ve insanlara yardim etme gorevi verilir.
Ona verilen gorev, kotii giiclerle miicadele etmesini ve millete yardim ederek onlar1 Tanr1'nin

inayetine eristirmesini gerektirir.
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Tostiik'in kahramanlik sertivenleri, destanda kotiiliige karsi savasma ve adaleti saglama
amacini tasir. O, insanlara rehberlik eder, giiclii diismanlara meydan okur ve milletin refahi icin
miicadele eder. Tostiik'in Tanri'nin inayetine erismeyi hedefleyen bir elci olarak tasvir
edilmesi, onun kutsal bir misyonu yerine getirdigini ve insanlarin Tanri'nin liitfuna ulagsmasina

yardimci oldugunu gosterir.

Destanin baska bir varyantinda da Elemanbay adi ile bilinen Tostiik’tin babasi1 Opol Daginda
yasar (Yesildal, 2015: s. 31). Bu dag da diger daglar gibi Tanr1 Dagina mensuptur. Ayni silsile
icinde bulunur ve Tanri dagina baglandig1 icin kutsal merkez olarak bilinir. Muzburcak'in
bahadirligl anlatilirken de Opol Dagina deginilir. Dagin ytceligi ve gorkemi, Muzburcak'in
cesaretini ve kararliliginm1 vurgular. Dagin heybetiyle birlikte kahramanin zorluklarla basa

ciktigl ve diismanlarina karsi iistiin geldigi izlenimi verilir.
“Pehlivanligi gergek imis.
Bu Muzburgak bahadira
Karsisina insan ¢citkmayan,
Cikan diri kalmayan
Er oldugu gercek imisg,
Kahrolast Muzburcak
Az degilmis onun hdli.
Opol dagi gibi gortintir,” (Yesildal, 2015: s. 955).

Kahramanin karsisina ¢ikan, daglari yerinden kaldiran kahramanlar (Yesildal, 2015: s. 955)
belli bash zor asamalar1 kahramanin zorluk yasamadan ge¢mesini gosterir. Bilindigi lizere
daglar kahramanlar icin asilmasi zor engellerdir. Karsilasilan daglar kahramanlarin ig¢sel
yolculuklarinin disavurumudur. Asilan her dag kahramanin farklh bir evresini konu alir.
Destanda gecen daglar tek hamlede kaldiran kahramanlar, Tostik'iin asli yardimcilari
gorevindedir. Kahramanin dag ruhu sayesinde diinyaya gelmesi zorluklar1 asmada bir kolaylik

saglanir.

Daglar, kahramanin yolculugunda 6nemli mekanlardir ve kahramanin hedefine ulasmak igin
asmasi1 gereken engelleri temsil eder. Daglarin asilmasi, kahramanin cesaretini, azmini ve
kararhhigimi gosterir. Er Tostiikk Destan’’'nda da daglar belirli noktalarda 6nemli sembolik
anlamlara sahiptir ve daglarin asilmasi kahramanin ilerleyisinde géze ¢arpan unsurdur. Her ne
kadar destanda daglara ¢ok fazla yer verilmese de, ad1 gegcen daglar belirli kilit noktalar: temsil

eder ve destanin ilerleyisinde 6nemli rol oynar.
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4.2.11.Manas destaninda dag

Manas Destani, Kirgiz Tirkleri arasinda yaratilan ve diinyanin en biiyiik epik destani olarak
kabul edilen bir destandir. Hacmi bir milyon misrai asar ve pek cok farkli varyanta sahiptir.
Radloff tarafindan derlenen yedi boliimliik Manas Destani ise toplamda 11.454 misradan
olusur. Manas Destani, eski Tiirk destanlar1 ve Tiirk mitolojisinden izler tasir. Kirgizlarin dis
diismanlar1 olan Kalmuklar ve Cinlilerle yaptiklar1 savaslari, kendi i¢ miicadeleleri ve
karisikliklari temel alir. Destanin farkli varyantlart bulunur ve Manas Destani'ni anlatma
gelenegi olan "Manascilik" halen Kirgizlar arasinda yasayan bir gelenektir. Manas Destani,
Kirgizlarin ansiklopedisi gibi islev goriir. Destanda Kirgizlarin tiim geleneklerini, torelerini,
inanislarin, goriislerini, diger milletlerle iliskilerini ve ahlak anlayislarini bulmak mimkiindiir.
Destan, Kirgiz kiiltiiriiniin derinliklerine, tarihine ve kimligine 151k tutar (Gékdag ve Uciincii,
2015:s.109).

Destanda bir¢ok kiiltiirel iz vardir. Bunlar arasinda dikkat ¢cekeni daglardir. Destan, Cakip'in
evlatsizlig1 ile baslar. Cakip, oldukga varlikli ve saygin biridir. Ancak yaslaninca ona bakacak ve
mallarina sahip ¢ikacak yigit bir erkek evladi yoktur. Bunun derdi ile yanan Cakip, Ulu Dag’in
lizerinde gezerken Kara Onkiir ad1 verilen bir magaranin éniine gelir. Tanrr’ya olan serzenisleri
devam ederken Oniine magaradan gelen aksakalli biri ¢ikar. Yashh adama kim oldugunu
sordugunda yash adam; “Gogiin altindaki diinya benimdir. Senin diinyan da benimdir. Ben mah
sizin gibi biriktirmem” der (Dogan, 2016: s. 7-8). Bunun iizerine Cakip, karsisina ¢ikan adamin
evliya oldugunu anlar ve ona derdini actiginda yashh adam ona akil verir. Verdigi akli eve
gittiginde hanimina anlatir ve o gece her ikisi de ayni riiyay1 gortr. Riiyasinda kendini Ak
Dag’da dolasirken goren Cakip, riiyasinda dagda bir kus yakalar. Kus diger tiirlerinden farklidir
ve daha 6nce kimsenin gormedigi bir giizellige sahiptir. Riiyadan sonra Cakip biiytk bir ziyafet
verir. Ziyafetin ardindan Tanr1 tarafindan Cakip’a yigit bir evlat verilir (Dogan, 2016: s. 7-22).

Ulu ve Ak Daglar Tiirk milletinin 6nemli merkez daglaridir ve destanda daglar 6nemli bir rol
oynar. Cakip'in dagda dolasirken Tanri'ya dua etmesi ve ettigi dualarin dagda edilmesi,
daglarin Tanr1'ya yakinligini ve dualarin kabul edilme potansiyelini temsil eder. Daglar, Tiirk
mitolojisinde ve kiiltliriinde kutsal kabul edilir ve Tanr1'ya yakin bir yer olarak gortliir. Daglar,
icinde bulunan magaralarda dualarin edildigi, Tanri'ya yakinligin hissedildigi onemli
merkezlerdir. Cakip'in dagda dua etmesi, dualarinin hemen kabul edilecegi inancini yansitir.
Destanda dag ruhu, kahramanin dogumunda Tanri'nin yardimi oldugunu gosterir. Daglarin
ruhu, kahramanin hayatinda bir déniim noktasidir ve ona yigitlik ve bilgelik kazandirir.
Cakip'in kaybolmus sekilde dagda dolasmasi ve Tanri'ya dua etmesi, onun yol gosterici bilge

bir kisiyle karsilasmasini saglar ve boylece cocuk sahibi olur.

Olay, destanin bicimsel bir unsuru olarak 6nemlidir. Daglarin kutsallig1 ve Tanr1'ya yakinligi,
kahramanin dualarinin kabul edilmesi ve ona yol gdsterici bir kilavuzun génderilmesiyle
vurgulanir. Kahramanin dogumunda Tanri'nin miidahalesini ve ona verilen 6zel bir kaderi

temsil eder.
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Manas'in dogumundan sonra kahramanin soyunu 6grenmek icin babasina “Baba soyunu
sopunu bilmeyen adam olmaz. Benim yedi gobek soyumu anlat. Ala-Too’dan (Aladag) Altay’a
gelisimizden baslayarak hepsini anlat.” (Dogan, 2016: s. 40) kahramanin yurtlarinin kutsal
daglar oldugunu bilmesini gésterir. Babasina soyunu anlattirirken merkez olarak kabul edilen
iki biiytik dagin adin1 zikreder. Her iki dag da vatandir ve inananlar tarafindan kutsal mekan
kabul edilir.

Manas’in bir giin dagda gezerken karsisina ¢ikan kurdu takip etmesi ve kurdun Manas’t
magaraya gotiirmesi kiiltler ve ruhlarinin kahraman hentiz ¢ocukken gosterdigi 6zel ilgiden
fazladir. Kurdun pesinden magaraya giren Manas’in karsisina iri yari, giizel elbiseli kirk kisi
cikar. Bu kirk kisinin kirk kanath ati vardir ve hepsinin yiizii nurludur. Manas sasirmasina
ragmen bu insanlardan korkmaz, kurdun yerini sorar. Kirklar da o kurdun kendileri oldugunu
soyler (Dogan, 2016: s. 33). Destanin bu béliimiinde bir¢ok kiilt tek bir noktada toplanir.
Magara, kurt, kirklar ve at motiflerinin adlar1 ayr1 ayr1 gegse de, aslinda hepsi tek bir merkeze
baghdir; dag ruhuna...

Manas’in biiytiiyerek er kisi olmasi destanda ¢ok kisa sekilde gecer. Kahraman hemen biiyiir ve
yagiz bir delikanli olur. On bir yasinda girdigi savasta Mangulari alt eder. Yurduna saldiranlara
tek basina karsi ¢ikar ve savastan sonra hepsini 6ldiirmek icin peslerine koyulur. Ciktig1 yolda
Ala Dag’in 6ntine geldiginde mola verir. Duraklar ve dagin topraklarina secde ederek dagin
kutsalligini belirtir. Ala Dag kutsal vatandir. Manas da bunu bilir ve daga geldiginde; “Kutsal
Tanr1 vatani géormeyi nasip ettigin icin siikiirler olsun. Ala Dagim bana gii¢ ver. Isik-Koélim
hasiyetli gii¢c ve temizlik ver. Atalarimin kusurunu gidereyim, diismanlar1 kovup ¢ikarayim,

halkimi kendi topraklarina toplayayim. Huzurunda yemin ederim...” (Dogan, 2016: s.104) der.

Manas’in babasindan sordugu, 6z vatani olan Ala Dag’in kutsal vatan topragi ve soylarinin
buraya dayandigidir. Babasindan 6grendigi, soylarinin ve ilk atalarinin bu topraklarda
yasadigidir. Manas Ala Dag’a geldiginde kutsal zamana, atalarinin yasadigi ilk ana geri doner.
Kutsal zamana dahil olarak, atalar1 gibi buralarda yasamak asli gérevi ve arzusudur. Manas, o
zamana dahil olmak ister ve buralar1 diisman isgalinden kurtararak halkini bu daga
yerlestirmek ister. Ala Dag, Manas i¢in hem fiziksel bir mekdn hem de manevi bir sembol olarak
onemlidir. Onun icin kutsal mekdna doniis, atalarinin mirasina sahip ¢ikmak ve vatanim

korumak anlamina gelir.

Ulu Dag ve Ala Dag’in yani sira destanda goriilen bir baska dag da Opol Dagidir. Opol Dag1 da
kutsaldir ve kahraman bu daga benzetilir. Kahramanin yigit, yenilmesi zor, heybetli ve
gorenleri korkutucu olmasi bu daga benzetilir. Opol Daginin Buz Dag gibi ulasilmasi zor bir dag
oldugu anlasilir. Dagin eril giici gozler online serilir. Destanda kahramanin Opol Dagina
benzetilmesi “ Arslan Manas, Opol Dag1 gibi heybetli sekilde yere basa basa ortaya geldi.”
seklinde gecer (Dogan, 2016: s. 76). Ayrica, kahramanin amcasi Kosoy da bu daga benzetilir.
Kosoy da Manas gibi kahraman bir kisidir ve yillarca diismana karsi atalarinin topraginda savas

verir.
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Destanin ilerleyen boliimlerinde Manas diisman askeri olan Neskara ile Kara Dag’in 6niinde bir
savas verir. Savastan Manas galip olarak cikar ve savastan sonra dagin karsisina gelerek dua
eder (Dogan, 2016: s. 119). Manas'in Kara Dag’in oniinde dua etmesi, dagin ruhunun
kahramana savasta yardim ettiginin gostergesidir. Manas, dagdan dogan ve dag aracilig ile
halkina gonderilmis ulu kisidir. Dag ruhu tarafindan diismana karsi korunur ve biiylik
savaslardan dag ruhu sayesinde galip ¢ikar. Dagin kendisi ve halki icin 6nemini bilen kahraman
savastan sonra, dag ruhuna bagliligini gosterir. Dagin yardim etmesi ve bir anne gibi kahramani
gozetmesi, dagin disil enerjisini gosterir. Kahramanin magarada karsilastigi kirklarin da dag
ruhu tarafindan yardima gonderildigi goz 6niine alindiginda benzer ifadeler Ala Dag icin de

soylenebilir.

Manas’in yani sira dostu Almambet de dag ruhunun yardimi ile dogar ve biiytik bir bahadir
olur. Babasi Soorunduk, Cakip gibi dagda bulunan bir magarada tapinaga girerek dua eder. Bu
dua sonucunda Almambet diinyaya gelir. O da tipki Manas gibi magaraya girer, magarada
yasayan ejderhadan ok atma ve kili¢c kullanma dersleri alir. Bu magara Koéyikap’ta bulunan
Celpinis’in icindedir ve yetmis katlidir. Bu dagin yeralti aleminde oldugu sdylenebilir.
Ejderhanin da magarada yasamasi ve dibe yakin yasiyor olmasi ¢ikarima dérnektir (Dogan,
2016:s. 149).

Destanda geg¢en daglar ayn1 zamanda bir kavusma mekdnidir. Er Manas ve sadik dostu
Almambet’'in dagda bir araya gelmesi 6rnektir. Kahramanin babasi Cakip da agabeyi Baykar ile
Ulu Dag’da bir araya gelir. Yillar sonra iki kardesin kavusmasi da yine dagda gerceklesir. Manas
ve Almambet'in Torbagoy Dagi'nda karsilarina ¢ikan kervanin ata soylari, akrabasi olmasi
daglarda gerceklesen kavusmaya 6rnektir (Dogan, 2016: s. 149).

Manas’'in bahadirligl diismandan kagarak dort bir yana dagilan Kirgiz halklarina ulasir.
Manas’tan kuvvet alan obalar goéglerini toplayarak, Manas'in diismandan kurtardigi kutsal
merkez Ala Dag’a gelir (Dogan, 2016: s. 214). Halkinin Manas’in namini1 duyarak pesinden
gelmesi kahramani oldukga etkiler. Ciinkii Manas'in ata topraklarini yeniden canlandirmak
istemesi asil gayesidir ve bunu basarir. Artik amag¢, dismandan kurtarilan baskent

topraklarinin yeni bir isgale kars1 korunmasidir.

Destanin sonlarina dogru dagin islevi oldukca kuvvetlenir. Kahramanlar1 daha ¢ok destekler ve
yaralarini iyilestirdigi gozlenir. Destanda gecen Cinliler ile yapilan biyiik savas, destanin
sonuna denk gelir. Bu savas ovalik bir arazide yapilir. Ordunun 6niinde Manas, Almambet ve
Sirgak vardir. Savasin ilerleyen zamanlarinda Almambet ve Sirgak diisman arasinda kalir.
Onlar1 kurtarmak i¢in diisman icine tek basina giren Manas’in ati Aymanboz yorgun diiser
kahraman yara alir. Buna ragmen arkadaslarini kurtaran Manas, meydanda bulunan diisman
askerlerini hep yere serer. Savasin devaminda biyiik bir takviye diisman birligi gelir. Dort
bahadir birbirinden ayirir ve bahadirlarin iizerlerine atlarlar. Manas bu saldiriy1 savustursa
da ¢ok fazla yara alir. Basi zorda kalan kahraman diinyaya kiisiip karsisinda goérdiigii dag: takip

ederek savas alanindan uzaklasir (Dogan, 2016: s. 296-297). Destanda gecen bu biiyiik
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savastan Manas’'in ¢ok yara almasi diismandan kagmasina sebep olur. Dagin rehberligi
sayesinde kendine korunakl bir yer bulur ve buldugu yer bir magaradir. Dag ruhunun bir anne

gibi magara aracilig ile kahramani koruyup kucakladig: goriilir.

Dag sayesinde iyilesen kahraman, dostu Almambet’i 6lii ya da diri bulmak i¢in akin yapar. Bu
akinlarda ¢ok yara alir. Aldig1 yaralar giderilsin diye Kanikey tarafindan Buz Dag'in basindaki
“Muz-Cayloo” denilen serin tepeye tasinir. Yaralari iyilesen Manas son kez diisman iistiine
atilir, Almambet’in cenazesini alir ama Manas, daha ¢ok yara alir. Aldig1 yaralara ragmen atina
atlar ve at1 sayesinde otagina gelir. Manas’in perisan halini goren karis1 Kanikey kimseye
gostermeden onu cadira alir. Sirtindaki balta yarasini goriir ve aglamaya baslar. Aglamanin
care olmadigini bildiginden kahramani yiiziikoyun yatirip yarayi temizler. Manas biraz olsun
rahatlar ancak 6liim kesindir. Manas’in son arzusu kutsal topraklarina, baskent “Ala Dag”larina
getirdigi yigit dostlarin1 gérmektir. Biitiin dostlar1 ziyaretine gelir. Hepsini géren Manas’in
gozleri kapanir ve bir daha a¢ilmaz (Dogan, 2016: s. 347).

Manas destaninda, kahraman Er Manas o6ldiikten sonra atalar1 gibi daga gomiiliir. Tiirk
mitolojisinde ve geleneklerinde yaygin bir gelenek olan "daga doniis" temasini yansitir. Tlrk
mitolojisinde, daglar kutsal ve ebedi dontisii simgeleyen yerler olarak kabul edilir. Tiirklerin
ilk atas1 Ay-Ata'nin dagdan dogduguna ve tekrar daga gémiildiigiine inanilir. Inanca bagh
kalarak daglar mitolojik 6neme sahip olur. Manas'in daga gomiilmesi, onun atalariyla olan
bagini ve koklerine doniisiinii simgeler. Manas'in 6liimiinden sonra bedeni atalarinin
gelenegine uygun olarak daga gémiiliir. Yanina kiliglarini ve atini koyarak, savasci kimligini ve
kahramanlik ruhunu da yanina alir. Magaranin agzi kapatilarak, Manas'in dagin icine geri
dontsii tamamlanir. Manas'in 6liimiinden sonra daga donerek sonsuzluga ve atalarinin yanina
katildigin1 gosterir. Daglar, Tiirk kiiltiirtinde 6liim sonrasi bir gecis noktasi olarak goriiliir ve
kahramanlar i¢in kutsal bir mekan olarak kabul edilir. Boylece, dagdan dogan Manas, daga geri

doner...
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SONUC

Insanhigin var oldugu giinden itibaren daglar, Tiirk kiiltiiriinde oldugu gibi diger bircok
kiiltirde de kutsal kabul edilen mekanlardir. Daglar, insanlarin Tanr ile baglanti kurduklari,
vahyin ulastigl, ibadet ettikleri ve manevi deneyimler yasadiklar1 6nemli merkezlerdir. Biitiin
bu 6zellikler daglarin kozmik merkez olarak simgelenmesini saglar. ilk caglarda ve sonrasinda
gelen hemen her toplumda daglar, Tanri'nin evi olarak goriilmiis ve insanlarin inang¢larinda
mabet olarak nitelendirilmistir. Daglar goge yakin olmalar1 nedeniyle Tanr ile
ozdeslestirilmistir. Insanlar, doganin icerisinde bulunan gérkemli gériiniisii ile herkesi
biiyiileyen, etkisi altinda birakan daglar1 dinin ve diinyanin merkezine oturtmuslar, bu nedenle

de kutsal say1p daga ulastiklarinda kendilerini ibadet yapmis bilmislerdir.

Calismamiz dahilinde olan, eski Tiirk milletleri i¢in daglar vatandir ve vatani bir biitiin haline
getiren her unsur daglar kadar kutsaldir. Béylece, biitiin ruhlarin daglarda toplanmasi onu en
onemli kiilt haline getirir. Tiirkler Samanlar araciligi ile 6nemli ritiiellerini ve torenlerini dagda
gerceklestirir. Burada kurban keser ve dualarini burada eder. Dualarin dagdan Tanriya daha
hizli ulasacagina olan inan¢ ana sebeplerdendir. Ciinkii dag, yeryliziine bagh en ytliksek
noktadir. Bu sebebe bagh olarak eski Tiirk milletleri é6liilerini de daga gomer. Oyle ki, diinyanin

ekseninde yer alan daga gomiilen kisinin ruhu zorluk yasamadan Tanriya ulasir.

Daglarin "axis mundi” yani "diinyanin ekseni/g6begi" olarak goriilmesi olduk¢a 6nemli bir
noktadir. Bu kavram, daglarin kutsalliginin ve insanlar icin manevi 6neminin temellerinden
birini olusturur. Axis mundi kavramina gore, daglar yeryiizi ile gokytlziinin, diinya ile 6teki
dlemlerin kesistigi, birlestigi kutsal noktalar olarak kabul edilir. Daglar, Tanri/kutsal varliklar
ile insanlar arasinda bir képrii, bir baglanti noktasi islevi goriir. insanlar daglara tirmanarak
adeta goge, Tanr1 katina yaklasir ve onunla manevi bir bag kurabilirler. Daglarin zirvelerine
yapilan yolculuklar, 6teki alemlere, kutsal olana erisme cabasi olarak da yorumlanabilir.
Boylece daglar, sadece fiziksel bir cografi olusum degil, ayn1 zamanda evrenin merkezi, ekseni
olarak da algilanir ve bu nedenle de “axis mundi” ifadesiyle kutsallik atfedilir. Daglarin goge
dogru uzanmasi, koklerinin yeraltina baglanmasi ve govdesinin yeryiiziinde olmasi li¢ dlem
arasindaki baglantiy1 gosterir. Tanri ile insan arasinda bir koprii vazifesi goriir ve li¢ alem

arasinda gecis noktasi olarak nitelendirilir.

Daglarin inanglarda énemli bir yer isgal etmesi, onlarin anlati geleneginde sik sik ele
alinmasina neden olur. Insanlar, mitolojik diinyada tanik olduklar1 olaylar1 nesilden nesile
aktarir ve bu olaylar zamanla son halini alarak destanlara doniisiir. Destanlarda yer alan
ifadeler, gegmisten gelen inanglari da icerir. Daglar da bu destanlarin baskarakterlerindendir.
Ayrica, daglar doganin giictinii ve kutsalligini sembolize eder. Bu nedenle, destanlarda daglar,

mitolojik diistince ve inanclarin temel unsurlaridir.

Tarihte yasamis bazi topluluklar, cografyalari itibariyle, yiikseltisi ve dagi olmayan bolgelerde

ikamet etmislerdir. Daglardan hareketle insa ettikleri mabetler onlar1 gokyiiziine/Tanriya
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ulastirmay1 amaglar. Ornegin, Siimerliler, Babilliler ve Misirlilar bu duruma érnek olarak
gosterilebilir. Zigguratlar ve piramitler gibi yapilarin en iist katlarina ¢ikan hiikiimdarlar,
Tanridan gelecek emirleri alacaklarina inanir. Bu en iist kat genellikle yedinci kattir. G6giin de
yedi kath olduguna inanildigi icin, bu yapilarin dag ile gok arasinda bir baglantiy1 temsil ettigi
soylenebilir. Hiikiimdar tarafindan yapilan mabetlerin farkli bir boyuta gecisi

simgeledigi/zaman degistirdigi de soylenebilir.

Insa edilen her kutsal alan da, tipki daglar gibi diinyanin merkezinde yer alir. Ayrica bu alanlar,
iilkenin baskentleri olarak kabul edilir ve hakanin, Tanr1 tarafindan génderildigine inanilan
kisinin burada yasadig bilinir. Bu kutsal alanlar, toplumun dini ve siyasi merkezleri olarak
islev gorir. Dolayisiyla, yiikseltisi olmayan bolgelerde bile milletler, daga benzer yapilar insa
ederek gokte yasayan varliklara ulasma arzusunu ifade etmislerdir. Bu yapilar, gokytzi ile
diinya arasinda bir kopriiyli temsil ettigi gibi, toplumun dini ve siyasi yasaminin merkezi olarak
da kabul edilir.

Daglar, destanlarda 6nemli bir rol oynar. Kahramanlar ve efsanevi figiirler genellikle daglarda
karsilastiklari zorluklari asar, sinavlara tabi tutulur ya da bilgelik arayislarinda daglar1 asar.
Kahramanlarin biiyiik miicadelelerini ve zaferlerini sembolize eder. Destanlar da gecmisten
gelen inanclari, mitleri ve efsaneleri biinyesinde barindirir. Bu nedenle, destanlarda gecen
daglar genellikle tanrisal veya mistik varliklarin ikamet ettigi yerler olarak tasvir edilir.

Boylelikle daglar, hayal gliciinlin ve mitolojik diisiincenin merkezinde yer alir.

Calisma kapsaminda ele alinan destanlar incelendiginde, daglarin cesitli rollerde yer aldigi
goriliir. Daglar, kahramanin yardimcisy, sinavi, erginlesmesini saglayan unsur, kutsal mekan
ve savas alani olarak islev goriir. Destanlarda daglar, kahramanin yolculugunda ona rehberlik
eden bir rol iistlenir. Daglar, kahramanin kendini kesfetmesi, zorluklari asmasi ve i¢sel gelisimi
icin gerekli olan sinavlari temsil eder. Destanda yer alan karakter daglar1 asarak kendi giiciinii
ve bilgeliklerini kesfeder. Bu nedenle daglar1 kutsal bir mekan olarak goriir ve onun ruhuna
her zaman saygi duyar. Daglara tirmandiklarinda kutsal bir atmosfer icine girer ve burada

Tanri ile karsilasir, ilahi bilgileri elde ederler.

Bir¢ok farkli destanda daglar ata topraklaridir. Kahramanin ata topraklarina ulasmasi,
destanlarda 6nemli bir déniim noktasidir. Ata topraklarina ddniis, kisinin manevi bir heyecanla
dolmasini saglar ve gecmise gotiiren bir yolculugu temsil eder. Bu yolculuk, karakteri ilksel
zaman olarak nitelendirilen bir déneme gotiiriir. Ilksel zaman ya da kutsal zaman, Tanr ile
insanin bir arada oldugu zamandir. Kahraman, bu zaman dilimine donerek Tanr1'nin yasadigi
evrene dahil olmak ister. Ilksel zamana dahil olarak sonsuzluga erisecegine inanir. Bu goriis ile

daglara dogru yonelisi devam eder.

Ayni zamanda ilksel/kutsal zamanda ilk atalar ve Tanrilar daglarda beraber yasar. Zaman,
mekanda yasanir ve buna bagh olarak olayin yasandig1 yer de zaman kadar énem kazanir.

Bir¢ok toplumda gec¢en daglarin farkli boyutlara gecisi sagladigi ve magaralar aracilig ile
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zamanda yolculugun gerceklestirildigi rivayeti yer alir. Destanlarda (Ergenekon Destani,
Bozkurt Destani gibi) ve mitolojilerde, kahramanlarin daglara tirmandiklari ve burada bulunan
magaralara siginarak farkli boyutlara, hatta zamana gecis yaptiklar1 anlatilir. Bu magaralar,
kahramanin diinya ile ilgili bilgilere, manevi bilgilere erismesini, kendi 6ziline yolculuk
yapmasinl ve olaganiistii deneyimler yasamasini saglar. Cikarim dogrultusunda yasanan
gecisin Tanrinin evine yapildig1 sdylenebilir. Ciinki edinilen olaganiistii deneyimler yalnizca

orada gergeklesebilir.

Daglarin kutsal mekan olarak goriilmesi ve Tanriya edilen ibadetin burada gergeklesmesi,
daglarin birer mabet olarak goriiliip Tanrinin evi sayillmasina sebeptir. Daglar, yiicelikleri,
gorkemleri ve doganin giicliyle iliskilendirilir. Bu 6zellikleri, insanlarin Tanrisal varliklara
yaklasmak ve onlara saygi gostermek amaciyla daglari kutsal mekanlar olarak gormelerine yol

acar. Daglar, insanlarin ruhsal arayislarini destekler ve onlara manevi bir deneyim sunar.

Ataerkil donemden 6nce, bircok kiiltiirde anaerkil veya matriarkal toplum yapisinin hiikiim
stirdiigii disiiniilmektedir. Anaerkil donemde, kadinlar toplumsal, siyasi ve dini agilardan
o6nemli bir rol oynadilar. Tiirk mitolojisinde yer alan ve inang sisteminin merkezini olusturan
ilk samanlar da kadinlardan meydana gelir. Iyi olan her saman, kadin samanlardan olugur.
Zaman ilerledikce ve su meydana geldikce, "kozmos" veya evrensel diizen kavrami da ortaya
cikmaktadir. Bu baglamda, daglar 6nemli bir simgesel role biirtiniir. Kozmik dag, insani
cevreleyen erginligin (fallus) icindeki tek kutsal yer olarak kabul edilir. Daglar, yaratilisin ve
evrenin diizene sokulmasinin basladigi yer olarak goriiliir. Anlatilan neredeyse her yaradilis
mitinde Tanr1 ve kisi suyun tizerinde bulunan bir yiikseltide durur ve diinyay1 yaratmaya karar
verir. ilk yaratim rivayete gére suyun yiizeyinde bulunan tepecikten ya da kara parcasindan
gerceklesir. Burada kaos ilk kez uzaklastirilir ve kozmik diizen tesis edilir. Boylece, daglar
evrenin merkezinde konumlanir ve evreni diizene sokma islevi gériir. Bu da, anaerkil donemin
sona erip ataerkil ddnemin baslamasiyla iliskilendirilir. Artik daglar, erginligi ve yaratici giicii
temsil eden kutsal mekanlar haline gelir. Oyle ki, evrenin insa edilmeye baglandig: ilk mekandir

ve kutsaldir.

Daglarin bu evrensel diizeni saglama islevi, onlarin kahramanin yolculugundaki roliinii de
pekistirir. Kahraman, daglara tirmanarak hem kendi erginligini hem de kozmik diizenin tesisini
gerceklestirir. Bu sayede, daglar hem bireysel hem de evrensel 6lgekte doniisiimiin ve yeniden

dogusun sembolii olarak karsimiza ¢ikar.

Daglar, evrenin bir simgesi olarak goriiliir. Diizeni, dengeyi ve kutsallig1 temsil eder. inaniglar
ve anlatilanlar bizleri dogus hikayelerine gotiiriir. Ortak paydada Tufan hikayeleri vardir ve
bir¢cok kiiltiirde mevcuttur. Tufan, bir felaket veya biiyiik bir degisim olarak kabul edilir ve
dagin tepesinde ikinci bir yaratilisin basladig1 yer olarak anlatilir. Tufan sulari, dagin tepesini
yutamaz c¢iinkii dag, kozmik diizenin merkezi ve sabit noktasidir. Bu nedenle, tufan sonrasi
daglar, yeniden dogusun, diizenin ve kutsal diinyanin sembolii olarak kabul edilir. ilksel

zamanda gerceklesen yaratim dag araciligi ile tekrarlanmais olur.
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Bu anlatilar, daglarin kutsalligina ve kozmik Onemine vurgu yapar. Daglar, insanlarin
evrendeki yerlerini anlamalarina, kozmik diizenle baglant1 kurmalarina ve kutsal ile iletisim
kurmalarina yardimci olur. Daglar, hem yaratilisin baslangici hem de koruyucu bir gii¢ olarak

gorilir.

Ilkel toplumlarda karsimiza ¢ikan daglar, bir ritiiel merkezi ve ibadet yeri olarak goriiliir.
Yayilimin ilk noktasi olarak kabul edilen Afrika’da da biiylik endemik agaclar ayni islevi gortir.
Bircok toplumda hayat agac1 (Baobab Agaci) adlandirmasini alan unsur, dag ile ayni isleve
sahiptir.

Daglarin kiiltiirlerde yer alan arkaik halleri yerel halk inang¢larinda karsimiza ¢ikar. Musevilik,
Hristiyanlik ve Islamiyet’te daglar, Tanri'min peygamberler aracihgiyla insanlara mesajlarin
ilettigi yerler olarak kabul edilir. Musevilikte, Tevrat'a gore; Hz. Musa'ya Sina Dagi'nda
Tanri'nin huzurunda vahiyler indirildigi anlatilir. Hz. Musa, dagin zirvesine ¢ikarak Tanri ile
konusur ve Israil halkina Tanr1'min emirlerini iletmekle gérevlendirilir. Hristiyanhgin kutsal
kitabi incil'de de daglar 6nemli bir role sahiptir. Hz. Isa Tanrinin emirlerini aktardig vaazlarini
insanlar1 topladign daglarda verir. Ayrica Incil'de anlatilan "Transfigiirasyon" olay1 dagda
gerceklesir. Bu olayda Hz. Isa, havarileriyle birlikte daga ¢ikar ve Tanr1 tarafindan kutsanir. Hz.
Isa'nin carmiha gerilmesi hadisesi de yine Hz. Adem’in diinyada ilk ayak bastig1 toprak olan
dagda gerceklesir. Bu dag, rivayetlere gore degiskenlik gosterse de genel kabul Golgotha
tepesidir. Islamiyet’te, Mekke'deki Nur Dagi'nda bulunan Hira Magarasi, Hz. Muhammed'e ilk
vahyin gonderildigi yer olarak kabul edilir. Hz. Muhammed, magarada ibadet ederken Cebrail
tarafindan ziyaret edilir ve ilk vahiylerini alir. Miisriklerden kacarken dagda bulunan magaraya
siginmasi da bir baska 6nemli hadisedir. Ayrica hac vazifesini yerine getirmek isteyen kisiler
Safa ve Merve tepeleri arasinda gidip gelerek ibadet eder. Bu olaylar, Islamiyet’in biiyiik

degerlerini ortaya ¢ikarirken dagin 6nemine de gizli bir sembolizm ile vurgu yapar.

Turk kiltiriinde yer alan daglarin gelenekte goriilen yansimalar1 diger dinlerde ve inang
sistemlerinde gorildiigii gibidir. Gok, Tiirk mitolojisinde "Gok Tanr" veya "GOk Ata" olarak
ifade edilen Tanri'nin ikamet ettigi yer olarak kabul edilir. Gok Tanri, gogiin efendisi olarak
gorilir, evreni yoneten, yaratici ve koruyucu bir varlik olarak tasvir edilir. Ayni zamanda dogal
olaylar1 kontrol eder ve yaptigi yardimlar aracilifiyla insanlarin hayatina miidahale eder.
Daglar ise Tiirk mitolojisinde kutsallik ve koruyuculuk sembolleri olarak kabul edilir. Daglar,
goge olan yakinliklari nedeniyle manevi bir baglantiy1 temsil eder. Ayrica ruhani varliklarin
daglarda ikamet ettigine inanilir. Daglar, hem dogal giizellikleri hem de kutsal birer mekan
olmalar1 nedeniyle insanlarin hayranlik duydugu ve manevi deneyimler yasamak istedigi
yerler olarak kabul edilir. Tiirk kiiltiirii ve destanlarinda karsimiza cikan daglar; Otiiken, Altay,
Kuttag, Ak Tag (Ek Tag), Altun Yis, Tanri, Han Tanri, Bayan-Ula, Buz Tag Ata, Bogdu- Ula, Burk-
Han Haldun, Othon-Tengere, Iduk Art, Kayrakan, Erdene Ula, Tamag Iduk, Albiz, Abu Kaan ve
Budin Inli daglaridur.
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Tiirk mitolojisinde gok ile daglar arasinda gii¢lii bir iliski vardir. Tanri'nin gokyiiziinde oldugu
diisiincesi, gok ile Tann arasindaki bagi ortaya koyar. Inanisa gére "Tefiri" kelimesi, gogii ve
Tanriy1 temsil eder. Bu nedenle gok, Tanri'nin ikamet ettigi ve insanlarla baglanti kurdugu
kutsal bir sembol olarak 6nemli bir rol oynar. Oguz Kagan’'in evren ve cihan hakimiyetini de
niteleyen, ogullarina verdigi isimler konuya érnektir. ilk esinden olan ¢ocuklarindan birine
“Dag Han” adin1 vermesi gok ile dag iliskisini simgeler. Bu semboller, insanlarin dogaya, evrene
ve kutsalliga duyduklar1 hayranlig1 ifade ederken, ayn1 zamanda manevi bir baglanti kurma
arzusunu da yansitir. Boylece, daglarda ibadet eder ve daglari inang sisteminde oldugu gibi

anlatilarinin icine dahil ederler.

Calismanin son boliimiinde Tiirk destanlarinda goriilen daglarin fonksiyonlari ele alinir.
Daglar, kahramanin yolculugunda énemli rol oynayan unsurlardandir. Kahramanin yardimecisi
yol gostericisi, sinavi ve erginlesmesini saglayan bir unsur olarak islev goriir. Ayni1 zamanda
kutsal bir mekan ve savas alani olarak da anilir. Destanlarda, daglar kahramanin kendini
tanimasi, glgliikleri asmasi ve igsel gelisimi icin gerekli olan sinavlar: temsil eder. Daglara
yonelen kahraman, olas1i mekandan ayrilarak kutsal bir atmosfere girer, Tanri'yla karsilasir ve
manevi erginlige erisir. Boylece, insan ile Tanr1 arasindaki baglanti kurulur ve kahramani ilahi

bir deneyime yonlendirir.

Sonug olarak daglarin destanlarda beliren yansimalari ve kutsal sayilabilecek fonksiyonlar
oldukca fazladir. Halk inanislarinda derin yer kaplamasi ve hemen her anlatida yer almasi bu
cikarimin kanmitidir. Calismamizda incelenen unsurlar, mevcut literatiirdeki bosluklari

doldurarak, Kaf Dagi'nin ardindaki bilinmeyenlerin aydinlanmasina katki saglayacaktir.
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