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OZET

Kur’an ve siinnetten sonra iiciincii delil olarak ele alinan icm4, temel ser’i deliller arasinda yer
almaktadir. Bu denli 6nemli olan icma, ustl alimleri tarafindan incelenmis ve farkh
degerlendirmelere tabi tutulmustur. icmain hakkinda dogru degerlendirme yapilabilmesi icin
gecmisten giiniimiize icmain nasil anlasildigini anlamak gerekmektedir. Bu calismamizda icma
kavraminin daha net anlasilmasi i¢in klasik ve modern dénem ustl alimlerinin icma anlayislari
tespit edilmeye calisilmis ve birbiriyle mukayese edilmek suretiyle gecmisten giiniimiize icma

tasavvuru aktarilmaya calisiimistir.

Calisma iki ana boliimden olugsmaktadir. i1k béliimde, klasik donemin temel usul eserlerinden
secilen temsil giicii yiiksek drnekler incelenerek Pezdevi, Gazzali, ibn Kudame, Karafi, Sevkant,
es-Siibki ve Bihari’nin icma anlayislari ele alinip birbiri ile mukayese edilmistir. Ikinci bélimde
ise, modern donemdeki usul literatiirii arasinda secilen eserler cercevesinde Abdiilvehhab
Hallaf, Muhammed Ebi Zehre, Abdiilkerim Zeydan ve Zekiyliddin Sdban’in icma anlayislar
incelenip birbiri ile mukayese edilmistir. Daha sonra, klasik ve modern dénem arasindaki
benzerlikler ve farkliliklar ortaya konmak suretiyle, icma anlayisinin tarihi siirec icerisindeki

nasil ele alindig tespit edilmistir.

Calisma neticesinde su kanaate ulagilmistir: Klasik ddonemde genel kanaat icmain hiiccet olmasi
ve her donemde gerc¢eklesmesi yoniindedir. Modern donemde ise icmain ser’i bir delil olmasi
hakkinda ihtilaf yok iken genel kanaat sahabe déneminden sonra icmain gerceklesmesinin
miimkiin olmamasi yoniinde olmustur. Sevkani ise herkesten farkl bir tutum sergileyerek

icmain hiiccet dahi olmadigimi ifade etmistir. Arastirmaya konu olan miielliflerin icma
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algilarinda baz1 farkliliklar oldugu gozlemlenmektedir. Nitekim icmain sartlar1 ve rikiinleri
hakkindaki detaylarda bircok ihtilaf bulunmaktadir. Bu durum ise icmain, dinin temel
meselelerini koruma altina alma islevine sahip oldugunu, dinin temel meselelerin disindaki
konularda ise ideal manada icmain gerceklesmesinin tartismaya acik oldugu sonucuna

ulastirmaktadir.

Anahtar Kavramlar: islam hukuku, icm4, Klasik, Modern, Delil, Mukayese, ittifak
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ABSTRACT

Icma(consensus) which is considered as the third evidence after the Quran and the Sunnah is
among the basic religious evidence.Icma which is so important, has been subjected to different
evaluations by the scholars of Usul(method). In order to make a correct evaluation about Icma,
it is necessary to comprehend how icma has been understood from the past to the present. In
this study, we have tried to determine the understanding of icma of the classical and modern
period usul scholars and tried to convey the concept of icma from the past to the present by
comparing them with each other.

The study consists of two main sections. In the first section, By analyzing highly representative
examples selected from the fundamental works of classical-period Usul literature, the
understandings of consensus (Ijma) as presented by Pezdevi, Gazzali, ibn Kudame, Karafi,
Sevkani, es-Siibki, and Bihari's understandings of ijma were examined and compared with each
other. In the second part, by taking into consideration of the works selected from the usul
literature of the modern period, the ijma understandings of Abdiilvehhab Hallaf, Muhammed
Eb( Zehre, Abdiilkerim Zeydan and Zekiyliddin Saban were compared with each other.Then,
by revealing the similarities and differences between the classical and modern periods, it was

determined how the understanding of ijma was handled throughout the historical process.

As a result of the study, the following conclusion was reached: In the classical period, the

general opinion was that ijma was a proof and that it was realized in every period. In the
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modern period, while there was no disagreement about ijma being a religious evidence, the
general opinion was that it was not possible to realize ijma after the time of the companions.
Shawkani, on the other hand, displayed a different attitude from everyone else and stated that
ijma was not even a proof. It is observed that there are some differences in the perceptions of
ijma among the authors who are the subjects of the research. As a matter of fact, there are many
disputes about the details of the conditions and pillars of ijma. This situation leads to the
conclusion that ijma has the function of protecting the fundamental issues of religion, and that
the ideal realization of ijma on issues other than the fundamental issues of religion

is open to debate.
Key Concepts: Islamic Law, fcma, Classical, Modern, Evidence, Comparison, Agreement

Science Code: 60403
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GIRIiS

Kur’an ve siinnetten sonra iiciincii delil olarak ele alinan icm4, temel ser’i deliller arasinda yer
almaktadir. Firh fikih eserlerinde bir hitkmiin dini, hukuki gecerliligini ortaya koymak icin
basvurulan, fikth usulii kitaplarinda ise kaynaklar kuraminin i¢inde yer alan icmam islam
hukuku agisindan olduk¢a 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Teorik olarak Kur’an, siinnet ve
Islam’in genel kurallarinin ruhuna uygun bir sekilde meydana gelen olaylara ¢6ziim iiretme
kurumu ve pratikte dinin temel esaslarini tahriften koruma mekanizmasi olarak ortaya cikan
icma4, tarih boyunca Islam alimleri tarafindan detayli incelemelere tabi tutulmus ve hakkinda
degerlendirmeler yapilmistir. Bu arastirma, Islam hukuku acisindan bu denli 6nem arz eden
icma kavramina klasik ve modern dénem alimlerinin yaklasimini ele almakla beraber klasik
doénemin mirasi ile modern dénem yaklasimlari arasinda bir képrii kurmay1 hedeflemektedir.
Klasik donem alimlerinin ¢ogunlugu icmain islevini belirli bir zamana hasretmemekle beraber
her donemde gerceklesecegini hararetle savunmaktadir. Modern déonemde ise bu diisiince
yerini icmain sahdbe doneminde gerceklestigi, o donemden sonra ise gerceklesmedigi
diisiincesine birakmistir. Ayrica her doénemin alimlerinin icmd tasavvurlari arasinda
farkliliklar gortlebilecegi de asikdr bir durumdur. Bu calisma klasik ve modern dénem
alimlerinin zihnindeki icma anlayisini ortaya koymay1 amaglamakla beraber islam hukukunun
en onemli kaynaklarindan olan icmain objektif bir sekilde degerlendirilmesine de imkan

saglamay1 hedeflemektedir.

Fikih usuliine dair yapilan klasik ve modern calismalarin tamamini incelemek bir hayli glictiir.
Bundan dolay1 calismamizda her biri mensup oldugu fikhi gelenegin yetkin temsilcilerinden
kabul edilen usil alimlerinin eserleri incelemistir. Klasik donemde, fukaha metodu Hanefilerle
Ozdestirildiginden dolay1 bu metotta bir eser ele alinirken miitekkellim metodunun diger
mezheplere nispet edilmesinden kaynakli Safii, Maliki ve Hanbell mezhebinden olan usil
alimlerinin eserlerine yer verilmistir. Buna ilaveten memzuc metodu yansitmasi icin biri Safii
biri Hanefi mezhebini temsil eden iki eser esas alinmistir. Ayrica klasik donemden modern
doneme gecis donemi miiellifi sayillan Sevkaninin (6.1250) gorisleri de 6zel olarak
calismamizda ele alinmistir. Modern dénem calismalarinda ise eserleri literatiirde kabul
gormiis ve Tiirkceye de ¢cevrilmis olan Abdiilvehhab Hallaf (6.1956), Muhammed Ebl Zehre
(6.1974), Abdiilkerim Zeydan (6.2014) ve Zekiyliddin Saban'in kitaplari ele alinmistir. Bu
baglamda calisma giris harig iki béliim seklinde kaleme alinmstir. Ilk béliimde klasik dénem
ustlll yaziminda icma anlayisi ele alinmis, ikinci bélimde modern donem ustl yaziminda icma

anlayisi incelenerek bu iki dénem usil yaziminin mukayesesi ve degerlendirilmesi yapilmistir.

Calismamizda, ¢alismanin mahiyetine uygun olarak nitel yontem ve icerik analizi yontemi
kullanilmistir. Bu yontemin uygulanmasi ise su sekilde gerceklestirilmistir: Ilk olarak klasik
usudciilerin icma anlayislarindan baslanmis ve her birinin icma anlayis1 miistakil bir bashk

altinda ele alinip birbirleri ile mukayese edilmistir. Daha sonra aymi uygulama giinimuiz



ustlciilerinde de takip edilmistir. Calismamizin en sonunda ise bu arastirmamizin asil gayesi
olan klasik ve gliniimiiz ustlciilerinin icma hususundaki goriis birligi ve ayriliklarina temas

edilmistir.

Calismamizda fukaha metoduna gore yazilan eserlerin en etkilisi olarak sayilan Ebii'l-Usr
Pezdevi'ye (0.482) ait olan “Kenzii’l-viisiil ild ma'rifeti’l-usil” kitabi ele alinmistir. Fukaha
metodunda oldukca basarili sayilan bu eserin ibaresinin mucez olmasi sebebiyle serhlerine
basvurulmakla beraber en énemli serhleri arasinda yer alan Abdulaziz el-Buhari’nin (6.730)
kaleme aldig1 “Kesfii’l esrdr fT serhi Usili’l-Pezdevi”, Hiisamiiddin Hiiseyn b. Al b. Haccac el-
Buhari es-Signaki'nin (6.714) “el-Kaff Seru’l-Pezdevi” ve yer yer Omer b. Abdiilmuhsin’e (6.743)

ait olan “et-Tekmil Serhu Ustili’l-Pezdevi” eserlerinden yardim alinmistir.

Miitekellim eserlerin ele alindig1 béliimde, miitekellim metoduna gore yazilan fikih usulii
eserlerinin temeli olarak benimsenmis ve sonradan kaleme alinan usul eserlerinin
cogunluguna kaynaklik etmis dort temel eserden birisi olan, Safil mezhebine miintesip Ebi
Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali'nin (6.505) kaleme aldig1 “el-Miistasfd min ilmi’l-
ustl”kitabindan icma bdliimii ele alinmistir. Hanbeli fakihi ve ustilciisii ibn Kudame’nin (6.620)
“Ravzatii'n-ndzir ve ciinnetii’l-miindzir fi usali’l-fikh ‘ald mezhebi’l-fmam Ahmed” kitab1 ve
Maliki mezhebinin 6nde gelenlerinden Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris el-Karafi
(6.684) “Tenkihu’l-fusil fi'l-usiil” kitab1 yine kendisinin kaleme almis oldugu “Serhu Tenkihi’l-
fusiil” serhinden yardim alinmak suretiyle calismamiza kaynaklik yapmistir.

Memcuz metot eserlerinde Safii mezhebine miintesip Eb{i Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b.
Abdilkafi es-Siibki’'nin (6. 771) kaleme aldig1 kendisinin ifadesiyle yliz civarinda usiil eserinden
derlenen, medreselerde yiizyillar boyunca okutulmus ve iizerine serh, hasiye ve ihtisar
calismasi yapilmis olan “Cemu’l-cevdmi‘fi usili’l-fikh” adli eseri mucez olmasi sebebiyle
meshur serhlerinden Muhammed b. Ahmed el-Mahalli'ye (6.864) ait olan “el-Bedrii’t-tali‘ fi
halli CemT’l-cevami” Kitab1 ile beraber incelenmistir. Hindistanli Hanefi fakihi Muhibbullah b.
Abdissekiir el-Bihari'nin(6.1119) “Miisellemii’s-stibiit” kitab1 ise Bahrilulim el-Leknevi

(6.1225) serhiyle beraber ¢alismamiza kaynaklik etmistir.

Klasik donemden modern déneme gecis donemini temsil acisindan ise taklit karsit1 ve ictihad
yanlis1 tavirlariyla bilinen Muhammed b. Ali es-Sevkani’'nin daha sonra yazilmis olan usil
eserlerine 151k tutmus ve 19.yy. sonra yayginlik kazanan yenilik¢i hareketlere zemin hazirlamis

olan “Irsadii’l-fuhill ila tahkiki’l-hak min ilmi’l-usiil” kitabi 6zel olarak calismada yer verilmistir.

Modern dénemde ise sirasiyla Abdiilvehhab Hallafin “IImii usili’l-fikh’1”, Muhammed Ebi
Zehra'in “Usiilii’l-fikh1”, Abdilkerim Zeydan'in “el-Veciz T usiili'l-fikh’t”, Zekiyiddin Sdban’in
“Ustl'il fikhi'l islami” adl eserleri ¢calismamizda incelenmistir. Calismamizin asli kaynaklari
zikredilen bu kitaplar olmakla beraber gerekli goriilen yerlerde tali kaynak olarak makale, tez,
kitap ve Diyanet Islam Ansiklopedisi'nin ilgili maddelerinden yararlanilmistir. Ayrica eserlerde

gecen ve kaynak belirtilmeyen hadislerin hangi kaynakta gectigi tespit edilmeye ¢alisiimistir.


https://islamansiklopedisi.org.tr/ravzatun-nazir
https://islamansiklopedisi.org.tr/tenkihul-fusul
https://islamansiklopedisi.org.tr/cemul-cevami--subki
https://islamansiklopedisi.org.tr/musellemus-subut

Bu baglamda, daha 6nce yapilan ¢alismalar incelendiginde, icma kavrami farkli alimler
lizerinden ele alinmig ve belirli isimlerin gériisleri detaylandirilmistir. Ornegin, Tugba Giil'iin
“Pezdevi ve Semerkandi 6rneginde Hanefi usuliinde icma” ¢alismasi, Gamze Arslan'in
“Gazzal'nin icma anlayis1” lzerine yaptigl arastirma, Mustafa Tizlin'iin “Sevkani’ye gore
icmanin kaynak degeri” calismasi ve ibrahim Bor’un “Gazzali ve ibn Riisd’iin icma anlayislarini
karsilastirmas1”, konuyu belli acilardan ele almistir. Ayrica Ekrem Keles’in “Islam Hukukunun
kaynag1 olarak icma”, Sule Eraslan’in “Klasik icma teorisine modern yaklasimlar” ve Ali
Abdiirrazik’in (6.1966) “el-icma‘ fi's-seri‘ati’l-Islamiyye” adli calismalar1 da icma konusunu bir
biitiin olarak degerlendiren ve bu alandaki 6énemli akademik katkilar arasinda yer alan

calismalardir.

Yukaridaki calismalarin arasinda en kapsamli olarak nitelenebilecek Ekrem Keles’in mezkir
doktora tezi ve Ali Abdiirrazik’in calismasi icmai biitiin yoniiyle ele almistir. Ancak s6z konusu
calismalar klasik ve modern donem alimlerinin icma hakkindaki goriislerini mukayese etme ve
bunlar tlizerinde degerlenme konusunda okuyucuyu miistagni kilacak derecede detaya sahip

degildir.

Sule Eraslan’in tezi, son dénem Islam hukukcularinin icma hakkindaki miilahazalarina
odaklanan bir ¢alismadir. Bu arastirma ise modern dénemdeki alimlerin icma telakkilerine
dair kapsaml bilgi vermek ve kendi aralarinda bir mukayese sunmakla birlikte 6zellikle klasik
donem alimlerinin goriislerini icerme ve bu iki donem arasinda mukayese yapma agisindan

sinirl bir ¢alismadir.

Bu arastirma, yapilan 6nceki ¢calismalardan farkli olarak, icméa anlayisini hem klasik hem de
modern donem perspektifinden ele almakta, her iki donemin temel eserlerine dayanarak
detayli bir mukayese sunmaktadir. Klasik dénem muielliflerinin icma anlayislari, dogrudan
kendi eserleri temel alinarak derinlemesine incelenmis ve bu alimlerin yaklasimlari birbiriyle
karsilastirllmistir. Modern donemde ise, ilgili miielliflerin kendi metinleri ¢ercevesinde icmaa
nasil yaklastiklar tespit edilerek, bu alimlerin kendi i¢lerinde ne gibi farkliliklara sahip
olduklar1 ortaya konmustur. Calismanin farkli bir yoni de, klasik ve modern donem
anlayislarinin sistematik bir sekilde karsilastirilmasidir.

Bu baglamda, ¢alismanin islam hukuku alanina sagladig1 katkilardan biri, icma kavraminin
tarihsel gelisimini bir biitiin olarak ele almasidir. icmain klasik dénemde nasil sekillendigi,
hangi teorik cerceveler icinde ele alindig1 ve zaman icinde hangi metodolojik degisimlere
ugradigy, temel kaynaklara dayali olarak analiz edilmistir. Ayrica modern dénemde icmaa dair
farkli yorumlarin, klasik anlayisla ne 6lciide uyumlu veya farkl oldugu ortaya konmustur. Bu
calisma, Islam hukuku metodolojisine dair yapilan tartismalara katki yaparak, icma

kavraminin degisim siirecini daha net bir sekilde gozler oniine sermektedir.



1. BOLUM

KLASIiK DONEM iCMA ANLAYISI VE DEGERLENDIRILMESI

1.1. Klasik Dénem Usul Eserlerinde icma Anlayisi

Klasik donem usul eserlerinde icma anlayisina baslamadan 6nce usfl-i fikih ilminin gelisim
siirecine ve usil-i fikih yazimindaki temel egilimlere kisa bir sekilde temas etmek yerinde

olacaktir.

Fikih bir Miisliimanin karsilastig1 olayin hangi hiikmii (vacib, haram, mekruh, mendub, mubah)
tasidigini, Allah’in iradesinin 6zel beliris sekli olan serf delillerden (Kitab, Siinnet, icma, Kiyas)
hareketle tespit etmektedir. Diger bir ifadeyle fikih ilmi delillerden hareketle, miikelleflerin
eylemlerinin hiikmiinii belirlemektedir. Fikih us(lii ise bu belirlemenin hangi kurallar
cercevesinde yapildigini incelemektedir. imam Safit'nin (6.204) “er-Risdle” adh eseri fikih usli
ile ilgili literatiriin ilk habercisi olarak kabul edilmekle birlikte, bu vadide kaleme alinan
kapsam ve metodoloji itibariyla fikih usfli ilmini temsil edebilecek derecede olgunlasmis
calismalar hicri [V. Asirdan itibaren goriilmeye baslanmistir. Mevcut bilgilerimize gére bunlar
icerisinde giiniimiize kadar gelmis olanlarin en eski tarihlisinin Cessas’in (6.370) “el-Fustil” adh
eseri oldugunu soyleyebiliyoruz. Fikih usuliiniin bir ilim olarak olusumunu tamamlayisi i¢cin
net bir tarih belirtmek kolay olmamakla birlikte, bu olusumun fikih mezheplerinin yerlesip
sistematik yapilarina kavusmasindan sonra gerceklestigi ifade edilebilir. Kimi muasir
arastiricilar farkli miilahazalarla hicri tiglinct asrin sonlar1 ve dordiinci asrin baslarini veya
hicri besinci asrin baslarini usul ilminin tesekkiil ettigi zaman olarak kabul ederler. Mamafih
mevcut literatiire baktigimizda hicri V.(miladi X.) asirda telif edilmis eserlerde terminolojisi,
konular1 ve problemleri oturmus bir usul ilmiyle karsilasildig1 séylenebilir.! Dolayisiyla bu
donemden sonra telif edilen eserler artik usul ilmini liyakatle temsil eden ¢alismalardir.
Calismamizda “klasik donem” ifadesi hicri besinci asirdan itibaren, usul sahasinda yeni bir telif
tarzinin belirdigi modernlesme dénemine kadar olan siireci ifade etmek i¢in kullanilmistir.
Nitekim klasik donem referansiyla ele aldigimiz eserler, s6z konusu zaman diliminde kaleme

alinmistir.

Temas etmek istedigimiz diger bir mesele de usul yaziminda goriilen telif tarzlaridir. Bugiin

yaygin olan kabule gore klasik donem usiil yaziminda fukaha, miitekellimin ve karma

1 {Igili degerlendirmeler icin bk. Kasif Hamdi Okur, Usul ilmi (Corum, Yayimlanmamis Calisma, 2023), 1-3.



(memzuc) metotlar1 benimsenerek eserler telif edilmistir.2 Bu ayrimin kokleri, klasik doneme

uzansa da standart bir soyleme doniismesi XX. yiizyilin baslarina dayanmaktadir.3

Fukaha Metodu: Usil-i fikhi bir mezheple irtibath ve fiir( fikihla siki bir baglantis1 bulunan,
kaideleri belirlemede tlimevarim yontemini benimseyen fukaha metodu en ¢cok Hanefl alimlere
nispet edilir. Fukaha metodun en belirgin 6zelligi ustlciiniin, mezhep kaygisi tasimasidir. O,
meseleleri benimsedigi mezhebe uygun ve destekleyici sekilde ele almaktadir.* Nitekim Hanefi
ustlciilerinin imamlardan gelen rivayet ve goriislere aykiri bir ustl kaidesi tesis etmesi
miimkiin degildir. Buna bagh olarak fukaha metodunda mezhebin fiiri'unun usuliinii
sekillendirdigini sdylemek miimkiindiir. Bununla beraber fikih usuliinii mezhebin fiirGi’'u
baglaminda ele alan Hanefilerde yaygin olan bu anlayisi, Hanefilere hasretmek dogru degildir.

Zira bu anlayis diger mezheplere miintesip usul alimlerinde de gozlemlenmektedir.5

Miitekellim Metodu: imam Safii (6.204) kelamcilar yonteminin kurucusu olarak sayilmakla
beraber ¢ diger mezhebe miintesip ustlciilerinde Safii'nin yontemini benimsedigi, bu ylizden
bu yonteme Safiiler yontemi de denildigini ileri siiriilmektedir. Bu metodun en belirgin 6zelligi
ise; uslll meseleleriyle kelam prensip ve mezhepleri arasinda baglanti kurma 6zelligiyle 6ne
ciktigindan kaynakl miitekellim metodu ile anilan bu yontem tiimdengelime oldukga agirlik
vermesidir. Yani bu yontem mezhep kaygisi tasimamakla birlikte ileri siirdiigi goriisiin
mezhebine muvafik olmasini dikkate almadig1 iddia edilmektedir. Miitekellim metodu her ne
kadar yukarida anlatildigi gibi fiiri’'u yonlendiren, gegmisten ziyade gelecegi dair yontem tesisi
olarak anlatilsa da pratikte boyle degildir. Zira bu yonteme gore usiil eserleri telif eden Ciiveyni
(6.478) ve Gazzali (6.505) gibi miiellifler usiilde benimsedikleri bu metodu miintesip olduklari
Safil mezhebine tasimamislardir. Bu ise bu yontemin pratikten ziyade teorikte kaldigini ifade

etmektedir.”

Hanefi usuliiniin mezhebe hizmet etmeyi hedefledigi ve bundan dolay1 taassuptan uzak
kalmadigini, miitekellimiin metodunun ise deliller 1s18inda hareket etmesinden dolay1 daha

objektif oldugu ile ilgili degerlendirmeler giintimiiz us{il yazarlari tarafindan yapilmaktadir. Bu

2 Ebili Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi
et-T0nist ibn Hald{in, Miikaddime [bn Haldiin (Dimagk: Mektebetii’l-Hidaye, 1425-2004), 2/201-202.

3 Miirteza Bedir, “Kelamci ve Fikihgi Usul Geleneklerine iliskin Bazi Elestirel Miilahazalar”, Isldm Arastirmalar
Dergisi 29 (2003), 66.

4 Bundan dolay1 Hanefl usiil eserlerinde usil kaidesi ile ilgili bir¢ok fer't mesele zikredildigi goriilmektedir. Davut
iltas, “Fikih Usulii Yaziminda ‘Kelamcilar Yéntemi ve Fakihler Yéntemi’ Ayrimlasmasinin Mahiyeti Uzerine”,
Bilimname: Diisiince Platformu VII/XVII (Subat 2009), 74.

5 Asim Ciineyd Kéksal- Ibrahim Kafi Dénmez, “Usil-i Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42/203; iltas, “Fikih Usulii Yaziminda ‘Kelamcilar Yéntemi ve Fakihler Yéntemi’ Ayrimlasmasinin
Mabhiyeti Uzerine”, 74-75-76.

6 Safil'nin eserenin ne tek bir kelam meselesini ne de bir hukuk felsefesi sorusunu ele almamasi bu yéntemin onun
metodu ile uyusmadigi algisini olusturmaktadir. Detayli bilgi i¢in bk. George Makdisi, “Safii’'nin Hukuki Teoloji
Anlayisi: Ustil-i Fikhin Kékenleri ve Onemi”, cev. Sami Erdem, Marmara flahiyat Fakiiltesi Dergisi 13-14-15 (1997),
270-271.

7 Koksal- Donmez, “Usil-i Fikih”,42/203; iltas, “Fikih Usulii Yaziminda ‘Kelamcilar Yontemi ve Fakihler Yontemi’
Ayrimlasmasinin Mahiyeti Uzerine”, 74-76-77.



degerlendirmeyi ele alan arastirmacilar ise fukaha ve miitekellim yontemi seklindeki ayrimi
fikih usuliiniin islevine yiliklenen mana ile yakindan iliskili olduklarini belirtmektedir. Yani
Fikih usuliinii 6ncelikle geriye doniik temellendirme olarak benimseyen ve onu Peygamber ve
sahabe doneminden beri malum olan ahkamin bu delillerden hangi yollarla istinbat edildigini
anlamak icin insa edilen Hanefilerin yontemi fukaha metodu olarak isimlendirilmistir. Fikih
usuliinii ileriye yonelik hiikiim istinbat etme metodu olarak goren kimselerin anlayisi ise

miitekellim{in metodu olarak isimlendirilmistir.8

Yukaridan da anlasilacagi lzere fukaha metodunun fiiridan usule yani mezhebe bagl,
miitekellim yonteminin ise usiilden fiiria yani mezhebe bagli olmayan bagimsiz bir yol izledigi
kanis1 olusmustur. Ozellikle giiniimiiz us(l eserlerinin yaziminda bu ayrim cokca
zikredilmektedir. Yalniz bu kaniya baz1 arastirmacilar katilmamakla beraber usilciiniin
mezhebine muhalif usil kaidesini onaylayacagini kabul etmenin klasik mezhep tasavvurundan
habersiz olmak anlamina geldigini ifade etmektedirler. Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in bu
hususta ileri striilen su degerlendirmeleri aktarmanin daha acgiklayici olacagini
diistinmekteyiz; “O halde miitekellimin usuliiniin usulden fiiria ve fukaha yonteminin ise
fiiriidan usule dogru bir yol izledigi iddiasi, yeni usul eserlerinde zannedildigi gibi bir olgu
degildir. Aksine eserlerdeki bu tiir farklilasmayi, hayati boyunca fiir(i meselelerle istigal eden
bir usulciiniin usiil-i fikihta meseleleri vazederken bu birikimine dayanmasi olarak gérmek ya
da temel ugrasisi nazari ilimler, mantik ve felsefe olan usulciiniin de meseleleri bir kelam ve
mantik meselesi olarak formiile etmesi ve 6rneklerini de buralardan se¢mesi olarak anlamak

daha dogrudur.”

Memcuz (Karma) Metodu: Hicri VII. asrin sonlarindan itibaren fukaha ve miitekellim
metodunu birlestirmek maksadiyla telif calismalar1 goézlenmektedir. Giiniimiiz baz
arastirmacilari bu tiir usul yaziminin bir yenilik oldugunu kabul etmekle beraber, ilgili tavrin
memzuc (karma) metot adiyla miistakil bir metot olarak adlandirilmasini dogru

bulmamaktadir.10

Klasik donem us(l yazimi metotlari ile ilgili farkl degerlendirmeler ve elestirilerin bulunmasi
bu konunun daha detayli incelenmesini gerektirmektedir. Biz ¢alismamizin gayesini asmamak

icin bu konuda farkl miilahazalar olduguna dikkat cekmenin yeterli oldugu diisiinmekteyiz.

Klasik donem eserlerinde icma anlayisini incelemeden 6nce icma diislincesinin ortaya
cikmasina neden olan asli saik lizerinde durmak yerinde olacaktir. icma gibi bir referans
kaynagina duyulan ihtiyacin arkasinda otorite arayisi olgusu yer almaktadir. Bilindigi tizere Hz.
Peygamber'in hayatta oldugu dénemde bizzat kendisi tarafindan temsil edilen dini otoritenin,

vefatindan sonra kime intikal edecegi konusu, Misliimanlar arasinda ciddi ayriliklara neden

8 H. Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii (Ankara: Bilay, ts.), 31.

9 Miirteza Bedir, “Kelamci ve Fikihci Usul Geleneklerine iliskin Bazi Elestirel Miildhazalar”, Isldm Arastirmalar
Dergisi 29 (2003),84- 86.

10 Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 32.



olmustur. Genel anlamda Sia olarak bilinen kesim, Hz. Peygamber’in otoritesinin, O’'nun
soyundan gelen ve masum kabul edilen imamlar tarafindan siirdiiriildiigiinii savunmaktadir.
Buna karsilik, Miisliimanlarin biiyiikk ¢ogunlugunu olusturan Ehl-i Siinnet'e gore, Hz.
Peygamber’'in vefatindan sonra dini otorite (immete ge¢mistir. Ummetin hata iizerinde
birlesmeyecegi ilkesi dogrultusunda, bu otorite icma kavramiyla miictehidler tarafindan temsil
edilmistir. Bu baglamda icma, Hz. Peygamber’e ait dini otoritenin, immet adina miictehidler
tarafindan temsil edilisinin kurumsallagsmis bicimidir. Icma diisiincesinin temelinde, otorite
anlayisinin bulundugu, usulciilerin su goriislerinde agik¢a goriilmektedir: Teorik olarak bu
immetin hata Gizerinde birlesmesi miimkiin olsa da Allah’in bir litfu olarak béyle bir durum
gerceklesmeyecektir. Ciinkii Hz. Peygamber’in son peygamber olusu ve getirdigi seriatin
kiyamete kadar gecerliligini korumasi, immetin hatada birlesmemesi icin bir teminat
saglamistir. Eger vahyin sona ermesinden sonra immet hata iizerinde birlesmis olsaydj, seriat
ortadan kalkar ve kiyamete kadar hakki temsil etme misyonu sekteye ugrardi. Bu nedenle icm3,
Allah’in immete bahsettigi bir ayricalik olup, dinin muhafazasini saglayan bir mekanizma

an

gorevi gormektedir. Hanefi usulcililerin “icma” ile “keramet” kavrami arasinda bir iliski
kurmalari, icmar bu timmete has bir ayricalik, Allah’in bu iimmete 6zel bir ikrami olarak

gormeleri ayni diisiinceden kaynaklanmaktadir.

fcma, usul ilmi icinde mesru ihtilafin ve ictihada ac¢ik konularin sinirlarini belirlemede énemli
bir rol iistlenmistir. Bu sebeple, usul literatiiriinde icmain en giiclii delil oldugu ve Kitap, Stinnet
ve kiyastan once geldigi vurgulanmaktadir. Zira bir meselede icmain bulunmasj, ilgili naslarin
ve tiim delillerin dikkate alindigini gosterir. Burada bahsedilen, yalnizca iddia edilen icmalar
degil, herkes tarafindan icma olarak kabul edilen temel meselelerdir. Bu nedenle, icmain
usullin temel parametrelerini belirlemedeki etkisi goz ardi edilerek sistemin dogru anlasilmasi
mimkiin degildir. Goriildugi gibi, "Miisliimanlarin giizel gordigi sey giizeldir" ilkesi, bu

sistemin olusumunda belirleyici bir etkiye sahip olmustur.!!

Bahsettigimiz diisiinceler ¢cergevesinde sekillenen icma diisiincesi, fikih ve usul ilminin gelisim
streciyle es zamanli olarak olgunlasmis ve usul literatiiriinde temel seri delillerden birisi olan
“lmmetin icma1” kavramina evrilmistir. Bu baglamda icma “Hz. Peygamber’den sonraki
herhangi bir donemde miictehidlerin seri bir hiikiim hakkindaki kanaatlerinin ayn1 noktada
toplanmas1” olarak anlasilmistir. Bu kanaatlerin ayni noktada toplanmasi, sarih ve siikiti
dedigimiz iki ayr1 yolla gerceklesmektedir. Acikca goriis bildirmek sarih icmd, diger
miictehildlerin acikg¢a ifade edilen goriislere aykiri kanaat ileri stirmemeleri siik{iti icma olarak
adlandirilmistir. Sarih icma kesin ve baglayici bir delil iken, siik{iti icmain delil olup olmadigi
tartismahidir. Bazilar1 icmain gerceklesebilmesi icin, icmaa katilan miictehidlerin tamaminin
Olmeleri gerektigini, bu sekilde gorislerini degistirme ihtimalinin tamamen ortadan
kalkacagini ileri siirmiislerdir. Buna “inkirdzii'l-asr” adi verilmistir. Bu durum c¢ogunluk

tarafindan sart olarak goriilmemistir. icmaa katilacak miictehidlerde bulunmas1 gereken

11 S6z konusu degerlendirmeler icin bk. Okur, Usul ilmi, 7-8.



nitelikler, icmain bir dayanaga ihtiyaci olup olmadigl, icmain kendi igerisindeki kisimlar1 ve
bunlarin mertebeleri, icmain sonraki kusaklara ulasmasi, icmain delil degeri ve deliller
hiyerarsisindeki yeri gibi hususlar usul literatiiriinde icmd baglaminda ele alinan baslica
meselelerdir.!2 Bu meseleleri sectigimiz miiellifler ve eserleri baglaminda detayl olarak ele

alacagz.

Bu boliimdeki incelememize Hanefi mezhebine gore yazilmis ve fukdha metodunun temsil

giicii en yiiksek eseri kabul edilen Pezdevi ile bashyoruz.

1.1.1. Pezdevi’nin icma anlayisi

Pezdevi, icma konusunu ele alirken icmain tanimini yapmamistir.!3 Icméi bes ana baglik
altinda ele alacagini ifade etmistir. Bu bes ana baslik ise icmain riiknii, icmaa katilanlarin

ehliyeti, icmain sarti, hiikmii ve sebebidir.14

1.1.1.1. Icmain Riiknii/Varhk Sart

Icmain ritkniiniin azimet ve ruhsat olarak ayiran miiellif riikiin ile ilgili herhangi bir tanima yer
vermemistir.!s Aslinda azimet ve ruhsat icmain riikniiniin gesitleri degildir. icmain riiknii
ittifakin meydana gelmesidir. Durum bdyle iken azimet ve ruhsata icmain riikkniiniin ortaya
cikma bicimleri demek daha uygun olmaktadir.t6 Miiellif daha sonra azimeti tanimlamistir. O
azimeti; icma ehlinin her birisinin ittifakini gésteren sozli ifadede bulunmasi veya bir eylem
kabilinden!” ise onu yapmaya baslamasi olarak belirtmistir. Ruhsat olan icmai ise ictihad
ehlinden bazi kimseler sozlii ifadede bulunurken bazilari ise kendilerine mesele ulasmasina ve
o konu lizerine diisiinme, arastirma miiddeti gecmesine ragmen sozlii olarak bir goriis
belirtmedigi, eylem kabilinden ise yapmaya baslamadigl icmain riikGlarindan birisi olarak
ifade etmistir.18

12 Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 67-68-69-70-71-72-73-74-75.

13 Miellifin icmain riikkni, ehli ve sartin1 agiklamasiyla icmain taniminin kendiliginden olusmasi gerekge olarak
gosterilmektedir. Tugba Giil, Pezdevi ve Semarkandi Orneginde Hanefi Fikih Ustliinde [cmd (Hitit Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 14.

14 Ebi'l-Hasen Ebi'l-Usr Fahrii’l-islam Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim Pezdevi, Kenzii’l-viisil ild
marifeti’l ustl, thk. Said Bektas (Kahire: Daru’s-Selam, 1442/2021), 534.

15 Fukaha metoduyla yazilmis ustl-i fikih eserlerinde “icmain riiknii” béliimii yer olmakla beraber herhangi bir
tanim yapilmadan azimet ve ruhsat olarak iki béliime ayrilmistir. Bu konuda yapilan izahlardan, bahsedilen
ustlciilerin “riikiin”le icmaa katilma iradesini kastettikleri ortaya ¢cikmaktadir. ibrahim Kafi Dénmez, Fikih Ustili
Incelemeleri (Uskiidar/Istanbul: ISAM yayinlary, ts.), 227.

16 Giil, Pezdevi ve Semarkandi Orneginde Hanefi Fikih Usiiliinde [cma, 14.

17 Miizaraa, Mudarebe ve Sirket gibi. Hiisimiiddin Hiiseyn b. Ali b. Haccac el-Buhari SignaKi, el-Kdfi Serhu’l-Pezdevi
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, ts.), 1595.

18 Pezdevi, Usiilii’l Pezdevi, 534.



Pezdevi'nin azimetten maksadinin sarih icma ruhsattan maksadinin ise siik{iti icma oldugu

acikca anlasilmaktadir.
1.1.1.2. Stik(it Icma

Pezdevi daha sonra usfllcliler arasinda tartisma konusu olan siik{iti icmain hiiccet olacagini!?

dile getirmis ve su sekilde goriisiinli savunmustur:

e icma ehlinin her birisinin sézlii olarak goriis bildirmesi Adeten, yani normal sartlarda
mimkiin degildir. Alisilagelmis olan ise her asirda biiylik alimlerin fetva gorevini

listlenmesi digerlerinin ise tasdik etmesidir.

e icma ehlinden birisine konu arz edildikten veyahut konu yayginlik kazandiktan sonra
katilmadig1 halde susmasi fasikliktir; yani dini bir konuda duyarsiz olmaktir. Dolayisiyla
onlarin aksine bir goriis bildirmemesi kabul ettikleri anlamina gelmektedir.

e Siikit! icmain hiiccet olmadigini gosteren nakli delillerin bir kismi sahih degildir; sahih
olsa bile miievveldir. Miiellif érnek olarak ibn Abbas'in rivayet edilen tutumunu
aktarmaktadir. Rivayete gore Ibn Abbas (6.68) avliyye?0 meselesinde goriisiinii
sdylememistir. Kendisine bunun sebebi sorulunca Hz. Omer’den (6.23) korktugunu dile
getirmistir. Pezdevi bu rivayetin sahih olmadigini soyle gerekgelendirmistir. “Bu rivayet
sahih degildir. Ciinkii sahdbe arasinda ilmi anlamda ihtilaf, miinazara ¢ok yaygindi. Ayrica
Hz. Omer (6.23) hak karsisinda ¢cok yumusak ve sakindi hatta diger sahibeye nazaran
ihtilaf konusunda daha itaatkardi.” Miiellif bu agiklamalarindan sonra bu rivayet sahih olsa
bile miievveldir diyerek su sekilde tevil etmistir. “Ibn Abbas Hz. Omer’in goriisii {izerine
sebat ettigini goriince ona karsi ¢cikmak istememis ve bu minvalde 6zriinii beyan etmistir.2!
Miiellifin bu tevilini daha anlasilir hale getiren Abdiilaziz el-Buhari ibn Abbas’in Hz.
Omer’in fikhinin ve reyinin kuvvetli oldugunu bildiginden dolay1 ¢ekindigini ve bundan
dolay1 sustugunu belirtmistir.22 Yani ibn Abbas’in susmasi korkudan degil saygidandir.

Muellif siikti icmain hiiccet olmasindan yani susmanin muvafakate delalet edip icmain
gerceklesmesinden yola cikarak su degerlendirmeyi yapmistir: “Sahabe ve sonraki neslin
birka¢ goriis lizerine ihtilaf etmeleri, o meseledeki ileri siirebilecek goriislerin kendi
gorisleriyle sinirh oldugu tizerinde icma etmeleri anlamina gelmektedir.” Ayrica ayri bir goriis

ileri sirmek gecmis kimselerin hakka, dogruya isabet edemedigi anlamina gelmektedir ki

19 Hanefllerin ¢ogunluguna gore; siik@t! icma kat'lyyet ifade eder. Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Alatiddin el-
Buhari el-Hanefi Abdtilaziz el-Buhari, Kesfii’l esrdr fi serhi Ustili’l-Pezdevi (el Mektebetu'l Asriyye, ts.), 3/332.

20 fslam hukukunda bir mirasin taksiminde, belirli hisse sahiplerinin terekeden alacaklari pay miktar
hesaplanirken, paylarin toplamimin ortak paydadan fazla ¢ikmasina bu yiikselme sebebiyle avl, boyle bir durumun
ortaya ciktigl miras meselesine de aile veya avliyye denir.Hamdi Déndiiren, “Avl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/117.

21 el-Pezdevi, Usilii’l Pezdevi, 536-537.
22 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l esrdr, 3/339-340.



hakkin ise bir donemde zayi oldugu diisiiniilemez.23 Nitekim Abdiilaziz el-Buhari (6.730) bu
gorisiin cumhurun goriisi oldugunu aktarmaktadir.24 Pezdevi, halife sahabilerin hutbede ser’l
bir hiikim verdikten sonra digerlerinin susmalarini da siikti icmd kabilinden
degerlendirmektedir.25> Hanefi usulciilerin “icma” ile “keramet” kavrami arasinda bir iliski
kurmalari, icmar bu timmete has bir ayricalik, Allah’in bu iimmete 6zel bir ikrami olarak
gormeleri ayni diisiinceden kaynaklanmaktadir. Keramet olarak nitelenen husus, Allah’in bu
immete hata Uzerinde birlesmemek gibi bir ayricalik vererek farkli goriislerin
degerlendirilmesi baglaminda saglam bir zemin ve kritere sahip olmalarim saglamasidir. icméa
gibi bir zemin, dinin temel hiikiimlerinin koruma altina alinarak sonraki kusaklara

aktarilmasini temin etmistir.

1.1.1.3. Icma Ehliyeti

Musannif icma ehliyetinin keramet ehliyeti ile sabit olacagini s6ylemektedir. Keramet ile neyin
kastedildigini ifade etmistik. Allah’in bu iimmete tanidig1 bir ayricalik olan icmain
gerceklesmesinde rol alan miictehidlerin de bazi 6zelliklere sahip olmalar1 gerekmektedir.
Keramet ehliyeti, bir miictehidin ilmi derinligi kadar, kisisel fazilet sahibi olmasini da ifade
eden bir kavramdir. Nitekim miiellif keramet kapsamina hevaz¢é ve fisk 27 ozellikleri
bulunmayan miictehidlerin girdigini belirtmektedir.28 Zira fasikligi onu tohmet?® altinda
birakir. Kisinin fasik olmasi ondan adalet (gilivenirlilik), sahitlik yapabilme ehliyeti3? ve emir
bi'l ma’'ruf3! yapabilme vasfini diisiiriir. Heva ehli ise bid’atina ¢agirmakla, hevasina dalip
kimseyi umursamamakla ve bazi bidat ehli olanlar hevasi sebebiyle tekfir edilmekle32 batilda
taassup yapmis sayilir. Bu durum ise icma ehlinden olmasini engellemektedir. Pezdevi heva
ehli kimsenin hevasiyla sohret bulmasinin da onu ittifak edecek iimmet kavramindan

cikardiginin altini ¢izmektedir.

23 Pezdevi, Ustilii’l Pezdevi, 537.

24 Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Alaiiddin el-Buhar{ el-Hanefi Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l esrdr ff serhi Ustli’l-
Pezdevi (el Mektebetu’l Asriyye, ts.), 3/340.

25 Pezdevi, Usiilii’'l Pezdevi, 538.

26 Abdulaziz el-Buhari hevayi bid’at olarak agiklamistir. bk. Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l esrdr, 3/344.

27 Fasikliktan kasdedilen fasikligin alenen islenmesidir. bk. Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l esrdr, 3 /344.
28 Pezdevi, Ustilii’l Pezdevi, 539.

29 inandlgl gibi amel etmeyen, inandig1 gibi konusmayabilir .Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l esrdr, 3/344.

30 Thgé-w e el 645 gﬂ\-fﬁ‘ e 13 158 & Uty A ules A “Iste bdylece, siz insanlara gahit olasimiz, peygamber
de size sahit olsun diye sizi agiriliklardan uzak bir immet yaptik. Bakara 2/143

31 & e (el s s hmally 65750 Gl i AT 4T 53 2 “Sjz, insanlar igin ortaya ¢ikarilmis en hayirh immetsiniz. fyiligi
emredersiniz, kétiiliikten alikoyarsimiz” Al-i imran 3/110

32 [mamet hususunda Rafiziler ve Hariciler gibi. Pezdevi, Ustilii’l Pezdevi, 539.
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Miiellif ictihad 6zelliginin bazi durumlarda gerekli oldugunu, bazi durumlarda ise gerekli

olmadigini agiklayarak ikili taksim yapmistir.

e Kur’an'in nakli, immiihat’1 serdi33 gibi dinin temel konularinda avamda fukdha ile

birlikte icmaa dahildir. ictihad sarti aranmaz.34

e Istinbata, re’ye ihtiyac olan yerlerde3s yalnizca ictihad ehlinin icmai gecerlidir. I¢tihat

ehli olmayan alimler bile ictihadi meselelerde icma ehlinden sayilmazlar.36

Pezdevi icma ehliyetinin immete verilmis bir keramet, iistiinliik oldugunu, dolayisiyla bu
ehliyeti sahabilere3?, Medine halkina38 ve Resulullah’in soyuna3® hasretmenin dogru olmadigini
soylemekle beraber icmai bu zlimrelere hasretmenin kabul edilmez zaid bir sart oldugunu
ifade etmistir.#® Yani miellif, icmain hiiccet olmasi ile ilgili delillerde boyle bir kayit
bulunmamakla beraber sonradan ziyade edilmis bir sart olarak degerlendirmekte ve bunu

dogru bulmamaktadir.4!

1.1.1.4. icmain Sartlari

Muellif icmain sartlar1 kapsaminda su meseleleri ele almistir.

1.1.1.5. Inkiraz-1 Asr

Icman hiiccet olmasi icin inkiraz-1 asr sart degildir. Inkiraz-1 asrin tanimim ise soyledir; Bir
hiikiim {izerine ittifak eden miictehidlerin hepsinin 6lmesi demektir. 42 Miiellif Inkirz-1 asr
sartinl mutlak olarak varit olmus icmaa ziyade, ziyadeyi ise nesih olarak degerlendirmektedir.
Ayrica hak, gerceklesen icmai asmaz. Yani herkes tarafindan ittifakin meydana gelmesi onlarin

hata yapmadiklar1 anlamina gelir zira bu timmete verilmis bir istiinliiktiir. Pezdevi; icma

33 Namaz, orug, zekat gibi temel hiikiimler kastedilmektedir. Signaki, el-Kaff Serhu’l-Pezdevi, 1608.
34 Pezdevi, Ustilii’l Pezdevi, 539.

35 Namazin, talakin ve aligverisin detaylariyla ilgili meseleler kastedilmektedir. Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l esrdr,
3/346.

36 Pezdevi, Ustilii’l Pezdevi, 539.

37 Bu iddiada bulunanlar Davud ez-Zahiri, takipgileri ve bir rivayete gore Ahmed b. Hanbel'dir. Abdiilaziz el-Buharfi,
Kesfii’'l esrar, 3/347.

38 i[mam Malik’ten rivayet edilen bir gériistiir. Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l esrdr, 3/348.

39 Bu iddiada bulunanlar Zeydiyye ve Rafizilerin imamiye koludur. Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l esrdr, 3/348.
40 Pezdevi, Ustilii’l Pezdevi, 540.

41 Detayl bilgi icin bk. Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l esrdr, 3/349.

42 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l esrdr, 3/352.
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esnasindaki ihtilafin icmaa engel oldugunu, icmad gerceklestikten sonra ise bazilarinin

gorisiinden donmelerinin gecersiz sayilcagini séylemektedir.43
1.1.1.6. Herkesin ittifaki

Icmain gerceklesmesi icin herkesin ittifak etmesi gerekmektedir. Zira Hz. Peygamber
iimmetin hepsinin ittifakini hiiccet olarak saymistir. Bir miictehid bile muhalefet ederse icma

gerceklesmez. Nitekim bazi kimseler#4 cogunlugun ittifakini yeterli gormiislerdir.4s

1.1.1.7. Oncesinde Meydana Gelen Ihtilaf

Icmain gerceklesmesi icin selefin bu konuda ihtilaf etmemesi sarti ihtilafli bir meseledir.46
Bunun sureti su sekildedir: Herhangi bir asirda miictehidler bir konuda ihtilaf etseler ve ortaya
iki farkli goriis ¢ciksa daha sonraki asirda miictehidler bu goriislerden birisini benimser ve bu

goris lizerine icma etseler dnceki ihtilaf sonraki icmaa engel olur mu?47
Miellif bu konuda iki gériis aktarmistir:

e Selef zamaninda ihtilafin olup olmamasi sonrasinda gerceklesecek olan icmaa engel
degildir. Nitekim bu gériis imam Muhammed’den (6.189) sahih bir sekilde rivayet
edilmistir. imam Muhammed’e gére bir kadi iimmiiveledin satilmasi ile ilgili hiikiim verse
bu hiikiim batildir. Clinkii her ne kadar immiiveledin satilmasi sahibe zamaninda ihtilafl
olsa da tabiin déneminde satilmayacag ile ilgili icma gerceklesmistir. imam Muhammed’e

gore sonradan gergeklesen icma onceki ihtilafi kaldirmistir.48

o Selefin ihtilafi sonradan gerceklesecek icmaa engeldir. Bazi Hanefl alimler bu gorisi
benimsemistir. Kerhi'nin (0.340) Imam Ebd Hanife’den (0.150.) naklettigi ilgili rivayeti
delil olarak kullanirlar. Ilgili rivayet soyledir: “KAdinin iimmiiveledin satilmasi ile ilgili
verdigi hiikiim gecerlidir, bozulmaz.#* “imam Eb{ Hanife’'nin bu tutumundan énceden

meydana gelen ihtilafin sonradan gerceklesecek icmaa engel oldugu anlagilmaktadir.

43 Pezdevi, Ustilii’l Pezdevi, 541.

44 Muhammed b. Cerir et-Taber], bir rivayete gére Ahmed b. Hanbel, Ebii'l Hiiseyn el-Hayyat gibileri. Abdiilaziz el-
Buhari, Kesfii’l esrdr, 3/355.

45 el-Pezdevi, Ustilii’l Pezdevi, 541-542.
46 Pezdevi, Ustlii’l Pezdevi, 542.
47 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l esrdr, 3/358.

48 Pezdevi, Ustilii’l Pezdevi, 542; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l esrdr, 3/358-359.
49 Pezdevi, Ustilii’l Pezdevi, 542-543.
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Miiellif daha sonra her bir taifenin delillerini siralayip ikinci taifenin delillerine cevap
vermektedir.’® Pezdevi'nin bu tutumundan o6nceden gerceklesen ihtilafin sonradan

gerceklesecek icmaa engel olmadigi goriisiinii tercih ettigi anlasilmaktadir.
1.1.1.8. icmain Hilkmii

Pezdevi icmain hiikmiinii agiklamaya su tespitiyle baslamistir: “icmain hiikkmii - asli

durumdas!- icma ile kastedilenin ser’i bir hiikiim olarak yakinen sabit olmasidir.”2
Miiellifin bu aciklamasinda dikkat ¢eken iki husus vardir.

e “Asli durumda” kaydi ile icmain bazi arizi53 durumlarda yakin derecesinde sabit

olmadigy, kesinlik ifade etmedigi anlasiliyor.

e Miiellif “ser’i hiikiim olarak” kaydi ile icmain mahallinin umur-u diniye olduguna isaret

etmektedir.5¢ Yani icma ancak dini konularda bir baglayicilik ortaya koymaktadir.

Pezdevi, icma1r kat1 delil olarak gérmeyenleriss heva ehli olarak nitelendirmistir. Onlarin
Kur'an’a, stinnete ve akli delillere muhalefet ettigine dikkat ¢ekmistir. Daha sonra miiellif
Kur'an’dan, siinnetten ve akli delillerden icmain hiiccet olusuna delédlet eden argiimanlari

siralamistir.5¢ Miiellifin Kur’an’dan istidlal ettigi ayetler soyledir.
(158 L 4l el e 58 iy (o) A i a8 Gon gt (UG (i

“Yolun dogrusu kendine apacik belli olduktan sonra Resfilullah’a kars1 ¢ikan ve miiminlerin
yolundan baskasini izleyen kimseyi saptig1 yonde birakiriz ve onu cehenneme atariz. Orasi

varilacak ne koti bir yerdir!”s7
AR (8 Gy g paadly (19ald (il ia AJ 4G a2

” Siz, insanlar icin ortaya ¢ikarilmis en hayirh iimmetsiniz. lyiligi emredersiniz, kotiiliikten

alikoyarsiniz”s8

Q) e 5135 1 5 o0 Uniy Al adiing iy

50 Pezdevi, Usiilii’l Pezdevi, 543-544.
51 {cmain biitiin sartlar1 meydana geldiginde kastedilmektedir. Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l esrdr, 3/364.

52 Pezdevi, Usiilii’l Pezdevi, 545.

53 Bu ar1zl duruma Signaki siikati icmai 6rnek vermektedir. .Signaki, el-Kaff Serhu’l-Pezdevi, 1619.

54 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l esrdr, 3/364.

55 [brahim en-Nazzam, Kasani, Hariciler ve Rafizilerin cogunlugu. Bkz. Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l esrdr, 3/365.

56 Pezdevi, Usiilii’l Pezdevi, 545-546-547.
57 Nisa 4/115.

58 Alf imran 3/115.
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“Iste boylece, siz insanlara sahit olasiniz, peygamber de size sahit olsun diye sizi agirihiklardan

uzak bir immet yaptik.”5?
Pezdevi icmain hiiccet olmasi hakkinda su hadisleri zikretmistir.
Adal e el paiad Y
“Ummetim delalet {izerine birlesmez.” 60
Gy A die 508 L ¢ galicall o7 La
“Misliimanlarin giizel gordiikleri Allah katinda da giizeldir. 61

Pezdevi son olarak su hadisi aktarmaktadir. Peygamberimiz, Eb( bekir (6.13) imam olup
cemaate namaz kildirsin séziine Hz. Aise r.anha (6.58) “Eb{ bekir yufka yiireklidir (Kur’an
okurken kendisini tutamaz aglar) Omer’e buyursan da o namaz kildirsa” demis Resulullah’ta

“Allah ve miiminler buna razi gelmez demistir.”62

Pezdevi icmain hiiccet olmasi ile ilgili akli delile soyle yer vermektedir. Peygamberimiz son
peygamberdir ve seriat1 sonsuza kadar devam edecektir, Ummeti kiyamete kadar hak iizerine
sebat edecektir. Nitekim bu (immetin hak {izerine olmasi) hadislerle sabittir. Buna binaen eger
immetin hata yapmasi caiz olursa Peygamberin vaadi olan immetin hak iizerine sebat etmesi
gerceklesmemis olur. O zaman Allah’tan bu timmete bir liituf olarak ve bu dinin korunmasi icin

iimmetin icmai kesin bir sekilde dogrudur.

Musannif yer verdigi deliller 1s18inda icma1 kendisiyle amel edilmesi ve ilim ifade etmesi
bakimindan Kur’an’dan bir ayet ya da miitavatir hadis olarak degerlendirmis, icmain aslini63

inkar edenin ise kafir oldugunu belirtmistir.64+ ¢5 Bu tavir, tam anlamiyla gergeklesmis bir

59 Bakara 2/143.

60 Eb{i Bisr Muhammed b. Ahmed b. Hammad ed-D1ilabi, el-Kiind ve’l-esma’, thk. Ebli Kuteybe Nazar Muhammed el-
Faryabi (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1421-2000), 2/515 (No. 937).

61 Eb{i Daviid Siileyman b. David b. el-Carad et-Tayalisi Eb(i Daviid et-Tayalisi, Miisnedii EbT David et-Tayalist, thk.
Muhammed Abdiilmuhsin et-Tiirki (Gize: Daru Hicr, 1419-1999), 1/199 (No. 243); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6 /84
(No.3600); Eb( Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Ateki el-Bezzar Bezzar, el-Bahru’z-zehhdr, thk. Mahflizurrahman
Zeyniillah es-Selefi vd. (Beyrut- Medine: Miiessesetii ‘Uliimi’l-Kur’an - Mektebetii’l-‘Ulim ve’l-Hikem, 1408-1988),
5/212 (No. 1816).

62 Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim b. el-Mugire el-Cu‘fl el-Buhari Buhari, el-Cadmi‘u’l-miisnedii’s-sahihu’l-
muhtasar min umiri Rastlillah sallalldhii ‘aleyhi ve sellem ve siinenih ve eyydmih, thk. izzeddin Dulli vd. (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risdle Nasirdin, 1439-2018), “Ezan”, 39; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Neysabiri
Mislim, el-Miisnedii’s-sahihu’l-muhtasar mine’s-stinen bi-nakli’l-‘adl ‘ani’l-‘adl ‘an Rastlilldh sallalldhii ‘aleyhi ve
sellem, thk. Yasir Hasan vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risdle Nasir(in, 1437-2016), “Salat”, 90; Eb{i Abdillah Muhammed
b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Siinenii’bni Mdce, thk. Iimad et-Tayyar vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale Nasir(in, 1430-
2009), 'ikametii’s-salavat’, 142.

63 [cmanin aslini inkardan maksat icmam mutlak olarak delil olmasini inkar etmektir. Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l
esrdr, 3/377.

64 Pezdevi, Ustilii’l Pezdevi, 548.
65 Pezdevi, Usiilii’l Pezdevi, 548.
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icmain dinin temel asillarimi icerdigi diisiincesine dayanmaktadir. icma olarak nitelenen her

ittifak bu diizeyde olmadigi i¢cin miiellif, icma1 mertebelere ayirmistir.

1.1.1.9. Icmain Mertebeleri
Miiellif icmai su sekilde mertebelere ayirmistir:66
e Sahabenin icmai: Ayet ve miitevatir hadis gibidir.
o Selefin ihtilaf etmedigi bir meselede sonraki neslin icmai: Meshur hadis gibidir.
e Selef arasinda ihtilaf edilmis bir konuda gerceklesmis icma: sahih, ahad haber gibidir.

Muhammed Eb{ Zehre, Pezdevi'ye gore icmain mertebelerini siraladiktan sonra su 6nemli
tespiti yapmaktadir: “Bunlarin hepsi icm3, haberi tevatiir yoluyla nakledildigi takdirdedir.
Fakat icm3, haber-i vahid yoluyla nakledilirse o takdirde yakin icabetmez. Hatta sahdbe icmai
dahi olsa yine boyledir. Zira sahabenin icmai, haddizatinda kat’iyet ifade etse de haber-i vahid
yoluyla nakledilmesi onda zan uyandirir. Haber-i vahid olan hadis gibi olur. Ciinkii Hz.
Peygamber’in sozleri haddizatinda dinde kat'iyyet ifade eder. Fakat nakil yiiziinden haber-i

vahidler zanni olurlar. Zan nakil sebebiyle gelmistir.”67

1.1.1.10. icmain Neshi

Cumhura gore icma neshe konu olamaz yani icma ne nasih ne de mensuh olabilir. Zira nesh
yalniz naslarda s6z konusudur. Nitekim ustl alimlerinin bu konuda su s6zii meshur olmustur.
wa - o

Tt V¥ @.u.u ¥ glaa¥)” “Icma ne nesh edebilir ne de nesh edilebilir.” Pezdevi ise cumhurdan

farkl bir tutum benimsemistir.s8

Ona gore icmada misliyle nesih caizdir.6® Neshin gerceklesmesi i¢in de ilk icma ile amel edilip
edilmemesinin bir 6nemi yoktur. Neshin iki ayr1 asirda veya tek bir asirda gerceklesmesi
arasinda bir fark yoktur.70

Abdulaziz el-Buhari miellifin bu sozlerini sdyle aciklamistir: “Sayet sahdbe bir konuda icma
edip daha sonra bu icmain hilafina icma etseler bu (ikinci icma) caizdir. Ciinki ikinci icma

birinci icmaa denk oldugundan neshetmistir. Sayet tabiin sahabenin hilafina bir icma

66 Pezdevi, Usiilii’l Pezdevi, 548.

67 Muhammed Eb(i Zehra, Ebii Hanife, cev. Osman Keskioglu (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhigi, 2021), 355.
68 Ekrem Keles, Islam Hukukunun Kaynagi Olarak icma’ (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam
Bilimleri Anabilim dali, Doktora Tezi, 1994), 263-264.

69 Pezdevi'nin neshini miimkiin olarak gordiigii icma Kur’an ve siinnette acikca olan hiikiimleri te’kid niteligindeki
icmalar degil ictihadi icmalardir. Keles, fema’, 265.

70 Pezdevi, Usiilii’l Pezdevi, 548.
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gerceklestirse bu caiz degildir. Cilinkii tabiinin icmai1 sahdbenin icmaindan daha diisiik
mertebededir. Eger tabiln bir konuda icma etse daha sonra kendileri veyahut tebeu’t- tabiin ilk

icmain hilafina icma etseler ikinci icma birinci icmaa denk oldugundan dolayi caizdir.”7!

Sarihler’2 Pezdevi'nin “icmada misliyle nesih caizdir” soéziinii Abdulaziz el-Buhari gibi
aciklamaktadirlar.’3  Bu konu hakkinda detayli bir degerlendirme yapan Tugba Giil,
Pezdevi'nin “Icmain misliyle neshi caizdir’ soziinden maksadinin son mertebe oldugu
kanaatine varmis ve Teftazani'nin (6.792), Sadrusseria’nin (6.747) icinde bulundugu cumhura
gore icmain neshinin sadece lglincii derecede olabilecegi ile ilgili degerlendirmelerini

aktarmistir.74

Pezdevi'nin nesh boéliimiindeki su sozleri, aciklamalar1 arasinda bir tearuz oldugunu
disiindiirmektedir. “Deliller dort tanedir. Bunlar Kur’an, siinnet, icma ve kiyastir. Kiyasin
neshe elverisli olmadigim ingallah ilerde beyan edecegiz. icma ise bazi miiteahhir alimlere gore
nesh etmeye elverislidir. Yalniz dogru olan sudur; Nesh yalnizca Peygamber hayatta iken olur.
Zira Peygamber hayatta iken icma hiiccet degildir. Nitekim onun goriisii olmadan icma olmaz
ve onun gorisiine riicu etmek farzdir. Peygamberden aciklama yaptiktan sonra ise bu goriiste
baskalarina ihtiya¢ duymaz miinferit olur.”’> Ortaya soyle bir durum ¢ikmaktadir. Miellif icma
boliimiinde icmada misliyle nesih caiz demisken nesh boliimiinde ise icmain neshe s6z konusu
olmayacagini belirtmistir. Abdulaziz el-Buhari ise bu iskali soyle gidermektedir. Nesh
boliimiinde bahsedilen, icmain Kur’an ve siinneti nesh etme meselesi iken icma boliimtinde ise

anlatilmak istenen icmain icma ile neshidir.7é

1.1.1.11. icmain Sebebi

Abdiilaziz el-Buhari icmain sebebini miictehidleri icmaa sevk eden sebep, etken olarak
aciklamistir.”” icmain sebebi ile ilgili bir tanima yer vermeyen Pezdevi ise icmain sebebini dai7s
ve nakil”? olarak ikiye ayirmistir.80 Daiden icmain miistenedi yani dayanagi nakilden ise icmain

bize ulasma yollar1 kastedilmektedir.

71 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l esrdr, 3/378.
72 Kastedilen sarihler Signaki ve Omer b. Abdiilmuhsin el-Erzincanidir.

73 Signaki, el-Kaff Serhu’l-Pezdevi, 1625-1626; Vecthiiddin Omer b. Abdiilmuhsin Erzincant, et-Tekmil Serhu Ustli’l-
Pezdevi (Daru'n-Nuri’l-Miibin, 2022), 4/1855-1856.

74 Gul, Pezdevi ve Semarkandi Orneginde Hanefi Fikih Ustiliinde Iemd, 171-172-173-174-175.
75 Pezdevi, Usiilii’l Pezdevi, 495.

76 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l esrdr, 3/257.

77 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l esrdr, 3/379.

78 Dai: icmain gergeklesmesine sebep ve neden olandir. Erzincani, et-Tekmil, 4/1857.

79 Nakil: icmai bize nakledendir ki icmain ortaya cikmasina sebep olur. Omer b. Abdiilmuhsin Erzincant, et-Tekmil,
4/1857.

80 Daf, icmain in’ikadi i¢in, nakil in’ikadinin izhari icin sebeptir. Signaki, el-Kafi Serhu’l-Pezdevi, 1628.
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1.1.1.12. Dal

Pezdevi ahad haberlerin ve kiyasin icmain miistenedi (dayanagi) olmaya elverisli oldugunu
belirtmektedir. Miiellif icmain miistenedi icin sadece kat'1 delili yeterli gorenleri elestirmistir.
Pezdevi'nin aciklamalarindan kat'f delilin icmain miistenedi olmayacagi anlasilabilmektedir.
Zira ilgili yerde séyle bir ifade kullanmistir. “lcmain miistenedi ilm-i yakin gerektiren bir delil
olsaydi icma lagvolurdu.” Abdulaziz el-Buhari bu konuya aciklik getirmis musannifin
ibaresinden, miellifin kat'i delilleri icmaa sened olarak kabul etmedigi anlaminin
cikarilmamasi gerektigini soylemistir. Ciinkii Abdulaziz el-Buharl’ye gére musannifin bu
ibareden kasti icmdin asli amacinin tekit olmadig1 ve icmain miistenedinin yalnizca kat'1 delil

olacag seklinde bir sart kosmanin icmai islevsiz ve gereksiz kilacagidir.8!

1.1.1.13. Nakil

Musannif icmain naklini siinnetin nakline benzetmis ve su degerlendirmeyi yapmistir: “icma,
bize dhad yoluyla nakledilirse dhad yolla nakledilmis siinnet gibidir. Asli itibariyle yakin ifade
eder, nakil agisindan zan ifade eder. Dolayisiyla bu sekildeki icma ilm-i yakini degil yalnizca
amel ifade eder. Eger icm3, tevatiir yoluyla nakledilirse miitevatir hadis gibidir.” Ayrica miiellif
ahad yolla nakledilen icmain kiyasa takdim edilecegini de ifade etmektedir.

Pezdevi icma konusu ile ilgili yazimini su sozleri ile bitirmistir. “Kim icmai inkér ederse dinini
iptal etmis olur. Clinkii dinin asillarinin kaynagi Miisliimanlarin icmaidir.”82 Signaki (6.714)
miiellifin bu s6zlerini sdyle izah etmektedir. “icma inkar eden dinini iptal etmis olur. Bu kimse
ayni peygamberin hadisini inkar etmekle dinini iptal eden kimse gibi olur. Nitekim Kur’an’'in
varligi icmd yolu ile sabit olmustur.”83 Signaki'nin bu ag¢iklamalarindan dinin temel
meselelerinde gerceklesen icmai inkar edenin kiifre nispet edilecegi anlasilmaktadir. Zira bu
meselelerde icmain gerceklestigini inkar etmek bu kat'l meseleleri inkdr etmek anlamina

gelmektedir.

Yukarida goriildiigii tizere bazi ustl alimleri icmain kaynak olusunu teyit etmek icin onu
mutlak olarak inkar etmenin kafir olmay1 gerektirdigini belirtse de detaya inildiginde bunu
ifade etmek miimkiin olmamaktadir.8* Ornek olarak Hanefl usilciilerine gore sahabenin sarih
icmar disindaki bir icmamn inkar edilmesi tekfiri gerektirmemektedir. icmain meydana

gelmesinde dini bozulmadan koruma amaci da goz oniinde bulunduruldugunda tekfir

81 Pezdevi, Ustilii’'l Pezdevi, 549; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l esrdar, 3/381.
82 Pezdevi, Ustilii’l Pezdevi, 551.
83 Signaki, el-Kdff Serhu’l-Pezdevi, 1630.

84 Alimler, siikiiti icma, dhad tarikle nakledilen icma gibi zanni icmalarin hiikmiiniin kabul edilmeyip inkar
edilmesinin kiifrii gerektirmeyecegi lizerine ittifak halindedirler. Keles, Icma’, 269.
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miieyyidesiyle iizerinde normal bicimde icma olusmus bulunan dinin temel hiikiimlerini

muhafaza etmek hedeflendigi sdylenebilir.

Pezdevinin icma anlayisi, onun meselelere sistemli ve derinlemesine yaklasimini
yansitmaktadir. O, icmain ser? bir hiiccet oldugunu kabul etmekle birlikte, her dénemde
gerceklesebilecegini savunmustur. Ayrica, icmain farkli mertebeleri oldugunu belirterek,
baglayicilik a¢isindan bir derecelendirme yapmistir. Bu yaklasimi, icmar tek tip ve homojen bir
yap1 olarak degil, farkli kuvvet derecelerine sahip katmanlardan olusan bir delil olarak
gordiigliinli gostermektedir. Pezdevi'nin ele aldig1 6nemli meselelerden birisi de icmain neshi
meselesidir. O, bir icmain baska bir icma ile neshedilip edilemeyecegini ele almis ve bu konuda
degerlendirme yapmistir. Bunun yani sira, dncesinde bir ihtilafin bulunmasinin, sonradan
gerceklesecek bir icmaa engel teskil etmeyecegini savunmasi da oldukga dikkat cekmektedir.
Zira bu mesele, ustl alimleri arasinda ihtilafli bir konudur. Ayrica Pezdevinin, siikiitl icma
hakkindaki tutumu da dikkat cekicidir. Onun bu konudaki goriisleri, icmain baglayiciligi ve delil

degeri baglaminda énemli bir tartisma alani olusturmustur.

Pezdevi'nin ardindan miitekellim ekoliiniin temel kitaplarindan kabul edilen Safii fakih ve

usulcii Gazzali’'nin el-Miistasfa eserinde icma konusunu ele alacagz.

1.1.2. Gazzali’nin icma anlayisi

Miiellif icmau ti¢ bab altinda ele almigtir.85 Birinci bab: Icmanin Hiiccet Olugunun ispaty, Ikinci

bab: Icmain Riikiinleri Ugiincii bab: icmain Hitkmii.

Gazzall icmdain isbati icin icmd lafzinin ne manaya geldigini, gerceklesme imkanini,
gerceklesen icmain bilinme imkanimi ve icmdin hiiccet olduguna dair delilin bilinmesi

gerektigini sdylemektedir. Daha sonra bu konulari sirasiyla ele almaktadir.8é

1.1.2.1. icmain Tanimi
:\::3345\ BTV i YY) u.b dald daaa dal ém\

“Ozellikle immet-i Muhammed'in dini bir hususta ittifaki1”87 Gazzal’nin tanimindan icmamn
yalnizca dini konularda gerceklestigi goriisiinii benimsedigini anlamaktayiz. Ayrica Gazzall’nin
tanimda “miictehid” yerine “Ummeti Muhammed” lafzin1 tercih etmesi icmada avama rol

verdigini animsatmaktadir. Bu konu ile ilgili detaylar ilerleyen boliimde aktarilacaktir.

85 Hiiccetii’'l-Islam Eb{i Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazzali, el-Miistasfd (Beyrut-
Liibnan: Daru’l-Erkam, ts.), 1/505.

86 Gazzali, Miistasfd, 1/505.
87 Gazzali, Miistasfd, 1/505.
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1.1.2.2. Icmain Gergeklesme Imkani

Gazzali'ye gore icmain gergeklesmesi miimkiindiir, tasavvur edilebilir. O icmain fiilen
gerceklestigini s6ylemis ve gergeklesen icmaa bes vakit namaz ve ramazan orucunu 6rnek
vermistir. Ummetin hepsinin naslara ve kat1 delillere dayanarak ibadet ettigini, aksine
davrandiklarinda ise cezaya maruz kaldiklarini dile getiren Gazzali icmain gergeklesmeyecegi
diisiincesinin isabetli olmadigini ifade etmektedir. Muellif icmain gerceklesmesi ile ilgili akla
gelen -limmetin sayisinin fazla ve immetin gercegi dile getirmesindeki etkenlerin farklh
olmasindan dolay1 goriislerin nasil aymi olacagl sorusuna- su sekilde cevap vermistir:
“Yahudilerin sayilarinin fazla olmasina ragmen batil iizerine ittifaklar1 tasavvur ediliyorsa
Misliimanlarin hak iizerine ittifaki neden tasavvur edilmesin? Sayi fazlalig1 benzerliklerin itici
ve vazgecirici sebeplerin tearuzu halinde etkilidir. Bu minvalde icmain miistenedi zaten
cogunlukla miitevatir naslar ve karine-i haller ile zarurf olarak bilenen seylerdir.”88 Dolayisiyla
insanlarin bu gibi konularda goériis farkliligi icerisinde olmalar1 beklenen bir durum degildir.
Bilakis bu tiir meselelerde insanlar ayni metottan hareketle bir kanaate ulasirlar. Sonuc olarak
kisilerin sayis1 her ne kadar ¢ok olsa bile bu onlarin ortak bir goriiste uzlasi saglamalarina ters

bir durum olarak goriilmez.

1.1.2.3. Icmain Bilinme imkani

Miiellif gerceklesen icmain bilinmesinin miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Nitekim baz1
kimseler icmda katilan kimselerin farkli boélgelerde oldugu icin icma gerceklesse bile
bilinemeyecegini soylemektedir. Gazzali'ye gore icmaa katilan kimseler goriisme imkani olacak
sayida iseler her biri ile goriisiilerek gerceklesen icma bilinebilir. Eger icma ehli, goriisme
imkani olmayacak sayida iseler bir kisminin goriisii bizzat kendisi ile goriisiilerek diger bir
kisminin goriisii ise kendilerinden miitevatir olarak gelen haberlerle bilinebilir. Daha sonra
Gazzali, icma gergeklestikten sonra icmaa katilan kimselerden birinin goriistinden dénmesinin

gerceklesen icmaa herhangi bir etkisinin olmadigini®® belirtmistir.9

1.1.2.4. icmain Hiiccet Olmasinin Delilleri

Gazzall icmain hiiccet olusunun Kur’an, siinnet ve akil ile bilinebilecegini, icmain icma ile

isbatinin miimkiin olmadigin ifade etmektedir. Bunlardan en kuvvetlisinin ise siinnet

88 Gazzali, Miistasfda, 1/506.
89 Bu husus Gazzali'nin inkirdz-1 asr1 icma da sart kogsmadigini gosterir.

90 Gazzali, Miistasfd, 1/508.
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oldugunu soyledikten sonra icmain hiiccet olmasina deldlet eden ayetleri?! siralamis ve
bunlardan en kuvvetlisinin miiminlerin yoluna uymanin gerekli olduguna isaret eden “ a3
s Gl algs Allaly 155 L Alsd Cutadall G 8 005 3 A G e 8 G Jsld B “Yolun
dogrusu kendine apacik belli olduktan sonra Restilullah’a karsi ¢cikan ve miiminlerin yolundan
baskasini izleyen kimseyi saptig1 yonde birakiriz ve onu cehenneme atariz. Orasi varilacak ne
kot bir yerdir.” (Nisa, 4/115) ayeti oldugunu séylemistir. Gazzall’'ye gore bu ayet icmain
hiiccet olmasi hususunda nas?? degildir. Ona gore bu ayetin manasi su sekildir “Kim
peygamberle savasir, ona muhalefet ederse ve peygambere yardim etme hususunda

miiminlerle beraber olmazsa onu saptig1 yonde birakiriz.”93

Miiellif, icmain isbatinda slinnettin en kuvvetli kaynak oldugunu savunmaktadir. Nitekim
“Ummetim hata lizerine birlesmez”%* rivayeti acikca icmamn hiiccet olmasina delalet
etmektedir. Gazzadli bu rivayetin miitevatir olmadigini yalniz manasi ayni lafz1 farkh
rivayetlerle desteklendigini sdylemistir. Konu ile ilgili hadislerin bazilar1 ise sunlardir:
“Ummetim delalet iizerine birlesmez” 9 “Allah benim {immetimi delalet {izerine toplamaz” 9
“Allahtan, immetimi delalet iizerine toplamamasini istedim; bana bunu verdi.”®7 “Kim cennetin
orta yerine kurulmaktan hoslaniyorsa, cemaatten ayrilmasin ¢linkii cemaatin duasi onlari
kusatir.” 98 “Nazzam’a kadar sahabe ve tabiinden bu rivayetlere yonelik olumsuz bir tutumun

sergilememesine dikkat ceken Gazzall bunun neticesi olarak bu rivayetlerin ilm-i zaruri (kesin

91 u-“\-‘” S ¢‘-\€-“ 15 &3 Umﬂ) &l eSUu S (Bakara, 2/143), whﬂ s—mja\ il B rmS [Al fimran 3/110) UJ.\G_I HARTAENE s
b 45 uﬂ\-‘ (Araf 7/181) \,sjs; V3 Gaed Al JiXy | saaitl 5 (Alf imran 3/103), A ) 485 s G 48 G L (Sara
42/10), JsL505 4 ) 35358 el G a2 S 58 (Nisa 4/59)

92 fmam Gazzali nas kelimesinin {i¢ manasindan bahsetmistir. En yaygin ve tutarl mana ise; Bagka ihtimale agik
olmayan lafiz olmasidir. H. Yunus Apaydin, “Nas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/391.

93 Gazzali, Miistasfd, 1/509.

94 [lgili rivayet kaynaklarda"s3" lafz1 yerine "5.x" lafzi ile gegmektedir. Eb’l-Hayr Muhammed b. ‘Abdurrahman
b. Muhammed Semsuddin es-Sehavi, el-Makdsidu’l-Hasene fi Beydni Kesirin min el-Ehddissi’l-Mugstehire ‘ald’l-Elsine,
thk. Muhammed ‘Osman el-Hast (Beyrut: Dar’iil Kitab'il Arabi, 1405), 716.

95 Diilabi, el-Kiind ve’l-esmd’, 2/515 (No. 937).

96 Ebii fsa Muhammed b. 1s4 b. Sevre et-Tirmizi Tirmizi, el-Cdmi‘u’l-muhtasar mine’s-siinen ‘an Rasiilillah sallallahii
‘aleyhi ve sellem ve ma'rifeti’s-sahth ve’l-ma‘lil ve ma ‘aleyhi’l-‘amel, thk. izzeddin Dulli vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale Nasir(in, 1432-2011), “Fiten”, 7; Eb( Bekr Amr b. Eb{i Asim ed-Dahhak b. Mahled es-Seybani bn Ebi Asim,
Kitabii’s-Stinne, thk. Muhammed Nasiriiddin el-Elbani (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1400-1980), 1/41 (No. 82); Ebl
Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisabtri Hakim, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir
Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422-2002), 1/201-202 (No. 397).

97 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 45/200 (No. 27224); Ebii’'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani Taberani, Mu‘cemii’l-
kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibni Teymiyye, 1415-1994), 2/280 (No. 2171).

98 Hadisin ilk kism1 uzunca bir hadisten alinmistir. Bk. Tirmizi, Siinen, “Fiten”, 7; bn Ebi Asim, Kitdbii’s-Siinne, 2/42
(No. 86-87); Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai Nesati, es-Stinenii’l-kiibrd, thk. Hasan Abdiilmiin‘im Selb1
(Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale Nasirtin, 1421-2001), 8/286 (No. 9181). Hadisin ikinci kismi1 bagka bir hadiste yer
almaktadir. Bk. Eb(i Daviid Siileyman b. Daviid b. el-Carid et-Tayalisi Ebi Daviid et-Tayalisi, Miisnedii Ebi Daviid
et-Tayalisi, thk. Muhammed Abdiilmuhsin et-Tiirki (Gize: Daru Hicr, 1419-1999), 1/503 (No. 616); ibn Mace,
Siinen, “Menasik”, 76 (No. 3056); Eb(i Hitim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Teymi el-Biisti ibn Hibban, el-
Miisnedii’s-sahih ‘ale’t-tekdsim ve’l-envd‘ min gayri viicidi kat’ fl senedihd ve 14 stibiiti cerh fi ndkilthd, thk. Halis
Aydemir - Mehmet Ali Sénmez (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1433-2012), 1/551, 4/385 (No. 834, 3630).
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bilgi) ifade ettigini belirtmistir.9® Gazzadli daha sonra icmdin isbati i¢in akli delillere

deginmistir.100

Gazzali akli delile soyle yer vermektedir. Sahabe bir hiikiim verip bu hiikmiin kesin oldugunu
diistindiiklerinde, bu hiikkme ancak kesin bir dayanak sebebiyle kesin goziiyle bakabilirler.
Bunlarin sayisi tevatiir miktarinda ulastifinda ise adet onlarin yalan ilizerine bir araya
gelmelerini imkansiz kilar ve onlarin yanhsa diisip iclerinden hi¢ birisinin dogruyu

belirmemesini imkansiz hale getirir.101
1.1.2.5. icmain Riikiinleri
Gazzali icmain rikiinlerinilo2 icma ehli ve nefsu’l icma olarak ikiye ayirmaktadir.

Icma ehli; Miiellife gére icma ehli iimmeti Muhammed'dir. Ummet séziiniin zahiri biitiin
Misliimanlardir. Yalniz her zahirin isbat ve nefy hususunda iki acik yont ve birbirine benzer
orta derecesi vardir. Ummet lafzinin isbat yéniinden agik olan tarafi, immet kapsamina fetvasi
makbul olan her miictehidin girmesidir. icmanin gerceklesmesi icin bu miictehidlerin
muvafakati sarttir. Ummet lafzinin nefy yéniinden acik olan noktasi ise; cocuklar, akli melekesi
yerinde olmayanlar ve ceninlerdir. Bunlar her ne kadar immetten olsalar da icma ehlinden
degildirler. Zira Peygamber (s.a.v) “Ummetim hata {izerine bir araya gelmez.” soziiyle, icma
konusunu anladiktan sonra muvafakat veya muhalefet etmesi diisiiniilebilen kimseleri
kastetmistir. Bu iki derece arasinda avam miikellefler, usiilcii olmayan fakih, fakih olmayan
usulci, fasik, bid’at ehli miictehid ve sahabe asrinda olup ictihad derecesine yaklasan tabiin
oldugunu soyleyen musannif her birisi hakkindaki degerlendirmesini ilerleyen boliimlerde ele
almistir.103  Miiellif birinci riikniin alt bashigi olarak bazi meseleleri ele almistir. Simdi o

meseleleri aktarmaya gayret edecegiz.

1.1.2.6. Avamin icmaya Katilmasi

Gazzall icma ehlinin miictehidler oldugunu sdylemekle beraber dinin temel meselelerinde
avamin icmaa katilabilecegini séylemistir. Yalniz avamin icmaa katilmasi onlarin icmaa ehli
olmasindan kaynakli degildir. Miellifin kasti boyle meselelerde avamin, miictehidlere
muhalefet etmemesinden kaynakli toplu bir ittifakin gerceklestigini vurgulamaktir. Zira bu tiir

meselelerde avam, miictehidlere tabi olmaktadir. Nitekim Ona goére eger icmaa konu olan

99 el-Gazzali, Miistasfd, 1/510-511-512.
100 Gazzali, Miistasfd, 1/520-521-523.
101 Gazzali, Miistasfd, 1/520-521-523.

102 {cman riikiinleri, miitekellimun metoduyla yazilan eserlerde icma edenler ve icmain kendisi olarak kendisini
gostermektedir. brahim Kafi Dénmez, Fikih Ustilii Incelemeleri (Uskiidar/istanbul: ISAM yayinlary, ts.), 227-228.
103 Gazzali, Miistasfd, 1/525-526.
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mesele avam ve havassin idrak etmekte misterek oldugu bir husus ise!®* avam muvafakat
gostermis ve icma gerceklesmistir. Eger icmaa konu olan mesele sadece havassin idrak
edebilecegi bir husus ise!05 avam ictihad ehlinin gerceklestirmis oldugu icmain hak oldugu
lizerine goris birligine varmis olur!% ve immetin icmai gerceklesmis olur. Gazzali amminin,
(halktan birisinin) havassin (icma ehlinin) gerceklestirmis oldugu icmaa muhalefet etmesini
ele almistir ve amminin muhalefetinin ger¢eklesen icmaa zarar vermeyecegini sdylemistir. Zira
avamin ictihad ehliyeti yoktur o bu hususta cocuklar ve akli melekesi yerinde olmayanlar
gibidir. Ummetin yaptig1 ictihatta hatadan korunmasi ise ictihad ehliyetinden dolay: isabet
etmesi mimkiin olan kimseler hakkinda diistiniilmektedir. Ayrica sahabe doneminde icmain
gerceklesmesi icin avdmma itibar edilmemistir. Nitekim avam bir s6z soylediginde bunu
bilgisizce soOyledigini bilir bundan dolayida ulemaya muhalefet etmesiyle giinahkar olur.
Gazzall avamin havassa muhalefet etmesini gerceklesmemis farazi bir durum olarak
degerlendirmektedir.l9? Gazzali’'nin bu yapmis oldugu aciklamalardan icméin esasini
olusturanlarin miictehidler oldugu anlasilmaktadir. Durum bdyleyken Gazzali'nin yapmis
oldugu tarif cumhurun icma tarifinden farkli olmamaktadir. Zira cumhura gore icma ehli

miictehidlerden olusmaktadir.198

1.1.2.7. icm4 Ehlinin Vasiflari

Gazzall, ustlcii ve fakihin muvafakatinin icmain gergeklesmesinde rol oynadigini dile
getirmisidir. Zira bunlar bir delile dayanarak gorts belirtirler. Hatta bu hususta (icma ehlinden
olma) ustlci fiirG-i fikhi giizel ezberlemis fakihten daha evladir. Ciinki ustilct her ne kadar
fiirQi-i fikh1 ezbere bilmese bile istedigi zaman hiikiimlere ulasabilir. flir(i-i fikhi bilen kimse ise
buna muktedir olmayabilir. Kelamc1 ve nahivcinin muhalefeti ise nahiv veya kelamla alakal
konularda dikkate alinir. Diger konularda muhalefeti dikkate alinmaz. Bid’at ehli kimse, bid’ati
sebebiyle kafir olmamigsa fasik miictehid gibidir. Ikisinin de muhalefeti durumunda icméa

gerceklesmez.109

1.1.2.8. Sahabeden Sonraki Kimselerin icmai

Gazzall, sahabeden sonraki kimselerin icmainin muteber oldugunu belirtmistir. Konuyu daha

da detaylandiran Gazzall’ye gore icma gergeklesmeden Once tabiinden ictihad seviyesine

104 Bes vakit namaz, ramazan orucu, zekat, hac gibi. Gazzali, Miistasfd, 1/526.
105 Namaz, alisveris, tedbir ve istifadin hiikiimleri gibi. Gazzali, Miistasfd, 1/526.

106 Ciinkii avamm kendinin icmaa ehil olmadigini bilir ve bilene, havassa muvafakat gosterir. Gazzali, Miistasfd,
1/528.

107 Gazzali, Miistasfd, 1/526-527-528.
108 Keles, fcma’, 11.

109 Gazzali, Miistasfd, 1/ 529-530-531-533.
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ulasmis birisinin sahabeye muhalefeti icmaa engeldir. Clink{i icma iimmetin bir kismi degil,
immetin hepsinin ittifakindan ibarettir. Ayrica sahabe, tabilnin muhalefet etmesi hakkinda
olumsuz bir tutum sergilememistir. Tabiinin sahdbe zamaninda fetva vermesi de bilinen bir
husustur. Hatta sahabe tarafindan tabiinin ictihad etmesi hakkinda icma meydana gelmistir.
Durum boyleyken icmada tabiinin sahabeye muhalefeti dikkate alinir. Zira sahabenin tabiine
olan istiinliigii sadece peygamberle arkadashk yapma hususundadir. icma gerceklestikten
sonra ise tabilnin muhalefeti icmaa engel degildir. Nitekim bu durumda tabiin, icma
gerceklestikten sonra Misliiman olan kimseler gibi degerlendirilmektedir.!10 Gazzali’'nin bu

tutumundan icmain gerceklesmesi icin inkirazu’l asr1 sart kosmadigi acik¢a anlasilmaktadir.
1.1.2.9. Cogunlugun Icmai

Hatadan korunmuslugun timmette ait bir 6zellik oldugunu séyleyen Gazzali az bir kimsenin!11
ihtilafinin icméa engel olacag1 goriisiinii benimsemistir. Yani ona gore ¢ogunlugun ittifaki,
immetin hepsinin ittifaki olmadigindan dolay1 icma olmasi i¢in yeterli degildir.112 Gazzali,
cogunlugun ittifakim hiiccet olarak da degerlendirmemistir. Zira bu delili olmayan bir
goristiir. Yalniz miiellif haberler hususunda ve tercih sebebi bulamayan mukallidler hakkinda
cogunlugunun goriisiine uymanin daha evla oldugunu kabul etmistir. Miictehidin ise cogunluga

degil delile yonelmesi gerektigini ifade etmistir.113

1.1.2.10. Medine Ehlinin icmai

Gazzall'ye gore bir mekanin, icmain gerceklesmesinde herhangi bir tesiri yoktur. Hicretten
once de sonra da Medine’de biitiin miictehidlerin bulunmadigimi sodyleyen Gazzali Imam
Malik’in bu husustaki gorislerini elestirmistir. Miellifin bu husustaki goriistiniin daha iyi
anlasilmasi adina sozlerine yer vermeyi uygun goriiyoruz. “Medine halkinin ittifaki onlarin bu
hususta kesin bir bilgiye dayandigina isarettir. Clinkii nesih eden vahiy onlarin arasinda nazil
olmustur. Seriatin kaynaklarindan en iyi haberdar olan onlardir. Bu agiklama delilsiz bir
iddiadir. Zira Medine ehlinden olmayan birisi, Peygamberden sefer de veya Medine’de hadis
isitip Medine’den ayrilmis olabilir. Hiiccet icmadadir. Bu durumda ise icmad yoktur.”
Peygamberimizin Medine'yi 6vmesi ile ilgili hadisleri degerlendiren Gazzali bu hadislerin,
icmain Medine halkina ait olmasina delalet etmeyecegini ifade etmistir. Zira ona goére bu 6vgi,
onlarin Ustiinliigiine ve Medine’de ikame etmeleri sebebiyle daha ¢ok sevap almalarina isaret
etmektedir. Bu boliimde dort halifenin ittifakini hiiccet sayanlarin sézlerini de elestiren Miiellif

bunun delilsiz bir s6z olduguna dikkat cekmistir.114

110 Gazzali, Miistasfd, 1/537.-538.

111 Bir veya iki kisinin muhalefeti dahi icmain gerceklesmesine engeldir. Gazzali, Miistasfd, 1/572.
112 e]-Gazzali, Miistasfd, 1/539.

113 e]-Gazzali, Miistasfd, 1/543.

114 Gazzali, Miistasfd, 1/544-545.
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1.1.2.11. icma Ehlinin Sayisimin Tevatiir Seviyesine Ulasma Meselesi

Gazzali gore icma ehlinin tevatiir seviyesine ulasmasi sart degildir.!’5Konuyu daha da
detaylandiran miiellif icmain gergeklesme esnasinda icma ehlinin tek kisi olmasi durumunu iki

sekilde ele almistir.

e Avamin muvafakatina itibar edilen yerlerde icma ehlinden bir kisi bir soz soylese

avamda muhalefet etmez ise bu immetin icmaidir.

e Avamin muvafakatinina itibar edilmeyen yerlerde icma ehli en az iki veya li¢ kisi

olmalidir.116

1.1.2.12. Gazzali’'nin Zahirilerin Goriislerine Elestirisi

Her donemde icmain gerceklesecegine deginen Gazzali, bunun aksini savunan zahirilere ayri
bir boliim acarak goriislerinin fasid olduguna, Kur’an siinnet ve akli delillere gore her donemde
icmain gerceklesebilecegine dikkat ¢cekmistir. Zahirilere gore icma yalnizca sahdbe doneminde

gerceklesmektedir. Onlarin bu hususta iki stiphesi (dayanaklari) vardir.

e Zahirilerin ilk dayanaklarinin ayet ve hadisler oldugunu ifade eden Gazzali diger
dayanaklarina nazaran ayet ve hadislerden olan istidlali daha zayif bulmaktadir. Onlarin
itirazlan ise su sekildedir: u:\;\AJAS‘ d:‘;w e &ﬂ;u (Nisa, 4/115) Bu ayet!'” vahyin indigi
zamandaki biitiin iman ehlini kapsamaktadir. Ayet nazil oldugu zamanda mevcut olmayan
kimseler (tAbiin ve sonraki nesiller) bu ayetin kapsaminda degerlendirilmezler. “Ummetim
hata lizerine bir araya gelmez.” hadisi de Hz. peygambere iman eden kimseleri
kapsamaktadir. Bunlarin icmai ve ihtilafi ise yalnizca mevcut olduklarinda diisiiniilebilir?1s,
Gazzali bu yaklasimin batil oldugunu su sozleri ile ifade etmektedir. “Bu yaklasima gore
Sa’d b. Muaz'in, Hamza’'nin, ayet nazil oldugunda hayatta olup daha sonra sehit diisen ensar
ve muhacirin vefatindan sonra icmain gerceklesmemesi gerekmektedir ciinkii geride
kalanlarin icmai biitiin immetin icmai1 degildir. Halbuki bizlerde onlarda sahdbenin
6limiiniin icmaa engel olmayacagl hususunda icma ettik.” Ayrica bu goriise gore ayet
indikten sonra miisliman olan, daha sonra icma ehliyetini kazanan kimselerin

muhalefetine itibar edilmez.” 119

115 Gazzali, Miistasfd, 1/544.
116 Gazzali, Miistasfd, 1/547-548.

117 “Miiminlerin yolundan baskasini izleyen kimseyi saptig1 yonde birakiriz ve onu cehenneme atariz.” Mealindeki
ayetin bu kismi ulema tarafindan icmain hiicciyeti hususunda istidlal edilmektedir.

118 Gazzali, Miistasfd, 1/548-549.
119 Gazzali, Miistasfa, 1/549.
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e Vacip olan miiminlerin hepsinin yoluna ve timmetin hepsinin icmaina uymaktir. Tabiin
ise Ummetin hepsi, biitiinii degildir. Sahabiler oldiiklerinde iimmet kavramindan
¢ikmadiklarindan dolay1 sahéabilerin muvafakati olmadan gerceklesen icma gecerligi
degildir. Clinkii immetin hepsinin icmai gerceklesmemistir. Gazzali bu agiklamayi da dogru
bulmamis ve su sekilde cevap vermistir. “icmanin gerceklesmesin de heniiz mevcut
bulunmayan kimselere itibar etmek nasil batilsa gecmis, vefat etmis kimselere itibar etmek
de batildir. Zira bu durumda (ge¢mis kimselerin dikkate alinmasi) sahabenin birisinin
6limii ile ne sahabe dénemin de ne de tabiin doneminde icma gergeklesmez. Halbuki onlar
(zahiriler) peygamberin vefatindan sonra sahabeden vefat eden olmasina ragmen
sahabilerin icmalarini kabul etmekteydiler. Bu da gecmislerin muteber olmadigindan,
geleceklerin ise beklenmeyeceginden ve Kkiilliyet vasfinin her vakitteki kisiler i¢in
gerceklesmesinden baska bir sey degildir.”120

Gegmis kimselerin (vefat eden sahabilerin) icméain gerceklesmesindeki rolii hakkinda dikkat
cekici bir husus vardir. Gazzali'ye gore tabiin doneminde yapilan icmdin gerceklesmesi icin
sahabenin gerceklesen icmain aksine bir goriis belirtmemis olmasi gereklidir. Aksi halde icma
gerceklesmez. Zira bu immetin hepsinin icmai olmaz. Yalniz sahabi vefat ettikten sonra icmaa
konu olan mesele ortaya ¢iksa daha sonra tdbiln icma etse vefat eden sahabil icmain

gerceklesmesine engel olmaz.12!

1.1.2.13. icmain ikinci Riiknii Nefsu'l-icma

Gazzali bu boliimde icmain daha detayh tanimini yapmstir. Ona gore icma “Uzerinden asir
gecsin veya ge¢cmesin fetva sarih sozlii bir aciklama oldugu stirece gerek ictihad gerekse nass
122kaynakli olsun bir konuda timmetin fetvalarinin ayni anda ittifakidir. (¢cakismasidir)” Miellif
bu tanimi yaptiktan sonra siik{ti icm4, inkirazu’l asr ve icmain ictihad kaynakli olmasi

meselelerini ele almigtir.123

1.1.2.14. Siikati Icma

Gazzall'ye gore sahdbenin bir kisminin fetva verip, diger bir kisminin ise kabul ettigine dair
karine olmaksizin siikit ettigi meselelerde icméa gerceklesmez. Zira sakite s6z isnad edilmez.
Sikati icmain hiiccet ve delil olmadigim séyleyen Gazzali susanlarin yedi sebepten dolay:

susabileceklerini belirtmistir.

120 Gazzali, Miistasfd, 1/550-551.

121 Gazzali, Miistasfd, 1/554-552.

122 Kur’an ve siinnet kastedilmektedir.
123 Gazzali, Miistasfd, 1/555.
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e Icerisinde, goriisiinii beyan etmesine engel olan bizim bilemedigimiz mani vardir.

e Kendisi katilmasa bile ictihad eden kimseye gore caiz bir goriis oldugunu

diistinmektedir.

e Herictihad edenin musib oldugu kanaatindedir ve ictihad edilen konularda baskalarina
muhalefet etmeyi uygun géormiiyordur. Bu goriise karsi ¢cikmay ise farz-1 kifaye olarak

degerlendirmis, goriisiinde isabet eden birisi cevap verdiginden dolay1 susmustur.

e Karsi cikmak icin uygun zamani bekliyor ve bazi engellerden dolay:1 karsi ¢cikmakta
acele etmeyi uygun gormemektedir. Hal boyle iken engeller ortadan kalkmadan vefat etmis

veya baska konularla ilgilendiginden dolay firsat bulamamuistir.

e Inkar ettiginde kendisine itibar edilmeyecegine, kendisinin sikintiya diisecegine
inandig1 icin susmus olabilir. Ibn Abbas’in avliyye meselesinde Hz. Omer’e karsi ¢cikmamasi

gibi.
e Mesele hakkinda heniiz bir kanaati olusmamis ve inceleme esnasinda vefat etmistir.

e Bagka birisinin karsi ¢iktig1 ve kendisine gerek kalmadig diisiincesine kapilmis ve bu
hal lizere olmiistiir. Belki bu diisiincesinde hata yapmis ve muhalefetini acgik¢a dile

getirmesi gerekirken inkari terk etmistir.124

A u

Gazzali, “Sayet bir hilaf olsaydi ortaya ¢ikardi1” diyenlere karsi su sozleri sdylemistir. “Eger bir
muvafakat olsaydi da ortaya c¢ikardi. Muvafakatin ortaya cikmasina mani olan bir hal
diisiiniiliirse ayni sey muhalefetin ortaya cikmasinda da diisiiniilebilir. Bu aciklamalarla, Stik{iti
icmain gerceklesmesi i¢in inkirazu’l asri sart kosan Ciibbai'nin goriisiiniin batil oldugu ortaya
cikmaktadir. Zira yukarida zikredilen engellerden bazilari asrin sonuna kadar devam
edebilmektedir.” Sikati icmain mmetin bazisinin s6zii oldugunu, ismet (korunmusluk)
sifatinin ise immetin hepsine ait bir nitelik olduguna dikkat ceken miiellif siik{iti icmain hiiccet

olmayacagin 6zellikle ifade etmistir. 125

1.1.2.15. Icmanin Gergeklesme Ani ve inkiraz-1 Asr

Gazzall, immetin bir anlik bile olsa ittifaki ile icmain gerceklesecegi gorisiinii benimsemistir.
Ona gore icmain gerceklesmesi icin inkirazi’l asr sart degildir. Sart kosanlarin ise dayanaklari
hiiccet olmaya elverisli degildir. Zira icmain hiicciyeti ayet ve hadisle sabit olmustur bu
kaynaklarda da asra itibar edilmesini vacip kilacak bir kayit bulunmamaktadir. Ona gére icma

ehlinden birisi vefatindan evvel fetvasindan dénerse gerceklesmis icmaa muhalefet etmekle

124 e]-Gazzali, Miistasfd, 1/557-558-559.
125 Gazzali, Miistasfd, 1/558.
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beraber asi ve fasik olur. Ciinkii Gazzall'ye gore icma ittifakla beraber gerceklesir daha sonra
icma ehlinden olan birisinin séziinden dénmesi icmaa degil kendisine zarar verir. Zira o
gerceklesen icmda muhalefet etmistir. Gazzall bu goriisiinii tabiinin uygulamasi ile

kuvvetlendirmektedir.126

1.1.2.16. ictihad ve Kiyasin Icmanin Miistenedi Olmasi

Miiellif, ictihad ve kiyasa dayanarak gergeklesen icmain meydana geldigini ve hiiccet oldugunu
soylemektedir. Gazzali, bazi kimselerin, biiylik bir topluluk zan kaynakl bir hiikiim {izerine
nasil ittifak edebilir? sorusuna sdyle cevap vermektedir. “Bu ancak ihtimalin esit oldugu yerde
hos karsilanmayabilir. Kuvvetli kanaatin gerceklestigi hususlarda ise herkes ilgili kuvvetli
kanaate (zanni galibe) yonelir. Blylik bir toplulugun nebizin sarhos etme bakimindan sarap
gibi oldugu, bundan dolay1 da nebizin sarap gibi haram olduguna itttifak etmesinde nasil bir
problem olabilir ki?”127 [cmalarin ¢ogunlugunun ihtimal s6z konusu olabilen seylere!2s
dayandigini ifade eden Gazzali zanna dayanan bircok icmaa da 6rnek vererek!Z® konuyu
degerlendirmektedir.130

1.1.2.17. icmain Hikmii

Gazzall'ye gore icmaa ittiba edilmesi vacip, muhalefet edilmesi haramdir. Ummeti, hakki zayi
etmeye nispet etmek ise imkan dairesinde degildir. Zira immetin toplu bir sekilde hata {izerine
birlesmesi hakki zayi etme anlamina gelmektedir. Miiellif icmain hiikminii kisa bir bicimde
acikladiktan sonra su meselelere temas etmektedir;

Ummet iki goriis iizerine ittifak ederse ti¢iincii bir gériis ileri siirmek icmai delmektir. Zira icma
iki goriig lizerine gerceklesmistir. Ugiincii bir goriis ihdas etmek iimmeti, hakki zayi etmeye
nispet etmektir ki iimmeti boyle bir seye nispet etmek muhaldir. 13!

Gazzali, bir kisinin muhalefeti ile icmain gerceklesmeyecegine temas etmistir. Ayrica muhalefet
eden kimsenin vefatiyla, geri kalan kimselerin ittifaki icmd olmamaktadir. Zira immetin
hepsine muhalefet etmek haram kilinmistir. Vefat eden iimmetin bir ferdi oldugundan dolay,
vefat eden kimsenin goriisiinii benimsemek timmetin hepsine muhalefet etmek anlamina

gelmemektedir. Daha sonra tabiinin, sahdbenin iki goriisiinden birisi lizerine ittifak etmesini

126 Gazzali, Miistasfd, 1/559-560.

127 Gazzali, Miistasfd, 1/563-564.
128 Gazzall umlimi ifadeleri, zahirler ve sahih olan dhad haberleri bu kapsamda degerlendirmektedir.

129 fhramli iken yapilan avin cezasi, nafakanin takdiri, imam ve kadilarin adil olmasi ve viicut biitiinliigiine yénelik
islenen cinayetlere verilecek cezanin miktar1 hususunda gerceklesen icmalar.

130 e]-Gazzali, Miistasfd, 1/564.
131 el-Gazzali, Miistasfd, 1/567-568.
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ele alan Gazzall bu ittifakin icma olarak degerlendirilmeyecegini, goriisii benimsenmeyen
sahabenin fetvasina meyleden kimsenin ise ortada bir icma olmadigindan dolay1 icmaa

muhalefet etmedigini ifade etmigtir.132

Musannif, sahabe tarafindan icma gerceklestikten sonra aralarindan birisinin icmaa aykir1 bir

hadis rivayet etmesini iki sekilde agiklamaktadir.

e Bu imkansiz bir seyi varsaymaktir. Clinkii Allah, immeti hadisin zidd1 bir hikim
lizerine icma etmekten koruyacak ya da raviyi icma gergeklesmeden 6nce bu rivayeti

unutmasindan koruyacaktir.133

e Icma ehlinin takindig) tavira bakilir. Eger icma ehli icma hali iizerine devam ederlerse
icmain hak olduguna kanat getiririz. Ravi ise ya bu rivayeti peygamberden duymamistir ya
dailgili rivayet mensuhtur. Ravi icmadan donerse icmaa muhalefet ettiginden dolay1 hatali
sayilir. Eger icma ehli icmaindan habere donerse bu durum neshin durumu gibidir. Yani
haber ulagsmadan 6nceki icma haktir. Haber kendilerine ulasiktan sonra habere ruci

etmeleri ile icma gecgersiz olur.134

Miiellife gore; icma vahid haberle (bir kisinin haber vermesiyle) sabit olmaz. Zira icma Kur’an
ve slinnetin aleyhine hiikmedilebilen kesin bir delil iken vahid haber boyle degildir. Kesin
olmayan bir seyle kesin olan bir seyin sabit olmayacagini ifade eden Gazzali boyle bir durumun
da meydana gelmedigini soylemistir.13

Gazzall son olarak az olani almanin (ahz bi ekalli ma kil) icma olmadigini ifade etmistir. Buna
ornek ise Yahudi’den alinacak diyeti vermistir. Konuyu biraz daha detaylandiran miiellif, bazi
alimler Yahudi i¢in Miisliimanlarin diyetinin ticte biri, bazilarina ise Miislimanlarin diyetinin
yaris1 alinir demistir. Miiellife gore bu iki miktardan az olani almak yani tlicte bir goriisiinii
almak icma sayilmaz. Zira iizerine icma edilen husus miktarin vacip olmasidir. ihtilaf edilen

husus ise bu miktarin artip eksilmesidir.136

Gazzal'nin boliimiinii tamamlamadan o6nce dikkat ceken 6nemli bir hususu paylasmak
istiyoruz. Miiellif stirekli olarak iimmetin korunmusluguna vurgu yapmakta ve bunu icma
hususunda temel bir esas olarak 6ne ¢ikarmaktadir. Bu temelin iizerine ise meseleleri insa
etmektedir.137

Gazzal'nin icma anlayisini 6zetleyecek olursak o, icmain seri bir delil olarak baglayici
oldugunu ve gerceklesmesinin miimkiin, hatta bilinebilir oldugunu savunmasiyla dikkat

cekmektedir. Ona gore icma, her donemde vuku bulabilir ve bunun aksini iddia eden Zahirilere

132 Gazzali, Miistasfd, 1/572-573.

133 Gazzali, Miistasfd, 1/580-581.
134 Gazzali, Miistasfd, 1/580-581.

135 Gazzali, Miistasfd, 1/583.
136 Gazzall, Miistasfd, 1/584-585.
137 Gazzali, Miistasfd, 1/558.
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sert elestiriler yoneltir. Bu ise onun icma tasavvurunu gozler 6niine sermektedir. Onun icma
anlayisinda dikkat ceken bir husus ise skt icmai hiiccet olarak gormemesidir. Bu goriisiinii
ise “Sukiit edene so6z isnat edilmez” kaidesi ile temellendirmektedir. Gazzali, icmain
miistenedinin ictihad ve kiyas olabilecegini savunurken icmain ahad yolla nakledilmesi ile
sabit olmayacagini soéylemesi olduk¢a dikkat ¢cekmektedir. Bize gore, Gazzali'nin bu tutumu,

onu diger miielliflerden en belirgin sekilde ayiran noktalardan biridir.

Gazzall'nin ardindan sistematik olarak onun eserini esas almakla birlikte Hanbell mezhebinin
goriislerinin yansitmaya calisan Ibn Kuddme’nin Ravza’si ¢ercevesinde onun icma anlayisini

aktarmaya calisacagiz.

1.1.3. ibn Kudame’nin icma anlayisi

1.1.3.1. Icmain Tanimi
Gl sal (e el Ao daaa dal (e el plale (3lS)

“Ummeti Muhammet’ten (s.a.s) olan alimlerin herhangi bir dini hususta ittifak etmelerine icma
denir.”138 Miiellifin tanimindaki “dini bir hususta ittifak etmeleri” kaydindan icmain diinyevi ve
akli konularda degil dini konularda olacag agikca anlasilmaktadir.139 Tanimdaki “ulema” kaydi
ile de icma ehlinin miictehid olmasi gerektigi ortaya cikmaktadir.14° Ayrica ibn Kudame (6.620)
icmain bes vakit namaz ve Islam’in diger erkanlar iizerine gerceklestigini dolayisiyla icmain

tasavvur edilmesinin miimkiin oldugunu ifade etmistir.14!

1.1.3.2. icmain Delil Olusu

Ibn Kudame icmain kat'i bir hiiccet olusunun Kur’an ve Siinnet ile bilinebilecegini ifade ettikten

sonra ayet ve hadisleri serdetmistir.142 Miiellif su ayeti delil olarak zikretmistir.
s &6y Ag allaiy 18 e Tl Colaall Qe 38 2y (s 24) AJ (58 305 (e sl (8LE) Eay

“Yolun dogrusu kendine apagik belli olduktan sonra Restilullah’a karsi ¢ikan ve miiminlerin

yolundan baskasini izleyen kimseyi saptig1 yonde birakiriz ve onu cehenneme atariz. Orasi

138 Eb(i Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudime, Ravzatii’n-ndzir ve ciinnetii ‘I-miindzir fT usili’l-
fikh ‘ald mezhebi’l-fmdm Ahmed (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1413-1993), 439.

139 Ebili'r-Rebi’ Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said Tufi el-Hanbeli, Serhu Muhtasari’r-Ravza
(Miiessetii'r-Risale, 1407-1987), 3/6.

140 T{fi el-Hanbeli, Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3 /6.
141 fbn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, 440.
142 pn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, 442-443-444-4454-446.
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varilacak ne koti bir yerdir!”143 Miiellif bu ayetin icmaa delalet etmesini hakkinda yapilan

itirazlara cevap vermektedir.

Ibn Kudame'nin zikrettigi hadisler ise sunlardir; “Ommetim hata lizerine toplanmaz.” 144 “Allah
bu iimmeti hata iizerine toplayacak degildir.”14> “Miiminlerin giizel gérdiigii Allah katinda da
giizeldir. Miiminlerin kotii géordigi Allah katinda da kétiidiir.” 146 “Kim miiminlerden bir karis
ayrilirsa islam bagin boynundan ¢ikarmis olur.” 147 “Kim cemaatten, topluluktan ayrilirsa
cahiliye oliimiiyle oliir.” 148 “Cogunluktan (sevadii'l azam) ayrilmayin” 149 “Kim cemaatten
ayrilirsa atese ayrilmis olur.” 150 “Miisliimanlarin kalbinin ihmal etmemesi gereken li¢ sey
vardir. Samimiyetle ibadet etmek, gorevlilere nasihat etmek ve Miisliiman toplulugundan
ayrilmamak.”15! “Ummetinden bir taife kiyamete kadar hak iizerine olmaktan geri kalmaz.
Onlara muhalefet edenler zarar veremeyecektir’152 “Kim cennetin orta yerinde olmak isterse

cemaatten ayrilmasin. Zira seytan tek kisi beraberdir. iki kisiden ise uzaktir.” 153

Hadislerle ilgili degerlendirme yapan musannif selef ve haleften kimsenin bu rivayetleri
reddetmedigini, ayrica bu rivayetlerin her ne kadar teker teker ele alindiginda miitevatir
olmasa da toplu bir sekilde ele alindiginda zaruri ilim ifade edecegini belirtmistir. Miiellife gore

hadislere genel olarak bakildiginda iki husus kesin bir sekilde anlasilmaktadir.

e Peygamber immeti Hz. Muhammed’in sanini yiiceltmistir.

143 Nisa 4/115

144 {Igili rivayet kaynaklarda"4sa" lafz1 yerine "U3" lafz1 ile gegmektedir. Semsuddin es-Sehavi, el-Makdsidu’l-
Hasene, 716.

145 Tirmizi, Siinen, “Fiten”, 7; ibn Ebi Asim, Kitdbii’s-Siinne, 1/41 (No. 82); Hakim, Miistedrek, 1/201-202 (No. 397).

146 Eb(i Daviid et-Tayalisi, Miisned, 1/199 (No. 243); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/84 (No. 3600); Bezzar, el-Bahrii’z-
zehhdr, 5/212 (No. 1816).

147 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 35/444-445 (No. 21560); EbG Davud Siileyman b. el-Es‘as el-Ezdi es-Sicistani Ebi
David, Siinenti Ebi Ddvild, thk. Yasir Hasan vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risdle Nasirtin, 1438-2017), “Siinnet”, 30;
Taberani, Mu‘cemii’l-kebir, 12 /440 (No. 13604).

148 Eb{i Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebf Seybe el-K{if1 el-Absi EbG Bekr b. Ebi Seybe, el-Musannef fi’l-ehadis ve’l-
dsdr, thk. Kemal Yasuf el-Hit (Beyrut: Daru’t-Tac, 1409-1989), 7/462 (No. 37243); Miislim, Sahfh, “imare”, 53-54;
ibn Ebi Asim, Kitdbii’s-Siinne, 1/43, 2/436 (No. 90, 901).

149 Abd b. Humeyd, el-Miintehab min Miisnedi Abd b. Humeyd, thk. Eb Abdullah Mustafa b. el-Adevi (Riyad: Daru’l-
Belensiyye, 1423-2002), 2/243 (No. 1218); {bn MAce, Siinen, “Fiten”, 8; ibn Ebi Asim, Kitdbii’s-Stinne, 1/41 (No. 84).
150 Tirmizi, Stinen, “Fiten”, 7; ibn Ebi Asim, Kitdbii’s-Siinne, 1/39 (No. 80); Hakim, Miistedrek, 1/199-202 (No. 391-
392, 394-397).

151 Eb{(i Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl b. Behram ed-Darimi Darimi, Siinenii’d-Ddrimi, thk. imad et-
Tayyar, Izzeddin Dulli (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale Nagirtin, 1438-2017), “Alamat”, 25; ibn Ebi Asim, Kitdbii’s-
Stinne, 1/45, 2/516-518 (No. 94, 1085); Ebii’'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat,
thk. Ebi Muaz Tarik b. ivazullah b. Muhammed - Ebii'l-Fadl Abdiilmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-
Harameyn, 1415-1995), 5/233-234 (No. 5179).

152 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 28/94 (No. 16881); ibn Mace, Siinen, “Siinne”, 1; Tirmizi, Siinen, “Fiten”, 44.

153 Ebli David et-Tayalisi, Miisned, 1/34 (No. 31); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/310-311 (No. 177); Tirmizi, Siinen,
“Fiten”, 7.
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e Hz. Peygamber bu iimmetin toplu bir sekilde hata iizerine birlesmekten korundugu

beyan etmistir.154

1.1.3.3.icma Ehlinin Sayisinin Tevatiire Ulasmasi

Ibn Kudame icma ehlinin sayisinin tevatiire ulasmasi sart olmadigini ifade etmektedir. Sayisi

tevatiire sayisina ulasmayan kimseler ittifak halinde bulunursalar icma gerceklesmis olur.155
1.1.3.4.Icma Ehli

Miiellife gére icma ehli miictehid olan kimselerdir. Hatta o bu hususta alimler arasinda bir
ihtilafin olmadigini ifade etmistir. Avamdan olan kimseler, ¢ocuklar ve akli melekesi
olmayanlar gibi icmain gerceklesmesinde rol oynamazlar. Zira bunlarda icma edebilecek alet
(kapasite) yoktur. Ayrica Ibn Kuddme avamin icma ehli sayilmasi durumunda higbir icmain
gerceklesmeyecegine dikkat cekmektedir. Zira icinde avamin bulundugu {immetin bir olay
lizerine ittifak etmesi miimkiin degildir. Musannif avamdan olan kimselerin icma ehlinden
olmadigina su sozleriyle de vurgu yapmistir. “Avamdan olan bir kimse bir sey soyledigi zaman
bunu cehaletinden dedigini bilir, o s6ziin dayanag1 hakkinda bilgisi yoktur. Bundan dolayidir
ki avam ulemaya muhalefet etmekle giinahkédr olur. Ayrica Peygamberimiz (s.a.s) cahil
onderlerin fetva vererek kendilerini ve insanlar yoldan ¢ikarmalarini zemmetmistir.”156 ibn
Kudame seri hiikiimlerde etkisi olmayan kelamci, dil bilimci ve hesap uzmaninin avam gibi
oldugunu ve bunlarin icma hususunda dikkate alinmadigini belirtmektedir. Bu goriislerine
ilaveten flrd fikihta derinlesmemis usilcii, usulde derinlesmemis fakih ve icmain konusu
nahivi ilgilendiren meselede dahi nahivci, kafir, itikatta!57 ve fillerinde fasik!58 olan kimselerin
muhalefetinin icmia zarar vermedigini ifade etmistir.!s® Ibn Kudame yukarida bahsedilen
usllcii ve fakihin icma ehlinden olmayisini 6zel olarak ele almistir. Ona gore; hiikiimleri
bilmeyen usiilcii, o hiikiimlere benzeyeni de bilemez netice olarak kiyas yapamaz. Ayrica
istinbat etmeyi bilen kimse hiikiim cikaracag: delilleri bilmez ise hiikiim ¢ikarmasi1 miimkiin
olmaz. Hiikiimleri bilen yalniz, hiikiim istinbat etmeyi bilmeyen bir fakihin hiikiim ¢ikarmasi

da imkan dairesinde degildir.160

154 bn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, 447.

155 [bn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, 450.

156 [bn Kudame, Ravzatii'n-ndzir, 451-452.

157 Rafizi ve mutezile kimse gibi. {bn Kudame, Ravzatii'n-ndzir, 457.
158 Zina, hirsizhik igki igmek gibi ibn Kudame, Ravzatii'n-nazir, 457.
159 {bn Kudame, Ravzatii'n-ndzir, 454-458.

160 Thn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, 456.
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1.1.3.5. Sahabe ve Sonraki Kimselerin icmai

Ibn Kudame, Daviid ez-Zahiri’nin (6.270) icmain sahabeye 6zel oldugu goriisiinii savundugunu
Ahmed b. Hanbel'in (6.279) ise bu goriise isaret ettigini sdylemekle beraber o bu goriise
katilmaz. Ona gore icma sahabe ve sahdbeden sonraki donemlerde hiiccettir. Nitekim icmain
hiiccet olmasini ifade eden ayet ve hadislerde icmain sahabeye 6zel olmasini belirten bir kayit
bulunmamaktadir. Tabiln bir mesele iizerine icma ettikten sonra bu iimmet tarafindan
gerceklesmis bir icmadir.161 Miiellif, sahabenin iki goriis lizerine ihtilaf ettigi meselelerde
tabifnin bu iki goriisten birisi lizerine ittifak etmelerini icma olarak degerlendirmemektedir.
Zira vefat eden ve goriisii benimsenmeyen kimseler de iimmettendir. Icmain gerceklesmesi
icin immetin ittifaki gerekmektedir. Yalniz sahdbe vefat ettikten sonra icmaa konu olacak
mesele meydana gelirse vefat eden sahdbenin muvafakatinin veya muhalefeti icmain

gerceklesmesinde rol oynamamaktadir.162

Sahabe doneminde ictihad seviyesine ulasan tabilnin icma ehlinden sayilacagini, muhalefetinin
ise icmain gerceklesmesine zarar verecegini belirten ibn Kudame hiiccetin biitiin {immetin
ittifakinda olacagini sOylemis ve sahdbenin bu konudaki tutumunu 6rnek gostermistir.
Sahabenin tabiine olan istiinliigi de sadece peygamberle arkadaslik yapma hususundadir.
Ayrica tabilnden bir¢ok alim!63 sahdbe doneminde fetva vermesiyle meshur olmustur. Yalniz
sahabe tarafindan icma gergeklestikten sonra ictihad derecesine ulasan tabiinin muhalefetine
veya muvafakatine itibar edilmez Bunlar icma gercgeklestikten sonra Miisliiman olan kimseler
gibidir.164

1.1.3.6. Cogunlugun Ittifaki

Miellif cogunlugun ittifakinin icma olmadigini, icmain meydana gelmesi icin biitiin herkesin
ittifak halinde olmasi gerektigi gériisiinii benimsemistir. ihtilaflara da deginen Ibn Kudame
hadiste gegen hatadan korunmusluk vasfinin biitiin immete ait oldugunu belirtmistir.165 Dort
halifenin ittifakina 6zellikle temas eden musannif bu sekilde bir ittifakin icma olmayacagini
acik bir sekilde ifade etmistir. Ibn Kuddme bu konuda Ahmed b. Hanbel’den gelen gériisiin
soyle anlasilmasini isabetli bulmaktadir: dort halifenin ittifakinin baglayici olmasi ile ilgili

rivayetlerden maksat icma degil, bu ittifakin bir hiiccet olarak algilanmasidir.166

161 hn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, 460-461.
162 ibn Kudame, Ravzatii’'n-ndzir, 464-466.
163 Kad1i Stireyh, (6.80) Alkame b. Kays,(6.62) Esved b. Yezid (6.75) Said b. Miiseyyeb (6.94)
164 ibn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, 469.-470
165 ibn Kudame, Ravzatii’'n-ndzir, 483-484.

166 [bn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, 481.
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1.1.3.7. Medine Ehlinin ittifaki

Ibn Kudame Medine halkinin ittifakinin icma olarak sayilmasini yanhs bulmaktadir. Miiellifin

bu konudaki delillerini maddeler halinde siralamak onun goriisiinii daha iyi yansitacaktir.

e Hadiste gecen “hatadan korunmusluk” biitliin immete ait bir vasiftir. Medine halki bu

immetin tamami degildir

e Ali b. Ebi Talib (6.40), Abdullah b. Mes'ud(6.32), Abdullah b. Abbas(6.68) gibi bir¢cok
alim sahabi Medine’'nin disinda yasamlarini siirdiirmiislerdir. Bu sahabiler olmadan icma

gerceklesemez.

e Bir kimse seferde veyahut Medine’de Peygamberden bir hadis isitmis ve bu rivayeti

kimseye nakletmeden Medine’den ayrilmis olabilir.

e Medine’'nin Ustiin bir yer olmasi halkimm icmad ehli yapmaz. Eger bir bolge
tistlinliigiinden dolay1 halkini icma ehli yapacak olsaydi Mekke halki icin bu s6z konusu
olurdu. Nitekim Mekke Medine’den daha faziletli bir yerdir.167

1.1.3.8. Inkiraz-1 Asr

Ahmed b. Hanbel'den inkirdz-1 asrin sart oldugunu ve olmadigini 6ngoéren bazi veriler
aktarilmistir. Bu baglamda cumhuruni®® icmain gergeklesmesi icin Inkirdz-1 asn sart

kosmadigini séyleyen ibn Kudame bu hususta dért delile yer verir.

e icmain delil olmasi ayet ve hadisle sabit olmustur. Bunlarda da inkiraz-1 asr1 gerektiren

bir kayit bulunmamaktadir.

e Icman hakikati ittifaktir. Ittifak da meydana gelince icma ehlinin 6lmesinin beklenmesi

icmain hakikatinin disinda bir durumdur.

e Tabiln, icma eden sahabe hayatta iken icmai hiiccet olarak kullaniyordu. Eger inkiraz-1
asr1 dikkate alsalardi icma eden sahdbenin vefat etmesini beklerdi.

e Inkirdz-1 asn sart kosmak icmain meydana gelmemesine sebep olur. Sayet icma
ehlinden bir sahabi kalirsa icmd tamamlanmadigindan dolay1 tabiinin muhalefeti caizdir.

Ayni husus tabiin i¢cinde gecgerli olur bu da icmain gerceklesmesini zorlastirmaktadir.169

167 fbn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, 479-480.

168 Eb{i Hanife (6.150), $Safii (0.204), Malik (6.179), fukaha ve kelam alimlerin ¢cogunlugu. Ayrica bu hususta Ahmed
b. Hanbel'den (6.241) iki farkli rivayet gelmistir. ibn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, 482.483

169 Tbn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, 482-483.
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Miiellif devaminda Ahmed b. hanbel’den gelen diger goriis cercevesinde inkirdz-1 asr1 sart

kosanlarin delillerini sunmus ve bunlara cevap vermistir

Miiellif, sahabenin bir konuda iki farkl goriis beyan ettiginde tli¢lincii bir goériis ileri siirmeyi
caiz olarak gérmemektedir. Ibn Kudame iigiincii bir gériis ileri siirmenin sahabenin haktan
(konuyla ilgili goriisten) gafil olmasi anlamina geldigini bunun ise ilgili hadislerde miimkiin

olmadigina dikkat ¢cekmistir.170

1.1.3.9. Siikati icma

{bn Kudame, miictehidin kendisine bir mesele arz edildikten sonra susmasini onun muvafakati

olarak degerlendirmektedir. Miiellife gore susan miictehid alt1 sekilde degerlendirilir.
e Kendisine arz edilen meseleyi heniiz incelememistir.
e Bumesele ile ilgili bir kanaati olusmamistir.

Kendisine arz edilen meselenin incelenmemesini ulemanin adetine aykir1 olduguna dikkat
ceken miiellif, delillerin miictehidlere nazaran acik ve anlasilir olmasindan dolayi ilim ehlinin

ilgili meselede kanaatin olusmamasini da vakiaya aykir1 bulmaktadir.

e Korktugundan dolay1 kendisini korumak i¢in susmustur. Bu ihtimalde miictehid yakin
cevresine konuyla ilgili hakiki kanaatini sdyler. Onun goriisii de ¢cok gegcmeden yayilmis

olur

e Bizim bilmedigimiz bir sebepten dolay1 susmustur. Ibn Kuddme bunun gercege aykiri
oldugunu ve bunu kabul ettigimiz takdirde Allah icin gorislerini belli eden kimselerin

mevcut olmamasina gotiirecegini ifade etmektedir.

e Her miictehidin musib olduguna inanmasi. Miiellif bu goriisii sahdbeden kimsenin
soylemedigini aksine yanlis bir goriis gorduiklerinde uyardiklarindan yola c¢ikarak bu

ihtimalide dogru bulmamaktadir.

e ictihat edilen konularda karsi ¢ikmay1 benimsememesi. Musannif bunu da sahabenin
uygulamasina aykiri gérmektedir.

Ibn Kudame’nin siikiti icma gegerli bir icma, olarak kabul ettigi yapmis oldugu itirazlarindan
anlasilmaktadir. Ayrica miiellif susmanin muvafakata isaret ettigini acik bir sekilde ifade
etmistir. Bazi kimselerin siikiitl icma1 hakiki manada bir icma olarak degil de hiiccet olarak

degerlendirmesinin yanlis oldugunu da dikkat cekmistir.171

170 fbn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, 489.
171 {bn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, 492-494-495-496.
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1.1.3.10. icmain Takdim Edilmesi

Ibn Kudame, miictehidin karsilastigi meselelerde ilk olarak o konu hakkinda icmaa bakmasi ve
onu diger delillere takdim etmesi gerektigini ifade etmektedir. icmain Kur'an ve siinnete
mubhalefet etmesi durumunda Kur’an ve siinnetin mensuh veya miievvel oldugunu sdyleyen
miiellif icmain kat'f (kesin) bir delil oldugundan dolay1 neshi ve tevili kabul etmedigini bundan
dolay1 diger delillere takdim edildigini belirtmistir!’2 Necmeddin et-Tufi (6.716) miiellifin bu
aciklamalarim soyle detaylandirmaktadir. “icma diger delillere iki gerekceden dolay: takdim
edilir. ilk gerekce: icma kesin bir delildir ve icmain hatadan korunmuslugu masum olan
Peygamberin beyani 1s1g1nda sabit olmustur. Diger delillerde ise durum boyle degildir. ikinci
gerekce: Icma icin nesh ve tevile soz konusu degildir. Diger delillerde ise nesh veya tevil

ihtimali mevcuttur.173

1.1.3.11. icmain Miistenedi

Miiellif, ictihad ve kiyasin icmain miistenedi olmasini caiz gormektedir. Ona gére miistenedi
ictihad ve kiyas olan icma hiiccettir. Kuvvetli kanaatin olusacag yerlerde herkesin ayni goriis
lizere olmasini gayet normal karsilamaktadir. Ayrica miiellif cogu icmain miistenedinin
umumat, zevahir ve ahad haber gibi zan ifade eden seyler olduguna dikkat ¢cekmektedir.
Musannif nebizin, sarhosluk verdiginden dolay1 sarap gibi haram olmasini, kuvvetli kanaat
olustugu ve herkesin benimsedigi meseleler arasinda degerlendirmektedir. Ibn Kudame
gorlisiinii soyle temellendirmektedir. “Bliyiik bir toplulugun katl veya zanni bir delile
dayanmaksizin batil iizerine ittifak etmesi caiz iken zann-1 galip (kuvvetli kanaat) ve zahir bir

delil Gizerine ittifak edilmesi neden caiz olmasin?”174

1.1.3.12. icmain Kisimlan

Ibn Kudame'ye gore icma iki kisma ayrilir.
e Makti (Kesin) icma
e Maznun (Kesinlik tasimayan) icma

Makt(i icma: Icmain gerceklesmesi icin herkes tarafindan kabul edilen sartlarla beraber

herkesin ittifak etmesi ve bu ittifakin tevatiir yol ile nakledilmesidir.

172 {bn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, 1028.
173 Tf1 el-Hanbeli, Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3/675.

174 Tbn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, 497-498.
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Maznun icma: miellif bu icmai ic madde de ele almistir.

e ittifakin bazi asirlarda gerceklesmesi. Sahabenin iki gériisiinden biri iizerine tabiinin
ittifaki gibi.

e Iicmaa katilan kimselerin acikca ittifakin1 gosteren sézlii ifade de bulunurken

bazilarinin susmasi. (Stikati cma)
e Icman sartlan yerine gelmekle beraber ahad yol ile nakledilmesi.

Miiellif 4had yolla nakledilen icmain dhad yolla nakledilen hadis gibi delil oldugunu ve zanni

galip ifade ettigine deginmektedir.175

Son olarak séylenenlerden az olanini almanin icma olmadigim séyleyen ibn Kudame kitabi
kimsenin ddeyecegi diyeti 6rnek olarak aktarmistir. Ornegi biraz daha acacak olursak kitabi
kimsenin diyeti hususunda Islam alimleri ihtilaf etmistirler kimileri kitabi icin 6denecek
miktar1 Misliiman i¢cin 6denecek diyet miktari olarak takdir etmisken bazi kimseler Miisliiman
diyetinin yarisinin veya licte birinin 6denmesi gerektigi hiilkmiinii vermislerdir. Kitabinin
diyetinin, Miisliimanin diyetinin ii¢cte biri olduguna kanaat getiren birisi icmaa uymus olmaz.
Ciinkii bu icma degildir. Icma olsaydi muhalefeti yani diger iki goriisii beyan etmek caiz

olmazdi.176

Ibn Kuddme'nin Gazzali'nin izini takip ettigini séylemek miimkiindiir. Zira Ibn Kuddme’nin
usll yazimi Gazzall’nin usil yazimina biiyiik oranda takip etmistir. Nitekim icma anlayislari
arasinda ufak farklilik olmakla beraber biiyiik oranda aynidir. Hatta baz1 gerekgelendirmeleri
(illetlendirmeleri) bile ayn1 oldugu gézlemlenmektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla Gazzali

ile Ibn Kudame’nin icma anlayis1 arasindaki farklar sunlardir;

e Gazzadll usilcii ve fakihin ittifakinin icméin gergeklesmesi i¢in rol oynadigini
sdylemektedir. Ibn Kudame ise her ikisinin muhalefet etmesinin gerceklesen icmaa zarar
vermedigi goriisiinii savunmaktadir. Ayrica Ibn Kudame herhangi bir tafsilat yapmaksizin
kelam ve nahiv aliminin icma ehlinden olmadigini séylemektedir. Gazzall ise kelam ve
nahivle ilgilendiren meselelerde her ikisini icma ehlinden saymakla beraber bu iki

konunun disindaki meselelerde bunlari icma ehlinden saymaz.

e Gazzali siik(tl icmar hiicet olarak saymazken ibn Kiidame siikiiti icman hiiccet olarak

saymaktadir.

e Gazzall ahad yolla icmain sabit olmayacagini séylerken ibn Kudame ise ahad yolla

nakledilen icma1 dhad haber gibi zanni galip ifade ettigini sdylemistir.

175 fbn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, 500-501.

176 Tbn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, 502-503.
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Ibn Kudme'nin icma anlayisinda dikkat ¢eken birka¢c énemli husus bulunmaktadir. ilk olarak,
Ibn Kudame, icmain takdimi meselesini ele alarak, icmain Kur'an ve siinnete takdim edilmesi
gerektigini vurgulamaktadir. Buna gore, icmd, eger Kur'an ve siinnete celisiyorsa icmaa
tercihen 6ncelik verilmelidir. Bu anlays, ibn Kuddme'nin icmaa yiikledigi anlami gozler éniine
sermektedir. Ayrica, icmain kisimlar1 konusunda ikili taksime gitmis ve icma1 "kesinlik olan"
ve "kesinlik olmayan" olarak ayirmistir. Bu, icmain tiirlerine dair 6nemli bir farkindalik ortaya
koymaktadir. Bunun yani sira, ahad olarak nakleden icmai, ahad yolla nakledilen hadislerle
benzer bir sekilde degerlendirmesi dikkat cekmektedir. Bu yaklasimlar, Ibn Kudame'nin icma

anlayisinin ne denli derin ve ayrintili oldugunu ortaya koymaktadir.

Gazzall ve ibn Kudame’nin ardindan, eserini olustururken Fahreddin er-Razi’nin (6.606) el-
Mabhsuliinii esas almakla birlikte imam MAlik’in gériislerine ézellikle yer veren Karafi’nin icma

anlayisini ele alacagiz.

1.1.4. Karafi’nin icma anlayisi
Karafl sozlerine icmain tanimui ile baslamistir. Ona gore icmain tanimi soyledir:

259 e el A 4G o2 (e dBall g Jadl ) alis)
“Bu immetin miictehidlerinin herhangi bir mesele lizerine ittifak etmesidir.”

Tanimda gecen herhangi bir durum kaydini agiklayan Karaft bunu ser’i, akli ve 6rfi meseleler
olarak serh ederek kendi tercih ettigi gortisiine dikkat ¢ekmistir. Daha sonra bu konuda usl

alimlerinin goriislerini serdetmektedir.177

1.1.4.1. icmain Delil Olusu

Cogunluga gore icmain delil oldugunu ifade eden miiellif icmain ser’i bir delil olmasi ile ilgili su

ayet ve hadise deginmistir.
[Tpean Gl aigs Alialy (135 L 435 utalal) dase 538 300y (s 34) A1 (535 389 Eha sl 83 (0
“Yolun dogrusu kendine apagcik belli olduktan sonra Resilullah’a karsi ¢ikan ve miiminlerin

yolundan baskasini izleyen kimseyi saptig1 yonde birakiriz ve onu cehenneme atariz. Orasi

varilacak ne kotii bir yerdir!”178

Uad o el pains ¥

177 Ebii’'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris el-Karafi, Serhu Tenkihi’l-fustil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1424/2004), 253.
178 Nisa 4/115.
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“Ummetim hata iizerine bir araya gelmez.” 17 Miiellif kendi yazmis oldugu serhte yani “Serhu
Tenkihi’l fusil” kitabinda birkag delil’80 daha zikrettikten sonra biitiin delillerden iimmetin

hatadan korunmuslugunun, onlara uymanin vacip oldugunun anlasilacagini beyan etmistir.18!

Ik dénemde iki goriis iizerine ihtilaf edildiginde sonraki neslin {iciincii bir gériis ileri
stirmesinin cogunluga gore caiz olmadigini ifade eden Karafi, Fahreddin er-Razi'nin konuyu
biraz daha detaylandirdigini ve sdyle soyledigini ifade etmektedir: “Eger {i¢iincii bir soz ileri
stirmek icma ettiklerinin hilafina olursa bu caiz olmaz. Sayet liclincti goriis icma ettiklerinin
hilafina olmazsa bu caiz olur. Dede ile kardesler beraber miras¢i olduklarinda kimileri dedenin
malin hepsini alacagini soylerken kimiler ise kardeslerin de mirastan pay alacaklarini
soylemislerdir. Bu iki goriisiin disinda liglincti bir goriis sunmak caiz degildir.” Miiellife gore ilk
asirda sahdbe bir konuda ihtilaf edip sonrasinda bir goriis lizerine ittifak etseler icma
gerceklesmis olur. ilk dénemde ihtilaf meydana geldikten sonra tabiinin iki gériisten birisi
lizerine ittifakini da icma olarak degerlendirmektedir. Zira o, tibiinin ittifakini1 immetin ittifaki

olarak saymaktadir.182

1.1.4.2. Inkiraz-1 Asr

Karafi, icmain gergeklesmesi i¢in inkirdz-1 asri sart gormemektedir. Nitekim inkiraz-1 asr sart
kosuldugunda icma ehli vefat etmeden yeni nesiller ortaya cikacagindan dolay1 icmain

gerceklesmesi miimkiin olmayacaktir.183

1.1.4.3. Siik{ti Icma

Muellif, siik@iti icmain hakkinda ulemanin goriislerini delilleriyle beraber serdetmis ve
bunlardan herhangi birisini tercih ettigine dair agik bir sekilde goriis beyan etmemistir. Bu
baglamda sukiiti icmain icma ve hiiccet olmadig (Safii), inkiraz-1 asrdan sonra icma ve hiiccet
oldugu (Ciibbai), icma olmayip hiiccet oldugu (Eb{i Hasim), goriis hakime aitse icma ve hiiccet
olmadigl ama miiftiiye aitse icma ve hiiccet oldugu seklinde dort ayr1 goris zikreder ve
gerekcelerini degerlendirir. Miellifin su soézlerinden sarih icmada inkiraz-1 asr1 kabul
etmeyenlerin siikiiti icmada bu sart1 kabul ettikleri anlasilmaktadir. “Sayet siik(ti icmai caiz

goriurlerse, sarih icmadda inkirdz'ht asr1 sart kosmayanlar siikiiti icmada sart kosmus

179 lgili rivayet kaynaklarda"4sa" lafz1 yerine "{3" lafzi ile gegmektedir. Semsuddin es-Sehavi, el-Makdsidu’l-
Hasene, 716.

180 Tagls S8 3050 (K55 ol e 21365 18,40 Ul 441 i8Ues &S5 Bakara 2/143. chsiaall G55l Gl &8 41 240 58 48
S e (565 Al imran 4/110

181 e]-Karafl, Serhu Tenkihi’l-fusiil, 254-255.

182 e]-Karafl, Serhu Tenkihi’l-fusil, 257-258.

183 el-Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 258.

38



olacaklardi.”184 Aradaki fark inkiraz-1 asr sonunda sik@itun onaylama anlamina geldiginin
kesinlesecegi diisiincesidir. Mamafih Karafi bu ayrimin isabetli olmadig1 goriistinii Razi’den
nakleder. Ote yandan Karafi, icmain Kur’an, siinnet ve kiyasa takdimi meselesinde siik{iti icmai
zanni bir delil olarak nitelemektedir ki bu da s6z konusu icmain ihtilafli oldugunun bir

yansimasidir.185

1.1.4.4. Medine Ehlinin icmai

Miiellif, Imam Malik'in (6.279), akli bilgiye degil de nakli bilginin aktarimina dayal olan
hususlarda (tevakkuf) Medine halkinin ittifakini icma olarak degerlendirdigini aktarmakta ve
kendisi de bunu benimsemektedir. Gorilisiinii peygamberimizin “Medine tipki koriigiin demir
lizerindeki ise yaramayan parcalari temizlemesi gibi insanlar1 temizler."186 “hadisi ile
delillendirmektedir. Karafi'ye gore hata pisliktir. Medine ise pislik barindirmaz. Ayrica halef
selefine bildiklerini aktarmaktadir.187 Buradan da Karafi'nin Medinelilerin ittifakini icmadan
ziyade kitlesel rivayet baglaminda degerlendirdigini gostermektedir. Dort halifenin, Ehli beytin
ve Kife ehlinin ittifakini da ele alan Karafi bu ittifaklar: icma olarak kabul etmemektedir.188

1.1.4.5. icmAa Yapilan Muhalefetler

Ictihat mertebesine ulasan tabiinin, ittifak halinde bulunan sahabeye muhalefetinin icmamn
gerceklesmesine engel oldugunu nakleden miiellif bu durumda sahdbenin immetin tamam
olmamasina dikkat cekmektedir. Yazar bu tutumuna uygun olarak Maliki mezhebinin goriisi
olan bir kisinin muhalefetinin icmaa engel olacagi tutumunu ayr1 olarak zikretmistir. Ona gore
Kafir olan kimselerin muhalefeti icmaa zarar vermez.!89 Gergeklesen icmaa muhalefet eden
kimsenin durumunu degerlendiren miiellif icmaa konu olan mesele dinen kesin bilinmesi
gereken bir sey olursa ona muhalefet edenin kafir, eger bilinmesi zor olan kapali meselelerde
ise kafir olmayacagini ifade etmistir.190

184 e]-Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusiil, 259-260.
185 el-Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 264.

186 Eb{i ‘Abdulldih Muhammed b. Isma‘l b. ibrahim el-Buhari el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga
(Dimask: Daru Ibn Kesir; Daru’l-Yemame, 1414). Fadlu’l Medine,6 (No.1772),

187 el-Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 262.
188 e]-Karafl, Serhu Tenkihi’l-fusill, 262-263.
189 e]-Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 263.
190 e]-Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 264-265.

39



1.1.4.6. Icmain Diger Delillerden Oncelikli Olmasi

Yazar, kat'1 (sarihi icma) ve miitevatir sekilde nakledilen icmain Kur’an, siinnet ve kiyasa
takdim edilecegini ifade etmistir. Clinkii Kur’an ve slinnet nesh ve tevil edilmeye, farkl
manalara ifade etmeye muhtemeldir. Kiyasin ise sartlarindan birisinin meydana gelmemesi,
kapali olmasi olagan bir durumdur. Yalniz kat'l icma bu ihtimallerden uzaktir. Buradan da
anlasildig tizere Karafi, kat'l icmain en kuvvetli delil oldugunu kabul etmektedir. Miiellif 6te

yandan Kur’an’in siik@iti icma gibi zanni olan icmalara takdim edildigini beyan etmistir.191

1.1.4.7. Ahad Sekilde Nakledilen icma

Muellif 4had sekilde nakledilen icmar1 hiiccet olarak kabul etmektedir. Ona gore her ne kadar
bu icma kesin bilgi ifade etmese de zanni bilgi ifade etmektedir. Zanni bilgi ise ser’t hiikiimlerde
muteberdir. Ayrica miellif dhad sekilde nakledilen icmai inkar edenin Kkafir olmadig

kanaatindedir.192

1.1.4.8. icmAin Miistenedi

Karafi, imam Malik’e gére zan veya Kesin ilim ifade eden delillere dayanarak icmam
gerceklesebilecegini ifade etmektedir. [cma edenler de zanni galip meydana geldiginden dolay:
zan ifade eden deliller tzerine icmdin miimkin oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda
ozellikle kiyasin icmain miistenedi olduguna dikkat cekmektedir. Karafi icmain dayanagini ele
alirken zan ifade eden deliller icin “emare”, kesinlik ifade eden deliller i¢in ise “delale”
tabirlerini kullanmistir. Bazilarinin ancak kesin delillere dayanarak icma yapilabilecegini ileri
stirerken, bazilarinin ise herhangi bir delile dayanmadan da icmain gergeklesebilecegi
iddiasinda olduklarini belirtmistir. Karafi imam Malik’e izafe ettigi goriis cercevesinde icmain
dayanaginin zanni veya kesin bir delil olabilecegini diistinmektedir. 193

1.1.4.9. icma Ehli

Kiyamete kadar gelecek kimselerin icma ehli olmadigini séyleyen miiellif, imam Malik'e gére
avamin icmd ehlinden sayillmayacagini belirtmis ve bunun gerekcesini sahabenin icma
konusunda avama itibar edilmeyecegi lizerine icma etmesi olarak aciklamistir. Musannif,
Fahreddinn er-Razi'nin su sozlerine yer vermistir; “icmain gerceklesmesinde alaninda uzman

olan kimselerin her ne kadar baska alanlarda miictehid olmasalar da uzman olduklar1 alandaki

191 e]-Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 264.
192 e]-Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusiil, 260.
193 el-Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusiil, 266-267.
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goriisleri muteberdir. Kelam alaninda kelamcinin, fikih alaninda fakihin itibar edilir. Sadece
fikhl meseleleri ezberleyen, us(l bilmeyen fakih icma ehlinden degildir. Fikhi meseleleri
ezberlemeyen miictehid usilcii ise icmain gerceklesmesinde muteberdir.” Yalniz Karafi “Serhu
Tenkihi’l-fusiil’ de ustl bilmeyen fakihi ve fikhi meseleleri bilmeyen ustlciiyli icma ehlinden
saymamaktadir. Zira o ictihad etmenin sartimi usil ve fiiri bilmek olarak belirlemistir.

Bunlardan birisi olmadiginda ictihad gerceklesmez.

fcma eden kimselerin sayisina temas eden yazar tevatiir sayisini sart kosmamakta bununla
beraber bir kimsenin olmasini dahi yeterli gormektedir. Karafi sahabeden sonraki nesillerde
gerceklesen icmai hiiccet olarak aktarmaktadir. Hiiccet saymayanlarin argiimanlarina ise

cevap vermektedirl9
1.1.4.10. icmain S6z Konusu Oldugu Konular

Icmain delil oldugunu kanitlamak i¢in kendilerine bagvurulan referanslar icma ile sabit olmaz.
Ciinkii bunlarin varhgina dayanilarak icmain delil oldugu savunulmustur. Ornegin bir
yaraticinin mevcudiyeti, onun kudreti, ilmi ve Peygamberlik miiessesesi gibi hususlar icmaa
dayanilarak isbat edilemez. Aksi takdirde kisir dongii (devir) s6z konusu olur. Alemin hadis ve
yaraticinin tek olmasi gibi icmain hiiccet olusu kendisine bagh olmayan hususlar ise icma ile
sabit olur. Karafi daha sonra savas ve strateji konularinda icmain gerceklesip
gerceklesemeyecegi meselesine temas eder. Bu konuda bazi Maliki alimlerinin gorislerini
aktarmakla birlikte Malik'in bu konuda agik bir beyaninin olmadigina dikkat ¢eker. Temas
ettigi diger bir detay ise temel bir hiikkmiin alt detaylarinda farkl gruplarin farkli hatal
gorusleri benimsemesinin Gimmetin hataya diismesi sayilip sayillmayacagl meselesidir.
Karaft'ye gére ayni mesele tizerinde biitlin miictehidler hatali bir goriisii benimseyemez. Farkl
meselelerde farkli miictehidler hataya diisebilir, ancak burada toplu bir hata s6z konusu
degildir. Temel bir meselenin farkli detaylarinda herkesin farkl hata yapip yapamayacagi ise

tartisma konusudur.195

Karafi'nin icma anlayisinda dikkat ¢eken bazi 6nemli noktalar bulunmaktadir. Karafi, Medine
ehlinin ittifakin1 icma olarak kabul eder ve bu goriisiiyle genel kanaatten farkli bir sdylem
benimser. Zira genel goriis, icmain belirli bir sehir veya toplulukla sinirli olamayacagi
yoniindedir. Ancak Karafi'nin agiklamalarindan Medine ehlinin bir bilginin nakli konusundaki
ittifakina icma dedigi anlasilmaktadir. Bu da konuyu icmadan ziyade Kkitlesel rivayetle alakali
olarak tasavvur ettigini gosterir. Ayrica, Ibn Kudame gibi, icmain Kur'an ve siinnete takdim
edilmesi gerektigini ifade etmistir. Karafi, Kur'an ve siinnetin tevil edilmeye a¢ik olabilecegini
ancak icmain bu tir bir ihtimale s6z konusu olmayacagimi savunarak, icmain kesinligini
vurgular. Bu digsilinceler, Karafinin icmaa dair o6zgin ve dikkat cekici

anlayisini yansitmaktadir.

194 e]-Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusiil, 267-268.-269
195 el-Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusiil, 269.

41



Dort mezhebe mensup birer usil aliminin eserleri cergevesinden icma konusunu ele aldiktan
sonra, farkli ustl geleneklerini 6zetlemeye calisan miielliflerin ¢ok taninmis bir 6rnegi olan

Siibk’nin icma anlayisini ele alacagiz.

1.1.5. Taceddin Es-Siibki'nin icma anlayisi
1.1.5.1. IcmAain Tanim

es-Stibki meseleleri detayli bir sekilde ele almamis ve icma ile ilgili bir cok meseleyi pes pese
siralamistir. Miiellif, Cem‘u’l-cevami® fi ushli’l-fikh eserine icmain taniminmi yapmak ile

baslamistir.
o\SJAi @‘éﬁw‘;?&ﬂjw Ai\)\&m.imﬁlé\g.\ae&a‘}\é@i@aé&j\;&\g

“Ummetin miictehidlerinin Muhammed (s.a.v) vefat ettikten sonra herhangi bir asirda
herhangi bir mesele hakkinda ittifakidir.”

Muellif yapmis oldugu bu tanimi bizzat kendisi agiklamaktadir. Tanimdaki miictehid kaydina
deginen es-Siibki, bunun herkes tarafindan kabul edilen bir kayit oldugunu belirtmektedir.
Ayrica bu ittifakin biitiin miictehidler tarafindan olmasi gerektigini s6ylemistir. Miiellif fiiri
meselelerde usilciiniin icmad ehlinden sayilmasi gerektigini bazi kimselerin soéyledigini
aktarmakla yetinmistir. Mahalli ise bunun sahih olmadigini usilciiniin fiiri meseleye nazaran
avamdan olduguna dikkat cekmektedir.1% Cogunlugun ittifakin1 icmain gerceklesmesi i¢in
yeterli gormemektedir. Misliimanlar lafzi ile kafir kimselerin icmada bir etkisinin olmadigina

deginmistir. Ayrica sahih olan goriise gore icma edenlerde adalet vasfi olmasi sart degildir.197

es-Stibki icmain sahabeye, Mekke, Medine gibi belli bir bolgeye, ehli beyt ve dort halife gibi belli
sahislara 6zel olmadigina dikkat ¢ekmistir.198 Miiellife gore sahabe bir konuda icma ettiginde
sayet mictehid tabiin varsa onlar icmain gerceklesmesinde rol oynarlar. Eger sahabe icma
ettikten sonra tabiinden birisi ictihad seviyesine ulasirsa bu tabilnin muhalefeti ger¢eklesen
icmaa zarar vermez. Nitekim miellif icmain meydana gelmesi icin inkiraz-1 asr sart
kosmamaktadir.!% Icmain bize ulasma yollarina deginen miiellif 4hadd bir sekilde bize
nakledilen icmain hiiccet oldugunu ifade etmektedir. icmaa katilan miictehiderin sayisinin

miitavatir olmasini sart kosmamakla beraber eger bir kisi ise ona gore icma gerceklesmez.200

196 Eb(i Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Cem’u’l-cevami’ fi usiili-fikh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
llmiyye, ts.), 76; Ebii Abdillah Abdillah Celaliiddin Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Ensari el-Mahalli, el-
Bedrii't-tdli‘ fi halli Cem7’l-cevdmi‘ (Dimagk: Miiessetii’'r-Risale Nasirun, ts.), 2/132.

197 es-Siibki, Cem’u’l-cevdmi, 76; el-Mahalli, el-Bedrti't-tdli, 2/133.

198 Zikri gecen bu yerlerde immetin tamami degil bir kismu ittifak halindedir. el-Mahalli, el-Bedrii’t-tali, 2 /137.
199 es-Siibki, Cem’u’l-cevami, 76; el-Mahalli, el-Bedrti't-tdli, 2/136.

200 En az iki kisi olmas1 gerekmektedir.el-Mahalli, el-Bedrtii't-tdli, 2 /140.
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Musannif, séylenenlerden az olani almanin hak oldugunu belirtmistir.201 Imam Mabhalli ise hak

olmasini agiklarken az olan kismini icma olarak degerlendirmistir.202

Miiellif farkl goriislerin oldugunu belirtmekle beraber kiyasin icmain miistenedi olabilecegine
isaret etmistir.203 [htilaf tam yerlesmeden énce2%4 iki goriisten birisi iizerine ittifakin caiz
olduguna deginen es-Siibki Iki goriis yerlestikten sonra meydana gelecek ittifaki icma olarak

degerlendirmemistir.205
1.1.5.2. Siik(tf Icmain Hiicciyeti

es-Subki siik{ti icmar hiiccet olarak degerlendirmektedir. icma olarak isimlendirilmesini ise
dogru bulmamaktadir. Zira bazi miictehidlerin susmalari onlarin diger miictehidlere

katildiklar1 hakkinda zanni galip bir bilgi ifade etmesi kesin olmayan bir durumdur.206

Miellif dini,207 diinyevi2t8ve akli2®® konularda icmain gerceklesebilecegi goriisiini
benimsemistir.210 icmain gerceklesmesi icin masum imam sartinin dogru olmadig1 goriisiinii

benimsemistir.211

1.1.5.3. icmAin Gergeklesme Imkani

es-Slibki icmain gerceklesmesini miimkiin gérmektedir. Ona goére sarih icma katiyet ifade
ederken siikati icma ise kat't degildir. icmaa muhalefet etmenin haramligina isaret eden miiellif
iki goris lizerine ihtilaf edildiginde tliclincii bir goriis 6ne siirmenin de caiz olmadigini beyan

etmistir. Musannif icmai inkar edenleri birka¢ maddede degerlendirmistir:
e Dinden zaruri olarak bilinen icma konusunu 212 inkar eden kafir olur.

e Insanlar arasinda meshur olan ve nassla belirlenmis icma konusunu?13 inkar eden kafir

olur.

201 es-Siibki, Cem’u’l-cevdami, 76-77.

202 e]-Mabhalli, el-Bedrii’t-tdli, 2 /146.

203 es-Siibki, Cem’u’l-cevami, 77.

204 [ttifak ile ihtilafin arasindaki zamanin az olmasi el-Mahalli, el-Bedrii’t-tdli, 2/144.
205 es-Stibki, Cem’u’l-cevami, 77.

206 es-Siibki, Cem’u’l-cevdami, 77-78.

207 Namaz, orug, zekat

208 Askerlerin yonetimi

209 Evrenin hadis olmasi

210 es-Stibki, Cem’u’l-cevami, 154.

211 es-Siibki, Cem’u’l-cevami, 78.

212 Namazin orucun vacipligi zinanin ve i¢cki igmenin haramhg el-Mahalli, el-Bedrii’t-tdli, 2 /163.
213 Aligverisin helal olmasi. el-Mahalli, el-Bedrii’t-tdli, 2 /163.
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e Nassla belirlenmemis icma konusunu inkar eden kimse hakkinda ihtilaf mevcuttur.

e icma konusu nassla belirlenmis olsa bile yayginlik kazanmamis icmai214 inkar eden Kisi

kafir olmaz.215

Taceddin es-Siibki'nin icma anlayisina dair yaptigimiz incelemede, eserinin derin bir anlam
tasiyan, kisa ve kapali bir iisluba sahip oldugunu gozlemledik. Bu nedenle kitabin tam olarak
anlasilabilmesi icin bir serhe ihtiya¢ duyuldugu kanaatindeyiz. Miiellif, icmain gerceklesmesini
miimkiin gérmekle birlikte, siik{iti icmain zanni bir delil oldugu kanaatinde olmasi dikkat
cekmektedir. Ayrica, icmain yalnizca belirli bir sehir, bolge ya da sahisla sinirli olmadigini ifade
etmesi de olduk¢a 6nemlidir. icmai inkar edenleri farkli maddelerle kategorize etmesi ise, onun

icmain hiicciyetine verdigi 6nemi acik bir sekilde yansitmaktadir.

Sibki’nin icma anlayisinin ardindan farkli usul geleneklerini birlestirme metodunun

benimseyen Hanefi bir miiellif olan Bihari’nin icma anlayisin1 aktarmaya calisacagiz.

1.1.6. el-Bihari’nin icma anlayisi
1.1.6.1. icmAain Tanimi
Bihari'ye gore icmaun tanimi soyledir:
S sl o e A ALY 038 (e agiaall (U]

“Bu immetin miictehidlerinin herhangi bir asirda ser’i bir durum tizerine ittifak etmesi.”216
Miiellif her ne kadar “ser’l bir mesele” kaydina tanimda yer vermis olsa bile cumhura gore
diinyevi meselelerde icmain gerceklesecegini ifade etmistir.21?

Bihari, icmain gergeklesme, bilinme, nakledilme imkanini kabul etmeyen Nazzam?218 ve
taraftarlarinin delillerini nakledip iddialarina cevap vermektedir.2!® Bihari'nin icmai kabul
etmeyen kimselere karsi verdigi cevaplar1 daha iyi anlamak icin bu kimselerin goriislerini

aktarmay1 uygun gormekteyiz.

214 Vakfeden 6nce cinsel miinasebetin hacci ifsdd etmesi el-Mahalli, el-Bedrii’t-tdli, 2 /164.

215 es-Siibki, Cem’u’l-cevdami, 78-79.

216 Muhibbullah b. Abdissek{r Bihari, Miisellemii’s-stibtit’ (Misir: Matbaatii’l-Hiiseyniyyeti’l-Misriyye, ts.), 2/166.
217 Bihari, Miisellemii’s-stibit’, 2/195.

218 Bu goriisler Nazzam'in bazi taraftarlarina aittir. Nazzam’a gore ise icma vardir. Yalniz hiiccet degildir. Ebii’l-
Ayyas Muhammed Abdiilali b. Nizamiddin b. Kutbiddin el-Ensari es-Sihalevi Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit bi-serhi
Miisellemi’s-siibiit (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1423-2002), 2/260.

219 Muhibbullah b. Abdissekir el-Bihari, Miisellemti’s-stibiit’ (Misir: Matba‘atu’l-Hiiseyniyyeti’'l-misriyye, ts.), 2/166
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1.1.6.2. Icmain Gergeklesme Imkani

Nazzam ve taraftarlari, alimler farkl bolgelerde olduklari igin icma konusu olan hiikmiin
onlara nakledilmeyecegini diisiiniirler. Ayrica icmain miistenedi ya kat'idir ya da zannidir. Eger
kat’i ise bu delil icmaa gerek kalmadan nakledilirdi. Eger icmain miistenedi zanni ise insanlar

farkli mizaclara sahip oldugu i¢in ittifakin meydana gelmesi oldukea zordur.

Miiellif ise miitevatir bir hususun Kur’an gibi her yere ulasabilecegini ifade etmektedir. Ayrica
alimlerin ser’f hiikkiim dgrenmekteki cabalari ve gayretleri hitkmiin her yere ulasmasinda
biiyiik rol oynamaktadir. icman kat’? bir delilden meydana gelmesini ele alan musannif,
gerceklesen icma ile kat'l delilden miistagni olunabilecegine dikkat ¢cekmistir. Zira kesin ittifak
gerceklesip yayginlik kazaninca, onun dayanagi olan delili bu delil kesin de olsa aktarmaya
artik gerek kalmamigtir. icmaa miistened olan zanni delil ise herkesin ittifak edebilecegi acik
meselelerde olabilir. Alimlerin tabiatlarinin farkli olmasindan dolay: ittifakin meydana

gelmemesi, anlamasi zor kapali yerlerde s6z konusudur.220

1.1.6.3. icmain Bilinmesi

Bihari, icmain gergeklestigi bilgisine ulasilamayacagini savunan kimselerin goriislerine yer
vermekle yetinmis ve onlara cevap vermemistir. lcmain bilinemeyecegini savunan kimselerin
dayanaklarini ise sdyle aktarmistir. “Dogu ve bati da yasayan alimlerin sozleri bir yana
kendileri bile bilinmemektedir. Ayrica heniiz icma olusmadan bazi miictehidlerin goriistinden
donmesi ihtimal dairesindedir.”?2! Konuyu genel bir sekilde inceleyen Leknevi, icmain
bilinmesi ile ilgili soyle bir itiraz yapildigim ifade etmistir. “lcmain nakil yoluyla bilinmesi
imkansiz ya da ¢ok zordur. Ciinkii icmai nakledenin, farkli bolgelerde yasayan alimleri bizzat
bilmesi imkan dairesinde degildir. Onlarin yalan sdyleme, diger miictehidlerin fetvasindan
once goriisiinden donme ve korkudan goriisiinii soyleyememe ihtimali varken, ittifak etmeleri
ise Adeten muhaldir.” Leknevi bu séyleme iki acidan cevap vermektedir. i1k olarak kat'f (kesin)
olanin, zanni olana (kesin olmayan) takdim edilmesi aklen kesin bir durumdur. Boyle bir zar{ri
bir bilgi lizerine ittifak edilmesi ise kimsenin inkar etmeyecegi bir husustur. Miiellif, immetin
Hz. Ebii bekir’in hilafeti izerine icma etmesini bu kabilden degerlendirmektedir. Zira halifelik
hali kimseye kapali olmayacak bir durumdur. Bu ise icmain kesin olarak meydana geldigini
ifade etmektedir. Leknevi ikinci olarak séyle bir izahat yapmaktadir. ilk ii¢ asirda 6zellikle
sahabe doneminde miictehidler bizzat biliniyordu ve goriislerini elde etmek miimkiindi.
Ayrica onlarin goriislerinden déniip donmedikleri de tecriibe yolu ile yani kendilerine sorarak
veya arastirarak bilinmekle beraber fetvalarinda ve amellerinde bilerek veya bilmeyerek
yalana meyletmedikleri de asikar bir durumdur. Bunun bilgisi ve nakli ise gerek bir kisi gerek

bir topluluk icin mimkiindiir. Miiellif bu aciklamalarindan sonra giiniimiizde ise alimlerin

220 el-Bihari, Miisellemti’s-stibiit’, 2/166
221 Bihari, Miisellemii’s-siibit’, 2/167-168.
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dogu ve bat1 bolgelerine dagilmalarindan ve onlarin bizzat bilinemeyeceginden dolay1 icmain
bilinemeyecegini ve nakledilemeyecegine dikkat cekmistir. Yani Leknevi'nin aciklamalarin
Ozetleyecek olursak ilk ii¢ asirda miictehid alimler bilindiginden dolayi icmain bilinmesi ve
nakll caiz iken gliniimtzde ise alimler farklh bdlgelere dagilip bilinemediklerinden dolayi
icmain bilinip nakledilmesi miimkiin degildir. Leknevi bu degerlendirmeleriyle literatiirde yer
alan icmalarda herhangi bir slipheye mahal olmadigini, ama giiniimiizde yeni bir mesele icin

icma iddiasinda bulunmanin tartisilir olacagini ileri stirmektedir.222

1.1.6.4. icmain Nakli

Icmain naklini miimkiin gérmeyenler su sekilde gériislerini temellendirmektedir. icma tevatiir
ya da dhad tarikle nakledilir. Her ikisi de miimkiin degildir. Zira icmain biitiin tabakalarda
miitevatir sekilde nakledilmesi adeten miimkiin degildir. Ahad tarik ise ilim ifade
etmemektedir. Ahmed b. Hanbel’den rivayet edilen “Kim icmain varligim1 iddia ederse o
yalancidir.” s6ziini delil olarak kullanmaktadirlar. Bihari bu agiklamalara cevap vermektedir.
Ona gore bu kesin olan bir hususta stiphe uyandirmaktir. Zira her dénemde kat'inin zanni olana
takdimi hususunda icmd meydana gelmistir. Hatta bu husus (kat'inin zanni olana takdim
edilecegi ilkesi) dinin zaruri esaslarindan olmustur. Ayrica miiellif Ahmed b. Hanbel'in icma
ile bircok yerde ihticac ettigini sdyleyerek ilgili rivayeti, icmai bize nakleden kimsenin tek kisi
olmasi durumuna?23 ya da imamin yasadigi donem ve sonrasinda icmain meydana gelmesine224

hamletmigtir.225

1.1.6.5. icmain Delil Olmasi

Cogunluga gore icmain kat'1 bir delil oldugunu ifade eden Bihar{, icmain delil olmasi hususunda
Sia ve Harici gruplara itibar edilmeyecegine dikkat cekmistir. Bu goriisiinii ise onlarin (Sia ve
Haricilerin) icmain delil olmasi1 hakkinda alimler tarafindan ittifak meydana geldikten sonra
karsi bir tutum sergiledikleri, bundan dolay1 da onlara itibar edilmeyecegi ile
gerekcelendirmistir. Ulema her donemde icmaa muhalefet edenleri hatali olarak saymistir.

Bihari icmain delil olmas ile ilgili akli ve nakli delillere yer vermistir. ilk olarak akli delili

aktaran miiellif su sekilde aciklama yapmaktadir. Ulema her dénemde icmaa muhalefet eden

222 Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit, 2/261-262.

223 Zira icma 6nemli bir husustur. Cogunlugun bilmeyip bir kisinin bu icmai rivayet etmesi olasi bir durum degildir.
Leknevi, Fevatihu'r-rahamiit, 2 /261.

224 Alimlerin ¢ok olup bilinmeyen farkli bolgelerde yasamasi hiikmiin kendilerine nakledilmesini siipheli hale
getirmektedir. Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit, 2 /261.

225 Bihari, Miisellemii’s-siibit’, 2 /168-169.
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hatali olarak sayilmistir. Ayrica sahabe ve tabiinden 6nemli bir kesimin herhangi bir hiikiimde

kesin gorts belirtmesi bu ittifakin kat't nassdan kaynakli oldugunu ifade etmektedir.226

Musannif icmain hiicciyetine delalet eden ayet ve hadisler konusunda Gazzili ile ayni
goriistedir. Yani ona gore ilgili ayetler icmain hiicciyetine agik bir sekilde delalet etmemekle
beraber icma hakkinda rivayet edilen hadisler manen miitevatirdir. Bihari'nin su tutumundan
bu kanaate varmaktayiz. O icmain delil olmasina delalet edecek ayetleri zikretmis ve tam
manasiyla icmaa delalet etmedigini belirtmistir. Ayrica hadislerin manen miitevatir oldugunu
hatta Ibn Hacib’in (6.246) bunu benimsedigini?2? acik¢a belirtmektedir.228 Miiellifin

Miisellemii’s-siibiit’ kitabinda yer verdigi ilgili ayetler ve hadis sunlardir;
|pan ChLuy g dliaiy (1 L Al Glaball an 58 0 3 A0 G388 Lo 950 Gom gl (LG G

“Yolun dogrusu kendine apacik belli olduktan sonra Resilullah’a karsi ¢ikan ve miiminlerin
yolundan baskasini izleyen kimseyi saptig1 yonde birakiriz ve onu cehenneme atariz. Orasi

varilacak ne kotii bir yerdir!”229
Tasged a9 gl G5y al e 135 ) 5550 Uiy 44 iy iy

“Iste boylece, siz insanlara sahit olasiniz, peygamber de size sahit olsun diye sizi agiriliklardan

uzak bir immet yaptik.”230
il e il adds ¥

“Ummetim delalet iizerine bir araya gelmez.” 231

1.1.6.6. icmaa Katilan Kimseler Hakkinda

Icmaa katilan kimselere temas eden miiellif kafirin, gelecek neslin ve mukallidin (fikhi
meseleleri bilse dahi) ger¢ceklesen icmada muteber olmadiklarina deginmistir. Ayrica musannif
kimine goére usilciiniin kimine gore ise fiirG-i fikhi bilen alimin icma ehlinden sayildigini

aktarmakla yetinmis ve bununla ilgili bir tercihde bulunmamistir.

226 Bihari, Miisellemii’s-stibiit’, 2 /169.

227 Bihari, her ne kadar er-Rdzi’'nin, bu hadisleri manen miitevatir olmasini benimsemedigini aktarsa da
kanaatimizce Ibn Hacib’in gériigiinii benimsemektedir. Zira ilk olarak bu hadislere manen miitevatir demesi ve
hemen ardindan Ibn Hacib’in gériisiinii aktarmasi buna isaret etmektedir. Ayrica Leknevi er-Razi’nin bu tutumunu
su sozleri ile elestirmektedir. “Zahir (acik) durumlari siipheli gostermek onun adetidir.”. el-Leknevi, Fevdtihu'r-
rahamiit, 2 /265.

228 Bihari, Miisellemii’s-siibit’, 2/170-171.

229 Nis& 4/115.

230 Bakara 2/143.

231 Dilabi, el-Kiind ve’l-esmd’, 2 /515 (No. 937).
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Gazzali ve Amidi’'nin (6.631) icma edecek olan miictehitte adalet sartini kosmadigini séyleyen
miiellif tercihini Hanefilerin hatta cumhurun goriisii olan adalet vasfinin miictehitte sart olmasi
yoniinde kullanmistir. Zira adalet vasfimi tasimayan fasik kimselerin verdikleri haberlere itibar
edilmemesi icmada da itibar edilmemesine delil teskil etmektedir. Miiellif bidat ehli olan

kimseleri de fasik kimseler gibi degerlendirmektedir.232

Muiellif hiiccet teskil eden icmain sahdbeye 6zel olmadigini soyle gerekcelendirmektedir. Nakli
delillerde icmain sahabeye 6zel olmasi ile ilgili bir kayit yoktur.233 Ayrica herhangi bir ddnemle
kayitlanmaksizin mutlak olarak icmaa muhalefet eden kimsenin hatali olduguna dair ittifak

gerceklesmistir.234

Icma ehlinin sayisinin miitevatir olmasinin sart olmadigini ifade eden miiellif bir kisinin ise

icmain gerceklesmesi icin yeterli olmayacagini soylemistir. 235

Ictihat derecesine ulasan tabiinin, sahabenin icmainda rol oynadif1 goériisiinii benimseyen
miiellif, immetin korunmusluk vasfinin {immete ait bir nitelik olduguna dikkat ¢ekmistir.
Herkesin ittifaki ile immetin ismetinin (korunmuslugunun) ortaya ¢ikacagini sdéyleyen Bihari
cogunlugunun ittifakini icma olarak saymamaktadir. Cogunlugunun ittifakinin hiiccet olup
olmamasini ele alan musannifa gore kistas miictehidlerin ¢ok olmasidir. Zira gruplarin coklugu
sahislarin coklugunu, sahislarin coklugu ise adil miuctehidlerin ¢oklugunu gerektirmez. Netice

olarak miiellife gore miictehidlerin cogunlugunun ittifaki hiiccettir.23¢

1.1.6.7. Inkiraz-1 Asr

Bihari icmain gerceklesmesi icin inkirdz-1 asr1 sart olarak gormemektedir. Ciinkii herkesin bir
anlik bile olsa ittifaki ile icma gerceklesmis olur. icma gerceklestigi icin baska bir sart kosmaya
gerek yoktur. Ayrica asrin degismesi ile miictehidin ictihadinin isabetli olmasi arasinda bir
baglant1 yoktur. Bihari herkes tarafindan, sahabe, tabiin ve tebeu’t- tabiln déneminde icmain
gerceklesecegine dair icma bulundugunu, inkiraz-1 asrin sart kosulmasi ile bu dénemlerde

icmain gerceklesmeyecegini ifade etmistir.237

Sahabe ihtilaf ettikten sonra tabiln doneminde gerceklestirilen ittifak miiellife gére icmadir.
Hz. Omer ile Hz. Osman Temettu’ ile kiran haccini yasaklamasina ragmen tabiin déneminde bu

ikisinin caiz olduguna dair icmain gerceklestigine dikkat ceken miiellif, gerceklesen bu ittifakin

232 Bihari, Miisellemii’s-siibit’, 2/172-173.

233 Ummet lafz1 biitiin herkesi kapsamaktadir. Leknevi, Fevatihu’r-rahamiit, 2 /270.
234 el-Bihari, Miisellemti’s-stibiit’, 2 /174.

235 Bihari, Miisellemii’s-stibit’, 2/175.

236 Bihari, Miisellemii’s-stibit’, 2/176; Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit, 2/272-273.

237 Bihari, Miisellemii’s-stibiit’, 2 /178.
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icma sayllmamasi durumunda hakkin bulunmadigi bir zaman olacagini ifade ederek goriisiinii

delillendirmistir.238

1.1.6.8. Medine Ehlinin icma1

Icmain biitiin herkesin ittifaki ile gerceklesecegini miiellif éncesinde beyan etmisti. Bu
boliimde ise icmain belirli sahis ve bolgelere 6zel olmadigini degerlendirmistir. Bihari Medine
ehlinin ittifakini icma olarak degerlendirmemektedir. Clinki ictihadin temel ilkesi miictehidin
keskin goriis sahibi olmasidir. Bu ise belirli bir bolgeye mahsus bir 6zellik degildir. Miiellif,
Imam Eba Hanife’nin Kufe’de yasamasina ragmen Medine’de yasayan imam Malik’ten daha
fakih olduguna dikkat ¢ekerek goriisiinii daha da kuvvetlendirmektedir. Bu konuda rivayet
edilen “Medine tipki koriigiin demir iizerindeki ise yaramayan parcalari temizlemesi gibi

insanlari temizler." hadisinin ise baglamindan koparildigini?39 séylemistir.240

Icmai belli sahislara hasretmenin dogru olmadigim ifade eden miiellife gére sadece ehli beytin,
Hz. Eb{i bekir ve Hz. Omer’in, dért halifenin ittifaki icm4 sayilmaz. H.z Eb bekir, H.z Omer ve
Hulefa-yi Rasidi’'ne uyulmasi ile ilgili rivayetlerden24! bir kismi mukallitlere yoneliktir. Zira
miictehidlerin bu kimselere muhalefeti caizdir. Bu rivayetlerden24z bir kismi ise miiellife gore

zayiftir.243

1.1.6.9. Siikati Icma

Bihari, alimlerden bazilarinin agik¢a goriis bildirip diger bir kisminda goriisiinii beyan
etmekten korkmaksizin diisiinecek kadar zaman gectikten sonra susmasinin icma oldugunu
aktarmaktadir. Yalniz miiellife gore bu icmain kat'lyyet ifade edebilmesi miictehidlerin
umim’l belvaya?4* dair bir meselede uzun siire susmasi ile olmaktadir. Clinkii miiellif sadece
susmay1 riza olarak degerlendirmemektedir. Ona gore rizasina isaret eden alamet olmalidir.

Gorusiine katilmadig kimseye saygisindan dolay1 susma ihtimalini degerlendiren Bihari bunu

238 Bihari, Miisellemii’s-stibit’, 2/179-180.

239 {lgili hadisin manasi séyle olabilir. “Medine’de vefat eden herkes affedilmis olarak éliirler.”Leknevi, Fevdtihu'r-
rahamiit, 2 /282.

240 Bihari, Miisellemii’s-stibit’, 2/182-183.

241 jac 5 Sy () 53 e (3G | 538) “Benden sonra Ebii Bekir ve Omer’e uyun.” s (e Cdgal) (a3l 1 plalall din 5 i oSile
“ Stinnetime ve Hulefa-yi Rasidin siinnetine simsiki sarilin.” Bihari, Miisellemii’s-siibit’, 2 /182.

242 Juvia) 38l aedy 0 miS sl “Ashabim yildizlar gibidir. Hangisine tutunursamz hidayete ulasirsiniz.” e 153
¢l _paall e oS8 “Dininizin yarisini Aise’den alimz.”Bihari, Miisellemti’s-stibiit’, 2 /182.

243 Bihari, Miisellemii’s-stibit’, 2/181-182.

244 Fikihta umami’l-belvj, ¢okea karsilasildig ve toplumda yayginlastigi icin miikelleflerin kaginmasinin hayli zor
oldugu hadiselerle bilinmemesinin adeten miimkiin olmadig1 olay veya durumlar ifade eder.Mustafa Baktir,
“Umami’l-Belva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/155.
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fasiklik olarak degerlendirmistir. Abdullah b. Abbas’in (6.68) Hz. Omer’e (6.23) karsi

saygisindan susmasina delalet eden rivayetin ise sahih olmadigina dikkat cekmektedir.245

1.1.6.10. icmAin Miistenedi

Ser'i bir delil olmaksizin fetva vermenin haram oldugunu ifade eden miiellif icmain
miistenedinin olacagini ifade etmistir. Ayrica musannif bir gerekce olmaksizin herkesin ittifak
halinde bulunmasinmi imkin dairesinde gérmemektedir. icmain miistenedi zanni bir delil
oldugunda gergeklesen icma ile o zanniligin ortadan kalktigini ifade eden miiellif, miistened
katl oldugunda ise icmaa gerek olmadigimi séyleyenlerin gorislerinin dogru olmadigini
soylemekle yetinmektedir.246 Bahriiluliim el-Leknevi ise Fevatihu'r-rahamit adli serhinde kat't
delilin icmain miistenedi olmasimi bir delilin baska bir delili kuvvetlendirmesi olarak
degerlendirmektedir.247 Biharl’'nin ve el-Leknevi'nin aciklamalarina dayanarak miistenedi kat't

olan icmain tekit kabilinden oldugunu séylemenin miimkiin oldugu kanaatindeyiz.

Kiyasin icmain miistenedi olacagini kabul eden miiellif kiyasda ki zanniyetligi Kur’anin
manasina delaleti hususundaki zanniyetlife benzetmektedir. Yani ona gore Kur'an
kendisindeki zanniyetligine ragmen icmaa miistened oluyorsa kiyas da icméda miistened
olabilir. Miistenedi kiyas olan icmaa da sahdbenin, Hz. Eb{i bekir’in (6.13) hilafetini 248namazda

imam olmasina kiyas etmesini 6rnek olarak vermistir.249

Bir dénemde ihtilaf edilip iki goriis ortaya ¢iktifinda baska bir donemde tigiincii bir goriis ileri
stirmenin caiz olup olmadigini degerlendiren miiellif Giciincii bir goriis ileri siirmenin icmaa
muhalefet oldugunu sdylemistir. Buna 6rnek olarak ise kocasi 6len hamile kadinin iddeti 6rnek
verilmistir. Kimisi bu kadinin iddetini ¢cocugun dogmasi olarak belirlerken kimisi ise kadinin
bosanma iddeti ile dogum iddetinden en uzun olanini iddet olarak belirlemistir. Bu iki gériisiin
disinda tiglincii bir goriis ileri stirmek mesela bu kadin sadece bosanma iddetini bekler demek

icma muhalefet etmektir.250

1.1.6.11. Ahad Sekilde Nakledilen icma

Bihari'ye gore ahad yolla nakledilen icma hiiccettir. O bu goriisiinii su sekilde delillendirmistir.

Ahad yolla nakledilen zanni haber ile amel etmek vacip olduguna gore ahad yolla nakledilen

245 Bihari, Miisellemii’s-siibit’, 2 /183-184.
246 Bihari, Miisellemii’s-stibtit’, 2 /189-190.
247 Leknevi, Fevdtihu’r-rahamiit, 2 /290.
248 Bihari, Miisellemii’s-stibit’, 2/191.

249 Bihari, Miisellemii’s-stibit’, 2/190.

250 Bihari, Miisellemii’s-stibiit’, 2 /186.
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kat'f icma ile amel etmek tarik’l evla ile vaciptir. Ayrica ahad yolla nakledilen icma zan ifade
ettiginden dolay1 zahirdir. Hz. Peygamber ise “Biz zahirle hiikmederiz” s6zii bu icmain hiiccet
olduguna isaret etmektedir. Miellif bu konudaki ihtilaflarin ana kaynaginin usulde kat'iyyetin
sart kosulup kosulmamasi oldugunu ifade etmektedir.25! Yani usulde kat'iyyeti sart kosanlar
ahad yolla nakledilmis icmai hiiccet kabul etmezler. Kat'lyyeti sart kosmayanlara gore ise bu

icma hiiccettir.252 Bihari soylenenlerden az olani almanin icma olmadigini ifade etmistir.253
1.1.6.12. Icmain Inkar Edilmesi

Bihari miitevatir yolla nakledilmis icmai inkar eden kimselerin Hanefl alimlerin cogunluguna
gore kafir oldugunu, baz1 kimselere gore ise kafir olmadiginm1 aktarmis ve ihtilafa dikkat
cekmistir. Muellif dinin temel meselelerinin (Namaz, orug, zekat, hac) inkarinin ihtilaf

dairesinde olmadigini bunlarin inkarinin kiifrii gerektirdigini 6zellikle belirtmektedir.254

1.1.6.13. cmain Mertebeleri
Miellif icmain mertebelerini Pezdevi’den nakille sdyle aktarmaktadir.

e Sahabenin icmar miitevatir hadis gibidir. Inkan kiifiir gerektirir. Ancak miiellif

sahdbenin siik{t! icmainin bu kapsama girmedigi kanaatindedir.
e Sahabeden sonraki neslin icmar meshur hadis gibidir. inkar eden delalete nispet edilir.

e Oncesinde ihtilafin meydana gelmis oldugu icma ise 4had yolla nakledilen haber

kuvvetindedir.

Leknevi, Pezdevi'nin bu sézlerinin soyle takrir edildigini séylemektedir. Icmalarin en tistiini
sahabenin icmaidir. Zira Medine ehli, ehli beyt ve halifeler sahabe ittifakinda bulundugundan
dolay1 bu icmada ihtilaf yoktur. Ikinci mertebede sahabenin siikiiti icma1 vardir. Bunun ikinci
mertebede olmasinin gerekgesi ise siikiti icmain hiiccet olmasinda ihtilaf olmasidir. Ugiincii
mertebe Sahabe sonrasindakilerin icmaidir. Ciinkii bu icmain hiiccet olmasindaki ihtilaf daha
kuvvetlidir. Son mertebede ise 6ncesinde ihtilaf bulunan bir meselede bir hiikiim iizerine
ittifak edilmesi ile icmain gerceklesmesidir. Bunun son mertebede olmasinin gerekgesi ise bu
icmain hiiccet olmasindaki ihtilaf dnceki ihtilaflara nazaran daha da kuvvetlidir. Leknevi bu
degerlendirmeyi aktardiktan sonra kendisinin bu aciklamalara katilmadigini maddeler halinde

ifade etmigtir.255

251 Bihari, Miisellemii’s-stibiit’, 2/194.

252 Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit, 2 /293.

253 Ornek icin Bkz. Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit, 2 /292.
254 254 ]-Bihari, Miisellemii’s-stibiit’, 2/194.

255 Detal1 bilgi i¢in bkz. el-Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit, 2 /295-296.
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Bu aciklamalardan sonra miiellif biitiin icmalarin reye takdim edildigini ifade etmistir.256

1.1.6.14. icmain S6z Konusu Oldugu Konular
Bihari akli meselelerin icmaa s6z konusu olmasi ile ilgili iki goriis aktarmistir.
e (Caiz degildir.

e icmain hiiccet olmasinin kendisine bagli olmayan akli meselelerde ser’ hiikiimler gibi

icma olur. Leknevi bu goriisiin dogru oldugunu ifade etmistir.257

Daha sonra miiellif, cumhura gore diinyevi meselelerde icmain gerceklesebilecegini aktarmis
ve kiyametin kopmasi gibi gaybi meselelerde Hanefilere gore icmain s6z konusu olmadigini2s8

aktarmakla icma hakkindaki ustl yazimini noktalamistir.259

Bihar{’nin eseri mucez ve kapali bir iisluba sahiptir. Onun icma anlayisinda dikkat ¢ceken bazi
hususlar bulunmaktadir. Bihari, icmain delil olmasini, nakledilmesini ve gerceklesmesini
kabul etmektedir. Ancak onun en dikkat ceken tutumu, icmain bilinmesiyle ilgili yapilan
itirazlara yer vermekle birlikte, bu itirazlara cevap vermemis olmasidir. Ayrica Ahmed b
Hanbel'den nakledilen "Kim icmamn varli@im iddia ederse o yalancidir” séziinii, Imamin
yasadigl donem veya sonrasini kapsadigini ifade etmesi de olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Ayrica
Bihari, siikiti icmain katiyet ifade edebilmesi icin miictehitlerin ummiil- belvaya dair bir
mesele hakkinda uzun silire susmasi gerektigini belirtmistir. Fakat Pezdevi, siikiiti icmai

degerlendirdigi boliimiinde ummiil- belva kaydina yer vermemistir.

Memzuc yontem ¢ercevesinde Safii ve Hanefl miiellifler tarafindan kaleme alinan ve yaygin
ilgili gelen iki eserden sonra, klasik usiil yazimi ile modern donemdeki us{il yazimi arasindan
bir gecis vasitasi olarak degerlendirebilecegimiz, ictihad taraftar1 olan ve mezhep
mensubiyetine sicak bakmayan, ana akim usuliin yerlesmis bazi kabullerine stiphe ile yaklasan

bir miiellifin, Sevkani’nin icma anlayisina gecebiliriz.

1.1.7. Sevkani’nin icma anlayisi
1.1.7.1. icmain Tanim

Sevkanl'ye gore icmain tanimi soyledir:

256 Bihari, Miisellemii’s-siibit’, 2/194-195. el-Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit, 2 /296.

257 el-Bihari, Miisellemii’s-stibiit’, 2/195. Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit, 2/195.296

258 Mtiellif, bu gortisii gaybi meselelerin ictihad kapsaminda olmamasi ile gerek¢elendirmistir.
259 el-Bihari, Miisellemti’s-stibiit’, 2 /195.
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“Ummetin miictehidlerinin Muhammed (s.a.v) vefat ettikten sonra herhangi bir asirda
herhangi bir mesele hakkindaki ittifakidir.”260

Miiellif yapmis oldugu tanimi su sekilde tahlil etmistir.
e Avam’in muhalefetine veya muvafakatime itibar yoktur.
e Ummetin biitiin miictehidlerinin icmaa katilmas1 gerekmektedir.
e icma gerceklesmesinde énceki iimmetlerin bir tesiri yoktur.
e Peygamber hayatta iken olusan ittifak icma olmaz.

e Miictehidlerin ittifakindan maksat kiyamete kadar gelecek biitiin miictehidler degildir.

Aksi takdirde icma hi¢bir zaman gegeklesmez.

e Asirdan kastedilen; icmaa mevzu bahis olan mesele meydana geldiginde ictihad ehli
olan kimselerin bulundugu asirdir. Meydana gelen bu meseleden sonra ictihad ehli olan

kimselere icmain gerceklesmesinde itibar edilmez.

o ittifak, ser’i, 6rfi, akli ve lugavi meseleler tizerinde gerceklesebilir.261

1.1.7.2. icmain Gergeklesme imkani

Sevkanl eserinde cumhurun bu konu hakkindaki gorisiine deginmeden icmain
gerceklesmesini miimkiin gérmeyen Nazzam ve bazi Sii diisliniirlerin goriislerine yer vermis
ve yapilan elestirilere deginmistir. Miiellif icmain gerceklesmesini miimkiin saymayanlarin

goriisiini g delil tizerinde incelemistir.

Birinci delil: Zaruri olarak bilinmeyen bir meselede herkesin bir hiikiim iizerine ittifak etmesi
miimkiin degildir. Bu tipki herkesin ayni saatte ayni yemegi yemesi veya ayni kelimeyi telaffuz
etmesi gibi mimkiin olmayan bir durumdur. Sevkani bu itiraza su sekilde cevap
verilebilecegini soylemistir; Herkes tarafindan ittifakin meydana gelmemesi, ihtimallerin esit
oldugu yerlerde miimkiindiir. Zann-1 galibi (kuvvetli kanaat) meydana getirecek delil ve

alametler bulundugunda ise ittifakin meydana gelmesi olagan bir durumdur.262

Ikinci delil: Miictehidler tarafindan ittifakinin meydana gelmesi icin icmaa konu olan hususun
onlara nakledilmesi gerekmektedir. Bu ise miictehidlerin farkli bélgelere dagilmasindan dolayi

miimkiin degildir. Miiellif bu itiraza su sekilde cevap verildigini aktarmistir. Miictehidlerin

260 Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed el-Yemen1 es-Sevkani, [rsadu’l-Fuhil ild Tahkiki’l-Hakki min [lmi’l-Usill, thk.
es-SeyhAhmed ‘izzu ‘Inaye (Dimagk: Dar’iil Kitab’il Arabi, 1419), 1/193.

261 Sevkani, [rsddu’l-Fuhil, 1/194.

262 Sevkani, [rsddu’l-Fuhil, 1/194.
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farkli bolgelere dagilmalan ittifakin gerceklesmesi icin engel teskil etmemektedir. Zira icma
ehli olan kimseler ser’? hiikiimleri 6grenmek icin biiyiik bir caba ve gayret icindedir. Icmaa
konu olan meseleyi bilmemek evinde oturan ve ilmi bir gayret icinde bulunmayan kimseler i¢in

mumkindiir.263

Ugiincii delil: ittifakin meydana gelmesi ya kat'i ya da zanni bir delilden dolayidir. Her ikisinden
kaynakl ittifak batildir. Ciinkii kat'i delilin nakledilmemesi ddeten miimkiin degildir. Eger
boyle bir delil olsaydi nakledilirdi. Ayrica kat'i delil nakledildiginde icmaa ne gerek vardir?
Zanni delil ise kendisinde zannilik bulundugundan dolay1 alimlerin farkli yorumlamalarina
maruz kalmaktadir. Nitekim her alimin farkl diistincesi ve bakis a¢is1 bulunmaktadir. Miiellif
bu itirazlara cevap olarak su aciklamay1 yapmistir; icmain meydana gelmesi ile kat'? delilin
zikredilmesine gerek kalmaz. Zira icma daha kuvvetli bir delildir. Zanni delilin ise alimler

tarafindan ihtilafin meydana gelmeyecegi bir nitelikte olmas1 miimkiind{ir.264

Yukari agiklamalardan da anlasilacagi iizere miiellif icmai kabul etmeyen kimselerin delillerine
ve bu delillere verilen cevaplara temas etmistir. Kanaatimizce miiellifin bu delillere verebilecek
cevaplari soylemesi icmain gerceklesmesini miimkiin gordiigiinden dolay1 degildir. Nitekim
yapmis oldugu bu acgiklamalarin hemen ardindan su soézleri séylemistir. “Bu -yani icmain
miimkiin olmayisi- birinci makamdir.”265 Ayrica “icmain kendi icinde miimkiin oldugu kabul
edildigi takdirde bile tespit edilme imkanindan sz edilemez.” gibi ifadelere yer vermistir.266
Muellifin “ Allah, kim icmain gerceklesecegini iddia ederse o yalancidir diyen Ahmed b.
Hanbel’e rahmet etsin” s6zli onun goriisiinii agik¢a beyan etmektedir. Sevkani'nin Bakillani (6.
403) hakkindaki elestirisi de oldukca dikkat cekmektedir. O Bakillani'yi sdyle elestirmistir.
“Kad1 Eb{i Bekir'in icmain gerceklesmesini kabul etmeyen kimseye karsi siddetli tavri sasilacak
bir durumdur. Asil miinker olan Bakillani'nin icmain meydana gelmesini inkar eden kimseyi
inkar etmesi, elestirmesidir.”267 Sevkani diger yazmis oldugu eserlerde icmain hicbir surette

meydana gelmeyecegini acik bir sekilde ifade etmistir.268

1.1.7.3. Icmain Tespit Edilmesi

Sevkani, “Icmain kendi icinde imkaninin miisellem oldugu kabul edildigi takdirde bile onun
tespit edilmesi imkanindan s6z edilemez.” sozleri ile konuyu ele almis ve bu goriiste olan
Nazzam ve taraftarlarinin delillerine yer vermistir. Nazzdm’a gore miictehidlerin ittifak
ettigini bilmenin yegane yolu biitiin miictehidlerin bilinmesidir. Bu ise mimkiin degildir.

Yerytiziindeki biitiin miictehidlerin o konu hakkindaki sdzlerini 6grenmek, ictihada ehil olup

263 Sevkani, [rsadu’l-Fuhil, 1/194-195.

264 Sevkant, [rsadu’l-Fuhdl, 1/195.

265 Sevkani, [rsddu’l-Fuhil, 1/195.

266 Sevkani, [rsddu’l-Fuhil, 1/195.

267 Sevkani, [rsddu’l-Fuhil, 1/196.

268 Mustafa Tiiziin, Sevkdni’ye Gére cmdin Kaynak Degeri (Mardin Artuklu Universitesi, Yayimlanmams Yiiksek
Lisans Tezi, 2022), 69-70.
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olmadigini anlamak, ictihad etmekten pasif kalanlar: tespit etmek bir yana, onlarin ikamet
ettigi yerlere ulasmak bile miimkiin degildir. Insafli olan kimse sarktaki alimlerin garp da
bulunan alimlerin hepsini tanmimadigini bilir. Ayrica miictehidler korktuklarindan dolay1
goruslerini acikca dile getirmeyebilir. Sevkani'nin bu konu hakkindaki su soézleri oldukga
dikkat cekicidir. “Biitiin alimlerin bir yerde toplandigini ve hep bir agizdan biz falanca konu
hakkinda ittifak ediyoruz diye bagirdiklarini farz etsek dahi icma meydana gelmez. Zira bazi

kimselerin korktuklarindan dolay1 gortislerini gizlemesi imkan dahilindedir.”269
1.1.7.4. icmAain Nakledilmesi

Muellif, bu konuyu aciklarken adeti iizerine cumhurun goriisiine deginmemis ve icmain
nakledilmesini miimkiin gormeyenlerin delillerini serdetmistir. Sevkani'nin bu tutumundan da
hangi goriise meylettigi acikca anlasilmaktadir. Onlar bu konu hakkinda soyle
diisiinmektedirler; “icmar nakledecek kisiler nezdinde icmain meydana geldigini farz etsek
bile, bu icmain sonrasindakilere nakledilmesi imkansiz olur.”270¢ Musannif icméain bize tevatiir
veya ahad tarikle nakledilecegine dikkat ¢ekmistir. icmain tevatiir yol ile nakledilmesi ise
miimkiin degildir. Zira tevatiir sayisina ulasan kimselerin dogu, bati biitiin miictehidleri
duymasi ve onu tevatiir sayisina ulasmis baska kimselere nakledip boylece giiniimiize ulasmasi
imkan dairesinde degildir. Sevkani icmain nakledilmesinin ikinci tariki olan ahad ile amel

edilmeyecegini ifade etmistir.271

1.1.7.5. icmain Delil Olusu

Sevkani, icmain ser’t kaynak olup olmadigini ele almistir. Ona gére icmain hiicciyetinin delili
kiyas veya icma olamaz. Zira kiyas zannidir, zannf ise kat'l olan icmaa hiiccet olmaz. Icma delil
oldugunda ise icmain icmAa delil olmasi gibi batil bir durum meydana gelir. Icmain ser’1 bir
kaynak oldugunun delilinin yalnizca Kur’an ve stinnet olabilecegini sdyleyen miiellif bu konuda
aktarilan ayet ve hadislerin baglamindan koparildigini ve bunlarin icmain varligina delil tegkil
etmedigini aciklamaya baslamistir.2’2 Sevkani’'nin icmad hakkindaki goriislerinin daha iyi

anlasilmasi icin bu konudaki aciklamalarina yer vermeyi uygun gérmekteyiz.
Birinci Ayet:
" bl Rigs Alials 35 L i Gl Al dus 58 s s ) A G La 80 Gom sl 8L G

“Yolun dogrusu kendine apagik belli olduktan sonra Restlullah’a karsi ¢ikan ve miiminlerin

yolundan baskasini izleyen kimseyi saptig1 yonde birakiriz ve onu cehenneme atariz. Orasi

269 Sevkani, frsddu’l-Fuhil, 1/195-196.
270 Sevkani, frsddu’l-Fuhil, 1/197.
271 Sevkani, frsddu’l-Fuhil, 1/197.
272 Sevkani, frsddu’l-Fuhil, 1/197-198.
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varilacak ne kotii bir yerdir!”273 Bu ayetin istidlaline deginen Sevkani, miiminlerin yolundan
baska bir yola uymanin yasak oldugunu, miiminlerin yolundan ayrilmanin ise onlarin
fetvalarindan ve goriislerinden ayrilmakla meydana geldigini ifade etmistir.  Mdellif
miiminlere uymaktan maksadin icma olmadigi kanaatindedir. Zira buradaki miiminlerin
yoluna uymaktan maksat Peygamber’e uymak, ona yardim etmek ve iman etmek anlamlarina
gelebilmektedir. Bu ayet icmain disindaki farkli manalar: da tasiyabileceginden dolay1 icmaa

delil olamaz.274

Sevkani yukarida gecen ayetten sonra su sozleri sarfetmektedir. “Fakihlere hayret ediyorum.
Onlar icmai ayetlerin ve hadislerin umuma delalet eden manalari ile isbat edip, umumun
delalet ettigi manalar1 bir tevilden dolay1 inkar edenlerin kafir veya fasik olmayacagina icma
ediyorlar. Daha sonra ise icmain delalet ettigi hiikiim kesindir diyorlar. Sanki onlar fer’'f asildan

daha kuvvetli kilyorlar. iste bu biiyiik bir gaflettir.”27s
Ikinci Ayet
Q) e #1375 1 5 o850 Uniy Al 280 1Sy

“Iste boylece, siz insanlara sahit olasiniz, peygamber de size sahit olsun diye sizi asirihklardan
uzak bir iimmet yaptik.”276 Sevkani bu ayet ile su sekilde istidlal edilebilecegini ifade etmistir.
Ummetin vasat olmasindan maksat seckin, hayirli olmasidir. Eger iimmet yasak olan seylere
meyletseydi seckinlikle nitelenmezdi. O zaman limmetin s6zl hiiccettir. Ayrica immetin
adaletli olmasi her seyde de degil icma ettikleri hususlardadir. Miiellif bu istidlale verilen
cevaplara soyle temas etmistir: Bir kimsenin adaletle vasiflanmasi, vacipleri yerine getirmek,
yasaklardan sakinmak ile meydana gelmektedir. Bu, kulun kendi eylemleri ile
gerceklesmektedir. Ancak ayette Allah onlar1 adaletle vasiflamistir bu ise bizzat Allah’in filidir.

Dolayisiyla ayette gecen adalet vasfi ile icma da aranan adalet vasfi birbirilerinden farklidir.277
Ugiincii Ayet
S op Gy g mally Gg Al (WAl 0 AT Aa 8 K

“Siz, insanlar i¢in ortaya c¢ikarilmis en hayirh iimmetsiniz. lyiligi emredersiniz, kotiiliikten
alikoyarsimz”278 Miiellif, istidlali soyle aciklamaktadir. Ummet iyiligi emretmek koétiiligi
nehyetmekle nitelenmistir. Eger immetin hata iizerine icma etmesi miimkiin olsaydi ayetin

tam aksine kotiligii emretmek iyiligi nehyetmek meydana gelmis olacakti ki bu ayete

273 Nisa 4/115.

274 Sevkani, frsadu’l-Fuhdl, 1/198.
275 Sevkani, [rsddu’l-Fuhal, 1/202.
276 Bakara 2/143.

277 Sevkant, frsadu’l-Fuhdl, 1/205.
278 Al-i imran 3/110.
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mubhaliftir. Sevkani bu ayetin istidlali hakkinda su a¢iklamalar1 yapmistir. Ayet baglamindan
koparilmistir ayetten kastedilen iimmetin iyiligi emredip kétiiliikten nehyetmesidir. Ummetin
iyiligi emredip kotiiliigiinii nehyetmesi ise sozlerinin hiiccet olmasini gerektirmez. Ayrica
ayette gecen iimmet lafzindan kastedilen icma ehli kisiler degil immetin tamamidir. Zira ayet
bu timmetin diger immetlere olan Ustiinliigiine vurgu yapmaktadir. Dolayisiyla bu ayet ile

icmaa delil getirmek yerinde bir tutum degildir.279
Sevkani icmaa delil olabilecek hadisleri su sekilde degerlendirmistir.

adla e uh\ &84 4 “Ummetim dalilet iizerine bir araya gelmez” 280 4&Laad) aa & 53 “Allah’'in
yardimi toplulukla beraberdir.”;ﬁi‘ o K (a3 281 “ Topluluktan ayrilan atese ayrilmis olur”
282 Cumhura gore hadislerden immetin deldlet {izerine birlesmeyecegi anlasilmaktadir. Hata
da delalettir. Dolayisiyla immet hata lizerine icma etmezler. Miiellif zannedilen hatanin delalet
oldugunu kabul etmemektedir. Dolayisiyla hadislerde ifade edilen iimmetin hata iizerine degil

delalet Gizerine ittifak etmemeleridir.283

2

"Es A aby £ al e@-ﬁLJ o Gl ) (e &b 95 Y™ “Ommetimden bir taife kendilerine Allah’in
emri gelinceye kadar hak iizerinde birbirine yardim etmekte devam edecek ve onlar daima
galip geleceklerdir” Cumhurun zikrettigi bu minvaldeki hadisleri icmaa delil olamayacagini

ifade eden Sevkani hadislerin baglamindan koparildigina dikkat cekmistir.284

Sevkan?'nin su sozleri bu konudaki goriislerini agikca ortaya koymaktadir. “Kur’an ve siinnet
varken bizi icmaa sevk eden nedir? Nitekim Allah c.c séyle buyurmustur. \-'1-}43 ‘%‘3,53‘ e UJ-U
£+ & “Ayrica bu Kitab" da sana, her sey icin bir agiklama, bir hidayet ve rahmet kaynagi ve
miisliimanlar icin bir miijde olarak indirdik.”285 Hiikiimleri a¢iklamak i¢in yalnizca Kur’ana
miiracaat edilir. Js«3M3 5&\\ (o 85358 £ A g 35 4B “Eger bir hususta anlagmazhga diiserseniz
onu, Allah’a ve Peygambere gotiiriin”286 Bir meseleyi Allah’a gotiirmek kitabina miiracaat ile

Peygambere gotiirmek ise siinnetine bagvurmak ile olur.28?

279 Sevkani, [rsddu’l-Fuhil, 1/206.

280 Eb#'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani Taberani, Mu‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi
(Kahire: Mektebetii ibni Teymiyye, 1415-1994), 12/447 (No. 13623).

281 Tirmizi, Siinen, “Fiten”, 7; Ebi Hitim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Teymd{ el-Biisti ibn Hibban, el-Miisnedii’s-
sahih ‘ale’t-tekdsim ve’l-envd‘ min gayri viicidi kat' fi senedihd ve 14 stibiiti cerh fi ndkilihd, thk. Halis Aydemir- Mehmet
Ali Sénmez (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1433-2012), 2/320 (No. 1420).

282 Tirmizi, Siinen, “Fiten”, 7; ibn Ebi Asim, Kitdbii’s-Siinne, 1/39 (No. 80); Hakim, Miistedrek, 1/199-202 (No. 391-
392, 394-397).

283 Sevkani, frsddu’l-Fuhil, 1/207.
284 Sevkani, [rsddu’l-Fuhil, 1/208.
285 Nahl 16/89.

286 Nisa 4/59

287 Sevkani, [rsddu’l-Fuhil, 1/208.
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Biitiin bu aciklamalardan sonra Sevkani, icmain hiicciyeti, meydana gelme imkani ve bilinme
imkani kabul edildigini takdirde dahi icmda ittiba edilmesinin gerekli olmadigini ifade

etmektedir. Zira bir seyin hak olmasi ittiba edilmesini gerekli kilmaz.288

Sevkan?nin icma hakkindaki goriislerini Ozetleyecek olursak o, Nazzam’in goriisiini
benimsemistir. Nitekim Miiellif, icmain gercekleme imkanini, gerceklestigi farz edildiginde
bilinmesini, bilindigi varsayildiginda naklini, nakledildiginde ise hiicciyetini kabul

etmemektedir.

Miellif bu ac¢iklamalarindan sonra icmi ile ilgili alimlerin goriislerini aktarmis ve yer yer

kanaatini belirtmeye baslamistir.
1.1.7.6. icmain Kat'lyyet veya Zanniyet ifade Etmesi

Sevkaniicmain kat'lyyet veya zanniyet ifade etmesinde dort farkli goriis oldugunu ifade ederek

bu goriisleri soyle 6zetlemektedir:

e Icma kat'lyyet (kesinlik) ifade eder, hicbir delil ona ¢elismez ve biitiin delillere takdim
edilir. Ayrica icmai inkar eden kafir olur. Bu ¢ogunluga nispet edilen megshur goristiir.

e Razi (6.606) ve Amidi’nin (6.631) icinde bulundugu bir grup icmamn yalnizca zan ifade

ettigini s6ylemistir.

e Miiellif, bazi1 kimselerin bu hususta tafsilata gittigini sdylemekle beraber Pezdevi'ye ait

olan ilgili boliimde?8° aktardigimiz icmain mertebelerini zikretmektedir.
e Bazlari ise icmain ilim degil amel ifade ettigini soylemigtir.290

Sevkani bu ihtilafa binaen icmain dhad haberle veya zahirlerle (naslarin zahir ifadeleriyle)
sabit olup olmayacaginin ortaya ¢iktigin1 sdylemektedir. Cumhur bu ikisi ile icmain sabit
olmayacagini soylemektedir. Bir grup ise bu ikisi ile ameli hususlarda icmain sabit olacagini

soylemekle beraber bu icma ile kat'f delilin nesh edilmeyecegini ileri siirmiistiir.29!

1.1.7.7. icmain Miistenedi/Dayanagi

Icmain miistenedinin gerekli olup olmamasinda, yani icma icin bir dayanak gerekip
gerekmemesinde iki farkh gériis vardir: i1k gériis icmain bir miistenedi olmasi lazimdir. Zira
miictehidler hiikiim koyma bakimindan bagimsiz degildirler. Ikinci goriis ise icmain miistenedi

olmasi gerekli degildir. Sevkani bu gorisi zayif goriip Allah’in dininde delilsiz bir sey

288 Sevkani, [rsddu’l-Fuhil, 1/208.
289 Bkz s, 13.

290 Sevkani, frsddu’l-Fuhil, 1/2009.
291 Sevkani, frsddu’l-Fuhil, 1/2009.
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soylemenin caiz olmamas1 ile gerekcelendirmistir. Miiellif daha sonra kiyasin icmain
miistenedi olmasini ele almistir. icma icin bir dayanak olmasi gerektigini séyleyenler kesin
delilin (delalet) dayanak olacagini kabul etmekle birlikte, zanni delilin (emare) dayanak sayilip
sayllmayacaginda goriis ayriligina diismuslerdir. Sevkani bu hususta doért goris oldugunu

aktarmistir:
e Cumhura gore zanni sonug veren bir delil olan kiyas icmain miistenedi olabilir.
e ibn Cerir et-Taberi (6.310) ve Zahirilere gére kiyas icmaa miistened olamaz.

e Kiyasin illeti aciksa bu kiyasa binaen icmain gerceklesmesi caiz olur eger illet acik

degilse bu kiyasa binaen icmain gergeklesmesi caiz olmaz.

e Zanni delile (emare) dayanan icma caiz olur. Kat'1 delile (delalete) dayanan icma caiz
olmaz. Bu goriisii savunanlara gore bir meseleyle alakali kat'1 delil varsa artik icmaa ihityca
kalmamistir. Sevkani cogunlugun kesin delilin icmaa dayanak olabilecegini kabul ettigini

hatirlatarak, bu goriisiin zayifigina dikkat cekmistir.

Senedi bilinmeyen icmain hiiccet olmasi hakkinda ihtilaf oldugunu belirten miiellif, cumhura
gore bu icmain hiiccet oldugunu aktarmustir. Zira énemli olan icmain ger¢eklesmesidir. Bir

konuda icma oldugu sabit olmussa, bu icmain delilini arastirmak sart degildir.292

1.1.7.8. Bid’at Ehli Miictehidin icm4 Ehlinden Olmasi

Zerkesi (6.794) bid’ati sebebiyle kafir olan kimsenin ittifakla icméa ehlinden olmadigini beyan
etmistir. Miellif, bidati sebebiyle kafir olmayan kimsenin icma ehlinden olmasindaki ihtilaflar

soyle siralamistir:
e Soziine itibar edilir yani icmain gergeklesmesinde rol sahibidir.
e Onun s6ziine itibar edilmez. Bu ehli siinnet alimlerinin goriisidur.

e Bid’at ehli icmada dikkate alinmaz. Baska miictehidlerin gorisiiyle icma gergeklesir.
Sevkani burayi sdyle izah etmektedir: “Yani bid’at ehli digerlerine muhalefet edebilir ancak

baskasinin bidat ehli kimseyi taklit edip muhalefet etmesi caiz olmaz.”

e Bid'at ehli, bid’atinin propagandasini yapiyorsa icma ehlinden sayillmaz eger

propagandasini yapmiyorsa icma ehlinden sayilir.

Muellif, cumhura nispet edilen goriise gore kiyasi inkdr edenlerin icma ehlinden

sayllmayacagini aktarmaktadir.293

292 Sevkani, [rsddu’l-Fuhdl, 1/211.
293 Ebii’'t-Tayyib Muhammed Siddik Bahadir Han b. Hasen b. Ali el-Kannevci Siddik Hasan Han, Tahsilii’l-me’miil
(Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424-2003), 306-307; Sevkant, frsddu’l-Fuhiil, 1/212-212-213.
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1.1.7.9. Tabinin Sahabe icmasina Katilmasi

Sevkani ictihad derecesine ulasan tabiinin, sahabe donemine ulasmasi durumunda icma
ehlinden sayilip sayilmamasindaki ihtilafa temas etmistir. Hanefilerin c¢ogunlugunun
bulundugu gruba goére tdbiin olmaksizin icma gerceklesmez. Kiyasi kabul etmeyenlerin
bulundugu taifeye gore ise sahdbenin asrina ulasan miictehid tabiine itibar edilmez. Miiellif
soyle bir goriis oldugunu da nakletmistir: Eger tabiin sahdbe déneminde ictihad derecesine
ulastiktan sonra icmaa konu olan mesele vaki olup tabiin ger¢eklesen ittifaka muhalefet ederse
icma gerceklesmez. Fakat sahabe, tabiin ictihad derecesine ulasmadan 6nce ittifak ederse o
zaman inkiraz-1 asri sart kosanlara gore tabiinin sonradan yapmis oldugu muhalefet icmain
gerceklesmesine engel olur. Inkiraz-1 asn sart kosmayanlara gére ise bu muhalefete itibar
edilmez icma gecerlidir.2%¢ Miiellif bu konu hakkinda detay niteliginde farkli goriislerin
oldugunu da nakletmektedir.

1.1.7.10. Sahabenin Gergeklestirdigi icmain Hikmii

Sahabenin icmainin ihtilaf olmaksizin hiiccet oldugunu aktaran miiellif, Daviid ez-Zahiri'nin
icmal sadece sahabeye hasrettigini ifade etmektedir. Miellifin agiklamalarinda dikkatimizi
ceken bir husus bulunmaktadir. Sevkani Daviid ez-Zahiri'nin (6.270) bu gortsiiniin Ebx Hanife
(6.150) Ahmed Hanbel ve ibn Hibban’a (6.354) da ait oldugu ile ilgili rivayetlere yer
vermektedir. imam Eb(i Hanife’den aktarilan ilgili rivayet ise séyledir: “Sahabe bir mesele
lizerine icma ederse kabul ederiz. Fakat tabiin bir meselede icma ederse onlarla rekabet
ederiz.”295 Sevkani her ne kadar imam Eb(i Hanife’den icma ile ilgili bu rivayete yer vermis olsa
da Hanefi kaynaklarinda Eb{i Hanife’den kendisinin tabiinin ictihadlarina muhalefet etmesi ile
ilgili su rivayet aktarilmaktadir; “Allah’in Kitab’'nda ve Peygamber’inin silinnetinde
bulamazsam sahdbenin sozline bagvururum. Onlardan diledigim kimsenin séziinii alir
diledigimi birakirim. Sahabenin séziiniin disina ¢ikmam. Yalmiz Ibrahim Nehai (6.96),
Sa’bi(6.104), Ibn Sirin(6.110), Hasan Basri(6.110), Ati(6.114), Said b. Miiseyyeb(6.94)

gibilerinin sozlerine gelince onlarda ictihad ederler ben de ictihad ederim.2%

1.1.7.11. Medine Ehlinin icma1

Sevkani cumhura gore Medine halkinin icmainin hiiccet olmadigini ifade etmistir. Miiellif daha

sonra Imam Malik’in bu konu hakkindaki goriisiinii séyle tahlil etmistir: imam Malik Medine

294 Sevkani, frsddu’l-Fuhil, 1/215-216.
295 Sevkani, frsddu’l-Fuhil, 1/217.
296 Eb{i Zehra, Ebii Hanife, 339.
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ehlinin ittifakini hiiccet saymistir. Yalniz ortaya sdyle bir problem ¢ikmaktadir. imam, Muvatta
kitabinda Medine halkinin beraeti297 sart kosarak yapilan alisverislerin caiz olmadigina icma
ettigini soylemekle beraber kendisi bu ittifaka muhalefet etmis ve bu akdin caiz oldugunu ileri
stirmiigtiir. Sevkani, bu durumda imam MaliK'in tutumu ile benimsedigi gériisiin birbirine
celistigine dikkat cekerek bu iskali ortadan kaldiracak olan el-Baci'nin (6.474) soyle soyledigini
aktarmaktadir: “imam Malik sa’, miid, ezan, kamet ve yesilliklerde zekatin vacip olmamasi gibi
bilinmesi nakle bagh meselelerde Medine halkinin icmaini hiiccet olarak saymistir. imam Malik
ictihadi meselelerde ise digerleri ile ayni goriistedir. Yani icmai belli bir bolgeye hasretmez.”
Sevkani bu baglik altinda icmain Mekke, Medine, Basra ve Kiife gibi belli bolgelere ait olmasini
tutarli bulmayip bunun gerekcesini ise zikredilen bolgelerin halkinin immetin hepsi degil bir
kismi olmasi ile ifade etmistir. Miiellif, cumhura gore dort halifenin, dort mezhep imaminin
veya ehli beytin icmainin hiiccet olmadigimi aktararak icmain geceklesmesi icin iimmetin

tamaminin olmasina dikkat ¢ekmistir.298

1.1.7.12. Heniiz Mevcut Olmayan Kimselerin icma Ehlinden Sayilmamasi

Sevkani, icmai hiiccet olarak sayanlarin heniiz mevcut olmayan kimseleri icma ehlinden
saymadiklarini ifade etmektedir. Aksi takdirde kiyamete kadar hicbir icma gerceklesmemis

olur.299

1.1.7.13. inkiraz-1 Asr

Musannif icmain gerceklesmesinde inkirdz-1 asrin sart olmasi hususunda ihtilafin oldugunu
belirtmektedir. Cumhura gore inkiraz-1 asr sart degilken Ahmed b. Hanbel’in igcinde bulundugu
bazi fakihler ve ibn Fiirek’in (6.406) icinde bulundugu baz1 kelam alimlerine gore ise inkiraz-1

asr icmain gerceklesmesi i¢in sarttir.300

1.1.7.14. Siikati icma

Sevkani, alimlerin siik{iti icmain hiiccet olmasinda ihtilaf ettigini ifade etmekle beraber on iki

goris aktarmistir.301 Bu goriislerden yaygin olan ve literatiirde atifta bulunulanlar1 sunlardir:

297 Saticinin satilan maldaki ayiptan sorumlu tutulmamasi demektir. Ali Bardakoglu, “Beraet”, Ttirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/471.

298 Sevkani, [rsddu’l-Fuhil, 1/218-219; Siddik Hasan Han, Muhtasaru’l Irsadi’l Fuhil, 307-308.

299 Sevkani, [rsddu’l-Fuhal, 1/223.

300 Sevkani, [rsddu’l-Fuhdl, 1/223.

301 Sevkani, [rsddu’l-Fuhil, 1/223-224-225-226.
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e Icma ve hiiccet degildir. David ez-Zahiri bu goriis lizerinedir. Ayrica bu goériis Imam
Saft’'ye (6.204) nispet edilmistir. Imam Gazzali (6.505), Fahreddin er-Razi ve Amidi (6.631)

bu gériisiin Imam S$afi’'nin kavli cedidi oldugunu séylemektedirler.

e Usllalimlerinden bir grup392 ve bazi Saff alimler stik{iti icmain icma ve hiiccet oldugunu

soylemistir.

e Icma degildir fakat hiiccettir. Ebi Hasim el-Ciibbai (6.321), Sayrafi ve Amidi’nin tercihi
bu yondedir.

1.1.7.15. Gergeklesmis icmain Hilafina Sonradan icma Edilmesi

Miellif meydana gelmis icmaa muhalefet edip yeni bir icma gerceklestirmenin iki surette
tasavvur edilecegini aktarmustir. ilk suret: ikinci icm4, ilk icmai gerceklestirenler tarafindan
olduysa33 bu durum inkirdz-1 asrin sart olup olmamasina gére degerlendirilir. inkiraz-1 asr
sart kosmayanlara gore ikinci icma gecersizken inkiraz-1 asr1 sart kosanlara gore ikinci icma
gecerlidir. Ikinci suret ise soyledir: ikinci icma ilk icma1 gerceklestirenlerin disindaki kimseler
tarafindan meydana gelir. Cumhura gore ikinci icma gegersizdir. Zira ilk icmain meydana

gelmesi ile hiiccet olmasi baska bir icmain olmayacagi anlamina gelmektedir.304

1.1.7.16. Miictehidlerin Ihtilafindan Sonra icmain Gerceklesmesi

Sahabe doneminde ihtilaf meydana geldikten sonra tabiinin bir goriis lizerine icma etmesini
ele alan Sevkani bu konu hakkinda bir¢ok goriis aktarmistir. Miiellif ilk olarak er-Razi'nin bu
konu hakkindaki su soézlerini nakletmistir: “Ikinci asirdaki miictehidler ilk asirdaki
miictehidlerin goriislerinden birisi lizerine ittifak ederse bu ittifak icma olur ve muhalefet
edilmesi caiz olmaz. Yalniz ¢cogu Safl ve Hanefi fakihi bu goriise katilmaz.” Sevkani daha sonra
bu meselenin detaylandirildigim1 belirtmis ve iki suretten bahsetmistir: Birinci suret, ilk
asirdaki miictehidlerin diisiinme halinde olmalar1 sebebiyle ihtilafin yerlesmeyip daha sonra
ittifakin meydana gelmesidir. Ebi Ishak es-Sirazi (6.476) bu ittifakin icma oldugunu ve bunda
ihtilaf edilmedigini séylemistir. ikinci suret ise ihtilaf yerlesip lizerinden zaman gectikten
sonra ittifakin meydana gelmesidir. Kad1 EbG Bekir (6.463), Gazzali, rivayet edildigine gore

Imam Safi ve Eb(i Ishak (6.418) bu ittifakin icma olmayacag goriisiinii benimsemislerdir.305

302 Hanefl usilciilerin ¢ogu ve Ahmed b. Hanbel siik(iti icmain kat'? bir hiiccet oldugunu benimsemektedirler.
Zekiytiddin Saban, Usil’l fikhi'l islamfi (el-Mektebetii’l-Hanifiyye, ts.), 115.

303 Bu mubhalefet ilk icma1 yapan kimselere bu ittifaklarindan dénmelerini gerektiren bir hiikiim zahir olup
goriislerinden ruct etmeleri ile olur. Sevkani, frsdadu’l-Fuhiil, 1/227.

304 Sevkani, frsddu’l-Fuhil, 1/227
305 Sevkani, [rsddu’l-Fuhil, 1/228.
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1.1.7.17. Ugiincii Goriis Ileri Stirmek

Musannif bir donemde iki goriis lizerine ihtilaf edildiginde sonradan ti¢iincii bir goériis ileri

stirme hususundaki ihtilaflara temas etmis ve bu konuda ti¢ gériisiin oldugunu ifade etmistir:

e Mutlak olarak caiz degildir. Zira miictehidlerin iki goriis lizerine ihtilaf etmeleri ti¢iincii

bir goriis olmadigina ittifak etmeleri anlamina gelmektedir. Bu goriis cumhura aittir.
e Mutlak olarak caizdir. Bu goriis bazi Hanefiler ve Zahirilere nispet edilmistir.

e Uciincii goriis ilk iki goriisii tamamen ortadan kaldiriyorsa caiz degildir. Eger
kaldirmiyorsa caizdir. Bu goriis Imam $afi ve ibn Hacib’in (6.646) icinde bulundugu usil

alimleri ve miiteahhirun Safilere nispet edilmistir. 306

1.1.7.18. icmada AvAmin Durumu

Cumhura gore icmain gergeklesmesinde avamin muhalefetine itibar edilmez. Ciinkii onlar
delilleri anlayip kavramaya, hiikiim ¢ikarmaya kabil degildir. Amidi ve bazi kelam alimlerine
gore ise icmain gerceklesmesinde avam muteberdir. Miiellif daha sonra bu konu hakkindaki
ihtilaflar1 aktarmistir.307

1.1.7.19. Muteber Olan icma

Sevkani bu baslik altinda icmaa konu olan mesele hangi ilim grubuna giriyorsa o ilim dalinin
uzmanlarinin ilgili meselede icma ehli olacagin ifade etmistir. Yani fikhi meselelerde biitiin
fakihler, ustlle alakali bir meselede biitiin ustlciiler, nahvi meselelerde ise biitiin nahiv

alimlerinin s6zli muteberdir. Her birisi uzman olmadigi alanda avam hiikmiindedir.308

1.1.7.20. Bir Kimsenin icma Eden Miictehidlere Muhalefet Etmesi

Cumhur, bir miictehidin muhalefet etmesinin gerceklesen ittifakin icmad olmasim
engelleyecegini ve bu ittifakin hiiccet de olmayacagini soylemistir. Miiellif daha sonra bu
hususta cumhura muhalefet eden kimselerin goriislerine temas etmistir. Bu goriisleri
aktarmadan once dikkatimizi ¢eken bir hususa temas etmek istiyoruz. Sevkani, Gazzali'nin az

kimsenin muhalefet etmesinin gerceklesen ittifaka zarar vermedigini ve bu ittifakin icma

306 Sevkani, frsddu’l-Fuhil, 1/229
307 Sevkani, frsddu’l-Fuhil, 1/231.
308 Sevkani, [rsddu’l-Fuhdl, 1/233.
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olacagini soyledigini nakletmistir. Gazzall’'nin icma anlayisinda da belirttigimiz gibi Gazzall az
kimsenin muhalefet etmesinin icmda engel oldugunu hatta bu ittifakin hiiccet dahi
olmayacagini sdylemektedir.3°® Bu meselede Cumhurdan farkli diisiinen kimseler ise su

gorusleri ileri stirmistiir:
e Hiiccettir fakat icma degildir.

e Bir kisinin muhalefet etmesi icmaa engel olmazken birden fazla kimsenin muhalefeti

icmain gerceklesmesine engel olur.

e ikikisinin muhalefeti icmaa engel olmazken ii¢ ve daha fazla kimsenin muhalefeti icmaa

engel teskil eder.

o Tek bir miictehidin muhalefet ettigi meselede, ¢ogunluk o meselenin ictihada acik bir
mesele oldugunu kabul ediyorsa bir miictehidin muhalefeti dikkate alinir ve icma
gerceklesmez. Ibn Abbasin  avliye konusundaki muhalefeti bu kapsamda
degerlendirilmistir. Ancak ¢ogunluk ilgili meselenin ictihada ac¢ik bir mesele oldugunu

kabul etmiyorsa, tek bir miictehidin muhalefeti dikkate alinmaz.

1.1.7.21. Ahad Yolla Nakledilen icmain Delil Olmasi
Sevkani dhad yolla nakledilen icmain delil olmasi ile ilgili iki goriis aktarmistir:

e Maverdi (6.450), Imami’l-Haremeyn (6.478) ve Amidi ahad yolla nakledilen icmain

hiiccet oldugunu séylemistir.
e Cumhurdan icmdin tevatiir yolla gelmesinin sart oldugu nakledilmistir.

Sevkaniicma eden kimselerin tevatiir miktarina ulasmasi ile ilgili ihtilafa yer vermis kimilerine
gore tevatiir sayisina ulasmasi sartken kimilerine gore ise sart olmadigini aktarmistir. Icma
ehlinin tevatiir seviyesine ulasmasini sart gormeyenler kendi aralarinda da ihtilaf etmislerdir.
Kimilerine gore bu icma hiiccettir310 kimilerine gore ise bu ittifak caiz olmakla beraber hiiccet
degildir.31t Miiellif daha sonra sadece bir miictehidin bulunmasi durumunda onun sézliniin
hiiccet olup olmayacag ile ilgili ihtilaflara temas etmistir. Cogunluktan nakledildigine gore tek

Kisinin sozii icmadir.312

Miiellif son boélimde “Bu hususta ilim ehlinin ihtilaf ettigini bilmiyorum” soéziiniin

degerlendirmesine yer vermistir. Sayrafi, ibn Hazm (6.456) Safi ve Ahmed b. Hanbel bu s6ziin

309 Gazzali, Miistasfa, 1/543.

310 Ebii {shak es-Sirazi (6.418) bu goriisii benimsemektedir. Sevkani, [rsadu’l-Fuhil, 1/236
311 Imamii’'l-Haremeyn (6.478) bu goriisii benimsemektedir. Sevkani, [rsadu’l-Fuhiil, 1/236.
312 Sevkani, [rsddu’l-Fuhil, 1/236.
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icma olarak degerlendirilmeyecegini soylemistir. Ibn Kattan (6.813) ise bu sozii sdéyleyen
kimse ilim ehlindense bu soz hiiccet teskil eder eger ilim ehlinden degilse bu s6z hiiccet teskil
etmez demistir. Sevkanl boyle bir s6zlin icma olarak degerlendirilmeyecegi kanaatini

benimseyen nakillere yer vererek icma konusunu noktalamistir3!3

Sevkani, icmd kavramina yonelik elestirel bir yaklasim sergileyerek, onun gerceklesme
imkanini, gerceklesse bile bilinmesini, bilinse dahi dogru bir sekilde nakledilmesini ve
nihayetinde hiiccet olmasini kabul etmemektedir. Bu tavri, onun ictihad taraftari bir alim
olarak mezhep bagliligina mesafeli durusunun ve klasik usiil anlayisindaki bazi1 yerlesik
kabullere elestirel yaklasiminin en acik gostergelerindendir. Dolayisyla konu ile ilgili temek
kanaati olumsuz olmakla birlikte, usul literatiiriinde icma baglaminda ele alinan meselelere
eserinde yer vermis ve icma teorisine yonelik elestirilerini tikel meseleler ilizerinde de

gostermistir.

Sevkan?’nin icma konusuna yaklasimini da ele aldiktan sonra, inceledigimiz veriler 1s181nda
klasik donem usul eserlerinde icma konusuna nasil yaklasildig ile ilgili bir degerlendirme

yapabiliriz.

1.2. Klasik Dénem icma Anlayisinin Degerlendirilmesi

Bu baglik altinda, esas aldigimiz ve maddelestirildigimiz bazi hususlar ¢ercevesinde klasik

dénem usul yaziminda icma konusunun bir degerlendirmesini yapmak istiyoruz.

1.2.1. Iicmain tanimi

Pezdevi icmain tanimina yer vermemektedir. Yalmz yapmis oldugu agiklamalara binaen
icmain tanimi hakkindaki mukayesede kendisine yer verilecektir. Ayrica Sevkani icmai ser’i bir
hiiccet olarak degerlendirmediginden dolayr sadece onun icma hakkinda yapmis oldugu
tanimina yer vermekle beraber ilerleyen boliimlerde onun icma anlatimina yer vermeyecegiz.
Zira kendisi genellikle alimlerin goriislerini aktarmakla yetinmektedir. Miielliflerin yapmis
oldugu icmain tanimlarinda biiyiik oranda hem fikir olduklar1 anlasilmakla beraber bazi
farklihklar gézlemlenmektedir. ilk olarak icmain gerceklesecegi yer hakkindaki ihtilaf dikkat
cekmektedir. Icma1 anlatirken kullandiklan iisluptan anladigimiz kadariyla Pezdevi, Gazzali,
Ibn Kudame ve Bihari icmain dini meselelerde gerceklesecegini sdylemektedir. Karafi ve es-
Siibki icmain dini, diinyevi ve akli meselelerde gerceklesecegine dikkat cekmektedir. Sevkani
ise yapmis oldugu tanimda icmain ser’i, 6rfl, akll ve lugavi meselelerde gerceklesecegini
belirterek Karafi ve es-Siibki’ye yakin bir tutum sergilemistir. Ikinci olarak GazzAali'nin yapmis

oldugu tanimda “iimmeti Muhammed’in ittifak etmesi” kaydi dikkat cekmektedir. Diger

313 Sevkani, [rsddu’l-Fuhil, 1/237.
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miielliflerin hepsi yapmis oldugu tanimlarda “miictehid” veya “ulema” kaydina yer vermisken
Gazzali bu kayda yer vermektedir. icma eden kimselerin anlatildigi béliimde bu konu detayli
olarak isleneceginden dolayr bu meseledeki goriislere bu boliimde yer vermeyecegiz. Son
olarak es-Siibki ve Sevkani’nin yapmis oldugu tanimlarda “ittifakin Peygamberin vefatindan
sonra meydana gelmesi” lafzi bulunmaktadir. Kanaatimizce bu ibareyi her ne kadar diger
miiellifler zikretmese de onlarca da kabul goren bir kayittir. Zira bu kaydin herkes tarafindan

miisellem oldugu asikardir.

1.2.2. icmain kisimlar

Miiellifler icmai sarih ve stkiti olarak iki kisimda incelemislerdir. Pezdevi icmain bu iki kismi1
icin azimet ve ruhsat tabirini kullanmaktadir. Sarih icmain hiicciyeti hakkinda ihtilaf meydana
gelmezken siik{iti icmain hiicciyeti hakkinda ihtilaf ortaya cikmistir. Pezdevi, Ibn kudame,
Karafl ve Bihari siik(ti icmai hiiccet olarak degerlendirmektedir. Yalniz Karafi ve es-Siibki
stik(it! icma1 zanni (kesin olmayan) bir delil olarak sayarken Bihar{i ise bu icmain kat'lyyet
(kesinlik) ifade edebilmesi icin miictehidlerin umimii’l belvaya dair bir meselede uzunca
susmalari sartini eklemistir. Gazzall ise siik@iti icmain herhangi bir karine olmaksizin hiiccet
olmayacagini ifade etmektedir. Ayrica ibn Kuddme’'nin tutumu oldukga dikkat cekmektedir. O

icmai kesin olan ve olmayan olarak iki kisimda incelemekte ve detaylandirmaktadir.

1.2.3. icma ehlinin vasiflari

Muelliflerin hepsi icma edenlerin miictehid olmasi gerektigi, avimin ise icma ehli olmadigi
hususunda goriis birligindedir. Bununla beraber Pezdevi ve Gazzali'nin su tafsilati dikkat
cekmektedir. Onlara gore eger icmaa konu olan mesele dinin temel esaslar1 gibi herkesin
bilmesi gereken durumlarsa avamda miictehittlerin icmaina katilmis ve bdylece iimmetin

icmai gerceklesmis olur. Yalniz istinbata, re’ye ihtiya¢c duyulan yerlerde avama itibar edilmez.

Icma ehlinin, akli melekeleri yerinde ¢cocukluk evresini asmis bir Miisliiman olmasi sartlarinda
herhangi bir ihtilaf yokken icma ehlinin fasik ve bidat ehli olup olmamasinda farkli goriisler
mevcuttur. Cogunluga yani Pezdevi, Ibn Kudame ve Bihari'ye gore fasik ve bid’at ehli olanlar
icma ehli degilken Gazzall'ye gore fasik ve bid’ati sebebiyle tekfir edilmemis kimse icma
ehlindendir, muhalefet etmeleri halinde icma gerceklesmez. es-Stibki'ye gore ise miictehitte

adalet vasfi sart degildir. Karafl ne fasika ne de bid’at ehline temas etmemektedir.

Usllciinan, fakihin, kendi alaninda uzman olan kelam ve nahivcinin icma ehli olmasi meselesi
konusunda farkli degerlendirmeler bulunmaktadir. Pezdevi, es-Siibki ve Bihari bu konu
hakkinda bir goriis belirtmezken GazzAll usilcii ve fakihi icma ehlinden sayarken, ibn Kudame

ve Karafi her ikisini icma ehlinden saymamaktadir.
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Gazzali ve Karafi3!4 alaninda uzman olan kelam veya nahiv alimini kendi uzmanlik alaninda
icma ehlinden saymaktadir. ibn Kudame, kelamc, dil bilimci ve hesap uzmammnin icmain
gerceklesmesinde avam gibi saymakla beraber kendi uzmanlik alanlarinda icma ehlinden
sayilip sayllmamasinda herhangi bir detaya yer vermemistir. Yalniz nahiv aliminin nahivle ilgili
meselelerde dahi icma ehlinden sayillmayacagini belirtmektedir. es-Siibki ve Bihari Sia'nin

icma ehlinden olmadigina 6zellikle dikkat cekmektedir.
1.2.4. icmain delil olmasi

Gazzall ve Biharl icmain delil olmasi hakkinda ayni tutumu sergileyip sdyle yapmislardir.
Icmain hiiccet olmasina delalet edebilecek ayetleri serdedip daha sonrasinda bunlarin icmam
hiiccet olmasina delaletinin kesin olmadigim1 belirtmekle beraber icmain hiiccet olmasina
isaret eden en kuvvetli kaynagin hadisler3!s olduguna ve bu hadislerin ise manen miitevatir
olduklarina dikkat ¢ekmislerdir. ibn Kudiame icmain delil olmasina isaret eden ayete316 yer
vermekle beraber ayetin icmaa delil olmasina itiraz edenlere cevap verip icma hakkinda gelen
rivayetlerin manen miitevatir oldugunu séylemektedir. Pezdevi ve Karafi boyle bir detaya yer
vermeksizin ayet ve hadislere yer vermekle yetinmislerdir. Ayrica sadece Pezdevi ve Gazzall
akll delile yer vermektedir. es-Siibki ise eserinin muhtasar olmasindan kaynakl olsa gerek

icmain hiiccet olmasina delalet eden delillere yer vermemistir.

1.2.5. icmain gerceklesme, bilinme ve nakledilme imkam

Muelliflerin tutumlarindan icmain gerceklesmesi, bilinmesi ve nakledilmesini miimkin
gordiikleri acgikca anlasilmaktadir. Bu konuyu detayli bir sekilde ele alan ise Gazzalt'dir. Bu
hususta (bir baslik altinda degerlendirme yapma hakkinda) Bihari muhtasar bir sekilde de olsa
Gazzall'yi takip etmistir. Gazzall teferruath bir sekilde icmain bilinme ve nakledilmesini
savunmakta ve kabul etmeyenleri acgikca tenkit etmektedir. Burada dikkat ¢eken husus ise
Bihari'nin tavridir. O icmain bilinmesi ile ilgili itiraza yer vermekle yetinmek ve bu itiraza cevap
vermemektedir. Ayrica Sevkani’nin tutumu da oldukca dikkat cekmektedir. Ona gore icma
gerceklesmez, gerceklesse de bilinemez, bilinse de nakledilemez, nakledilse de hiiccet olmaz.
Sevkant’nin bu aciklamalarindan icmair oOnemli 6lciide bir kurgu olarak gordigi

anlasilmaktadir.

314 Karafi bu gorisi er-Razi’den aktarmaktadir.
315 Bk s,20-46.
316 Nisa 4/115.
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1.2.6. Sahabe ve sonrasindakilerin icmasi

Miiellifler icma1 belli bir doneme hasretmemekle beraber her dénemde gerceklesecegi3l?
goriisiinii benimsemislerdir. Ozellikle Gazzali icmar sahabeye hasreden Zahirileri tenkit etmis
ve detayll aciklamalarda bulunmustur. Sahdbe doneminde ictihad seviyesine gelmis olan
tabiinin, sahabenin icmainda rol oynamasini ele alan miielliflerin hepsine gore tabiin icma
ehlindendir ve muhalefetleri icmda engeldir. Yalniz icmad gergeklestikten sonra tabilnin

muhalefetine itibar edilmez. Diger Miielliflerin aksine Pezdevi bu konuya temas etmemistir.
1.2.7. icmain miistenedi

Miiellifler icmain miistenedinin dhad haber ve kiyas olmasimi kabul etmis ve bu hususta

herhangi bir ihtilafa diismemislerdir.

1.2.8. icmain ahad yolla nakledilmesi

Gazzall hari¢ miielliflerin hepsi ahad yolla nakledilen icmai hiiccet saymaktadir. Ayrica
miiellifler bu icma1 ahad habere kiyas ederek zann ifade ettigine de dikkat cekmektedirler.
Gazzall ise ahad yolla icmain sabit olmayacagini ve bunun gerceklesmedigini belirtmistir.

1.2.9. Medine ehlinin icmai

Karaft disindaki biitiin miiellifler Medine ehlinin ittifakin1 icma olarak degerlendirmezken
Karafi, akli bilgiye degil de nakli bilginin aktarimina dayali olan hususlarda (tevakkuf) Medine
halkinin ittifakini icma olarak degerlendirmektedir. Ancak bu sekilde bir goriis birligin daha
ziyade Kkitlesel rivayet mahiyeti tasiyacagi dikkatten kagmamaktadir. Ayrica bu konu ile ilintili
olarak belli sahislarin (dort halife, ehl-i beyt gibi) veya bolgelerin (Medine hari¢) ittifak: biittin

miielliflere gore icma degildir.

1.2.10. inkiraz-1 asr

Klasik donemde ele aldigimiz mielliflerin hepsi icmain gerceklesmesi icin inkirdz-1 asr sart

olarak gormezler.

317 Bu cumhurun gorisiidiir. Cumhura goére icmain her dénemde gerceklesmesi, tespit edilmesi ve nakledilmesi
miimkiindiir. Keles, fcma’, 82.
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1.2.11. Cogunlugun ittifaki

Ele aldigimiz klasik donem miielliflerin hepsi ¢ogunlugun ittifakinin icma olmayacagi, icmain
gerceklesmesi icin biitiin miictehidler tarafindan ittifakin meydana gelmesinin sart oldugu
hususunda goriis birligine sahiptir. Yani onlara gore bir miictehidin muhalefeti bile icmain
gerceklesmesine engeldir. Cogunlugun ittifakinin hiiccet olmasini ele Gazzali haberler
hususunda ve tercih sebebi bulamayan mukallidler hakkinda c¢ogunlugunun goriisiine
uymanin daha evla oldugunu kabul beyan etmistir. Yalniz ona gore miictehidler icin boyle bir
durum s6z konusu degildir. Bihari ise cogunlugun ittifakini icma saymamakla beraber hiiccet

oldugunu belirtmektedir.

1.2.12. Oncesinde meydana gelen ihtilaf

Pezdevi, Karifi, ve Bihari'ye gore selef bir konuda ihtilaf etse ortaya iki goriis ¢iksa sonrasinda
gelenler ise bu iki goriisten biri lizerine ittifak etseler bu ittifak icma olur. Ancak Pezdevi’'ye
gore boyle bir icma diger icmalar kadar kuvvetli degildir. Gazzali ve Ibn Kudame ve es-Siibki’ye
gore bu ittifak icma olmaz.

1.2.13. Ugiincii bir goriis ileri siirmek

Klasik donem musanniflerin hepsi sahdbe ve sonraki neslin birka¢ goriis iizerine ihtilaf
etmeleri, 0 meseledeki ileri siirebilecek gortslerin kendi goriisleriyle sinirl oldugu iizerinde
icma etmesi anlamina geldigine ve li¢lincii bir goriis ileri stirmenin caiz olmadigina ittifak

etmislerdir.

1.2.14. icma ehlinin tevatiir sayisina ulasmasi

Cumhur icma ehlinin tevatiir sayisina ulasmasi sart gormediginde ittifak halindedir.

1.2.15. icmain inkari

Gazzall ve Ibn Kudidme icmain inkar edilmesi ile ilgili bir degerlendirme yapmamaktadir.
Degerlendirme yapan miiellifler ise icmain inkarimi farklh bakis agilariyla ele almistir. Biz
miisanniflarin bu konudaki goriislerini 6zet bir sekilde aktarmaya calisacagiz. Karafi icmain
inkar edilmesini kesinlik ifade edip etmemesi acgisindan ele almis ve kesin bilinmesi gereken
bir meselede icma gerceklestiyse inkdr1 kufrii gerektirirken, bilinmesi zor, kapali olan
meselede gerceklesmis icmain inkari kiifrii gerektirmedigini belirtmekle yetinmistir. Bihari, bu

konudaki ihtilafa dikkat cekmekle beraber Hanefilerden su nakli yapmaktadir. Miitevatir yolla
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nakledilen icmain inkar kifrii gerektirirken, miitevatir yolla nakledilmeyen icmain inkari

kiifrii gerektirmez. es-Siibki ise icmai inkar edenleri li¢c boliimde ele almistir.
e Dinden zaruri olarak bilinen icma konusunu 318 inkar eden kafir olur.

e Insanlar arasinda meshur olan ve nassla belirlenmis icma konusunu3!? inkar eden kafir

olur.
e Nassla belirlenmemis icma konusunu inkar eden kimse hakkinda ihtilaf mevcuttur.

Icma konusu nassla belirlenmis olsa bile yayginlik kazanmamis icmai32° inkar eden kisi kafir
olmaz. Pezdevi ise ilk olarak icmain aslini, hiiccet olmasinmi inkdr edenin kafir olacagini
belirtmekle beraber icmai icma edenler bakimindan kategorize etmistir. Sahdbenin icmai ayet
ve miitevatir hadis gibidir. Selefin ihtilaf etmedigi bir meselede sonraki neslin icmar meshur
hadis gibidir. Selef arasinda ihtilaf edilmis bir konuda ger¢eklesmis icma ise 4had haber gibidir.
Bizim bu ag¢iklamalardan anladigimiz, gerceklesen icma neye karsilik geliyorsa, karsilik geldigi
seyin inkarinin hiikmiinii alir. Ornegin; sahabenin icmar ayet ve miitevatir hadis gibidir. Ayet
ve mitavatir hadisin inkar eden kafir olur o halde sahabenin icmaini inkar eden de kafir olur.
Ayrica Pezdevi'nin ahad yolla nakledilen icmain dhad haber gibi oldugunu aktarmistik bu
soylediklerimize binden Miiellife gore ahad yolla nakledilen icmai inkar eden ahad bir haberi
inkar etmis gibi olur yani bu icmai inkar eden kafir olmaz. Bihari'nin tutumu bizim
soylediklerimizi destekler mahiyettedir. O icmain mertebelerini Pezdevi’den aktarmakta ve
her birisinin hiitkmiinii agik¢a séylemektedir. Ik kismi inkar eden kafir olur. ikinci kismi inkar
eden delalete nispet edilir. Ugiincii kismi inkar eden ise 4had haberi inkar etmis gibi olur.

1.2.16. icmain diger deliller arasindaki yeri

Ibn Kudame ve Karafi bu konuda ayn1 tutumu sergilemistir. Onlara goére icma en kuvvetli
delildir. Icma Kur’an, siinnet ve kiyasa takdim edilir. Ciinkii ayet ve hadislerin tevil edilmis veya
mensuh olmalar1 miimkiindir. Ancak bir konuda icma varsa hem o konuyla ilgili ayet ve
hadisler goriilmiis hem de nasil anlasilacaklari belirlenmis demektir. Diger miiellifler ise
icmain takdimi hususunda icma béliimiinde herhangi bir bilgiye yer vermemistir. Pezdevi
icmain takdimi hususuna deginmemekle beraber icmain birinci mertebesinin Kur’an ve

miitevatir hadis gibi oldugunu belirtmistir.

318 Namazin orucun vacipligi zinanin ve i¢cki igmenin haramhg el-Mahalli, el-Bedrii’t-tdli, 2 /163.
319 Aligverisin helal olmasi. el-Mahalli, el-Bedrii’t-tdli, 2 /163.

320 Vakfeden 6nce cinsel miinasebetin hacci ifsad etmesi el-Mahalli, el-Bedrii’t-tdli, 2 /164.
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1.2.17.icmain mertebeleri

Miielliflerin arasinda icmai mertebelere ayiran Pezdevi'dir. Bihar{ ise bu mertebeleri kitabinda
aktarmaktadir. Icmain mertebelerini icmain inkan béliimiinde aktardigimizdan dolayr bu

baslik altinda maddeler halinde zikretmeyecegiz.

1.2.18. icmain neshi

Icmain neshini sadece Pezdevi ele almaktadir. Diger miiellifler ise bu konu hakkinda icma
boliimiinde herhangi bir degerlendirme yapmamaktadir. Miiellif icmain misliyle neshini caiz

gormektedir.
1.2.19.Sodylenenlerden en az olanin hitkmii

Pezdevi ve Karafi bu konuya temas etmezken, Gazzali, ibn Kudame ve Bihari soylenenlerden
en az olaninin icma sayllmayacagini belirtmistir.es-Siibki ise farkl bir tutum sergilemis ve
soylenenlerden en az olaninin hiiccet sayilacagini ifade etmistir. Cem ‘u’l-cevdmi‘, sarihi Mahalli

bu az olan kismini icma oldugunu ileri stirmiisttr.

1.2.20. icmain s6z konusu oldugu konular

Bu konuya sadece Karafi ve Bihari temas etmistir. Karafi Alemin hadis ve yaraticinin tek olmasi
gibi icmain hiiccet olusu kendisine bagli olmayan akli hususlarin icmai ile sabit olacagini ifade
ederken Bihari ise bu konu hakkindaki ihtilaflara yer vermekle yetinmis. Ayrica Bihari gaybi
meselelerde icmain s6z konusu olmadigini sdylemekle beraber diinyevi islerde icmain

olabilecegini cumhurdan nakletmigtir.

Bu bolimdeki yazimi bitirmeden once dikkatimizi c¢eken bir hususu dikkat ¢ekmek
istemekteyiz. ibn Kudidme'nin usll yaziminin Gazzali ile hemen hemen ayni oldugunu
gormekteyiz. Zira tespit edebildigimiz kadariyla sadece ii¢ meselede farkli tutum
benimsemislerdir.32! Bu ise bizi, Ibn Kudime’nin usiil yaziminda Gazzali'den etkilendigi

sonucunu ulastirmaktadir.

Klasil usul literatiiriiniin icmaa bakisini ele aldiktan sonra, modern usul literatiiriinde icma

konusunun nasil algilandigina gegebiliriz.

321 Bk. s,36.
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2. BOLUM

MODERN DONEM iCMA ANLAYISI VE DEGERLENDiRILMESI

2.1. Modern Dénem icma Anlayisi

XX. ylizyildan itibaren klasik us®l yazimindan farklilik gosteren modern bir usil yaziminin
basladigi goriilmektedir. Bu usiil yaziminin en belirgin 6zelligi klasik donemde yazilmis bol
terimli yogun tislubu kolaylastirmak, delillere ve metotlara dair farkli usul ekollerinin anlayis
ve kabullerini kaynastirip birlestirmek, genis tartismalara fazla dalmadan usul ilminin temel
meselelerini genel bir cerceve icinde sunmaktir. Bu eserlerde mezhebi karakter neredeyse yok
olmus ve yerini mezhepler {istii bir iisluba birakmigtir. Bu ¢alismalar aym zamanda Islami
ilimlerde fazla bilgi sahibi olmayan ve klasik metinlere vakif olmayanlarin da islAm hukuk
metodolojisi ve felsefesine dair bilgi sahibi olmasini saglamistir.322

Modern donemdeki eserleri incelemeye ele alacagimiz diger eserlerden dnce yazilan, onlara da
model olan ve yaygin ilgi géren Hallafin eseriyle baslayacagiz.

2.1.1. Abdiilvehhab Hallafin Icma Anlayisi
2.1.1.1. icmam Tanimi
Hallafa goére icméain tanimi soyledir:
dadl g A o pdpSa o Jgu )l Bl ry jguanll (a puae (B pabeal) (e (pagiaall aaen (S gazplaay)

Islam miictehidlerinin, Peygamber (s.a.v) vefat ettikten sonraki herhangi bir ¢cagda bir olayin

ser’i hiikmii lizerine ittifak etmeleridir.323

2.1.1.2. icmain Riiknii

Muellif yapmis oldugu bu tanimdan icmain riikniiniin3z4 dért oldugunu belirtmekle beraber her

birisini soyle izah etmektedir:

e icma edilecek donemde miictehidlerin olmasi gerekmektedir. Ciinkii ittifak bir kismin
gorislerinin diger bir kismin goriislerine uyumu ile gerceklesmektedir. Bu ise miictehid

olmaksizin miimkiin degildir. Bundan dolay1 bir dénemde miictehid olmazsa veyahut

322 Koksal - Donmez, “Usil-i Fikih”, 42/206; Bedir, “Kelamci ve Fikih¢1 Usul Geleneklerine Hiskin Bazi Elestirel
Miildhazalar”, 65.

323 Abdiilvehhab Hallaf, [Imii usiili’l-fikh (Beyrut: Mektebetii Daru’l-Fecr, 1442-2020), 134.

324 Modern doénem ustl eserlerinde icmain riiknii basliginda icmain unsurlarindan ziyade icmain gegerlilik sartlari
olan hususlara meyledildigi gézlemlenmektedir. ibrahim Kafi Dénmez, Fikih Usilii Incelemeleri, 228.
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sadece bir miictehid olursa icma gerceklesmez. Miiellif bu konuda dikkat ¢ekici bir hususa
da temas etmektedir. Ona gore saymis oldugu bu gerekcelerden dolay1 Peygamber hayatta

iken icma gerceklesmez. Zira bu donemde tek miictehid Peygamberdir.

e ittifakin; sehir, irk ve mezhep gozetilmeksizin biitiin miictehidler tarafindan olmasi
gerekmektedir. Miiellif bu aciklamalarina binaen sadece Medine, Kiife, Hicaz ve ehli beytin
ittifaki ile icmain gerceklesmeyecegini belirtmektedir. Ayrica miiellifin Sia katilmaksizin

yalnizca ehli stinnetin ulemasinin gerceklestirdigi ittifakin icma olmadig1 kanaatindedir.

e ittifak her bir miictehidin goriisiinii acik¢a belirtmesi ile olmalidir. Bunun ise sézlii veya
fiili sekilde olmas1 arasinda bir fark yoktur. Ayrica miiellif miinferit veya siira seklinde
ittifakin meydana gelip bilinmesi arasinda da bir fark olmadigini belirtmektedir. Hallaf'in
ittifakin acikca meydana gelmesini icmain riikiinleri arasindan saymasi onun siik{iti icma
hakkindaki kanaatine de isaret etmektedir. Nitekim o sitik{tl icmai hiiccet olarak
saymamaktadir.

e ittifak biitiin miictehidler tarafindan gerceklesmelidir. Miiellife gére cogunlugun ittifak
icma sayilmamaktadir. Ciinkii muhaliflerin sayisi her ne kadar az da olsa goriislerinde

isabet etmis olabilirler.325

2.1.1.3. Icmain Delil Olusu

Muellif, riikiinleri gerceklesmis bir icmai baglayici gormekte beraber uyulmasinin vacip
muhalefet edilmesinin ise caiz olmadigin belirtmektedir. Bu a¢iklamalarina ilaveten sdyle
soylemektedir. “(Rukiinleri gerceklesmis) icma hicbir dénemde ictihada acik degildir. Zira bu

icma kat'i bir ser’1 delildir. Muhalefet veya nesh edilmesi caiz degildir.32¢

Hallaf icmain hiicciyeti i¢in nakli ve akli delillere yer vermistir. Nakli deliller kapsaminda ise
ayetler ve hadisleri ele almistir.327 Nakli delillere 6nceki boliimlerde detayh olarak temas
ettigimizden dolay1 bu boliimde ve ileride icma anlayisini ele alacagimiz sahsiyetlerin istidlal
ettigi ayet ve hadisi zikretmekle yetinip farkli gérdiiglimiiz veya oncesinde ele alinmamis
noktalar1 aktarmaya gayret edecegiz.

;S-M Y Joly Jsud ) skl ) sahal | skl u-'-,“‘ &l &’ “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin,
peygambere itaat edin, sizden olan uli’l-emre de.”328 Musannif ayette gegen “ %) gé'ji" lafzinin

dini ve diinyevi anlamdaki yoneticilerin her birisini kapsayacagini sdylemekle beraber

325 Hallaf, Usal’l-fikh, 135-136.
326 Hallaf, Usal’l-fikh, 136.

327 Hallaf, Usal’l-fikh, 137-138.
328 Nisa 4/59.
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kanaatinin de bu yo6nde oldugunu beyan etmistir. Yani ona gore diinyevi konularda

yoneticilere, dini konularda ise miictehidlere itaat edilmekle emrolunmaktadir. 329

Hallaf1n delil olarak zikrettigi diger ayetler sunlardir: Aald aia a1 Jsf M3 dsiaid N 6535 31
e “-’M ue‘él‘ “Halbuki onu Restlullah’a ve aralarindan yetki sahibi kimselere gétiirselerdi,

iclerinden haberin mana ve maksadini ¢ikarabilenler siiphesiz onu anlarlardi.”330

1] an Eipluy'sigs Allaly J&i L Al el i 8 20 (54 A (55 W 8 Goa Jsha M (383 B “Yolun
dogrusu kendine apacik belli olduktan sonra Restilullah’a karsi ¢cikan ve miiminlerin yolundan
baskasini izleyen kimseyi saptig1 yonde birakiriz ve onu cehenneme atariz. Orasi varilacak ne
kot bir yerdir!”33t Hallafin bu hususta zikrettigi hadisler ise sunlardir. "Ummetim hata
lizerinde birlesmez"332 "Allah immetimi sapiklik izerinde birlestirmez"333, "Miisliimanlarin iyi
gordigl Allah Katinda da iyidir” 33¢ Miiellif, miictehidlerin goriis ve anlayislarinin, icinde
bulunduklari ¢evrenin degisik olmasi ve ihtilaf etmelerini saglayan bir¢cok sebep olmasina

ragmen ittifak etmelerini onlarin isabet etmeleri olarak yorumlamaktadir.335

Hallaf akli delil olarak su agiklamaya yer vermistir. Miictehidin ictihadi ser’l bir delile
dayanmasi lazimdir. Biitiin miictehidlerin bir hiikiim iizerine ittifak etmeleri ise miistenedinin,
ittifak ettikleri bu hiikme kat'1 bir yol ile delalet ettigi anlamina gelmektedir. Zira eger zanni bir
delile dayansaydi adeten ittifakin meydana gelmesi miimkiin olmazdi.33¢ Kanaatimizce miiellif
bu agiklamalari ile biitiin herkesin ittifakinin tasidig1 6neme vurgu yapmaktadir. Zira Hallaf'in
aciklamasindan anlasildigina gore herkesin ittifaki ile delilin hiikme delaleti kat'i olmaktadir.

Bu ise icmain bir hiiccet oldugunu gozler dniline sermektedir.

2.1.1.4.Icmain Gergeklesmesi

Abdiilvehhab Hallaf'a gore devlet gozetimi olmaksizin bireysel olarak yapilan ictihadlar sonucu
icmain gerceklesmesi Adeten miimkiin degildir. Yalmz bu sorumlulugu islam devletleri

listlenirse icmain gerceklesmesi imkan dahilinde olur. Zira devletler ictihad derecesine ulasmis

329 Hallaf, Usal’l-fikh, 137.
330 Nisa 4/83.
331 Nisa 4/115.

332 [lgili rivayet kaynaklarda"4sa" lafz1 yerine "{>=" lafzi ile gecmektedir. Semsuddin es-Sehavi, el-Makdsidu’l-
Hasene, 716.

333 Tirmizi, Siinen, “Fiten”, 7; ibn Ebl Asim, Kitdbii’s-Siinne, 1/41 (No. 82); Hakim, Miistedrek, 1/201-202 (No. 397).

334 Eb(i David et-Tayalisi, Miisned, 1/199 (No. 243); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6 /84 (No. 3600); Bezzar, el-Bahrii’z-
zehhdr, 5/212 (No. 1816).

335 Hallaf, Usal’l-fikh, 137-138.
336 Hallaf, Usal’l-fikh, 138.
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kimseleri tespit edebilir ve onlara bu yetkiyi verebilir. Bu sayede biitiin miictehidler33? ve
gorisleri338 bilinebilir. Bunun neticesi olarak biitiin miictehidler tarafindan ittifak meydana

geldiginde icma gerceklesir. Icma edilen husus ise baglayici olur.33°

2.1.1.5.icmain Fiilen Gerceklesmesi

Hallafa gore icma, ideal anlamda yani biitiin miictehidlerin ittifaki ile hi¢cbir dénemde
gerceklesmemistir. Sahabe déneminde ve Endiiliis’te belli bir siire, hali-hazirda bulunan
miictehidlerin goriis birligi ile stira ictihadi ad1 altinda kismi olarak ittifak meydana gelmistir.
Bu donemlerde de biitiin miictehidlerin katilimi ile icma gerceklesmemistir. Bunun yerine
meseleler genellikle o an mevcut olan alimlerin bir araya gelip istisare etmeleriyle

¢O6zlimlenmistir.

Sahabe dénemi sonrasi ise Islam diinyasimin genislemesiyle birlikte, siira tarafindan
gerceklestirilen ictihad yerini bireysel ictihada birakmistir. Bu da islam hukukunun zamanla
daha c¢ok bireysel ictihadlarla sekillendigini, kollektif kararlarin azaldigin1 ortaya
koymaktadir.340

2.1.1.6. icman Kisimlar
Hallaf icmai sarih ve siik(ti olarak iki kisma ayirip her birisinin tanimini s6yle yapmaktadir.

Sarih icma: Miictehidlerin bir meselenin hiitkmii hakkindaki goriislerini fetva veya kaza yolu ile
acikca ifade ederek ittifak etmeleridir.

Suikati icma: Miicehidlerin bir kismi fetva veya kaza ile goriislerini agik¢a belirtirken diger bir
kisminin ise muvafakat veya muhalefet ettigine dair herhangi bir goriis belirtmemesidir.

Hallaf, sarihi icmain herkese gore hiiccet oldugunu soylemekle beraber siikitl icmada ki
ihtilafa temas etmistir. Cumhura gore stuk{tl icmain hiiccet olmadigini Hanefilere gore ise
hiiccet oldugunu zikretmekle beraber her birisinin dayanaklarina yer veren muellif tercihini
ise slik(iti icmain hiiccet olmamas1 yoniinde yapmaktadir. Bu tercihini ise sdyle
gerekcelendirmektedir. “Susan kimsenin susmasi ruhi ve maddi birtakim sartlar ve durumlar

icinde olmustur. Bu sartlar1 ve gerekceleri detayli incelemek, susanin susmasini muvafakati

337 Nazzam ve bazi Siilere gore kisinin ictihad derecesine ulasmasi bilinemez. Bunun bilinmesi i¢in bagvurulacak bir
alet, hakem yoktur. Hallaf, Usdl’l-fikh, 139.

338 jcma1 kabul etmeyenlere gore miictehidler farkli bolgelerde olduklarindan dolay: onlarin gériislerini bilmek
mimkin degildir. Hallaf, Usil'l-fikh, 139.

339 Hallaf, Usal’l-fikh, 140.
340 Hallaf, Usal'l-fikh, 141-142.
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olarak algilamak miimkiin degildir. Zira susanin bir goriisii yoktur. Ona olumlu veya olumsuz
bir soz isnad etmek dogru degildir.” Miiellif bu a¢iklamalarinin ardindan meydana gelen ve

icma olarak aktarilan icmalarin cogunlugunun siik{ti icma olduguna dikkat cekmektedir.341

Hallaf icmai hiitkmiine delaleti kat' ve zanni olarak iki kisma ayirmistir. Sarih icmain hiitkmiine
deléleti kat'ldir. Aksine hiikiim vermek ictihada konu etmek ise caiz degildir. Stiktl icmain
hiitkmiine delaletini zanni olarak degerlendiren miiellif bu icmin ictihada mahal oldugunu
soylemekle beraber bu goriisiinii biitlin miictehidler tarafindan ittifakin gerceklesmemesi

aksine bir kisim miictehidin ittifakinin olmasi ile gerek¢elendirmektedir.342

Abdiilvehhab Hallaf'in, icma anlayisinda dikkatimizi ¢eken hususlar sunlardir; O icmain serd
bir hiiccet oldugunu kabul etmekle birlikte, ideal anlamda icmain hicbir dénemde
gerceklesmedigini vurgulamaktadir. Bu baglamda, icmain saglikl bir sekilde gerceklesebilmesi
icin devlet gozetimi altinda yiiriitiilmesi gerektigini 6ne siirmesi, onun goriisleri arasinda
dikkat ceken hususlardan biridir. Ayrica, diger dlimlerden ayristig1 en belirgin noktalardan biri

de Sia’nin da icma ehli arasinda yer aldigini ifade etmesidir.

Hallaf'tan sonra ele alacagimiz ikinci eser Hallaf'in metot olarak izlemekle birlikte konulara ona

nazaran daha kapsaml yaklasan, 6grencisi Ebii Zehre'nin ¢alismasi olacaktir.

2.1.2. Muhammed Ebii Zehre’nin icma anlayisi
2.1.2.1. Icmam Tanim

Ebi Zehre'ye gore icmain tanimi soyledir:

O S aSa o alug dle A L il day geand) Cpapas B ) Al (e Guagiaal) GBS g2 glaay)
ditaal) | ga¥

“Hz. Peygamber'den sonraki bir cagda ameli bir meselenin ser’? hiikkmii iizerinde, islam
miictehidlerinin ittifak etmesidir.” Miiellif bu tanimin hemen ardindan islam alimlerinin icmain
hiiccet olduguna dair icma ettiklerine deginmekle beraber icma ehli ile ilgili ihtilafin olduguna
temas etmistir. Sia'nin, icmain gerceklesmesi icin kendi alimlerine itibar ettigini aktaran
musannif ehli siinnete gore ise cumhurun ittifakinin dikkate alindigini belirtmekle

yetinmistir.343

Eb{l Zehre icmain sahdbe doneminde baslayip miictehid imamlar donemine kadar gelistigini

ifade etmektedir. O icmain ii¢ evrede gelistigini aktarmaktadir.

341 Hallaf, Usal'l-fikh, 142-143.
342 Hallaf, Usal’l-fikh, 143.
343 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Eb(i Zehre, Usilii’l-fikh (Kahire: Daru’l-Fikri’'l-Arabi, ts.), 198.
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e ilk evre: Sahabe donemidir. Hz. Omer sahabeyi bir araya topluyor ve onlarla istisare
ediyordu. ittifak meydana geldiginde ise devlet islerini bu ittifaka uygun bir sekilde
yonetiyordu. Miiellif, bu bicimde gerceklesen kollektif kararlarin bireysel ictihattan daha
kuvvetli olduguna temas etmektedir. Ayrica Eb(i Zehre sahabenin yalnizca nas bulunan

hususlarda icma ettiklerine dikkat cekmektedir.

e ikinci evre: ictihat donemidir. Bu dénemde biitiin miictehidler kendi beldesindeki
fakihlere muhalefet etmemeye gayret ederlerdi. Miiellif buna 6rnek olarak ise imam Ebi
Hanife ve Imam Malik'i 6rnek vermektedir. Zira her ikisi de kendi memleketinde bulanan

fakihlere muhalefet etmekten kaginirlardi.

e Uciincii evre: Fakihler, sahdbenin icma ettikleri meseleleri 6grenmek icin gayret
gosterirler ve bu gerceklesen icmaa uyarlardi hatta sahabenin ihtilaf ettigi hususta

tamamen onlarin goriislerinden cikmamak icin caba gostermekteydiler.

2.1.2.2.icmain Gergeklesmesi

Muhammed Ebi Zehre icmain gerceklesmesi ile ilgili goriisleri zikrettikten sonra kendisi su
tercihi yapmistir: Ona gore hiiccet olan icma sahabenin icmaidir. Zira bu devirde sahabe farkl
bolgelere dagilmamistir. Tabiin déneminde ise icmain gerceklesmesi miimkiin olmakla
beraber gerceklesmemistir. Miiellif bu goriisiinii tabiinin farkli bolgelere dagilmasi ile
gerekcelendirmistir. Ayrica tdbiln doneminde gerceklestigi sdylenen icmalarin hepsinin
ihtilafli oldugunu belirten miiellif, Imam Safil ve Ebli Yusufun da bu kanaatte oldugunu
aktarmistir. Bu minvalde Ebl Zehre, “sahdbenin icmaindan baska icma bilmiyoruz” diyen
kimselerin sozlinde gercgeklik pay1 oldugunu belirtmistir.344 Zird icma tevatir yolu ile sadece
sahabe doneminde nakledilmistir

2.1.2.3. Icmain Delil Olusu

Eb( Zehre, cumhurun icmain hiiccet olmasi hakkinda iki delil ileri siirdiigiinii ifade

etmektedir.345

I1k delil: icma hakkinda varid olan hadislerve sahabenin icmar hiiccet saymasindaki tutumudur.
Miiellif su hadisleri aktarmaktadir. “Ummetim delalet iizerine toplanmaz.” 346 “Miisliimanlarin

giizel gordiigi Allah katinda da giizeldir.”347

344 Eb{i Zehre, Ustlii’l-fikh, 202.
345 Eb(i Zehre, Ustilii’l-fikh, 202-203.

346 D{ilabt, el-Kiind ve’l-esmd’, 2/515 (No. 937).
347 Eb(i David et-Tayalisi, Miisned, 1/199 (No. 243); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/84 (No. 3600); Bezzar, el-Bahrii’z-
zehhdr, 5/212 (No. 1816).
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Ikinci delil: Miiellif bu béliimde cumhurun su ayet ile istidlal ettigini belirtmektedir.
7T man Sipllyaigs Alialy (A5 L alsl e Al G 528 1 3 A 8 G 35 (e Jsla ) 8L, B

“Yolun dogrusu kendine apacik belli olduktan sonra Resulullah’a karsi ¢ikan ve miiminlerin
yolundan baskasini izleyen kimseyi saptig1 yonde birakiriz ve onu cehenneme atariz. Orasi

varilacak ne koétii bir yerdir.”348

2.1.2.4.Icmain Rolii/Fonksiyonu

Icmain mesnedinin bazen zanni olabilecegine dikkat ceken miiellif, gerceklesen bu icmain
mesnetteki zanniligi kat'ilige ytlikseltecegini belirtmistir. Zira icmain gerceklesmesi icma

ettikleri hususa muhalif bir rivayetin olmadig1 anlamina gelmektedir.349

2.1.2.5. icmain Kisimlari

Eb(i Zehre icméin kisimlarini iic mertebede degerlendirmistir. ilk mertebe sarih icmadir ve
herkes tarafindan hiiccet olarak kabul edilmistir. ikinci mertebenin siikiiti icma oldugunu
soyleyen miiellif, siik{itl icmain hiiccet olarak kabul edilmesindeki ihtilaflara deginmektedir.
Kanaatimizce miellif siik(itl icmai hiiccet olarak kabul etmemektedir. Ciinkii musannif icmai
hiiccet olarak kabul eden kimselerin dayanaklarini maddeler halinde zikredip herhangi bir
ilave yapmamistir. Ancak siik{iti icmai hiiccet olarak saymayanlarin dayanaklarini maddeler
halinde siraladiktan sonra bu maddelerden bagimsiz olarak zikredilen ihtimallere binien
stikti icmain hiiccet olmayacaginmi aktarmistir. Her ne kadar bu ifadenin siikati icmai kabul
etmeyenlere ait olma ihtimali olsa da miiellifin bu tutumundan yani buradaki ilavesinden
siik(it! icmar hiiccet olarak saymadigini anlamaktayiz. Ayrica kanaatimizin bu yonde
sekillenmesindeki en biiytlik etkenlerden birisi de miiellifin siik(iti icma1 degerlendirirken ki
sergiledigi su tutum olmustur: O, sézlerine imam Safii ve bircok fakihin siik(iti icmar hiiccet
saymadiklarini séylemekle baslamis ve ilk olarak onlarin dayanaklarini zikretmistir.35¢ Ebfi
Zehre Uuglinclii mertebeyi ise bir meselede ihtilaf eden fukahdnin ittifak ettigi kisim olarak

aktarmis ve bu ittifakin icma, muhalefetinin ise caiz olmadigin ifade etmistir.35!

348 Nisa 4/115

349 Eb{i Zehre, Usiilii’l-fikh, 204.

350 Eb{i Zehre, Ustilii’l-fikh, 205-206.
351 Eb{ Zehre, Ustlii’l-fikh, 207.
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2.1.2.6.1cma Ehli

Icma ehlinin miictehidlerden ibaret oldugunu sdyleyen miiellif cumhurun su gériisiinii
aktarmistir: Hariciler, Rafiziler, Kaderiye ve Cehmiye mensuplarinin kendi bidatlerinin
propagandasini yapmasi durumunda icma ehlinden sayilmazlar; propaganda yapmadiklarinda
ise icma ehlinden sayilirlar. Ebli Zehre icmada muteber olan miictehidi su sekilde
tanimlamustir: “icmada muteber bir miictehid fikhi meseleleri, bunlarin delillerini ve hiikiim

cikarma yollarini bilen kimsedir.”352

Inkiraz-1 asrin ¢ogunluga gore sart olmadigina deginen miiellif bu gériisii tutarl gsrmektedir.
Bu goriisiinii ise su sekilde temellendirmektedir: Gergeklesen icma, meseleleri arastirip,
gorusler arasinda mukayese yapan kimseler hakkinda baglayici olmazsa digerleri icin hig
baglayici olmaz.353

2.1.2.7.lcmain Miistenedi

Alimlerin Kur’an ve silinnetin icmain miistenedi olmasi hususunda ittifak halinde oldugunu
soyleyen musannif, kiyas ve maslahatin icmain miistenedi olmasi hakkindaki ii¢ goriisi
dayanaklar ile beraber zikrettikten sonra kendi kanaatini belirtmistir. Ona gore; sahabenin
ser’l hiikiimdeki icmalarina bakilir, eger onlar kiyasa dayanarak icmai gerceklestirdiyseler
kiyas miistened olabilir. Eger kiyasa dayanarak icma gerceklestirmediyseler bu nazari bir
durumdur ameli hi¢bir karsiligi yoktur. Ebli Zehre, bazi meselelerde kiyasa dayanarak icmain
gerceklestiginin iddia edildigini sdyleyerek konuyu icki icenin cezasi Ornegi lizerinden
incelemis ve bunun icma olmadigimi belirtmistir. Yani ona gore bu o6rnek olay icma

olmadigindan dolayy, ilgili goriisiin miistenedi arastirilmaz.354

Musannifin, bu meseleyi bir érnek tlzerinden inceleyip, bunun icmda 6rnek olmadigim
belirtmesinden ve miistenedi kiyas olan icmalarin iddiadan ibaret oldugunu hissettiren
aciklamalarindan3’s icmain mistenedinin yalnizca kitap ve siinnet oldugu gorisiini

benimsedigi anlasilmaktadir.

2.1.2.8. Icmain Neshi

Icmain neshi Islam alimleri tarafindan tartismaya konu olmustur. Eb(i Zehre bu tartismalara
yer vermeden dnce icmain neshinden kastedilenin ne olduguna agiklik getirmistir. O, icmadaki

neshten maksadin ser’i manada bir nesh olmadigini belirtmektedir. Zira nesh naslarla sabit

352 Eb Zehre, Ustlii’l-fikh, 207.

353 Ebt Zehre, Ustlii’l-fikh, 208.

354 Eb0 Zehre, Usulii’l-fikh, 208-209-210-211.

355 Miiellifin bu konudaki ibaresi soyledir: < e cuis ) sal pany e glaal ool 3
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olmus hiikiimlerde meydana gelir ve peygamberden sonra olmasi diisliniilemez. Bunun
neticesi olarak re’y ile sabit olan hiikiimlerde nesh s6z konusu olamaz. Ayrica burada icmain
neshinden kastedilen icmai ile sabit olan hitkme aykir1 baska icmain yapilip yapilmayacagidir.
Yani sonradan gerceklesen icma muteber olup dnceki icmai nesh edebilir mi? Miiellif bu
aciklamalarindan sonra icmain neshi hakkindaki goriislere yer vererek kendisinin benimsedigi
goriisiin cumhurunda goriisii olan sonraki icmain gerceklesmeyecegi yani ilk icmain nesh

edilmeyecegi oldugunu belirtmistir.356

2.1.2.9. icmain Siibutu

Miiellif, sadece sahabe icmainin miitevatir yolla nakledildigini ifade etmistir. icmain kat’1 bir
delil olduguna dikkat ceken miiellif, icma edenlere nispetinin ve hiikmiiniin kat’illik kazanmasi
icin naklinin de kat'i suretle olmasi gerektigini belirtmistir. Miiellif dhad yolla nakledilen icma
ile ilgili Fahreddin er-Razi'nin su soziinii nakletmektedir: “Ahad yolla nakledilen icma hiiccet
degildir. Clinkt icmain kat'llik kazanmasi icma edenlere nispetinin kesin olmasina baghdir.
Icmain senedi 4had yol ile nakledilmekle zanni olursa icmain kazandigi mana (kat'ilik) ortadan
kalkar ve hiikiim icma edilmeden dnceki haline doner. Yani mesele daha 6nce neye dayaniyorsa
o ser'l delile gore degerlendirilir.”357 Ebli Zehre'nin yapmis oldugu bu nakilden kendi

gorisiiniin de bu minvalde oldugu anlagilmaktadir.

Muhammed Eb{i Zehre'nin icma anlayisin1 6zetleyecek olursak, O icmain sahdbe doneminden
sonra ger¢eklesmedigini savunarak bu konuda dikkat gekici bir goriis ortaya koymaktadir.
Ayrica, icmain mertebelerini ¢ kisimda ele almasi da onu diger alimlerden farklh kilan
yonlerden biridir; zira klasik alimler genellikle icmai sarih ve siikitl olarak ikiye ayirirken, o
ticlinct bir kategori eklemektedir. En dikkat ¢ekici gortislerinden biri ise icmain dayanaginin
yalnizca Kitap ve Siinnet oldugunu ifade etmesidir. icmain neshi meselesini ele almasi da onun
icma1 detayl bir bicimde ele aldiginin gostergesidir. Ayrica, sadece sahabenin icmainin,
miitevatir olarak nakledildigini savunmasi, onun icmd anlayisinda ©6ne ¢ikan

hususlardan biridir.

Hallaf ve Eb(i Zehre’'nin ardindan yazildigi donemden itibaren oldukca ilgi géren sistematigi

begenilen bir baska calismaya, Zeydan'in eserine gegebiliriz.

356 Eb(i Zehre, Usalii’l-fikh, 211.
357 Eb(i Zehre, Ustilii’l-fikh, 211-212.
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2.1.3. Abdiikerim Zeydan’in icma anlayisi
2.1.3.1. Icman Tanimi
Zeydan’a gore icmain tanimi soyledir:
By sny 0 5 aSa o puanll (ha e b TSl YT (on Cpagianal (3L 52 cpLanY)
Islam miictehidlerinin, Peygamberin vefatindan sonra herhangi bir asirda ittifak etmeleridir.358

Miiellif bu tanimi alti madde halinde tahlil etmistir. Musannifin icma tasavvurunu daha iyi

aktarabilmek i¢in bu agiklamalar1 aktarmay1 uygun gérmekteyiz.

e ittifak miictehidler tarafindan gerceklesmelidir. Miictehidin tanimina deginen miiellif,
miictehidin tanimini s6yle yapmistir: “Miictehid, tafsili delillerden ser”1 hiikiimleri ¢ikarma

(istinbat) melekesi bulunan sahistir.”359

e ttifakin biitiin miictehidler tarafindan gerceklesmesi lazimdir. Zeydan bu beyanina
ilintili olarak Medinelilerin, Haremeyn ahalisinin veyahut belli bir gurubun ittifakinin ser’i
manada icma olmadigini ifade etmistir. Muellif sozlerinin devaminda bir kisinin muhalefeti
olmasi durumunda icmain gerceklesmeyecegine deginmektedir. Zira ¢ogunlugun ittifak
etmesi ictihadlarinin dogru oldugu anlamina gelmemektedir. Azinligin isabet etmesi imkan
dairesindedir. Yalniz Zeydan, muhalifin delilinin tercihe deger oldugu anlasilmadiginda

¢ogunlugun ittifakinin tercih sebebi olabilecegine temas etmektedir.360

e Icma eden miictehidler Miisliiman olmahdir. Miiellif burada dikkatimizi ¢eken bir
hususa temas etmektedir. O, icmain mevzusunu (konusunu) Islam inancina
(akideye)dayanan yahut akideyle alakali olan yahut akideden dogan ser’l hususlar olarak

belirtmistir.361

e icman gerceklesmesi icin inkirdz-1 asr sart degildir. Miiellif de tercihini bu yénde
yapmistir. Goriisiinii ise icmain hiiccet olmasina delalet eden delillerde boyle bir sartin

bulunmamasi ile temellendirmistir.362

e Miictehidler tarafindan gerceklesen icm4, vuctb, hiirmet, nedb gibi ser’f bir mesele
hakkinda gerceklesmelidir.363

358 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi ustili’l-fikh (Miiessetii Kurtuba, 1396-1976), 179.
359 Zeydan, el-Veciz, 179-180.

360 Zeydan, el-Veciz, 180.

361 Zeydan, el-Veciz, 181.

362 Zeydan, el-Veciz, 181.

363 Zeydan, el-Veciz, 181.
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e Icmam Peygamberin vefatindan sonra gerceklesmesi gerekmektedir. Musannif

tercihinin bu yonde oldugunu acik¢a belirtmektedir.364

2.1.3.2.icmain Delil Olusu

Abdiilkerim Zeydan icmain katl bir delil oldugunu ve muhalefet etmenin caiz olmadigini

soylemekle beraber cumhurun ¢ delil ileri stirdiigiinii beyan etmektedir.
[lk Delil: Zeydan cumhurun su ayeti istidlal ettigini belirtmektedir.
7T Sipllyaigs Alialy (A3 e alsl Cuta Al G 558 1 ) A 8 G 35 (e Jsle ) 8L B

“Yolun dogrusu kendine apacik belli olduktan sonra Resiilullah’a kars1 ¢ikan ve miiminlerin
yolundan baskasini izleyen kimseyi saptig1 yonde birakiriz ve onu cehenneme atariz. Orasi

varilacak ne kotii bir yerdir.” 365

Ikinci Delil: Zeydan immetin ismetine (giinahtan korunmusluguna) delalet eden su hadisleri
zikretmistir. “Ummetim hata iizerine birlesmez.”366 “Ummetim delalet {izerine birlesmez.”367
Ayrica burivayetler her ne kadar ahad olsa bile manasi miitevatirdir. Bu hadisler bize immetin

ittifak ettiginin dogru oldugunu kesin bir suretle ifade etmektedir.

Ugiincii Delil: Miictehidlerin ictihadinda kesinlikle ser’i bir delile dayanmasi gerekmektedir.
Zira hevave hevese gore ictihad olmaz. Bu minvalde ictihad keyfilige mahal vermeyen, hatadan
muayyen kaideler ve sinirli usiillere gére olmaktadir. Bundan dolay1 miictehidlerin bir konu
hakkinda ittifak etmeleri o konuda ittifaklarina kat'i suretle delalet eden ser’i bir delil oldugu
anlamina gelmektedir. Zira delilin hiikkme delaleti kat'l olmasaydi miictehidlerin diisiince

tarzlari fakli oldugundan dolay ittifak etmeleri adeten miimkiin olmazdi.368

2.1.3.3. Icman Kisimlari

Zeydan icmai sarih ve siikiiti icma olarak iki kisma ayirmis ve her birisinin tanimina yer
vermistir. Sarih icmain kat'l bir hiiccet oldugunu séyleyen miiellif, muhalefet etmenin caiz
olmadigini s6ylemekle beraber siikiiti icmain hiiccet olmasi ile ilgili goriislere yer vermis ve
kendi tercih ettigi goriise temas etmistir. O, miictehidin muvafakatinin anlasilmasini sadece

tasrihe (acikca belirtmeye) hasretmemistir. Engeller ortadan kalktiginda ve karineler

364 Zeydan, el-Veciz, 181-182.
365 Nisa 4/115.

366 [lgili rivayet kaynaklarda"4sa" lafz1 yerine "{3=" lafzi ile gecmektedir. Semsuddin es-Sehavi, el-Makdsidu’l-
Hasene, 716.

367 Diilabi, el-Kiind ve’l-esmd’, 2/515 (No. 937).
368 Zeydan, el-Veciz, 182-183.
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bulundugunda suk{itun muvafakate delalet edecegini ifade etmistir. Ayrica o, alimlerin batil
oldugunu diisiindiigii goriis karsisinda susmasinin haram oldugunu sdylemekte ve onlarin
susmalarini riza olarak yorumlamaktadir. Yalniz miellif bu susmay1 her ne kadar muvafakat
ve riza olarak yorumlasa da burada bir kesinligin bulunmadigini bundan dolay1 da siikati

icmain zannilik ifade edecegini soylemektedir.36°

2.1.3.4. Bir Mesele Hakkinda Miictehidlerin iki Goriis Uzerine Olmalar:

Miiellif, bu baslik altinda miictehidlerin bir meselede iki goriis lizerine olmalari1 halinde tiglincii
bir goris ileri siirmenin caiz olup olmadig1 meselesini ele almistir. Zeydan bu konu hakkinda
li¢ goriise yer vermis ve kendi tercihini yapmistir. i1k gériis: Mutlak olarak iigiincii bir goriis
ileri siirmek caiz degildir. ikinci goriis ise ii¢iincii bir gériis ileri siirmek mutlak olarak caizdir.
Miiellif tiglincii goriisii tercih ettiginden dolayi ligiincii goriisii daha detayli aktarmaya gayret
gosterecegiz.

Ugiincii Goriis: Ihtilaf edilen iki goriis arasinda ittifak edilen miisterek bir miktar varsa,
hakkinda icma hasil olmus bu miktara muhalif tiglincti bir goriis ileri siirmek caiz degildir. Zira
bu mevcut olan icmaa muhalefet etmek olur. Yalniz tiglincii goriis, ittifak eden miictehidlerin
ittifak ettigi sey disinda kaliyorsa icma edilen kisma muhalefet edilmediginden dolay1 caizdir.
Zeydan bu goriisii tercihe sayan bulmaktadir. Zira bu goriiste icmain hakikati dikkate

alinmaktadir.370

2.1.3.5. icmain Miistenedi

Icmain miistenedinin Kur'an ve siinnet olabilecegini érneklerle ele alan miiellif, ictihad ve
kiyasin icmain miistenedi olmas1 hakkinda ihtilaf oldugunu soylemekle beraber kendisi
cumhurun tutumunu yani icmda miistened olabilmesi gortsiinii tercih ettigini belirtmistir.
Zeydan bu tercihini sahdbenin gerceklestirmis oldugu icmalar ile savunmaktadir. Onlarin
icmalar incelendigi zaman miistenedi kiyas ve ictihad olan bircok icmain ortaya cikacagim

soyleyen musannif goriisiinii destekler mahiyette su 6rneklere yer vermistir.

e Kur’anin tek bir kitap halinde toplanmasi {izerine sahabe tarafindan icma

gerceklesmistir. Bu icmain senedi ise bir ¢esit ictihad olan maslahattir.

369 Zeydan, el-Veciz, 183-184-185-186.
370 Zeydan, el-Veciz, 186-187-188.
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e Cuma namaz icin dis ezan okunmasi hakkinda sahabe icma etmislerdir. Bu icmain
mustenedi ise 0zellikle mescidden uzakta bulunanlar olmak tizere Misliimanlara namaz

vaktinin girdigini haber verme maslahatidir.

e Domuz etinin haram olmasina kiyasla domuz yaginin haram olmasi1 {izerine

gerceklesen sahabe icmai vardir.37t

Zeydan'in icmain senedini belirlemedeki tutumu sahabe uygulamasina verdigi 6nemi gozler
ontine sermektedir. Nitekim o sahabenin uygulamasina bakarak icmiin miistenedini

belirlemektedir.

2.1.3.6. icmain Gergeklesmesi

Abdiilkerim Zeydan, sahabe déneminde o6zellikle de Hz. Ebd bekir ve Hz. Omer’in hilafetinde
icmain gerceklestigini belirtmektedir. Zira miictehidler bu dénemde az olmakla beraber
sahsen taniniyorlardi. Ayrica miictehid olan sahdbe Medine’ye yakin beldelerde bulunuyordu.
Bu donemde icmain siira seklinde gerceklestigini ifade eden miiellif, gerceklesen bircok icmain
olduguna da temas etmistir. Sahdbe doneminde gerceklesen icmalarin hepsinin sarih icma
olmadigina deginen Zeydan, bunun bir problem teskil etmeyecegini ifade etmistir. Nitekim bu
donemde gerceklesen siik(iti icma, sarih icma hiikmiindedir. Miellif bu goriisiinii soyle

temellendirmektedir:
e Miictehid sahabenin az olmasi ve sahsen bilinmesi

e Onlarin hayat tarzlarina bakilinca agik¢a anlasilmaktadir ki; kimseden korkmadan
¢cekinmeden hakki soylemektedirler. Ayrica sahabenin dogruyu séyleme, ortaya ¢ikarma

aliskanlig1 sadece miictehidleri icin degil biitiin hepsi i¢in gecerli bir 6zelliktir.

Zeydan, sahabeden sonraki donemde icmain gerceklesmesini oldukea zor gérmektedir. Bunun
sebebini ise; fakihlerin farkli ve uzak beldelerde olmasi, sayilarinin fazla, mesreplerinin ise
degiskenlik gostermesi sebebiyle stra seklinde bir ittifakin saglanamamasi olarak beyan

etmistir. 372

2.1.3.7.Zamanimizda Gergeklesmesi

Abdiilkerim Zeydan gilinlimiizde icmain gerceklesmesi icin su yollarin takip edilmesi
gerektigini belirtmektedir. ilk olarak biitiin fakihleri bir araya getiren tam tesekkiillii fikhi
miiessese kurulmalidir. Belli zamanlarda bu miiessesede bir araya gelinir fikhl meseleler

incelenir ve hiikiim verilir. Hiikiim verilen bu meseleler biilten veya kitaplarla nesredilir ve

371 Zeydan, el-Veciz, 188-189.
372 Zeydan, el-Veciz, 191-192.
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biitiin ilim camiasinin haberdar olmasi saglanir. Zira biitiin fakihler baz1 sebeplerden dolay1
fikhl miiesseseye katilmamis olabilirler. Fikhi miiessesin verdigi hiikiimleri 6grenen bu
sahislarin goritslerini dogrudan dogruya miiesseseye veya temsilcilerine bildirmeleri istenir.
Daha sonra miiessese kendi nesrettigi hiikiimler ile kendisine bildirilen goriisleri inceler ittifak
meydana geldiginde ise icma gerceklesmis olur. Miiellif, bu sekilde gerceklesen icmain
ustllciilerin anlattigl icmda yakin oldugunu ve geregince amel etmenin vacip oldugunu

belirterek bu konudaki sézlerine son vermistir.373

Abdiilkerim Zeydan'in icma hakkinda dikkat ¢eken goriisleri sunlardir; O icmain sahabe
doneminde gerceklestigini ve bu dénemden sonra vuku bulmadigini savunmaktadir. Ayrica
ona gore, sahdbe donemindeki icmalarin tamami sarih icma degildir ve bu durum bir problem
teskil etmez. O, sahabenin siik{itl icmasini sarih icma hiikmiinde kabul eder. Gilinlimiizde
icmain gerceklesebilmesi i¢in ise tam tesekkiillii bir fikih miiessesesinin kurulmasini 6nermesi

dikkat ceken goriislerindendir.

Zeydan'in ardindan, ilgi géren bir baska el kitabinda, Zekiyiiddin Saban’in eserinde icma

konusunun nasil islendigini ele alabiliriz

2.1.4. Zekiyiiddin Saban’in icma anlayisi
2.1.4.1. Icman Tanimi
Zekiyiiddin Saban icmain tanimini soyle yapmistir:
S pSa o Al any guarl) (e e (b daaa dal (e Cpagiaal) (3L sp LY

"Muhammed (s.a.v) immetinden olan miictehidlerin, Hz. Peygamber'in vefatindan sonraki

herhangi bir devirde, ser'i bir hiikiim hakkinda ittifak etmeleridir."374

Miellif yapmis oldugu bu tanimi icmain sartlar1 bashig altinda tahlil etmistir. O, icmain
sartlarini bes madde altinda toplamaktadir. Ayrica Zekiyiiddin Sdban bazi yerlerde cumhur ve
cumhura muhalefet eden kimselerin goriislerini aktarmakla beraber herhangi bir tercih
yapmamaktadir. Kanaatimizce boyle yerlerde miiellif cumhurun goriisiinii tercih etmektedir.
Zira ¢ogunlugun goriisiinii aktardiktan sonra onlarin dayanaklarina temas edip muhaliflerinin

dayanaklarina deginmemesi bizde bu kanaati uyandirmaktadir.

e ittifak miictehidler tarafindan gerceklesmelidir. Avamin veya ictihad derecesine

ulasmamis kimsenin olumlu olumsuz gortsleri dikkate alinmaz.

373 Zeydan, el-Veciz, 192-193.
374 Saban, Usil’l fikhr'l islami, 88.
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e ittifak biitiin miictehidler tarafindan gerceklesmelidir. Cogunlugun ittifakinin cumhur
nezdinde icma olmayacagini soyleyen miiellif bazilarina gore cogunlugun ittifakinin icm3,

bazilarina gore ise icma olmamakla beraber delil tegkil ettigini aktarmistir.

e Miictehidlerin timmet-i Muhammed’den olmalar1 gerekir. Nitekim icma ile ilgili
delillerde ittifak gerceklestiginde korunmuslugun timmet-i Muhammed’e ait bir 6zellik

oldugu belirtilmektedir.

e icmain Peygamber vefat ettikten sonra gerceklesmesi gerekmektedir. Buna binaen
peygamber zamaninda bir ittifak gerceklesirse peygamber bunu onaylarsa bu hiikiim
ittifaka nispeten degil peygambere nispeten mesruluk kazanir. Eger peygamber bu ittifaka

mubhalefet ederse bu ittifak gecersiz olur ve ser’l bir hiikiim olmaz.

e Miictehidlerin ittifak ettigi husus viiciib, hiirmet, sthhat ve fesdd gibi ser’l hiikiim
olmahdir. Miiellif sozlerinin devaminda lugavi ve akli hiikiimler iizerine gerceklesen

ittifakin ser’t manada bir icma olmayacagini ifade etmektedir.375

2.1.4.2.Sarih icmain Delil Olmasi

Muellif, sarih icmain hiiccet olmasi ile ilgili cumhurun iki delil iizerinde durdugunu

aktarmaktadir.
I1k delil olarak ayeti istidlal etmislerdir.
[iman Giplayaigs Adiaiy 58 La Al Gulasall Jsi 538 3y (s 24d) A1 G35 L 25 B sl (5BL) (i

“Yolun dogrusu kendine apagik belli olduktan sonra Res{lullah’a karsi ¢ikan ve miiminlerin
yolundan baskasini izleyen kimseyi saptig1 yonde birakiriz ve onu cehenneme atariz. Orasi

varilacak ne koéti bir yerdir!”376
Cumbhur ikinci delil olarak su hadisleri istidlal etmistir.

“Ummetim hata iizerine bir araya gelmez.”3”” “Ummetim delalet iizerine bir araya gelmez.”378
Allahtan immetimin hata {izerine bir araya gelmemesini istedim. O da bana istedigimi verdi.”
379 “Miisllimanlarin giizel gordiikleri Allah’in nezdinde de giizeldir.” 380 Miiellif bu hadislerin

lafzen miitevatir olmadigina dikkat cekmekle beraber manen miitevatir oldugunu aktarmistir.

375 Saban, Usil’l fikhi'l islamfi, 88-89.
376 Nisa 4/115.

377 {lgili rivayet kaynaklarda"da" lafz1 yerine "U3.=" lafzi ile gecmektedir. Semsuddin es-Sehavi, el-Makdsidu’l-
Hasene, 716.

378 Dlabt, el-Kiind ve’l-esmd’, 2 /515 (No. 937).
379 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 45/200 (No. 27224); Taberani, Mu‘cemii’l-kebir, 2/280 (No.2171).

380 Eb(i David et-Tayalisi, Miisned, 1/199 (No. 243); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/84 (No. 3600); Bezzar, el-Bahrii’z-
zehhdr, 5/212 (No. 1816).
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Biitiin hadislerden anlasilan ortak mananin ise iimmetin hatadan korunmasi oldugunu ifade
eden muellif ilim ifade etmesi bakimindan manevi miitevatirin lafzi miitevatirle ayni olduguna
dikkat cekmistir. Zekiyiiddin Sadban her ne kadar i¢iincii bir madde halinde zikretmese de
sahabe ve sonrakilerin tutumuna da dikkat cekmektedir. Zira sahabe bu hadisleri kabul etmis
ve sonrasindakilere aktarmistir. Selef, Nazzam ve taraftarlari ortaya ¢ikana kadar bu hadislerle
icmai isbat edip tearuz esnasinda biitiin delillere takdim etmekteydiler. Miiellif daha sonra
Nazzam ve taraftarlarinin icmain hiiccet olmamasi yoniindeki delillerini aktarmakla beraber

her bir deliline itiraz etmektedir.381

2.1.4.3.icmain Kisimlari

Zekiyiiddin Saban icmain sarih ve siikiti olarak iki kisma ayrildigini séylemekle beraber sarih
ve siik(iti icmain delil olmasi ile ilgili alimlerin bu husustaki ihtilafina yer vermistir. ilk olarak
sarih icma1 ele alan miiellif tercihini cumhurun goriisiinden yani sarih icmain hiiccet
olmasindan yana kullanmistir.382 O bu konuda su s6zleri sarfetmistir: “Séylenenlerden acik¢a
anlasilmaktadir ki, icmain kaynak olusuna karsi ¢ikanlar goriislerini destekleyen istidlale
elverisli bir delile sahip degildir. Buna karsilik biiyiik ¢ogunlugu teskil eden bilginlerin bu
konudaki goriisii istidlale elverisli delil ile desteklenmis bulunmaktadir. Su halde tercihe sayan
olan ¢ogunlugun goriisiidiir.”383 Musannif daha sonra siik(ti icmain hiicciyeti ile ilgili
ihtilaflara yer vermekle beraber tercihini Kerhi (6.340) ve Seyfeddin el-Amidi'nin (6.631)
gorisi olan siik{iti icmain zanniyet ifade etmesi yoniinde yapmistir. Ona gore miictehidlerin
susmas1 digerlerinin goriislerine muvafakat gosterdikleri anlamina Kkesin surette
gelmemektedir. Bu silikit muvafakat ihtimalini dusiindiirebilecegi gibi baska ihtimalleri de
hatira getirebilir. Ancak muvafakat ihtimali daha kuvvetlidir. Ciinkii selef-i salihin tutumlari

incelendiginde onlarin dogruyu séylemekten cekinmedigi ortaya ¢ikacaktir.384

2.1.4.4. Ahmed b. Hanbel’in icma Hakkindaki Gériisii

Calismamizda inceledigimiz modern donem eserler arasinda yalnizca Zekiyiiddin Sadban’in
Ahmed b. Hanbel'in gorislerini inceledigini ve degerlendirme yaptigini gézlemlemekteyiz.
Calismamiza katki saglayacagini disiindigimiizden dolayr miiellifin bu incelemesini

aktarmay1 uygun gormekteyiz.

Zekiyiiddin Saban Ahmed b. Hanbel’'in icma hakkinda nakledilen s6ziinii degerlendirmektedir.

Ilgili s6z sudur: “Bir adam bir konuda icma iddiasinda bulunuyorsa o yalandir, icm4 iddia eden

381 Saban, Usdl’l fikhi'l islami, 93-94-95.

382 Saban, Usil’l fikhi'l islami, 89-90-91-92-93-94-95.
383 Saban, Usil’l fikhi'l islamf, 95.

384 Saban, Usil’l fikhr'l islami, 96.
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de yalancidir. Nereden bilecek, belki de insanlar o konuda ihtilaf etmislerdir. Fakat soyle
diyebilir: “Insanlarin bu konuda ihtilaf ettiklerini bilmiyoruz. Veya bu konuda bir ihtilaf bana
ulasmadi.” Ahmed b. Hanbel'in bu so6zii ile ilgili degerlendirmeleri aktaran miiellif yapilan
aciklamalardan imamdan nakledilen ibareye en uygun olammin su acgiklama oldugunu
soylemektedir: Ahmed b. Hanbel bu so6zii ile hakkinda ihtilaf bilinmeyen her hiikiim i¢in icma
adinin kullanilmasina karsi ¢cikmaktadir. Zekiyliddin Sdban, Ahmed b. Hanbel’den nakledilen
bircok icmai zikretmekle beraber onun icmai reddettigi goriisiiniin zayif oldugunu ortaya

cikarmaya gayret etmektedir.385

2.1.4.5. Fikih Kitaplarinda Nakledilen Icmalarin Us(l Eserlerindeki IcmAa Anlayisina Uymasi

Musannif bu bashik altinda fikih kitaplarinda icma olarak nakledilen icmalarin Usitl-i fikh
eserlerinde anlatilan icmaa uygunlugunu ele almistir. O, fikih kitaplarinda nakledilen icmalarin
ekseriyetinin ¢ogunlugun ittifaki, bazilarinin mezhep ici ittifak, bazisinin ise stik@it! icmadan
ibaret oldugunu ifade etmekle beraber fikih kitaplarinda icma olarak nakledilenlerin
arastirmaya tabi tutulmasinin gerekliligine dikkat cekmektedir.386

2.1.4.6. icmain Miistenedi

Kitap ve slinnetin, icmain miistenedi olmasi hakkinda alimlerin ittifak ettigini s6yleyen miiellif,
kiyas ve maslahatin icmain senedi olmasinda ise ihtilaf oldugunu belirtmekle beraber bu
ihtilafi degerlendirmis ve tercihini belirtmistir. O, bu konuda su sozleri s6ylemistir: “Bir kisma
gore, kiyas icma icin sened olabilir ve bu bilfiil meydana gelmistir.387 Bu, cogunlugun goriisudiir
ve tercihe sayan olan da odur. Ciinkii kiyas da ser'i delillerden biridir, o halde diger deliller gibi
icmain senedi olabilir. Sahdbenin uygulamalarinda bu hususu destekleyen bir¢cok 6rnek
bulabilmekteyiz.” Zekiyliddin Saban, icmain kat't, kiyasin ise zanni delil olmasindan dolay1 kat’l
olanin zanni olana bina edilmeyecegini ileri siirenlerin bu a¢iklamalarin elestirmektedir. O, bu
istidlali dogru bulmamaktadir. Zira ahad haber zanni delil olmasina ragmen icmain miistenedi
olmasinda ittifak meydana gelmistir. Miiellif kiyasin zanniyetinin icma gerceklesmeden 6nce
oldugunu, icma gergeklestikten sonra ise kat'f bir delil oldugunu séyleyerek agiklamalarini

sonlandirmigtir.388

Muellif maslahat-1 miirselenin icmain mistenedi olmas1 halinde gerg¢eklesen bu icmain,
miistenedi kitap, stinnet ve kiyas olan icmalar gibi degismez bir delil teskil etmeyecegini ifade

etmistir. Boyle bir icma maslahat gerceklestigi miiddetce kaynak olma 6zelligini korur. Fakat

385 Saban, Usil’l fikhi'l islami, 103.

386 Saban, Usil’l fikhi'l islamfi, 104.

387 Ornekler igin bkz. Saban, Usil’l fikhr'l islami, 106-107.
388 Saban, Usil’l fikhi'l islami, 105-106-107.
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bu maslahat gerceklesmediginde bu icmaa muhalefet etmek ve maslahatin gergeklestigi yeni
ictihadlar yapmak caiz olmaktadir. Musannif yapmis oldugu agiklamalari destekler mahiyette
bircok 6rnek zikretmektedir. Miellifin maksadinin daha iyi anlasilmasi icin vermis oldugu bir
Oornegi aktarmay1 uygun gormekteyiz. Sahdbe fiyatlara narh koymaktan sakinmis herkesi
diledigi fiyatta alip satmakta serbest birakmislardi. Ciinkii onlar Peygamberin fiyatlara narh
koymaya razi olmadigini ve bunu -insanlarin istemedikleri fiyata satmaya zorlama oldugundan
dolayi- haksizlik olarak nitelendirdigini gormiislerdi. Fakat Medine’'nin meshur fakihlerinden
Sald b. Miiseyyeb (6.94), Urve b. Ziibeyr (6.94) ve Yahya b. Sald gibi alimler fiyatlara narh
koymayi caiz gormiislerdir. Zira onlar Peygamber zamaninda olan fiyat artisini arz talepten
kaynaklanan normal bir pahalilik sayarken; tabiin dénemindeki fiyat artisini, tacirlerin daha
cok kar elde etmek icin piyasay1r kendi hakimiyetine alarak suni bir artis yapip insanlarin
magdur edilmesinden dolay1 normal bir artis olarak gérmemislerdir. Peygamber zamaninda
fiyatlara narh koymak nasil insanlar1 magdur ediyorsa tabiln déneminde de fiyatlara narh

koymamak insanlari 6yle magdur etmektedir.389

2.1.4.7.Icmain Gergeklesmesi

Zekiyiiddin Saban icmain gerceklesecegi dénemi iki devir altinda degerlendirmistir. ilk devir
Hz. Eb{i bekir ve Hz. Omer dénemi ikinci devir ise Hz. Osman’dan itibaren miictehidlerin son
buldugu zamana kadar gegen devir. Miiellif ilk devirde icmain gerceklestigini soylemektedir.
Ciinkii bu donemde sayilarinin azlig1 ve Medine’de bulunmalarindan dolay1 sahabe taninmakla
beraber ihtiya¢ duyuldugunda gériislerine kolaylikla miiracaat ediliyordu. Ozellikle de Hz.
Omer sahabenin biiyiiklerine Medine’den ayrilmay: yasaklamigti. Miiellif ayrica bu dénemde
meydana gelen icmalarin sira seklinde olustuguna dikkat ¢ekerek gerceklesmis bircok icma

olduguna temas etmistir.

Zekiyiiddin Saban ikinci devirde ise icmain gerceklesmesinin bir hayli zor oldugunu ifade
etmistir. Bu goriisiinii su sekilde detaylandirmistir: Miictehidlerin bu donemde sayilar artmis
ve farkli beldelerde yasamaya baslamislardir. Bu ise onlarin sahsen bilinip gorislerine
ulasmay1 imkansiz hale getirmistir. Ayrica bu devirde bir goriis lizerine ittifak etmeyi veya bir
mesele hakkinda biitiin miictehidlerin goriislerini 6grenmeyi imkansiz kilan siyasi ve gayr-1
siyasi bircok olay meydana gelmistir. Miiellif hi¢ kimsenin muhalefet etmedigi bircok mesele
oldugunu sdylemekle beraber usilciilerin anlattig1 bir sekilde ittifakin meydana gelmesinin zor
oldugunu belirtmektedir.3%0 Miiellif giliniimiizde icmain gergeklesmesi ile ilgili bir

degerlendirme veya 6neri yapmamaktadir.

389 Saban, Usil’l fikhi'l islami, 108-109-110-.
390 Saban, Usil’l fikhi'l islami, 101-102.

89



2.2. Modern Dénem icma Anlayisinin Degerlendirilmesi

Modern dénem usul literatiiriiniin icma konusuna yaklasimini da tespit ettigimiz ve

maddelestirildigimiz bazi hususlar ¢ercevesinde degerlendirmek istiyoruz.
2.2.1. Icman tanim

Modern dénem miiellifler icmain taniminda ittifak halindedirler. Onlar klasik donem
musanniflerin aksine icmain ser’i hususlarda s6z konusu olacag1 hakkinda goriis birligine

varmistir. Yapilmis olan tanimlari su maddeler halinde 6zetlemek miimkiindiir.
e Miictehidlerin ittifak etmesi
e ittifakin Peygamberin vefatindan sonra ger¢eklesmesi

e ttifakin ser’t bir konu iizerine olmasi

2.2.2. Icmain delil olmasi

Hallaf ile Zeydan icmain delil olmasinda akli ve nakli (ayet ve hadis) delilleri serdetmektedir.
Eb Zehre ve Zekiyliddin Saban ise akli delillere yer vermezken nakli delillere ilaveten sahabe

tutumuna da dikkat cekmektedir.

2.2.3. icmam kisimlar

Muielliflerin ¢ogu icmai sarih ve siikiti olarak iki kisimda incelemistir. Sarih icma herkese gore
hiiccet iken stik(it! icmain hiiccet olmasinda ihtilaf bulunmaktadir. Hallaf ve Ebli Zehre’ya gore
siikiit icma hiiccet degildir. Abdiilkerim Zeydan ve Zekiyiiddin Saban’a gore ise zann ifade eden
bir hiiccettir. Ayrica Ebli Zehre icmai ii¢ kisma ayirmistir ticiincii kismi ise sdyle beyan etmistir;
bir meselede ihtilaf eden fukahanin ittifak ettigi kisim olarak aktarmis ve bu ittifakin icm3,

muhalefetinin ise caiz olmadigini ifade etmistir.

2.2.4. Icmain miistenedi

Modern dénem musanniflerin tamami Kur’an ve siinnetin icmain miistenedi olacagini ifade
etmektedir. Kiyas ve maslahatin icmain miistenedi olmasinda ise ihtilaf mevcuttur. Abdiilkerim
Zeydan ve Zekiyiiddin Saban her ikisinin icmain miistenedi olacagini belirtmistir. Eb(i Zehre’ye
gore sahdbenin ser’l hiikimdeki icmalarina bakilir eger onlar kiyasa dayanarak icmai
gerceklestirdiyseler kiyas miistened olabilir. Bu kistasi zikreden miiellif daha sonra sahabenin
gerceklestirmis oldugu icmalari incelemis ve miistenedinin kiyas oldugu iddia edilen icmalari
elestirmistir. Eb( Zehre'nin tutumundan anlasilan icmain miistenedinin yalnizca Kur’an ve

stinnet olmasidir. Abdiilvehhab Hallaf ise bu meseleye temas etmemektedir.
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2.2.5. icmain gerceklesmesi

Muhammed Eb{ Zehre ve Abdiilkerim Zeydan sahabe doneminde icmain fiilen gerceklestigini
belirtmekle beraber sonraki doénemde icmain gergeklesmesinin ise bir hayli zor
soylemektedirler. Zekiyiiddin Sdban Hz. Ebli bekir ve Hz. Omer déneminde icmamn
gerceklestigini, bu doénemden sonra ise icmdin gerceklesmedigini ifade etmektedir.
Abdiilvehhab Hallaf ise ideal manada yani sartlar yerine gelmis sekilde icmain sahdbe dénemi
dahil hicbir donemde gerceklesmedigini soylemektedir. Miiellif, surad seklinde cogunlugun
ittifakinin meydana geldigini bunun ise sahdbe ve Endiiliis'te bir muddet oldugunu
belirtmektedir. Hallaf ve Zeydan bu soylenenlere ek olarak icmain gerceklesmesi i¢in ¢dziim
iretmektedirler. Hallaf anlatilan icmain devlet gozetimi ile sura seklinde gergeklesebilecegini

soylemektedir. Zeydan ise fikhi miiessese kurulmasi teklifini ileri stirmiistiir.

2.2.6. Icmain neshi

Ebl Zehre icmain neshinden maksadin ne oldugunu agikladiktan sonra bunun cumhura goére

caiz olmadigini aktamistir. Diger miiellifler ise bu hususta bir aciklamaya yer vermemistir.

2.2.7. Icman siibutu

Modern donem yazarlardan sadece Ebl Zehre bu konuya deginmektedir. O sadece sahdbenin
icmain miitevatir yolla nakledildigini ifade etmektedir. Miellif daha sonra ahad yolla
nakledilen icméi ele almis ve su degerlendirmede bulunmustur; “Icmain senedi 4had yol ile
nakledilmekle zanni olursa icmain kazandigi mana (kat'illik) ortadan kalkar ve hiikiim icma
edilmeden onceki haline doner. Yani mesele daha 6nce neye dayaniyorsa o ser’i delile gore

degerlendirilir.”

2.2.8. Icma ehli

Modern dénem Islam hukukculan sahis, sehir ve mezhep gézetilmeksizin icmain biitiin
miictehidlerin goris birligi ile gerceklesecegini sdylemistir. Yani Medine, Kiife, Hicaz ve ehli
beytin ittifaki ile icmd gerceklesmemektedir. Bu konuda dikkat c¢eken bir tutum
bulunmaktadir. 0 da Hallafin tutumudur. Miiellif Sid’'nin muhalefeti ile icmain
gerceklesmeyecegi, dolayisiyla onlarin icma ehlinden olacagi goriisiinii benimsemektedir. Eb(
Zehre ise Sid’'nin icma ehlinden olmasi ile ilgili ihtilafi zikretmekle yetinmistir. Ayrica diger
miielliflerin aksine Eb{i Zehre Hariciler, Rafiziler, Kaderiye ve Cehmiye mensuplarinin kendi
bidatlerinin propagandasini yapmasi durumunda icma ehlinden sayilmadigi; propaganda

yapmadiklarinda ise icma ehlinden sayildiklarina deginmistir.
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2.2.9. inkiraz-1asr

Eb(i Zehre ve Abdiilkerim Zeydan Inkirdz-1 asrin sart olmadigini belirtmektedir. Hallaf ve

Zekiyliddin Saban ise bu konuda bir goriis belirtmemektedir.

2.2.10. icmain Kkesinlestirici rolii

Eb( Zehre icmain mesnedinin zanni olabilecegini kabul etmekle birlikte icma ile bu zanniligin
kat'llik derecesine ylikselecegini belirtmistir. Diger miiellifler ise bu konuya temas
etmemektedir.

2.2.11. Bir mesele hakkinda miictehidlerin iki goriis iizerine olmalari

Miielliflerde sadece Abdiilkerim Zeydan bu meseleye deginip ihtilaflar1 aktarmis ve tercihini
ise su yonde yapmaktadir. Ihtilaf edilen iki goriis arasinda ittifak edilen miisterek bir miktar
varsa, hakkinda icma hasil olmus bu miktara muhalif tiglincii bir goris ileri siirmek caiz

degildir.

2.2.12. Ahmed B. Hanbel’in icma hakkindaki goriisii

Ahmed b. Hanbel’'in icma hakkindaki s6ziinii izah eden Zekiyliddin Sdban Ahmed b. Hanbel’e
gore de icmain ser’1 bir hiiccet oldugu tespitini yapmistir. Diger modern dénem mtielliflerinden

bu yonde bir aciklama bulunmamaktadir.

2.2.13.Fikih Kitaplarinda Nakledilen Icmalarin Usiil Eserlerindeki icmaa Anlayisina
Uymasi

Zekiyiiddin Saban, fikih kitaplarinda nakledilen icmalarin ekseriyetinin ¢ogunlugun ittifaki,
bazilarinin mezhep ici ittifak, bazisinin ise siik@iti icmadan ibaret oldugunu ifade etmektedir.

Diger miiellifler ise bu hususa temas etmemektedir.

Zekiyiiddin Saban’in eseri, diger miielliflere kiyasla daha kapsamli bir igerige sahip olmasiyla
dikkat cekmektedir. Nitekim o, Ahmed b. Hanbel'in icmad konusundaki goriislerine yer
vermekte, fikih kitaplarinda aktarilan icmalarin, usil eserlerindeki icma anlayisiyla ne derece
ortlstiigiini tartismaktadir. Ayrica, onun iizerinde durdugu 6nemli hususlardan biri de icmain
yalmzca Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer dénemlerinde gerceklestigini, Hz. Osman’in hilafetinden
itibaren ise artik icmain vuku bulmadigini ileri stirmesidir. Bu tespitleri onun icma anlayisina

dair 6zgilin bakis acisini ortaya koymasi bakimindan son derece dikkat ¢ekicidir.
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2.3. Giiniimiizde icma

Cagdas alimlerden bazilari, icmain islerlik kazanabilmesi icin islam alemindeki fakihlerin
ittifakinin ser‘? bir icma sayilabilecegini ileri siirmekte ve bu amacla tiim fakihleri bir araya
getirebilecek veya onlarin gorislerini alabilecek bir fikih miiessesesi kurulmasini
onermektedirler. 391 Kimileri ise bu siirecin devlet eliyle yiirttilmesi gerektigini
soylemektedir. 392 Bazi arastirmacilar ise milletvekillerinin ittifakinin icma olarak

degerlendirilebilecegini ileri siirmektedir.393

Buna karsin, Yunus Apaydin’in gorisii dikkat cekicidir. Ona gore giiniimiizde icma ne miimkiin
ne de gereklidir. Icmain miimkiin olmamasini, éncelikle, icma ehlinin kimler olacagimn
belirlenmesinin basl basina bir problem tegkil etmesiyle agiklamaktadir. Ayrica, bu sahislarin
ortak bir gériiste bulusmasinin da ayr bir zorluk oldugunu belirtmektedir. Ote yandan, icmaimn
giiniimiizde gerekli olmadigin ise su sekilde gerekc¢elendirmektedir: icmain temel fonksiyonu
g6z onlinde bulunduruldugunda, sayisinin artirilmasi arzu edilecek bir durum degildir. Ayrica,
dinin ana iskeletini olusturan konular hakkindaki icmd, amacimi yerine getirme agisindan
yeterlidir. Bu temel hususlarda birlik saglandiktan sonra, iimmet icin asil degerli olan seyin
goris birligi degil, aksine, farkli goriislerin ve bu goriisler arasindaki rekabetin rahmet

oldugunun kabul edilmesi daha isabetli olacaktir.394

Sectigimiz eserlerden hareketle klasik ve modern dénem usul yaziminda icma konusuna nasil
yaklasildiginin degerlendirmesini yapmis olduk. Bu tespitlerden hareketle her iki dénem

eserlerindeki icma algilarinin mukayesesini yapabiliriz.

2.4. Klasik ve Modern Dénemin Mukayesesi

Klasik ve modern donem alimlerinin ustl yazimlarindaki tsluplar1 oldukg¢a dikkat
cekmektedir. Klasik donem alimleri kendi benimsedigi goriisleri aktarmakla beraber yer yer
muhaliflerin gorislerini aktarip onlarin itirazlarina cevap vermektedir. Modern dénem ustl
alimleri ise genellikle ilgili meseledeki goriisleri delillerle beraber aktarmis ve kendi
tercihlerine kimi zaman acik bir ifade ile kimi zaman ise baz isaretlerle yer vermektedir.
Modern dénem ustl alimlerinin bu tutumu mezhepler {istii bir tislubu benimsediklerini ortaya
¢ikarmaktadir. Zira onlarda bir mezhep kaygisi yoktur. Aksine yeri geldiginde nispet edildikleri

mezhebin benimsemedigi bir goriisii tercih etmektedirler.

391 Zeydan, el-Veciz, 192-193.
392 Hallaf, Usal’l-fikh, 140.

393 Bu gériis hakkinda detayl aciklamalar yapan Resid Riza’dir. Detayh bilgi icin bk. Sule Eraslan, Klasik fcma
Teorisine Modern Yaklasimlar (Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmanis Doktara Tezi, 2011),
216-217.

394 Yunus Apaydin, Fikhin Kaynaklar1 (Nass ve Ictihat), ed. Hilmi Demir (Anadolu Ay Yayinlari, 2021), 76-77.
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Klasik ve modern dénem usl alimleri icmain edille-i ser’'iyyeden olmasi hakkinda goriis
birligindedir. Yalmiz Sevkani icmain hiiccet olmadigim1 iddia ederek farkli bir tutum
sergilemektedir. Ayrica modern doénem usil alimleri, klasik dénemde ele alinan baz
meselelere temas etmemektedir. S6z konusu olan meseleler sunlardir: Oncesinde meydana
gelen ihtilaf, icma ehlinin tevatiir sayisina ulasmasi, icmai inkar edenlerin hiikmii ile ilgili detay,
icmain mertebeleri.

Klasik donem ustl alimleri icmai sahdbe donemine hasretmemis biitlin dénemlerde
gerceklesecegini belirtmislerdir. Hallaf haric modern donem usil alimleri ise icmain sahabe
doneminde gerceklestigini sonraki donemlerde ise gercgeklesmedigi goriisiini
benimsemislerdir. Hallaf ise icmain ideal manada sahabe doneminde bile ger¢eklesmedigini
soylemektedir. Yalniz Hallafin ideal manada icmain gergeklesmesi icin Oneri sunmasi ve
icmain hiiccet olmasi ile ilgili delilleri serdetmesi onun icmai hiiccet olarak kabul ettigi
anlamina geldigini ve Sevkani ile icmain delil olmamasi ile ilgili ayni tutumu sergilemedigini
diisiinmekteyiz. Zira onun icmain baglayici olmasi i¢in dneri sunmasi sartlar olgunlastigi
zaman icmain islevini yerine getirecegini ifade etmektedir. Buna ilaveten modern dénem
miielliflerden bazilarinin icmain giiniimiizde gerceklesmesi icin teklifler sunmasi ve ¢éziim
iretmeye calismasi olduk¢a dnemlidir. Kanaatimizce modern dénem miielliflerinin, icmain
gerceklesmesi icin sunmus olduklart bu teklifler uygulandigind1 takdirde icmain
gerceklesmesinin miimkiin olmadigin1 diisiinmekteyiz. Nitekim klasik ve modern dénem
miiellifleri icmain sartlar1 ve riikiinlerinde dahi ittifak halinde degildirler. Kimine gore icma
olan kimine gore olmayabilir. Bu ise ideal manada icmain hangi icma oldugu sorusunu zihinlere
getirmektedir. Ayrica kanaatimizce modern donem us{l alimleri Sevkani'nin icma anlayisindan
tam olarak etkilenmemistir. Zira Sevkani icmain hiiccet olmasini kabul etmedigi gibi icma
hakkinda ciddi elestirilerde bulunmaktadir. Modern donem miiellifleri ise icmain hiiccet
olmasini hararetle savunmaktadir. Yalniz Sevkani ile modern dénem usiilciileri arasinda,
icmain bilinmesi hakkindaki itirazlarda kismi bir benzerlik gozlemlenmektedir; Hepsi, sahabe
doneminden sonra miictehidlerin farkli bolgelere dagilmasini sebep gostererek icmain
gerceklesmedigini gerceklesse de bilinemeyecegini ifade etmektedirler. Kimi miielliflerce (Ebt
Zehre) sadece nassa dayali icmain miimkiin oldugu goériilmektedir. Bu tutum ise icmain 6nemli

o6lciide belirli hususlarin tespitine miinhasir bir yontem olarak algilanmasina yol agmaktadir.
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SONUC

Arastirmamizda fikih usiliiniin en 6nemli konularindan olan icm3, klasik ve modern dénem
alimlerinin telifleri dikkate alinarak incelenmis ve icma anlayislar1 aktarilmaya gayret
edilmistir.  Calismamizda ulasmis oldugumuz sonuglari maddeler halinde ifade etmek

calismay1 daha anlasilir hale getirecektir:

o Klasik ve modern donem usll alimlerinin neredeyse tamami icmain delil olmasi
hakkinda goriis birliginde iken icma ile ilgili detaylarda farkli degerlendirmelerde
bulunmuslardir. Fukaha ve miitekellimin metotlar1 arasinda da bu farklar
gozlemlenmektedir. Bu ise s6z konusu olan icmain hangi icma oldugu sorusunu akla
getirmektedir. Nitekim kimine gore icma olan bir goriis birligi kimine gore icma
sayllmamaktadir. Ornek olarak Medine ehlinin ittifaki, siik(iti icm4, fasik ve bid’at ehlinin
icma ehlinden sayilmasi, icmain dhad yolla nakledilmesi, icmain miistenedi vb. gibi ihtilafl
meseleler ideal icmdin tespitini zorlastirmaktadir. Bu durum ise icmain islevinin dinin
temel meselelerini koruma altina almak oldugu sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. icma dinin

temel meselelerini karuma altina almis ve islevini 6nemli 6l¢iide tamamlamistir.

e (Calismamiza baslamadan 6nce Sevkani’nin modern donem miielliflerin icma anlayisina
tesir ettigini diistiniirken ¢alismamizin sonunda ise bdyle bir diistincenin mutlak olarak
isabetli olmadig1 kanaatine varmaktayiz. Zira Sevkani icmain delil olmasini dahi kabul
etmezken modern dénem alimlerinde bdyle bir tutum tespit edilmemis aksine icmain delil
olmasi hakkinda hararetli savunmalar gozlemlenmistir. Ozellikle Hallaf ve Abdiilkerim
Zeydan'in icmaimn giiniimiizde islevini yerine getirmesi icin Oneriler sunmasi ve diger
miielliflerin icmain, sahdbe doneminden sonra gergeklesmemesini miictehidlerin farkl
bolgelere dagilmasi ile gerekcelendirmesi, sartlar olgunlastifi zaman icmain
gerceklesecegi anlamina gelmektedir. Bu ise Sevkani’'nin tutum ile uyusmamaktadir. Zira o
icmain filen gerceklesmesi bir yana onun hiiccet oldugunu bile kabul etmemektedir. Yalniz
Sevkani ile modern dénem usflciileri arasinda kismi bir benzerlik bulunmaktadir. Hepsi
miictehidlerin farkl bélgelere dagilmasini icmain gergeklesmesi 6niinde bir engel olarak
gormislerdir. Ayrica Sevkani'nin tutumu klasik dénem usil alimlerinin tutumu ile tam
anlamiyla farkhdir. Sevkédni farkhi bir yaklasim izlemekten ziyade klasik donem
miielliflerini ciddi manada elestirmektedir. Bu ise onun kendisine 6zgli yapisini gozler

oniine sermektedir.

e Modern donem alimlerinin usul yaziminda kullandiklari iislup oldukg¢a dikkat ¢ekicidir.
Onlar meseleleri degerlendirirken mezhepsel bir tercihten ziyade bagimsiz bir tutum
sergilemeye calismislardir. Yani meseleleri delillerle beraber miilahaza edip kendi

kanaatlerini séylemekten ¢ekinmemislerdir.

95



e Klasik dénem alimleri (Sevkani hari¢) icmain her donemde gercekleseceginde ittifak
etmisken modern donem alimleri ise sahdbe doneminden sonra icmain
gerceklesmediginde goriis birligine varmislardir. Kanaatimizce ¢alismamizin en énemli
sonuglarindan biri bu olmaktadir. Zira bu iki donemin en belirgin farklihgidir. Ayrica
Abdiilvehhab Hallaf ve Abdiilkerim Zeydan’in giiniimiizde icmain gerceklesmesi i¢in ileri
strdiikleri ¢oziim Onerilerinin ¢ogunlugun ittifakinin saglanmasi icin degerlendirilmesi
gerektigini diislinmekteyiz. Her ne kadar bu oOnerilerin uygulanmasi sonucu icma
gerceklesmese de cogunlugun goriisiine ulasilmasi s6z konusu olur. Nitekim kanaatimizce
¢ogunlugun ittifaki her ne kadar icma gibi ser’f bir dayanak olmasa da ferdi ictihadlara

nazaran daha giiven verici olmaktadir.
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