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ABSTRACT

Ali Shariati is one of the most important thinkers of
the revolutionary Islamic thought of modern era.
His works have had serious impacts on the entire
Islamic world, not only in Iran. This article focuses
specifically on the political theory of Ali Shariati.
In this context, revolutionary definitions made by
Shariati for some religious/political concepts and
his two-stage political model based on the rein-
terpretation of the Imamate and the Caliphate
were deliberated. The main focus of this essay is
to discuss what kind of a political system Ali Sha-
riati calls for or what potential political outcomes
may be induced from his thoughts/arguments. In
brief, this article tries to make a critical analysis of
Shariati’s arguments as regards political thought/
system at a theoretical level.
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0z

Ali Seriati, modern dénem devrimci islam dii-
stincesinin  6nemli dusundrlerinden  birisidir.
Eserleri sadece Iran’da degil tim Islam diinya-
sinda ciddi etki yaratmistir. Bu makale spesifik
olarak Ali Seriati’'nin siyasal teorisine odaklan-
mistir. Bu gercevede dinsel/siyasal kavramlara
getirdigi devrimci tanimlar, imamet ve Hilafet'in
yeniden yorumlanmasina dayanan iki asamali
siyasal modeli incelenmistir. Calismanin temel
odak noktasi Ali Seriati'nin nasil bir siyasal sis-
teme c¢agrida bulundugunun ya da distncele-
rinin/argimanlarinin sonucu olan muhtemel si-
yasal ciktilarin neler oldugunun tartisiimasidir.
Ozcesi Seriatinin siyasal diigiinceye/sisteme
iliskin argimanlarinin teorik dizeyde elestirel
bir ¢oziimlemesi yapilmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Ali Seriati, islamcilik, Siya-
sal Teori, imamet, Hilafet, Devrimci islam
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Giris

Ali Seriati, diisiinceleri Iran’da 1979°da gerceklesen siyasal degigim ncesi
dénemde ve sonrasinda Islim diinyasinda biiyiik ctki yaratmig olan, modern
Islamci diigiincenin énemli temsilcilerinden birisidir. iran’da genis kitle ha-
reketleriyle ger¢eklesen ve halkt Miisliiman olan biitiin iilkeleri degisik dere-
celerde etkileyen rejim degisikligine giden siirecte Seriati’nin diistincelerinin
ategleyici etkisi, bu konuda galisanlarin kabul ettigi ve vurguladig: bir gercek-
tir. ‘Iran Islim Devrimi’ ve ‘Islimi koktencilik’ ile ilgili eserlerde Ali Seriati, Is-
1ami radikal diigiincenin ve Islim{ tecdidin (yenilenmenin) énemli temsilci-
si olan bir diigtiniir olarak sunulmaktadir. (Algar,1988;9; Hiiseyin,1989;134;
Inayet, 1988;289-290; Irfani, 1983;116; Richard, 1998;216-229) Seriati bize,
Stinni ve 6zellikle Sii Islam gelenegine yonelik farkly/radikal yorumlarla mo-
dern siyasal ideolojilerin ve 6zellikle Marksizmin/sosyalizmin kavramlarini
sentezleyerek, ‘devrimci’ bir 6ze sahip oldugunu ileri stirdtigii, kendi ifadesiy-
le, bir tiir “Isldm Ideolojisi” (Seriati, 1992; 92-94, 345-346) sunmaktadir. Seri-
ati metinleri/konugmalari ¢ok gesitli/farkli diizeylerde bu Islam ideolojisinin
ya da ‘gercek Islim’in ingasina ve savunusuna adanmustir.

Seriati’nin Marksizmin temel argiimanlar ile Islimi kavramlari sentez-
lemeye gahisarak gelistirdigi diisiinceleri, Iran’da 6zellikle @iniversite gengligi
igin Islam’1 bir miicadele ideolojisi yapma konusunda diger goriiglerden cok
daha fazla etki yaratmigtir (Inayet, 1988;284, 289-290; Keddie, 1981;215).
Devrime giden stiregte kitlelerin ellerinde Humeyni’nin ve Seriati’nin pos-
terleri hep yan yana olmus; gosterilerde atilan sloganlar Seriati’nin eserlerin-
de ve konusmalarinda gecen ifadelerden esinlenmistir. Seriati’nin bu siirecte
en 6nemli yani, radikal bir Islami ideolojiyi ayrintili sekilde olusturmasi ve
Islamc1 olmayan sosyal gruplari, Islim’in devrimci bir 6z tagidigina, devrim-
ci ideolojilerle uyumlu olduguna ikna etmesidir (Rahnema, 1994,245). Bir
sckilde Bauli dastinceler ile temasa gegmis fakat kendisini Bati kargisinda
yenilmis hisseden okumus Iran gengligi, Seriati’de, ulemanin Islim’indan
farkly, ilerici, kendini Batili ideolojilerin kullandigr dil ve argiimanlarla sa-
vunan fakat yerli(!) olan, yeniden kurgulanmis ya da kesfedilmis bir Islam
bulmustur. Seriati’nin diistincelerinde yer alan ve onu 6zellikle Humey-
ni'nin fikih¢ihgindan (legalizm) ayiran modern unsurlar, tiniversite gengligi
arasindaki popiilaritesinin temel agiklayict nedenlerinden birisidir. (Yann,
1998;228-229; Boroujerdi, 1996;114; Abrahamian, 1982;472-473, 534; Abra-
hamian, 1989;105; Keddie, 1981;222-223)! Bu baglamda ulema ile {iniversite

1 Farkl agilardan Seriati’nin popiilaritesinin nedenleri ve devrime giden siiregte etkisi igin bkz. Richard
Yann, “Sia’nin Devrimci Diisilinirii Seriati”, s. 228-229; Mehrzad Boroujerdi, Iranian Intellectuals and
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gengligi arasindaki uzakhigin kapatilmasinda rol oynayan ve Sah’a karg1 yiik-
selen muhalefet hareketinin diigledikleri ideal toplum diizenini yazilarryla/
konugmalariyla etkileyen Seriati, Siiligi, cogunlukla kentli, 6grenci, okumus,
aydin ve orta sinifa mensup bireylerin siyasal ideolojisine doniistiirmekte
basarili olmustur. Bu kesimler Seriati’'nin Islam’inda/Siiliginde, gelencksel
unsurlarindan styrilmig, dinamik, bireyi yiicelten ve zorbaliga bagkaldiran
unsurlart bulmustur (Usiir, 1991;71-72). Bir baska ifadeyle, okumus kesim

Seriati’de Islam’in modern bir ideoloji olarak kurgulanmig halini bulmustur.

Seriati, etkisi sadece Iran’la sinirli kalmamig olan bir diisiiniirdiir. Sii
geleneginden gelmekle birlikte, bu gelenegi ¢ok sert elestirilere tabi tutan
diisiiniir fran’da tutucu ulema tarafindan Vahhabi, Gizli Siinni, Marksist
vs. gibi sifatlarla itham edilmigtir. Seriati’nin Fransa’da aldig: egitim, cesitli
sekillerde iligkiye gectigi entelektiieller, Marksizmden aldig1 analiz metotlar
en az Siilik kadar diisiincelerinde etkili olmustur. Diigiincelerinin olusum
stirecinde F. Fanon’un Cezayir miicadelesinden, Sartre’in varolusgulugun-
dan ve Marksizmin retoriginden etkilense de, Seriati’nin diigiincesi 6ziinde
bu etkilerin agilmasi ve biiyiik 6l¢ciide yadsinmasi ¢abalarinin tiriintidiir. Ge-
nig anlamda Seriati, C. Afgani, M. Abduh ve M. Ikbal gibi Islim’1 reformist
ve anti-sdmiirgeci bir anlayigla ele alan islim diisiiniirlerinin farkli bir tarih-
sel konjonktiirdeki devami olarak goriilebilir.

.....

Seriati’yi 6nemli kilan bir diger nokta da Siiligin temel inanglarina ‘gercek
Siilik’ adina yonelttigi elestirileriyle inananlari, kendi geleneksel inanglarini,
dogmalarini yeniden diisiinmeye, elestirel bir akilla sorgulamaya itmesidir.
Seriati sadece bu agidan bakildiginda aydinlanmaci bir diisiintirdir. Bu nok-
tada Seriati’nin 6nemi, cevaplarindan ¢ok dinle, tarih felsefesiyle, insanin
dzgtrligiiyle ilgili sorularinda yatar. Seriati, kendisinin de sahip oldugu din-
sel inanglara, bilimsel analiz yontemleri ile yaklagarak kritik sorular yoneltir.
Bu sorulara verdigi cevaplari bir kenara birakirsak, bu acidan Seriati kutsalli-
g1 sarsan bir diigiintirdiir (ulema ile temel ¢atisma noktast da budur). Dinsel
inanglara ve pratiklere digsaridan, diger 6gretilerin de yardimiyla yaklagirken,
kutsalligr bozuyor goriintiisii verir (Surus, 1989;33, 53-55, 58-59, 63-66,
77). Ornegin Seriati, Islim’da cok 6nemli bir yer isgal eden tarihi olaylar:
ve kisilikleri anlatirken, kutsallik ortiisiinden arindirarak, tarihsel kogullar

the west (The Tormented Triumph of Nativism), First Edition, Syracuse, New York: Syracuse University
Press, 1996, s. 114; Ervand Abrahamian, Iran Between Two Revolutions, Princeton, New Jersey: Prince-
ton University Press, 1982, s. 472-473, 534; Ervand Abrahamian, Radical Islam (Iranian Mojahedin),
London: I.B.Tauris Publishers, 1989, s. 105; N. R. Keddie, Roots of Revolution (An Interperative History
of Modern Iran), s. 222-223.
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icinde, rasyonel bir yaklagimla aciklar.? Ancak bazi durumlarda da klasik Sii
anlayig1 stirdiirdiigtinii belirtmek gerekir.

Yukarida kisaca belirttigimiz gibi bu ¢aligma iiretken bir diigiiniir olan
Seriati’nin spesifik olarak siyasal alana dair temel argimanlar1 ve ¢oziimle-
meleriyle simirlanmustir. Ilging bir sekilde Seriati’nin 6nerdigi ‘ideal insan (Tan-
nmsi-Allah’in halifesi)’ ve ‘ideal Islim toplumu (Ummet)’ modellerinin siyasal
alandaki sonuglarina dair ¢aligmalar diger alanlara nazaran ¢ok daha azdir.
Bir diger ifadeyle, bu galigmada Seriati’nin insan, tarih ve topluma iligkin
kavrayislartyla yakindan baglantili olan siyasal teoriye iliskin argtimanlari-
nin teorik diizeyde elestirel bir ¢dziimlemesi yapilacaktir. Calismanin temel
odak noktasi Seriati’nin nasil bir siyasal sisteme ¢agrida bulundugunun ya
da diistincelerinin/argtimanlarinin sonucu olan muhtemel siyasal ¢iktilarin
neler oldugunun tartisilmasidur.

Dinsel/Siyasal Kavramlara Devrimci Tanimlar

Dinin siyasal semboller kaynag: olarak kullanilmasi, ytizyillardir cesitli
sekillerde yapilmistir. Bugiine yon vermek icin ge¢misin yeniden yorum-
lanmasi ve bu nedenle dini 6gelerin birer sembol ve metafor haline doniig-
tiiriilmesi hemen her toplumda ve her dénemde goriilebilir. Dini ritieller,
mitler, hikdyeler vs. her dénemin yasanan ¢atigma ve celigkileri tarafindan
igerigi yeniden saptanarak bicimlendirilmiglerdir. Iran’da da dinsel siyasal
muhalefet, Siiligin tarihi 6gelerini, kitleleri harekete gecirmek igin, kendi
amaglar1 dogrultusunda kullanma gabasi i¢inde olmustur. Ozellikle “Kerbela
Olayt” ve “Hz. Hiiseyin’in sehitligi” 6geleri birer siyasal sembol olarak 6nemli
rol oynamugtir. Son birkag yiizyildir yapilan torenlerde birey, ilahi otoritenin
kargisinda yalnizliging, acizligini ve giigstizlagiinti dile getirerek pasif ve bo-
yun egen bir iligki sisteminde “hi¢”liginin bilincine varmaktadir. Bu mesaj
bireyi bir sekilde statitkoya uyuma iten, yalniz ve giicsiiz oldugu imajini ve-
ren bir igerik tagir. Kerbela’nin bu mesaji devrime giden stirecte degismistir.
Bu sembolleri siyasal giidiileyiciler olarak yeniden yorumlayanlarin baginda
Seriati gelir (Usiir, 1991;75-76; Boroujerdi, 1996;109-110). Bir slogan ve

2 Seriati'nin Islamicin Gnemli olan tarihi olay ve kisilikleri ele ald1g eserlerine bakarsak, kitaplarin isim-
leri bile disandan bir bakis cabasim sergilemektedir. Incelenen sahsiyetler (Hz. Muhammed, Hz. Ali
vs.) tamamen tarihi kosullar icinde ve rasyonel aciklamalarla ele alinir. Ornegin Seriati’nin agiklama-
laninda klasik dini eserlerde gokca rastlanan “mucize” anlatimlanina rastlanmaz. Her sey neden-sonug
iliskisi icinde gerceklesmektedir. Ornek olarak bkz. Ali Seriati, Muhammed Kimdir, 5. Baski, Cev. A.
Seyyidoglu, Ankara: Fecr Yayinlan, 1998; Muhammed'i Taniyalim, 5. Baski, Cev. A. Seyyidoglu, Ankara:
Fecr Yayinlar, 2000; Anne Baba Biz Sucluyuz, Cev. K. Giiney, Istanbul: Seckin Yayincilik, 1993; Medeni-
yet ve Modernizm, Cev. A. Yiiksek, 2. Baski, Istanbul: Birlesik Yayincilik, 1993, s. 185-224.
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sOz ustast olan Seriati’nin elinde Kerbela artik haksizliga, zulme boyun eg-
memek i¢in 6liimii segen bir devrimci liderin hikayesidir ve herkes i¢in ideal
bir 8rnektir. Siyasal davranigin yonii uyum degil bagkaldirmadir. Bu mesaj-
lar sloganlar halinde formiile edilerek kitlelerin kullanimina sunulmustur.
Ornegin Seriati’nin cok meshur olan sozii, “Her ay Muharrem, her giin Asura,
her yer Kerbela”, devrim esnasinda kitlelerin en ¢ok kullandiklart slogan ol-
mustur (Usir, 1991;75-77).

Seriati Sia’nin klasik kavramlarini devrimeci bir miicadelenin gereklerine
uygun sekilde anlamlandirir. Geleneksel Sii literatiirde yer alan dini kavram-
lar1, insanlara siyasi bir biling verecek, onlar1 inanglar1 igin 6lmeye ve 6ldiir-
meye sevk edecek igeriklere sahip sekilde yeniden tanimlar. Seriati insana,
tarthe ve topluma iliskin tiim degerlendirmelerinde ikili bir siniflama yapar.
Ayni bakig acist klasik dini kavramlar i¢in de gecerlidir. Tevhid-Sirk, Ali Si-
ast-Safevi Siast, Geleneksel Islim-Gercek IslAm, Ebu Zer'in Islami-Halifelerin e,
Miicahit Islami-Miictehid 1slami, Ulemanin Islami-Aydinlarin Islamu, Kiiltiir ola-
rak Islam-Ideoloji olarak Islam vs... Bu ikilikleri daha da arttirmak miimkiindiir.

Seriati dncelikle yukaridaki ikili kavramlarin ifade ettigi bir ayrim yapar:
Mevcut din ve gercek din ayrimi. Yasanan din bir sapmadir, statitkonun
yaninda ve egemen giiclin hizmetindedir. Asil din ise, modern insanin ih-
tiyaglarina uygun ¢oziimlere ve uygulanabilir sosyo-ekonomik bir sisteme
sahiptir. Tim yapilmasi gereken bu sistemi tanimlamak ve insanlara aktar-
makur. Dindeki bu ikilik, Siilik’te Ali Siasi-Safevi Siast seklindeki ayrimla
ifade edilir. Ayni siire¢ Siinni Islim’da da yaganmustir. Hz. Muhammed’in
Stinniligi ve kargt devrimci Umeyye Siinniligi. Ali Siast Hz. Muhammet'in
Stinniligi'ne, Safevi Siasi ise Umeyye Siinniligi'ne benzer; bu ikililer ayn
hedeflere sahiptir. Tarihi siirecte fikihcilar ya da ulema egemen giictin bir
pargasi olduklari i¢in dini kavramlari kitleleri uyutacak, katilimi engelleyecek
ve monarsiyi mesrulastiracak yonde yorumlamigtir (Rahnema, 1998; 299-
302). Boylece asil dinden ¢ok farkli hatta onun iglevlerinin tam tersini yerine
getiren, halkin sémiiriilmesinin bir par¢ast haline gelmis bir din olugmustur.
Seriati, bu genel ikili siniflandirma yaninda, 6zel olarak $ii kiiltiirtintin kav-
ramlarini da yeniden devrimci bir igerikle tanimlar. Ciinkii bu kavramlar da
gergek igeriklerini yitirmiglerdir. Seriati’de 6nemli gordiigiimiiz bazi farkls
yorumlart ele alalim.

Seriati’ye gore Latin Amerika’daki en iyi miicadelecilerin bagli oldukla-
11 tig ilke vardir: I- Gizli miicadele gartlarini uygulama, II- Kayitsiz sartsiz
olarak rehbere uyma, ITI- Oliime hazir olma. Seriati icin bunlar sirastyla
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Takiyye-Taklit-Sehadetten bagka bir sey degildir (Seriati, 1996;43-44). Seri-
ati bu klasik Sii kavramlarin devrimei bir miicadelenin kogullarinin tirtinii
oldugunu ve bu kosullarda anlamli olabilecegini sdyler. Siyasal anlamda bir
miicadele yoksa bu kavramlarin icerigi bosalacak ve amaglarinin tersi sonug-
lar dogurmaya baslayacaklardir. Ornegin Seriati’nin ifadesiyle, “takiyye ke-
limesinin anlami miicadele halindeki miicahidin yerine getirmesi gereken
eylemdir. Miicadeleci olmayan i¢in takiyye anlamsizdir, bos ve ilgisiz bir
seydir... Ancak bizler takiyye ilkesini... ideolojik tevhid icerisinden soyutla-
yarak; ilmi, fikhi, tarihi hadiselerle ilgili bir sey olarak tabir edip nitelendiri-
yoruz. Bu... dalkavukluk felsefesidir ve de dalkavuklarin isine yarar... Ancak
bu takiyye kelimesi... miicadele yolunda &zel bir eylem seklidir.” (Seriati,
1996;42-43) Seriati i¢in, takiyye gizli devrimci miicadelenin giivenligini sag-
layan taktiksel bir kavramdir.

Seriati’ye gore iman etmenin ya da Miisliiman olmanin en temel gos-
tergesi eylemdir. Seriati’nin agiklamalarinda bu eylemin siyasal bir igerik
tagidigr goriliir. Salih amel ve duaya verdigi anlamda da bu siyasi icerigi go-
rebiliriz: “Salih amel, 6zel bir ideoloji yolunda bireyi ve toplumsal diizeni
degistirmektir.” (Seriati, 1996;51) Dua, “sahip oldugu seyden hoglanmayan,
var olandan dolay1 ¢ile ¢eken insanin istegidir... Bu yiizden duay:r gercek-
lerden sikdyetgi olmak, hakikati aramak ve istemek; dua yapani da zamanin
isyancist olarak tanimlamak miimkiindiir.” (Seriati, 1996;69) Seriati stirekli
devrimeci mubhalif siyasal eyleme vurgu yapar: “Hak ile batilin garpistigi savag
alaninda olmadiktan sonra; ¢aginin sahidi, toplumunun sehidi olmadiktan
sonra nerede olursan ol! Ister namaza dur, ister icki sofrasinda otur; ne fark
eder!” (Seriati, 1997¢;93) Temel ayirici eylem ise, Hz. Hiiseyin’in bagkal-
dirisinin, sahadetinin evrensel 6rnekligini kabul etmek ve onu izlemektir:
“Ciinki biitiin ¢ag ve toplumlarda Hiiseyin’in bulundugu yerde bulunma-
yan herkes birdir. Miimin olsun kifir olsun, cani olsun, zahit olsun... birdir.
Iste Sia’da her amelin kabullenilmesinin, yani degerin, imamet, dnciiliik ve
velayete bagli olmasinin anlami budur! O olmadan her sey anlamsizdir” (Se-
riati, 1997¢;93).

Seriati’nin dini tanimlamasinda “eylem ya da amel” {tizerindeki 1srarh
vurgusu, dini, belirli dinsel argiimanlar1 kabul etme olarak yani bir inang
sorunu olarak degil, 6ncelikle yapilan eylemlerin niteligine gore tanimla-
masina yol acar: “Her iman, her ideoloji, her tiir diistince ve bilim, amel
asamasinda degerli olur. Dolayisiyla séyledigim gibi batil veya hak diisiin-
ce, dogru veya yanlig din, Islim veya kiifiir dini, Tevhid ya da sirk, amelde
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ayrilir.” (Seriati, 1993¢;88) Seriati’ye gore Kur’an, kiiftir ve dinin tanimini,
zihniyetle, inangla degil her zaman amelle yapar. Kuran’daki “kiifr” kavrami
zihniyetin degil eylemin tanimudir. Kur’an’a gore kiginin, Allah’a, ruha, me-
tafizige, kiyamete, ahirete inanip inanmamasi degil, amelinin niteligi onun
dinini belirler (Seriati 1993¢;89). Seriati bu kabuliiniin mantiksal sonucunu
da gelistirir: “Bu 6l¢ii ve delil, amel demek; amel, sosyal amel demek; sos-
yal amel, aydinin risaleti demek; aydinin risaleti, toplumuna biling vermesi,
muhatabini, bilingli bir insanin sorumlu oldugu biitiin herkesi bilinglendir-
mesi, uyandirmasi, onlara insani, sosyal ve smifsal biling vermesi demek-
tir.”(Seriati, 1993¢;90). Sonug olarak bu yonde eylemde bulunan, yani halka
styasal/dini biling agilayarak onlar1 devrimei mubhalifler haline getiren kisi,
ger¢ek anlamda dini kabul etmis kisi olabilir; bu yonde galigmayan kisi ise,
istedigi kadar inansin, dua, zikir, ibadet vs. yapsin, dinin diginda kalacaktir.
Dogru eylem ya da amele yapilan bu vurgu, sonug olarak inandigini séyleyen
kisileri, dogru eylem yoniinde zorlamay: siyaseten mesru kilma ihtimalini
barindirmaktadir.

Seriati i¢in din, bir bireysel ve toplumsal hareket ideolojisidir (Seriati’nin
ifadesiyle “amel ideolojisi”dir). Seriati, insani sosyal yasamdan koparan, ice
donmeye, kisisel arinmaya cagiran din anlayislarina karsidir. Diigiince ve
itikat sosyal yasamda sonug dogurdugu, insani sosyal acidan sorumlu kil-
dig1 olciide degerlidir (Seriati, 1993¢;96-100). Seriati, bu baglamda “cebir”
inancina kargi gikar: “Cebir inanci, insanin kendisinin biitiin takdirini kendi
kol ve bileginde gdrmesi yerine gaybi bir mesguliyette gérmesi, bu diinyaya
dayanma yerine, ahirete dayanmasi ve cenneti, muhtag insanlar i¢in caliga-
rak yeryiiziinde yapma ve bina etme yerine, ahirete havale etmek {izerine
mebnidir.” (Seriati, 1993¢;101). Seriati’ye gore dini diigiinceyi iistiin kilan,
bu diinyada kurmay1 vaat ettigi ve ¢ok kisa stirse de, Hz. Muhammed ile
ornekligini de olusturdugu adil sistemdir. Seriati’nin dini savunmast, akilci
bir megrulagtirmaya dayanir. Ancak din (gergek din ya da Ali Sias1) esitlikgi,
adil ve dzgiir bir toplum kurabilir; birey ve toplum dengesini saglayabilir.
Seriati’nin tiim ¢abasi bunu aciklamaya ve gdstermeye yoneliktir.

Seriati’nin 6zellikle {izerinde durdugu bir kavram da “Intizar (Bekle-
yis)”dir. M.S. 874’ten itibaren baglayan gaybet ya da imamin yoklugu do-
neminde olusan bu inanca gore, imam tamamen yok olmamugtir, sadece
goriilemez olmustur ve hald yasamaktadir. Gelecekte bir giin ortaya ¢ika-
cak, tiim ser giigleri yok ederek diinyay: adaletle, Allah’in kurallarina gore
yonetecektir. Bu inang toplumsal harcketsizlik dogurmaktadir. Toplumsal
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reformlarin, beseri uyanigin, adaletten yoksun ve bozuk diizenin ortadan
kaldirilmasinin insanin elinde olmadigi, ancak bir giin insanin kaderini ge-
rilemeden kurtaracak o “gaip zit”mn elinde oldugu inancini beslemektedir.
(Seriati, 1991;313-314) Dolayistyla beklenen imam, gaip imam ortaya ¢ikana
kadar herhangi bir eylemde bulunmanin anlamu yoktur. Seriati’ye goére bu
tiir bir anlayig mevcut egemen sosyo-ekonomik kosullart megrulastirir, var
olan diizeni korur. Ulema bu tiir bir intizar anlayis1 ile gerici, muhafazakar
bir siyaset felsefesi gelistirerek, monarsiye ve ulemaya halkin kor bagliliginin
tanrisal olarak megrulagtirilmasini saglamistir (Rahnema, 1998;304).

Seriati “Intizar” inancinin birbiriyle geligen iki ayr1 sekilde (Seriati’nin
dinle ilgili biitiin yorumlarinda goriilebilecek olan ikili ayrima uygun ola-
rak) negatif ve pozitif olarak algilandigini iddia eder: “Negatif yani olumsuz
yorum, insanlhigin selametinin ve adaletinin tesisinin sadece ve sadece “gizli
kurtarici”nin ellerinde oldugu seklindedir. Gaybet déneminde fenaliga karsi
yalnizca ahlaken ve ruhen savagmaya muktedir olan insan, zalimin idaresi-
ne boyun egmek zorundadir.” (Seriati, 1991;316). Seriati’ye gore bdyle bir
yorum, siyasi, iktisadi ve dini alandaki egemenlerin ¢ikarlar1 yoniinde halk
istismar etmesine yaramaktadir ve tarihte de bu yonde kullamilmistr. Bu
ve buna benzer inanglarla halkin beyinleri kolelestirilmis, bagkaldirmay: dii-
stinmesi bile glinah sayilarak somiirti mekanizmalari dinsel bir kutsallikla
maskelenmistir (Seriati, 1991;316). Bu negatif anlamdan tamamen farkli ve
ona zit olan, toplumsal hareketsizligi degil, toplumsal devingenligi ve hare-
keti besleyen pozitif bir intizar inanci da vardir. Seriati’ye gore, “bildigimiz
biitiin medeniyetler su iki ortak 6zellige sahiptir: I- En ilkel ve geri toplum-
lar da dahil olmak tizere biitiin kiiltiirler... uzak ge¢mislerinde adaletin, barig
ve sevginin hitkiim siirdiigii bir “Altun Cag”a sahiptirler. Bundan sonra orta-
dan kaybolarak yerini bozgunculuk ve adaletsizligin yonetimine birakmuigtir.
II- Gelecekte biiyiik bir devrimin vuku bulacagina ve kurtariciya duyulan
inan¢ ki onun déneminde Altin Cag geri donecek, adalet ve esitlik bir kez
daha galip gelecektir...” (Seriati, 1991;317) Seriati’ye gore, bu tiir bir inang
hayata ve gelecege sahip cikmanin en ilerici yollarindan biridir. Intizar, ol-
masi1 gereken yoniindeki inangla, hali hazirda olan gercekligin ¢atismasinin
bir sonucudur: “Intizar, tarihi determinizmdir... Iste tarihi determinizme,
tarthin adaletin tesisiyle neticelenecegine... duyulan bu inan¢ zulmedilen s6-
miiriilen kitlelerin en biiyiik kuvvet ve inang kaynagini teskil eder... Intizara
inanmak, Allah’in Miisliimanlara verdigi soze, sefalet igindeki kitlelerin ideal
ve timitlerinin sonunda gerceklesecegine inanmaktir; sinifsiz bir toplumun
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muzafter olarak nihai zafere ulagilmasina —ki bu toplum zuliim, adaletsizlik
ve hileden arindirilmistir— duyulan inan¢ demektir...”(Seriati, 1991;319)

Seriati’yi ulemadan koparan en ¢nemli diisiince “miictehid-miicahit”
ikiligini savunmasidir. Ona gore, bizatihi davanin ve igin iginde olmak, fi-
kih 6grenmekten daha 6nemlidir. Nitekim Peygamberin hayatini okuyan
tahsilsiz bir kimse Islim’in manasini pekala kavrayabilir ve hatta Islimiyet’i,
alim bir fakih ve filozoftan daha iyi bir sekilde anlayabilir ve daha saf sekil-
de yasayabilir. Iste bu noktada O... ulemanin hiicumlarina ugrar ve Siinni,
Vehhabi ve komiinist ajan olmakla suclanir. Seriati bu baglamda Miictehid
Islimi-Miicahit Islam1 ayrimini yapar. Miictehid Islimi skolastik bilgiye
dayali, gerici, statik, egemenlerle sinifsal ortakligi olan Islim’dir. Miicahit
[slamu ise ezilenlerin yaninda olan, yeni Islamci aydin sinifinin (rusenfikr)
devrimci, ilerici ve dinamik Islim’idir. (Abrahamian, 1982;119) Seriati’ye
gore [slAim’in devrimci mesajini ortaya koyacak olan, ulema sinifi degil yeni
olugmakta olan Islamci entelijensiyadir. Ulema gerek sahip oldugu Islim
anlayiginin igerigi gerekse Bati diigiincesine olan kapaliligi, en 6nemlisi de
sinifsal arka plani nedeniyle boyle bir yorum yapamaz. Yeni Islamci aydinlar
Bati diisiincelerine olan aginaliklariyla Islim kiiltiiriinii sentezleyerek “yer-
1i” bir Islam ideolojisi olusturacaklardir. Seriati kendisini de bu grup iginde
gormektedir.

‘imamet’ ve ‘Hilafet’

Seriati, Sii ve Siinni diigiince arasindaki klasik imamet-hilafet tartigma-
sinda kendini imamet tarafina yerlestirir. Seriati’ye gore, “hilafet: Hz. Re-
sul’iin vefatindan sonra Islim nizamina sokulan resmi hakim nizamdir.”(-
Seriati, 1996;33). Seriati hilafeti reddeder ve imameti kabul eder: “Ben bunu
(hilafeti) reddettim. imamete inandim. Ali’yi sembol, simge segtim. Ali’nin
velayeti, bulundugum her zaman meskn oldugum diinyanin her yerinde
benim siyasi durumumu agikga ortaya koyuyor... Agikcast ben Ali'nin vela-
yetiyle Ali’nin hiikiimetine benzerligi olmayan bir diizenin, rejim ve hiikii-
metin kargisindayim”(Seriati, 1996;33).Bu kabuliiyle Seriati, 6zii itibariyle
geleneksel Sii diistince ¢ergevesinde kalmaktadir. Buna gore, Hz. Peygam-
ber Veda Hacc1 doniisiinde Gadir Hum denilen yerde, Miisliimanlari etra-
fina toplamig ve Allah’in Ali’nin velayeti konusundaki iradesini onlara ilete-
rek, Ali'nin kendisinden sonra Miisliimanlarin imami olacagini bildirmistir’

3 Seriati, Muhammed Kimdir, s. 344-345; S$ia’mn imamet konusundaki inancimn aynntilan igin bkz. E. R.
Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 140-153, 160-163.
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Ali dogrudan Allah tarafindan imam olarak atandigr i¢in, mesrulugunu Al-
lah’in iradesinden almaktadir. Peygamberin 6limiinden sonra Miisliiman-
lar Allah’in bu iradesine uymamiglar ve aralarindan Ebubekir’i halife olarak
se¢miglerdir. Allah’in Ali’nin velayeti konusundaki iradesine uymayarak ger-
ceklestirilen bu “gasp” olayi, daha sonraki tiim kétiiliik ve yozlagmalarin da
sebebi olmustur.

Imamet inanci Seriati'nin diisiincesinde merkezi bir yere sahiptir, hatta
tevhidi bile anlamli kilan imamettir. Seriati’nin ifadesiyle imamet, “bugiinkii
hayatimizin pratikteki sinifsal, toplumsal ve tarihsel somut yoniinti ve itikat-
larimizin biitliniini belirliyor. Eger “imamet” olmazsa biitiin bu kavramlar
(Kur’an, Alj, sia, velayet, immet vs.), hatta tevhid bile zihni, kof ve bog s6z-
lere doniigiir.”(Seriati, 1996;41) Seriati’ye gore, “yon belli olmazsa hareketin
hi¢bir degeri olmaz. Bir rehber olmazsa biitiin ameller ve akideler batildur.
Bu, Sia itikadinin temel ilkelerinden en 6nemlisidir.” Biitiin bu kelimelerin
bu diinya goriisii ¢ercevesinde anlam kazandig1 goriliiyor. (Seriati, 1996;42)
Her nasilsa hilafetin saglayamadigini imamet saglamakta ve biitiin Islimi
kavramlara ruhunu ve yoniinii kazandirmaktadir.

Buradan hareketle Seriati’nin siyasal sistem olarak 6nerisi “imamet” ya da
“sorumlu ideolojik rehberlik”tir (Seriati, 1997b;45): “Ummetin siyasi felsefesi
ve rejimi, kelle demokrasisi, sorumsuz ve gayesiz liberalizm, balcik aristok-
rasisi, halk diigmani diktatorliik, oligarsi degil; toplumun diinya-goriisii ve
ideoloji temelleri tizerinde, insanin yaratilig gayesine uygun bir sekilde hare-
kete gecirilmesinden sorumlu olan inangli ve devrimci bir nderliktir. Ima-
met’in ger¢ek anlami budur.”(Seriati, 1997a;124) Seriati’nin tasarladig: ideal
toplumun yani immetin ger¢eklesmesi igin imamet inancinin gerektirdigi
bir siyasal sistem kurulmalidir. Seriati immet ve imamet arasinda birbirini
zorunlu kilan bir iligki tasarlar. Seriati’ye gore “timmet kelimesinin anla-
mindan imamet ¢ikar... Imamet, iimmetin hedefe dogru hidayetini saglar...
Ummet imametsiz olmaz. Ummetin {iyesi olan her insan, toplumun reh-
berligi (rehberi) karsisinda sorumluluk duymalidir ve ona teslim olmalidir.
S6z konusu olan elbette bilingli bir teslimiyettir.”(Seriati, 1997b;38) Seriati
imameti diktatorlitkten ayirmaya calisarak, imam-halk ya da yoneten-y6-
netilen iligkisini baski ve gatismadan uzak, uyum ve goniilliilitk temelin-
de tanimlamaya ¢aligmaktadir. Bu baglamda imam-halk iligkisi ve imamin
mesrulugu ile ilgili diistincelerini temellendirmek icin “politika” ve “siyaset”
arasinda ayrim yapma yoluna gider.
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Seriati’ye gore, biitiin rejimlerde ve siyasi hayatin gesitli sekillerinde yal-
nizca iki anlayig bigimi ve diistince tarzi vardir:

I- Toplumun idaresi ya da politika: Politika “toplumun miidirii, koruyu-
cusu ve muhafizi olmak” anlamina gelir. Bunun hedefi, insanlarin istedikleri
bigimde, begenilerine, duygularina gore davranip, hiirriyetin tadini gikarma-
larin1 saglayan hiikiimetler kurmaktir. Seriati’ye gore bu tiir bir anlays ile
“toplumun hizl kalkinmas1” amaci arasinda geligki vardir.

II- Toplumun hidayeti ya da siyaset: Siyaset ise, “halkin en iyi sekilde
terbiye ve rehberligini tistlenmek, bir ekole gore halkin 6gretmenligi ve reh-
berligini yerine getirmek” anlamina gelir. Siyasetin etimolojik agidan anlama,
halki korumak, iilke ve toplumu idare etmek degil, vahsi at1 terbiye etmek-
tir. Bu ylizden “siyaset”te degisim, terbiye ve evrim sz konusudur. Boyle
bir hitkiimetin gorevi, halki simdiki ruhsal, ahlaki, distinsel ve toplumsal
yapisindan styirip, var olmasi gereken —fakat var olmayan— ruhsal, ahlaki,
disiinsel, toplumsal yapiya ulagtirmakur.(Seriati, 1997b;39-41) Seriati’ye
gore, “siyaset, toplumda bireysel haklarin tiimiinii gerceklestirme hedefini
giitmez. Onlar1 terbiye etmeye ve tekimiil yolunda ilerlemelerini saglamaya
galisir... Siyaset, bir hedef ve gaye i¢in yaratilan insan ve toplumu (terbiye
edip tekAmiiliinii saglayarak) amaclanan o nihai hedefe dogru gotiirecek hal-
kin rehberligidir” (Seriati, 1997b;66).

“ ¢

Seriati’ye gore
yii koruma) degil, ‘olusg’ sorumlulugunu tstlenmistir. ‘Siyaset’ ger¢ek an-

siyaset’ devlet felsefesi, toplumun ‘kalig’ (mevcut statii-

lamuyla ilerici ve dinamik bir felsefedir. ‘Siyaset’ felsefesine gore devletin
hedefi, toplumsal iliskileri, kurumlari ve alt yapiyr hatta diisiince, goriis, an-
lay1s bicimi, kiiltiir, ahlak, 6rf ve adet, begeni ve istekleri, genel olarak top-
lumun ‘deger’ yargilarini ‘Inkilapci bir ekol” ve ‘islahgi bir ideoloji’ye gore
degistirmek; ideallerine, mitkemmel istek, dilek ve degerleri yerlestirmek;
daha yiiksege dogru halkin rehberligini yapmaktir. Siyaset, mutluluk degil
olgunluk, zevk degil iyilik, hizmet degil 1slah, refah degil ilerleme, gii¢ ve
otorite degil hayir, gerceklik degil hakikat, hosg¢a kalig degil yiikselis... halki
idare etmek degil halki yetigtirmek ve olgunlagtirmak hedefini giider.” (Se-
riati, 1997b;42-43).

Bu agiklamalardan hareketle Seriati, Imametin temel amacini da, top-
lumun hidayeti yani siyaset olarak tespit eder: “Imamet hedefini, 6zellerin
cikarina veya avamin begenisine gore secmez. Imamet, “olmasi gereken”i
gerceklestirmek, gikart saglamak degil hakikate varmak tizere hedef belirler.
Iangi hakikat? Ummet fertlerinin inandiklart ideoloji ve ckoliin belirledigi
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hakikat.”(Seriati, 1997b;48). Kisacasi, insanlarin tercihlerinden bagimsiz ola-
rak var olan yaratiliglarindaki amac¢ ve onlar1 bekleyen nihai sona yonelik
olarak, onlara rehberlik edecek bir yonetimdir imamet. Halk1 yetistirme ya
da olgunlagtirma yoniindeki eylemlerinde yonetimin kendisini de baglayan
temel hakikat “Islam ideolojisi”dir.

Seriati’ye gore, “lmmetin rehberinin (imamet)... toplum fertlerine eg-
lence, refah ve mutluluk temin etmek gibi bir sorumlulugu yoktur. Imamet,
en kestirme ve en dogru yoldan, en dogru ve hizli hareketle, tekimiile dogru
topluma rehberlik etme gorevini Gstlenmistir; hatta fertlerin ¢ile ¢ekmesi
pahasina olsa bile. Ancak cile ¢cekmeyi ¢cogunlugun bilingli olarak —dayatil-
mig degil- kabullenmig olmasi gerekir... Elbette bu, “imamin 6zel istegi”
tizere degil, imamin da herkesten ¢ok bagli oldugu ve karsisinda sorumluluk
hissettigi sabit ve belirgin ideolojiye gore gerceklesmelidir. Boylece imamet
diktatorlitkten ayrilir. Inkilapgi diigiinsel rehberlik, bireysel istibdat rejimiy-
le tezat igine girer.”(Seriati, 1997b;64-65) Seriati i¢in imameti diktatorlitkten
ayiran ey, imamette yoneten ve yonetilenleri ayni oranda baglayan belirli bir
ideolojinin olmasidir. Yonetilenlerin itaati, yonetimin kendilerini bagl ol-
duklar1 ideolojiye gore yonetmesinden kaynaklanir, yani baskidan uzak go-
niillii bir itaattir bu. Kisacasi ortak ideoloji, tevhidin bir geregi olarak, imam
ve halk arasindaki muhtemel tiim gatigma ve zitliklar1 yok ederck uyum ya-
ratmaktadir. Ancak Seriati’de bu uyumun hangi mekanizmalarla saglanaca-
g1 ya da muhtemel gatigmalarin nasil ¢oziilecegine dair ayrintili agiklamalar
bulmak miimkiin degildir. Seriati imam ve yonetilenler arasindaki reel so-
runlardan ziyade ‘olmasi gereken’ bir ideal diizenden bahsetmektedir.

Seriati, soylediklerinin kirilganliginin ve tarihsel agidan temelsizliginin
farkindadir; bu nedenle hemen tarihte yasananlari mahkam eder. Seriati’ye
gore, ‘siyaset’e dayali devlet felsefesi ‘politika’ya dayali devlet felsefesinden
daha ilericidir. Fakat “teoride anladigimiz ve pratikte gordiigiimiiz gibi, si-
yaset politikadan daha rahat ve ¢abuk bir sekilde, diktatorliik rejiminin hak-
hilastirilmasi felsefesine doniistiiriilebilir... Higbir diktatoriin, kendi istibdad
rejimini “halkin islah siyaseti” olarak adlandirmamig olmasina tarihte rastlan-
mamugtir.”(Seriati, 1997b;43, 66-67). “Siyaset felsefesinde rehberligin, dikta-
torliige hizli bir sekilde dontisme imkani1 bulmasi nedeniyle, dogu tarihinde
diktatorliigiin en derin, koklii ve stirekli tiirtiyle kargilagiyoruz. Bu yiizden
baskici giicler, ya sultan —Allah’in temsilcisi - ya da halife —peygamberin ve
ruhbanin halefi— veya ikisinin mirasgistydilar.”(Seriati, 1997b;44). Seriati’ye
gore, siyasctin dejenerasyonu sonucunda doguda diistince tizerinde siirekli
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baski uygulanmugtir; “takiyye” artik bir “taktik” degil, bir Adet hatta “fazilet”e
doniigmiistiir; mevcut durum, halkin begenisi ve kamunun 6rfii karsisinda
bireyin goriis bildirmesi ayiplanma nedeni sayilmugtir; akilli ve kisilik sahibi
olmak “cemaat ile ayni renkte olmak”la es anlamli olmug ve bdylece aklin
inkirn ve kigiligin yok olusu gerceklegmistir. (Seriati, 1997b;44). Ancak tiim
bunlar Seriati i¢in birer sapmadir. imamet ile diktatérliik arasindaki sinir ok
ince olduguna ve tarihteki diktatorlitklerin “halkin 1slah siyaseti” giittiikleri-
ni iddia ettiklerine gére imameti farkl kilan, onu diktatrlitkten ayirmamizi
saglayacak olan nedir? Seriati’nin buna cevabi “imam”in nitelikleri ve halk-i-
mam iligkisinin ayiric1 6zelligi baglaminda sekillenir.

Seriati’ye gore, “Islimi cemaatteki yani “timmet”teki Miisliiman insanin
en 6nde gelen ve en elzem ihtiyaci “imami tanimaktir... Allah’a ve mezhebe
inanct dogru diiriist olup, akidelerini iyice tantyan, ancak imamini tanima-
yan, rehberini tayin etmeyen bir kimse sapiktir. Yani akide ve iman agisindan
akideleri hayatinda hicbir ise yaramaz.”(Seriati, 1997b;73-74). Seriati, Hiir
bin Yezid’in kissasini anlatarak, ger¢ek imamu taniyip, ona uymanin kot bir
insani bir giinde, insanin hayatinda ulagabilecegi en yiice ve en yiiksek mer-
tebeye ulagtirabilecegini soyler (Seriati, 1997b;74-75. Seriati’ye gore, “imami1
tanima”, insanin dogasindan kaynaklanan temel bir ihtiyagtir. Insan siirekli
olarak mutlak 6zellikleri arama ve ona tapma pesindedir; soyut olan seyleri
somutlagtirip, cisimlestirerek onlari ayni olarak hissetmek ister. Bu ihtiya¢
insani, mutlak nitelikleri kendisinde barindiran insanlar1 aramaya ve onlara
tapmaya iter (Seriati, 1997b;75). Bu anlamda “insan her zaman imam-sever
olmugtur... imam”a ihtiyag hissi, varligini kahraman-perestlik, tanriga-pe-
restlik, sahsiyet-perestlik bigciminde —ister sapik veya dogru, olumlu veya
olumsuz bi¢cimde olsun- tarih, kiiltiir ve mezheplerde gdstermigtir.”(Seriati,
1997b;75-76). Ancak Seriati i¢in insan, sadece kendi zayithgim kargilamak
icin tapilacak gii¢lii kahramanlar yaratmig degildir; diger bir sebep de, insa-
nin iginde stirekli tagidigy, kutsalliga, agka, giizellige, mutlakliklara ulagma
arzusudur. Seriati kahraman ihtiyacina yaptig1 vurgunun, fagizmin yaklagi-
mindan farkli oldugunu belirtir. Seriati i¢in giiniimiiz insaninin en 6nemli
sorunu, bir 6rnek modelden yoksun olmasidir (Seriati, 1997b;80-85). Se-
riati’ye gore, {itopyalar tarih boyunca hep iyi toplumu en ince ayrintilarina
kadar tanimlamus, fakat bunun nasil somutlasacagini géstermemistir. Su ana
kadar da, tasarladiklar1 en iyi toplum ve insan tipi yaratilamamuigtir. Seriati’ye
gore bunun nedeni, titopyalarin imamsiz olmalaridir (Seriati, 1997b;94-95).
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Seriati’ye gore, “imam, kendi ruh ve ahlak yapisi ve hayat tarziyla, insana
“nasil olmali” ve “nasil yagamali”y1 (var olma ve yasama tarzini) gosteren bir
insandir... Imamin varliginda, bir ideoloji, ayniyetle, gergeklikle ve gercek
bir sekilde varlik bulur. Imamin varhginda degerler, idealler, iyilikler ve so-
rumluluklar et, deri, kemik ve kana doniisiip yagamaktadirlar... imam yal-
nizca, insanlara siyasal, iktisadi ve sosyal iliskiler gibi boyutlarda veya sinirl
bir zaman kesitinde rehberlik eden biri degil; insanlara her boyuttan insani
ornek tegkil eden biridir. Imam “insan iistii” degil, “iistiin insan”dir.”(Seri-
ati, 1997b;92-93, 177). Seriati’ye gore, “Islim yapilmasi gereken bir binanin
plan ve projesidir, kigit iizerinde bir ilanidir. Imam bu zihniyetin bir insan
seklinde canlandig ayni gercek bir 6rnektir... Imami tanima zihniyetten pra-
tige-ayniyete gitme anlamina gelmektedir.”(Seriati, 1993¢;94).

Bu tistiin 6zelliklere sahip “imam”1 imam yapan seyin ne olduguna ilig-
kin ¢esitli actklamalarina ragmen (en liyakatli, en ¢ok hak eden olmast vs.
gibi) Seriati’nin son tahlildeki cevabr “tanrisal irade” olacakur. Seriati’nin,
Sii ve Stinni diigiince arasindaki, “ilahi atama” ve “timmetin icmas:1” tezle-
rine iligkin tarihsel ihtilaftaki birinci goriig lehine olan tercihini yaparken
oldukga pragmatik amaglarla hareket ettigini de belirtmeliyiz: “...ilerici bir
aydin olarak, bir sosyolog goziiyle bunlarin hangisi inkilabin zaferi, adaleti
gerceklestirme, halk kitlesinin gelisim ve ilerlemesini saglama ve toplumun
tekamiiltiniin ve yiikselisinin lehine”(Seriati, 1997b;144) ise onu kabul et-
mek gerekir.

Seriati igin, “imamet, zati bir haktir. Imamlik, sahsin mahiyetinden kay-
naklanan bir 6zelliktir; harici etken, “se¢im” ve “atama” s6z konusu degildir.
Atanmis olsa da, olmasa da, halk tarafindan secilse de o, imamdir. Ciinkii
faziletlere sahip biridir. Ister Mutevekkil’in hapishanesinde bulunsun, ister
Peygamberin minberinde otursun, ister iimmetce degeri bilinsin veya bilin-
mesin ve isterse yedi-sekiz kigi disinda taninmasin, yine de imamdir.”(Se-
riati, 1997b;120). Ornegin Seriati, Sii toplumda yaygin olan “Ali’nin hakki
ayaklar altina alindi. Peygamberin Ehl-i Beyti’nin hakki ¢ignendi” diigtin-
cesine kargt cikar. Seriati’ye gore, “Ali, hakkin ta kendisidir. Ali ailesi bizzat
bir haktr. Burada halkin hakki ayaklar altina alinmigtir... Ali’yi kimse “Ali
olmak”tan mahrum etmedi. Halk, Ali’ye sahip olmaktan mahrum edildi.”(-
Seriati, 1997b;139-140). Kisacast imam, sadece imam oldugu i¢in imamdir,
imamlig: verilidir; imamlig i¢in tanrisal olandan bagka bir mesruiyet kayna-
gina ihtiyact yoktur.
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Bu baglamda Seriati imamet ile niibiivvet arasinda benzerlik kurmakta-
dir. Imamin belirlenmesinde segim, tayin vs. gibi yontemler gecerli degildir;
imamet bu acidan niibiivvete benzer. Nasil niibiivvet kargisinda halkin pey-
gamberi bu makama secip secmeme ihtiyar1 ve inisiyatifi yoksa imamet kar-
sisinda da halkin boyle bir yetkisi yoktur: “Burada, teghis etme veya etmeme
(tan1y1p tanimama), iman veya inkdr, tasdik veya tekzip meselesi s6z konusu-
dur... Imametile ilgili gecerli 6lgiit, “teshis” meselesidir. Yani demokrasideki
giiciin kaynagi olan halkin imamla iligkisi, halkin hitkiimetle iligkisi gibi de-
gildir. Halkin imam ile iligkisi, halkin “gercek” ile iligkisi gibidir. Halk tayin
eden degil, teshis edendir.”(Seriati, 1997b;122). Dolayisiyla halkin imami
tan1y1p ona uyarak “gercek”e yonelmesi diginda bir iradesi yoktur. imam ve
onun uygulayacagi ideoloji zaten verili oldugu igin halka diigen sadece “tes-
his”de bulunup itaat eemektir. Bu tiir bir yaklagim yonetilenlerin yonetenleri
denetlemesi fikrini bagtan anlamsiz kilmakta ve iktidar1 karst konulamaz hale
getirmektedir. Ctinkii zaten imamin yaptiklar: ile halkin gikar1 ayni seydir.
Dolayisiyla yoneten ve yonetilenler arasinda bir menfaat ¢atigmast, tevhidin
bir geregi olarak olamaz. Ttiim bu agiklamalar bir sekilde Platon’un Polite-
ia’daki filozof kralini, Politikos’daki tanrisal filozofunu ve Roussear’nun genel
iradeyi dile getiren yasa koyucularini akla getirmektedir.

Tum bu agiklamalardan sonra Seriati, ilging bir sekilde su yorumu da
yapar: “Bana gore, diinyevi hitkiimetin mezhebi takdisi (ki hitkiimete ilahi
kok bulup, onu kutsal, ebedi, cebri ve kadere dayali olarak nitelendiriyor),
hakimiyetle ruhaniyet veya mezhep ile otoritenin semavi, ilahi kardesligi ve
akrabaligini olusturmak ve bu giice dayanmak, giiciin toplumda dinle hakli-
ligin1 saglamak i¢in yapilan bir yorumdu([r].”( Seriati, 1997b;113). Seriati’nin
imamet ile ilgili sdylediklerinin bundan ne farki oldugunu anlamak oldukg¢a
zordur. Belki Seriati adina su sdylenebilir: Seriati igin, dini ve diinyevi sek-
linde iki iktidar yoktur; din ve diinya seklindeki ayrim tevhidi diinya gorii-
stine terstir ve girke dayali diinya goriisiiniin bir par¢asidir. Ciinkii ona gore,
“Peygamberin Kureys kervanina baskin yaparak yerine getirdigi sorumluluk
ile mescitte halkla birlikte kildigi namazin sorumlulugu aymdir. Alimlerin
bir sinif, amirlerin (y6neticilerin) ayr1 bir sinif olugturmalari, Islim mez-
hebinin degil Islim tarihinin {irtiniidiir.”(Seriati, 1997b;128-129) Kisacasi
Seriati igin, tek megru iktidar sahibi olan imamdir. “Imam, toplumun ikti-
sat, ordu, kdiltiir, dig siyaset ve ig igleriyle dogrudan ilgilenir ve rehberligini
iistlenir.”(Seriati, 1997b;137) Seriati imameti, niibiivvetin devam ettiricisi,
bu hareketin tarihsel sorumlulugunun tamamlayicist olarak goriir ve tim
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alanlarda iktidar1 imama verir. Ayrica imametin {slam dig1 diizenlerdeki ben-
zer makamlara benzetilmemesi gerektigini de 6zellikle belirtir.

Seriati’nin imamet, imamin konumu ve imam-halk iliskisi gibi konularda
akla gelebilecek sorulara kargi cevabr sudur: “...boyle bir durumda imamin
istisnai sahsiyetinin dogrulugunu, imametin ifa ettigi rol, sahip oldugu sekil
ve igerigi gergek Islimi anlayisla gorebiliriz. Islim’a 6zgii mantik, duygu ve
akil ile olay1 anlayabiliriz. Islim’in goriis agisiyla [slimi meselelere bakarsak,
her sey aydinliga kavugur. Biitiin geligkiler, belirsizlikler ve zorluklar gide-
rilir...”(Seriati, 1997b;137). Seriati’nin bu sozlerinden hareketle, anlagilma-
yan, kapali olan ya da celigik goriinen yerlerde akla takilan soru igaretleri ile
ilgili olarak, inananlarin iman alani i¢cinde hareket ederek “iman etmek” ve
itaat etmekten bagka bir ¢ikar yolu yok gibi goriinmektedir. Seriati gelenek-
sel dine yonelik elestirilerindeki miithig rasyonel zihni gabayz, bityiik 6nem
tagtyan siyasal sistemin dogasi ve igleyisine iligkin konularda ayni derecede
gbstermemeyi tercih etmis gibi goriiniiyor.

iki Asamali Siyasal Model

Seriati, yukaridaki agiklamalardan anlagilacagi gibi imamet konusunda
klasik Sii anlayisin digina ¢ok ¢itkmasa da, yeni bir yorum getirmigtir. Ona
gore imamet siirekli bir rejim degildir; gercek anlamda demokratik bir sis-
temin kurulabilmesi icin gerekli olan 6nkoguldur. Bu baglamdaki yorumla-
riyla Sii ve Stinni diigiinceyi sentezlemeye caligir.

Seriati, Islam tarihindeki en 6nemli ihtilaflardan biri olan, Hz. Peygam-
berin Sliimiinden sonraki yonetimin niteligi ile ilgili olarak Ehl-i Stinnet
ve Sia arasindaki goriis ayriligini, olusturdugu iki agamali siyasal model ile
agmaya caligir: “Sia, biat ile sura ilkelerini reddediyor ve onun yerine “vesa-
yet”in varligini vurguluyor. Ehl-i Stinnet ise “vesayet”i reddedip, hilafetteki
“sura”ya dayaniyor. Hilbuki bu iki ilkenin hig¢biri digerini diglamamakta,
reddetmemekte ve birbiriyle celismemektedir. Hig birisi Islam diginda ihdas
edilmis ilke degildir. Sura, icma, biat; yani demokrasi, Islim1 bir ilkedir ve
Kur’an’da agikga belirtilmigtir. Nitekim hi¢bir insafli tarih¢i, Peygamberin
Ali ile ilgili “vesayet”ini de gormezlikten gelemez.”(Seriati, 1997b;179). Se-
riati’ye gore, Stinniligin hilafeti desteklemek igin dayandigi “biat”, “icma”,
“sura” gibi kavramlar, Sia’nin “vesayet” anlayigi ile catigmaz. Birisi Islim’in
demokratik boyutunu digeri ise Allah’in iradesini yansitir. Birisinin uygula-
nabilmesi digerinin dncelikli olarak uygulanmasina baglidir.
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Seriati’ye gore vesayet, “Peygamberin, Allah’in emriyle ilim ve takva ola-
rak, en liyakatli ve en ¢ok hak sahibi olan kimseler durumundaki soyu icin
ogiitte bulunmasi”(Richard, 1998;221) demektir. Kisacas1 Allah’in iradesi ve
Hz. Peygamberin bildirmesi ile iktidara sahip olacak imamun tespit edilme-
sidir. Bu haliyle imamin tespiti dogrudan Allah’in emriyle gerceklestigi igin,
imam mesrulugunu dogrudan Allah’tan almaktadir. Ayrica imametin agikga
soy esasina dayandigini da belirtelim. Ancak vesayet anlayigina dayali olan
imamet yonetimi gecici bir ddnem olan ‘devrimci rehberlik donemi’ igin geger-
lidir. Seriati’ye gore “vesayet, belirli inkilap¢i bir donemin siyasi felsefesidir.
Vesayet, toplumsal, diisiinsel hareketin kurucusunun toplumsal risaletinin
devam ettirilmesidir... inkilap¢i toplumun yapicr stiresi, birka¢ nesil boyu
stirebilecek inkilap¢t donemleri gerektirir. Bu dénemlerde, kurucu rehberin
risaleti, siirekli ve inkilap¢i bir metot ile —inkilabin ilk rehberinin is bagi-
na gelisi gibi— (demokratik metot ile degil) siirdiiriilmelidir. Toplum, siya-
sal ve diigiinsel erginligi, tam olarak inkilapgi gelisimi saglandiktan sonra,
genel ideoloji ve 6z biling ile donandiktan sonra; fertlerin sayisiyla oylarin
sayist esit olduktan sonra... iste bu merhalede... toplum siyasal ve toplum-
sal istiklal giictinii elde edebilir; toplum hareketin yolunu devam ettirme
sorumlulugunu ve kendi kaderini tayin etme 6zelligini dogrudan elde ede-
bilir. Iste bu merhalede toplum demokrasinin egigine ulagmig olur”(Seriati,
1997b;179-180).

Devrimci bir rehberlik ya da imamet rejimi demokrasi i¢in gerekli olan
altyapiyr hazirlayacak ve bunun sonucunda gercek anlamda demokratik bir
sisteme gecilecektir. Seriati’ye gére bu ikili model Islim tarihinde de uy-
gulanmaliydi; Hz. Peygamber sonrasi vesayet ilkesine gore diizenleme ya-
pilmali, imametin inkilap¢t dénemlerinin ardindan ise sura ilkesine dayali
demokratik bir yaprya gecilmeliydi. Ancak Sakife’de Ebu Bekir'in secilmesi
[slam tarihinin kaderini degistiren bir sonug yaratti. Halbuki zaman segim
ya da gura ilkesine dayanmanin degil, vesayet, yani inkilabi rehberlik zama-
niydi. Seriati’ye gére bu hata tiim tarihi degistirdi ve “bunun sonucu, tarih,
Islaim’in 6ngordiigi, planladif yolun tersine bir yolda hareketini devam et-
tirdi. Biatin Islami hilafeti, Arapgi, miras¢i saltanata doniistii. imamet, iki
buguk asirlik cihad ve sehadetten sonra gaybet ile sonuglandi ve tarih felsefe-
si degisiverdi.” (Seriati, 1997b;182). Seriati’ye gore tarihte yapilan bu hatanin
sonuglart devam etmektedir. Dolayistyla mevcut toplumlar igin de 6ncelikle
devrimei rehberlik ya da imamet rejimi gerekmektedir.
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Seriati’'nin bu yorumlarinda, farkli konularla ilgili ¢6ziimlemelerinde
kargilagtigimiz sosyo-ekonomik ¢dziimlemeye rastlamiyoruz. Dolayisiyla
tarthin her asamasinda devrimci rehberlik ya da imamet rejimi yoluyla ide-
al topluma ulagilabilirdi. Eger Hz. Peygamberin dliimiinden sonra imamet
rejimi uygulansaydi, kisa siire iginde ideal topluma ulagilacakti. Ancak tarih
ters yonde igledi. Seriati bu durumu tamamen iradi sebeplerle aciklamakta-
dir. Ancak hemen akla gelebilecek, devrimci bir igerige sahip olan “gercek
din” neden bu kadar kolay yenildi ve tarihsel siiregte basarisiz oldu; gelecek-
teki bagarisinin garantisi ya da mantiksal aciklamasi nedir gibi sorulara Seriati
tatmin edici cevaplar vermemektedir.*

Seriati, devrimci siyasi rehberlik ya da imamet rejimini, “sorumlu ve belir-
leyici demokrasi (Democratie dirigee veya democratie engagee)” (Seriati, 1997b;163)
olarak tanitir. Sorumlu demokrasi, liberal demokrasiden farkli 6zelliklere sa-
hiptir. Seriati’nin bu konudaki 6rnegi Peygamber’dir. “Peygamber toplumu
Islam ideolojisi yoniinde doniistime ugratmis bir devrimcidir.” Dolayisiyla
imamet rejiminin amaci toplumu, siyasal iktidar vasitasiyla ideal olan yonde,
yani Islaim ideolojisinin isterleri yoniinde doniisiime ugratmaktir: “Sorumlu
demokrasi, ilerici ve devrimci bir plan {izere halki, halkin anlayis tarzini,
halkin dil ve kiiltiirtinii, halkin ge¢im standartlarini, toplumsal iligkilerini,
en ideale gotiiren grubun hitkiimetidir. Bu grubun, bu isi gergeklestirmek
icin bir ideolojisi, diisiince ekolii, ince ve titiz programlar1 vardir. Hedefi,
halkin tek tek oylarimi ve tutumlarini yonlendirmek degil, toplumu ckole
dayali olarak yiice hedefe dogru ilerletecek bir seviyeye ulagtirmak ve dev-
rimci hedeflerini gergeklestirmektir. Bu yola inanmayan halk varsa, diisiin-
ce ve davraniglar1 toplumun fesada bogulup duraksamasina sebep olmussa,
bu diisiince ve egilimler yerilip kinanmali; kendi gii¢ ve paralarini toplumu
geriletmek i¢in harcayanlar ve bu hiirriyeti suistimal edenler varsa, kontrol
altina alinmali; insan siiflilestirecek toplumsal bigimlenigler ve gelenekler
varsa, bunlar temizlenmelidir. Ve toplum —hangi yoldan olursa olsun— taglas-
tirllmig kaliplarindan styrilmalidir, diye plan hazirlayan bir hitkiimetin gi-
disat1 sorumlu demokrasi anlamindadir. Sorumlu demokrasi ve de sorum-
lu rehberlik, toplumu, toplumun geleneklerine gore degil, kendi devrimci

4 Buyondeki elestiriler igin bkz. Abrahamian, Radical Islam (Iranian Mojahedin), s. 123-124.

5 Seriati, 1997b;165; “0, vahiy kelimelerini bildirdikten sonra susup oturan bir peygamber degildir. O,
sloganlan ve mesajlan ileten ve bu mesajlan gergeklestirmek igin caba harcayan, cile geken, kilig salla-
yan, kili¢ darbeleri alan, diinyadaki biitiin hiikiimetlere: “Ya teslim olun veya yoluma engel olmayin ki
ben mesajimi halka iletebileyim. Kim bana engel olursa kiicimin muhatabi olur.” diye ihtarda bulunan
silahl bir peygamberdir... O, halkin kendi istedikleri gibi hosca yasamasina izin veren biri degil, 1slah
edici, halki dedistiren, toplumu donistiiren biridir.”
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programina gore ilerici, diigiinsel, toplumsal hedefine dogru gotiirmeye ¢a-
ligir.” (Seriati, 1997b;164) Seriati, goriildiigii gibi, imamet rejiminde iktidara
sahip olanlara, halkin iradesinden bagimsiz olarak ve gerekirse iradesine ters
bir sekilde toplumu en ince ayrintilarina kadar degistirme/doniistiirme hak-
kin1 verir; hatta bu 6zelligin imamet rejimini tstiin kildigini belirtir. Seria-
ti'nin teknik acidan bir tiir “Aydin despotizmi”ni andiran 6nerisiyle ulagmak
istedigi amacg, siyasal iktidarin toplumu en derin hiicrelerine kadar, Islam
ideolojisi yoniinde tevhidi bir toplum olugturmak i¢in dontistiirmesidir.

Seriati, iktidar1 ele ge¢irip, devrimci ideolojileri yoniinde toplumu do-
niigtiirmeye ¢alisan gruba “sorumlular” adim verir: “...bunlar (sorumlular),
gogunluk oylarina dayali olmayan; kendi ideallerini, diigtincelerini gercek-
lestiren; kiiltiirel gelisimi, sanayiinin gelisimini, devrimci eylemlerin geli-
simini saglamaya ¢alisan ve bunlari kendi ideolojilerine gore yapilandiran
kimselerdir....”(Seriati, 1997b;165-166). Bu asamada, insanlarin ¢ogunlugu
demokrasi yoniinde fikir sahibi olsalar ve oy kullansalar da demokrasi uygu-
lanmamali ve devrimci rehberlik 6zenle korunmalidir. Seriati’ye gére bunun
nedeni halkin kendi menfaatine olan kararlari alabilecek nitelikten yoksun
olmast ve en layik olan kigileri segememesidir. Ciinki “séz konusu olan sey,
ilerici bir ideoloji ve inkilap¢i bir rejimin geri ve siifli bir toplumdaki var-
higidir.” (Seriati, 1997b;165-166) Dolayisiyla rejimin degerlerini halka tam
olarak benimsetmek, iktidarin ele gecirilmesi kadar ¢abuk gerceklesemez;
toplumun yapisini doniistiirmek ve fikri olgunlugunu saglamak uzun bir
zamani gerektirir (Seriati, 1997b;166).

Tim bu agiklamalardan sonra Sia inancindaki, Seriati’nin de kabul ettigi,
imamlarin on iki belirli sahisla sinirli olmasinin yaratacagi sorunlara ve Seri-
ati’nin ¢oztim yoluna deginebiliriz. Allah’in iradesi ile belirlenen imamlarin
sayist siirlt olduguna ve on ikinci imamin gézden kaybolmasiyla, imamet
dénemi sona erip “gaybet” dénemi bagladigina gore, su anda imamin ya da
Seriati’nin “sorumlular” dedigi yonetici grubun tespiti ve yonetilenlerle ilig-
kisi nasil olacaktir?

Imamet doktrinine bagl olan ulema igin bu doktrin ile ilgili olarak inang-
larini sarsacak higbir demokratik ya da halkg tereddiit yoktur. Ancak Seriati
gibi Batili diigiincelere agina olanlar, bu doktrin ile halk¢r idealler ve “halk
egemenligi” kavrami arasindaki gerginligi yansitir ve ¢dzmeye calisirlar(Zu-
baida, 1994;51). Bu baglamda Seriati, imamet inanci ile demokratik egilim-
ler arasinda bir uyusum meydana getirme arasinda bocalamaktadir. Gaybet
déneminde Allah’in iradesi ile tespit edilmis olan “imam”in yerine gececek
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olan kiginin/kisilerin halk tarafindan segilmesine iligkin Seriati’nin farkh yo-
rumlart vardir. Bir yerde halkin rolii tizerinde durmakta ve hatta “halkin
goris birligi (oybirligi)” kavramimi kullanmaktadir. (Ahavi, 1998;313-314).
Bagka bir yerde ise, adaylar1 degerlendirebilecek yeterli bilgi ve bilinci olan
kimselerin, toplumun liderini se¢me hakki oldugunu ifade etmektedir. Se-
riati bu secimlerin “serbest bir demokrasi”yi yansitmadigini 6zellikle belir-
tir. Clinkd segilen kisi, halk tarafindan seciliyor olsa da, hem “halk”a hem
de “imama (ya da onun temsil ettigi Islam ideolojisine)” kargt sorumludur
(Ahavi, 1998;320-321).

Seriati, bir yandan biitiin olarak halkin tercihinden bahsederken, bir yan-
dan da “bilingli” aydinlarin belirleyici role sahip olduklarini ifade eder. Se-
riati i¢in, ulemanin “bilingli” kesimini de dahil ettigi bu “rusenfikr (aydin
fikirliler)” halka biling asilayacak, yon verecek olan yeni bir aydin ziimre-
sidir. Seriati, Sia kiiltiiriinde var olan “seckincilik” ile demokratik ilkeleri
meczetmeye ¢aligir: Gaybet déoneminde hem peygamber hem de imam ol-
madig1 i¢in, onlarin yapmasi gerekeni “halk” yapacaktir. Ancak halk bunu,
kendi aralarindan aydin bir grubu gérevlendirerek, kendi kaderini, sosyal ve
disiinsel liderligini onlarin ellerine birakarak yapar. Bu aydin kitle de ken-
di aralarindan en uygun kigiyi imamin yerine gecmesi i¢in seger( Richard,
1998;230-232; Keddie, 1981;224-225).

Seriati, toplumun lideri ile halk arasindaki iligkiyi siirekli olarak “itaat,
uyum ve goniilliiliik” temelinde tanimlar. Ancak ¢oziim retorikte kalmakta-
dir: “dini olarak aydinlanmig cemaat imamin liderliginin kendi birlik ve ira-
desinin mitkemmel bir ifadesi oldugunu kavrayacak ve bu agamada halk ege-
menligi ile imamin yonetimi arasinda bir gerginlik kalmayacaktir.”(Zubaida,
1994;51) Bu tiir bir (tevhidi) birlik ve uyumun, mehdici bir bagar1 disinda
ya da Islimi bir yonetim altinda kat1 disipline edici bir dini “aydinlanma”
yolu diginda nasil bagarilacagini 6ngérmek zordur.® Seriati bizden bilingli
aydinlarca se¢ilmig olan liderin, kesin bir sekilde imamin adalet, dogruluk
ve haklarda esitlik anlayisina bagli kalip uyacagina inanmamizi istemektedir.

Seriati’nin temel bir amaci da iilkesinin geri kalmighginin cesitli alanlar-
daki olumsuz sonuglarini yok etmektir. Bunun yolu olarak da, devrimci bir
ideolojiye sahip bir grubun kosulsuz iktidarini, dini bir temelden hareketle,
gercek dinin temel hedefi olarak savunmaktadir. Dine dayali olarak yapi-
lan bu ¢agnida temel sorun, Seriati’nin ulemaya yonelik sert elestirilerine
ragmen, olusacak bir toplumsal hareketin, Sia kiilttirinde kurumlagmus bir

6 Elestirilericin bkz. a.g.e., s. 66-67.
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iktidara sahip olan din adamlari grubunun 6nderliginden nasil kurtulacagi-
dir (Abrahamian, 1982;473; 1989;123). Toprak sahipleri ve esnafla (Bazar)
¢ok siki iligkiler i¢inde bulunan din adamlar1 grubunun, Seriati’nin hedef-
ledigi devrimci atilimlart gergeklestirmesi imkinsizdir. Ancak son tahlilde
Seriati’nin mesaji, ulemaya yonelik tiim sert ¢ikiglarina ragmen, dini bir te-
melden hareket ettigi igin Iran gibi bir toplumda ulemanin igine yaramugtir;
devrime giden siiregte ulema bu mesaji sonuna kadar kullanmugtir. Ozellikle
Humeyni’'nin Seriati’ye yonelik tavirlari bunun en agik 6rnegidir.”

Seriati’nin dnerilerini genel olarak degerlendirirsek, daha sonra ulagilacak
demokratik bir sistem adina, otoriter hatta totaliter 6zelliklere sahip bir siya-
sal sisteme ¢agr1 gibi goriinmektedir. Her ne kadar, gerekli alt yap1 hazirlan-
diktan sonra “gercek anlamda” demokrasiye gegilecegini de soylese, bunun
nasil olacagi, devrimci rehberligin iktidarini nasil birakacagr ve ne kadar siire
sonra demokrasiye gecilecegi gibi noktalar kapalidir. Ayrica Seriati “gercek
anlamda demokrasi”nin ne oldugu ile ilgili de fazla bir sey sdylemez. Soyle-
dikleri liberal demokrasiye yonelik klasik elestirileri tekrarlamaktan ibarettir
(Seriati, 1997b; 46, 146-147, 154-155, 159).

Siyasal Ozne Olarak Halk

Seriati’nin diigiincelerinde merkezi olan kavramlardan birisi de “baskinin
ve somiiriiniin kurbanlari ve toplumsal déniigiimlerin adil Islimi topluma
evrilmesinin asil tagtyicist anlaminda, kitleler olarak “halk” kavramidir.”(Zu-
baida, 1994;59). Seriati toplumun ikili yapisini anlatirken Kabil kutbunun
kargisina yerlestirdigi Habil Kutbu’'na En-Nass (Insanlar/Halk)’1 koyar. Ona
gore, Allah ile halk arasinda bir gesit 6zdeslik vardir. Kur’an’in ve Allah’in
sinifsal safi halkinki ile aynidir. Tevhidin devrimci niteliginin temelinde de
bu anlayig yatar. Allah’m, Kur'an’in, Hz. Peygamberin, Islim iimmetinin,
halkin temel misyonu, “kist”1 ayakta tutmakur. Kist, hisse ya da pay almak
anlamina gelir; adalet kavramina yakin ancak ondan daha genis ve koklii bir
anlama sahiptir: “Adalet, herkesin ittifak ettigi konulmus hukuk temelin-
de zorbaligin kargisindadir. Ama kist, bir bireyin toplumda sahip oldugu
pay temelinde ekonomik altyapidir. Dolayisiyla (gegerli anlayisa gore) ada-
let bir tistyap1 konusu, kist ise altyap: konusudur. Adalet, bireyler arasinda

7 Onde gelen ulema, Seriati'nin eserleri ile ilgili Humeyni'den olumsuzlayici bir fetva istemelerine rag-
men, Humeyni'nin bu konudaki cevabi oldukga pragmatik olmustur: “Seriati’'nin yazdiklarini onayla-
mak durumunda dedilim, ancak Seriati bircok destekciye, taraftara sahiptir ve bir hizmet gormektedir.”
Humeyni Seriati’nin gengler iizerindeki etkisinin farkinda oldugu igin bu konuda sessiz kalmay tercih
eder. Bkz. Rahnema, An Islamic Utopian : A Political Biography of Ali Shari’ati, s. 275
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konulmusg yasalar temelindeki iligkide, kist ise miilkiyetin ve ckonomik-si-
nifsal diizenin aslinda s6z konusudur.”(aktaran Yalginkaya, 1/1996;28). Kista
verilen bu anlam Allah ve halkin sinifsal kamplar1 arasinda kurulan 6zdeglik
iligkisine uygundur. Habil ve Kabil catismast son kertede 6zel miilkiyetin
kalkarak insanlarin ekonomik anlamda esit duruma gelmesiyle sona erecek-
tir. Clinkii 6zel miilkiyet toplumu zengin ve fakir olmak {izere ikiye bol-
mektedir. Sonug olarak Islim, Kur’an ve Allah bu sinifli toplumsal yapinin
ezilen kismui olan halkin yanindadir (Yalginkaya, 1/1996;28).

Seriati bu tezini desteklemek igin Kur’an’dan oldukga iddiali yorumlarda
bulunur. Kur’an’da, kiinatin diizeni vs. gibi itikadi konular1 hari¢ tutmak
kaydiyla, toplumsal, siyasi ve iktisadi konularin s6z konusu edildigi her yer-
de Allah ve En-Nass birbirlerinin es anlamlilar1 olarak bulunurlar. Bu ayet-
lerde Allah kelimesini kaldirip yerine halki koymak ya da tersini yapmak
anlami bozmaz (Seriati, 1992;90-91). Seriati’nin dayandig1 bir diger sav da,
Kur’an’in Allah’in ad1 ile baglayip, halkin adiyla son bulmasidir (Besmeleyle
baslayip En-Nass suresiyle son bulmasi) (Yalginkaya, 1/1996;28-29). Seri-
ati’'nin bu yaklagimina gore, halkin ¢ikar1 ve Allah’in ¢ikari, Allah’in istegi
ve halkin istegi ayni seydir: “Allah i¢in yapilan iglerden amag, halkin ger¢ek
cikarini saglayan iglerdir...” (Seriati, 1996;75: 1997b;23-25). Ornegin “miilk
Allah’indir” so6zii ile “miilk halkindir” s6zii arasinda higbir fark yoktur. Seri-
ati bu tiir bir savin farklihginin bilincindedir ve bunun kendi sahsi yorumu
olmadigini belirterek, bu tezi gergek Islim’in temsilcisi olarak gérdiigii Ebu
Zer’in agzindan onaylatir: “Bu, ¢agdas diisiince akimlarinin etkisinde kalarak
benim ortaya atmig oldugum bir yorum da degildir. Bu yorum, Ebu Zer-i
Gifari’nin, Muaviye’ye karsi ¢ikarken soyledigi yorumdur... Burada Ebu Zer
Muaviye’ye “Allah’in mali”’nin  “insanlarin, halkin mali” demek oldugu-
nu hatirlatiyor, bu konuda onu uyariyor... Bu safin kargisinda ise “mele ve
miitrefin” cephe yer almustir. Bu z{imre, tarih boyunca insanliga hitkmeden
ziimredir, insanh@n, halkin malini sahiplenen ztimredir, halk ise toplumsal
ve iktisadi yonetimlerini ele almaktan yoksun birakilmis, alikonulmustur.”(-
Seriati, 1993b;39-40).

Bu tiir 6rnekleri arttirmak miimkiindiir: Béylece “hitkiim (yonetim) Al-
lah’a aittir” dendiginde anlami, yonetim halkin, kendini Allah’in hiikiimle-
riyle yonetmesi bakimindan tiimiiyle halka aittir; kendilerini Allah’in tem-
silcileri ya da ogullar1 yahut ilahlik taslayan veyahut da Allah’in ¢ok yakinlari
olarak ileri siirenlere degil, demek olur. “Miilk Allah’a aittir” dendiginde
anlami, sermaye, bir sinifin degil, Allah adina bir biitiin olarak halka aittir,
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yoksa Karun’a degil, demek olur. “Din Allah’a aittir” dendiginde anlamu,
dinin biitiin yap1 ve muhtevasi halka aittir, yoksa o “ruhban” veya “kilise”
diye bilinen bazi kimseler veya bazi kurumlarin tekelinde degildir, demek
olur.”(Seriati, 19972;120-121: 1993b;33). Seriati’nin bu yorumlar: bizce tev-
hidinin monist yapisinin bir sonucudur. Diinya-ahiret arasinda bir ayrim
yapilamayacagi i¢in din bunlardan birine has kilinamaz. Dolayisiyla diinyevi,
insani olan ile uhrevi, tanrisal olan arasinda da bir ayrim yoktur; aralarinda
uyum vardir. Ayrica Seriati’ye gore, modern kavram ve doktrinler Kur’an’da
tistlin bir bi¢cimde icerildigi igin, demokrasinin temelinde yer alan “halk ya
da ulus egemenligi” de Kur’an’da icerilmekte, hatta Kur’an “halk” kavrami-
na en demokratik Batili teorilerden daha fazla agirlik vererek, benzersiz bir
sentezi bagarmaktadir®.

Seriati’nin bu yorumlar ilging bir sekilde halk egemenligi ile Allah’in
egemenligi anlayiglarini sentezleme gabasidir. Bu baglamda Seriati’ye gore,
tanr1 egemenligi-halk egemenligi catigmasi anlamsizdir; ¢linki ikisi de ayni
icerige sahiptir. Belirtmeliyiz ki, “halkin, bir ulus seklinde kisilestirilerek,
egemenligin sahibi olarak ortaya konmasi, modern caglara 6zgti bir olay-
dir.”(Agaogullari, 1986;133). Batli siyasal diisiinceler tarihinde “halk ege-
menligi” anlayis1 “tanr1 egemenligi” diisiincesinden kopmayla olusmustur.
Bu acidan kolektif bir varlik olarak halk kavrami ve halk egemenligi gele-
neksel Islim’in degil, modern dénemin Islamci teorisyenlerinin ugrastig
bir konudur (Uludag, 1998;240-244; Zubaida, 1994;56-59). Bu baglamda
Seriati de, halk kavramini kaginilmaz olarak diisiincelerine eklemlemekte ve
Islam ideolojisinin isterleriyle catismadigini gdstermeye calismaktadir.

Ancak Seriati, halk kavramini kolektif bir varlik anlaminda kullanarak,
halkin miilke, dine ve yonetime, iktidara sahip oldugunu sdylese de, halka
“halk egemenligi” kuraminin bir geregi olan, halkin kendinden kaynakla-
nan Ozgiir bir irade vermez. Halkin iradesiyle tanrisal iradenin ¢atigma ih-
timalini goze alamaz. Dolayisiyla Seriati’de, yonetim halka aittir ancak halk
kendini Allah’in hitkiimleriyle yonetmek zorundadir. Cinkii Allah’in hii-
kiimleriyle halkin ¢ikar1 arasinda tevhidin bir geregi olarak gatigma yoktur.
Eger halk bunu anlayip itaat etmezse ki su anki geri toplumda halk ¢ikarinin
bu yénde oldugunu kavrayamamaktadir; iktidari ele geciren devrimei grup
her tiirlii aragla halka bunu anlatmaya, onlar1 aydinlatmaya (?) calisacak ve
engel olmak isteyenler olursa da, zorunlu olarak ozgiirlegtirilecektir. Bu agidan

8 Zubaida, Islam, Halk ve Devlet, s. 61; Seriati sufilikle ilgili yorumunda da Allah yerine halki koyar:
“Benligini yok edip, Allah’ta birlesme” yerine “benligini yok edip, halkta birlesme”yi gegirir. Bkz. Rah-
nema, An Islamic Utopian: A Political Biography of Ali Shari’ati, s. 159.
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Seriati’nin halk kavramina, sadece Islimi yonetime ulagmada gerekli olan
devrimci ayaklanma icin ihtiya¢ duydugunu soyleyebiliriz. Yoksa tanrisal
iradeden bagimsiz bir halk iradesi tevhidin bir geregi olarak yoktur.

Sonuc

Seriati, gerek Islam diinyasi gerekse tiim insanhigin sorunlari igin “tevhidi
diinya goriigii’ne dayali devrimci bir IslAim’1 ¢6ziim yolu olarak sunar. Amaci,
Islam’1 Kabili yapinin {igliisiine (ekonomik miilkiyet, devlet ve din) karsi
devrimci bir bigimde yorumlayarak savunmak ve Islim’a dayali bir toplum
projesi gelistirmektir. Bunun i¢in ilk yapilmasi gereken sirk dininin tiim be-
lirtilerini yok etmek ve “dini diigiinceyi yeniden inga” faaliyeti ile “tevhidi diinya
goriisii”nil olusturmaktir. Seriati’nin yazdiklari, bu amagla yaptigi calisma-
larin bir diriintidiir. Seriati bu baglamda, “tevhidi diinya goriisii” ya da “Is-
1am ideolojisi”’nin insan, tarih ve toplum tizerine tezlerini ve bunlarin siyasal
alandaki sonuclarini gelistirir. Bunu yaparken Kur’an’t kendine ana kaynak
olarak alan Seriati’ye gére, Kur’an su an kullanilan bilimsel analiz yéntem-
lerini en dstiin sekilde bagrinda yiizyillardir tagimaktadir. Yapilmast gere-
ken bunlarin agiga cikarilmasi ve “Islim ideolojisi”nin iistiinliigiiniin ortaya
konmasidir. Seriati’'nin “tevhidi diinya goriigii”niin igerigini olugturan tiim
yazilar1 bu amaca yoneliktir.

Ancak Seriati biinyesindeki ‘eklektizm’ nedeniyle tutarli bir kuram olug-
turamamugtir. Yazdiklart cogu yerde celigki igermekte ya da cevabi verilme-
mis bir¢ok soruyu barindirmaktadir. Ornegin insan, doga ve Tanri arasin-
da uyumlu bir birlik kurmaya calisan Seriati’nin metinlerinde, nihai planda
insan ve Tanrinin konumu ile ilgili ¢eliskili diistinceler vardir. Ya da tarihi
isleten motorla ilgili olarak farkli metinlerinde farkli seyler sdyler. Eserleri-
nin ¢ogunun konusma metinleri olmasinin bundaki etkisini de belirtmek
gerekir. Seriati konugmalarinda/metinlerinde kendisinin de kabul ettigi,
“dinleyicileri belli bir yonde harekete gecirmek istemenin yarattig bir ya-
bancilasma”ya (Seriati, 1990;74) maruz kalir. Bu nedenle konunun biitiin-
lagi, kavramlarin tutarliligs vs. kaybolur. Bu eksikliklere ragmen Seriati’nin
dinleyici kitlesi {izerinde oldukga etkili oldugunu belirtmeliyiz.

Seriati’nin Islim ideolojisinin igerigini olugtururken segmeci ve se¢im-
lerinde de pragmatik davrandigini belirtelim. Seriati 6ncelikle yorumlaya-
nin konumuna gore birgok farkli Islim anlayiginin olabilecegini ve tarihte
de boyle oldugunu belirtir. Ancak bunlardan hangisi dogrudur? Seriati’nin
buna cevabi, hangisi Miisliimanlarin hayatinda pozitif, yaratict ve ilerletici
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bir etki yapiyorsa o dogrudur, seklindedir. Bu baglamda Seriati’nin tercih
ettigi ve ¢ogu zaman da kendisinin olusturdugu yorumlar, dogrudan dinin
devrimei bir icerikle siyasallagmasina yoneliktir. Bir¢ok klasik dini kavram
Seriati’nin elinde, inananlardan dini/siyasal bir miicadele talep eder haile
gelmistir.

Seriati i¢cin ger¢ek din, devrimci bir siyasal ideolojinin igerigini olusturur.
Seriati’de, siyasal miicadele ve “eylem”1 her seyin 6niine koymasina ragmen,
diger radikal Islamcilarda da olan, siyasal kurumlar alaninda sarsict bir yok-
sulluk mevcuttur. Siyasal kurumlarla ilgili tartigmalarin igi, “lmam”in nite-
likleri ve erdemleri hakkindaki agiklamalarla doldurulmustur. Seriati “tim-
met”in her tiirlii sorununu imama havale eder. Imamin ya da yoneticilerin
niteliklerine verilen 6ncelik, kurumlar dstiine bir diisiincenin geligmesini
engellemektedir. Devlet insanlart erdemli, iyl bir Miislitman yapmak igin
vardir. Devlet eliyle uygulanan seriat, ulemanin fikih¢r anlayisindan farkli
olarak dinamik, yasanan, bireyler tarafindan igsellestirilmig bir hale getiri-
lir. Bireyler gergekten erdemli olduklarinda kurumlar artik gereksiz olacak,
devletin basarist ayni zamanda sonu olacaktir. Boylece siyasetin 6zerk alani
yok olur. Siyasetin 6neminden yola ¢ikan Seriati, ilging bir sekilde siyasetin
radikal bir inkirina ulagir. Oliver Roy’un ifadesiyle, “daire kapanmigtir: siya-
sal eylem dinsellige, ama mistik nitelikte bir dinsellige yol agmaktadir.”(Roy,
1995;94) Artik “homo Islamicus” olugsmus ve Allah’in/halkin hiikiimranhg
yeryiiziinde kurulmustur.

Ayrica toplumun temelindeki sosyal ve sinifsal ¢eligkileri ortaya koymay1
ve halka sinifsal biling vermeyi kendine ve aydinlara gorev olarak veren Seri-
ati vardir. Bu agidan kendini kargilagtirmali din sosyologu olarak géren Seri-
ati, Islam’1 bilimsel bir incelemeye tabi tuttugunu belirtir. Ancak goriildiigii
kadarryla Islim’in sosyolojik bir tahlili degil, Kur’an’dan tarih ve sosyolojinin
prensiplerini ¢ikarma s6z konusudur. Bu baglamda Seriati Marksist sosyolo-
jinin kavramlarindan alabildigine yararlanmaktadir. Ancak Seriati’ye gére bu
kavramlar zaten Kur’an’in da kullandigi kavramlardir. Dolayisiyla diyalektik
materyalizm, siif gatigmasi, 6zel miilkiyet karsithg: vs. “gercek din”in bir
parcast haline gelmektedir. Solun kullandigi kavramlar ve temalar Seriati’nin
elinde “ger¢ek din” olarak sunulmaktadir. Ancak ¢ogu yerde Seriati’nin bu
sentez cabast eklektik kalmaktadir. Nihayetinde Seriati, vahiy ve imamet
doktrinine bagl bir kisidir ve bu nedenle 6nceden kabul edilmesi gereken
bir dizi konu vardir. Ornegin Seriati’de, elli bin yillik sirk tarihinin yaninda
yer alan Hz. Muhammed’in istisnai on yillik tevhid dénemi ya da imamlarin
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yonetimindeki gercek Sii toplumu i¢in simifsal ¢oziimleme ile kargilagmi-
yoruz. Ancak yine de bu eklektizm nedeniyle, Hz. Peygambere varmak igin
once Marx’a ugramak gerekmekte, Allah’in dostu olmak i¢in de 6nce halkin
dostu olmak gerekmektedir.’

Seriati tarihe ve tarihsel siirece fazla yer vermez; ilgilendigi sey 6zgiin ve
ideal bir Islim’dir. Gergek Islaim’in tarihsel bozulmusu ile cok ilgilenmez.
Ancak bu durum disiincelerini ¢ogu yerde temelsiz birakmaktadir. Dola-
yistyla Islim ici bir tartigma bile Seriati’yi zor duruma diisiirmek igin yeter-
lidir. Gergek Islam tiim sorunlar1 ¢dzecektir ancak bunun nasil olacaginin
cevaplar Seriati’de ¢ok geneldir.

Seriati Kabil'in Habil’i 6ldiirmesiyle baglayan ve giintimiize dek siiren
tarihsel siiregteki yapisal degisimleri 6nemsemez. Ciinkii biitiin bir tarih
sirkin tarihidir. Kabili sistem stirekli hakim olmus, istisnai on yil disinda
higbir zaman Islim{ bir devlet ya da bir toplum olmamustir. Dolayistyla tarih
anlam tagimaktan uzak bir parantezden, kayiptan ibarettir. Kaginilmaz Islami
devrime ve sonrasindaki Islimi topluma kadar da béyle olacaktir. Kisacast
gercekligin mitsel yapist hep ayni kalmigtir. Zamanla kisiler degismektedir,
ama oynadiklari roller hep aynidir: Tevhidle sirk (ya da aydinlikla karanlik)
arasinda, durmadan kendini yineleyen ¢evrimlerle gergeklesen miicadele.
Bu yaklagimin oldukga basitlestirici ve yasanan yapisal doniigiimleri goz ardi
ettigi i¢in de tarihsel ve toplumsal ¢6ziimleme agisindan indirgemeci oldu-
gunu soyleyebiliriz.

Seriati’nin imamet doktrini otoriter ve hatta bazi agilardan totaliter bir
sistemi andirmaktadir. Gerek liderin onu dokunulmaz, kargt konulmaz ve
elestirilmez kilan nitelikleri gerekse lider ve halkin kargilikli iligkileri ile ilgi-
li agiklamalar, muhalefete izin vermeyen bir otoriter sistemi, siyasal iktidar
vasitastyla toplumun en kiiciik hiicresine kadar Islim ideolojisine gore do-
niistiiriilmesi geregi de totaliter bir sistemi yaratma potansiyeli tagimaktadir.
Seriati’nin siyasal sistem ile ilgili diistinceleri, kendisi farkli diisiinse de, tek-
nik acidan bakildiginda Islami siyasal bir seckinler grubunun diktatorliigiinii
mesrulastirmaya hizmet edebilir.

Seriati’nin [slam ideolojisi 6ziinde devrimciligi barindirmaktadir. Bu hu-

susta A. Yal¢inkaya’nin elestirel degerlendirmesi oldukga aciklayicidir: Seri-
ati’'nin “tevhid”i ya da “muvahhid birey”i 6zii geregi “sirk” ya da “miisrik” ile

9 ki ayn paradigmanin uzlastinlmaya calistinlmasinin altyapisi, dogasi ve yarattigi sonuclar ile ilgili
teorik agiklamalarigin bkz. Daryush Shayegan, Yarali Biling (Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel Sizofreni),
3. Bask, Cev. H. Bayn, Istanbul: Metis Yayinlar1, 1997.
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bir arada yasayamaz ve sirke yonelik devrimci faaliyet icinde yer alir. Seriati
icin devrimcilik Islam’mn 6ziinde vardir, ancak tarih iginde bu 6z saptiril-
mustir. Bu sekilde Seriati’nin yaptig1 gibi devrimecilik, kendi tarihsel kogulla-
rindan soyutlanip, soyut bir tarih-iistii 6ze baglandiginda, hem devrimcilik
tarihin elestirisinden kagirtlmig hem de bu kagirmanin bir sonucu olarak
titopya kuruculugunun gerektirdigi iglevsellikten uzaklasmus olur. Seriati ya,
Islim’in devrimciliginin belirli tarihsel kogullara ve dénemlere 6zgii dola-
yistyla sosyolojik bir nitelik tagidigini kabul ederek, devrimciligi tarih igin-
de anlamlandiracakur; ya da devrimciligi 6z sayip metafizik bir mesruiyet
arayacakur. Seriati ikincisini tercih ediyor. Ancak boyle bir 6zden harcket
ederek insanlar, Seriati'nin Islim iitopyasim kuramazlar. Ciinkii {itopya-
nin kurulmasi devrimeci 6ziin stabilizasyonunu gerektirecektir. Bu da 6ziin
yok edilmesi anlamina gelecegi icin, tanimi geregi olanaksizdir. Dolayisiyla
titopyanin kurulmasi, 6ziinde devrimci bir Islim diisiincesince engellen-
mis olmaktadir. Seriati béylece bir yandan devrimciligi Islam’i 6zii sayip,
bir yandan da iitopya kurmaya galisarak agmaza diigmektedir (Yal¢inkaya,
1/1996;29-30).

Seriati, modern Bati demokrasilerini, halkin duygulari, diistinceleri ve
tercihleri {izerinde ideolojik bir hegemonya kurarak, bunu 6zgiirliik mas-
kesi altinda sunmakla itham ederken, kendi ideal toplumunu ve insanini
tanimlarken bunun aynisimi yapar; tek fark, ideolojinin din temelli olarak
tanimlanmasidir: “...toplumun inkilap¢i binasinin ve ideolojik, kiiltiirel bi-
nasinin bitirilmesi i¢in; ...gelecek nesillerin inkilap ocaginda, siirekli ideo-
lojik egitimle yogrulup pismesi ve piiriizsiiz bir varlik olarak yetistirilmesi
icin; toplumun rehberligi demokratik hitkiimet seklinde degil, asil inkilapgi
rehberlik yontemiyle yonetilmelidir...” (Seriati, 1997b;175) Seriati’nin ideal
toplumunun temel birimi olan ideal insan, siirekli bir ideolojik kogullandir-
maya tabi tutularak Islim ideolojisinin somutlagmig haline getirilmis olan
“Ozgtr” (!) insandir. Bu insanin Seriati’nin 6zgiir olmayan olarak tanimla-
dig1 insanlardan farki, herhalde, sadece dogru ideolojinin kogullandirmasina
tibi olmasidir.

Seriati’de Islamci diisiince agisindan katki olarak goriilebilecek boyut
bence sordugu sorulardir. Seriati sorulariyla kutsalligi sarsan, toplumda
yiizyillardir gecerli olan dini inanglar ve hiikiimler tizerinde rasyonel dii-
stinen, elestirel akli kullanarak dine ve Miisliimanlara yonelik kritik sorular
yonelten bir diistintirdiir. Her ne kadar cevaplarinin yol agacag sistem ko-
nusunda elestirel olsak da sorulartyla Islami diigiincenin giindemine bir¢ok
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yeni konuyu sokmayi bagarmigtir. Bu acidan Seriati'nin etkisi sadece Islamct
akimlarin radikallesmesi yoniinde degil, islamcr diisiincenin igerik degisikli-
gine ugramasi yoniinde de olmustur.
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