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OZET

Hz. Ali'nin Islam mezheplerinin olusumu ve tarihsel gelisimi agisindan énemli bir yeri vardur.
Gergeklestirilen bu calismada Hz. Ali'nin kisiligi ve dindarhiginin incelemeye alinmasi
amaclanmistir. Din psikolojisi dini yasantiy1 incelemekte olan bir bilim dalidir. Dini yasamis
olan kisilerle ilgili calismalar yaparak insanin karakter ve Kkisiliklerini agiklamaya
calismaktadir. Hz. Ali, dindarlig1 ve dini yasantisi ile hem doneminde hem de glintimiizde
ornek teskil eden bir sahsiyet oldugundan dolayr bu incelemenin 6nemli oldugu
ongorilmektedir. Hz. Muhammed’in yaninda biiyiimis ve yasamis olmasi, Peygamberi
kendisine o6rnek almasi gibi durumlar onun Kkisiliginin diizgiin bigcimlenmesine olanak
tanimistir. Bu ylizden Hz. Ali'nin kisiliginin olusmasina etki eden durumlar incelemek

gerekmektedir.

Hz. Ali ¢ok kii¢iik yaslardan itibaren Hz. Muhammed’in yaninda bulunmus, ona ilk inanan kisi
olmus, kutsal kitab1 ondan 6grenerek onun katipligini yapmis bir sahsiyettir. Hz. Muhammed
hayatin1 kaybedene dek onun yanindan hi¢ ayrilmamistir. Resulullah’in hadis ve vahiy
kiltird ile yetismistir. S6z konusu tiim 6zellikler ona dini konularda hiikiim verebilme
olanagl tanimistir. Hz. Ali oldukea alim bir sahsiyetti. Hz. Ali ayn1 zamanda ¢ok yo6nli bir
kisiligi olan ender kisilerden biri olarak taninmaktadir. Hz. Muhammed’in Hz. Ali'yi
digersahabelerden ayirmasi, kendisinin kutsal kitap ve stlinnet ikliminde biiylimesi onun

kisilik acisindan incelemeye alinmasina yol agmstir.
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ABSTRACT

Hz. Ali has an important place in the formation and historical development of Islamic sects.
The aim of this study is to examine Hz. Ali's personality and religiosity. Religious psychology
is a branch of science that examines religious life. It tries to explain the character and
personality of people by conducting studies on people who have lived religion. It is foreseen
that this study is important because Hz. Ali is an exemplary figure both in his time and today
with his religiosity and religious life. The fact that he grew up and lived next to Hz.
Muhammad and that he took the Prophet as his role model allowed his personality to be
properly shaped. Therefore, it is necessary to examine the situations that affected the

formation of Hz. Ali's personality.

Hz. Ali was with Hz. Muhammad from a very young age, was the first person to believe in him,
learned the holy book from him and became his scribe. Hz. Muhammad never left his side
until he lost his life. He was raised with the hadith and revelation culture of the Messenger of
Allah. All these characteristics gave him the opportunity to make decisions on religious
issues. Hz. Ali was a very scholarly person. Hz. Ali is also known as one of the rare people with
a multi-faceted personality. The fact that Hz. Muhammad distinguished Hz. Ali from the other
companions and that he grew up in an environment of the holy book and the sunnah led to

his personality being examined.

Key Terms: Psychology of Religion, Hz. Ali, religion, personality, piety, prophethood,
caliphate
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Ayrica, Hz. Ali'nin derin dindarhig1 ve egsiz Kkisiligi tizerine calisirken, onun ilham verici
hayatinin tezime rehberlik ettigini ve kisisel gelisimime de biiyiik katk: sagladigini belirtmek

isterim.
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GIRIS
Hz. Ali, islam tarihinin erken déneminde hem siyasi hem de dini kimligiyle 6ne ¢ikan énemli
bir sahsiyettir. Hz Ali ‘ninkisligi, cesaret, adalet, ilim ve ziihd gibi niteliklerle sekillenmis;
dindarlig1 ise hem bireysel takvasi hem de toplumsal sorumluluk anlayisi ile 6rnek teskil
etmistir. Hz. Ali'nin ahlaki durusu, Kur’an merkezli yasami ve Hz Muhammed ile olan yakin
iliskisi, onu sadece bir sahabi olarak degil, aym zamanda Islam dininin temel referans
figiirlerinden biri haline getirmistir. Bu baglamda Hz. Ali'nin kisiligi ve dindarligi, Islam’in
temel degerleriyle kurdugu derin iliski acisindan incelenmesi bakimindan onem arz
etmektedir. Bu calismada Hz. Peygamber’in damadi ve dérdiincii halife olmasi yoniiyle Islam

tarihi agisindandnemli bir yere sahip olan Hz. Ali'nin kisiligi ve dindarlig1 ele alinmigtir.

Hz. Ali oldukca kiiciik yaslarindan itibaren Hz. Peygamber’in terbiyesinde ve yaninda
biiylimiistir. Orta denebilecek diizeyde kisa boylu, biiytk siyah gozli, esmer tenli, yuvarlak
yuzli, sakalli ve giiler yiizli biri olarak tanimlanmaktadir. Miisliimanlar arasinda cesaret ve
kahramanlik timsali olmustur. Siinnete ve Kur’an-1 Kerim’e fazlasiyla bagliydi. Kendisi de
Misliimanlara siirekli bunlara bagli olmalarini 6giitlenmistir. Hz. Ali denildigi zaman akla ilk
gelen vasiflarindan biri de ilim olarak ifade edilebilmektedir. Hz. Muhammed'e vahiy katipligi
yapmustir. Insanlara verdigi ogiitleri kendisi de yasamis biriydi. Bireyin kendi kendini
egitmesinin gerekliligi lizerine su ifadeleri dile getirmistir; "Halka imam olan kisi, halka dgtit
vermeden ve onlar1 egitmeden dnce kendisini egitmelidir. O, kendi kisiligini, diliyle ortaya
koymadan énce, amelleri ve davranislar: gésterecektir. Kendisini egiten, yetistiren ve terbiye
eden adam, halka 6giit veren ve terbiye nutuklari ceken adamdan daha degerlidir"(ibn Hacer,
1940, s.501-503). Hz. Ali ayn1 zamanda insan haklarina ¢ok énem veren adalet sahibi bir
kisilige sahiptir (Saricam, 2005, s.30). Giizel konusmalar1 ve {stiin hitabet yetenegiyle
taninmaktaydi.

Hz. Ali'nin miicadelelerle gecen yasami ve hilafeti, ilmi yonii, sahadbe kapsamindaki essiz
sahsiyeti kendisini diger pek cok sahabeden farkli kilan hususlardir. Hz. Muhammed’in de her
zaman yaninda bulunan Hz. Ali, ahlaki prensiplerini ve ilmi sahsiyetini kii¢lik yaslardan
itibaren yaninda oldugu Hz. Muhammed’den almistir. Hz. Ali, dindarlig1 ve dini yasantisi ile

hem doneminde hem de gliniimiizde 6rnek teskil eden ve 6nem tasiyan birisidir.

Din Psikolojisi'nin arastirma konularindan birisi de bireylerin dini yasantisini bu yasanti
etrafinda sekillenen dini kisiligini incelemektir. Biz de bu calismada tarihi ve ayn1 zamanda
dini sahsiyetlerden biri olarak Hz. Ali'nin dindarhigi ve kisiligini calisma konusu olarak
belirledik.

Hz. Ali gegmis donemlerde yasayan 6nemli bir sahsiyet olmasindan dolay1 kendisiyle alakali
bilgiler, baska insanlar tarafindanaktarilmistirve kendisine ait davranis ve sodzlerin

rivayetlerle aktarilarak yaziya dokiilmesiyle olusan literatiir ve dokiimandan ibarettir. Bu



yluzden arastirma kapsaminda belgelendirme ve literatiir taramasi yontemi kullanilarak
gerceklestirilmistir.

Hz. Ali ile ilgili literatiirde pek ¢ok calisma bulunmaktadir. Ancak Hz. Ali'nin yasadig olaylar,
kisiligini ve dindarligini bir baglanti icerisinde inceleyen bir ¢alisma olmadigindan dolay1 bu

calismanin literatiire katki saglayacagi diisiiniilmektedir.

Calismamiz dort bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde Kisilik konusu ele alinmistir.
Kisiligin tanimi ve gelisiminin tarihgesi, kisilik ile ilgili kavramlar ve kisiligin gelisimini
etkileyen faktorler ele alinmistir. Ikinci béliimde dindarlik konusu ele alinmistir. Din ve
dindarlik tizerinde durularak dindarhigin tanimi, dindarlik tipleri, dindarligin boyutlari ifade
edilerek kisilik ve dindarlik ile din ve kisiligin baglantis1 konu edinilmistir. Calismanin ti¢iincii
boliimiinde Hz. Ali'nin hayati ele alinmistir. Hz. Ali'nin nesebi ve ailesi, dogumu ve cocuklugu,
Hz. Muhammed’in himayesinde olan gencligi ve yasami, miisliiman olusu, hicretteki konumu,
evliligi, ilk ¢ halife donemindeki konumu, halife secilmesi, biat edilmesi, ilk siyasi
politikalari, Cemel vakasi, Siffin harbi ve sehid edilmesi konular1 islenmistir ve literatiir
taramasi yontemi ile erisilen bilgiler 1s181nda aktarilmistir. Calismanin doérdiincii béliimiinde
ise Hz. Ali'nin kisiliginin sekillenmesinde dinin rolii konu edinilmistir. Hz. Ali'nin kisiligi,
kisiligini etkileyen faktorler, s6z ve davranislarinin yansittigi degerler ve Hz. Ali'nin kisilik
ozellikleri aciklanmistir. Ardindan Hz. Ali'nin dindarlhig1 baglig1 altinda inang ve iman anlayisi,
takva anlayisi, ahlaki deger ve ilkeleri, maneviyati, ibadet hayati ve ritiielleri, ilmi derinligi,

dini ilimlere katkilar ve zlihd ve diinya hayatina bakisi agiklanmigtir.



1. BOLUM
KiSILIK
1.1. Kisiligin Tanim ve Gelisiminin Tarihcesi

Kisilik sozciigliniin kokeni tiyatro oyuncularinin kullandigi maske anlamindaki Latince
‘persona’ kelimesine dayanmaktadir. (Katipoglu, 2012, s. 345).Tirk Dil Kurumu
Sozliigiindeise “bir kimseye 6zgii belirgin ézellik, manevi ve ruhsal niteliklerin biitiint, sahsiyet”
anlamina gelecek sekilde tanimlanmaktadir. Kisiligi, bireyi kendineézgii kilan ve onu diger
insanlardan ayirandisiince, duygu, tutum, inang, davranis 6zelliklerinin tamami seklinde

ifade edebiliriz.

Kisilik ile alakali en eski yapilan tanimlar Siimerlere ait olan Gilgamis destaninda yer alan
cesaretli, asi, kibirli vb. betimlemelerdir. 5. yiizyilda ise Tibbin Babasi olarak bilinen Iyonyal
Hipokrat safra, kan benzeri beden sivilarinin renklerinde meydana gelen degisim baglaminda
miza¢ yapilarin1 balgamli, iyimser, kollerik ve melankolik olmak tizere doért gruba
ayristirllmistir. S6z konusu goriis yaklasik olarak 12 yiizyil boyunca kabul edilerek 17. yiizyila
dek var olmaya devam etmistir. S6z konusu yaklasim dogustan beri kisiligin getirilen bileseni
olarak mizacin, beden kimyasiyla baglantisina deginmesi acisindan 6nem tasimaktadir
(Farmer vd., 2002, s. 184).

Hipokrat'tan yaklasik 300 yil sonra yasayan Yunanl hekim Galen, onun 6gretilerini temel
alarak yeni bir fikir ileri siirmiistiir. Galen’inifade ettigi lizere bir¢ok 6zelligimiz dogustan
gelmektedir. S6z konusu 6zellikleri belirlemekte olan faktorler viicudumuzda olan 4 sivinin
orani olarak ifade edilebilmektedir (Galen, 1973, s. 35).

Galen, viicut sivilarinin mizaci etkiledigini belirterek kisinin dogustan getirmekte oldugu
ozelliklere akli ile hitkkmedebilecegini savunmaktadir. Ornek olarak insanin dogustan fazla
konusmaya yatkin oldugu fakat bu yoniinii zaman icerisinde kosullara uyumlu ve daha
istenilir bir duruma getirebilecegi ifade edilmektedir. Insan akl ile belirli miktarda mizag
ozelliklerine hiikmetmek miimkiin olsa da mizaca etki eden sivilarin oranlar1 degisim
gostermedikce miza¢ degismeyecektir. Galen tarafindan ortaya atilan gortsler, Kkisiligin
kalitsal yoniinli meydana getiren mizacin dogustan olmasini ve 6nemli oranda degismezligini
ileri siirmektedir. Bununla beraber insanin séz konusu 06zelliklere tamamiyla tutsak

olmadigini ifade etmesi bakimindan 6nemlidir [Ozturan, 2020, s. 233).

19. yiizyilda ise kisiligin bir bozukluk seklinde goriilebilecek oldugu tiirli cevreler tarafindan
tartisma konusu olmustur. S6z konusu bozuklugun meydana gelmesinde yapi, karakter,
duygulardaki sapma ve benzeri 6zelliklerin etkin oldugu ifade edilmistir. Bu baglamda
kisiligin tanimlanmasi gayretleriyle beraber kisilik bozukluguna dair ¢alismalar da zaman

icerisinde konu alanina dontismiistiir (Lorange vd., 1997, s. 212).



20. yiizy1l icerisinde Kretschmer; uzun, kisa, zayif, kasli benzeri beden formlarinin kisilige
yansimakta oldugu varsayimindan hareketle kisilik viicut tiplerini bu baglamda
gruplandirmistir (Kretschmer, 1949, s. 274). Ardindan Kretchmer’in gruplandirmasindan
hareketle 1954 yilinda Sheldon, mezomorf (kasli, sporcu benzeri), endomorf (neseli, tombul
benzeri), ektomorf (¢ekingen benzeri) olmak tlizere li¢ farkh Kkisilik tipiniortaya atmistir.
Bedenin formlar1 baglaminda kisilik dzelliklerini gruplandiran s6z konusu goriisler oldukca
somut niteliklere dayanmaktadir. Bu baglamda kisilik 6zellikleri ve viicut tipi arasinda bir
baglantinin bulunup bulunmadigi pek ¢ok arastirmaci tarafindan incelenmis fakat herhangi
birbaglant1 belirlenememistir. Arastirmalar ile desteklenmemekte olan tip kurami ise
gecerliligini kaybetmistir ve giliniimiiz kosullarinda s6z konusu yaklasim neredeyse hic
kullanilmamaktadir (Ciiceloglu, 2010, s. 326).

Glnlimiizdeise bedende yer alan tiirlii hormonlarin insanda bulunma diizeyinin kisilik ve bu
baglamda davranisa etki ettigi ifade edilmektedir. Ornek olarak saldirganlik ile testesteron
hormonun baglantisini arastirmakta olan ¢alismalardan bazilar: tiikiiriikte ya da plazmada
Olciilmekte olan serbest testosteron seviyesiyle saldirganligin arasinda olduk¢a pozitif yonli

olan bir iliski saptamislardir (Virkkunen vd., 1994, s. 24).

Glnlimiizde ortaya konan yaklasimlara gore kisilik bir bireyin tiim yetenek, ilgi, tutum, dis
goriiniis, davranis, cevreye uyum ve konusma tarzi seklini kapsamaktadir. Kisilik, insanin dis
cevreyle ve i¢ diinyasiyla kurmus oldugu, insami diger insanlardan ayristiran, tutarl, farkl,

yapilanmis olan bir iliski seklidir (Ciiceloglu, 1993, s.25).

Insanlarin diisiince, duygu, davranis ve tutum benzeri psikolojik tepkileriyle yalnizca
yasanilmakta olan an, sosyal ortam ya da igerisinde olunulan fizyolojik durumla
aciklanamamakta olan farkliliklarini saptayan tutarlilik ve devamlilik arz eden egilimler ve
nitelikler seklinde de kisiligi aciklayabiliriz (Taymur ve Tiirkcapar, 2012, s. 156).

S6z konusu tanimlamalardan da anlasilacagi gibi psikoloji literatiirii kapsaminda kisilik
kavraminin kapsami fazlasiyla genistir. Giiniimiize dek ortaya atilmis olan her kisilik kurami
kapsaminda birbirinden farkli kisilik tanimlar1 yapilmistir (Sentepe ve Gtiven, 2015, s. 28). Bu
ylzden psikoloji kuramcilar tarafindan hemfikir olunan bir kisilik kavrami yoktur (Burger,
2006, s. 485). Fakat kisiligin yapilan pek c¢ok taniminda ortak olan birtakim noktalar
bulunmaktadir. S6z konusu bu hususlar kisiligintutarli olan davranis kaliplarindan olustugu,
ayristirici oldugu, cevre etkisi ve kalitimsal egitimler ile bicimlendigi ve bireysel oldugudur.
Allport tarafindan kisilik kavraminin neredeyse birbirinden farkl elli anlaminin var oldugu
ifade edilmektedir. Allportkisilik kavramimi “bireylerin cevresine 6zel uyumunu belirleyen
psiko-fizyolojik sistemlerin dinamik bir biitiinii” seklinde tanimlamaktadir (Forsyth, 2017, s.
248).



Kisilik konusunu inceleyen psikologlar kullanilan tekniklere gore de birbirinden farkh
yorumlar ve aciklamalar yapmistir. S6z konusu yorum ve acgiklamalari su sekilde ifade

edebiliriz:

Kisilik tiim bedensel olan 6zelliklerin, egilimler ve diirtiiyle sosyal yasamda edinilen tecriibe
ve deneyimlerin tamamidir. Kisilik ayn1 zamanda bireyin gelisme evrelerinde yasanan
iliskilerin tamamidir. S6z konusu biitiinliik kapsaminda davranis ve tutuma yansimakta olan
ozellikler bulunmaktadir. Kisilik bir bireyin cevresine adapte olmasi ve uyum saglamasiyla
yapilan tutum ve davranislarin tamamidir. Ayn1 zamanda bireysel farkliliklara dayanmakta
olan diisiince, duygu, beceri, tutum, aliskanlik ve yeteneklerin meydana getirdigi islevsel olan
bir biitiin olarak ifade edilebilmektedir (Ceylan, 2019, s.56).

Kisiligin meydana gelmesinde cevre ve kalitm etmenlerinden hangisinin baskin oldugu
psikoloji alaninda devaml tartisilan bir konudur. S6z konusu iki etmenden birinin kabul
edilerek bir digerinin goz ardi edilmesi mimkiin degildir. Bu acidan insanin kisiliginin
meydana gelmesinde ve gelisim gostermesinde dogustan getirdigi kalitsal ozellikleri ve
hayat1 boyunca kiiltiir, ¢cevre, egitim ve din vb. etmenlerin iliskisi ile meydana gelen ¢evresel
etmenler birlikte etkilidir(Ceylan, 2019, s. 65).

Giinlik yasamda Kkisilik, miza¢ ve karakter kavramlar1 birbirlerinin yerine fazlasiyla
kullanilmaktadir ve ¢ogunlukla birbirleri ile karistirllmaktadir. Fakat s6z konusu kavramlar
birbirlerinden olduk¢a farklidir. Kisilik s6z konusu iki etmeni ve bu etmenleri olusturan
unsurlarin etkilesim kurmasi neticesinde meydana gelen bir cati yapiy1 ifade etmektedir.
(Sirin, 2019, s. 207).

Kisiligin anlagilabilir olmasi acisindan onun devamli gelisebilir ve olgunlasabilir oldugunu
ifade eden dinamik yapisini géz 6niinde bulundurmak gerekmektedir. Kisilik ile ilgili yapilan
tanimlar yaklasimlar baglaminda birbirinden farklilasabilmektedir. Bu yaklasimlarin
birbirlerinden bagimsiz bir sekilde degerlendirilmesi mimkiin degildir. Bireyin anlasilmasi
amaciyla ortaya konan yaklasimlarin bazilar1 davranisi, bazilari bilingaltini, bazilar1 ise

bilissel isleyisi veya insanin igerisindeki potansiyel iyiligi vurgulamaktadir.

Kisiligin ayn1 zamanda bir terim seklinde eski ¢aglar icerisinde tiyatro oyunculari tarafindan
takilan maskeler anlamina geldigi ifade edilmisti. Oyuncunun takmakta oldugu maske benzeri
persona da goriiniiste yapmacikliga ve bireyin maskesinin altinda bulunan ayristirict bazi
ozelliklere isaret etmektedir. Zaman icerisinde persona kavrami, yanilsama ve yapmaciklik
cagrisimlarini  kaybederek dolayisiyla maskeden siyrilarak, bireyin secilebilen,
gozlemlenebilen 6zelliklerine karsilik olmustur. Bununla birlikte bu kavram, yilizeysel olan
gercekligin oOtesinde, insanin nadiren meydana gelen gizli/6rtiik bazi oOzelliklerini de
vurgulamaktadir. Persona kavraminin digsal yanilsamadan ytlizeysel gerceklige, buradan da

ortili olan i¢sel 6zelliklere yonelik yolculugunun son duraginda onu temelleri oldukca derine



dayanan psikolojik 6zelliklerin karisik bir ériintiisii durumuna getirmistir (Millon vd.2019, s.
421).

Kisiligin kavrami 6ziinde ilham almakta oldugu kuramlar ile degisim gosterebilmektedir.
Fakat genel baglamiyla Kkisilik “bir kisinin fiziksel ve sosyal ortamiyla etkilesme bicimini
tanimlayan diistince, duygu ve davranisin ayirt edici ve karakteristik értintiileri” (Smith vd,,
2003, s. 725) seklinde tanimlanabilmektedir. Bu tanimda yer alan ayristirici 6zellik, insani
diger insanlardan farklilastiran 6zellikler anlamina gelmektedir. Karakteristik 6riintii olgusu
ise Ciiceloglu tarafindan Kkisiligin taniminin yapilmasinda kullanima alinan “tutarli ve
yapilasmis iligki bicimi” kavramlari ile 6rtismektedir. Bu baglamda tutarllik, zamanla kisinin
benzer olan olaylara yonelik benzer tepkilerde bulunmasi biciminde algilanabilmektedir.
Yapilagsmis kavrami ise kisiligin birbiri ile baglantili pek ¢ok sayida birimlerinin bulundugu
anlamina gelmektedir. Kisiligin aktarilan taniminda 6éne ¢ikmakta olan hususlardan bir digeri
ise insanin dis ve i¢ cevresi ile etkilesim igerisinde bulunmasidir. Etkilesme kavramindan
anlagilacag tizere insanin kisiligi dis ve i¢ c¢evresi ile kurmus oldugu iliskinin tarzina, bu

bicimde kisiligine etki etmektedir.

Gelisim psikolojisi kitaplar1 kapsaminda insan gelisiminin zihinsel, fiziksel, psikososyal ve
duygusal seklinde dort farkli temel gelisim alaninin oldugu ifade edilmektedir. Ayni zamanda
fiziksel gelisim haricindekilerin yasam boyu devam ettigine vurgu yapilmaktadir (Onur, 1991,
s. 25; Erikson, 2014, s. 236; Santrock, 2015, s. 592; Myersve Dewall, 2016, s. 732; Ergin, 2017,
s. 241). Bu temel alanlar incelemeye alindiginda cinsiyet, dil, din, kisilik gelisimi ve ahlak
gelisimi benzeri farkl alt dallara ayristig1 gortiilmektedir. Fakat yasam boyu gelisim tizerinde
duruldugunda kisilik gelisimi probleminin olduk¢a baskin oldugu ifade edilebilmektedir.
Dolayisiyla yasam boyu gelisim olarak ifade edilen durum, genellikle bir kisilik gelisim
strecidir. Bu baglamda saghkli olan bir kisilik gelisimi olmamasi durumunda farkh

alanlarinda oldukga olumsuz bir sekilde etkilenebilecegi diisiiniilmektedir.

Allport(1937) ‘a gore kisilik, devamli bir olus siirecindedir ve gelisim gosteren psikolojik
strecglerle alakalidir. Bu baglamda birey yasam boyu ayni seviyede bir olgunlukta olmayacagi
gibi yalnmzca bir kisilik 6zelligini deneyimlemesi de mimkiin degildir. Kisiligin devaml bir
olus siirecinde olmasi su sekilde agiklanabilir; insan kisiligini olusturmak amaciyla kendisine
uygun olan yasam seklini meydana getirmek istemektedir. Proprium kavrami ile karsilik
bulmakta olan bu uygun yasam tarzini meydana getirme, kisilik kapsaminda catisma ve
gerilimlere sebep olmakta veberaberindeyeni arayislar1 getirmekte, bu baglamda miicadele

kabiliyetini ayakta tutmaya yardimci olmaktadir.

Jung (2015) tarafindan da gocukluktan itibaren kisiligin hayat boyu kademelerle gelisim
gosteren bir olgu oldugu ifade edilmektedir. Bunun yani sira insanligin temel hedef ve en
onemli arzusunun yasam Dbitinliginii dolayisiyla kisiligi  gelistirmek oldugu
diisiiniilmektedir. Bu hususta tembel olarak ifade edilen insanogluna motivasyon saglayacak
olan giic, gerekliliklerle birlikte dissal ve i¢csel catismalar olarak ifade edilmektedir.
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1.2. Kisilik ile ilgili Kavramlar

Glindelik konusmalarda kisilik kelimesinin yerine huy, mizag, benlik, karakter benzeri

kavramlar es anlaml bir sekilde kullanilmaktadir. Bu kavramlari sunlardir;

Karakter: Kisilikle es anlamli bir sekilde kullanilan kavramlardan biri olankarakter ayni
zamanda “kisiye 0zgii davraniglarin biitiinti olup, insanin bedensel, duygusal ve zihinsel
etkinligine (faaliyet) cevrenin verdigi degerdir” (Koknel, 2005, s.21). Bu baglamda bireyin
karakteri bireysel 6zellikleri ile bir arada yasamakta oldugu ¢evrenin degerlerinden meydana
gelmektedir. Kisinin karakterli olmasi hususunda en onemli faktor, toplumsal ve ahlaki
kurallardir. S6z konusu kurallar baglaminda davranislar sergileyenler karakterli olarak
degerlendirilmekte iken davranmayanlar ise karaktersiz olarak adlandirilmaktadir.
Cogunlukla toplum icerisinde karakter denildigi zaman giizel, iyi, dogru ve olumlu davranislar
akla gelmektedir. Bu yiizden ahlakli, giizel huylu, s6ziinii tutan bireyler karakterli iken
ahlaksiz, huysuz ve yalanci bireyler ise karaktersiz olarak adlandirilmaktadir. Fakat yanlis ve
dogru, cirkin ve giizel, kotii ve iyi kavramlar1 ise goreceli olmaktadir. Bu baglamda
karaktersiz veya karakterli olmak ise goreceli olmaktadir. Gruba, zamana tilkeye ve topluma
gore farklilasmaktadir (Koknel, 2005, s.21).

Karakterin meydana gelmesinde iki farkli evre séz konusudur. ilk basamakta; toplum
icerisinde iyi olarak degerlendirilen davranisin neticesinde goriilmekte olan takdir edilme,
odiillendirme, begenilme bireyleri harekete gecirmektedir. ikinci olarak ise bireylerin karsi
karsiya kaldiklar1 bir durum s6z konusu oldugunda karakterlerinden 6diin vermemeleri
belirtilmektedir. S6z konusu asamada maddi ¢ikarlardan ziyade ahlaki ideal onde
gelmektedir. Cocukluk doneminde iken karakter gelisiminin baslamasinda 6diil, begenilme ve
ceza oldukca onem tasimaktadir. Ardindan karakter ve ahlak degerlerini ve ideallerini
benimsenmeye calisilmaktadir. Bu agidan ikinci karakter basamaginin temelini ilk karakter
basamag1 meydana getirmektedir. Insanlardan bazilan ilk karakter basamaginin asamasinda
kalabilmektedirler. S6z konusu durum da insanlarin karakteristik olan davranislar1 6diil,
begenilme ve ceza temelli olmaktadir (Giiney, 2018, s.194-195).

Mizag: Kisilikle es anlamli olarak kullanilan kavramlardan bir digeri olan mizag ise giindelik
yasamda bireye ait sinirl ve kisitli olan duygusal durumlarin nicelik ve nitelik olarak degisim
gostermesini belirtmektedir. Mizacin olusumunda kalitimsal olarak edinilen sinir sisteminin
ozelligi ile i¢ salg1 bezlerinin faaliyetietkilidir. Baz1 miza¢ 6zellikleri neselenmek, hemen
sinirlenmek, sogukkanlilik ise bazi miza¢ 6zellikleri olarak ifade edilebilmektedir (Giiney,
2018,5.196-197).

Milattan 6nce 4. yiizyilldaHipokrat'ta mizag iizerinde beden kimyasinin fazlasiyla etkili oldugu
ifade edilmistir. Viicutta en ¢ok bulunan sivi baglaminda insanlar1 mizac baglaminda dort

gruba ayirmistir (Baymur, 2017, s. 54). Bunlar;



Hafif Kanli: Bu mizaca sahip olan insanlar canli ve neselidirler. Ayn1 zamanda ilgilendikleri

alanlar kolayca degisebilmektedir. Bu kisilerin viicudunda kan egemen olmaktadir.

Adirkanli: Bu mizaca sahip bireyler uyumay1 ve dinlenmeyi sevmektedirler. Hareketleri ise

oldukga yavas olmaktadir. Bu bireylerin bedenlerinde hakim olan siv1 ise balgamdir.

Sevdali (Melankolik): Bu mizaca sahip kisiler fazlasiyla yogun diisiincelere sahiptirler. Ayni
zamanda atak ve duygusaldirlar. Bu bireylerin viicutlarinda ise kara safra sivisi fazlasiyla

agirdir.

Asabi: Bu mizaca sahip bireyler sert ve ateslidirler. Oldukca hizli bir sekilde

ofkelenmektedirler. Bu bireylerin viicudunda ise sar1 safra egemen olmaktadir.

Bu sekilde farkli olan mizaclarin ise belirli sivilarin oran agisindan bireyde ¢ok olmasiyla
meydana geldigi diisiiniilmektedir. Glinlimiizdebu tasnifin bilimsel acidan bir gercekligi soz
konusu olmamakla birliktei¢ salg1 bezleri lizerinden salgilanmakta olan hormonlarin mizagta

o6nemli oranda etkilioldugu kabul edilmektedir (Baymur, 2017, s. 59).

Bireylerde olan salgl bezlerinin etkinliklerinde ve biytkliiklerindeki farkliliktan dolayi
birbirinden farkli duygusal 6zellikler meydana gelmektedir. Sonu¢ olarak bilimsel agidan
huzursuzluk, depresyon, neseli olma, duygulanma benzeri durumlarda ise hormonlarin
etkisinin bulundugu kanitlanmistir (Gliney, 2018, s. 196-197).

Yetenek: Insanin baz iligkileri algillamas, ¢dziimlemesi, analiz etmesi ve sonuglandirmasi
benzeri zihinsel o6zelliklerle birtakim fenomenleri gergeklestirebilecek oldugu bedensel
niteliklerin tamami yetenek olarak ifade edilmektedir. Bu a¢idan yeteneklerin zihinsel ve
bedensel sekilde ikiye ayrilmasi miimkiindiir. Kosmak, yiirtimek, gormek, isitmek, renk ve ses
tonlarinin ayristirilmas:t benzeri o6zellikler bedensel olan yeteneklerdir. Bu 6zellikler
dogustan getirilmektedir ve zaman icgerisinde gelismektedir. Zihinsel olarak yetenek ise
teknik kavrayis, sayisal merak, soyut diisiinme, hafiza kabiliyeti, iliski kurma, kiyaslama
benzeri yetenekleri de kapsamina almaktadir. Bu kavramlarin igerisinde dogustan gelmekte
olanlar bulundugu gibi cinsiyet, yas ve birtakim bireysel nitelikler baglaminda gelistirilenler
de yer almaktadir (Giiney, 2018, s. 197).

Yetenekler genellikle kisiden ayr1 diisiiniilmektedir ancak 6ziinde Kkisiligin pargalarindan
biridir. Ornek olarak zeki olma ayn1 zamanda bir kisilik 6zelligidir. Yetenek yalniza kisiligin
bir pargasi degildir bununla beraber kisiligin bicimlenmesinde olduk¢a 6nem tasiyan bir
faktordiir. Ustiin zekas: olan kisinin catismaya karsi durumlara miikemmel ve hizh adapte
olmasi da bu duruma o6rnektir. Bununla birlikte yetenekler kisinin taninmasi bakimindan
kisilige etki etmektedir. insan yetenekli ya da zeki olmamasindan dolay1 etrafi tarafinca
dikkate alinmakta ve takdir edilmektedir. S6z konusu durum bireylerde sayginlik ve 6zgiiven
kazandiran yeterliliklerin gelistirilmesini saglamaktadir. Bu agidan yetenekler sayesinde

giidiilenmenin gerceklestigi de ifade edilebilmektedir (Morgan, 2011, s. 294).
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Benlik: Kisilikle yakindan baglantili olan kavramlardan biri de benliktir. Bu kavram “bir
kimsenin cesitli kisilik dzelliklerinin kendinde bulunugs derecesi hakkindaki degerlendirmelerinin
blitiinii” (Meyvacioglu, 1983, s. 1) seklinde tanimlanabilir.Benlik insanin kisiligiyle ilgili
kanaatlerini ve kendisiyle ilgili yargi bi¢cimini de belirtmektedir. Benlik, “ne yapabilirim?”,
“ben neyim?”, “hangi deger yargilarina sahibim?” gibi sorulara verilen cevaplardir.Bu ylizden
benligi tanimakta olan kisinin kendini tanimas1 da daha kolay bir hale gelmektedir (Simsek
vd., 2019, s.101).

Kisilik ve benlik birbirlerine fazlasiyla yakin olmakla birlikte benlik kapsaminda Kkisilikten
farkli 6zelliklerde yer almaktadir. insan, karakter ve miza¢ benzeri 6zelliklerinin tamami ya
da bazilar ile ilgili bilgisiz olabilmektedir. Daha acik bir ifadeyle kisiliginin baska insanlar
tarafindan degerlendirilmekte olan yonlerini ve disardan goriineni bilememektedir. Bu
yluzden kisilik kadar benlik de acgiklamasinin yapilmasi gili¢ olan bir kavramdir. Benligin
algilanmas1 amaciyla kisinin kendisine sormus oldugu sorulara samimi bir sekilde cevap

vermesi 6nemlidir (Koknel, 2005, s. 80).

1.3. Kisiligin Gelisimini Etkileyen Faktorler

Insanlarin kendilerine 6zgii olan niteliklerini yansitmakta olan kisiligin meydana gelmesinde

bir¢ok etmen etkili olmaktadir. Kisiligi etkileyen etmenler su sekilde ifade edilmektedir:

Kalitim: Kalitimsal etmenler, kisiligin meydana gelmesinde oldukc¢a 6nemli bir role sahiptir.
Kalitimsal 6zelliklerin aktarilmasibabaya ait olan spermlerin annenin yumurtasiyla déllenme
stirecinde baslamaktadir. Babadan ve anneden gelmekte olan kromozomlarin birlesmesiyle
zigot meydana gelmektedir. Ebeveynlerden gelmekte olan s6z konusu kromozomlar fetiisiin
biiylimesi ve sahip olacagi biyolojik 6zelliklerin saptanmasina etki etmektedir (Tutar, 2018,
s.297).

[nsanin g0z, sag, ten rengi benzeri fiziksel 6zellikleri, sinir-sindirim o6zellikleri, cinsiyeti,
cevreden alinan uyaranlara karsi tepkileri, 6grenme sekilleri, gligliiklere dayanma bicimleri
kalitimsal bir sekilde belirlenmektedir. S6z konusu 6zelliklerden dolay1 bireyler birbirinden
farkl kisilik 6zelliklerini barindirmaktadirlar (Giiney, 2018, s.198).

Aile: Kisiligin meydana gelmesini etkileyen en 6nemli etmenlerden biri ailedir. Aile bireylerin
ilk defa karsilastigi sosyal topluluk oldugundan dolay1 bireyin sosyal degerleri 6grenmis
oldugu ilk yerdir. Bu baglamda anne ve baba sosyallesmenin ilk temsili olarak ifade
edilebilmektedir. Cocuklar sosyal olan degerleri ve birtakim davranis kaliplarini anne ve
babay1 taklit etme ile 6grenmektedirler. Ornek olarak c¢ocuk aile icerisinde Kkisilik
ozelliklerini, ahlaki ve kiiltlirel standartlar taklit etme araciigiyla 6grenmektedir (Zel, 2011,
s. 14).

Bireyin ilk 6gretmeni ¢ogunlukla anne ve babadir. Cocugun ise anne ve babasi istenmemekte
olan davranisa ceza vererek istenmekte olan davranisi ise pekistirerek birtakim degerlerin ve

amaclarin, aligkanliklarin belirlenmesinde yol gosterici olmaktadir. Cocuklar cinsiyet
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baglaminda davranis ve ilgi gelistirmeyi ise aile ortaminda oOgrenmektedirler. Erkek
cocuklarsaldirgan ve sert oyunlar oynandiginda, duygusal davranislar sergilemediginde,
mekanik konular ile ilgilenildiginde anne ve babalar 6diil vermektedir. Kizlar ise yumusak
baslh ve itaatkar olduklar1 zaman 6diil almaktadirlar. Anne ve babalar s6z konusu egitimi fark

etmeksizin ya da bilerek verebilmektedirler (Morgan, 2011, s. 200).

Aile icerisindeki iliski bicimi de kisiligin meydana gelmesinde etkilidir. Anne ve babalarin
arasinda bulunan iligki karsilikli bir sekilde saygi ve sevgiye dayanmakta ise cocuklarda saygi
ve sevgi cercevesinde davranislarimi gelistirmektedir. Gergeklestirilen arastirmalar
kapsaminda anne ve babasi otoriter olarak ifade edilen bireylerin sosyal yasamlarinda sert
olduklar1 ifade edilmistir. Anne ve baba tarafindan ¢ocugun isteklerinin tamaminin
gerceklestirilmesi durumda kisilik beklenen seviyede gelismeyebilmektedir. S6z konusu
sekilde yetismekte olan c¢ocuklar giic durumlar ile karsi karsiya kaldiklarinda bas
edememektedirler. Bu bireylerin 6zgiivenleri de oldukea diisiik olmaktadir (Gliney, 2018, s.
191).

Kiiltiir/Cevre: Kisilik sadece kalitimsal olan unsurlar tarafinca belirlenmemektedir. Ayni
zamanda cevresel faktorler de etkili olmaktadir. Insan belirli kalhtsal &zellikleriyle
dogmaktadir. S6z konusu 6zellikler kiiltiirel ve sosyal cevreyle etkilesim igerisinde oldukca
kisilik de gelismektedir (Koknel, 2005, 5.19).

Giyinme, yemek ve yetistirilme sekli kiiltiiriin islevleri arasinda yer almaktadir. S6z konusu
islevler kiiltiirel sistem ile gelisim gostermektedir. insanlar séz konusu islevlerle yeni olan

tutumlari 6grenerek kisiliklerini olusturmaktadirlar (Giiney, 2018, s.190).

Kisiligin meydana gelmesinde kiiltiirel ¢evreden etkilenme durumu 6ziinde bir 6grenme
siireci olarak ifade edilebilmektedir. Kisi toplumsal yasamda devamli digerleri ile temas
kurmaktadir. S6z konusu etkilesimin neticesinde kiiltlire dair bir¢cok 6zelligi 6grenmektedir
ve so6z konusu oOzellikler baglaminda kendisine davranis bigimleri gelistirmektedir.
Toplumlardan her biri, yeni kusaklar1 sahip olduklar1 gelenek ve gorenekler baglaminda
biiytitmektedir. Farkl bir ifadeyle kiiltiir toplumsal hayata hazir duruma getirilme siirecinde

cocuga Ogretilecek olanlarin neler oldugunu belirlemektedir (Giiney, 2018, 5.190).

Sosyal Yap1 ve Sosyal Sinif: Bireylerin icerisinde yetismekte oldugu sosyal yapi ile ait olduklar:
sosyal gruplar Kkisiliklerine etki etmektedir. Toplumun sahip oldugu kiiltiirel yap1 tiirla alt
kiiltiirlerden meydana gelmektedir. S6z konusu alt kiiltiirler lizerinden de sosyal yapi
olusmaktadir. Kisiligin meydana gelmesinde ise sosyal yapinin etkisi bulunmaktadir. Sosyal
sinifin belirleyicisi olan unsurlar, hususi davranis sekillerini meydana getirmektedir.
Birbirinden farkl olan kisiliklerin meydana gelmesindebudavranis sekilleri rol oynamaktadir
(Tutar, 2018, s. 284).

Bireyin icerisinde bulundugu sosyal sinif kisiliginin 6zelliklerine islemektedir. Ornek olarak
sosyoekonomik ac¢idan iyi olan bir sinifta yetismis olan Kkisi biiyiik ihtimalle sosyal statii ve
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gelir acisindan da daha yiliksek konumda bir meslege sahip olacaktir. Bu baglamda
davranislar sergileyecektir. Alt grupta bulunan kisi ise kendi statiisiine dair bir konumda
yasamini devam ettirecektir. Ornek olarak gelir acisindan dar olan bir ailede yetismis olan
birey imkansizliklar icerisindedir ancak varlikli olan bir ailenin ¢ocugu kendini daha ¢ok

gelistirme imkanina sahiptir (Eroglu, 2017, s. 269).

Insan yasamu siiresince bir¢ok sosyal grupta yer alabilmektedir. Bunu belirleyen en énemli
etmen ise sosyal siniftir. Bu durumun sebebi bireyin mesleklerini, eslerini, arkadaslarini ait
oldugu sosyal sinifa gore tercih etmesidir. S6z konusu etmenler kisinin kisiliginin degisim

gostermesine ve meydana gelmesine etki etmektedir (Gliney, 2018, s. 191).

Cografi ve Fiziki Ozellikler: Fiziki ve cografi etmenlerle sosyokiiltiirel etmenler
etkilesimkurarak insamin insamn Kkisilifine ve davramislarina etki etmektedir. ibn Haldun
oncelikli olmakla birlikte bircok beseri cografyaci, cografi ve fiziki bolgelerin her birinin
olanaklar1 baglaminda kendisine 6zgii insan tipini meydana getirdigini ifade etmislerdir.
Ornek olarak Karadeniz'in kendisine has Kisilik yapisi ya da insan tipi cografi ve fiziki
etmenlerin kisilie olan etkisinden olusmaktadir. Fiziki ve cografi ¢evrenin, dogrudan ve
dolayli olarak etkileri soz konusudur. Kisiligin tizerinde etkisi bulunan antropolojik yapz ile
kiltir cografya unsuruyla bicimlenmektedir. Kiy1 alanlarinda yasamakta olanlar ile daglik
alanlarda yasamlarini siirdiiren bireyler birbirinden farkl Kkisilik 06zelliklerine sahip
olabilmektedir. Bu durum cografi etmenler baglaminda degisiklik gdsterebilmektedir (Tutar,
2018,s.124)
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2. BOLUM
DINDARLIK

2.1. Dindarhk

Dinin tarihinin insanlik tarihi kadar eskidir. Kutsal yazinlar ve dinler tarihi incelendiginde ilk
insan ile dinin yasamimiza dahil oldugu goérilmektedir. Din insanin yasamini bireysel ve

toplumsal boyutuyla bicimlendirmektedir (Mehmedoglu, 2013, s. 32).

Medeniyetler direkt olarak dini ritiiel ve torenlerle ya da dolayli olarak dinle temas
etmislerdir ve her medeniyetin din algis1 birbirinden farklidir. Din ge¢misteki gibi
glinlimiizde de insan yasamindaki dnemini korumayi siirdiirmektedir. Dinin olmadig1 bir
toplum diistiniilememektedir ve dyle goriliiyor ki insan var oldugu silirece insan yasaminda
din hiikiim stirecektir (Holm, 2001, s. 73-77).

Din olgusu insanlarin {izerine diisiinmekte ve anlam atfetmeye calismakta oldugu bir
kavramdir. Insanla askin ve giiciin arasindaki baglantiyr kapsamasi ve dogaiistii alana
yonelmesinden dolay1 dinin algilanmasi ve taniminin yapilmasi daha gii¢ bir hale gelmistir.
Bununla birlikte dinin ¢ok boyutlu olmas;, tiirli topluluklarin inang sekilleri baglaminda dini
tanimlamaya ¢alismasi, dinin kapsayici olan bir taniminin yapilmasini giiglestirmektedir. Bu
baglamda birgok Kkiiltiire, topluma, zamana, medeniyete sirayet eden din olgusu ile ilgili
sosyal bilimler birbirinden farkli tanim énermelerinde bulunmuslardir (Mehmedoglu, 2013,
s. 32).

Dini incelemeye alan bilimlerin her biri dini kendi perspektiflerinden degerlendirmis ve bu
baglamda tanimlamislardir. Boylelikle tanimlarin bazilarinda dinin ontolojik temelleri
uizerinde durulurken bazilarinda sosyolojik bazilarinda ise psikolojik yonii {izerinde
durulmustur. (Yaparel, 1987, s. 405-415).

Din so6zcigliniin terminolojik acidan kokeni degerlendirildiginde ti¢ farkli temelde
6zetlenmesi miimkiindiir. Dilcilerden bazilar1 din sézciigliniin Arap¢a’dan gelmekte oldugunu
ve orf/adet anlaminda kullanildiginm belirtmektedir. Dil bilimcilerden bazilari ise ibrani ve
Arami dillerden geldigini ve hiikiim anlaminda kullanildifin1 séylemislerdir. Ugiincii grupta
bulunan dil bilimcilerise Orta Iran’a ait bir kelime oldugu ve giiniimiiz kosullarindaki din
manasinda kullanildigini ifade etmektedir (Aydin, 2004, s. 11).

Bati dillerindeise “religion” sozciigliyle ifade edilmektedir ve bu kelimenin Latincede yer alan
“religare” ile “religere” bicimindeki iki sozciikten tiiremis oldugu belirtilmektedir. Religion
sozclginiin “bir seyi tekrar etmek” anlami vardir. Dolayisiyla Din kelimesi Allah’a duyulan
sonsuz baglilik, ibadetleri tekrar etmek ve torenlere katilmak anlamlarina gelmektedir
(Karacoskun, 2012, s. 45).

Modern psikolojiyle beraber psikologlar; dini, psikolojik olan bir bakis acis1 ile

anlamlandirmak ve tamimlamak istemislerdir. Insan yasami acisindan 6nem tasiyan
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unsurlardan biri olan dinin anlamindan ¢ok yararlarina yonelmislerdir. Sigmund Freud,
William James, Viktor Frankl, Carl Gustav Jung, Abraham Maslow gibi psikologlar din
tanimlar1 degerlendirildiginde dinin ilahi olan bir taraftan ziyade insan yasamindaki yerine

dair tanimlamalar yapmislardir (Karsh, 2012, s. 63).

William James tarafindan din tanimlanirken hisler ve davraniglar iizerinde durulmustur.
James’e gore din, bireysel olan bir tecriibe seklinde degerlendirilmistir ve dinsel tecriibenin
varlif1 ayn1 zamanda ilahi olan bir varhigin isaretidir. Islevselci yaklasim ise dinin insana olan

yararini temel almaktadir (James, 2017, s. 512).

Freud’a gore din, insanin cocukluk yaslari itibariyle gériilmekte olan dinamik bir stire¢ olarak
ifade edilmektedir. Freud tarafindan dogaiistii olan ilahi giiclerin bulunduguna dair bir delilin
aciga cikarilamayacag savunulmaktadir. Dini insanlarin bas edemedikleri durumlarda
caresizliklerini gidermek amaciyla bir cikis olarak degerlendirmektedir (Tarhan, 2013, s. 85-
86). Freud’a gore din bir nevrozdur. Bireyler acisindan hastalikli bir durumdur ve s6z konusu
durumdan siyrilmalarinin gerekli oldugunu belirtmektedir. Dini bazi zamanlarda nevroz, bazi
zamanlarda c¢ocukluk arzularinin doyurulmasi seklinde degerlendirmistir (Kése, 2000, s.
129).

Jung ise insanin yasaminda kendisini adayacak oldugu bir hedefinin bulunmasi gerektigini
savunmustur ve bu hedef olarak dini 6nermistir. Junginsanin ruhunun din i¢in var oldugunu
ve insanin ruhunun dinden ayrilamayan bir par¢a oldugunu belirtmistir. Freud dini bir
nevroz olarak goriirken Jung dini inancin nevrozlarin tedavisinde etkili oldugunu ifade
etmektedir. Jung insanin ruhunun gereksinim duydugu dinin, tedavi amaciyla kullanima

alinmasina ragmen dinin 6ziinde bir mitoloji oldugu goriisiinii savunmaktadir (Jeeves, 2010).

Dindarlik ve din kavraminin bir¢ok defa aymi seyi belirtmek amaciyla birbirinin yerine
kullanilmakta oldugu goriilmektedir. Dinin kavramsallastirilmasi hususunda meydana gelen
sorunlar dindarligin kavramsallastirilmasinda da séz konusu olmaktadir. Insanin hayatin
tiimiiyle kapsamakta olan dindarlik olgusunun tanimlanmasi fazlasiyla 6énemlidir. Ancak bu
hususta bireyin dini algilama sekline, bakis agisina, ilgi alanina, konuyu nereden

degerlendirdigine gore tiirlii tanimlar ortaya atilmistir (Kése, 2000, s. 129).

Din ve dindarlik kavramlarinin birbirlerinden ayrilmasi gerekmektedir. Din soyut ve teorik
olan tarafa yonelmekte iken dindarlik dinin yasama yansiyan, davranis haline gelen somut
tarafini belirtmektedir. Din kendisine inanmakta olana belli kurallar koymaktadir ve yasam
tarzlar1 sunmaktadir. Bu baglamda yasamini idame ettirmesi beklenmektedir. Bireyin dinin
kurallarini ve 6gretilerini benimsemesi, ¢izdigi cerceve baglaminda yasamini yonlendirmesi
hususunda dindarlik 6nemli olmaktadir. Dindarlik din ile ilgili his, diisiince ve davranislarin
biitintini kapsamaktadir. Din ise dogaiistii olan bir varlikla kurulan iletisim baglaminda
insan hayatinin biitiintinii kapsamaktadir. Dindarlik insanin kisiliginin tamamiyla giinliik

hayatinda goriilmekte olan dini yasama seklidir (Baynal, 2015, s. 216).
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Din 6znel olan bir gerceklik olarak ifade edilmekteyken dindarlik ise dinin nesnel olan
boyutuyla insanin 6znel boyutunun birlesmesiyle meydana gelmektedir. Bununla birlikte
dindarligin bicimlenmesinde kiiltiir 6nem tasiyan bir role sahiptir. Bu sayede s6z konusu li¢
etmenin birbirleriyle olan etkilesimi ile dindarlik gelisim gostermektedir (Karaca, 2017, s.
75).

Insanlarin her birinin farkll medeniyete, kiiltiire veya gelenege ait olsa bile dinle bir temasi
vardir. Yasaminin her evresinde veya bazi evrelerinde dogal bir sekilde birtakim dini téren,
davranis ya da ayinlerle karsilasilmaktadir. Dindar bireylerden ve dinden tamamiyla
soyutlanmis olan bir hayat siirmek fazlasiyla giictiir. Cocukluk dénemleri itibariyle dindar
insanlarla, dini mekanlarla, nesnelerle muhatap kuran insan din ile ilgili sorular sormakta ve
arastirma yapmaktadir. Bu baglamda istensin ya da istenmesin dini temaslar kurulmakta ve
dini yasantilar yasanmaktadir. S6z konusu siire¢ ise dindarlik seklinde isimlendirilmektedir
(Hokelekli, 2016, s. 42-43).

Tiirk Dil Kurumu so6zligli kapsaminda dindarlik kavrami “din inanct giiclii, din kurallarina
bagh (kimse), miitedeyyin” seklinde tamimlanmaktadir (TDK, 2022). Dindar birey bir dini
yapiya yonelik samimi bir sekilde baglanan, miintesibi oldugu dinin yasaklarini ve emirlerini
gerceklestirmeye calisan birey seklinde tamimlanmaktadir. Farkh bir ifadeyle dindar olan
birey bagh oldugu dinin ibadet ve inanclarini benimseyerek bunu bir davranis sekline
dontstiirmektedir (Bilgin, 2014, s.77-83).

Turkiye'de gerceklestirilen calismalar kapsaminda dindarlik tanimlari 6ne sirilmustir.
Kizilgecit (2017) dindarligi dinin inanclarin belli davranis bigimleriyle belli mekanve
zamanlarda grup ya da ferdi bir sekilde yasanti durumuna donistiriilmesi seklinde
tanimlanmaktadir. Dolayisiyla dini degerlerin, yasaklarin ve emirlerin insan yasaminda
uygulamaya alinmasini belirtmektedir (Kizilgecit, 2017, s. 221). Kurt (2009)’a gore dindarlik,
insanin bagh oldugu din ile ilgili semboller, inang ve gerceklestirilmesi gerekli olan ibadetlere
odaklanilmas1 seklinde tanimlanmaktadir. Akgil (2004)’e gore dindarligin tanimi ise
“hayattan zevk alma ve mutluluk ile i¢ ice gerceklesen inang, duygu, algi ya da tutum ve

davraniglarin biitiinltigtidiir.”

Modern psikoloji kapsaminda dindarlik farkl perspektiflerden degerlendirilmistir. James’e
gore dindar olmak, yalnizca bireyin kisisel yazgilari ile alakalhidir. Kisinin bireysel yazgisina
odaklanmakta olmasi onun dinsel yasantisinin 6ziinii meydana getirmektedir (James, 2017, s.
512). Erikson tarafindan dindarlik ¢ocugun ailede anne 6ncelikli olmakla birlikte ebeveyn
karakteri kapsaminda yilice bir varliga inanma arayisi olarak ifade edilebilmektedir.
Dindarligin temelinde baglanma ve inanma duygusu yer almaktadir. Dindar insan inanmakta

oldugu ytice varliga samimi bir sekilde baglanmaktadir (Bahadir, 2021, s. 124).

Ozetle dindarlik, dini degerlerin insanin yasamina ne kadar etki ettigi olarak ifade

edilebilmektedir. Dindarlik yiice olan varliga inanma, miintesibi olunan dinin gereklerini
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yapma, dini degerleri yasaminin bir parcasina doniistiirme ve ylice olan varlik ile iletisimini
kapsayan bir kavram seklinde insan yasaminin dini agidan tasidigi énemi vurgulamaktadir.
Din toplum ve insan yasantisinin biitiinlinii kapsamakta olan bir yapidadir (Hokelekli, 2016,
S. 42-43).

2.2. Dindarhik Tipleri

Din; insanlarin hislerini, inang¢larini, davranislarimi ve bilgilerini kapsamakta oldugu icin ¢ok
boyutlu olan bir kavram olarak ifade edilebilmektedir. Cok boyutlu olmasindan dolay1
Olciilebilir ve incelenebilirbir olgudur. Din psikologlar1 bir¢ok dindarlik o6lcegi
gelistirmislerdir. Fakat dindarlik kapsaminda dindarlik 6lgeklerini asmakta olan bir taraf her
zaman bulunmaktadir. Ornek olarak velilik, ihlas ve takvanin bir él¢egi bulunmamaktadir.
Olgiilmekte olan dindarhk sorulardan meydana gelen tablolarla olusan bir gériintii olmakla
birlikte 6l¢egin uygulanmakta oldugu baglamda anlam tasimaktadir. S6z konusu 6lgekler pek
cok calismada kullanima alinmistir. Bu sayede tiirli dindarlik olgekleri araciligiyla

gelistirilmis olan dindarlik tipleri bulunmaktadir (Paloutzian, 2017, s. 22).
Biz burada i¢giidiimlii ve disgiidiimlii dindarlik ilebireysel ve kurumsal dindarlig: ele alacagiz.
2.2.1.i¢ giidiimlii ve dis giidiimlii dindarhk

Allport, bu kavramlar1 ényargilar ve dini yonelimle ilgili olarak gerceklestirdigi arastirmalar
neticesinde benimsemistir. Ona gore ig¢sel (i¢ giidiimli, ice yonelik) dindarlik ile digsal (dis
giidiimlii, disa yonelik) dindarlik, dindar bireylerin ¢ogunun orta diizeyde toplandigi bir

6lcegin iki ucunda, zit kutuplarinda, yer almaktadir. (Nils G. Holmakt. Bahadir, 2014, s.115).

I¢ giidiimli olan dindarlar agisindan din, yasamin odaginda yer alan en hakim giictiir. I¢
glidiimli dindarlar, dine samimi bir sekilde yaklasmaktadir ve ayni1 zamanda dinlerini ¢ikarci
olan egilimlerden uzak olarak benimsemektedirler. S6z konusu dindarlar ag¢isindan arzularin
ve gidiilerin ne denli giiclii oldugu 6nem tasimamaktadir. Giidiiler ve arzu dini inancin
temeline birakilmaktadir. Din yalnizca yasaklari ve emirleri bulunan basit bir uyum saglama
bi¢cimi olmamaktadir. Dinin tiim inanglar1 samimiyetle benimsendigi gibi dine dair merhamet
ve samimiyet degerleri de benimsenmistir. S6z konusu kisiler agisindan dinde 6nem tasiyan
husus Tanr’'min rizasini  kazanabilmektedir. Dinlerini derin bir husl igerisinde
yasamaktadirlar ve onlara gore yasamin anlami fazlasiyla net olmaktadir. Dini bir aractan
ziyade temel amag¢ olarak degerlendirmektedirler ve inanclar1 sayesinde Kkisiliklerini
bicimlendirmektedirler (Allport ve Ross, 1967 akt. Giirses, 2017, s. 25-27).

I¢ giidiimlii olan kisilerde iman icten canlanma ile baslamaktadir. Iman1 iclerine tamamen
yerlestirmeye ya da tamamiyla takip etmeye ¢aba harcamaktadirlar. S6z konusu bireyler
acisindan din tamamiyla bireyi asmaktadir ve Ilahi varligin temellerine uygun bir sekilde
bireyi degisime itmektedir. Bu kisiler hosgori, saygi, samimiyet, iyi niyet, dini yasak ve
emirlere itaat, dinin emretmekte oldugu ibadetlere devamlilik benzeri o6zellikler ile

karakterlerini bicimlendirmektedirler (Hokelekli, 1996, s. 75).
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Dis gidimli olan dindarlik kapsaminda din g¢ikarlara yonelik kullanilan bir egilimdir.
Insanlar dini amaclarina erisebilmek amaciyla dini aragsal olan bir eylem olarak
uygulamaktadirlar. Statii kazanmak, makam-mevkiye erismek, toplum tarafindan
benimsenmek ve kabul edilmek benzeri amaclar disgiidiimlii olan dindarhigin 6zelligidir. S6z
konusu amaca yonelik olarak Tanri dahi ise yaradigi oranda kullanilmaktadir. I¢ten bir
teslimiyet, samimi bir baglilik kurmadan benliklerindenvazge¢cmeksizin tanriya
yonelmektedirler (Allport ve Ross, 1967 akt. Giirses, 2017, s. 25-27).

I¢ glidiimlii dindarlara nazaran disgiidiimlii olan dindarlarin dine yaklasimlar1 ve din algilar
farkli olmaktadir. i¢ giidiimlii olan dindarlik kapsaminda benligini tamamiyla dine adamis
olmak ve dini yasamin merkez noktasi yaparak Tanrinin rizasini elde etmek
amaclanmaktadir. Bu yiizden biitiin samimiyetiyle din yasanmaktadir. Dis giidiimlii dindarlik
kapsaminda ise dini kurallar ve Tanri insanin amacina hizmet etmekte oldugu siirece
kullanima alinan bir aragtir. S6z konusu egilime sahip olan kisiler dinin pek cok yarari
oldugunu savunmaktadirlar ve inanglarina sikica baghdirlar. Hosgoriisiiz ve kati olan
davranislar sergileyebilmektedirler. Din kendilerinin istek ve arzularina hizmet ettigi icin bu
sekilde davranmaktadirlar. Dini anlayis ve inanclar1 kendi gereksinimlerine ve arzularina
uymuyorsa dini bicimlendirmeye calismaktadirlar. insan sosyallesmek, cevresi tarafindan
kabul edilmek, diger bireylerde iyi bir izlenim birakmak, gosteris yapmak amaciyla dini araci
olarak kullanmaktadir (Hokelekli, 1996, s. 75).

2.2.2. Bireysel ve kurumsal dindarhik

o)

William James, “Dinsel Deneyimin (esitliligi” isimli konferanslardan meydana gelen kitabinda
dindarligin ve dinin tek bir tanimlamayla aciklanamayacak oldugu ancak dinin neleri
kapsamas1 gerektigi ile ilgili ve din ifadesiyle neyin kastedildigine dair bir sinirlamada
bulunarak dindarligl bireysel dindarlik ve kurumsal dindarlik seklinde iki farkli béliimde

incelemeye almistir.

Dinin bireysel olan boyutunun temelinde bireyin ilgi alanlarini yonlendiren acizlik hissi,
dogasi, siginma hissi ve vicdani bulunmaktadir. Bireysel dindarlikta temel ama¢ Tanri’nin
litfunu ve rizasim kazanmaktir. Kisisel dindarhlk yasayisi kapsaminda dinin
kurumsallasmakta olan ydnii olan ritiieller, ayinler ve dini organizasyonlardan ziyade kisisel
eylemlerdir. Kisi eylemi tek basina gerceklestirmektedir ve kendiyle Tanrinin arasinda
bulunan aracilari ikinci plana itmektedir. Tanri ile kurulan iliski tamamiyla ruhtan ve kalpten
gelmektedir (James, 2017, s. 518).

S6z konusu bag insan ve yaratici arasinda bulunmaktadir. Yani bireysel dindarlik dinin
orgiitlenmeyen kismidir. S6z konusu boyut insan ahlaki ve vicdani olarak da adlandirilir.
Insan dini konular ile ilgili bilgi edinerek ve arastirma yaparak kendi diisiincelerini
bicimlendirmektedir. insan dini yasamakta iken saglam olan bir imana sahip olmay1 ve

ahlakli bir yasam siirmeyi hedeflemektedir. Gergeklestirilen ibadet lizerinden hust elde
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etmek ve duygusal olarak yakinlik kurmak hedeflenmektedir. Bireysel dindarlik baglaminda
din yasamin gerektirmekte oldugu yeniliklere ve degisimlere acik olmalidir. Dénemin

gereklilikleri baglaminda din yasanmaktadir (Meydan ve Aydin, 2020, s. 312).

Adanma ve ibadetler benzeri tanrisal yonle mesgul olan ayinler, davranislar, ritiieller ile
dinsel orgilitlenme ise dinin kurumsal temelleri olarak ifade edilebilmektedir. Kurumsal
dindarlik genel olarak dini ayinlerle, 6zel torenlerle, din adamlarinin 6nderliginde yapilan

ibadetler ile 6n planda yer almaktadir (James, 2017, s. 519).

Kurumsal dindarlik kapsaminda din adamlari tarafindan benimsenen goriisler ve dini
kaynaklar fazlasiyla 6nem tasimaktadir. Dini yasak ve emirlere itaat etmek ve ibadetleri
gerceklestirmek ise kurumsal dindarligin kosullarindandir. Toplu bir sekilde gerceklestirilen
ibadetler, kurban ve adak, dini mekanlarin ziyaret edilmesi gibi faaliyetler dindarligin
yasanma sekilleridir (Tas, 2010, s. 54; Yapici, 2011, s. 195).

2.3. Dindarhigin Boyutlar1

Dinlerin dindarlikalgilar1 birbirinden farklidir. S6z konusu tiim farklihiga karsilik insanlarin
dine kars1 bagliliklar: ve dindarliklar belli 6l¢iilerde benzerlik gostermektedir. Glock ve Stark
(1965) dindarlig1 bes farkli boyutta ele almistir (Akt. Clayton ve Gladden, 1974, s. 135).

Bireylerin kisilik 6zelliklerinin birbirinden farkli olmasindan dolay:1 dindarliklarinin tek bir
boyut baglaminda degerlendirmeye alinmasi ya da belirli boyutlara ayristirilmasi kolay
degildir. Bu durumun sebebi dinsel bakimdan diisiinceleri, duygulari, beklentileri, korkulari,
davranis ve tutumlari ayni olan iki kisinin gosterilmesinin zor olmasidir. Bu durumun en
o6nemli gostergelerinden biri uzman olan bireylerin dindarligi kategorilere ayristirirken ortak

bir diisiinceye sahip olmamalaridir (Yapici, 2013, s. 355).

Tek boyutlu olan dindarhik o6lgekleri kapsaminda, dini ritiiellere katihm saglama, Tanri'ya
inanma, dini bir cemaate yonelik aidiyet duygusu besleme benzeri ifadeler dindarligin
gostergeleri seklinde kabul edilmistir ve gerceklestirilen arastirmalar s6z konusu kavramlar
baglaminda bigimlenmistir (Yapici, 2002, s. 85-96). Tek boyutlu olan ilk dindarlik calismasi
Sumner (1989) tarafindan yapilmistir. Literatiir kapsaminda tek boyutlu dindarlik ile ilgili
modellerin ardindan iki boyutlu olan dindarlik modelleri gelistirilmistir. Freudcu seklinde
bilinen Frommtarafindan"otoriter” ve "hiimaniter" dindarlik seklinde bilinmekte olan iki

boyutlu dindarlik tipleri tiretilmistir (Fromm, 2012, s. 54).

Cok boyutlu olan dindarlik modellerinden birincisi Glock ve Stark (1965) tarafindan
gerceklestirilmistir. Glock tarafindan dindarligin boyutlari ile ilgili ortaya atilan teori, Tiirkiye
kapsaminda kabul edilmis dindarlik modelleri arasinda yer almaktadir (Cekin, 2013, s. 251).
Glock ve Stark (1965) dindarlig1 bes farkli boyuta ayristirmistir. S6z konusu boyutlar inang,
ibadet, tecriibe (duygu) bilgi ve etki olarak ifade edilmektedir.Asagida s6z konusu boyutlari

ele alacagiz;
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2.3.1. inan¢ boyutu

Insanda askin bir varhga inanma ihtiyaci bulunmaktadir ve birey dini kabul etmekle kendisini
ilahi bir varliga baglamakta ve ilahi varlikla iliski kuracagina dair bazi inanglara sahip
olmaktadir. Tim dinler mensuplarinin onay vermesini bekledigi inanc¢ temellerine sahiptir.
Insan, dinin belirlemis oldugu esaslar1 onaylayarak bunlarin dogrulugunu kabul etmektedir.
S6z konusu inanglar dini yasamin éziinii meydana getirirler. inanclarin genisligi ve temelleri,
hem farkli dinlerde hem de ayni dininiginde yer alan farkli geleneklerde de farklilasmaktadir
(Hokelekli, 1996, s. 75).

Duygusal ve zihinsel olarak algilamakta glicliik ¢ekecegimiz haberin ya da bilginin, ifadenin
ya da séziin insanin kabullenilmesiyle inan¢ boyutu baslamaktadir. insanin kendi iradesi ile
kurdugu net bir teslimiyet ve itaat bulunmaktadir. inang ise giiven temelinin iizerinde
kurulmaktadir. Giivenin en st temeli asil giiveni vermekte olan varliga baglanma ve
dayanmadir. Boylelikle insan giivende olma gereksinimini karsilamaktadir. inan¢ toplumsal

ve bireysel hayatimiz tizerinde oldukga etkilidir (Karacoskun vd., 2019, s.194).
2.3.2. ibadet boyutu

Tanriya duyulan sayginin ifade edilmesi icin yapilan eylemler, kutsal mekan ve zamana
karsilik saygi gosterme sekilleri, Tanr1 iradesinin ve diinya diizeninin bir yorumu neticesinde
yapilan eylemler (kurban, dua, ayin ve benzeri) dinin ibadet boyutunu olusturmaktadir.
Giindelik yasantimizda ibadetler inanan kisinin gerceklestirmesi gereken belirli davranislar
seklinde tanimlanmaktadir. Orug, namaz, hac, kurban benzeri eylemler dinin ibadet boyutunu
kapsamaktadir (Taplamacioglu, 1963, s.115).

Ibadet aym1 zamanda bir itaat davramsi seklinde ifade edilebilmektedir. Tanri’ya karsi
duydugu bagimliligin suuruna erismis birey, imaninin gerektirmekte oldugu minnettarlk,
stikran gibi hislerini ibadet araciligiyla belirtmektedir (Hokelekli, 1996, s.75).

2.3.3. Tecriibe boyutu

Bir dine mensup olan dindar bireyin herhangi bir zaman diliminde az veya ¢ok da olsa nihai
gerceklige direkt olarak katilim sagladig1 ya da dini bir hissi deneyimledigi diistintilmektedir.
Dini uygulamalar kapsaminda farkliliklar bulundugu gibi bireylerin sahip oldugunu
belirttikleri deneyimlerde degisim gosterebilmektedir. Korku, sevgi, seving, vecd hali,
mutluluk benzeri tecriibeler sadece onlar1 yasamakta olanlar tarafindan degerli ve énemli
olarak kabul gormektedir. Ilahi olan varligin etkisini tasimakta olan ve miiminin O’ndan
haber almasini saglayan sezgiler, duyumlar, hisler ve algilar s6z konusu tecriibe boyutu

kapsamindaki yansimalar olarak ifade edilebilmektedir (Smart, 1992, s.13).

Tecriibe boyutu Tanrinin alamet, isaret ve tezahiiriinii sezgisel olarak algilama, direkt aracisiz
kavrama, ilahi ve kutsal olan ile duygusal bag kurma biciminde ifade edilebilmektedir. Dini

tecriibe kapsaminda en ytice olan gerceklik ya da ilahi bir 6zle birey ve Tanrinin arasinda
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belirli bir iliskiyi kapsamakta olan algilar, hisler ve duyumlar belirtilmektedir (Hokelekli,
1996, s. 76).

2.3.4. Bilgi boyutu

Bilgi boyutu kapsaminda bir dine mensup olan dindar bir bireyin inancinin temel ilkelerine,
kutsal metnine, Ogretilerine hakim olmasi beklenmektedir. Bir inancin kabullenilmesi
amaciyla s6z konusu inanca dair ilkelerin bilinmesi mutlak kosuldur. Bu baglamda bilgi
boyutu ve inang¢ boyutu birbirleriyle baglantilidir. Ancak inancin bilginin zorunlu olan bir
neticesi oldugunu ifade etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla bir dine inanmakta olan
bireyden o din ile ilgili temel bilgilere hakim olmasi1 beklenmektedir. Fakat bir din ile ilgili

bilgi sahibi bireylerin o dine inanmakta oldugunu diisiinmek yanhstir (Kayiklik, 2006, s. 493).
2.3.5. Etki boyutu

Insanin dini baghliklarinin neticesi olarak ne sekilde davranacag ile ilgili inanglarinin ve
tutumlarinin gelisimi etki boyutunu ifade etmektedir. Din, bireyin hayati, yasam tarzi, sosyal
iligkileri, gelecek planlar1 gibi biitiin davranis ve diisiincelerine etki etmektedir. Dindarlik
yalnizca inang¢ esaslarinin kabullenilmesi veya dinsel pratiklere katim saglanmasiyla
olmamaktadir. Ayn1 zamanda din tarafindan belirlenmekte olan toplum ve birey modeli
baglaminda davranilmasin1 gerektirmektedir. Din her acidan insanin tiim davranislarini
bicimlendirmektedir (Hokelekli, 2005 akt. Arslan, 2011, s. 43).

2.4. Kisilik ve Dindarhk

Kisilik, psikolojinin en genis ¢apl konularindan biridir. Dindarlik da genis ¢apli bir ¢alisma
alanina sahiptir. Kisilik ve dindarlik kavramlarinin karsilikli olarak etkilesim ve iligkisi
degerlendirildiginde s6z konusu kavramlarin hangisinin bir digeri lizerinde daha fazla etkili
oldugunun belirtilmesi glgtiir. Kisilik tarafindan mi bireyin dindarliginin etkilenmekte
oldugu ya da dindarhk tarafindan mu Kkisilikte etki kuruldugu uzun zamandir {izerinde
calisilan bir konudur (Giirses, 2017, s. 19). Fakat dindarlik ve kisiligin karsilikli bir sekilde
etkilesim kurdugunu ifade etmek mimkiindiir. Dinin tutarly, biitiinlesmis ve dengeli bir kisilik
kazandirmasinin yani sira kisilik yapilarindan bazilari da dindarliga karsi daha ¢ok egilimli
olmaktadir (Karsli, 2020, s. 58). Bireyin dini davranis ve tutumlarinda tutarli olmasi kisilik
Ozelliklerine de etki etmektedir. Kisilik o6zelliklerinin de dini davranis ve tutumlari
bicimlendirmesi beklenmektedir. Ciinkii insanin dindarligy, kisiliginin izin verdigi sinirlilik ve

oOlciiler icerisinde gelisim gostermektedir (Uysal, 1996, s. 85).

Kisiligi bicimlendirmekte olan en 6nemli etmenlerden biri dindir. Kisilik yapisiyla dini
secimler, bireysel dindarlik algis1 ve dini yonelimlerin arasinda bir baglanti ve etkilesim
bulunmaktadir. Fromm, Tanr1 ve din inancinin insana kimlik duygusu kazandirmakta oldugu
belirtmistir. Insan kendini inanmakta oldugu din ile tamamlayarak dogasinda bulunan kimlik
gereksinimini tatmin etmeye yonelmektedir. Insanin dindarhg biitiin kisiligini kapsamakta

olan bir o6zelliktedir. Olgunluk diizeyine erismis ve tam bir tutuma doénlismiis dindarlik,
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kisiligi meydana getiren her seyi kusatabilmekte olan tek ruhi etmendir. Kisiligin yapisin
yonlendiren ve bicimlendiren din temel tutuma etki etmektedir. Yerytiziinde hicbir sey dinde

oldugu kadar insanin benligini sarma potansiyeline sahip degildir (Hokelekli, 2013, s. 187).

Karsh (2020) tarafindan yapilan bir ¢alismadadindarlikla kisiligin alt boyutlarindan olan
yumusak bashiligin arasinda olumlu bir iliskinin bulundugu belirlenmistir. Dindarlik ve
kisiligin alt boyutlarindan olan norotiklik arasinda olumsuz yonde anlamli bir iliski
bulunmustur. Turan (2020) tarafindan yapilan bir baska ¢alisma isedindarlik ve kisiligin alt
boyutlarindan olan uyumlulukarasinda olumsuz, 6z disiplin ve dindarlik arasinda olumlu bir
iliskinin bulundugu belirlenmistir. Korkmaz (2021) tarafindan yapilan bir ¢calisma dindarligin
alt boyutlarindan olan dinin davranis, ibadet ve etki boyutuyla Kisilik alt boyutlarindan disa
dontkliik boyutunun arasinda olumlu bir iliski belirlenmistir. Yagiz (2021) tarafindan yapilan
calismada inang-etki boyutu ve gelisime uyumluluk, aciklik, nevrotizm ve 06z disiplin
boyutlarinin arasinda olumlu ve anlaml bir iliski belirlenmistir. Ayni zamanda kisiligin biitiin

boyutlariyla ibadet ve bilgi boyutuarasinda olumlu ve anlamli yénde bir iliski belirlenmistir.
2.5. Dindarlik ve Kisisel Uyum

Kisisel uyum, bireyin kendi i¢ diinyasiyla ve cevresiyle dengeli ve saglikli bir iliski kurma
stirecidir. Bu kavram, bireyin psikolojik, duygusal ve sosyal yonden kendini iyi hissetmesi ve
hayatiyla ilgili olumlu bir bakis acisina sahip olmasiyla ilgilidir (Tiiziin & Akman, 2018, s. 56-
72). Kisisel uyumu yiiksek olan bireyler, stresle basa ¢ikmada daha basarilidir, kendilerini

oldugu gibi kabul ederler ve yasam doyumlan yiiksektir (Ozen, 2016, s. 1337-1350).

Kisisel uyum, bireyin kendisiyle ve cevresiyle barisik olmasini saglayan 6nemli bir psikolojik
surectir. Yiiksek kisisel uyuma sahip bireyler, yasamlarindan daha fazla tatmin alir ve stresle
daha saglikli bir sekilde basa cikabilirler.

2.5.1. Dindarlik ile kendini gerceklestirme

Kendini gerceklestirme durumu insanin kendisini tamamlamasi ve kendi gibi davranmasi
seklinde tanimlanmaktadir. Her insan dogustan kendini gerceklestirme potansiyeline
sahiptir. Bireyler bu potansiyeli barindirmalarina ragmen kendini gerceklestirebilme
asamasina oldukca az Kisi erisebilmektedir. Maslow tarafindan bir insanin kendini

gerceklestirebilmesi amaciyla su asamalardan ge¢mesi dnem tasimaktadir (Maslow, 2001,
s.122):

- Guivenlik gereksinimi
- Fizyolojik gereksinimler
- Sayginlik gereksinimi

- Sevgi-ait olma gereksinimi
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Giirses(2010) kendini gerceklestiren bireylerin huzur dolu bir yasam siirecegini

soylemektedir.

Kendini gerceklestirme hususunda sosyal cevre, aile, egitim benzeri faktorlerin etkisi
bulundugu gibi dindarliginda etkisi bulunmaktadir. Maslow, dinin yapisi1 geregince bireye
kendini gercgeklestirme hususunda olumlu yonde etki ettigini ifade etmektedir. Bireylerin
yasama ve dini algilama tarzlar1 baglaminda din, kendini gerceklestirme asamasinda olumsuz
etkilerde dogurabilmektedir (Wulff, 1997, s.611). S6z konusu durum radikallesme ve dini
tutuculukla yakindan baglantilidir. Dini agidan radikallesme ve tutuculuk miintesiplerine
kendilerini gerceklestirebilmeleri icin engel teskil etmelerine ragmen s6z konusu durumun
dinlerin 0z ile iliskilendirilmesi sakincalidir. Dinlerin hedeflerinden biri insanin kabiliyetleri
baglaminda kendisini gerceklestirmesine olanak taniyarak kendi 6ziine erisebilecegi diizeye
¢ikarmaktadir. Cok tanrili ve tek tanrili olan dinlerin miintesiplerinden bazilaribu diinyanin
arzularindan uzaklasarak kendi ozlerine erisebilecekleri yolda pek c¢cok cefa g¢ekmistir.
Tirkiye kapsaminda kendi gercgeklestirme ve dindarlik hakkinda ulasilabilen ilk empirik
calisma 1995 yilinda Ozdogan tarafindan kaleme alinmistir. Ozdogan Ankara Universitesi’nin
ilahiyat Fakiiltesi'nde 6grenim goéren 383 6grenci ile yaptig1 bu calismada 6grencilerin kendi
gerceklestirme seviyeleri baglaminda dini yasantilarinin farkhlasmadigini bulmustur
(Ozdogan, 1995, 5.32).

Giirses tarafindan 2001 yilinda kendi gerceklestirmenin unsurlarindan biri olan denetim
odag ile i¢c ve dis giidiimlii dindarlik arasinda bulunan iliskinin incelendigi bir calisma
yapilmistir. Calismanin sonucunda i¢ giidiimlii olan dindarlarin hem distan hem de igeriden
denetimli olmaya meyilli olduklari; inangsizlarin ise genellikle distan denetimli ilerlediklersi,
inangsizligin ve dis giidimli olan dindarligin ise disaridan denetimlikle bir baglantisinin
bulundugu belirlenmistir (Giirses, 2001, s.135).

Ayten tarafindan 2005 yilinda yapilan ¢alisma kapsaminda korelasyon yontemiyle yliksek
lisans seviyesinde egitim goren 239 6grenciyle calisiimistir. Kendi gerceklestirme ve
dindarlik arasinda anlam tasiyan bir iliskiye rastlanmamistir. Ayni zamanda kendi
gerceklestirme kapsamindaki kabul boyutu ile dindarlik kapsamindaki etki boyutunun

arasinda negatif yonlu bir iliskinin bulundugu belirlenmistir (Ayten, 2005, s.198).

Gocen tarafindan 2005 yilinda yapilan calismada Uludag Universitesi'nde egitim goren 402
ogrenci ile anket yapilmistir. I¢ giidiimlii olan dini egilime sahip olma ile bireyin kendisini
gerceklestirmesinin arasinda yiiksek ve olumlu seviyede bir iliski belirlenmistir. Ayni
zamanda dindarlik ve i¢ giidiimliiliigiin dogru orantili artis gésterdigi sonucuna ulasiimistir.
Dis gidiimli olan insanlarda dis gidumlilik seviyesi artis gosterdikce kendisini

gerceklestirme seviyesinin azaldig1 belirlenmistir (Gogen, 2005, s. 22).
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Gerceklestirilen arastirmalarin bazilarinda kendini gerceklestirme ve dindarlik arasinda
olumlu yonde bir iliskinin oldugu belirlenirken (Shafaei vd., 2014, s.2124) bazilarinda da
olumsuz bir iliskinin oldugu belirlenmistir (Hijele, 1975, s.180; Ivtzan vd., 2011, s. 25).

2.5.2. Dindarlik ile duygusal kararhlik

Insanoglu duyguya ve akla sahip olan bir canlidir. S6z konusu iki 6zelliginin olmasiyla insan
diger canlilardan ayrilmaktadir. insanlar acisindan akil kadar duygu da énem tagimaktadir.
Duygu ve akil birbirlerini tamamlayanonemli iki 6gedir. Giirses tarafindan duygunun
insanlarin her birinde ¢cok ya da az bulunan ve bireyden bireye farklilik gésteren bir 6zellik
oldugu ifade edilmistir. Bu agidan insanlardan bazilar1 duygusal bakimdan daha gii¢lii oldugu
icin duygusal kararliliga sahiptir. insanlardan bazilari ise duygu agisindan zayif olduklarindan

dolay1 duygusal yonden kararsizdirlar (Giirses, 2010, s.135).

Ozgiiven (1992) tarafindan duygusal acidan kararh olan insanlarin kararlarim kendi alan,
ozguvenli, alisik olmadig1 durumlara girmekten ¢ekinmeyen, daha az alinganlik gésteren ve
tziilen, ¢oziimciil, mutlu, sakin ve huzurlu olduklar1 ifade edilmistir. Bununla birlikte
duygusal acidan kararsiz olan insanlarin ise cogunlukla cekingen, korkak, kaygil ve kavgaci

olduklari belirtilmistir.

Insanlarin duygularinin bicimlenmesinde kiiltiir, yasanti, psikososyal ¢evre, politik ortam
benzeri pek ¢ok unsur etkili olmaktadir. S6z konusu unsurlardan ozellikle din insanin
duygusal acidan gelisim gostermesinde, sekillenmesinde ya da degismesinde Onem
tasimaktadir. Aym1 zamanda dinbazi insanlarda olumlu duygusal etkiler birakirken
bazilarinda ise olumsuz etkilere neden olabilmektedir. S6z konusu durum insanin dindarlik
algisindan ayr bir sekilde diisiiniillememektedir. Sevgiye, hosgoriiye, merhamete dayali bir
sekilde dindarlik algisini gelistirmis olan insanlarda dini ac¢idan olumlu yonde degisim
gorilirken; bunalim, karamsarlik, siddet benzeri olumsuzluk ¢agristirmakta olan unsurlarla
dindarlik algisini gelistirmekte olan insanlar i¢in dinolumsuz bir bigimde sekillenmektedir.
Ayni zamanda Giiler tarafindan olumlu bir Tanr1 algisin1 benimsemis olan insanlarin sevgiyle
daha fazla egilimli olduklar;; olumsuz bir tane algisina benimsemis olan insanlarinsa

duygularinin genellikle korku egilimli olduklar1 belirtilmistir (Giiler, 2007, s.124).

Sheikholeslami vd. (2012) tarafindan ortalama 60 yaslarinda olan 100 kisiyle yapilan
arastirma kapsaminda dindarlik puanlari fazla olan kisilerin genellikle yalnizlik duygusunu
yasamakta olduklar1 ve yalmzlik duygusu ile dindarlik arasinda anlam tasiyan bir iliskinin

bulundugu belirlenmistir.

Baynal (2015) tarafindan 300 kisiyle gerceklestirilen bir calisma kapsaminda dindarlik ve
kaygi ile umutsuzluk ve dindarlik arasinda disiik seviyede olumlu yoénde bir iliskinin
bulundugu belirlenmistir. Giirses (2010) tarafindan Bursa'da yasayan 506 bireyle yapilan bir
calisma kapsaminda da disadontik ve icedoniik dindarlik ile duygusal kararlilik arasinda bir
iliskinin bulunmadig1 belirlenmistir. Gergeklestirilen ¢alismalarin genelinde mutluluk, iyi
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olma, huzur benzeri olumlu hislerle ile dindarlik arasinda pozitif bir iliskinin oldugu
belirlenmistir (McCullough vd., 2003, s.982; Agrawal ve Kehksha, 2015, s.184; Joshi vd., 2008,
346-348).

S6z konusu durum Kkisinin yetismis oldugu dini c¢evrenin sahip oldugu sosyo-Kkiiltiirel
ortamdan kaynaklanabilmektedir. Saygi ve sevgiye dayali olan dini bir ortam igerisinde
yetismis olan kisinin baski ve siddete dayali olan bir ortam igerisinde yetismis olan kisiye
nazaran duygusal acidan daha fazla pozitif olmas1 beklenmektedir. Bu durumun sebebi
insanlarin arasinda bulunan kiiltiirden, iliskinden, yetismis oldugu ortamdan kaynakli bir
sekilde pozitif deneyimler pozitif hisler irettigi gibi negatif deneyimler de negatif hisler
tiretmektedir (Jarveldinen, 2008, s.13-18; Gunthert vd. 1999, s.1088; Larsen ve Ketelaar,
1991, s5.133-138).

2.5.3. Dindarlik ve nevrotik egilimler

Nevrotizm; baz1 psikolojik ¢catismalar baglaminda birtakim psikolojik bozukluklara yola acan
bir hastalik olarak ifade edilmektedir. Tiirlii vakalar ile nevrozu agiklayan Adler (2012) s6z
konusu durumu su sekilde ifade etmektedir; "Hasta olan kisinin gercegi ¢arpitmasi veya
yadsimasi, kisinin kendini degersiz olarak gérmesi ve bu degersizligini giiclii bir egilim
gostererek gizlemesi, asagilik kompleksi yasamasi ve kisinin hayatinda stirekli kararsizliklar

yasamasidir."

Uzun yillardir "Nevroz mu dini tetiklemekte yoksa din mi nevroza sebep olmaktadir?" sorusu
bilim insanlarinin tizerinde calistig1 bir konudur. Freud (2014), dinin nevrotik bir saplanti ile
illiizyondan farkli bir sey olmadig ifade etmektedir. Ayni zamanda Freud dini insanin ilkel bir
egilimi olarak gormekte olup dinin insanlar1 kisitlandigini, psikolojilerini bozdugunu ve s6z
konusu durumun nevrotizme yol actigini ifade etmektedir (Karaca, 2015, s. 73). Ancak
Freud'un bir zamanlar 6grencisiolanJung, dinin insanlari nevrotik bir hale getirmesinin tam
tersine onlar1 nevroza yonelik korumakta oldugunu belirtmistir (Giirses, 2010, s.135; Karaca,
2015,s.75).

Wong ve Rew tarafindan bu konu ile ilgili yapilan bir ¢alismanin sonucunda arastirmalarin
%84'linde bireyin psikolojisi lizerinde dinin olumlu olan bir etkisinin bulundugunun
belirlendigi tespit edilmistir. Psikolojik rahatsizliklarin tedavi edilmesinde ve psikolojik
saghigin korunmasinda dinin etkili oldugu bir gercekolmakla birlikte bu durum dindar
bireylerin psikolojik ve fiziksel olarak her daim saglikli olduklari anlamina gelmemektedir
(Girses, 2010, s.136).

Dinin insan psikolojisilizerinde olumlu ve/veya olumsuz bir etkisidinin kendisinden ziyade
insanin dine vermis oldugu anlam ile baglantilidir. Ayn1 zamanda ¢ocukluk déneminde alinan
din egitimleri, modern yasamin bunalimlari, kiiltiir kapsaminda dini kodlar benzeri pek ¢ok
faktoriin de s6z konusu duruma etki ettigi ifade edilebilmektedir. Dini egitimi kat1 bir sekilde
almis olan bireyin kaygilar, nevrozlar yasamakta olmasi beklenmektedir. Tam tersine saygi ve
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sevgiye dayali, demokratik, hosgoriilii olan dini bir ortam icerisinde yetisen bireyin
psikolojisinin de olumlu seyretmesi beklenmektedir (Tiirk, 2014, s.144-156).

Dindarlik ve nevroz arasinda bulunan iliskinin belirlenmesine dair pek c¢ok calisma
gerceklestirilmistir. S6z konusu iliskisel arastirmalarin bazilarinda olumlu yénde korelasyon
bulunmusken (Leslie ve Chris, 2003, s.89-97; Sontakke, 2017, s.56) bazilarinda ise olumsuz
yonde korelasyon tespit edilmistir (Francis vd., 2014, s.78-90). Arastirmalarin bazilarinda ise

nevrotizm lizerinde dinin etkisinin olup olmadigi ile ilgili net bir bilgiye erisilememistir.

2.5.4. Dindarlik ile psikotik semptomlar

Psikotizm gercekle baglantinin tamamiyla yok olmasi, sosyal diizenin bozulmasi seklinde
tanimlanabilmektedir. Bayraktar (2007) tarafindan s6z konusu kavram, bir insanin baska bir
insanin hastaliindan etkilenerek saglik problemleri ve psikolojik problemler yasamasi
seklinde tanimlanmistir (Bayraktar, 2007, s.32).

Hasta olan kisilerin farkl bireylerin hastaliklarindan etkilenmeleri ile psikolojik problemler
yasamalar1 ikincil olan travmatik stres ya da esduyum yorgunlugu seklinde de ifade
edilebilmektedir. Yesil vd. (2010) tarafindan esduyum yorgunlugu ya da ikincil travmatik
stres olgusu, insanin isinden dolay1 stres verici olan bir durum ile karsi karsiya kalmasi
neticesinde yasamis oldugu psikolojik durum olarak ifade edilmistir. Figley (2002) tarafindan
soz konusu kavram, travmatik veya kisisel problem yasamakta olan insanlara yardim
edilmesi neticesinde meydana gelen duygusal ve dogal davranislar seklinde belirtilmistir.

Ozgiiven (1992)’e gore psikotik belirtiler gostermekte olan kisilerde yalmz kalma ve diger
insanlardan kacinma y6nelimi, odaklanamama, asir1 duygusallik ve alinganlik benzeri pek ¢ok
psikolojik problem gorilebilmektedir. Ayni zamanda psikolojik semptomlarin en fazla
goriildiigli hastalik sizofrenidir. Sizofren olan hasta bireylerde haliisinasyonlar, sanrilar,
yanilsamalar ve depresyon belirgin olan o6zelliklerdir (ChapmanveChapman, 1980, s.480;
Stainsby vd., 2010, s.42-48; FalukoziveAddington, 2012, s.204-210; Ronald vd., 2014, s.870).

Gergeklestirilen bazi calismalarda insan psikolojisi tizerinde dinin pozitif etkisinin bulundugu
belirlenmistir. Oliim korkusuna karsilik insanlar1 telkin edecek olan his yine din ile
saglanmaktadir. Bu durumun sebebi din ile insanlara o6liimden sonra sonsuz yasamin
vadedilmis olmasidir (Al-i imran, 3/114; Nisa, 4/59; Bakara, 2/62).

Oliimden sonra sonsuz bir hayat vaadedildiginden dolay: dindar bireylerin benlik saygilarinin
fazla olmasi, depresyondan daha kolay bir sekilde ¢ikmalari, yasamdan daha cok keyif
duymalari, daha saglikli olan kararlari alabilmeleri beklenmektedir (Hokelekli, 2008, s. 25).

Freud tarafindan ise dinin insanlarda psikotik hastaliklara yol ac¢tig1 iddia edilmektedir. Ayni
sekilde Dein (2016) tarafindan da psikozlar ve dinin arasinda benzerliklerin bulunabilecegi
belirtilmistir. Ancak dini deneyimlerin sebebinin psikotik belirtiler olduguna dair empirik
kanitlar ¢ok azdir (Linden vd., 2010, s.1316).
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2.6. Din ve Kisilik

Insanlik tarihinin baslamasi itibariyle din mevcut bulunan ve insan yasamimin her
asamasinda etki sahibi olanonemlibir kiiltiir 6gesidir. Bireyin tiim deneyim ve ilgilerine
sirayet etmesinin yaninda din bireyin iliskilerini, temel tutumlarini, degerlerini, giidiilerini ve
hedeflerini belirlemektedir. Boylelikle yasamin biitiin asamalarin1 yonetmektedir. Dini inanci
bulunan birey dinle yasamin anlamini kavramaktadir. Toplum tarafindan ise dinle diizen
saglanmaktadir. Bu baglamda din kisiligin meydana gelmesinde ve gelismesinde de 6nem
tasimaktadir. Toplumsal yasamin en ince detaylarina kadar islemis olan din etmeni, 6zellikle
anne ve babalarin ¢ocuk yetistirme sekillerine ve kisinin sosyal yasamla temasi araciligiyla
kisilige etki etmektedir (Turan, 2020, s.89).

Din ve Kkisilik arasinda bulunan iliskiyielealirken dikkate alinmasi gerekli olan en 6nemli
hususlardan biri de insanin kisiliginin ge¢irdigi gelisim donemleridir. Freud tarafindan 0 ila 5
yas araliginda yani erken cocukluk dénemi icerisinde Kkisiligin olustugu belirtilmektedir.
Erikson, insanin dogumundan o6liimine dek kisiligin strekli degisim ve gelisim icerisinde
oldugu ifade etmistir (Turan, 2020, s.95).

Insanin sosyal yasamla ve cevresiyle etkilesim kurma siireci icerisinde gelisim gostermeyi
siirdiiren kisiligi, toplumun farkl 6zellikleriyle oldugu gibi toplumun diniyle de karsilikli bir
etkilesim icerisinde olmaktadir. S6z konusu etkilesim kapsaminda toplumun benimsedigi
dinin ozellikleri ayni zamanda Kkisiligin bicimlenmesini de etkilerken, kisilik 6zelliklerinden
bazilar1 da dinin yorumlanmasi, algilanmasi, yasanmasi ve inancinin belirlenmesine etki
etmektedir. Dolayisiyla kisinin kisiligi dindarlik, din ve maneviyatla alakal tercihlere etki

ederken, toplumun benimsedigi dini inanglar1 da kisiliginin bicimlenmesine etki etmektedir.

Kisilik o6zellikleri ile dindarlik seviyeleri ve dinsel egilimin arasinda turli iliskiler
bulunmaktadir. Ozellikle de sorumluluk ve uyumluluk boyutlariyla maneviyat ve dindarlik
arasinda bulunan olumlu bir iliski bulunmaktadir. Ancak psikotizmle negatif bir iligkisi
vardir. New York’ta gercgeklestirilen bir arastirma kapsaminda 10.000 bireye uygulanmis olan
bir¢cok psikolojik test sonucunda dini inanci olan ve bu inanci bir cemaatte siirdiirenlerin
digerlerine nazaran daha gii¢lii ve olumlu bir kisiliklerinin oldugu belirlenmistir (Sentepe ve
Glven, 2015, s. 35).

Din tarafindan kisilik, kisilik tarafindan da din etkilenmektedir. Kisilik ve din arasinda
bulunan s6z konusu iliski gegmis zamanlarda da oldugu {lizere giinlimiizde de merak duyulan
bir konudur. Gergeklestirilen c¢alismalar kapsaminda genellikle benzer sonuglara
ulasilmaktadir. Bu baglamda kisilik ve din arasinda bulunan iliski dogrulanmaktadir (Akto,
2011,5.198).
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3.BOLUM

HZ. ALI’NIN HAYATI

3.1. Nesebi ve Ailesi

Araplar, neseplerinin muhafaza edilmesine fazlasiyla 6nem vermektedir. Bu ylizden Araplarin
nesepleri ile ilgili bircok kitap kaleme alinmistir. Ciinkii Arap sairler arasinda nesep ile iftihar
seref konusudur. Bu kitaplarda 6zellikle Hz. Muhammed'in nesebi ile kabilesi Kureys’'e ve
ayni nesep zincirinde bulunan Hz. Ali'nin ve atalarinin nesep bilgilerine ayrintili olarak yer
verilmistir (Sitheyli, 1967, 5.586).

Islamiyet’in ardindan Araplardaki séz konusu nesep bilinci tamamiyla kaybolmamistir fakat
daha dini bir bi¢cim almistir. islamiyet’in ardindan Hz. Muhammed'in kabilesi ise Kureys’e en

yakin olan nesep ve neseplerin en sereflisi olarak kabul edilmistir (Vakidi, 1965, s.59).

Hz. Ali'nin de Kabilesi olan Kureys kabilesi Mekke’'de yasamaktaydi. Hem Islamiyet’in
oncesinde hem de sonrasinda Mekke en hareketli ve en 6nemli sehir olmustur. Bununla
birlikte kutsal Kabe’nin Mekke'de yer almasi sehrin dnem tasiyan ticaret merkezlerinden
olmasini saglamistir. Bununla birlikte insanlar tarafindan en kutsal olan sehir olarak

taninmasini saglamistir (lbnHazm, 1983, s. 16-19).

Hz. Ali'nin soy kutiigli degerlendirildiginde babasi olan EbGiTalib'in kuzeniyle evlenmesinden
dolay1 Hz. Ali'nin baba ve anne tarafindan hasimi oldugu bilinmektedir. Hz. Ali Mekke'de
yasayan kutsal Kureys kabilesi kapsamindaki Hasimogullar1 koluna mensuptur. Fihr b. Malik
aracililyla da Hz. ibrahim'in torunlar arasinda yer alan Adnan'a dek uzanmaktadir (Hayyat,
1995, 5.398).

Hz. Muhammed’'in amcasi olan EbG Talib'in ogullarindan en kiigigli Hz. Ali'dir. Hz.
Muhammed’in babasi Abdullah ve Hz. Ali'nin babasi Ebli Talib ayni anne ve babadan
kardestir. Dedesi Abdilmuttalib b. Hasim iken biiyiik dedesi ise Hasim b. Abdiimenaf’dir.
Babaannesi Fatima bintAmr iken annesi FAtima bint. Esed b. Hasim’dir (IbnHabib, 2009,
s.256).

Hz. Ali'nin babasi Ebi Talib'in gercek adi1 Abdiimenaf'tir ve 535’te dogmustur. Annesi Fatima
bint Amr b. Aiz el-Mahz{imiyye'dir. Babas1 kabe hizmetleri olarak ifade edilen hacilara
yiyecek ve su temin etme gorevlerini yiiriitiyordu. Ancak maddi durumu buna
yetmediginden dolay1 s6z konusu gorevleri kardesi Abbas b. Abdiilmuttalib’e devretmistir
(ibnHabib, 2009, 5.258).

Hz.Ali'nin annesi Fatima bint Esed b. Hasim ile babas1 Ebl Talib kuzendir. Hz. Muhammed
ailesinden sonra dedesini de kaybetmesinin ardindan amcasi Eb{i Talib’in himayesine girince

Fatima bint Esed b. Hasim yirmi yil kadar Hz. Muhammed’e annelik etmistir. Kendi
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cocuklarindan onu asla ayirmamis ilk onu gozetmis ve beslemistir. EbQi Talib hayati boyunca
Fatima bint Esed b. Hasim'den baska bir kadinla evlilik yapmamistir. Eb{i Talib'in vefat
etmesinin ardindan ve hicretten iki y1l kadar éncesinde Fatima bint Esed b. Hasim Islamiyet’i
kabul etmistir. Ayn1 zamanda Medine'ye ilk kez hicret etmis olan kadin sahabelerden biri

olduguna dair rivayetler bulunmaktadir (ibn Kesir, 1997, s.83).

Hz. Muhammed, Fatima bint Esed b. Hasim’in kendisine yaptig1 iyilikleri hicbir zaman
unutmamistir ve Medine’de oldugu donemde kendisini siirekli ziyaret etmis, hediyeler
gondermis, onun icin "annemden sonra annem" ifadelerini kullanmistir. Fatima bint Esed b.
Hasim tarihg¢ilerden bazilarina gore hicretin ilk donemlerinde, bazilarina gore ise dérdiinci
yilinda Medine’de hayatin1 kaybetmistir. Hz. Peygambero6liimiine ¢ok iiziilmiistiir ve cenaze
namazini kendisi kildirarak tekfin ve techiz islemleri ile bizzat ilgilenmistir (Onkal, 1990,
s.119).

3.2. Dogumu ve Cocuklugu

Hz. Ali'nin dogumu ve hicretin 6ncesindeki yasamiyla ilgili ¢ok bilgi bulunmadigindan dolay1
dogumu ve ¢ocukluguna dair sahih ve yeterli bilgilere erismek zor ve sinirli olmaktadir. Hz.
Ali'nin dogdugu tarih ile ilgili birbirine yakin olan tarihlerden bahseden rivayetler vardir. Ibn
Sa’d tarafindan rivayet edildigi izere Hz. Ali bi'set'ten(gondermek, yonetlmek; yaratmak gibi
anlamlara gelen bi’set Kur'an’da peygamberlikle gorevlendirmek anlaminda kullanilmistir.)
9-10 y1l oncesinde dolayisiyla Miladi 599 ila 600 tarihlerinde dogmustur. (Demircan, 1996,
s.11).

Ibn Ishak’dan rivayet edildigi iizere ise bi'set'ten 10 yil éncesinde dogmustur. Ibn Hacer
tarafindan da Hz. Ali'nin dogdugu tarih olarak sz konusu rivayet temel alinmistir. Bu
rivayetler baglaminda Kureysliler tarafindan Kabe’nin insa edilmesinden birkac yil 6ncesinde
Hz. Ali'nin dogdugu diisiiniilmektedir. Ayn1 zamanda Hz. Muhammed’in bu dénemlerde 35
yaslarindadir (Sallabi, 2008, s.634).

Miladi olarak 599-600 tarihleri igerisinde diinyaya gelen Hz. Ali'nin cocuklugu ile ilgili cok
bilgiye ulasilamadigindan dolay1 kendisinin ¢ocuklugunun ne sekilde gectigi, cocukken
mesgul oldugu konular, yetisme kosullar1 hakkinda bilgilere de ulasilamamaktadir. Mekke'nin
sicak hava kosullar1 bebeklerin saglikl bir sekilde gelismeleri icin uygun olmadigindan dolay1
Mekke’'nin 6nde gelen aileleri bebeklerini Arapcay1 6grenmeleri ve saglikli hava kosullarinda
biiylimeleri amaciyla gocebe kabilelerin {iyelerinden olan siitannelere vermekteydiler
(Maglit, Sami b. Abdillah b. Ahmed, 2009, s.235).

Mekke’de Abdiilmuttalib ailesinde yeni dogan bebeklerin stitanneye verilmeleri etkili ve
koklii bir gelenek olmasina ragmen Hz. Ali'nin stitanneye verilmis olmasi ya da olmamasiyla
ilgili bir bilgiye rastlanmamistir. Ancak Hz. Muhammed'in himayesi altina girmesine dek

gecen siire¢ icerisinde Hz. Ali'nin de diger cocuklar gibi ailesinin benimsedigi deger
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yargilariyla bliyiidiigii, yasitlar1 gibi oyunlar oynadigi, aile biiyiikleriyle hayvan otlattig
diistiniilmektedir (Arik, 2004, s.25).

Hz. Ali'nin ¢ocukluk déneminde yasaminin déniim noktasi olarak ifade edilen ve kisiliginin
sekillenmesinde etkili olan en 6nemli olaylardan biri Hz. Muhammed'in himayesine girmesi
olarak ifade edilebilmektedir. Ancak bu olayin hangi yilda oldugu tam bilinmemektedir. Hz.
Ali bu donemden sonra Hz. Muhammed'in bereket ve saadet dolu evinde onun terbiyesiyle

ahlak, egitim ve kiiltlir bakimindan oldukea iyi bir sekilde yetismistir (Arik, 2004, s.38).

3.3. Hz. Peygamber’'in Himayesindeki Yagsami ve Gengligi

Hz. Ali hem ¢ocukluk hem de genclik doneminin belirli bir kismin1 Hz. Peygamber'in
himayesinde gec¢irme sansina sahip olmus bir sahsiyettir. Hz. Muhammed ise yaklasik olarak
25 yasina dek amcasinin evinde kalmistir ve Hz. Hatice ile evlenmesinin ardindan kendi

yuvasini kurmustur (Belaziiri, 1996, s.102).

Hz. Muhammed, evlenmesinin ve yuvasini kurmasinin ardindan ekonomik a¢idan nispeten
rahatlamistir. Ancak bu yillarda Mekke bélgesinde kuraklik ve kitlik olusmustur. Bu ylizden
kalabalik bir niiffusu bulunan Ebt Talib kithk déneminde ekonomik acidan ¢ok sorun
yasamistir. Dolayisiyla EbQi Talib’in ailesine yardimlarda bulunma sirasi maddi bakimdan
durumu iyi olan Hz. Muhammed’e diigmiistiir (Ibn Kesir, 1997, s.85).

Hz. Ali'nin genglik yillarinda ticaret kervanlari ile ticaret yolculugu yapmis olabilecegi tahmin
edilmektedir. Ancak bu hususta kaynaklarda bir kayit bulunmamaktadir (Dineveri, 1995,
s.482).

Islamiyet’in ilk donemlerinde Hz. Ali ve Hz. Muhammed birlikte Mekke sinirlarinin disina
cikarak Mekkelilerden gizli bir sekilde namaz kilmislardir. Bir giin kendilerini namaz kilarken
goren Ebll Talib sasirarak ne yaptiklarim1 sordugunda Hz. Ali babasina “Allah’a ve Resiilune
iman ettigini, onun getirdiklerini tasdik ettigini, Allah icin Muhammed’e uyup namaz kildigini”
sdylemistir (Ibn Kesir, 1997, 5.86).

Hz. Muhammed’in himayesinde biiylimesi kendisine Allah'in bir litfudur. S6z konusu lituf
sayesinde Hz. Muhammed’i oldukea iyi tanima, bilme ve tanitma olanagina sahip olmustur
(Belaziiri, 1996, s.105).

Ozetle Hz. Ali yaklasik olarak 5 yasindan Medine’ye yapilan hicrete dek Hz. Muhammed’in
yaninda yasamistir. Dolayisiyla terbiye, karakter acisindan da 6grenmesi gereken her seyi
yalnizca Hz. Hatice ve Hz. Muhammed'den gorerek Ogrenmistir. Karakterinin

bicimlenmesinde en 6nemli belirleyici Hz. Muhammed ve hanesidir (Ibn Kesir, 1997, 5.90).

3.4. Miisliiman Olusu

Hz. Muhammed, Hz. Ali'ye namaz kilma, Miisliiman olma ve“Bir olan Allah’tan baska hicbir

ilah olmadigina ve onun ortagi bulunmadigina inanacak ve Ldt ve Uzza'yr da reddederek
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benzerlerinden uzak durma”teklifinde bulunmus; Hz. Ali sdylenmis olanlar1 kabullenerek
Miisliiman olmustur (ibn Kesir, 1997, 5.91).

Hz. Ali'nin kac¢ yasinda iken Miisliiman oldugu ile ilgili farkh rivayetlerde farkl yaslar ifade
edilmekle birlikte, biitiin bu rivayetler birlikte degerlendirildiginde Hz. Ali'nin daha biiluga
ermeyen bir ¢ocukken 9 ile 12 yaslar1 arasinda Miisliiman oldugu sdylenebilir. Hz. Ali'nin Hz.
Muhammed’in yaninda biliyiimesinden dolay1r onun etkisiyle Miisliman oldugu
diistiniilmektedir. Fakat Hz. Muhammed’in teklifini ilk 6nce babasina sormak istemesi, daha
sonrasinda ise vazgecerek iman etmeye karar vermesi onun Miisliiman olmasinin bilingli bir
sekilde oldugunu gostermektedir (Ibn Kuteybe, 1970, s.88).

3.5. Hz. Ali'nin Hicret Esnasindaki Konumu

Islamiyet’in yayilmasi ile Hz. Muhammed ve ona inananlar iskencelere maruz kalmislardur.
Misliimanlarin ugradiklar1 iskencelere iiziilen Hz. Muhammed, Miladi 615 yilinin Recep
ayinda Hz. Rukiyye ve Hz. Osman’in da i¢lerinde oldugu 11 erkek ve 14 kadindan meydana

gelen bir gruba Habesistan’a hicret etmeleri iznini vermistir (Ibn Hisdm, 1992, s. 125).

Daha sonra Mekke miisrikleri Hz. Muhammed’e ve Miislimanlara ii¢ yilsiiren bir boykot
uygulamislardir. Boykottan sonra Hz. Muhammed'’i daima korumakta ve kollamakta olan Ebii
Talib’in vefat etmesiyle miisriklerin Miislimanlara uyguladiklar1 iskence ve baskilar daha
fazla artmistir. Ancak Hz. Muhammed yine de islam’ teblig etmeyi siirdiirmiistiir. Mekke
yakinlarindaki Akabe mevkiinde Medineli bir grupla yaptiklar1 gériisme sonucunda onlar da
Miisliiman olmuslardir. Medine’de yer alan Hazrec ve Evs kabilelerinin arasinda Islam’in
yayllmasi ile Hz. Muhammed onlar ile Akabe Biatlarimi gerceklestirmistir. Ikinci Akabe
Biatinin ardindan hicretin baslamasi ile ashabin geneli Medine'ye go¢ etmislerdir (Can, 2000,
s.52).

Hicret etmis olan sahabelerin ardindan Hz. Muhammed'le birlikte Mekke’de Hz. Ali ve Hz. Eb{i
Bekir kalmistir. Hz. Muhammed hicret i¢in Allah’tan gelen izni beklemistir. Miisliimanlarin
genelinin Medine’ye yerlesmesinden sonra Hz. Muhammed'in Medine’ye giderek Kureys
miisriklerine karsi giic olusturmasindan kaygilanan miisrikler Darii'n-Nedve’'de
toplanmiglardir. Gergeklestirilen toplanti kapsaminda tiirli tavsiyeler verilmesine ragmen
Ebl Cehil'in 6nerisi iizerine Hasimogullar tarafindan kan davasi giidiilmemesi amaciyla her
kabileye mensup biri secilmis ve Hz. Muhammed’in oldiirtilmesine yonelik bir
kararalinmigtir. Bunun {izerine Allah hicret icin Hz. Muhammed’e izin vermistir (ibn Hisam,
1992,5.125).

Bu olay Kur'dn-1 Kerim'de su sekilde aktarilmaktadir: ‘Hatirla ki kdfirler seni tutup
yakalamalart veya ©6ldiirmeleri yahut seni yurtlarindan ¢ikarmalart icin sana tuzak
kuruyorlardi. Allah da onlara tuzak kuruyordu. Clinkii Allah tuzak kuranlarin en hayirlisidir.
(el-Enfal 8/30)
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Hz. Muhammed (s.a.v) hemen hazirliklara baslamistir ve Hz. Ebl Bekir'in evine gitmistir.
Onun da hicret iginhazirliklara baslamasini séylemistir. Hz. Muhammed’in evinden ¢ikarken
evde olmadiginin fark edilmemesi amaciyla Hz. Ali'yve kendi hirkasim1 vererek yatagina
yatmasini istemistir. Hz. Ali, Hz. Muhammed’in emrini gerceklestirmistir. Miisrikler ise Hz.
Muhammed’'in evine yaptiklar1 baskinda Hz. Ali'yi goriip sasirmislardir ve O’nu bir siire

hapsetmislerdir ve sonra serbest birakmislardir (Ibn Hisadm, 1992, s.125).

Hz. Muhammed’den sonra Hz. Ali Mekke’de ii¢ giin daha kalmasinin ardindan Mekke’'den
cikarak Kuba’da Hz. Muhammed’e yetismistir. Hicretin ardindan Hz. Muhammed Medine’de
Ensar ve Muhacir arasinda kurulmus olan Kkardeslik sirasinda Hz. Ali'yi kendisine kardes
secmistir. Hz. Ali hicret zamaninda o6nemli fedakarliklar yapmistir. Allah’in rizasi icin
canindan vazge¢meyi bile kabullenmistir. Miisliimanlar agisindan Hicret ¢ok énemlidir ve bu
ylizden Hz. Omer’in halifelik déneminde takvim baslangic1 seklinde kabul edilmistir (Taberd,
1987,s.217).

Islam tarihinde en fazla 6nem tasiyan olaylardan biri Hicret olarak ifade edilebilmektedir.
Bununla birlikte Islam tarihinde déniim noktasi olarak kabul edilebilen bir diger durum Hz.
Muhammed’'in Medine’ye gelmesidir. Hicret sayesinde Miisliimanlar Kureys miisriklerinin
yaptig1 iskencelerden kurtulmus ve bdylelikle Hz. Muhammed’in 6énderliginde Medine’de bir
Islam devletinin kurulmasim saglamislardir. Miisliimanlarin bu sekilde siyasi bir giice erismis

olmalari islAmiyet’in yayilmasi hizlandirmistir (Taberd, 1987, 5.218).

3.6. Hz. Fatima'yla Evlenmesi

Hz. Fatima Hz. Muhammed’in en kigtik kizidir. Hz. Muhammed 35 yaslarindayken 605 ya da
606 yilinda Mekke’de dogmustur (Ibn Hacer el-Askalani, 2008, s.52). Hz. Muhammed'in
yetistirdigi Hz. Fatima comertligi, konusmasi, edebi ve yiirlimesi ile her agidan babasina
benzemistir. Aymi zamanda kendisini gorenler Hz. Fatima'yi Hz. Muhammed’e
benzetmislerdir. Hz. Fatima'ya edebinden ve iffetinden dolay1 parlak yiizlii anlamina gelen
“Zehra” lakabi layik gortilmistiir (Arslan, 1992, s.52).

Hz. Fatima ise Hz. Muhammed’in hicretinin ardindan kiz kardesi Ummii Giilsiim ile Hz. Eb{i
Bekir'in aile iyelerinin de oldugu bir kafileyle Medine’ye hicret gerceklestirmislerdir.
Hicretin 6ncesinde Hz. Ebii Bekir ve ardindan da Hz. Omer de Hz. FAtima'yla evlenmeyi talep
etmistir. Ancak Hz. Muhammed bunu kabul etmemistir. Ardindan s6z konusu durumdan
haberdar olan Hz. Ali Hz. Fatima'yla evlenmek istemistir. S6z konusu istegini Hz. Muhammed
kabul etmistir ve kendisine “Mehir olarak verecek bir seyin var mi?” diye sormustur. Hz.
Ali'nin bir seyi olmadigini ifade etmesinin lizerine Hz. Muhammed ise Hz. Ali’den Bedir
ganimeti seklinde payina diismiis olan zirhi mehir olarak Hz. Fatima’'ya vermesini istemistir.
Hz. Ali de bu istegi kabul etmistir. Hz. Muhammed Hz. Fatima’ya kadife olan bir elbise, ici
hurma lifiyle dolu bir yastik ve su kirbasini ¢eyizi icin vermistir (Can, 2000, s.58).
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Hicretin ikinci yilinda Safer ayi icerisinde Hz. Ali Hz. Fatima’yla evlenmistir. Hz. Muhammed
ise nikahlarini kiymistir. Hz. Ali ve Hz. FAtima’'nin evliliklerinden Hiiseyin, Hasan ve Muhsin
isminde ii¢ ogullar;; Zeynep ve Ummii Giilsiim isminde iki kizlar1 olmustur. Hz. FAtima
Olinceye dek Hz. Ali baska kimseyle evlenmemistir. Hz. Fatima ise Hz. Muhammed’'in
6limiinden 6 ay gecmesinin lizerine yasamina veda etmistir. Hz. Muhammed’in nesli ise Hz.

Fatima ve ¢ocuklariyla devam etmistir (Ozen, 1988, s.58).

3.7. i1k U¢ Halife Dénemindeki Konumu

Islam toplumunda Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra tiirlii problemler meydana gelmistir.
Misliimanlarin karsi karsiya kaldigi ilk sorun Hz. Muhammed’'in ardindan kimin halife
olacagidir. Hz. Muhammed’in 6liimiinden hemen sonra defin ve techiz islemleri siirerken
Ensar’dan sahabeler Sakifetii Beni Sdide’de toplanti yaparak kimin halife olacag ile ilgili
goriismeler yapmislardir. Hz. Eb{i Bekir ise bu durumdan haberdar olunca Eb{i Ubeyde ve Hz.
Omer ile toplantiya katilmistir. Toplantida Muhacirlerden ve Ensarlardan birer Kisinin tercih
edilmesini talep eden Ensar’a bugbriisiin yanls oldugu, Islam birligi acisindan yalnizca bir
liderin etrafinda toplanilmasinin dogru oldugu belirtmistir. Sahabeler ise Hz. Ebi Bekir'in
halifelige gelmesinin daha dogru oldugunu diislindiiklerinden dolayr Mescid-i Nebevi'de
kendisine biat etmislerdir (ianisém, 1992, 5.125).

Hz. Ali'nin Hz. Eb( Bekir'in halife olmasina biat ettigi ile ilgili bazi rivayetler vardir.
Rivayetlerden bazilar1 onun halife olarak secilmesinin ikinci glintinde bazilar1 ise alt1 ay
dolayisiyla Hz. Fatima'nin 6liimiinden sonra halifeye biat etmis oldugunu belirtmektedir. Hz.
Ali'nin biat a¢isindan gecikmesinin nedeni ise Hz. Eb( Bekir ve Hz. Fatima arasinda yasanmis
olan bir hadise olarak bazi kaynaklarda yer almaktadir. Bu konu su sekilde rivayet
edilmektedir; Hz. Muhammed’in 6limunin ardindan Hz. FAtima babasindan kalan mirasi1 Hz.
Eb( Bekir'den talep etmistir. Fakat Hz. Eb( Bekir ise Hz. Muhammed'den duydugu:
“Muhammedler miras birakmaz onlarin biraktigi sadakadir.” hadisini neden olarak gostererek
onun soz konusu talebini kabul etmemistir. Hz. Fatima'nin ise bu yiizden Hz. Eb{ Bekir'e
kirildig1 ve Hz. Ali'nin de esi 6liinceye dek esini kirmamak amaciyla Hz. Eb( Bekir'e biat
etmeyi ertelemistir. (Can, 2000, s.58).

Ibn Kesir Hz. Ali’'nin, Hz. Eb(i Bekir’e biat etmesi konusundansu sekilde bahsetmektedir: “Hz.
Ebi Bekir'e biat edildigi zaman Hz. Ali de ona biat edenler arasindadir. Hz. Ali, esi Hz.

Fatima’min vefatindan sonra da halifeye olan biatini yenilemigtir.” (ibn Kesir, 1994, 5.32).

Halife olarak secilmis olan Hz. Ebi(i Bekir’e biat etmek icin Hz. Ali'nin gecikmis olmasi Sia
tarafindan ifade edildigi tizere halifeligin kendi hakki oldugunu diisiindiiglinden dolay1
degildir. Hilafet hususunda Hz. Ali'nin bir hak iddias1 olmamistir. Tam tersine Hz. Eb{i Bekir’'in
halifelik déneminde Hz. Ali kendisine her zaman destek saglamistir. Hz. Eb( Bekir
hastalanmasindan sonra sahabelerle yapmis oldugu istisareler sonucunda kendisinin

ardindan Hz. Omer’i halife secmistir. Hz. Omer ise Hz. Eb( Bekir'in éliimiinden sonra Hicretin
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13. yili icerisinde Mescid-i Nebevi kapsaminda Miisliimanlardan biat almistir (IbnHibban, Akt.
Bekiroglu, 2017, 274).

Hz. Eb{ Bekir'in vasiyet etmesinden sonra Hz. Omer tarafindan hadis ve Kur’an ile ilgili cok
bilgili oldugu i¢in Hz. Ali'yi kadi se¢mistir. Ayrica Kudiis’iin fethedilmesi amaciyla sefere
giderken Medine’de Hz. Ali’yi vekil olarak birakmistir. Hz. Ali, Hz. Omer dénemi icerisinde de
Hz. Eb{i Bekir donemindeki gibi halifenin danismanlarinin arasinda yer almistir (Cevdet Pasa,
1997, s. 253).

Hz. Omer dénemi icerisinde Hz. Ali tarafindan Hz. Muhammed’in hicretinin takvimin
baslangi¢c tarihi olarak kullanima alinmasi halifeye teklif edilmistir ve bu goriis halife
tarafindan onaylanmistir. Halifelik dénemi boyunca Hz. Omer yénetim hususunda oldugu
lizere tiim konularda da daima istisareyle hareket etmeyi siirdiirmiistiir. Halife tercihini de
olusturmus oldugu slranin kararina birakmistir. Azath bir koélenin Hz. Omer’i
hancerlemesinden sonra halife tercihi agisindan Hz. Ali'nin de oldugu bir stira kurulmustur.
Meydana getirilen siirayla beraber halife olarak Hz. Osman secilmistir (ibnii'l-Esir, 1989,
s.178).

Hz. Ali, Hz. Osman’in hilafetinde kendisine yalnizca dini alandaki yenilikler ile ilgili elestiriler
yoneltmistir. Hz. Osman’in hilafette oldugu ikinci donemi icerisinde meydana gelen
karisikliklarda Hz. Osman’a yonelik ortaya c¢ikan muhalif hareketlere Hz. Ali fiilen
katilmamistir. Her daim halifenin yaninda yer almis ve ona destek olmustur. Isyancilar
tarafindan Hz. Osman’in evinin muhasara edildigi donemde Hz. Ali tarafindan isyancilar
vazgecirilmeye c¢alisilmistir. Halifenin korunmasi amaciyla ogullar1 Hiiseyin ve Hasan’, Hz.
Osman’in evine yonlendirmistir. Fakat tiim gayretlerine ragmen Hz. Ali, Hz. Osman’in
oldiirilmesine karsi koyamamistir. Ug halife dénemi boyunca Hz. Ali Medine’de kalmaya
devam etmistir. Ancak sz konusu donemlerde fiili bir sekilde savaslarin higbirine
katilmamistir ve idari bir gérev almamistir. Cogunlukla Kur’an veilimle mesgul olmustur
(Sakir, 1994, s.115).

3.8. Hz. Ali’'nin Halife Secilmesi

Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra Medine’de halk ve isyancilarin aralarinda kargasa
olmustur. Sehirde bulunan isyanci gruplar tarafindan Hz. Osman’in sehit edildigini valileri
Ogrenince yeni halifenin se¢ilmesinde 1srar etmislerdir ve Basralilar desteklemekte olduklari
Zibeyr b. Avvam’a ve Talha b. Ubeydullah’a teklifte bulunmuslardir (Bauman, 2018, s.20).

Misirhilar tarafindan ise Hz. Ali'ye teklif gotiirtilmistiir. Medine’de Asiler fazlasiyla kalabalik
ve silahli olduklarindan dolay1 yeni bir halifeye biat etmeyi istemekteydiler. Bu nedenle sura
heyetinden kalmis olan isimlerle goriismeye devam etmislerdir. Fakat olumlu bir yanit
alamamiglardir. Medine’de yasamakta olan sahabelere gore Hz. Ali yas olarak biiyiik olmasa
da Islamiyet’e en erken dahil olmus kisidir. Bu yiizden o dénem igerisinde Medine halkinin

biat edebilecek oldugu ve 6n planda yer alan isim Hz. Ali olmustur. S6z konusu nedenlerden
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dolay1 insanlar biat etmek icin Hz. Ali'ye karsi 1srarci olmaya baslamislardir. Hz. Ali ise bu
insanlara “Bu, sizin isiniz degil, sura ve Bedr ehlinin isidir. Sura ve Bedr ehli kimi uygun gériirse

o halife olacaktir. Toplanip bu ise bakacagiz.” Demistir (Bauman, 2018, s.20).

Insanlarin geneli Miisliimanlar arasindaki konumundan dolay1 Hz. Ali’ye yénelmislerdir. Hz.
Ali sartlar1 ve durumlar1 degerlendirmesinin ardindan devletin menfaatinin gézetilmesi icin
karar almasi gerekmekteydi. Medine’de bulunan isyancilar Hz. Ali'yi ikna etme gayretleri
siirmekteyken Hz. Ali'nin yanina giderek “Insanlar icin mutlaka bir halife gereklidir. Bu
makama senden daha layik birini bilmiyoruz.” demislerdir. Fakat Hz. Ali kendine yapilan israra
karsilik, Misliimanlarin icine diismiis oldugu sikintida kendinin halife olmasinin yanlis
oldugunu diisiinerek “Beni halife olarak istemeyin. Kuskusuz benim size vezir olmam, emir

olmamdan daha hayirlidir.” yanitini vermistir (Weber, 2005, 5.28).

Hz. Ali'nin s6z konusu tekliflere yonelik i1srarla halifeligi istememesinde iki sebep vardir.
Bunlardan ilki halifelerden sonuncusunun sehit edilmesinden sonra olaya yol acan isyanci
grubun Medine’deki yeni halifenin secilmesine etki etmesi olarak ifade edilebilmektedir.
Ikincisi ise gecmisteki halife secimlerinin neticesinde yapilan biat ile mesru olan bir
istisareyle sonuca erisilmistir. Ancak Hz. Ali'ye teklif Medine’de yasamakta olanlar ve daha
sonradan Medine’'ye gelerek Hz. Osman’in dldiiriilmesine etki eden isyancilar tarafindan
yoOneltilmesidir. Fakat Hz. Ali yine de toplumun icerisinde bulundugu durumdan dolay:
sorumluluk duydugu ve toplumun dirlik ve birliginin bozulmasindan endise ettigi icin teklifi
kabul etmistir ve “Mademki kabul etmiyorsunuz o halde bilin ki benim biatim gizlice
olmayacaktir. Bilakis mescide gidecedim, isteyen bana bu sekilde biat eder!” diyerekbiatin seffaf
olmasinin gerekli oldugunu belirtmistir. Boylelikle mescitte insanlar Hz. Ali'ye halife olarak
biat etmeye baslamislardir (Weber, 2005, 5.28).

Bedir Ashabinin tamami Hz. Ali’ye gelmistir ve kendisine biat etmek istediklerini belirtmistir.
Fakat s6z konusu teklifleri Hz. Ali reddetmistir. Ciinkii Hz. Ali halife olmak i¢in Surd’'nin da
karar vermesini istemekteydi (ibn-i Hibban, 2017, 5.26). Fakat Hz. Ali'ye biat etmek amaciyla
gelenler kesinlikle biat etmek istediklerini, biat edemezlerse ayaklanmalar baslatacaklarinm
ifade etmislerdir. Ester en Nehai’ye giderek Hz. Ali'nin ikna edilmesini istemislerdir. Ester ise
Hz. Ali'ye giderek “Elini ver bidt edelim yoksa liciincii kez pisman olursun” diyerek 1srar
etmistir. Hz. Ali ise artik bu teklifi kabul etmistir. Medine halki Hz. Ali'ye Hz. Osman’1 sehit

etmis olanlarin cezalandirilmasi kosuluyla biat etmislerdir (Hizmetli, 1991, s.56).

Hz. Ali'nin aslinda hilafeti istemedigi “Siksikiye Hutbesi” ismiyle bilinmekte olan hutbesinde su
sekilde agciklanmistir:

“Evet, tohumu yaratana ve insani yaratana and olsun ki eger bu topluluk biat icin
toplanmasaydi, yardimcilarin varligiyla hiiccet ikame edilmeseydi ve Allah zalimlerin
catlayasiya doyarken mazlumlarin acliktan kirilmast hususunda dlimlerden soz almasaydi

hilafet devesinin yularini sirtina atar, terk ederdim. Hilafetin sonunu ilk kdsesiyle suvarirdim.
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(Daha énce arzulamadigim gibi simdi de pesinde kosmaz, onu hemen terk ederdim).” (Seyyid
Razi, 2012, s.322).

Hz. Ali hem Hz. Muhammed hayattayken hem de ilk ii¢ halife déneminde giicii ve bilgisiyle
Islam dinine yonelik aktif bir sekilde hizmet etmis biridir. Bu yiizden séz konusu zorlu
gorevden kacinmak istemis olmasi diisiiniilememektedir. Hz. Ali'nin hilafete gecmis oldugu
ortamda kargasalar fazlasiyla yogundu. S6z konusu durumdan dolay1 bu déonem Hz. Ali ile

biitiin Mislimanlar ac¢isindan sansiz olan bir donemdi (Sirma, 2016, s.36).

Hz. Ali halifelige gectiginde irad etmis oldugu ilk hutbesinde Allah’in hidayet edici olan bir
kitap indirmis oldugunu ve o kitap icerisinde kotiiliik ve iyiligin aciklandigini, kotiiliikten
kacinmalar1 gerektigini, Allah’in emirlerini uygulamalar gerektigini hatirlatmistir. Hutbenin
devaminda ise insanlarin 6limi animsamalar1 gerektigini, Allah’a itaat ederek ona isyanda
bulunmamalar1 gerektigini, hayirli davranislar islemelerini, serden kaginmalarini ifade
etmistir (Hizmetli, 1991, 5.48).

3.9. Hz. Ali’'nin ilk Siyasi Politikalar

Medine’de bulunan insanlar Hz. Ali'ye biat ettiklerinde baz1 toplumsal problemler
glindemdeydi. Hz. Osman’in sehit edilmesinden dolay1 toplumsal a¢idan bir huzursuzluk
glindeme gelmistir ve halk s6z konusu problemin ¢oziilmesini istemistir. Hz. Ali'ye biat
etmeyenlerin olmasinin ana sebeplerinden biri yine bu problemden kaynaklanmaktadir.
Fitneden kacinmak isteyen sahabeler Hz. Ali'ye karsi biat etmeyi reddederek kendi kabuguna
cekilmistir. Hz. Osman1 6ldiren isyancilar ise Hz. Ali'nin halifeligini kabullenseler de
Medine’'de silahli bir sekilde varliklarini korumuslardir. Bu yiizden Medine’de sonunun
nereye varacagl bilinmemekte olan bir gerginlik hakim olmustur. Hz. Ali, kendisine biat
etmeyenlere karsi miisama gostermistir ve Medine’de yasanan gerginlige ramen huzuru
saglamaya calisarak, yanhs kararlar almaktan kag¢inarak problemleri mantikli bir sekilde

¢ozmek icin ¢abalamistir. (Apak, 2017, s.89).

Hz. Ali bu ortam igerisinde kendisine biat edildiginde ge¢miste halifelerden digerlerinin de
yapmis oldugu gibi halifeliginin ilk cumasindahutbede su ifadelerde bulunmustur (Apak,
2017);
“Allah azze ve celle, bir hidayet kitabi indirdi ve onda hayir ve gserri gésterdi.
Oyleyse hayri alin ve serden sakinin. Farizalara sarilin ve Allah icin onlari eda edin
ki sizi cennetle miikafatlandirsin. Allah yasaklar koymustur. Bunlar mechul
degildir. Allah Miisliimanin sayginhigini biitiin sayginhklardan tstiin kildi. Ihlas ve
tevhid bagiyla Miisliimanlart baglamistir. Miisliiman, hakli olmak disinda
insanlarin dilinden ve elinden selamette kaldigi kimsedir. Hukukun gerektirdigi
durumlar hari¢ Miisliimani incitmek helal degildir. Kiyamet kopmadan veya éliim

gelip catmadan salih amele sarilin. Zira insanlar oniintizde ve arkanizda kiyamet
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(6liim) sizi kovaliyor. Giinah agirliginizdan kurtulun ki Rabbinizin rizasina
ulasasimz. Onde gidenler, kalanlar1 beklemektedirler. Allah’in kullar1 ve beldeleri
hakkinda Allah’tan sakinin. Sizler hayvanlardan ve bélgelerden de sorumlusunuz.
Allah’a itaat edin ve ona isyan etmeyin. Hayri gordiigiiniizde onu alin ve serri
goriirseniz ondan sakinin. ‘Hatirlayin bir zamanlar yeryiiziinde azdiniz ve
mustazaftiniz.”
Hz. Ali'nin bu konusmasi onun yonetim anlayisi ile Miisliimanlarin icerisinde oldugu durum
bakimindan degerlendirildiginde insanlara var olan gerginlik ve huzursuzluk ile ilgili 6nem
tasiyan Oneriler verdigi anlasilmaktadir. Hz. Osman’in Medine’de muhasaraya alinmasi ve
ardindan sehit edilmesi ile baslamis olan gerginliklere karsilik yeni halife olmus biri olarak
hakkin temel alinmasini ifade ederek Miisliimanlarin olduke¢a saygin bir konumda olduklarini
belirtmistir. Bu ag¢idan Hz. Osman’in haksiz bir sekilde oldiriilmesine neden olanlara
Mislimanlarin Allah nezdinde saygin bir konumda olduklarini, nedensiz yere bir canin
katledilmesinin haram oldugunu ifade etmistir. Hz. Ali'nin kendisini dinlemekte olan
isyancilara yaptiklar1 giinah icin tovbe etmelerini séylemistir. Onlarin giinahlar yiiziinden
hesaba tutulacaklarini animsatarak yaptiklar1 taskinliklari durdurmayr amaglamistir. Ayni
zamanda Hz. Osman’i katledenlere karsi Miislimanlarin fevri bir davranista bulunmamasiny,
onlarin hukuki siirecin sonunda ceza alabileceklerini de belirtmistir (Azimli, 2020, s.89).
Hz. Ali genel olarak biitiin Miisliimanlara hamilik yapmistir ve insanlar1 ayristirmaktan ziyade
birlestirmek tlizerine siyasi faaliyetlerini siirdirmiistiir. Bununla birlikte muhaliflerini yense

bile onlara karsi her zaman merhamet ve hakkaniyet ile yaklasmistir.
3.9.1. Hz. Osman’in Kkatillerinin cezalandirilmasi

Hz. Ali'nin halifelik doneminde karsi karsiya kaldigi problemlerden ilki Hz. Osman’ sehit
edenlerin cezalandirilmasidir. Miislimanlar Hz. Ali'lden en kisa zamanda Kkatilleri
cezalandirmasini beklemislerdir. Fakat Medine’deki durumda isyancilar hem sehre hakim
olduklarindan hem de silahlar1 oldugundan dolay1 bu durum olduk¢a zordur (Wellhausen,
1963, 5.85).

Hz. Ali'ye o dénemde biat edenler ¢ogunluk olmadigindan dolay1 da hakimiyet kurmakta
zorlanmaktadir. Iktidarini o dénemde heniiz kuramamis oldugundan dolay1 bu kadar agir bir
olay1 ¢6zmesi ve cezayl belirlemesi neredeyse imkansizdi. Fakat halk 1srarc bir sekilde Hz.
Ali'den katillerin bulunarak cezalandirilmasini talep ettiginde aralarinda Hz. Ali'nin 6ngorili
bir kisi oldugunu gosterensu sekilde bir konusma ge¢mistir (Azimli, 2020, 5.96);
“Kardeslerim, sizin bildiklerinizin cahili degilim. Ancak bize hiikmeden ve bizim
kendilerine hdkim olmadigimiz bu insanlara ne yapabilirim? Bu insanlarin
hareketine sizin kéleleriniz katilmis ve A’rabiniz onlara dénmiislerdir. Bunlar
aranizda ve diledikleri gibi size muamele ediyorlar. Sizin istediginiz seylerini
uygulamak igin bir imkdn goriiyor musunuz?’ dedi. Onlar: ‘Hayir,” dediler. Ali:

"Vallahi ancak sizin talep ettiginiz icraatta bulunacagim ingsallah. Bu is bir Cahiliye
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isidir. Bu insanlarin bir glicii vardir. Zira seytan bir yol ihdas ettiginde ortaligi bos

birakmaz. Bu is karistirilirsa su durum ortaya ¢ikar: Bir grup sizin gibi diisiintir. Bir

grup da farkl diistiniir. Bir grup da ne sizin gibi ne de onlarin diisiindiigii gibi

diigiintir. Oyleyse insanlar sakinlegsin, kalpler mutmain olsun ve haklar alinsin. O

zaman beni rahat birakin ve neler olacagini gérelim sonra tekrar geri gelin.”
Medine’de isyancilar fazlasiyla baskin bir durumdaydilar. Bununla birlikte isyancilarin,
katillerin ele verilmemesi amaciyla sucu hepsinin ortak bir sekilde iistlenmesi, Hz. Osman’in
esi olan Naile’'nin de s6z konusu grubun fazlasiyla kalabalik oldugunu ifade etmesi, eve girmis
olanlarin kimliklerini belirleyememesi de bu davanin ¢6ziime kavusturulmasini olumsuz bir
sekilde etkilemistir. Farkli bir ifadeyle tam olarak kimlikleri belirlenemeyen ve sehirde
hakimiyet kuran silahli bir topluluktan destek alan belirsiz bir grubun tamamina ceza
verilememesi nedeniyle hukuki a¢idan da bir cezanin uygulanmasi dogru degildir. Bu
baglamda Hz. Ali'nin, ortamin sakinlesmesinin beklemesi, otoritesini giiclendirerek olaya
hakim olmasinin ardindan gerekenleri yapmaya ¢alismasi da s6z konusu dénemin kosullarina
gore makul kabul edilmektedir. Fakat gerek Siffin Savasi’nda gerek Cemel Vak’asi’nda Hz.
Ali'nin ordusu igerisinde isyancilarin bulunmay1 siirdiirmesi, Hz. Ali'nin muhaliflerinin onu
isyancilar1 korumaktan ve Hz. Osman’in 6ldiiriilmesine istirak etmekten suclamalarina yol
acmustir (Kilingli, 2012, 5.25).

3.9.2. Hz. Ali’'nin vali politikasi

Hz. Ali'nin halife olmasindan kisa bir zaman sonra vilayetlerin halifeye bagliliginin saglanmasi
icin bircok atama yapilmistir. Fakat Hz. Osman doneminin valileri, kisa bir zaman dilimi
icerisinde halifenin katledilmis oldugunu ve Hz. Ali'nin yeni halife oldugunu 6grendiklerinde
ona biat ettiklerini sdylemek yerine olaylarin ne sekilde seyredecegini beklemislerdir. Ancak
Hz. Ali'nin yonetime gecmesinden dolayr onlarda kendi kadrolarini hemen kurmak
istemislerdir. Hz. Osman’in doneminde meydana gelen huzursuzluk ve muhalefetin temel
faktorlerinden biri olan valileri gorevlerinden almis ve yeni gorevliler atamistir. Hz. Ali'nin
s6z konusu siyasi davranigina bazilar itiraz etmistir. Ornek olarak Mugire b. Su’be tarafindan
Hz. Ali'ye;

“Itaat etmemizi ve sana égiitlerde bulunmamizi istemen senin hakkindir ve sen

hayatta kalan iyilerden birisin. Bugiin bir gériisti koruman ve onunla amel etmen

yarin ona sahip ¢cikmandan daha iyidir. Bugiin kaybolacak bir sey ise yarin ¢ok

daha biiytigiinii kaybettirir. Bunun icin Muaviye'yi, Ibn Amir’i ve Osman’in diger

valilerini yerlerinde birak, gelip sana bey’at etsinler ve insanlarin heyecanlari

yatissin. Sonra ilerde istediklerini azleder istediklerini de yerinde birakirsin.”
Denilerek onun vali atamasiyla ilgili goriisii belirtilmistir. Hz. Ali ise Mugire b. Su’'be
tarafindan yapilan bu 6neriyi, tavirlarinda ikircikli olan bir tutumda bulunmayacagini ifade
ederek kabul etmemistir. Hz. Ali her zaman davranislarinda tutarli olmaya c¢alissa bile

kanaatimizce Mugire tarafindan dénemin konjoktiiriine gére bir 6neri halifeye yoneltilmistir.
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Ciinkd Hz. Ali, valileri vilayetlerden onay almaksizin degistirdigi icin kendisine daha fazla
mubhalif edinmistir (Cevad, 2018, 5.26).

Hz. Ali, kendi valilerini goreve atamak amaciyla ilk olarak Osman b. Huneyfi Basra’ya
atamistir. Osman b. Huneyf Basra’ya gitmeden Hz. Osman déneminde Basra'nin valisi olan
Abdullah b. Amir, halifenin degismesinden dolay1 orada bulunan mallarin bir béliimiinii
alarak Mekke’ye gitmis, Hz. Aise cevresinde toplanmis muhaliflere katilmisti. Bu yiizden
Osman b. Huneyf bir giicliikle kars1 karsiya kalmamistir. Hz. Ali daha sonra Umara b.
Sihab’iKufe'ye tayin etmistir. Fakat, Kufe'ye giderken yolda Hz. Osman’in intikamini almay1
amaglayan Tuleyha b. Huvelid ona kendi valilerinden memnuniyet duyduklarini ve onu kabul

etmeyeceklerini ifade ederek kendisini zorla yoldan déndiirmiistiir (Cevad, 2018, s.32).

Bu yiizden ilk bagta Hz. Ali tarafindan Kufe’de bir hakimiyet kurulamamistir. Ancak daha
sonra Ebu Musa tarafindan Hz. Ali'ye elci gonderilerek kendisine biat edecekleri haber
verilmistir. Ardindan Yemen’e Ubeydullah b. Abbas’1 vali olarak tayin etmistir. Ubeydullah ise
Yemen'e gittigi zaman Yemen'in eski valisi olan Ya'la b. Umeyye tarafindan hazineler alinarak
Mekke'ye kacildigi icin bir sorun ile karsilasmamistir. Misir’a ise Sa’d b. Ubade’nin oglu olan
Kays'1 tayin etmistir. Kays, Misir’a geldigi zaman Misir halkinin geneli kendisini kabul etmistir
fakat azinlik olan bir grup Hz. Osman’'in Kkatilleri cezalandirilana dek biat etmeyi

onaylamamistir.

Hz. Ali'nin benimsedigi toplumun yatismasi politikas1 baglaminda, Kays onlar1 anlayish bir
sekilde karsilamistir. Biat etmemelerinden dolay1r onlara bir yatirnm yapmamistir. Bu
baglamda Hz. Ali'nin yaptig1 yeni vali atamalari sayesinde Yemen, Basra, Kufe ve Misir’da
egemenlik kurulmustur (Giinaltay, 1997, s.41).

Hz. Ali'nin vilayetler ile iliskisinde problem ¢ikaran ve halifeligi siiresince miicadele veren kisi
Sam valisi olan Muaviye b. Ebu Siifyan’dir. Hz. Omer dénemi itibariyle Muaviye, Sam’da gérev
yapmistir. Kendisinden o©nce de abisi Ziyad b. Ebu Sifyan valilik yapmistir.
Umeyyeogullarr’nin lideri olan Ebu Siifyan ile atalarinin Sam ile cahiliye déneminden beri
yakin iliskileri bulunmustur. Miisliimanlarin Sam’1 fethetmelerinin ardindan uzun yillar
boyunca ogullan yoéneticilik yapmistir. Sam Bizans dénemi itibariyle yoneticilerine karsi
itaatkar ve merkezi otoriteye uyum saglayan bir topluluk olmustur. Muaviye’de s6z konusu
toplulugun gilivenini kazanmis bir yoneticidir. Hz. Ali ise halifeliginde Muaviye’'nin yerine Sehl
b. Huneyf’i gorevlendirmistir. Sehl'in Sam yolu iizerinde karsilastig1 topluluk geri donmesini,
Hz. Osman’dan gelenden baskasini kabul etmeyeceklerini ifade ederek Sehl'in ilerlemesine
izin vermemislerdir. Sehl ise Medine'ye geri gelerek bu durumu Hz. Ali ile paylasmistir ve
ardindan Hz. Ali Muaviye'ye mektup yazmistir. Muaviye yanit olarak Hz. Ali'ye elci
gondermistir. Elci Sam halki ve Muaviye i¢in “Ben sana, Osman'’i senin 61diirdiigiinti iddia eden
bir kavmin yanindan geliyorum. Onlar Osman’a karsilik seni éldiirmekten baska hicbir seye razi
degiller!” demistir. Hz. Ali ise s6z konusu durumun iizerine Sam halkinin ve Muaviye'nin

kendine biat etmeyecegini anlayarak onlara sefer diizenlemek icin hazirliklar yapmaya
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baslamistir (Duman, 2017, s.32). Fakat Hz. Ali tahmin etmedigi bir muhalefet ile karsi karsiya
kaldigindan dolay1 Sam’a yonelik yapmis oldugu hazirliklar1 Mekke’de bulunan Cemel grubu
olarak ifade edilen muhaliflere yonlendirmek durumunda kalmistir. S6z konusu savas Cemel
Vak’asi olarak bilinmektedir (Kalayci, 1996, s.25).

Zibeyr ve Talha sura heyetinin mensuplar1 olarak toplumda 6nem tasiyan bir yere
sahiplerdir. Hz. Ali’ye biat etmelerinin ardindan kendilerine Basra ve Kufe valiliginin
verilecegini beklemislerdir. Ancak Hz. Ali bu vilayetlere farkl kisileri atadigindan dolay1 Hz.

Ali'ye karsi olumsuz bir tutum benimsemeye baslamislardir (Kalayci, 1996, s.28).

Sonu¢ olarak Mekke've umre izni alarak gitmislerdir ve orada zorlamayla Hz. Ali’'ye biat
ettirildiklerini, artik biat etmeyeceklerini duyurmuslardir. Ziibeyr ve Talha’'nin Mekke’ye
gitmesi, sura heyetinden olmalari, halife aday1 olabilme ihtimallerinin bulunmasindan dolayi
Mekke’de Hz. Aise’nin etrafinda toplanarak mubhaliflerin girisimlerinin mesrulastirilmasina
katkida bulunmuslardir (Duman, 2017, s.35).

Mekke'nin idaresinden bahsetmek gerekirse; Hz. Ali, Ebu Katade'yi vali olarak Mekke'ye
atamistir. Mekke’de bulunan Hz. Aise ile Mekke halki, halifeye biat etmemislerdir. Ayn
zamanda onunla Hz. Osman’in katillerinin cezalandirilmasi konusunda muhalefet etmislerdir.
Bu baglamda Mekke’de toplanmis ve ortak amaclari Hz. Osman’in intikaminin alinmasi olan
muhalif hareket ise daha 6nceki donemin valilerinden ve 6nem tasiyan isimlerinden tesekkiil
ettiginden biitiin halki yanlarina alabilmislerdir. Sonu¢ olarak Mekke halki halifeye biat
etmemistir. Hz. Ali Suriye’de bulunan karmasaya yonelik ordu hazirlamakta iken Mekke’deki

muhalefete ordusunu ¢evirmeye mecbur kalmistir (Kilingli, 2012, 5.45).

3.10. Cemel Vak’asi

Hz. Ali Aise ve bin kisiden olusan ordunun Mekke’den ayriliklarinin haberini aldiktan sonra
insanlar1 toplamistir ve halifelik makaminin korunmasinin, Miislimanlar'in birliklerinin
saglanmasinin gerekli oldugunu ifade ederek savasa hazirlanmalarini talep etmistir. Hz. Alj,
Ammar bin Yasir ile oglu Hasan1 Kufe’ye savasa hazirlanmalar1 amaciyla gondermistir. O
sirada Hz. Aise, Kufe valisine mektup gondererek Kufe halkinin savasa katilim saglamasim
talep etmistir (Ibn-i Hibban, 2017, 5.274).

Hz. Hasan, Kufe halkina hilafetin korunmasi ve halifeye saygi duyulmasi gerektigi ile ilgili bir
konusma yapmistir. Hz. Hasan’la birlikte yaklasik olarak dokuz bin kisiden meydana gelen bir
ordu savas icin yola ¢ikmistir. Hz. Ali ise kendisinin yerine Medine’de Sehl bin Huneyfi
birakmistir ve 600 kisiden olusan orduyla yola ¢ikarak Kufe’den gelmekte olanlarla birlikte
Basra'ya yola cikmistir (Ibn-i Hibban, 2017, 5.275).

Hz. Muhammed’in yakin akrabalar1 ve arkadaslar1 ilk kez birbirlerine karsi savasa
hazirlanmislardi ve bu iki ordu Basra yakinlarinda s6z konusu iki ordu karsilastilar. Basra

valisi ise savasmamalari icin iki tarafa da nasihatte bulunmugstur. Olene dek onlar sakinlige
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ve Allah’in Kur’an’t Kerim araciligiyla ilettigi emirlerine uymaya davet etmistir. Ancak valinin

bu nasihatleri fayda etmemis ve olayda Ziibeyr ve Talha éldiiriilmiistiir (Ibn-i Kuteybe, t.y.).

Hz. Ali, Cemel Vak’as1 yasanirken Ziibeyr bin Avvam ile goriismeler yaparak kendisini ikna
etmistir. Ancak babasinin ikna edildigini fark eden oglu Abdullah bin Ziibeyr bu durumu
engellemeye calismistir. Yine de Ziibeyr bin Avvam onlar1 dinlememistir ve savas alanindan
ayrilmistir. Yolda “Vadi Siba” olarak isimlendirilen bolgede Ahnef bin Kays kabilesine mensup
biri onu o6ldirmistiir (Mes'udi, 2018). Bu vakada Hz. Aise tarafindan Talha ve
Ziubeyrnedametleri anlasilincaya dek c¢ok ge¢ kalinmistir. Bircok Miisliiman bu savasta
birbirlerini gereksiz bir sekilde dldiirmiislerdir. Hz. Ali ise minadiler araciligiyla yaralilara ve
silahin1 atanlara dokunulmayacagini, kacanlarin dldiiriilmeyecegini duyurmustur. Taraflar
sakinlesince Hz. Ali, Irakli kadinlarla beraber Hz. Aise’yi Medine’ye gondermistir. Ardindan
Basra’ya Abdullah bin Abbasi vali olarak atamustir (ibn-i Hibban, 2017, 5.276).

Sia alimlerinden olan Kummi, Cafer el Bakir, Kur'an’da yer alan “Ayetlerimizi yalan sayip ve o
ayetlere kibirlerinden dolayt uymayanlar var ya onlara gégiin kapilart agilmaz. Onlar deve
ignenin deliginden ge¢cmedikce cennete giremezler.” ayetinin CemelVak’as1 kapsaminda Hz.
Ali'nin karsisindaki Ziibeyr, Talha ile onlarin yaninda bulunanlar ile ilgili nazil oldugunun
ifade edildigini aktarmistir. Ancak CemelVak’asinda 6ldiirtilmiis olanlar i¢in Hz. Ali “Ben bu
6ldiiriilenler icerisinde kalbi tertemiz olan herkesin Allah tarafindan mutlaka cennete
birakilacagini iimit ediyorum.” ifadelerinde bulunmustur (Kummi, 1387).

3.11. Siffin Harbi

Basra’da soz konusu olaylar yasanmaktayken Mudaviye, Sam’da bulunan insanlara Hz.
Osman’in kaninin kesinlikle alinacagi ifade etmistir ve bu hedefe yonelik ordu hazirlanmistir.
SiffinHarbi'nin 6ncesinde Hz. Ali ve Muaviye mektuplasmaktaydi. Muaviye, Hz. Ali'den
Osman’t katledenlerin bulunup 6ldiriilmesi icin yardim istemistir. Yardim etmeyecekse
sorunu kiligla ¢6zecegini haber veren bir mektup gondermistir (Ebu Sadik Siileyman, 1995,
s.102).

Hz. Ali ise s6z konusu mektuba cevabi su sekildedir:
“Osman’in katilleriyle ilgili konuyu arastirdim. Onlar1 sana teslim etmeyi uygun
gormedim. Ebu Bekir halife oldugu zaman baban Ebu Siifyan yanima gelerek bu ige
en layik olan sensin demigsti. Ancak ben Miisliimanlar arasinda ayriliga yol
agmamak icin dedigini yapmadim. Eger sen baban gibi kiymetimi bilirsen dogru ve
olgun bir is yapmis olursun. Eger bdyle davranmayacaksan sana ihtiyacim yoktur.”
(ibn-i Hibban, 2017, 5.279).
Muaviye, Hz. Ali'nin mektubunu almasinin ardindan Hz. Ali'nin {izerine gitmek amaciyla
ordusuyla birlikte hazirlanmistir. Hz. Ali’ de kendi ordusuyla birlikte Irak’tan yola ¢ikmistir.
Hz. Ali'nin ve Muaviye'nin ordusu Siffin’de karsilasmislardir. Savastan énce Hz. Ali ordusuna

diismanin karsisina ¢ikmadan 6nceki geceyi Kur’an okuyarak gecirmeleri gerektigini, kararl
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olmalarini, Allah’in istediginden baska bir seyin olmayacagini belirtmekte olan bir konusma
yapmistir. Ardindan komutanlardan bazilarini belirleyerek orduyu hazirlamistir. Muaviye de
ordusuna miicadele etmelerinin ii¢ sebebini ifade ederek orduya su sekilde moral vermeye
calismistir;“Ya zalim bir grupla miicadele ederek Allah’in rizasini isteyin! Ya Muhammed’in
damadi ve sizin halifeniz olan Osman’in kanini istediginiz bir grupla miicadele edin! Ya da
kadinlarinizi ve cocuklarinizi muhafaza etmek icin bu grupla harbedin!”. (ibn-i Hibban, 2017,
s.276).

Siffin Savasi’'min 6ncesinde Muaviye ve Hz.Ali'nin arasinda mektuplasmalarin bulunduguy,
elcilerin gidip gelmekte oldugu ile ilgili bazi rivayetler bulunmaktadir. Muaviye, Ebu Hureyre

ve Ebu Derda’nin Hz. Ali'ye gitmelerini ve ona su sozleri iletmelerini istemistir;

“Vallahi insanlar arasinda hilafete en layik olan kisisin ve bu ise benden daha
layiksin. Sen muhacirlerden ve ilklerdensin. Ben ise tulekadan yani Mekke’'nin
fethinde kendilerine esir muamelesi yapilmayan ailedenim. Sen Islama ilk
girenlerden ve Restilullaha akrabalik bagiyla en yakin olan, Allah’in kitabini ve Hz.
Muhammed’in stinnetini en iyi bilenlerdensin. Ensar ve Muhacirler surd sonucu
sana bidt etmisler. Ziibeyr ve Talha da sana biat etmigler fakat biatlerinden déntip
Osman’in kanini talep ettiklerini séyliiyorlar. Oysa bu onlarin hakki degil, ben

Osman’in amcasi ogluyum bu talep benim hakkimdir.”

Bu soézleriyle O, Hz. Osman’1 katledenleri kendisine gonderirse ona biat ederek emirlerine
uyacagini ifade etmektedir (Ebu Sadik Stleyman, 1995, s.106). Bununla birlikte Hz. Ali'ye
sunlar1 yazdig1 bir mektupta gondermistir; “Senin velayetini kabul etmek ve emirlerine uymak
Allah’in kitabi ve Muhammed'in siinnetine gére tiim miiminlerin tlizerine bir farzdir. Nitekim Hz.
Muhammed senin hakkinda Gadir-i Hum da biitiin sahabeyi toplayarak senin emrine tabi
olmalar gerektigini senin kendisi yanindaki konumunu Musanin yaninda Harunun konumuna
benzeterek miiminlerin canlarindan daha evla oldugunu séylemistir.Ebu Bekir ve Omer sana
danismadan senin hakkin olan hilafeti almiglar. Osman ise senin amcaoglundur ve akrabalik
olarak sana yakin olmakla beraber Surdnin karart ile secilmistir. Hz. Osman’in katledilmesinden
sonra insanlar sana bidt ettiler. Eger sen bize Osman’in katillerini génderir veya onlari
oldiirtisen Sam ehli ile beraber sana biat eder ve emrine uyariz.” (Ebu Sadik Siilleyman, 1995,
s.253).

Bu mektubu okumasinin ardindan Hz. Ali, Ebu Hureyre ile Ebu Derda’ya Muaviye'ye
iletmeleri i¢in su ifadelerde bulunmustur; “Osman’in katledilmesinden sonra Ensar ve
Muhacirler ti¢ giin surdnin sonunda bana bidt ettiler. Benden onceki halifeler Ensar muhacir ve
Bedir Ehlinden bu kadar kiginin karari sonucu halife olmadilar. Eger Osman’in katlinden sonra
Ebu Bekir veya Omer halife olsaydilar Muaviye béyle bir talepte bulunabilir miydi?”. Bu
sozlerinin lizerine Ebu Hureyre ile Ebu Derda’da kendisine “hayir” yanitini vermistir (Ebu
Sadik Siileyman, 1995, 5.156).
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Hz. Osman’in ¢ocuklarinin kan talep etmesi iizerine Hz. Ali ise Muaviye’den daha fazla evla
oldugunu, Hz. Osman’in zuliimde bulundugundan dolay1 katledilmesi durumunda bunu
yapanlarin ceza almayacagini ancak mazlum durumundaysa katledenlerin cezalandirilmasina
ya da bagislanmasina Hz. Osman’in ¢ocuklarinin karar verecegini sdylemistir. Ayni zamanda
Osman’t katletmis olanlarin kendi askerleri arasinda yer almasindan dolay1 onun verecegi
hiikiimlerin hepsine razi olacaklarini ifade ederek Hz. Muhammed’in siinneti ve Allah’in
kitabina gore aralarinda hiikiim verecek oldugunu ifade etmistir. Bunun iizerine Ebu Hureyre
ile Ebu Derda’da ona “Vallahi sen insafli davrandin.”demislerdir ve Hz. Ali'nin sdzlerini
Muaviye'ye iletmislerdir (Halife b. Hayyat, 2011, s.102).

Muaviye her zaman Hz. Osman’i katledenleri istemistir ve bu ylizden Hz. Ali'ye biat
etmeyecegini ifade etmistir. Ancak halife olmasinin ardindan bu konuyu kapatmasi onun
heniiz Hz. Osman yasiyorken halifelik planlar1 yaptigini gostermektedir. Muaviye ve Hz.
Ali'nin arasinda bulunan mektuplasmalar ile elcilerinin gidip gelmeleri sonucunda bir sey
olmamistir. Bir sonraki giin olduk¢a siddetli carpismalar meydana gelmis, iki ordunun
arasinda U¢ giin carpismalar devam etmistir. Rivayetlerde 25.000 Irakli ve 45.000 Samh
olmak tizere toplamda 70.000 Kkisinin 6ldiirilmiis oldugundan bahsedilmektedir (Halife b.
Hayyat, 2011, 5.105).

Oliimlerin bu denli artmasinin tizerine Amr bin As, Muaviye'ye, Ali bin Ebu Talib’in ordusunu
bolecek bir plani oldugundan bahsetmistir. Amr tarafindan Mushaflar1 mizraklan ile
kaldirmalart emri verilmistir ve “Sizi Allah’in kitabina ve hiikiimlerini uygulamaya
cagirtyoruz,” seklinde bagirmaya baslamislardir. Insanlar bu nedenle sevinerek savasi
birakmak istemislerdir (ibn-i Sad, 2014, s.25).

3.12. Hz. Ali’nin Sehid Edilmesi

Haricilerden bazilar1 Nehrevan'’da katledilen haricilerin intikamlarini almak amaciyla
Mekke’de toplanmislar ve aralarindan ¢ kisiyi secerek Muaviye, Ali ve Amr bin As'inin
oldiiriilmesi i¢in karar almislardir. Bu ii¢ kisinin arasindan Abdurrahman bin Miilcem’in Hz.
Ali'yi, Amr b. Bikr'iin Amr b. As’i, Berk bin Abdullah’in ise Muaviye'yi dldiirmesine karar
vermislerdir (Halife b. Hayyat, 2011, s.84).

Abdurrahman bin Miilcem Kufe’de kardesleri ve babasi Nehravan savasinda éldiiriilmiis olan
Kuttdme binti Amme’nin evine gitmistir. Orada Kuttdme’ye evlenme teklif etmistir ancak
Kuttame kendisine “Benim mihrim pek agirdir. Bana bir kéle ve 3000 dirhem vereceksin. Ayrica
Ali’yi éldiirmedikce sana varmam” demistir. Ibn-i Miilcem ise séz konusu kosullar1 kabul

etmistir ve camiye gitmistir (Ibn-i Sad, 2014, 5.26).

Camide Hz. Ali ile karsilasmistir ve o sirada Hz. Ali insanlara “Ey insanlar! Namaza! Namaza!”
diyerek yiirtimekteydi. Abdurrahman bin Miilcem ise kilici ile Hz. Ali'nin alninin ortasina
gelecek bir darbe vurmustur. Cevredeki insanlar onu yakalamislardir ve Hz. Ali onun hapse

atilmasini isteyerek “Eger bu yaradan dolay! éliirsem ona kissas uygulayin” demistir. Daha
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sonra Hz. Ali adil bir kisilige sahip oldugunun da gostergesi olarak oglu Hz. Hasan’a; “Ey
oglum! Bu adamin icecegine ve yiyecegine dikkat edin. Sayet sag kalirsam kendi hakkimin
davacistyim dilersem cezalandir, dilersem affederim. Ben oliirsem onu pesimden gonderin. Ama
haksizlik etmeyiniz. Bu stire zarfinda ona iyi davranin.” buyurmustur (Halife b. Hayyat, 2011,
s.84).

Hz. Ali'nin kiz1 olan Ummii Giilsiim ise ona “Ey Allahin diismani! Neden Emir’iil Mii’'minin’e
bunu yaptin” diye sormustur. Ibn-i Miilcem ise ona “Ben Emir’iIMii’minin’i ¢ldiirmedim.
Baba’ni éldiirdiim” demistir. Hz. Ali'nin vefat etmesinin ardindan Ibn-i Miilcem’de
oldiiriilmiistiir. Fakat Hz. Ali'nin vasiyetine uyulmayarak ibn-i Miilcem ayaklar1 ve elleri
kesildikten sonra yakilarak éldiiriilmiistiir. ibn-i Miillcem ayaklar1 ve elleri kesildiginde ses
¢ikarmamistir ancak dili kesileceginde bagirmistir. Kendisine bunun sebebi soruldugunda ise
“Siz dilimi kesince Allah’t anmaktan menedilmis olurum” demistir. Hz. Ali 6limiinden 6nce
ailesine Hz. Muhammed'in siinnetine siki sikiya baglanmalarini, Allah’a bagl olmalarini, her
zaman baristan yana olmalarini, komsu, akraba ve yetim haklarini gézetmelerini, ibadetlerini

yapmalarini vasiyet etmistir (Can, 2000, s. 58).

Hz. Ali halife oldugu dénemde oldukga sade bir yasam siirmiistiir. Pazar ve ¢arsi alanlarin
gezerek kontroller yapmis, halkla oturarak onlara tavsiyeler vermistir. Halkin problemleriyle
bizzat kendi ilgilenmis ve bu problemleri ¢6zmek icin elinden geleni yapmistir. Hz. Ali
Ramazan aymin son donemlerinde hicretinin 40. yilinda 661 tarihinde Abdurrahman bin
Miilcem tarafindan Kufé’de o6ldiiriilmiistiir. Vefat ettiginde 63 yasindaydi ve bes yil boyunca
halifelik yapmistir. Hz. Ali'nin techiz ve tekfin islemlerini Abdullah bin Abbas ve Hz. Hasan
yapmistir. Cenaze namazi da yine oglu Hasan kildirmistir. Hariciler tarafindan naasinin
¢ikarilmamasi icin mezar yerinin gizlendigi ve bu ylizden mezarinin yerinin bilinmedigi
hakkinda rivayetler bulunmaktadir (Can, 2000, s. 58).
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4.BOLUM

HZ. ALI'NIN KiSiLIGININ SEKILLENMESINDE DININ ROLU
4.1. Kisiligini Etkileyen Faktorler

Insanlar, kendi tiirlerine, ailelerine, soylarina dair pek ¢ok ézelligi kahtimla almaktadir ve
daha sonraki kusaklara aktarmaktadirlar. insanin bedensel yapisi ile séz konusu yapinin
cinsiyeti, fiziksel goriiniimii benzeri dzellikleri kalitsal olmaktadir. Bireylerin fiziksel, ruhsal
ve davranigsal acidan birbirlerine gore farkliliklara sahip olmalarinin nedenlerinden biri de
genetik etmenlerdir. Her insan gibi Hz. Ali'nin sahip oldugu kisiligin ana belirleyicileri;

bedensel yapj, aile ve ¢cevresel etkiler, yasadigi cevre ve kiiltiir ve de kalitim etmenleridir.
4.1.1. Fiziksel 6zellikleri

Hz. Ali'nin fiziksel 6zellikleri ile ilgili bilgi veren kaynaklar arasinda kiiciik farkliliklar vardir.
Ancak genel olarak ayni tasvirlerin yapildigini ifade etmek miimkiindiir. S6z konusu tasvirler
baglaminda Hz. Ali'nin, sisman, kisa, sakallar fazlasiyla giir, gogsii ve omuzlarinin ¢ok killy,
basinin 6n kisminin kel, omuzlari ve gozlerinin iri oldugu ve her zaman giiler yiizli oldugu
anlasilmaktadir (Hamidullah, 1993, s.65).

Hz. Ali'nin her daim cesaretli oldugu ifade edilmisti. Ornegin Hz. Muhammed onun kendi
yatagina yatmasini istediginde korkusuzca onun yerine gec¢cmistir ve katledilmekten

korkmamustir. Iri yapili olmasi ile cesur olmasi bagdastirilabilmektedir.

Hz. Ali islami tebliginin ilk dénemlerinde Hz. Muhammed'in yakinlarinin islam’a ¢agirilmasi
amaciyla diizenledigi yemekten s6z ederken kendisinin orada olanlarin en kiiciigii ve sismani
olan bir cocuk oldugundan bahsetmektedir. Farkl bir rivayete gore de Hz. Ali'nin fazlasiyla
giir olan sakallarinin renginin kina rengi gibi kizil oldugu ifade edilmektedir. Bununla birlikte
halife olmasinin ardindan bir¢ok kez hiyanet ve ihanete ugradigi icin geng yasta sakallarinin
ve saglarinin agardigi ile ilgili rivayetlerde vardir. Esmere yakin bir ten rengi vardir. Kol ve
ayaklar1 fazlasiyla biiyiik ve omuzlar1 genistir. Pazulari ve bilekleri bir biitiin gibi
gorinmektedir ve bu nedenle bilekleriyle tuttugu kisilere nefes aldirmazmis (Hamidullah,
1993, 5.65).

4.1.2. Ailesi ve cevresel etkiler

Insanin kisiligi dogdugu giinden itibaren ilk olarak ailesi daha sonra da okulu ve yasadig
cevrede bulunan bireyler tarafindan bigimlendirilmektedir. Kisiligin temelleri ilk 6 yil
icerisinde ailenin etkileriyle atilmaktadir. Bu ylizden kisiligin gelismesi hususunda ¢ocugun
ilk sorumlulugu ebeveynlerine aittir. Kisiligin gelismesi hususunda sosyal ¢evrede en fazla
etkisi bulunan cevre, ailedir. Aile icerisinde ebeveynlerin cocuga yonelik davranis ve
tutumlari, ¢ocugun Kkisiliginin sekillenmesinde olduk¢a ©6nemlidir. Cocuk ebeveynlerini

gozlemleyerek ve taklit ederek gelismektedir. Aile igerisindeki ebeveyn tutumlari, iliski
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bicimleri, ailelerin sahip oldugu entelektiielite ile degerler kisiligin olusmasi bakimindan
oldukca 6nem tasimaktadir (Kaya, 1997, s.12).

Hz. Ali 5 yasina dek anne ve babasiyla yasamistir. Ardindan babasi ekonomik a¢idan zor
giinler gecirdiginden dolay1 Hz. Ali'nin bakimim1 Hz. Muhammed {iistlenmek istemistir. Bu
ylzden Hz. Ali, hicrete dek Hz. Muhammed ile birlikte kalmistir. Annesi Fatima b. Esed, Hz.
Muhammed ile Hz. Ali'nin namaz kildigi duyumunu alinca endiselenmis ve kocasina soz
konusu davranisin dogru olup olmadigin1 sormustur. Ebli Talib ise s6z konusu durumun
normal oldugunu, amcasinin ogluna yardimci olmasindan memnun oldugunu ifade etmistir.

Eb( Talib’in 6liimiiniin ardindan Fatima b. Esed de Miisliiman olmustur (Figlal;, 1994, s.25).

Eb Talib ise yegeni olan Hz. Muhammed ve kendi oglunun gizli bir sekilde namaz kildiklarini
gordiigiinde kendisinin atalarinin dinine inanmaya devam edecegini ancak yegenini hayatinin
sonuna dek koruyacagini séylemistir. Hz. Muhammed’in MekKkelileri net bir sekilde Islam’a
davet ettiginde ve putlar1 birakmalarini istediginde kendisine karsi ¢cikan miisriklere karsi Hz.
Muhammed’i korumustur. EbG Talib tarafindan Hz. Muhammed ve Miisliimanlar her daim
korunmustur. Ancak kendisi biitiin 1srarlara ragmen Islamiyet’i kabul etmemistir (Figlali,
1994, 5.56).

Hz. Ali’'nin kisiliginde etki sahibi olan en 6nemli isimlerden biri de Hz. Muhammed'dir. Clinkii
Hz. Ali 5 yasindan itibaren kendisinin yaninda olduke¢a iyi egitim alarak Resulullah’in
ahlakiyla yetismistir. Hz. Ali Hz. Muhammed in yaninda oldugu doénemlerde ailesinin
etkisinden ¢ikmamistir. Bu sayede onun kisilik olusum stirecinde hem ailesi hem de Hz.
Muhammed etkili olmustur (Kaya, 1997, s.25).

4.1.3. Hz. Muhammed ile gecirdigi siireg

Hz. Muhammed, ebeveynlerinin vefat etmesinin ardindan dedesi olan Abdiilmuttalib ile
birlikte yasamistir. Ancak Hz. Muhammed heniiz 8 yasindayken dedesi hastaliktan dolay1
hayatin1 kaybetmistir. Abdiilmuttalib, EbiTalib’den Hz. Muhammed’i korumasini istemistir.
Eb( Talib ise Abdilmuttalib’in vasiyetini yerine getirerek yegenini her kosulda korumustur.
Hz. Muhammed 25 yasina dek amcasi Ebt Talib ile yasamis daha sonra Hz. Hatice’yle
evlenmis ve kendi yuvasini kurmustur. Risaletten 6nce ekonomik a¢idan zorluklar yasamakta
olan Ebu Talib’e yardimci olmak amaciyla da Hz. Ali'yi kendi himayesine almistir (Algiil, 2018,
s.59).

Kiiciik yaslardan itibaren Hz. Muhammed ile yasamaya baslayan Hz. Ali onun Kkisiliginden,
ahlakindan fazlasiyla etkilenmistir. Hz. Muhammed’in ailesinde Hz. Ali her zaman ona olan
benzerligiyle 6n planda yer almistir. Hz. Muhammed’in yakin ¢evresi ve ailesi icerisinde Hz.

Ali 6nem tasiyan bir yere sahip olmustur. (Aksu, 2018, s.15).

Hz. Muhammed 13 yil boyunca Mekke’'de kalmistir. Islam’t kabul etmeden énce Hz.

Muhammed'in terbiye ve himayesinde olan Hz. Ali'nin islam’1 kabul etmesinin ardindan da
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devamli Hz. Muhammed’in yaninda oldugu ifade edilmektedir. Fakat Medine’'ye hicret
etmesine dek gecen siire¢ icerisinde yaptiklan ile ilgili ¢ok bilgi bulunmamaktadir. Hz.
Muhammed tarafindan Hz. Ali'nin yanina alinmasinin ardindan Hz. Ali ondan Medine ve
Mekke donemleri igerisinde barista, savasta, hazarda, seferde, sokakta, mescitte 6liinceye dek
kendisinden hi¢ ayrilmamistir. Bu yiizden Hz. Ali'nin kisiliginin temellerinin atilmasinda Hz.
Muhammed olduke¢a 6nemli bir role sahiptir (Palabiyik, 2015, s.35).

Tefsir ilmi agisindan Hz. Ali sahabeler arasinda oldukca 6nde gelmekteydi. Hatta dort
halifenin arasinda tefsir ilmi bakimindan birinci oldugu ifade edilmektedir. Hz. Ali'nin “kim
bana Kur’an’in herhangi bir dyetiyle ilgili soru sorarsa mutlaka ona cevap verecegim.” dedigiyle
ilgili rivayetler bulunmaktadir. S6z konusu rivayet Hz. Ali'nin tefsir ilminde kendisine
giivenmekte oldugunu ifade etmektedir. Hz. Ali tarafindan Kur’ant Kerim tefsir edilirken
Kur’an 6l¢ii olarak benimsenmekle birlikte Allah’in rizasi1 da temel amag olarak gorilmiistiir
(Turgay, 2004, s.53).

Hz. Ali ¢ocuklugunu Hz. Muhammed ile gecirdiginden dolay1 kiiciik yaglardan itibaren islam
diniyle miiserref olmustur. Bu yiizden Hz. Muhammed’e indirilen ayetlerden devamlh
haberdar olmus ve Kur’ant Kerim’in ayetlerini inme siras1 baglaminda ezberlemistir. Daha
sonra da vahiy katipligi yapmistir. Ayetlerin hangisinin nerede inmis oldugunu, kim ile ilgili
indigini, mutlak ve mukayyetligini, mensuhunu ve daha pek ¢ok detayini bilmekteydi. Bu
yluzden Hz. Ali'nin kisilik gelisiminde Kur’an’in ve siinnetin fazlasiyla etkisi bulunmustur. Bu
baglamda Kur’an’la bu denli ilgilenen, bilgi edinen ve onu tefsir etme yetenegine sahip olan

Hz. Ali'nin kisiliginin belirleyicilerinden biri de Kur’an olmustur (Gegit, 2018, s.59).
4.1.4. Hayatinda 6nem tasiyan hadiseler

Hz. Ali'nin Hz. Muhammed’in himayesinde oldukg¢a kiiciik yaslardan beri yasamaya baslamasi
onun yasamini etkileyecek birtakim 6nem tasiyan olaylar yasamasina neden olmustur.

Cocukluk déoneminde 6nem tasiyan hadiselerden bazilari su sekilde nakledilmektedir;

Hz. Ali, Hz. Muhammed’e peygamberlik geldiginde dokuz yasindaydi. O yasina ragmen Hz.
Muhammed’e iman eden ilk Miisliimanlardan biri olmustur. Islamiyet’i kabul etmesi onun

hayatinin 6nem tasiyan bir kesimini meydana getirmektedir (Figlali, 1994, s.69).

Hz. Ali her zaman Hz. Muhammed’in yaninda olmustur ve Islim’1 teblig icin ona destekte
bulunmustur. “Once en yakin akrabalarini uyar ve sana tabi olan miiminlere kol kanat ger.”
ayetiindiginde Hz. Muhammed tarafindan Hz. Ali ¢agirilmis ve yakininda bulunan insanlara
uyarilarda bulunmasi i¢in emir gelmis oldugunu ifade etmistir. Giizel bir sofra hazirlayarak
akrabalarin1 ¢agirmasini talep etmistir. 40 kisiden olusan bu sofrada Eb( Leheb’in
konusmasini yapmasinin ardindan Hz. Muhammed’in istekleri gerceklesemediginden dolay1
Hz. Muhammed yeniden sofra hazirlayarak akrabalarini c¢agirmistir. Bu yemekte
akrabalarinin Islam’1 kabul etmelerini istemistir ve kendisine kimlerin uyacagini sormustur.
Herkes sessiz kalinca Hz. Ali; “Ey Allah’in elgisi! Ben senin vezirin olurum” demistir. S6z konusu
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konusmanin karsisinda Hz. Muhammed duygulanmis ve sofradaki herkese; “Aranizdaki

kardesim, vdrisim ve halifem budur. Buna itaat edin!” demistir (Turgay, 2004, s.65).

Hz. Ali'nin yasaminin tiirlii doneminde yasadigi 6nemli olaylar ile ilgili cok bilgiye
erisilememis olmasina ragmen kendisini Hz. Ali yapan faktdrlerden birinin de yasam
deneyimleri oldugu ifade edilebilmektedir. Kisilik olusumu bakimindan 6nem tasiyan

donemleri genclik ve cocukluk yillar1 olmustur.
4.1.5.S6z ve davranislarinin yansittigi degerler

Kisilik, insanin sosyal cevresinde bulunan insanlarda uyandirmis oldugu intiba veya
baskalarinca algilanma seklidir. S6z konusu durumda insanin davranislar1 ve soézleri
araciliglyla gergeklesmektedir. Bu agidan Hz. Ali'nin yasamindaki davranislarindan ve
sozlerinden bazilar1 kisiliginin anlasilmasi hususunda yardimci olmaktadir. Hz. Ali'nin

oldukga ytice ahlakli, imanly, cesaretli ve inanch oldugu goriilmektedir.

Bir savas esnasinda Hz. Ali, savasta diismanini o6ldiirecegi sirada diismani, suratina
tikirmigtir. Hz. Ali ise onu odldiirmekten vazgecerek “Ben seni sadece Allah’in rizasini
kazanmak icin éldiirmek istedim. Yiiziime tiikiirtince hiddetlendim, seni 6ldiiriirsem
kizginligimdan dolay1 éldiirmiis olabilecegimi diistindiim ve vazgectim” cevabini vermistir
(Yildiz, 2007, s.10). Bu olay onun degerler baglaminda 6fkesini kontrol edebildiginin en giizel

ornegidir.

Bir baska hadise su sekildedir; Hz. Ali halifelik doneminde kaybetmis oldugu zirhim
Yahudilerden birinin elinde gordiigiinde ise Yahudi tarafindan zirhin kendisinin oldugu
soylenince mahkemeye gitmislerdir. Hz. Ali delilleri yetersiz oldugu icin zirhin kendisinin
oldugunu ispatlayamamistir ve zirh Yahudi de kalmistir. Ancak Yahudi daha sonrasinda
dayanamayarak zirhin Hz. Ali'nin oldugunu belirtmistir. Zirh kendisinin oldugu halde
mahkemede bunu ispatlayamadigl icin verilen karara uygun davranmasi da onun hukuka

verdigi degeri gostermektedir.

......

kalkan yapmasini ve kendini savunmasini 6rnek olarak verebiliriz. (Cubukgu, 1995, s.15).

Hz. Ali, refah ve yoksulluk donemlerinde olduk¢a zahid ve kanaatkdr bir yasam
benimsemistir. Bununla beraber toplumsal problemlere y6nelik olduk¢a duyarl davranarak
yoksul insanlarin hamiligini Gistlenmistir. Kendisi ihtiya¢ duyarken bile baskalarina yardim
etmis, kendisinden bir istekte bulunuldugunda asla geri ¢evirmemis, kanaatkar, yardimsever,

comert, Allah’in rizasini kazanmak icin her daim gayret gosteren biridir (Yildiz, 2007, s.10).

Hz. Ali, olaylara yonelik tutumlarinda her zaman Allah’in rizasim1 kazanmak istemistir.
makam sahibi olmasina ragmen adaletten ayrilmamis, cesareti ile 6n planda yer almis bir

sahabedir. Yalnizca tavirlarinda degil sozleri ile de yiliksek inancinin etkilerini
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gostermektedir. Bu nedenle onun sézleri ve davranislar yol gosterici niteliktedir. Hz. Ali'nin
hikmetli ve erdemli olan s6ézlerinden bazilar1 sunlardir;
"Ovﬁnmeyi birak, kibirlenmeyi terk et, mezarini hatirla!”, “Gilinahinin yolunu, dogru

” o«

yolundan ayiracak kadar aklin olmasi sana yeter.”, “En biiytik zenginlik, insanlarin

” o«

ellerindeki seylerden iimit kesmektir.”, “Onurunu korumak isteyen haksiz yere

miinakasay1 biraksin.”, “Kulun nazarinda Allah’in elindeki kendisinin elindekinden

daha giivenilir olmadikca onun imani dogru olmaz.” (Es-Serif er-Radi, 2011,

s.256).
Hz. Ali c¢ocuklugundan itibaren Hz. Muhammed’in himayesinde yetismis oldugu igin
davranislarinda ve soézlerinde Hz. Muhammed’in etkisinde kalmistir. Hz. Muhammed’den
almis oldugu egitim ile her zaman yasaminin hangi déneminde oldugu fark etmeksizin sz
konusu amacindan sapmamistir. Hz. Ali Hz. Muhammed ile gegirmis oldugu giinleri su sekilde
anlatmaktadir;

“Restilullah beni evine aldiginda ¢ok kiiciik bir ¢ocuktum; ona sarilirdim; beni

yanina yatirirdi, kokusunu duyar, sicakligini hissederdim. Biraz biiyiiytip de aklim

ermeye basladiktan sonra onu hi¢ aldatmadim, ona hi¢ yalan séylemedim. Benim

icin yol gosteren bir yildizdl. Onun her hareketini, her davranisini yakindan

izlerdim. Benim oniime yiiksek ahldki degerleri koyardi ve onlari yerine getirmemi

tavsiye ederdi. Hira Dagi’na gittigi zaman beni de yanina alirdr.” (Sancakli, 2007,

s.2).
Hz. Ali topluma 6rnek teskil eden bir Kisiliktir. Hz. Ali'nin davranislarinin ve s6zlerinin altinda
Allah’in emir ve yasaklarina uygun tutumlar benimsemek amaclanmistir. Nechii’l Belaga
isimli eserinde Hz. Ali tarafindan yoneticilere yazilan mektuplarda, kendisine soru yonelten
kisilere verdigi yanitlarda, ogluna yazdig1 6gltlerden kendisinin hak yolunda ugrasan,
cevresindeki bireylere de hakki tavsiye eden bir sahis oldugu anlasiimaktadir. Ogiit ve
zlihdleri, iyilikleri animsatma ve kotiiliiklerden kacginilmasina dair sézleri kendisinin kisiligini
yansitmakta olan 6zellikleri olarak ifade edilebilmektedir (Es-Serif er-Radi, 2011, s.236).

4.2. Hz. Ali'nin Kisilik Ozellikleri
4.2.1. Sefkat ve insani yaklasimlar

Hz. Ali sefkat acisindan da oldukga iistlin 6zelliklere sahiptir. Nehrevan, Siffin, Cemel gibi
vakalarda aglayarak karsitlarinin hidayete ve imana ermelerine yonelik dualar edecek kadar

merhamet ve sefkat dolu hassas bir sahsiyettir (Figlali, 1994, s.52).

Hz Ali'nin ne kadar sefkatli oldugu Cemel Vakasi'nda da goriilmektedir. Bu harp miisriklerden
ziyade iki kardesin yaptig1 bir savastir. Basra’da bulunan iki ordu kars: karsiya gelmislerdir
ve miiminlerin emiri olan Hz. Ali savas ¢cikmamasi icin ¢abalamistir. Bu hususta Hz. Aise’nin
tarafina gonderdigi elci son umudu olmustur. Ka'ka (ra) etkin bir konusma gerceklestirerek

taraflar1 ikna etmistir. Fakat gece vaktinde her iki taraftan hainler baskin diizenleyerek barisi
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savasa donlistiirmiislerdir. Hz. Ali aglayarak medyana gelmistir ve son defa kardesleriyle
konusmak istemistir. Talha ve Ziibeyr'e seslenmistir. Daha sonra Ziibeyr’e donerek sunlari
soylemistir;
“Ey Ziibeyr! Hatirliyor musun, senle beraber Allah Restilii (s.a.s) bir giin Medine’de
Ganemogullari'na ait bir bahgede oturuyordunuz. Ben sizin yaniniza dogru
yaklastim. Efendimiz (s.a.s) beni gériince tebessiim etti ve sen de giiliimsedin. Allah
Restilii (s.a.s) sana sordu: ‘Ey Ziibeyr! Ali’yi seviyor musun?’ Sen dedin ki: ‘Evet Ya
Restilallah! Hem de ¢ok seviyorum’ Efendimiz (s.a.s) sonra séyle demisti sana: “Ey
Ziibeyr! Unutma, bir giin Ali ile sen karsi karstya geleceksiniz. O giin sen haksiz, Ali
ise hakli olacaktir.”
Bu sozler iizerine Ziibeyr sasirarak kilicini birakmistir. Gozleri yash bir sekilde Hz. Ali'ye “Ey
Ali! Artik bana diinyalari verseler, ben sana karsi asla savasmam.” demistir (Kiirsat, 2018,
s.23).
Hz. Ali s6z konusu davranisi ile asla kardesinden vazgecemeyecek, merhametli ve sefkatli bir
yapisinin oldugunu yansitmistir. Makam ve mekvisini asla diisiinmeden merhametinden
dolay1 aglamistir. Kardeslerine birlikte gecirdikleri giizel gilinleri animsatarak onlarin da

kalplerini yumusatmaya calismistir.
4.2.2. Dogruluk ve giivenilirlik

Hz. Ali, “Iman, dogrulugu secmendir, bu tercih cikar saglayacak yalana karsin sana zarar
verecek olsa bile!” ifadelerinde bulunarak dogruluk ve imanin ayni yénde oldugu, bir arada
diisiiniilmelerinin gerektigini belirtmistir. Ayn1 zamanda Misir’a tayin etmis oldugu Malik’e
“Allah’tan korkan ve dosdogru olanlara yapis!” diyerek 06giit vermistir. “Allah insanlari
dogruluk diliyle hak yoluna davet eder.” demistir (Es-Serif er-Radi, 2011, s.263).

Hz. Ali tarafindan Hz. Muhammed’in vahiylerin disina ¢ikmadigi, dogruluktan yana oldugu ve
boylelikle idare ettigi toplumu ideal olan bir topluma doniistiirdiigii su sekilde ifade
edilmistir; “Onlar (sahabeyi) esi benzeri olmayan miikemmel bir vali/idareci yénetti hem
kendisi dosdogru olarak yasadi hem onlart dogru yola getirdi. Bu dyle bir dogruluktu ki, devenin
istirahat halinde boynunu yere koyarak diimdiiz oldugu gibi her seyi dosdogru yapti” (Cicek,
2017, s.45).

Sahabelere de 6nderlik ederek dogruluk hususunda 6rnek olmustur. Hz. Ali yapmis oldugu
bir konusmada “dogrunun kendisine sdylenmesini ya da hakkin arz edilmesini agir bulana,
onlarla amel etmek daha agir gelir. Dogruyu sdéylemekten ya da hakk: dgtitlemekten

kacinmayin” 6giitlerini vermistir (Es-Serif er-Radi, 2011, s.356).

Hz. Ali “Allah insanlar arasinda dogruluk lisanin kisi icin baskalarina miras olarak biraktigi
maldan daha hayirli kilar.” ifadelerinde bulunarak dogrulugun maddi olan seylerden daha
fazla 6nem tasidigini ve daha hayirli oldugunu sodylemistir. Dogruluktan yana olmayan bir

toplumun kiskang¢liga, hirsa, yalana, iftiraya ve kotii ahlaki 6zelliklere sahip olmasinin

48



kac¢inilmaz oldugunu belirtmistir (Es-Serif er-Radi, 2011, s.369). Bu ylizden Hz. Ali, iman ve
dogrulugu her zaman bagdastirmistir. Dogrulugun imandan ayrilamayacak oldugu

soylenmistir. Dogruluk, hak yolunda olmanin en 6nemli gdstergelerinden biri olmustur.
4.2.3. Fedakarlik ve 6zveri

Hz. Ali her daim fedakarlik 6zelligi ile 6n plana ¢ikmistir. En 6nemli fedakarligl ise daha
onceki boliimlerde de bahsedilen Hz. Muhammed’'in Medine’ye hicret ettigi zamanda yasanan
olayda olmustur. Hz. Muhammed Medine’'ye hicret gerceklestireceginde Miisriklere karsi
onlem almak amaciyla Hz. Ali'ye; “Ey Ali! Bu gece benim yatagimda sen yat! Su hirkami da
listiine ort!” demistir. Hz. Ali ise korkusuzca Hz. Muhammed’in yatagina yatmistir. Peygamberi
6ldiirmek amaciyla gelen misrikler yatakta Hz. Ali’yi goriince Hz. Ali'yi tartaklayip ve bir siire

hapsedip gitmislerdir (Kaya, 2010, s.85).

Ifade edildigi tizere Hz. Ali s6z konusu davranisiyla énemli bir fedakarlik yapmistir. Canini
dahi ortaya koyarak Hz. Muhammed'’in emirlerini yerine getirmis ve béylelikle islam tarihi
acisindan doniim noktasi olarak degerlendirilebilecek bu ©6nem tasiyan olay1 akillara

kaziyarak biitiin Islam diinyasina dine hizmet agisindan érnek teskil etmistir.
4.2.4. Hitabet ve ikna yetenegi

Hz. Ali oldukga basarili bir lider ve yonetici olmasinin yaninda ayn1 zamanda etkin konusma
ozelligine de sahiptir. Konusmalarinin etkinligi hitabet yeteneginden kaynakmanmaktadir.
“Biz soziin emirleriyiz. Soziin kokleri bizde saldi ve dallari lizerimize sarkti” ifadelerinde
bulunarak kendisi agisindan hitabetin ne kadar énem tasidifina vurgu yapmistir (Ozbay ve
Reca, 2016, 5.52).

Naimi Bestani, Hz. Ali'nin hitabet yetenegiyle ilgili “Hz. Ali sadece savas meydanlarinin
kahramani, kalp sefasi, ruh temizligi ve gercek iman sahibi bir kimse degildir; o ayni zamanda
mucizemsi bir beyan iislibuna da sahiptir.” ifadelerinde bulunmustur. Ebil Hadld tarafindan
da “Bakiniz fesahat (giizel sz soyleme) nasil da dizginlerini Hz. Ali’nin eline vermis, kendini ona
ismarlamistir. Bakiniz, beldgat (yerinde séz séyleme) nasil da kaynayan pinar gibi ellerinde akip
gitmektedir. Stibhdnallah! Bu nasil bir insandir.” denilerek Hz. Ali’nin hitabet kabiliyetine karsi
duyulan hayranhk belirtilmistir (Ozbay ve Reca, 2016, 5.53).

Hitabetinin sirlar;; halden anlama, adalet ve terbiyesidir. Yalnizca kendini degil baska
insanlar1 da disiinen, empati yapan, bagkalar icin dertlenen bir bireyin hitabet yetenegi
gelisebilmektedir. Hz. Ali'nin sahip oldugu hitabet giicii hem bu 6zelliklerinden hem de
samimiyetinden gelmektedir. Hz. Ali inanci ile hitabette ve liderlikte diinya ¢apinda sevgi ve
saygl duyulan bir kisilik olmustur. Kalbinde merhamet ve Allah korkusunun olmasi, maddeye
degil anlama deger vermesi, emrinde bulunanlari her zaman dinlemesi onun hitabet

yetenegini daha tstiin kilmistir (Kaya, 2010, s.89).
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4.2.5. Merhamet ve adalet anlayisi

Hz. Ali'lden bahseden kaynaklar incelendiginde genellikle onun yiiksek merhamet ve
samimiyete sahip oldugunun vurgulandigi gorilmektedir. Hilafette oldugu ddnemde
Nehravan, Siffin ve Cemel vakalarinda fazlasiyla sorun yasamis, halkta anlasmazlik ¢ikaran
bireyler i¢in dahi gozyasi1 dokmiis ve onlarin hidayete ermeleri icin dualar etmistir. Yalnizca
Misliimanlara degil ayni zamanda Miisliman olmayan bireylere de ayni sekilde
davranilmasinin gerekli oldugunu belirtmistir. Din kardesi olmasalar dahi insan olmalarindan
dolay1 herkesin s6z konusu muameleyi gormeyi hak ettiklerini ifade etmesi merhametini
gostermektedir (Ozbay ve Reca, 2016, 5.65).

Vali Abdullah b. Abbas’a yazdigi mektubunda; “Onlar kafir ve putperest olabilirler. Ama
idaremiz altinda bulunduklari, her seyden énce insan olduklari icin icimizden kovulmayi,
merhametsizce muameleyi ve hakarete ugramayi hak etmezler” ifadelerinde bulunmustur.
Herkesin insan olmasindan dolayr haklarinin bulundugunu ve kimsenin merhametsiz

davranislara maruz kalmamasi gerektigini sdylemistir (Sarigam, 2005, s.35).

Hz. Ali yalnizca sosyal yasaminda degil evinde de ailesine karsi olduk¢a merhametli tutumlar
benimsemistir. Esiyle beraber ev islerini paylasmistir. Esi evin icerisindeki isleri yaparken
kendisi evin disarisindaki isleri listlenmistir. Ev icerisinde de Hz. Fatima’ya her daim yardim
etmistir ve onun yorulmamasini saglamistir. Hz. Fatima’'nin ev isleriyle mesgul oldugu bir
giinde Hz. Muhammed onlara “Hanginiz daha yorgunsunuz ben onun yerine ¢alisayim” diye
sordugunda Hz. Ali “Ey Allah’in Resulii! Fatima yorgundur ona yardim ediniz’ cevabim

vermistir (Saricam, 2005, s.37).
4.2.6. Cesaret ve kararlihik

Hz. Ali Peygamber’in yaninda biiylidiigiinden dolayr Hz. Muhammed’e ilk vahiy indigi
zamanlara sahit olmustur. Hz. Hatice ve Hz. Muhammed’in beraber namaz kildiklarini
gordiiglinde bunun anlamimi Hz. Muhammed’e sorarak 6grenmistir. Daha sonra da
imanetmistir ve Hz. Muhammed isteyene dek imanini gizli bir sekilde yasamistir. Calismada
daha once de ifade edildigi lizere Hz. Muhammed’e yakinlarini uyarmasi konusunda ayet
geldiginde Hz. Muhammed tarafindan peygamberligini akrabalarina haber vermek amaciyla
bir yemek diizenlenmistir. Yemekte Hz. Muhammed “Ey Abdiilmuttalip ogullari, ben size ve
tiim insanhga peygamber olarak gonderildim. Iginizden hanginiz benim kardesim, dostum ve
varisim olmak lizere bana biat edecek?” sorusunu yonelttiginde sofradaki en kiiciik yasta olan
Hz. Ali olmasina ragmen {i¢ defa ayaga kalkmistir. Hz. Muhammed kendisini oturtmustur. Son
kez sordugunda yine yalnizca Hz. Ali ayaga kalktiginda Hz. Muhammed elini tutarak “Iste
bdylece, amcami degil de amcamin oglunu varis kildim” ifadelerinde bulunmustur. Hz. Ali'de

Hz. Muhammed’e onun sag kolu olacagini belirtmistir. (Ak¢ay, 2010, s.15).

S6z konusu donemde Hz. Ali'nin 10 ila 11 yaslarinda oldugu ifade edilmistir. Ancak o
kendinden yas olarak biiyiik bir¢ok insanin yer aldig1 yemekte bir cesaret sergileyerek Hz.
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Muhammed'’i kendi basina desteklemistir. Bu topluluk Hz. Muhammed’in yalan séylemedigini
bilmektedir ancak iman etmemislerdir. Ciinkii toplum baskisi, insanlarin ne diistinecegi,
menfaatlere uymama gibi kaygilara kapilmislardir. Dolayisiyla cesaret edememislerdir. Hz.
Ali ise o yasinda s6z konusu durumlari degerlendirmemis olabilir ancak yine de kendinden
yas olarak biiyiik bircok kisinin bulundugu bir masada {i¢ kez Hz. Muhammed’i desteklemis

olmasi cesaretinin gostergesidir (Sancakli, 2009, s.3).

Hz. Ali ¢ocukluk déneminin yani sira genclik doneminde de bircok cesaret Ornegi
gostermistir. Hicret esnasinda heniiz 20°’li yaslarinda olmasina ragmen Hz. Muhammed'in
hicrete gittigi zaman onun yatagina yatmasi da énemli bir cesaret 6rnegidir. Miisrikler Hz.
Muhammed'i 6ldiirmek i¢in oraya gelmislerdir ve eger ortiiniin altinda yatmakta olan kisinin
Hz. Ali oldugunu anlamasalardi Hz. Muhammed sanarak Hz. Ali'yi 6ldtrebilirlerdi. Ancak Hz.
Ali hi¢ korkmadan Hz. Muhammed’in yatagina yatmistir (Onkal, 1998, 5.460).

Hicretin ardindan yasanan déonem Miisliimanlar ve Mekkeli miisriklerin arasinda psikolojik
olarak savas doneminin sonra erip artik fiziksel savasin basladig1 siire¢ olarak ifade
edilebilmektedir. S6z konusu siire¢ icerisinde Hz. Ali cesaretiyle 6n planda yer almistir.
Bedir'de miisrikler tarafindan teke tek doviismelere yonelik “Kavminden bize denk olanlari
ctkar Ey Muhammet!” diye seslenilmesinin iizerine Hz. Ali Velid ile déviiserek onu kisa bir
zaman icerisinde 6ldiirmustiir. Savaslar esnasinda da cesaretiyle bircok basari elde etmistir.
Hayber seferi sirasinda da bir¢ok basari elde eden Hz. Ali kalenin alinmasi icin Hz.
Muhammed tarafindan “Yarin sancagi dyle birine verecegim ki, o Allah ve Resuliinii sever, Allah
ve Resulii ‘de onu sever, o fetih kendisine nasip oluncaya dek geri dénmez” ifadelerinde
bulunularak gérevlendirilmistir (Sancakli, 2009, s.12).

Hz. Muhammed’inde ifade ettigi lizere Hz. Ali fetih kendine nasip olana dek cesur bir sekilde
miicadelelerini siirdiirmiigtiir. Hz. Ali Islam i¢in canimi verecek kadar miicadele etmekten asla
cekinmemistir. Tebiik seferi hari¢ biitiin seferlere katilim saglamistir. Tebiik seferinde de
Medine’'nin korunmasi goérevi ona verildigi icin Medine'yi terk edememistir. Ancak s6z
konusu duruma fazlasiyla tiztildiigiinde dolay1 Hz. Muhammed’e kendini ¢cocuklar ve kadinlar
ile geride biraktigindan dolay: sitemde bulunmustur. Hz. Muhammed ise kendisini “Ben seni
arkamda biraktigim seyler icin vekil sectim. Harun'un Musa’ya yakinligi ne ise, senin de bana
yakinligin éyledir; yalniz benden sonra peygamber gelmeyecektir’ diyerek teselli etmistir
(Sarigam, 2005, s.50).

4.2.7. Adalet anlayis1

Adalet kavrami; yasalar ile elde edilen haklarin her birey tarafindan kullanilabilmesinin
saglanmasi, her bireyin dengeli ve diizenli davranmasi, haksizliklardan uzak durarak orta
yolun bulunmasi, esitlik ve insaf olarak tanimlanmaktadir. Hz.Ali adaletin hakki gozetmek
oldugunu soylemistir. Her zaman adaletli bir sekilde hiikmetmistir. Zalimin karsisinda olarak

mazlumu korumusvehaklarinin saglanmasi amaciyla verdigi miicadelelerden de asla
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cekinmemistir. Kaynaklardan bazilarinda Hz. Ali batil ve hakkin arasimi ayristirdigindan
dolay1 ona Faruk denildiginden bahsedilmektedir (Gokce, 2014, s.15).

Hz. Ali, baska insanlar icin adaletli bir lider ve idareci olmasinin 6ncesinde kendisi icin adil
olmustur. Adaleti 6nce kendine ve yakinlarina saglamistir. Dolayisiyla insanlara soyledigi

olciilii ve dengeli olma prensibini de ilk kendisi uygulamistir(Ozbay ve Reca, 2016, s.72).

Hz. Ali, adaletin saglanmasi icin her daim 6zenli davranmis, inanglari, makamlar1 fark
etmeksizin her bireyin hukukun karsisinda esit oldugunu ifade etmistir. Halife olsa da Yahudi
bir bireyle yasadigi anlasmazlik dolayisiyla mahkemeye cikmistir. Bu olaydan calismanin
onceki boliimlerinde bahsedilmesine ragmen Hz. Ali'nin adaletinin anlasilmasi agisindan bu

bo6liimde daha detayl bir sekilde yer verilmesinin dogru oldugunu diisiinmekteyiz;

S6z konusu olayda Hz. Ali kaybettigi zirhini bir Yahudi’de gordiigiinde Yahudi’ye “Ey Yahudi!
Bu zirh benimdir. Onu ne sattim ne de baskasina verdim. Sen de nasil oluyor?” diye sormustur
(Gokce, 2014, s.15). Yahudi ise “Hayir, bu benim yillardir kullandigim zirhimdir!” dediginde Hz.
Ali: “O halde bu meseleyi kadi ¢ézer. Gel kadiya gidelim.” diyerek zirhin kendisinin olduguna
emin olmasina ragmen adalete basvurmustur. Kadr'ya: “Bu yanimdaki Yahudinin elindeki zirh
bana aittir. Onu giinler énce kaybettim. Kiife'ye geldigimde de zirhi onun elinde gérdiim.”
demistir. Kad1 ise “Ey Yahudi, soyle bakalim. Sen ne diyorsun bu duruma?’ diye sordugunda
Yahudi: “Bu zirh bana aittir. Yillardir kullaniyorum.” demistir. Kad1 yeniden Hz. Ali'ye “Ya Alj,
su an zirh onun elinde. Sana ait oldugunu diisiintiyorsan, bana bir delil gostermen gerek.” dedigi
zaman Hz. Ali “Oglum Hasan, bu zirhin bana ait olduguna sahittir.” demistir. Ancak kad1 “Oglun
babaya sahitlik etmesi caiz degildir. Eger tek delilin bu ise, zirh yahudinindir.” Kararini
vermistir. Sonuca sasiran Yahudi zirhin Hz. Ali'nin oldugunu séylemistir ve Miisliiman olmaya
karar vermistir (Gokge, 2014, s.20).

Hz. Muhammed kadi olarak vilayetlere gondermek i¢in ilk Hz. Ali'yi secmistir ve “Aranizda
hiikiim ve kazada en listiiniiniiz, Ali’dir” demistir. Hz. Ali Yemen’ de kadilik gorevine tayin
edildiginde bu gorevi daha once icra etmediginden dolay1 kaygilanmis ve heyecanlanmistir.
Hz. Muhammed’e “Ey Allah’in Restilii, beni her yédnden bilgili bir topluluga hdkim tayin
ediyorsun. Hdlbuki ben gencim ve adli idare ve muhdkeme usulii hakkinda yeterli bilgim
yoktur.” demistir. Hz. Muhammed ise “Allah’im, bu gencin dilinin belagatini artir, kalbini
hidayetten ayirma ve gayesine ulastir” diyerek onun i¢in dua etmis ve Hz. Ali'yi
cesaretlendirmistir. Hz. Ali daha sonralar1 Yemen’'de gordiigii davalarin hig¢birinin kendini

zorlamadigini ve karar verirken hi¢ arada kalmadigini ifade etmistir (Yaman, 2004, s.9).

Hz. Ali'ye “Addlet mi, cémertlik mi daha iistiindiir?” seklinde bir soru yoneltildiginde ise su
sekilde yanit vermistir “Addlet, bir seyi yerli yerine koymak; cémertlik ise addleti kendi
sahasinda ortaya citkarmaktir. Addlet, bir genel baskan; cémertlik ise 6zel bir misafirdir. Onun

icin addlet, bu iki sifatin en serefli ve en listiin olanidir”. Adalet ve tevhid ile ilgili “Tevhid, Allah'’t
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kendi zihnine gére tasavvur etmen; addlet ise yaptiklarin konusunda Allah1 itham etmemendir”
ifadelerinde bulunmustur (Es-Serif er-Radi, 2011, s.125).

Hz. Ali kendi emrinde olan yodneticilere adaletli bir sekilde tutum sergilemeleri hususunda
devamh uyarilar vermistir. Ornegin Iran’a vali olarak gonderdigi Ziyad b. Ebih’eadaletli
davranmasini, vergiyi arttirmamasini, zulmetmekten kacinmasini 6giitlemistir. Sert tutumlar
toplumun dagilmasina, zultimler ise kiliclarin ¢ekilmesine yol acar diye onu uyarmistir (Es-
Serif er-Radi, 2011, s.127).

Ozetle; Hz. Ali yasaminin tiim evrelerinde adaletli davranmistir. Her daim biitiin kararlarinda
ve faaliyetlerinde adaletin 6n plana ¢ikmasini saglayarak adil bir sekilde davranmistir.
Kendisi adaletli davranmakla kalmayarak cevresindekilere de adaletten sasmamalarini

tavsiye etmistir.

4.3. Hz. Ali’'nin Dindarhig:

4.3.1. inang ve iman anlayis1

Islmiyetin ana konularindan biri imandir. Hz. Ali siklikla iman konusunun iizerinde durarak
bu hususta 6nem tasiyan tavsiyeler vermistir. Nechii'lBelega kapsaminda Hz. Ali yoneltilen
soruya karsilik imanin tarifini yapmistir. Baz1 zamanlarda da bir olayin iizerinden iman
olgusunu agiklamistir. Hz. Ali imanin dort ana temel lizerinde kurulmakta oldugunu ifade
ederek bu temellerin yakin, cihat, sabir ve adalet oldugunu soéylemistir (Es-Serif er-Radi,
2011,s.130).

Hz. Ali’ye iman soruldugu zaman “Iman, kalp ile tamima, dil ile ikrar etme ve azalar ile kullukta
bulunmadir.” yanitin1 vermistir. Kendisine iman1 soran birine “Yarin yanima gel, insanlarin
kulaklarinin sahitligiyle sana imam tarif edeyim. Sayet séziimii unutursan, bir baskast onu
zihninde tutar. Ciinkii s6z firari iirkek deveye benzer; kimisi onu yakalar kimisi de elinden
kacirir.” yanitin1 vererek imaninmi korumay: isteyenlere sadaka vermelerini 6gltlemistir
(Kara, 2014, s.135).

Hz. Ali, “Insanlar islerini ihsanla yapmalarina gére deder kazamr” sozii ile ihsan bilinci
kapsaminda gergeklestirilen islerin daha ¢ok degerli oldugunu ifade etmistir. Bu durumun
sebebi ihsan kavramin “Allah’a kulluk olan her gérevi en iyi bir sekilde, 6nemseyerek, hakkiyla
ve layiki vechile yapmak” anlamini tasimasidir (Kara, 2014, s.135). Dolayisiyla yapilan
ibadetin Allah’in rizasi ile yapilmasi bireyin iman derecesi ile ilgilidir. Farkl bir soziinde ise
“Gayb perdesi acilsa, inancimda bir ziyadelesme olmaz” demistir. Burada Allah"1 gériiyormus
gibi keskin ve saglam bir inancinin oldugunu vurgulamaktadir. Hac1 Bektas Veli'nin kaleme
aldigiMakalat isimli eserde Hz. Ali'nin inancin1 anlatmak amaciyla su olay anlatilmaktadir;
“Hz. Ali, kendisine; “Ey Ali! Ibadet ettigin Allah1 gériiyor musun? diye soranlara; eger
gormeseydim ibddet etmezdim” diyerek Tmdninin ihsan derecesinde kuvvetli oldugunu ima

etmigtir. Ciinkii Hz. Ali'ye gore Allah, giiciiyle gériilen yani yeryiiziindeki mahlitkatin iizerinde
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apacik bir sekilde alenen belli olan kudreti ilahisinden dolay1 kendisine ibddet edilen, azdmetiyle

miisemma bir varliktir.” (Yasa, 2009, s.9).

Hz. Ali, insandaki imanin var olmasi ile ilgili “Iman, kalpte beyaz bir zerre olarak belirir. Iman
arttikca bu zerre de biiytir.” sozlerini soylemistir. Bu ifadeleriyle bireyin iman seviyesi arttikca
takvasinin da artis gosterecegini yani takva ile imanin baglantili oldugunu aciklamay1
amaglamistir. Hz. Ali'nin imaninin ihsan seviyesine erismis bir iman oldugunu ifade etmek
miimkiindiir. Imanin s6z konusu diizeyi en iist derecesi olmaktadir. Hz. Ali bu hususta

kendisini s6zleri ve davranislariyla géstermis biridir (Yasa, 2009, s.9).
4.3.2. Takva anlayisi

Takva soOzcligli giinahlardan kag¢inmak, Allah’'in azabina ugrayacak davranislari
gerceklestirmemek seklinde tanimlanabilmektedir. Hz. Ali cennet ile miijdelenmis olan ¢ocuk
yasta Misliiman olmaya karar vermistir. Ayn1 zamanda Hz. Muhammed’in egitimini almis biri
olarak Allah’in rizasinin olmayacagl glnahlardankaginmasi hususunda 6nemli bir caba
harcamistir. Tiim insanlara da bunu tavsiye etmistir. S0z konusu ifadelerinden bu durum
oldukeca iyi bir sekilde anlasilmaktadir (Uludag, 2023, s.56);

“Allah’in kullari, insanlarin nefsine en iyi nasihat edeni, onlardan Rabbine en itaatkdr olanidir.
Nefsini en aldatani, Rabbine en asi olanidir. Aldatilmis olan, nefsini aldatandir. Gipta edilecek
durumda olan, dini sdlim olandir. Mutlu olan, baskalariyla égiit alandir; mutsuz olan ise
arzusuyla aldatilandir.”

Hz. Ali siklikla insanlar1i 6liimden o6nce diger diinyaya hazirlik yapmalar1 hususunda
uyarmistir.

“Ey Allah’in kullar1! Oliim gelmeden énce giizel ameller isleyin. Sizin icin kalici olan ahireti
diinyaya tercih edin. Oliim icin hazirhik yapin, yakinda éleceksiniz. Oliime hazirlanin, o size
yakindir. Kendileri uyarildiginda, uyartya kulak veren ve diinyanin ebedi kalinacak bir yurt
olmadigini bilen, onu ahirete degistiren bir topluluk olun...” ifadelerinde bulunarak insanlarin

temel amacinin ahireti kazanmak oldugunu belirtmistir (Aksu, 2008, s.85).

4.3.3. Ahlaki degerler ve ilkeler

Hz. Ali, Hz. Muhammed 'in verdigi egitim ve terbiyeyi en miikemmel sekilde almistir. Kendisi
her agidan oldukga iyi yetismis birkisidir. Hz. Ali'nin kosullarinda onun gibi yetismis ikinci
birsahabe yoktur. Islam’in ilk dénemlerinde egitim almaya baslamistir ve islam’in uygulanig
ile ntizuliine basindan beri sahit olmustur. Hz. Muhammed’in yaninda biiytidiigiinden dolayi
onun sozlerini, davranislarini, her seyini taklit etme olanagimi bulmustur. Oldukea kiiciik
yaslardan itibaren Hz. Muhammed ile birlikte oldugundan dolayr onun ahlakiyla
ahlaklanmistir (Sancakly, 2009, s.15).

Hz. Ali, hayir icin ¢abalayan, cesur, kahraman, comert ve takva sahibidir. Yiiksek insani ve
ahlaki vasiflar1 acisindan miistesna bir mevkisi bulunmaktadir. Bu konuda neredeyse tiim Sii
ve Stinni kaynaklar ayni diisiinceyi benimsemislerdir. Stinnet ve Kur’an’a tamamen baghdir.
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Diinya malindan kaginarak diinyanin aldatici giizelliklerine kanmamistir. Ayn1 zamanda
kendine inanmayan insanlarin hidayetlerine yonelik dualar edecek kadar sefkatli bir insandir.
Uzunca tefekkiir eder ve her seye ibret ile bakardi. Allah’tan cok fazla korkar, ibadet etmeye
ise cok diiskiindii. Az yemek yemek ve cok is yapmak adeta onun hayat felsefesi olmustur.
Yoksul insanlara fazlasiyla merhamet ve sefkat gostermistir. Kendisinin yalan ifadelerde
bulundugu asla duyulmamistir. Halife oldugu donemde halkin malim halka dagitirken
oldukga titiz davranmistir. islam ahlakini en iyi sekilde sergilemekte olan sahabelerden biri
Hz. Ali'dir. Yalnizca kendi hayatinda degil tim Miislimanlarin nezdinde ahlaki bakimdan

Onem tasiyan bir sahsiyet olmustur (Kaya, 1997, s.63).
4.3.4. Tasavvufi yoni

Alimler arasinda Hz. Ali'nin tasavvuf ile ilgilenip ilgilenmedigi ile ilgilifarkli goriisler vardir.
Tasavvufculardan bazilar1 Hz. Ali ile birlikte tasavvuf ilminin baslamis oldugunu ifade
etmektedir. Ciineydi Bagdadi bu konuda “Usulde, ibtila ve imtihanda Seyhlerin seyhi, Hz. Ali el
Murtaza'dir.” demistir. Tasavvuf ilminin Hz. Ali'ye dayanmasina ragmen sohret elde
edememesinin sebebini su sekilde aciklamistir; “Hz. Ali’nin halifelik isleriyle biiyiik mesguliyeti

Onun tasavvuf ilmini genis bir suretle aciklamasina firsat vermedi.” (Dogrul, 1975, s.52).

Usulii hadisciler, Hz. Ali'nin tasavvufla istigal etmis oldugu ile ilgili bilgilerin gercek
olmadigini ifade etmektedir. Silsile-i tasavvufun herhangi birinin Hz. Ali’ye vasil olmasina dair
kesin bir bilgi bulunmamaktadir (Kaya, 1997, s.64).

4.3.5. Ibadet hayati

Hz. Ali ¢ok kiiciik yasta Misliiman olmasinin ardindan Hz. Muhammed ile beraber namaz
kilmaya baglamigtir. Daha sonrasinda Allah ve Peygamber’e iman etmis, Islam dinine kalben
baglanmis, ibadetlerini aksatmayan, Isldm’in tiim ilkelerini uygulayan bir sahabeye
dontismistiir (Keles, 2005, s.171).

“Allah’im! Ben cehennemden korktugum veya cennetine tamah ettigim icin sana ibadet
etmiyorum; ben sana ibadete layik olan tek varlik oldugun icin ibadet etmekteyim.” diyerek
yaptig1 ibadetlerinde samimiyetinive ibadeti yalnizca Allah’in rizasini elde etmek amaciyla

gerceklestirdigini ifade etmistir (Keles, 2005, s.171).

Hz. Ali Allah’a icten bir sekilde baglanmistir ve ihlash bir iman hayati stirmiistiir. Hz. Ali’ye
gore ibadetlerin ¢ok ya da az olmasindan ziyade ihlas ile yapilmasi 6nem tasimaktadir.
Kendisi bu hususta “Amelin az olup olmamasini degil, makbul olmasini dnemseyin” demistir.
Hz. Ali gergeklestirilmis olan ibadetlerin yaninda gilindelik yasamda yapilan davranislarda
dahi samimiyetin benimsenmesi gerektigini ifade etmistir. Allah’a yonelik ibadette
bulunmanin ne sekilde olmasi gerektigini soyle aciklamistir; “iman edip sevgi duyanlar, biitiin

hayatlart boyunca AlldhuTedldya samimiyetle tapmali; sézlerinde, islerinde, davranislarinda,
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oturuslarinda, kalkislarinda, yemelerinde, icmelerinde, hatta uyurken ve uyanikken O’na ibadet
etmeli, her durumda O’nunla bir olmalidir.” (Haci Bektas Veli, 2004, s.6).

NechiilBelaga kapsaminda Hz. Ali idari, siyasi, dini, askeri, ahlaki ve daha bir¢cok konuda
insanlara uyari ve tavsiyeler vermistir. Konusmalarinda herkesin Allah korkusunun olmasi
gerektigini belirterek haramlar, farzlar, ahlak ve ibadet ile ilgili dikkat edilmesi gereken

konularda da tavsiyeler vermistir (Aksu, 2018, s.26).

Hz. Ali NechiilBelaga baglaminda ibadeti {i¢ farkli béliime ayrilmistir. Bazilarinin Allah’a
ragbet (miikafat) icin ibadet ettigini ve bunun tiiccarin ibadeti oldugunu séylemistir. Bazi
insanlarin ise korku ile ibadet ettigini ve bunun kélelerin ibadeti oldugunu ifade etmistir. Bazi
insanlarin ise siikiirle ibadet ettigini ve bunun 6zgiir insanlarin ibadeti oldugunu séylemistir
(Aksu, 2008, 5.98).

Tiiccarin ibadetinden kastedilen bu ibadet tiirtinde menfaat gozetilmesidir. Kur’an’da yer alan
“kim 1iyilikle gelirse ona getirdiginin on kati vardir. Kim de kétiiliikle gelirse o sadece
getirdiginin dengiyle cezalandirilir. Onlar haksizliga ugratilmazlar’ En’am suresi'nde soz
konusu durum net bir sekilde a¢iklanmaktadir. (En’am, 6/160). Koélelerin ibadetinden kasti
ise kolelerin sahiplerinin taleplerini tereddiit etmeden ayni sekilde yapmakla gorevli
olmalarina deginilmektedir. Bu durum su ayet ile aciklanabilmektedir; “Sonra seni ildhi emre
dayali bir din yoluna koyduk. Onu izle, bilmeyenlerin arzularina uyma.” (Casiye, 45/18).
Allah’in yasaklarini ve emirlerini yalnizca cehennemden korktugu icin yapan mii'minler bu
grupta yer almaktadir. Ozgiirlerden kastedilmekte olan ise tamamiyla Allah rizas: icin bir
karsilik gozetmeksizin “Yunus Emre misdli liitfunda hos kahrinda hos bana seni gerek seni
séziinden anladigimiz lizere” ibadet eden miminlerdir (Es-Serif er-Radi, 2011, s.248).

Hz. Ali'nin Nechiil Belaga isimli eserindebulunan hutbelerden birinde, gerceklestirilen
ibadetlerin neticesinde yasanilan durumlardan su sekilde bahsetmektedir; “melekler onlar
cevrelemis; lizerlerine sekinetinmis; gok kapilari kendilerine acilmis; Allah’in kendilerine
muttali oldugu bir makamda onlar icin seref koltuklari hazirlanmigs; Allah ¢abalarindan razi
olmus; makamlarini 6vmiistiir.” (Es-Serif er-Radi, 2011, s.249).

Hz. Ali'ye gore ibadet diinyasi giizel olan duygulardan meydana gelen farkli bir diinyadir.
Gergeklestirilen ibadetlerden sonra duyulan haz insanlara ibadet diinyasinin cosku ve
lezzetlerle dolu oldugunu kirginlik, gece, giindiiz, iiziintii benzeri olgularin bulunmadiginm
gostermektedir. Sonug olarak Hz. Ali giindelik yasaminda ya da ibadette Allah ile beraber
olunmasi gerektigini, siirekli bu bilin¢cte olunmasini, s6z konusu diisiinceyle hareket etmekte

olan insanlarin da Allah’a y6nelik samimiyetini a¢iga ¢ikardig: diisiincesini benimsemektedir.
4.3.6. IImi derinlik

Hz. Ali'nin ilmi derinligi ile ilgili bilgiye pek ¢ok kaynakta rastlanilmaktadir. O’'nun ilmi

derinligiyle ilgili olarak su 6rnegi verebiliriz; Bir giin bir kadin Hz. Aise’ye gelip Hz. Ali asure
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orucunun tutulmasimi emrediyor dediginde. Hz. Aise ona “Ali siinneti ¢ok iyi bilir’ demistir.
Dolayisiyla onun Hz. Muhammed’in stinnetine karsi olan hakimiyetini tasdiklemistir. Bununla
birlikte Hz.Ali'nin fikih ilmindeki yeri de fazlasiyla 6nem tasimaktadir. Sahabelerden
miictehid olarak kabul géren yedi alim arasinda yer almistir. Hz. Omer, Hz. Ali i¢cin “Gériistinde
ve hiikmiinde en isabetli olanimiz Ali'dir” ifadelerinde bulunmustur. Bununla birlikte Hz.
Omer’in “En biiyiik fikihcimiz Ali, en biiyiik kuramiz Ubeyy b. Ka'’b’dir” ifadelerinde
bulunuldugu ile ilgili rivayetlerde bulunmaktadir (Akgay, 2010, s.20).

Sadece Hz. Omer ve Hz. Aise tarafindan degil ayn1 zamanda Hz. Fatima da Hz. Ali'nin ilmi
derinligini beyan etmistir. Ayrica islamiyet’in ilk dénemlerinde Kureys'te okuma ve yazmay1
bilmekte olan 17 kisiden biri oldugu ile ilgili rivayetlerde bulunmaktadir (Sancakl, 2009,
s.16).

Kaynaklarda Hz. Muhammed’in adli sorumluluklara yonelik tayin ettigi ilk kadinin Hz. Ali
oldugu bilgisi verilmektedir. Bu durumda Hz. Ali'nin adaletli olmasi, ytliksek beceri sahibi
olmasi ve ilme kars1 merak duymasinin etkili oldugu ifade edilmektedir. Hz. Omer’in hilafette
oldugu donemde Hz. Ali'nin s6z konusu 6zellikleri ile 6nemli basarilar elde etmis oldugundan
bahsedilmektedir (Arslan, 2018, s.25).

Muaviye ile miicadele etmesine ragmen Muaviye dahi fikih alaninda Hz. Ali'nin otoritesini
kabullenmistir. Muaviye yanit bulamadig: fikhi bir konuda Hz. Ali'ye danismistir. Hz. Ali bu
olay icin “Diismanimizi, karsilastigi dini sorunu bize arz edecek hale getiren Allah’a hamdolsun”
ifadelerinde bulunmustur. Bu durum kendisinin fikih alaninindaki otoritesini gostermektedir.
Ayrica itikadi alanda yaptig1 akli ¢ikarimlar sayesinde kelam ilminin 6nciisii olmustur. Hz. Alj,
akla dayali olan ¢ikarimlar yapilmasi ve olaylarin akli bir temelde degerlendirmeye alinmasi

hiikiimlerinin mutedil ¢izgilerde bulunmasini saglamistir (Arslan, 2018, s.52).
4.3.7. Dini ilimlerdeki katkilari

Sahabeler arasinda 6ndeki isimlerden biri Ali'dir. Hz. Ali'nin Peygamber’e devaml sorular
sormasl dolayisiyla arastirmayi ve 6grenmeyi sevdigi cikariminda bulunulmaktadir. Kur’an-1
Kerim kapsaminda olan nehiy, emir, haram, helal benzeri ¢agrilar1 6grenerek Kur’an'in

hadislerini Peygamber’den dinlemistir (ez-Ziihri, 2001, s.215).

Peygamber’e nispet edilmis olan hadislerin dogrulugunu titizlikte arastirmistir. Insanlara ilmi
asla terk etmemelerini dgiitlemistir. Said b. Miiseyyeb tarafindan Hz. Ali'nin yalnizca “Bana
istediginizi sorun” dedigi ifade edilmistir. Okuma ve yazmay1 bildigi icin diplomatik olan
metinleri yazma ve vahiy katipligi yapma benzeri 6nem tasiyan gorevleri yapmistir
(Semseddin, 1971, s.65).

Hz. Ali'nin Kur’an'in tefsiri ve cem’i benzeri pek ¢ok alanda 6nemli katkilar1 bulunmustur.
Kaynaklarda Hz. Ali'nin kendisine ait olan bir mushafi oldugundan bahsedilmektedir. S6z

konusu mushaf ile ilgili birbirinden farkhh goriisler vardir. Tayyar Altikulag, Yemen'de
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bulunan Sana kentinde Hz. Ali’ye nispet edilmis olan bir mushafin oldugu ve s6z konusu
mushafin farkli mushaflardan 6nem tasiyan bir ayriminin olmadigini ifade etmistir (Altikulac,
2011, s.59).

Hz. Ali Arap dilinin olusumuna onciiliik etmistir.Rivayetlerde Hz. Ali'nin Arapc¢a dilinin
kaidelerini aciklayan ilk kisi oldugu ifade edilmektedir. Kendisi Kur’an'in icazina, anlamina,
belagatine hakim olan biridir. Kiraat alaninda da énem tasiyan bir role sahiptir. Asim’in
O0gretmeni olan Eb(i Abdurrahman es-Siilemi tarafindan Hz. Ali‘den daha etkin bir sekilde

Kur’an okuyani kendisinin gérmedigi belirtilmistir (Sen, 2007, s.25).

Hz. Ali'nin ilmin 6nemi ile ilgili pek ¢ok s6zii bulunmaktadir. Hafiz Ebi Nuaym, Kiimeyl b.

Ziyad tarafindan aktarildigi lizere bu s6zlerden biri sudur;

“Bir giin Ali, elimden tuttu, beni sahraya gotiirdi, oturdu, nefes aldi, sonra dedi ki,
“Ey Kiimeyl b. Ziyad! Kalpler kap gibidir, onun en hayirlisi icinde ilim olandir. Sana
dediklerimi iyi 6gren, insanlar tig¢ tiirltidiir. Birincisi, kendisini Allah’a adamigs olan
dlimdir; ikincisi, basarma yolunda kendisini ilme adayan dgrencidir; iigtinclisti de
kiictik bir riizgarin etkisine kapilabilen, bilgisiz kimselerin pesinden giden kisilerdir.

Bunlar ilmin nurunu géremezler, siginacak saglam yerleri yoktur”. (isfehant, t.y.).

Hz. Ali'nin 6giitlerinin geneli kusaktan kusaga aktarilmistir. Bu s6zlerinden biri, islenmis olan
giinahlarin, ibadette gevsemeye neden oldugu, ekonomik a¢idan darliga yol acgtigr ve
yasamdan keyif duymamak gibi bir hisle sonu¢landigiyla ilgili olanidir (Suytti, 1997, s.254).

Hz. Alj, zenginlik ve ilim karsilastirildiginda kendisi ilmin maddiyattan daha 6nemli oldugunu
séylemistir. “/lim zenginlikten daha hayiwrhdir. [lim insani korur, zenginligi ise insan korur. [lim
paylasildikca artar, zenginlik azalir. Ilim insani yénetir. Maddi ortakliklar sona erince dostluk
da sona erer, fakat bilgiye dayali dosthklar artar. [lim, insani Allah’a yaklastirir, diinya ve ahiret
saadetini temin eder. Maddi zenginliklere sahip olanlar, 6liimiinden hemen sonra unutulur, bilgi
sahibi insanlar ise hayirla yadedilir. Ilimsiz ibadette ve anlasilmayan ilimde hayir olmaz,
tefekkiir edilmeden okunan Kur’an’dan hayir beklenmez.” (isfehani, t.y.).

Hz. Ali kendi ¢ikarlarina uygun olmasa dahi adalet ve hakki her zaman goézetirdi. Ayni
zamanda ayetlerin nasil, nerede, neden inmis oldugunu, mensuh ve nasih olup olmadig ile
ilgili detayh bilgiye sahiptir. Anlam veremedigi lafizlardan bazilarini ise Arap dilinin sahip
oldugu incelikler baglaminda ¢dziime kavusturmaktadir. Araplarin adetlerini ve geleneklerini
oldukea iyi bir sekilde bilmektedir. O ylizden kendisine danisilan problemleri hizl bir sekilde
¢ozebilmistir (Suyiti, 1997, s.254).

Hz. Ali, Kur’ant Kerim'in yanlis anlasilmakta oldugu durumlara karsi miidahalelerde
bulunmustur. Kdbe'ye sahip ¢ikilmasinin énemine vurgu yapilmasi amaciyla cihadin sahip

oldugu degerini diisiirmiis olan biri ile karsilasmistir ve bu kisinin “Artik sadece Mescid-i
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Haram’in tamiriyle ilgilenirim.” dedigini isitmistir. Hz. Ali ise buna karsilik “Allah yolunda
cihat biitiin bunlardan daha faziletlidir.” demistir (Nasthatii'l-Muhtedin, 2017, s.41).

Allah’a karsi cihat ve iman, Mescid-i Haram’a bakmaktan umreden, hacdan, tavaftan ve iyilik
yapmaktan bile daha ¢ok hayirlidir. Tevbe Suresi'nde bu durum bildirilmektedir. Aymni
zamanda bu ayet ile birlikte Ali'nin feraseti aciga ¢cikmistir (Akkad, 1971, s.800).

“Hacilara su verme ve Mescid-i Hardm’in imar ve bakim isini (iistlenen kimseyi), Allah’a ve
ahiret giiniine inanip Allah yolunda cihat eden kimseyle bir mi tutuyorsunuz? Bunlar Allah
katinda bir degildirler. Allah zalimler toplulugunu hidayete erdirmez. Inanan, hicret eden, Allah
yolunda mallariyla ve canlariyla cihat edenlerin Allah katindaki mertebeleri pek biiyiiktiir.
Muradina erecek olanlar da onlardir. Rableri onlari kendi rahmeti, hosnutlugu ve cennetleriyle
miijdeliyor; onlar icin orada kesintisiz nimetler vardir. Onlar orada ebedf olarak kalacaklardir.
Kuskusuz en biiyiik édiil Allah katinda olandir.” (Tevbe, 9/19)

Hz. Ali, Miisliman olanlara merhamet ve sefkati konusunda Hz. Muhammed'’i kendisine 6érnek
almistir. Islam’in ilk gelmis oldugu yillar icerisinde Hz. Muhammed ile ézel bir sekilde
konusmak amaciyla Allah’in emri geregince yardima muhta¢ birine sadaka verilmesi
gerekmekteydi. Hz. Ali'de birine sadaka vererek Hz. Muhammed ile gorismustiir. Hz.
Muhammed ise Hz. Ali'ye “Onlara sadaka vermelerini sdyle.” buyurmustur. Ali, sadakanin
miktarini sordugunda ise Hz. Muhammed bin dinar yanitini vermistir. Hz. Ali bu miktari
veremeyeceklerini soylediginde Hz. Muhammed yarim dinar demistir. Ancak Hz. Ali'nin bu
miktara da gli¢lerinin yetmeyecegini ifade etmesi lizerine Hz. Muhammed, Hz.Ali’ye ne kadar
diye sormustur. Hz. Ali “Bir arpa agirligi kadar altin,” yanmitin1 verince Hz. Muhammed ona
“Sen zahitsin.” buyurmustur. Bu konusmanin ardindan nazil olmus su ayet ile s6z konusu
hiikiim kaldirilmistir (Niiveyri Sihabeddin, 2004);
“Bas basa konusmanizdan once sadakalar vermekten ¢ekindiniz mi? Bunu
yapmadiginiza ve Allah da sizi affettigine gére artik namazi kilin, zekdti verin,
Allah'a ve Resulii’ne itaat edin. Allah biitiin yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”
(NiiveyriSihabeddin, 2004).

Hz. Ali giindelik yasaminda Hz. Muhammed'’in yaninda olmustur. Kendisinin Peygamber’den
dua almis olmasi ve s6z konusu duanin sahabe ile daha sonraki Miisliimanlar tarafindan
rivayet edilmesi ilim seviyesinin oldukca fazla oldugunu géstermektedir. Muaviye ise Ali'nin
sehit edilmis oldugunu duydugunda “Onun éliimiiyle birlikte ilim ve fikih da gitti.” demesi de

Hz. Ali’nin ilim alanindaki énemini ve yerini géstermektedir (Oztiirk, 2004, 5.84).

Hz. Ali, Hz. Muhammed’den pek ¢ok hadisi rivayet etmistir. Merhamet ve kibarlik ile ilgili
nakletmis oldugu hadis-i serif su sekilde aktarilabilmektedir (Uzunpostalci, 1994, s.132);

“Allah refiktir, rifki sever, kabaliga vermedigini rifka verir.”

59



Hz. Ali tarafindan rivayet edilmis olan bir diger hadis-i serifte ise peygamberlerin arasinda
Hz. Muhammed’e atfedilen 6zellikler anlatilmaktadir (Oztiirk, 2004, s.85);

“Diismanin kalbine korku verilerek bana yardim edildi. Yeryiizii hazinelerinin anahtarlari bana

verildi. Toprak benim igin temizleyici kilind.. Ummetim en hayirl iimmet kilindl.”

Ahir zaman ile ilgili bir hadis-i serifi ise su sekilde ifade edilebilmektedir (Uzunpostalci, 1994,
s.133);

“Ahir zamanda yaslar1 kiiciik, akillar1 zayif bir grup insan ortaya c¢ikar, yaratiklarin en
hayirhisinin séziinii séylerler, ama okun yaydan cikip firladigi gibi dinden cikarlar. Imanlar

girtlaklarindan asagiya inmez...”

Klasik eserler kapsaminda Hz. Muhammed'in dis goriiniisiinii anlatmakta olan birgok hilye-i
serif aktarilmistir. Osmanli doneminde Hz. Aliye nispet edilmis olan su Hilye-i Serif oldukca
yayginlik ve {in kazanmistir (Uzunpostalci, 1994, s.133):

Hz. Ali, Hz. Muhammed'i su sekilde tasvir etmektedir;

“Peygamber, uzun veya kisa boylu degil, orta boyluydu. Saglari kivircik veya
diimdiiz degil hafif dalgaliydl. Sisman olmadigi gibi, yiizii de yusyuvarlak degildi.
Yiiziiniin rengi kirmiziya ¢alan beyazdl. Gézleri siyah, kirpikleri uzundu.
Kemiklerinin eklem yerleri iri ve omuzlarinin arasi genisti. Avuglart ve ayaklari
dolgundu. Yiiridiigiinde yokustan iner gibi sert adimlar atardi Bir tarafa
déndiigiinde biitiin viicuduyla dénerdi. Iki omzu arasinda peygamberlerin
sonuncusu oldugunu gésteren Peygamberlik miihrii vardi. O, insanlarin en cémerdi,
gonlii en genis olani, en giizel ve diizgiin konusaniydl. Gayet yumusak huylu ve
insani iligkilerde arkadas canlisiydi. Ansizin onu géren kimse heybetinden ilk anda
cekinir fakat tantyinca onu ¢ok severdi. Ondan bahseden bir kimse, ‘Ne ondan 6nce
ne de ondan sonra asla bir benzerini gérmedim.” demekten kendini alamazdi.”
(Taha, 2013, s.46).

Hz. Ali, hadislerin rivayet edilmesi hususunda fazlasiyla titiz davranmistir. Topluma da
“Insanlar tarafindan bilinen, anlasilan hadisleri yayin, birbirinize haber verin! Bilinmeyen,
gtivenilmeyen hadisleri ise terk edin! Allah ve Resulii’ne yalan isnat etmeyi ister misiniz?”
diyerek hadisler ile ilgili titiz davranmalarini tavsiye etmistir (Akkad, 1971, s.808).

Hz. Ali'nin oldukga zeki ve fakih sahibi bir sahsiyet oldugu bir giin hutbe verirken kendisine
miras konusunu soran kisiye aninda yanit vermesinden anlasilmaktadir. Bununla birlikte
aralarinda anlasmazlik yasanmis bir toplulugun problemini aklindan kagit kalem olmaksizin

yaptigl matematik islemleri ile ¢dziime kavusturmustur (Akkad, 1971, s.808).
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Hz. Muhammed’in 6liimiiniin ardindan bazi diinyevi ve dini meselelerde onun goriisleri
alinmistir. Pek c¢ok fikhi sorun boylelikle ¢oziilebilmistir. Hz. Ali'nin diislincelerinin fikhi

mezheplere olan etkisi fazlasiyla 6nem tasimaktadir (Oztiirk, 2014, s.85).

Fikih usuliiniin meydana gelmesi acisindan Hz. Ali'nin dikkat etmis oldugu birtakim
prensipler bulunmaktaydi. Kendisine nispet edilmis olan birtakim farkh fikhi goérisler
bulunmaktaydi. nassin zahiri kendisi icin 6nemli oldugundan dolay1 bir karine gérmezse
Maide siiresinde yer alan “Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere
kadar ellerinizi ve -baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayin”
ayetinin zahiri baglaminda namaza her kalkilacaginda abdest alinmasi gerektigi goriisiinii
benimsemistir (Kurtiibi, 1997, s.125).

Bakara suresinde yer alan “...0yle ise icinizden kim bu aya ulasirsa onu orugla gecirsin. Kim de
hasta veya yolcu olursa tutamadigi giinler sayisinca baska gtinlerde tutsun. Allah size kolaylik
diler, zorluk dilemez. Bu da sayiy1 tamamlamaniz ve hidayete ulastirmasina karsilik Allah"
yliceltmeniz ve stikretmeniz icindir.” ayetinin zahiri baglaminda ise yolculuk yaparken orug

tutulmasi gerektigi goriisiinii benimsemistir (Bakara: 2/185).

Bakara siiresinde yer alan “Emzirmeyi tamamlamak isteyenler icin- anneler ¢ocuklarini iki tam
yil emzirirler” ayetindeki lafzi dogrultusunda iki yasin1 doldurmus olan bebegin ise siit

emmesinin helal oldugu goriisiinii benimsemistir (Taha, 2013, s.46).
4.3.8. Ziihd ve diinya hayatina bakisi

Zihd sozciigli Hakk‘a tevecciih etmek, ahirete yonelmek, az olanla yetinebilmek, goniilde
maddi seylerin sevgisini barindirmamak anlamlarinm tagimaktadir. Ozel olarak ise diinyevi
seylere ilgi gostermemek ve kalbi diinyeviliklerle mesgul etmemek anlamindadir (Cigek,
2017, 5.68).

Hz. Ali, “Ziihdiin en fiistiinii ziihdii gizlemektir.” ifadelerinde bulunmustur. O, diinyaya ve

diinyanin i¢gindekilerine dair bakis acisini su sekilde ifade etmektedir (Yildiz, 2007, s.11);
“Ey diinya, ey diinya benden uzak dur! Kendini bana mi sunuyorsun, yoksa beni mi
ozliiyorsun? Heyhdt, zaman seninle ilgilenme zamani degildir! Var benden
baskasini aldat! Sana ihtiyacim yok! Bir daha ddénmeyecek sekilde seni tic kez
bosadim! Omriin kisa, belan kolay asilir ve istikbdlin énemsizdir. Ah azigin
azligindan, yolun uzunlugundan, yolculugun uzakligindan ve varilacak yerin
biiyiikliigtinden! Diinya; dokunusu yumusak ve icinde en éliimciil zehri tasiyan bir
yilan gibidir. Toy, onu simsiki kavrar; aklini kullanan, ondan sakinir. Olenleri
gordiigii halde oliimii unutan; ilk yaratilist gérdiigii halde tekrar dirilisi inkdr
eden ve fani diinyayr imar etme adina, sonsuzluk yurdunu ihmal eden kisiye de
sasarim! Diinya gidis yurdudur, kalis yurdu degil. Diinyada insanlar iki ¢egittir:
Biri; orada nefsini satip helak eden insan vardir; Obiirii ise, nefsini satin alip azat
eden insan vardir. Kimin kalbi diinya icin carparsa, onun kalbi ii¢ konuda
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diinyaya asili kalir: Sonu gelmeyen bir tasa/kaygi, onu birakmayan bir hirs ve elde
edemeyecegi bir arzu. Allah’a yemin ederim ki su diinyaniz, benim goziimde
clizzamli bir kimsenin elindeki domuz kemiginden daha degersizdir. Diinyada
calisan iki sinif insan vardir: Birincisi diinya ugrunda c¢alisir, diinyasi, onu
dhiretinden alikoyar; kendisinden sonra gelecek kimselerin yoksullugu igin
endigelenir, sahsi icin ise giiven duyar ve baskalarinin ¢ikari ugruna émriinii
tiiketir. Ikincisi ise diinyada dhiret’i icin ¢calisir, iki pay! birden elde eder ve her iki
diinyaya da sahip olur. Boylece Allah’in yaninda derece sahibi olur ve Allah, onun
her dilegini yerine getirir. Miimin, diinyaya ancak ibret géziiyle bakar, ancak
karin toklugu ile ondan yararlanir. Tiksinti ve nefret ile ona kulak verir. Zenginlik
yerine az ile yetinir. Eger orada ¢ok yasadim diye sevinirse, eninde sonunda gegip
gittigi icin iiziilecektir. Diinya aldatir, zarar verir ve gecip gider. Allah, diinyayi
dostlarina miikdfat; diismanlarina da ceza yeri yapmamuistir. Diinya ehli, bir stire
konaklayip, ardindan bir ¢iglik sesi ile yola koyulan bir kafileye benzer.” (Es-Serif
er-Radi, 2011, s.320).

Bu baglamda Hz. Ali, Nevf el-Bikali’ye su sekilde 6gilitte bulunmustur; “Ey Nevf, diinyadan
uzaklagsip dhireti isteyenlere ne mutlu! Onlar ki, yeri bir sergi, topragini bir dosek, suyunu bir
koku, Kur’dn't bir siar ve duayi da bir ortii edinmiglerdir. Dahasi onlar, Mesih’in yaptigi gibi,
diinyayi benliklerinden sékiip atmiglardir.” (Es-Serif er-Radi, 2011, s.321).

Hz. Ali birinin diinyay1 kinamakta oldugunu isittiginde ise su sekilde buyurmustur; “Ey
diinyaytr kinayan, aldatmalarina kanan ve sahte hayallerine kapilan adam! Sen, diinyaya
kapiliyor sonra da onu yerden yere mi vuruyorsun? Sen mi diinyayi sugluyorsun, yoksa diinya mi
seni? 0, seni ne zaman azdirdi veya ne vakit aldatti? Toprakta ¢iirtiyen babalarinin yok oldugu
yerler ile mi yoksa annelerinin yer altinda yattigi yerle mi kandirdi seni?” (Es-Serif er-Radi,

2011,5.298).

Hz. Alj, ziihdi en derin sekilde yasayan kisilerden biri olmustur. Bu durumu ise her zaman
davranislarinda ve soézlerinde yansitmistir. Ziihdii yasama hususundadrnek bir sahsiyettir.
Diinyevi glizelliklere asla aldanmamis ve nefsine yenik diismemistir. Ayn1 zamanda bu konu
ile ilgili Miisliimanlara tavsiyelerde bulunmustur. Ancak ziihdiin tamamen diinyadan kopmak
olmadigini ayni zamanda az olanla yetinmek oldugunu belirtmistir. Topluma bunu kendisi
yasayarak gostermistir. Zithd kutsal kitapta su sekilde 6zetlenmistir; “Bu, elinizden ¢tkana
liztilmemeniz ve Allah’in verdigi nimetlerle simarmamaniz igcindir”. Dolayisiyla gecmis icin
tiziilmeyen ve gelecek icin mutluluk duymayan her birey, ziihdiin boyutlarinin ikisini de elde
etmis olmaktadir (Es-Serif er-Radi, 2011, 5.299).
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SONUC/SONUC VE ONERILER

Hz. Ali Mekke toplumunda 6nem tasiyan bir konuma sahip olan Ebu Talib’in ogludur.
Ailesinin maddi sikintilar gekmesinden dolay1 kaynaklarda tahmin edildigi tizere 5 yaslarinda
iken Hz. Muhammed onu kendi yanina almistir. Hz. Muhammed’in yaninda yetismesi
kendisine 6nem tasiyan bir konum kazandirmistir. Hz. Ali toplumda yigitlikte, cesarette,
Allah’a ibadet etmede, takvada énemli bir yere sahiptir. ilahi kanunlara uymus ve adaleti
herkes icin uygun kosullarda saglamaya calismistir. Kendi yakinlarina dahi ayricalik

gostermemistir ve her insana esit yaklasmistir.

Islam tarihi acisindan ornek sahsiyetlerden biri olarak Hz. Ali, Hz. Muhammed’e
peygamberlik gelmesiyle beraber biitiin dikkatleri kendisinde toplamistir. Peygamber’e ve
Islam’a hizmet etme hususunda taninmakta olan bir sahsiyet olmustur. “Ben giizel ahldki
tamamlamak igin génderildim” buyurmakta olan Hz. Muhammed’in yaninda kiiciik yaslardan

beri bulunmasi onun kisiligine ve dindarligina etki eden 6nemli bir durum olmustur.

Islam dininin tebligi konusunda Hz. Muhammed’e her zaman yardimc olmustur ve kendisine
ilk iman eden Kkisilerden olmustur. Bununla birlikte Hz. Muhammed’e risaletinden 6liimiine
dek gecen siireg icerisinde kutsal kitabin niizuliine sahitlik etmistir. Kendisi bu stirecte vahiy
katipligi de yapmustir. Hz. Ali, Hz. Muhammed'’in davranis ve sozlerinin terbiyesi ile yasamim
stirdiirmiis ve asla Allah ve Resuliiniinyolundan ¢ikmamistir. Bu baglamda Hz. Ali'nin yasami
ve Kkisiligi, hem Miislimanlara 6rnek teskil etmesi bakimindan hem de islam tarihi

bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

Kisiligindeki en biiyiik zenginlikleri Hz. Muhammed’den almis olan Hz. Ali, Allah’in aslani,
Haydar-1 kerrar benzeri sifatlarla nitelendirilmistir. Aym1 zamanda imaniyla, adaletiyle,
cesaretiyle, dogruluguyla, sefkatiyle, ziihdiiyle, ahlakiyla 6n planda olan sahabelerden biri
olma serefine erismistir. Yasaminin hicbir evresinde sahsi ¢ikarlarim1 gézetmemistir ve her
zaman hakli olanin yaninda olmustur. Tiim amaci Allah’in rizasini kazanmak olmustur.

Topluma da siirekli bu amaci benimsemeleri gerektigini 6glitlemistir.

Hz. Muhammed onun icin “ilmin kapis1” ifadesini kullanmistir. Sahabe nezdinde de adeta bir
danisma mercii olmustur. Sahabelerin geneli de bu durumu kabul etmistir. Hatta ilk ii¢ halife
doéneminde dahi bir konu ile ilgili karar alinacaginda Hz. Ali'ye sorulmustur. Muaviye ile
yasadigl catismalarin sonucunda Mudviye dahi onun ilminin daha istiin oldugu goriisiinii

kabullenmistir.

Tebiik savasinin disinda tiim savaslara katilim saglamis, cesareti ve mertligi ile bu savaslarda
on planda olmustur. Tebiik savasina katilmama nedeni de Hz. Muhammed’'in onu Medine'yi
korumas1 icin gorevlendirmis olmasidir. Adaletten asla ayrilmamisherkese adalet ile
hiikiimetmistir.Ayrica merhamet ve sefkat sahibi olan Hz. Ali, Cemel savasi esnasinda
gozyaslarini tutamamistir ve aglayarak muhaliflerinin hidayete ermelerine yonelik dualar
etmistir.
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Hz. Muhammed’'den sonra onun Kkadaretkili konusma yetenegine sahip olan kimse
olmamistir. Ancak Hz. Ali neredeyse onun kadar etkili ve giizel konusan biri olmustur. O
yalnizca belagat ve fesahatiyle glizel sozler s6ylemekte olan biri degildir. Bununla birlikte
anlam icerigi bakimindan da yalnizca biiyiik filozoflarin kurabilecegi ciimleleri kurarak

herkesi kendisine hayran birakmis 6nemli bir sahsiyettir.

Hz. Muhammed, Hz. Ali'yi diger sahabelerden c¢ok farkli bir yerde tutmustur. Hz.
Peygamber’in onu sevmesi yalnizca amcasinin oglu ya da damadi oldugundan dolay1 degildir.
Aynmi1 zamanda Hz. Ali'nin olaylara yonelik benimsedigi tutum ve etkili davranislarindan
dolayidir.

Hz. Ali; savaslarda, Islam’in tebliginde, adalette, takvada, ilimde, hitibette, cesarette adeta
essiz bir 6rnek olmustur. Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra da Hz. Ali s6z konusu
ozelliklerini kaybetmemistir. S6z konusu kisilik 6zellikleri ve dini inanci sayesinde bu sekilde
ornek tegkil edebilmistir. Dini inanci iliklerine kadar islemis olan bir sahsiyettir. Mekan ve
zaman degisim gosterse dahi onun davranis ve tutumlari asla degisiklik géstermemistir. Hz.
Ali kendi makamini, kisiligini, mevkisini 6ne ¢ikarmaktan ziyade Islam’in kaidelerini ve
toplumun menfaatini go6zetmistir. Ancak onun bu husustaki c¢abalar1 bir sonuca
erisememistir.

Hz. Alj, ilmi y6niliyle de kendinden once gelen ilk ii¢ halife doneminde de aktif bir sekilde
faaliyet gostermistir. Bu halifelere yardimci olmustur ve onlarin her zaman danistig bir kisi
olmustur. Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra da Mislimanlarin emiri olarak halka
hizmetlerini stirdiirmiistir. Gerek Sii gerek Siinni kaynaklarda ilmi tstiinliiglinden fazlasiyla
soz edilen bir sahsiyet olmustur.

Hz. Ali, Kur'an-1 Kerim’'in tamamini ezberlemistir ve ayni zamanda her ayetin sebebi
niizuliini ve anlaminmi da bilmekteydi. Kendisi su ifadelerde bulunmustur; “Ben Kur’an-i

Kerim’den her ayetin nerede, hangi konuda ve kimin hakkinda nazil oldugunu bilirim.”

Ayni zamanda déneminin en iyi muhaddislerinden biri olarak gérilmiistiir. Ashabin en alim
olan simalarindan olmakla birlikte diger sahabelere nazaran kendisiyle ilgili olduk¢a az bilgi
aktarilmasinin nedeni halifelik doneminin savaslarda gegmesidir. Bu ylizden tefsir ve fikih ile

ilgili sahip oldugu bilgileri gen¢ kusaklara aktarmaya imkan bulamamistir.

Hz. Ali, Islam tarihinde énem tagiyan bir konuma sahip olan ender kisiliklerden biridir. Sonug
olarak Hz. Ali'nin yasami tiim agilardan incelemeye alindiginda onun ile ilgili olumsuz
goruslere sahip olan neredeyse kimsenin bulunmadig goriilmiistir. Halife oldugu dénemde
pek c¢ok sikintili giin gecirmesine ragmen, fikir ayriifina diismiis olan Islam iimmetini bir
araya getirmek istemistir. Ancak omrii buna yetmemistir. Halife oldugu dénemde Hz.
Muhammed'in izinden gitmis olmasina ragmen kendine itaat edilmemistir ve bu yiizden

hilafet donemi oldukea zorlu ge¢mistir.
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Hz. Ali'nin cesaret, kararlilik, merhamet, dogruluk, sefkat, giivenilirlik gibi kisilik dzellikleri
Islam dini a¢isindan da olumlu 6zellikler oldugundan dolay: dini sahsiyetini de olumlu yonde

etkilemistir.

Ozetle; Hz. Ali kisilik acisindan saglam bir yapidadir ve aym zamanda dini yagaminin
etkilerini yasaminin her alaninda da sergilemistir. Hz. Ali'nin soézleri ve davranislari

incelendiginde kendisininolumlu kisilik 6zelliklerine sahip bir sahsiyet oldugu goriilmektedir.

Hz. Ali, dini bir sahsiyet oldugundan dolay1 hayatinda yasanan olaylar, kisiligi, s6z ve
davranislari genel olarak dini goriisiinii de etkilemistir. Calisma kapsaminda bu durumlardan
ornekler verilerek bir degerlendirmeyapilmistir. Bu baglamdaHz. Ali'nin kisiligi analiz
edilmistir. Hz. Ali'nin gilizel ahlaki, adaleti ve her zaman dogruluktan yana olmasi gliniimiiz
insanina iyi 6rnek teskil etmektedir. Hz. Ali'nin hayaty, kisiligi ve dindarligini1 yasadigi olaylar
uizerinden bagdastirarak psikolojik acidan inceleyen bir calisma olmasi bakimindan bu

calisma literatiire katkida bulunmaktadir.

Calismamiz hem din psikolojisinin hem de islam tarihinin kesisme noktasinda olup her iki
alana da katkida bulunmaktadir. Hz. Ali'nin kisiligi, ¢cocuklugu, cevresi ayni zamanda dini
gorislerini de etkilediginden ve zaman icerisinde dini goriisleri de kisiligine etki
edebildiginden dolay1 bu calisma temelde Hz. Ali'nin Kisilik o6zelliklerinin ardindan
dindarliginin anlatilmasi temelinde ytriitilmiistiir. Gelecek ¢alismalarda yalnizca Hz. Ali'nin
yasantisinin ya da kisiliginin dindarlig1 tizerindeki etkilerinin yani sira ¢evresinde yasanan
olaylarin, dénemin sosyal, yonetim, ekonomik yapisinin da bu hususlara etkisi incelenerek
daha ¢ok boyutlu bir ¢alismanin gerceklestirilmesi beklenmektedir.
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