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OZET

Bu arastirma, islam éncesi ve Islam’in dogus déneminde yasamis sair Umeyye bin Ebi’s-Salt'in
siirlerindeki metafizik 6geleri konu etmektedir. Umeyye bin Ebi’s-Salt, islam éncesinde
putperestligi terk edip monoteist bir inanca gecen ve Hanif olarak nitelenen isimlerdendir.
Onu diger Haniflerden ayiran en belirgin 6zellik ise monoteist bir inanca sahip olmasina karsin
Islam’a girmemis olmasidir. Bu yonden adinin aykiri bir Kisilik olarak kaynaklara yansidig
gorilir. Ayni kaynaklar, onun okuryazar, arastirmaci, bilgili ve kiiltiirlii biri oldugu konusunda
uzlasim icerisindedir. islam éncesi dénemde, Arap yarimadasinda inang ve diisiince alaninda
biiylik bir déniisiim yasanmistir. Yahudi ve Hiristiyanlifin etkisiyle, egemen dini anlayis olan
putperestlik zayiflamaya baslamis ve Arap inanci monoteizme evrilmeye baslamistir. Bu
baglamda Arap metafizik diisiincesinin ve metafizik evren tasariminin da degismeye basladigi
goriliir. Arap tarih teorisyenlerince Haniflik adiyla isimlendirilen inan¢ akiminin temsilcileri,
s6z konusu degisimin goriiniir 6rnekleri olmuslardir. Cogunlugu aydin ve edip olan bu Hanifler,
politik bir 6rgiitlenme amaci giitmeseler de siir ve hitabet sanatini kullanarak inang¢larini Arap
toplumu icerisinde yaymislar ve Arap diisiincesi ve inanisinin monoteizme evrilmesinde etkili
olmuslardir. Umeyye bin Ebi’s-Salt, Hanif olarak nitelenen isimlerin en iinliillerindendir. Siir
sanatini monoteizm ¢agrisinda bir ara¢ olarak kullanmistir. Siirlerinde Yahudi ve
Hiristiyanlardan 6grendigi bilgilerin etkisiyle donemindeki diger sairlerin deginmedigi
konulara deginmis ve geleneksel temalardan farkl igerikleri siirlerinde islemistir. Siirlerinde
diger sairlerden farkl olarak, metafizik unsurlara yer vermis ve metafizik bir evren tasarimi
gerceklestirmistir. Tezin amaci, sairin siirlerinde gecen metafizik 6gelerin tespiti ve bu 6geler

iizerinden sairin metafizik evren tasariminin anlasilmasidir. Bu saptamalara gegmeden 6nce
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sairin diisiince diinyasinin daha iyi anlasilabilmesi i¢cin yasami ile ilgili anlatilar
degerlendirilmis, yetistigi kiiltlirel ortamin sinirlar1 belirlenmeye c¢alisiimistir. Ayrica
siirlerinin icerik analizi yapilmis ve cizelge olarak gosterilmis ve siirleriyle ilgili olarak
tartismali konulara 151k tutma ¢abasi igerisine girilmistir. Tez hazirlanirken genel olarak tanisal
bir yontem izlenmis, kaynak taramasi ve fenomenolojik okumalar yapilmis, icerik ve veri
cozlimlemesi yontemleriyle ¢ikarimlarda bulunulmus ve sonuclara erisilmistir. Sairin Arap
yarimadasinda bir kiltiirel degisim ve dontlisiim doneminde yasadiginin tespiti, kabile
tutuculugundan dolayr Miisliiman olmamasi ve bu sekilde 6lmesi ulasilan sonuglardan
bazilaridir. Ote yandan sairin siirleri icerik ¢6ziimlemesine tabi tutulduktan sonra Kur’an’in
esin kaynaklarindan biri oldugu yo6niindeki iddialarin gergegi yansitmadiginin anlasilmasi
tezde ulasilan diger 6nemli sonuglardan biridir. Bu ¢alismanin, Arap dili, Arap Tarihi, Arap

kiltir tarihi, Arap Edebiyati ve ilahiyat arastirmalarina katki saglamasi beklenmektedir.

Anahtar Kavramlar: Arap Edebiyati, Cahiliye, Umeyye bin Ebi’s-Salt, Metafizik, Metafizik

Evren Tasarimi.

Bilim Kodu: 60401
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ABSTRACT

This research focuses on the metaphysical elements in the poetry of the poet Umayya bin Abi's-
Salt, who lived in the pre-Islamic and Islamic era. Umayya bin Abi's-Salt is one of the Hanifs
who abandoned paganism before Islam and converted to a monotheistic faith. The most
prominent feature that distinguishes him from other Hanifs is that he did not convert to Islam
despite having a monotheistic belief. In this respect, his name is reflected in the sources as a
contrary personality. The same sources agree that he was a literate, researcher, knowledgeable
and cultured person. In the pre-Islamic period, the Arabian Peninsula underwent a major
transformation in belief and thought. With the influence of Judaism and Christianity, the
dominant religious understanding of idolatry began to weaken, and the Arab faith evolved into
monotheism. In this context, Arab metaphysical thought and the metaphysical design of the
universe also began to change. The representatives of the belief movement called Hanifism by
Arab historical theorists were visible examples of this change. Although these Hanifs, most of
whom were intellectuals and intellectuals, did not aim for a political organization, they used
poetry and oratory to spread their beliefs within the Arab society and were influential in the
evolution of Arab thought and belief to monotheism. Umayya ibn Abi's-Salt is one of the most
famous of the so-called Hanifs. He used the art of poetry as a tool in his call for monotheism. In
his poems, with the influence of the knowledge he learned from Jews and Christians, he touched
upon subjects that other poets of his time did not touch upon, and he treated different contents
from traditional themes in his poems. Unlike other poets, he included metaphysical elements
in his poetry and designed a metaphysical universe. The aim of the thesis is to determine the

metaphysical elements in the poet's poems and to understand the poet's metaphysical universe
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design through these elements. Before making these determinations, in order to better
understand the poet's world of thought, narratives about his life were evaluated and the
boundaries of the cultural environment in which he grew up were tried to be determined. In
addition, the content of his poems has been analyzed and tabulated, and an effort has been
made to shed light on controversial issues related to his poetry. While preparing the thesis, a
diagnostic method was generally followed, a literature review and phenomenological readings
were made, inferences were made, and conclusions were reached through content and data
analysis methods. The determination that the poet lived in a period of cultural change and
transformation in the Arabian Peninsula, his not being a Muslim due to tribal conservatism and
his death in this way are some of the conclusions reached. On the other hand, after analyzing
the content of the poet's poems, it was realized that the claims that he was one of the sources
of inspiration of the Qur'an did not reflect the truth, which is one of the other important results
reached in the thesis. This study is expected to contribute to Arabic language, Arabic history,

Arabic cultural history, Arabic literature and theology studies.

Key Terms: Arabic Literature, Jahiliyyah, Umayya bin Abi's-Salt, Metaphysics, Metaphysical

Universe Design.

Science Code: 60401
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GIRIS
[slam o6ncesi Arap edebiyati énemli bir c¢alisma alani olarak arastirmacilarin dikkatini
cekmistir. Zira insanlik tarihinde biiyiik bir inang ve diisiince devrimi yaratan Islam égretisinin
anlasilmasinda éncesindeki kiiltiiriin bilinmesi toplumun islam’la birlikte nereden nereye

geldiginin goriilmesi acisindan degerli kabul edilmistir. Bu anlamda Islam éncesi Arap tarihi ve

kiiltiirii arastirmalarinin Arap dili ve islam bilimleri agisindan ayr1 bir 6nemi olmustur.

Islam’in dogusunu izleyen yiizyillarda Araplarin politik merkezinin Hicaz bdlgesinden Suriye
ve Irak bolgesine yani Mezopotamya'ya, kismen de Ispanya’ya tasinmis olmasi nedeniyle Arap-
Islam kiiltiiriiniin gelisiminin ve evrensellesmesinin, biitiin diinyay: etkileyen bir uygarlik
diizeyine erismesinin bu cografya lizerinden gerceklestigi bilinmektedir. Araplarin islam’dan
sonra genis bir cografyay1 fethetmesine bagl olarak yasadiklar: politik biiylime degisik inang
ve kiiltiirlerin kaynasmasini beraberinde getirmis, bu ¢ok unsurlu ortamda Arap diisiincesinde
Arap olmayan kitlelerin de katkisiyla biiytlik bir ilerleme yasanmistir. (Kahyalioglu, 2021, s.
387; Hourani, 2016, s. 49; Huart, 1971, s. 75) Bu kiiltiirel, sosyal ve politik biiylimenin Arap
diisiincesinin zenginlesmesine ve evrensel bir uygarlik diizeyine erismesine olumlu
katkilarinin yaninda sosyal, kiiltiirel, dilsel hatta kokensel anlamda bir¢ok sorunu da
beraberinde getirdigi goriilmiistiir. Ozellikle Emevi ve Abbasiler déneminde zaman zaman
yasanan politik baskaldirmalar ve isyan hareketleri s6z konusu sorunlarin disavurumu olarak

degerlendirilebilir.

Islam dininin, Arap toplumu icin kéklii bir sosyal déniisiim meydana getirdigi bilinmektedir.
Zira daha once kabileler halinde ve politik birliktelikten yoksun bir sekilde yasayan Araplar,
ortak bir inang ve tlkii etrafinda birleserek teskilatli bir ulus yapisina kavusmustur (Abboud,
1971, s. 47). Elbette bu durum gergeklesirken biiyiik sorunlar ve istikrarsizliklar yasanmistir.
Ciinkl toplumlarin yasamindaki biiylik degisikliklerin sikintili bir bicimde gergeklestigi ve
zaman aldig1 bilinmektedir. Hz. Muhammed'’in 6ltimiinden sonra halifeleri doneminde yasanan
ic karisikliklar, isyanlar, i¢ savaslar hatta Emevi ve Abbasi donemlerinde yasanan

istikrarsizliklar s6z konusu degisimin yarattig1 sancilar olarak goriilebilir.

Arap tarihinde Emeviler eliyle politik otorite merkezinin Arap yarimadasindan
Mezopotamya'’ya intikal etmesinden sonra bu bélgede Arap-islam kiiltiiriiniin baskin oldugu
bir kiiltiirel kaynasmanin yasandigl, odaginda islam 6gretilerinin bulundugu kozmopolit bir
diinya goriisiiniin gelistigi bilinmektedir. Bu cografya farklilasmasinin yaninda yasanan
kiiltirel gelismelere paralel olarak zamanla Arap dilinde birtakim degisiklikler yasanmis
ozellikle Mezopotamya bélgesinde yasayan Miisliimanlarin islam’in kurucu metni olan Kur’an-
1 Kerim’in anlasilmasi konusunda biiyiik sorunlar yasadiklari gérilmistiir. Kur’an-1 Kerim’in
derlenip yaziya gectigi donemde Arap yazisinda nokta ve harekenin bulunmamasi nedeniyle
ayetlerin nasil okunup anlasilacagi bu sorunlarin basinda gelmistir (Goldziher, 2016, s. 93). Bu

baglamda Arap dilbiliminin ortaya ¢ikmasindaki temel etkenin Kur’an-1 Kerim'’in anlasilma



sorunu oldugu sodylenebilir. Bu soruna Hz. Muhammed’in nakledilen s6zlerinin anlasilma

ihtiyaci eklenince dil calismalarina duyulan gereksinim artmistir.

Kur’an-1 Kerim ve hadislerin dogru anlasilmasi i¢in bir soézciik kiilliyati olusturma ihtiyaci
duyan dilciler Islam’in dogus dénemi ve Islam’dan énceki Arap sézlii kiiltiir 6gelerini derleyip
yazlya gecirmislerdir. Rivayetlerin yaziya gecirilmesine dayali bu derleme ve kayit dénemine
“tedvin ¢ag1” adi verildigi bilinmektedir (Efendioglu, 2011, s. 267). Bu tedvin déneminde dil
malzemesi olarak derlenen edebiyat ve kiiltlir 6geleri arasinda siir, hikmetli s6zler, atasozleri,
nasihatler ve vasiyetler gibi tiirler bulunmaktadir. Ozellikle Islam éncesi Arap siiri bu dénemin
dil calismalari agisindan en énemli kaynaklardan biri olmustur. islam éncesinde siirin yaygin
olmasi, siirleri sdyleyen sairlerin itibari, siirlerin ortak vezin ve anlasilir bir dille soylenmis
olmasi yontindeki bilgiler dil malzemeleri arasinda eski siirin 6nemini arttiran nedenler olarak
kabul edilebilir.

Cahiliye cag1 adiyla terimlesen islam éncesi donemden aktarilan siirler Arap dilbilimcileri,
sozliikgiileri, tefsir ve hadis bilginleri (Bulut, 2005, s. 213) icin kuramlarini olusturmalarinda
biiyiik bir rol oynamis ve dil malzemesi ihtiyacini énemli dl¢iide gidermistir. Diger yandan
Cahiliye siirlerinin 6zellikle Emevi, Abbasi donemlerinde hatta Endiiliis’te klasik Arap siir
geleneginin, edebi elestiri kiiltiiriiniin ve edebi estetigin olusmasinda temel teskil ettigi
soylenebilir. Otantikligi konusundaki elestiri ve tartismalari bir yana birakirsak Cahiliye

siirinin Arap-Islam kiiltiiriiniin olusmasina biiyiik bir katki sagladigini séylemek miimkiindiir.

Cahiliye cagindan siirleri aktarilan sairlerin en énemlilerinden ve {inliilerinden biri Umeyye
bin Ebi’s-Salt olmustur (Kilig, 2019, s. 13; Akarius, 2023, s. 34). Kaynaklarda yasami hakkinda
sinirh bilgilerin olmasina ve diger Cahiliye sairlerine oranla daha az siiri aktarilmis olmasina
karsin Umeyye bin Ebi’s-Salt'in adina pek ¢ok edebi elestiri ve tabakat kitabinda, tarih ve siyer
rivayetlerini derleyen eserlerde hatta tefsirlerde rastlanmaktadir (el-Mevsi‘atii’l-Arabiyye,
2023). Taif kentinde yasayan Sakif kabilesine mensup olan sairin Cahiliye doneminde tinlii bir
isim oldugu anlasilmaktadir. Hem Islam éncesi dénemi hem de Islam’'in dogusu dénemini
yasamis bir kisidir. Fakat Uniliniin kaynag1 Muallaka sairleri gibi siirinde sdz, sanat, ritim,
soylem ustasi olmas1 degil, siirinin i¢eriginde cagdasi sairlerden farkli temalar kullanmasi,
farkli anlamlar yaratmasi oldugu soylenebilir. Clinkii sairin intikal eden ¢ogu siiri inanc¢ ve
felsefe iceriklidir. Ote yandan kendisinin putperest Kiiltiir icerisinde tek tanri inancim
benimsemesi ve etik bir yasam siirmesi buna karsin Miisliiman olmay1 kabul etmeyip
karsisinda durmasi ve bu hal tizerine 6lmesi gibi durumlarin sairin tiniint arttiran etkenler
olarak diisiiniilebilecegi gibi hakkinda pek ¢ok tartismaya ve yoruma neden oldugu da goértlir
(Avd, 2023).

Cahiliye siirlerinin dénemin dini inancin1 yansitmadig1 konusunda pek cok yorumun yapildigi
bilinmektedir (Yalar, s. 25). S6z konusu siirlerde putperest inanci ve kiiltliriine ait unsurlarin
az olmasi nedeniyle bu siirlerin yaziya gegirilirken sansiire ve degisiklige ugradig1 hatta

biitiiniiyle sonradan tiretildigi yoniinde varsayimlar iiretilmis, elestiriler getirilmistir (Bulut, s.



232). Bu goriislerin hakhlik pay1 ytiksektir fakat yaziya gecirilen sozlii kiiltiir tiriinlerinin bu
tiir degisikliklere ugramasi biitlin toplumlarda tanik olunan bir durumdur. Eski kiiltiiriin
ogelerinin yeni kiiltiiriin diisiince ve inancg olciitleriyle yaziya aktarildig1 bir ortamda yeni
diisliniis biciminin siizgecinden gecirilmesi dogal ve anlasilir bir durumdur. Bu baglamda
Cahiliye siirlerinin ve diger sozlii kiiltiir donemi égelerinin 6z olarak dénemin kiiltiiriine ve
toplumsal yapisina ait oldugunu séylemek miimkiindiir. islam bilimlerinin séylemiyle tedvin
doéneminde yaziya gegirilen kiltiirel 6ge aktarimlari “lafiz itibariyle” olmasa da “mana olarak”

eski kiiltliriin tirtinleri olarak goriilebilir.

Cahiliye cagindan aktarilan kiiltiir tiriinleri icerisinde Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirlerinin 6zgiin
icerigiyle fark yarattigi soylenebilir. Sairin tek tanri inancina dayanan goriislerini, Kur’an'in
tislubunu andiran bir tislupla, Kur’an'in konularina benzeyen konulari isleyerek ifade etmesi

onun siirlerini farkh kilan unsurlar arasinda yer alir (Selman, 2006, s. 115).

Umeyye'nin siirlerinde yogun olarak Allah ve meleklerden bahsettigi goze carpar, gériinen
doganin olaylar1 arkasinda gériinmeyen 6znelerin bulunduguna iliskin inancinin gii¢lii oldugu
sezinlenir. Dolayisiyla siirlerinde inanglarini metafizik bir evren tasarlayarak dile getirildigi
goriliir. Inang icerikli siirler séylemesi ve siirlerinde metafizik varliklardan séz etmesi
bakimindan yasadiklari dogay1 abartisiz ve gercekci betimlemelerle anlatmalariyla tnli
Cahiliye sairlerinden farklidir. Bu baglamda sairin siirlerinde isledigi metafizik unsurlar
yasadigl donemin siir konularindan farkli goriilmiis ve tezde arastirma konusu olarak

secilmistir.

Bu tezin amac Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirlerinde tema olarak isledigi metafizik 6gelerin
tespiti ve bu tespite bagh olarak sairin siirlerinde isledigi metafizik evren tasariminin
anlasilmasidir. Sairin metafizik diinyasini olusturan etkenlerin saptanmasi icin yasam oyktisii
ve yetistigi cevresel kosullarin, kiiltlirel birikimi ve diislince yapisinin kokleri tezin alt
problemleri kapsaminda incelenmistir. Diger yandan pek ¢ok tartisma yarattifi bilinen
siirlerinin genel olarak igerikleri saptanmis, bu konuda net bir cizelge ¢ikarilma ¢abasi
gosterilmistir. Bu baglamda yapilan tez calismasi Umeyye bin Ebi’s-Saltn yasamindan,
yetistigi ortamdan, genel olarak siirlerinin 6zelliklerinden, siirlerinde kullandig1 metafizik

temalara dogru bir siralama izlemistir.

Tez kapsaminda Umeyye bin Ebi’s-Salt kimdir, nasil bir ortamda yetismistir, siirlerinin genel
icerigi nedir, otantikligi ve Kur’an-1 Kerimle benzesmesi ne diizeydedir, siirlerinin otantiklik
diizeyi nedir, siirlerinde kullandig1 metafizik unsurlar nelerdir ve nasil bir evren tasarimi

kurgulamistir gibi sorulara yanit bulma cabasi gosterilmistir.

Tez hazirlanirken fenomenolojik okumalar yapilmis, betimsel ve tanisal bir yontem izlenmistir.
Kaynak taramasi, veri analizi, icerik ¢oziimlemesi gibi teknikler kullanilmis, elde edilen
bulgularla sonuclara ulagilmistir. Tez ¢alismasinda genel olarak anlamaci, yorumlayici ve

elestirel bir paradigma secilmistir. Ciinkii Umeyye’nin yasami, inana ve siirleri ile ilgili olarak



kaynaklarda birbirinden farkli anlati, bilgi ve yorumlar yer almaktadir. Bu anlati, bilgi ve
yorumlar elestirel bir yaklasimla degerlendirilmis, sairin yasami, inanci, kisiligi konusunda
gercekci ve nesnel bir cerceve belirlenmeye calisiimistir. Siirlerindeki metafizik 6gelerin
saptanmasi ve siirlerdeki metafizik evren tasariminin anlasilmasi icin anlamaci ve yorumlayici
bir yaklasim secilmistir. Tez calismas1 kapsaminda Umeyye’nin yasamu ve siirleriyle ilgili bilgi
iceren Arapca klasik eserlerin 6nemli bir boliimii incelenmis, modern dénemde yapilan
calismalar taranarak veriler toplanmistir. Ayrica giiniimiizdeki divaninda yer alan biitiin
siirleri Tiirkceye ¢evrilmis siirlerinin genel icerigi, edebi kisiligiyle ilgili saptamalar yapilmis,

siirlerindeki metafizik unsurlar anlasilmaya ¢alisiimistir.

Tez giris ve li¢ boliim halinde planlanmis ve tamamlanmistir. Giris boliimiinde arastirmanin
amaci ve tekniklerinden s6z edilmistir. Birinci béliimde Umeyye’nin yasami ve ailesine iliskin
bilgiler verilmis, yetistigi kiltiirel ortamin 6zelliklerine deginilmis, yasami ve inanciyla ilgili
tartismali olan anlatilar degerlendirilmistir. Ikinci béliimde sairin edebi kisiligi ve siirleri
tizerinde durulmus, mevcut siirlerinin icerikleri ¢ikarilmis ve cizelge olarak gosterilmistir.
Ayrica bu bélimde Umeyye'nin siirleriyle ilgili tartismalara deginilmis ve bu tartismalar
yaratan ve dogru anlasilmadig diisiiniilen konulara 1s1k tutulmaya c¢ahsilmistir. Ugiincii
boliimde Umeyye’nin siirlerinde arastirdigimiz metafizik temellendirilerek siirlerinde gecen
metafizik unsurlarin tespitine gecilmis ve sairin metafizik evren tasarimi anlasilmaya

calisiilmistir.

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in klasik dénemde yaziya gecirilmis bir divaninin oldugu rivayeti varsa
da s6z konusu divanin el yazmasi niishasina rastlanamamistir (el-Cubeyli, 1998, s. 13). Sairin
mevcut divany, siirleri konusunda arastirma yapan Arap ve Batili bilginler tarafindan tefsir,
hadis, siyer gibi Islam bilimleri kaynaklariyla tarih, edebiyat tarihi, siir elestirisi kitaplarinda
kendisine izafe edilen siirlerin derlenmesi yontemiyle olusturulmustur. Bu baglamda,
Umeyye'ye ait oldugu belirtilen siirler ilizerine dort farkli derleme calismasimin yapildigs,
bunlardan biri serh niteligi tasidig1 goriilmiistiir. Derleme g¢alismasini yapan isimler Luis
Seyhi{i, Edmund Power, Frederich Shulthess ve Abdulgafiir el-Hadis?'dir. el-Hadisi (2009) bu
siirlerin ilk kez serhini yapan isimdir. Yapilan diger calismalar bu dort temel derlemeye ekleme

niteligindedir. Bu konudaki ayrintilar tezin ikinci béliimiinde sunulmustur.

Tez hazirlanirken s6z konusu koleksiyonlar incelenmis ve hepsinden o6nemli olciide
yararlanilmistir. Ancak tez kapsaminda temel kaynak olarak basvurulan calisma Behcet
Abdulgafir el-Hadist’nin 1991 yilinda yayimladigi, Umeyye’nin siirlerinin tamamim iceren
“Umeyye bin Ebi’s-Salt hayatuhu ve es‘druhu” adli eseri olmustur. Bu c¢alismanin
yeglenmesindeki temel neden Arap bilim otoritelerince belirtilen saglam ve bilimsel bir
yontemle hazirlandigina iliskin kanaattir (el-Cubeyli, s. 14). Nitekim s6z konusu kitap Irak
Cumbhuriyeti Basin ve Kiiltiir Bakanligi tarafindan yayinlanmistir. Ayrica eserde yazarin
beyitleri diger derleme sahiplerine gore daha tertipli ve anlasilir bir sekilde diizenledigi

gorulmiistiir. Tez hazirlanirken el-Hadist’'nin ¢alismasindaki siirlerin tamami Tiirkgeye



cevrilmis ve icerik incelemesi ¢eviriler lizerinden gerceklestirilmistir. S6z konusu siirlerin

cevirisinin tez calismasindan sonraki donemlerde yayimlanmasi planlanmaktadir.

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in Siirlerinde Metafizik bashgiyla yapilan bu ¢alisma sairin siirlerindeki
metafizik 6gelerin saptanmasi, metafizik varlik ve evren tasariminin anlasilmasiyla sinirh
tutulmustur. Sairin yasamina ve yetisme ortamina iliskin bilgiler sairin diisiince ve inang
diinyasint olusturan etkenler kapsaminda arastirilmis, degisik makale ve kitaplarda
siirlerinden alintilarin yapildig1 goriildiiglinden siirlerinin icerik cizelgesi ¢ikarilmistir.
Siirlerinin edebi sanatlar, belagat ilimleri agisindan incelenmesi, ayrintili islup incelemesi gibi

konular kapsamin disinda tutulmustur.

Ote yandan calismada sairin siirleriyle Kur’an ifadelerinin benzesmesi yoniindeki tartigmalara
da yer verilmistir. Bunun nedeni s6z konusu tartismalardaki yanlis anlasilan kimi konuyu
saptayip degerlendirmektir. Fakat Umeyye’nin inang icerikli siirlerinin Kur’an ifadeleriyle
icerik ve Uslup yoniinden karsilastirilmasi daha kapsamli bir arastirma konusu olabilir,

tezimizin bu tiir bir calisma i¢in fikir verecegi diisiiniilmektedir.

Kaynaklarda Umeyye’nin Yahudi ve Hristiyan kutsal kitaplarin1 okudugu, bu dinlerin inang ve
kiiltiirlerinden etkilendigi yéniinde bilgiler yer almaktadir. Bu bilgiler kapsaminda Umeyye’nin
diisiince ve inan¢ koklerinin saptanmasi amaciyla siirleriyle Tevrat ve Incil gibi kanonik,
Midras Rabbah ve Haggada gibi apokrif kutsal metinler arasinda karsilagstirmali ¢alismalar
yapilabilir.

Tiirkiye’de Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirleriyle ilgili olarak doktora diizeyinde ilk tez olma
ozelligi tasiyan calismamizin Arap dili ve edebiyati, Arap kiltir tarihi ve ilahiyat
arastirmalarina katki saglayacagi disiiniilmektedir.



1. BOLUM

UMEYYE BiN EBI’S-SALT’IN YASAMI

1.1.  Ailesi ve Yetistigi Cevre
1.1.1. Ailesi ve Kisaca Yasam Oykiisii

Umeyye bin Ebi’s-Salt, islam 6ncesi Arap toplumuna iliskin adi, yasami ve siirleri sonraki
donem kusaklara aktarilan ve yaziya gegirilen 6nemli bir kisilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ad1 cesitli rivayet, siyer, tefsir ve hadis kitabinin yani sira edebiyat, tarih ve siir derlemesi
kitaplarinda da ge¢mekte, Kkisilifinden, yasamindan ve siirlerinden s6z edilmektedir.
Kaynaklar sairin yasamina iliskin sinirh bilgiler icermekle birlikte bu bilgilerin daha ¢ok sairin
bilge kisiligi, yolculuklar1 ve siirleriyle ilgili oldugu gortilmistiir. Dogum yili net olarak
bilinmeyen Umeyye’'nin miladi 6. yilizyihn sonlarina dogru dogduguna dair cikarimlar
bulunmaktadir (Go¢gemen, 2022, s. 302).

Sairin tam adi kaynaklarda degisik siralamalarla sunulmustur. el-Hadisi (2009, s. 47), Babeti
(1996, s.30), Ibn-i Kesir (2003, s. 104) ve el-Isfahani (2008/b, s. 96)’ye gére Umeyye’nin gercek
ad1 Abdullah’tir ve ad siralamas1 Umeyye bin Ebi’s-Salt Abdullah bin Rebia bin Avf bin Giyra
bin Kusay bicimindedir. ed-Dinevri (1997)'nin siralamasinda Abdullah adi gegmez, Umeyye bin
Ebi’s-Salt bin Ebi Rebia bin Abdi Avf bin Ukde bin Kusay’dir (s. 335). Bu siralamay1 Umeyye bin
Ebi’s-Salt bin Rebia bin Ukde bin izze bin Avf bin Sakif (el-Eman,2023), Umeyye bin Ebi’s-Salt
Abdullah bin Rebia bin Avf es-Sekafl (el-Bagdadi, 1982, s. 247), Umeyye bin Ebi’s-Salt bin Rebia
bin Avf bin Sakif (el-Kurasi, s. 407), Umeyye bin Ebi’s-Salt Abdillah bin Rebia bin Avf bin Ukde
bin Anze bin Kays bin Sakif (Sen4, 2004, s. 33; G6¢emen, s. 302) biciminde veren kaynaklar da
mevcuttur. Bu siralamalar incelendiginde bazi isimlerin farkliik gosterdigi goze carpar, bu
durum s6z konusu bilgilerin yillarca yapilan sozlii aktarimlardan sonra yaziya gegirildigi icin
sozlii aktarimin dogas1 geregi bir takim eksilme ya da eklemelere ugramis olabilecegini
diisiindiirmektedir. Ancak rivayetciler Umeyye’nin o dénemde Taif kentinde dogdugu ve
kentin yerlesik toplulugu olan Sakif kabilesinden oldugu konusunda uzlasmislardir, bu nedenle
soyunun kabilenin dip atasi Kusay’a bir sekilde uzatildigi goriiliir. Yine kaynaklar Sakif adinin

dip ata Kusay bin Miinebbih’e verilen lakap oldugu konusunda hemfikirdir.

Siralamalarda dikkat ¢eken diger bir konu Abdullah ismidir. Kimi kaynakta sairin asil adinin
Abdullah oldugu belirtilirken, kimi kaynakta ise babasinin adi olarak gegmektedir. Sairin asil
adim Abdullah olarak veren kaynaklarda Umeyye isminin nicin verildigine ya da sairin
Abdullah bin Ebi Rebia olarak degil de Umeyye bin Ebi’s-Salt olarak iinlendigine iliskin
herhangi bir agiklama, bilgi ya da yorum bulunmamaktadir. Bu baglamda Abdullah ismini
sairin gercek adi olarak degerlendirmek yaniltici olabilir, arastirmanin ilerleyen boéliimlerinde

ayrintili bicimde deginilecegi gibi monoteist bir inanca sahip olmakla tinlenen sairin Abdullah



ismini inancinin geregi kullanmaya basladig1 ya da kendisine baskalari tarafindan bir lakap
olarak verildigi diisiiniilebilir. Nitekim Umeyye ile ayni dénemde yasamis olan Hz.
Muhammed’in peygamberligini ilan ettikten sonra monoteist inangla értiismeyen pek cok ismi
Abdullah ya da Abdurrahman gibi tek tanri inancini ¢agristiran isimlerle degistirdigi
bilinmektedir. Bu acidan bakildiginda Abdullah ya da Abdurrahman gibi isimlerin islam’dan
sonra oldugu gibi Islam éncesi Arap toplumunda tek tanr1 inancini simgeliyor olmasi
muhtemeldir. Abdullah adinin sairin baba adi olma olasili1 da vardir ama yalnizca birkag

kaynakta gectiginden bu olasilik gili¢siiz gériinmektedir.

Kaynaklar sairin Hevazin ya da Iyad kabilesine dek uzanan atalari, ¢ogu siiri, ticaret
yolculuklar1 ve yasadigi pek c¢ok olaganiistii olay hakkinda birtakim ayrintilar icermesine
karsin genel olarak yasam oOykiisii ve yetismesiyle ilgili bilgiler sinirlidir (el-Mevs{‘atii’l-
Arabiyye, 2023). Fakat Sakif kabilesi icerisinde saygin bir ailenin iiyesi olarak Taif'te dogdugu
ve bu kentte yetisip yasadig1 anlasilmaktadir (Send, s. 35). Babasi Ebu Rebia, Ebu’s-Salt
kiinyesiyle linlenmistir fakat es-Salt adinda bir ¢ocugunun olduguna iliskin bir bilgi yoktur. Bu
yluzden “parlak kilic sahibi” ya da “ustas1” anlamina gelen Ebu’s-Salt adinin kendisine kili¢
kullanimindaki becerisi ve iiniinden dolay1 verildigi diisiiniilmektedir (el-Hadisi, s. 48).
Anlatilara gére babasi da bir sairdi, 572 yilinda Habeslilere kars:1 zafer kazanan Persleri ve
onlarin destegiyle Yemen krali olan Seyf bin Yezen'i kutlamis, onlar icin ovgl siirleri
soylemistir (Ali, 1993 /b, s. 752).

Umeyye’'nin annesi Rukayye binti Abdisems bin Abdimenaftir, Mekkelidir ve Kureys
kabilesindendir (Senj, s. 35). Umeyye’nin ailesiyle ilgili bilgi iceren biitiin kaynaklar annesinin
Kureys'ten Abdisems adinda birinin kizi oldugu konusunda ittifak halindedir. Abdisems adinin
Emevi ailesinin dip atasi sayilan Abdisems bin Abdimenaf oldugu bilinmektedir. Ancak bu
sahsiyet Ebu Siifyan’in dedesi Umeyye’nin babasidir. Ebu Siifyan’in 567 yillarinda dogdugu
bilindiginden Umeyye’nin annesi Rukayye’nin babasi1 Emevilerin dip atasi sayilan kisi olmasi
tarihsel acidan miimkiin géziikmemektedir. Bununla birlikte Rukayye’nin babasi Abdisems bin
Abdimenaf'in Emevi ailesinin de kékeni olan Abdisemsogullar’’'ndan Islam’in ortaya ¢ikisindan
once yasamis bir kisi oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla Umeyye'nin Kureys kabilesiyle ve
ozellikle Emevi ailesiyle yakin bir akrabalik iliskisi bulunmaktadir. Zira Umeyye’nin yasamina
iliskin pek ¢ok anlatinin Ebu Siifyan kanaliyla aktarilmis olmasi bu diisiinceyi
desteklemektedir. Umeyye’'nin anne tarafiyla ilgili bu ayrintiya ve yapilan degerlendirmeye

calismanin ilerleyen asamalarinda yeniden deginilecektir.

Esi Ummii Habib binti Ebi'l-As’tir (el-Cubeyli, s. 8; el-Hadisi, s. 49; Sen3, s. 35). Esinin ailesi ve
kokenine iliskin kaynaklarda ayrintili bilgi yoktur. Fakat Umeyye’nin kayinbabasi olan Ebu’l-
As’in Mekkeli Emevf ailesinin dip atas: Umeyye bin Abdisems’in oglu Ebu’l-As olma olasilig1 s6z
konusudur. Bu acidan bakildiginda Umeyye’nin kaymbabasi Ebu Siifyan’in amcasi olmaktadir.
llerleyen bélimlerde deginilecegi gibi Umeyye'nin kabilesi Sakif ile Emevilerin islam

oncesinde ve sonrasinda yakin ekonomik ve politik iliskileri olmugtur. Ozellikle Islam’dan



sonra ve Emevi egemenligi doneminde Sakiflilerin Emevileri desteklemesi aralarindaki
akrabalik baginin bir géstergesi olabilir. Yine Umeyye’nin yasamina iliskin anlatilarin biiyiik
béliimiiniin Ebu Siifyan kanaliyla gelmesi Umeyye’nin esinin de Kureys ve Emevi ailesine
mensup oldugunu diisiindiirmektedir. Zira Ebu Siifyan’in halalarindan, kiz kardeslerinden ve
kizlarindan kimilerinin Sakiflilerin ileri gelenleriyle evli oldugu bu yiizden Ebu Siifyan’a

“Sakifin Dayis1” lakabi takildigi anlatilara yansimistir. (Aycan, 1995, s. 218)

Umeyye’nin el-Kasim, Rebia, Amr ve Vehb adinda dért oglu oldugu bilinmektedir (el-Hadisi,
s.49; Senj, s. 35; el-Cubeyli, s. 8; el-Isfahani, 2008/b, s. 96). Anlatilarda ogullarindan el-Kasim
ve Rebia’'nin da babalari gibi birer sair oldugu bilgisi bulunmaktadir. Ayrica baz1 kaynaklar
oglu Vehb’in de bir sair oldugunu, katledilen Halife Osman icin bir agit soyledigini
aktarmaktadir (el-Beldzuri, 1996, s. 422; Senj, s. 35). Rivayetlerde yer alan bilgilere gore
Umeyye’nin iki kizi vardir ve Hz. Muhammed'in peygamberligini ilan etmesinden (610) kisa
bir siire sonra iki kiziyla birlikte Yemen’e gitmis, bir miiddet orada yasadiktan sonra kizlarini
birakarak Taif'e donmiistiir (el-Iraki, 2023; el-isfahani, 2008/b, s. 104). Ote yandan Huzeyl
adinda bir erkek kardesi Taif'in kusatilmasi sirasinda Miislimanlarca éldiiriilmistiir (el-Iraki,
2023). Ayrica Umeyye’nin el-Fariga adinda bir kiz kardesi oldugu bilgisi de rivayet edilmistir.
el- Fariga Taif'in fethinden sonra Hz. Muhammed’le goriismiis, akilli ve iffetli tavriyla onun

takdirini kazanmistir (el-Hadisi, s. 49; Sen3, s.35; el-Cubeylj, s. 8).

Umeyye’'nin kiinyesi kaynaklarda Ebu’l-Kasim, Ebu Osman ve Ebu’l-Hakem olarak gecmektedir
(el-Askalani, 1992; s. 251; el-Hadisf, s. 49). Ebu Osman ve Ebu’l-Hakem kiinyeleri Umeyye'nin
Osman ve el-Hakem adinda iki oglunun daha olma olasiligini ortaya ¢ikarmis ve kimi kaynak
bu olasiliktan s6z etmistir (el-Hadisf; s. 49, Sen; s. 35). Fakat ibn-i Kesir (2003) el-Kurest el-
Biddye ve’n-Nihdye adli eserinde Umeyye bin Ebi’s-Salt'in Islam’dan énce Suriye’nin Dimask
kentine gelip yerlesen Ebu’l-Hakem kiinyeli Sakif kabilesinden bir sair oldugu rivayetini
aktarmistir (s. 304). Bu bilgi gercekten dnemlidir ¢linkii Suriye’de yasamis olma olasiligi
inancini, kiiltiirel etkilenimleri ve birikimini, monoteist olmasina karsin islam’t kabul
etmemesini ve siirlerinde kullandig1 sozciikler gibi pek ¢ok konuyu agiklayan niteliktedir.
Ancak bu rivayetin baska kaynaklarda yer almamasi sairin Suriye’de yasama olasiligini
gligsiizlestirmistir. Umeyye’nin yasamuyla ilgili pek ¢ok tartismali durumu agiklayabilecek bir
olasilik olmasina karsin kaynaklar genel olarak sairin Taif ve cevresinde yasadigini
bildirdiginden ¢alisma bu bilgi lizerine devam edecektir, fakat bu olasilik da dikkate alinacaktir.

Simdiye dek verilen bilgiler 6zetlenecek olursa dncelikle sairin Taif kentinde dogdugu ve Sakif
kabilesinden oldugu konusunda kaynaklarin ittifak ettigi sOylenebilir. Anne tarafindan
Mekke’deki Kureys kabilesiyle akraba olusuyla dort oglunun ve iki kizinin oldugu kesindir.
Bunun disinda iki oglunun daha olma ihtimali vardir. Babasi Ebu’s-Salt Sakif icerisinde saygin
biridir ve Ebu’s-Salt ailesi kabile igerisinde sozii gecen bir ailedir (IsrAqa, 2014, s. 272). Ote
yandan aktarilan bilgilere gore sairin siirle ilgisi olan bir aileden geldigi anlasilmaktadir. Zira

babasinin, kendisinin ve ogullarindan kiminin sair oldugu konusunda kaynaklar ittifak



etmistir. Kaynaklarda yer alan diger bilgilere gore Umeyye'nin ailesi kiiltiirliidiir ve siirle
ilgilendigi icin fesahat sahibidir. Dolayisiyla Umeyye’nin fesahati ve siiri ailesinden 6grenip

stirdiirdiigi aciktir.

Kaynaklar sinirli bilgiler icerse de Umeyye bin Ebi’s-Salt'in Sakif kabilesinin bir tiyesi olarak
biiytik olasilikla miladi 6. ylizyilin sonlarina dogru Taif kentinde dogdugu ve bu kentte yetistigi
kabul edilmektedir. Yasamini genel olarak Taif merkezli siirdiirdiigii varsayimindan yola
cikarak Islam éncesi ve islam’in dogus donemine taniklik ettigi séylenebilir. Sairliginin yaninda
yasamini ticaret yaparak kazandigi bilinmektedir (Yiiksel, 2022, s. 544; Tiiccar, 2012, s. 304;
Selman, s. 409). Bu arada siklikla Mekke'ye gidip gelmis ve Abdullah bin Cud’an gibi Kureys
soylulariyla dostluklar kurmustur. Ote yandan Suriye, Hicaz ve Yemen bolgesine siirekli olarak
ticaret yolculuklar1 yapmis, ziyaret ettigi bolgelerin insanlari ve bilginleriyle diyaloglar kurma

olanagi bulmustur.

Dogdugu ve yetistigi cevrede yaygin ve egemen olan ¢oktanrici putperest kiiltiiriin aksine tek
tanr1 inancin1 benimsedigi yine kaynaklarin lizerinde ittifak ettigi 6nemli bir ayrintidir.
Kaynaklarda yer alan bilgilere gére Umeyye Islam’in ortaya ¢ikisindan hemen sonra iki kiziyla
birlikte Yemen'e go¢ etmis ve orada iki y1l yasadiktan sonra kizlarini birakip Téaif'e donmiistiir
(el-Iraki, 2023; el-Hadjisi, s. 68; israqa, s. 279; el-isfahani, 2008/b, s. 104; Seyhd, 1991, s. 225).
Umeyye'nin déndiikten sonra Taif'te kisa bir siire yasadig1 anlasilmaktadir, ¢iinkii anlatilara
gore cok gecmeden Bahreyn’e gitmis ve orada 8 yil yasamistir (el-Hadisi, s. 51; Selman, s. 111).
Sonra yeniden Taif'e dénen Umeyye’nin Hz. Muhammed’le bir diyalogu oldugundan, aralarinda
siirsel bir atisma yasandigindan s6z eder. Bu atismada hikmetli s6zler ve siirler sdyleyen
Umeyye'ye karsi Hz. Muhammed'’in Kuran-1 Kerim’den Yasin Suresini okudugu, Umeyye’nin
sureden ¢ok etkilendigi, yine de Hz. Muhammed’e tabi olmayip peygamberliginin gercekligini
arastirmak icin Suriye bolgesine gittigi kaydedilmistir (el-Irdki, 2023; el-Hadisi, s. 65; Sen3,
s.41; Israga, s. 279), el-Kuresi, s.307). Baz1 kaynaklar Umeyye’nin Bahreyn’e bu olaydan sonra
gittigi bilgisi icermektedir ve Umeyye'nin bu yolculugunda uzun zaman gegcirdigi
anlagilmaktadir. Ciinkii kaynaklar Umeyye’nin yaptifi arastirmalar sonucu Islam’t kabul

etmeye yakin bir duruma geldigini ve bu hal {izerine yolculuktan déndiigiinii aktarmaktadir.

Umeyye’nin déniisii Mekkeli putperestlerle Medine’ye goc etmis durumda olan Miisliimanlar
arasinda 624 yilinda yapilan Bedir Savasi sonrasina denk gelmistir. Bedir'de Mekkeli putperest
akrabalarinin Miisliimanlar tarafindan éldiiriildiigiinii 6grenen Umeyye onlar icin bir agit siiri
séylemis, ardindan Hz. Muhammed’e, islam ve Miisliimanlara karsi karsit ve diismanca tutum
sergilemistir. Bu konuda biitiin kaynaklarin birlestigi nokta Umeyye’nin tek tanr1 inancina
sahip biri olmasina karsin Miisliiman olmaksizin, islam’a ve peygamberine kars1 kuskulu ve
karsit bir halde Taifte 6lmiis olmasidir. Umeyye’nin 61diigii yila iliskin kaynaklarda farkl
bilgiler yer almaktadir ve bu bilgiler Hicretin 2. yiliyla 9. yili arasinda (624-631) farklilik
gostermektedir. Ancak rivayetlerden ¢ikarilan bilgilere dayanarak arastirmacilarin

Umeyye’nin vefatiyla ilgili yaygin kanaati T4ifin 630 yilinda Miisliimanlarca kusatilmasinin



hemen Oncesinde 6ldiigii yoniinde olmustur (Ferruh, 1981, s. 216; el-Kurasi, s.515; el-Bagdadj,
s. 251; el-Hadisi, s. 65; Israqa, s. 279).

1.1.2. Taif Kenti

Umeyye bin Ebi’s-Salt T4if kentinde dogmus, burada yetismistir. Anlatilara gére sik sik ticaret
yolculuklarina gitmis, Yemen, Bahreyn ve Suriye bolgelerinde uzun zaman ikamet etmis olsa
da yasaminin biiytik bir bolimini Taif'te gecirmistir (Sen3, s. 47; Selman, s. 111) . Hicaz
bolgesinin li¢ 6nemli kentinden biri olan Taif, Mekke'nin yaklasik 90 km giineydogusuna diisen
ve deniz seviyesinden yaklasik 1700 m yiiksekligi olan bir yerlesim merkezdir. Serat Dagi’nin
dogu yamaciyla, Gazvan Dagi'nin giiney eteklerine diisen bir b6lgede kurulmus olan Taif Arap
yarimadasinin kuzeydogu, bati ve gilineyinden gelen yollarin kesisim noktasinda

bulundugundan Mekke ve Medine yoniine agilan bir kap1 konumundadir (Kelpetin, 2018, s. 81).

Taif kentinin kuruldugu adi gecen iki dag arasindaki bolgeye Vecc Vadi’si ad1 verilmistir (Kilig,
s. 6). Taif kentinin bulundugu bélge sicak ¢6l ikliminin etkisinde olmasina ragmen deniz
seviyesinden ytksekligi ve daglik bir bolge olmasi nedeniyle diger Hicaz kentlerinden farkh
iklimsel 6zellikler tasir. Ornegin sicaklik degerleri diger Hicaz kentlerine gére daha diisiiktiir.
Fakat gece ve giindiiz arasindaki sicaklik farki fazladir. Kislari serin gecerken yazlar sicaklik
yliksek ve nem orani diisiik seyretmektedir. Yazlari kurak olan Taif'in yilin diger zamanlarinda
bol yagis aldig1 goriiliir. En ¢ok yagis aldigi zamanlar ise ilkbahar ve sonbahar dénemidir
(Kelpetin, s. 82).

Taif, kadim tarihiyle Arap yarimadasinda ytlizyillar boyunca 6nemli bir konuma sahip olmustur.
Cografi konumu, yerytizi sekilleri ve iklimsel 6zellikleri ona Hicaz kentleri arasinda ayricalikli
bir deger kazandirmistir (Ahmed, 2019, s. 237). Kaynaklar kentin eski adinin bulundugu
vadinin ad1 olan Vecc oldugunu bildirmektedir. Tarihi boyunca bu kent giizel iklimi, dogasi, bol
suyu ve genis tarim arazileriyle bedevi Arap kabilelerinin ilgisini ¢ekmis ve zaman zaman
akinlara maruz kalmistir. Bu yiizden kent sakinleri kendilerini bu akinlardan koruyacak bir sur
ve surlarin i¢ine bir kale insa etme geregi duymuslardir. Sur insa edildikten sonra Vecc vadisini
kusatan, cevreleyen anlaminda Taif adi kullanilmaya baslamigtir (Umurbek, 2008, s. 14). Baska
bir anlatiya goére bu sur Iran Imparatorunu ziyaret eden bir Taifli'nin istegi lizerine
imparatorun gonderdigi bir miithendisin rehberliginde yapilmistir (Aycan, s. 214). Taif kentini

cevreleyen bu surlarin miladi 6.ylizyilda yapildig1 tahmin edilmektedir (Kelpetin, s.84).

Kente Taif adinin verilmesine iliskin baska anlatilar da bulunmaktadir ancak bu anlatilar
olaganiistii ve mitolojik 6geler icerdiginden tarihsel acidan dogrulanabilir nitelikte degildir ve
gercegi yansitmamaktadir (Umurbek, s. 15). Bu anlatilara bakildiginda 6rnegin kentin tarihinin
Hz. ibrahim ve Cebrail’le iliskilendirildigi gibi temalar géze carpmaktadir. Anlagilana gére bu
anlatilarin ortaya ¢ikmasindaki amag¢ Taif kentinin kutsallikta Mekke ve Medine gibi diger
Hicaz kentlerinden geri olmadigini, bu iki kente benzer dinsel bir 6nem tasidigini

vurgulamaktir. Yani Taif'in dinsel bir gegmisinin oldugu, kurulusunun Cebrail ve Hz. ibrahim’in
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izlerini tasidig1 dolayisiyla kutsal bir yurt oldugu mesajini vermek icin ortaya ¢ikmis olmalidir
(Kelpetin, s. 84). Ote yandan kentin kimler tarafindan hangi tarihte kuruldugu bilgisi de net
degildir. Ilk kurucularinin diinyanin en eski halklarindan ve medeniyetlerinden biri olan
Amalikalar oldugu yoniindeki bilgilerin yaninda bazi kaynaklar kenti Sem{id kavminin bakiyesi
olarak tamitmaktadir (Kiiglikasci, 2010, s. 443).

Taif iklimi ve yeryiizii sekilleriyle sularin bol ve topraklarinin verimli oldugu bir boélgedir.
Kentin cevresinde li¢-dort kilometre uzanan genis tarim arazileri, baglar ve bahgeler yer
almaktadir (Ahmed, s. 238). Yazlar1 diger Hicaz kentlerine oranla daha serin oldugundan islam
Oncesinde basta Mekkeliler olmak iizere bir¢cok Arap zengini yazlari burada gecirmekteydi. Bu
baglamda Taif'te pek cok Mekkeli zenginin bagi ve bahcesi oldugu bilinmektedir (Berr, s. 192;
Kilig, s. 7). Bu yiizden Islam 6éncesinde Araplar Taif icin, “Araplarin Bahgesi” anlamina gelen
“Biistanu’l-Arab” adini da kullanmislardir (Kilig, s. 7; Saqar, 1971, s. 27).

Islam 6ncesi dénemde zengin su kaynaklarina sahip olmasi, daglardan gelen su kanallariyla
sulanan pek cok bag ve bahgeyle cevrili olmasi, sinirlarinda genis tarim arazilerinin bulunmasi
nedeniyle Taif bir tarim kenti olarak 6ne ¢ikmis ve tarim Taif halkinin temel gecim kaynagi
olmustur (Saqar, s. 26). Bu baglamda o6ncelikle Hicaz bolgesi yasayanlarinin temel besin
maddesi ekmegin yapimi icin gerekli olan tahil iiretiminin Taif arazilerinde yaygin olarak
yapildigini sdylemek gerekir (Send, s. 48). Bostan ve bahgeleriyle linlenen bu kentin
topraklarinda basta {iziim, nar, hurma, muz ve diger yaz meyveleri, kimi sebzeler bolca
yetismekteydi (Kelpetin, s.93). Bu iirlinler Arap yarimadasindaki pazarlara gonderilir, 6zellikle

Mekke gibi kimi Hicaz kentinin ihtiyacini karsilardi (Kilig, s. 6).

Kentin ormanlik ve daglik bdlgelerinde aricihk ve avcilifin yaygin olarak yapildigi
bilinmektedir. Taif o zamanlar oldukga tinlliydii ayrica kente disaridan avcilar gelir avladiklari
hayvanlarin etlerini ve postlarini satarak gecimlerini saglardi (Kelpetin, s. 93). Taif kentinin en
cok iinlenen ve talep goren ilrlnlyse Uzimdi. Cekirdegi kiciik, yenmesi agizda
hissedilmeyecek kadar yumusak ve aromasi hos olan Taif iziimii o donemde Araplar arasinda
aranan bir lezzetti. Bu yiizden bu iziimiin tazesi sevilerek tiiketilmekle birlikte kurusu Suriye,

Mezopotamya ve Horasan pazarlarina kadar gotiirilmekteydi (Aycan, s. 217).

Kent topraklarinda yiiksek miktarda iiziim turetilmesine bagh olarak kentte liziim isleme
endiistrisi ve sarap yapimi da gelismisti. Sarap dénemin Araplarn tarafindan ¢ok tiiketilen bir
icki oldugundan sarap yapimi ve satisi Taifliler icin 6nemli bir gelir kapisiydi. Kaynaklarda Taif
ve c¢evresinde yasayan Yahudilerin liziim kurutma isinde uzman olduklar1 ve kuruttuklar
tizlimleri yarimada iginde ve disindaki pazarlarda sattiklari bilgisi hatta tiziim yetistiriciliginin
bu bolgeye miladi 70 yilindan sonra go¢ eden Yahudilerce getirildigi bilgisi yer almaktadir
(Kelpetin, s. 93-94). Ayrica Taiflilerin bir baska tarim kenti olan Yesrib halkiyla iyi iligkiler
kurduklari, 6zellikle bu kentte yasayan Yahudilerin tarimsal deneyimlerinden yararlanarak

tiretim hacimlerini arttirdiklar: da kaynaklarda belirtilmektedir (Aycan, s. 216).
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Taif'te Islam 6ncesi donemde deri isciligi de oldukea ileriydi. Zira kent dericilik icin gerekli olan
su kaynaklarina fazlasiyla sahipti. Bu endiistri kolu icin ihtiya¢ duyulan deriler kente yakin
bolgelerde yasayan bedevi kabilelerden tedarik ediliyor, bu derilerden ayakkabi, savas
gerecleri, binek kosumlari, ¢cadir, tulum, kova ve hurg gibi esyalar liretiliyor, biitiin yarimadaya

satiliyordu (Kelpetin, s. 94).

Taif’teki yliksek miktarda tarimsal bir liretimin olmasi ve kimi endiistri kollarinin gelismesi
Islam éncesinde Hicaz ve diger bélgelerdeki Arap zenginlerinin ve tiiccarlarinin dikkatini
cekmis, kenti biiyiik bir ticaret merkezi durumuna getirmistir (Ahmed, s. 238). Ozellikle
MekKeli tliccarlarin baska pazarlarda satacaklari iirtin ve mallar1 tedarik etmek icin Taif'e sik
gelip gittikleri bilinmektedir. Ote yandan Mekke Taif'e yakin bir kent oldugundan Taifliler
iriinlerini buraya daha az bir kiilfet ve zahmetle gotiiriip satma olanagi bulmaktaydi bu ylizden
Islam 6ncesi dsnemde Taif'le Mekke arasinda énemli iliskiler ortaya ¢ikmis ve bu iligkilerin ana
ekseni ticaret olmustu. O donemde Mekke ve Taifli tiiccarlar arasinda gii¢lii ortakliklar
bulunmaktaydi (Aycan, s. 215).

Arap yarimadasinda Islam oncesi donemde gelisen ticaret ortaminda Taiflilerin énceleri
drettikleri Uriinleri daha yiiksek fiyatlara pazarlama istegiyle ve daha ¢ok iiretici sifatiyla
pazarlara gelip gittikleri sonradan ticareti 6grenip bu alanda gelistikleri ve tiiccar olduklar
goruliir (Kelpetin, s. 94). Fakat kaynaklarda Mekkeliler gibi biiyiik ticaret kervanlar
olusturduklarn bilgisine rastlanmaz, hatta Taifli tiiccarlarin uzak beldelere gidip alisveris
yapmak icin Kureys kervanlarina katildiklar siklikla dile getirilmis bir konudur. Bu baglamda
Taifli treticiler ve tiiccarlar mallarini pazarlamak i¢in ¢ogunlukla Mekkeli is insanlarindan

destek almak zorunda kalmislardir (Kelpetin, s. 91).

Taif'in ticaret yollarinin kesisim noktasinda olmasi, ticari {riinlerin ve mallarin gelen
tiiccarlarca bu kentte kolay ve bol bicimde bulunabilmesi ve Taifli tiiccarlarin gittikleri
pazarlardan buiyiik kazanglarla donmeleri gibi etkenler kenti zenginlestirmistir. Bu yiizden Taif
Islam 6ncesi dénemde en zengin Hicaz kentlerinden biri durumuna geldigi goriiliir (Ahmed, s.
237). Fakat bu durum Hicaz bolgesi ve yarimadanin genelindeki ticareti tekeline almak isteyen
Mekkeli tliccarlarin isine gelmemistir. Yasamlarini neredeyse biitiiniiyle ticarete bagh kilan
Mekkeliler yarimada ticaretindeki egemenliklerini siirdiirmek amaciyla Taiflileri ekonomik
acidan kendilerine bagimli duruma getirmeye c¢alismigslar, bu amagla onlan
bor¢clandirmislardir (Kelpetin, s. 91). Yiiksek faizle verilen bu borglar zamaninda
O0denmediginde Mekkelilerin Taiflilere ait olan tarlalara, bag ve bahgelere el koyduklar
bilinmektedir (Kilig, s. 7). Boyle bir olumsuzluga karsin yine de Taif ve Mekke halklar1 arasinda
i¢c ice bir yasamin oldugu, ticari iliskiler nedeniyle de olsa iki kent arasinda siki akrabalik

baglarinin kuruldugu, giigli ittifak ve ortakliklarin bulundugu sdylenebilir (Aycan, s. 217).

Mekke ve Yesrib kentiyle giiclii iliskileri olan Taiflilerin Islam éncesinde Yemen’le de giiclii
baglarinin oldugu bilinmektedir. Taif'in Yemenle olan baglantisi en ¢ok Hicaz ticaret kervan

kanaliyla gerceklesmekteydi. Bu kervan dncelikle Yemen'in giinimiizdeki baskenti San’a’dan
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hareket eder ve Taif'e ugrayarak Mekke'ye gelirdi (Aycan, s. 216). Diger yandan Taifli tiiccarlar
da ticaret amaciyla sik sik Yemen bolgesine gidip gelmekteydi. Taiflilerin Yemen’le olan siki
iliskileriyle ilgili olarak kaynaklarda Taif'teki sosyal yasantinin Hicaz kentlerinden ¢cok Yemen
sosyal yasantisina daha ¢ok benzedigi bilgisi yer almaktadir. Bunun nedenini Taif'le Yemen’in
benzer cografi ve iklimsel 6zellikler gostermesine baglayanlar olmustur (Kelpetin, s. 94). Ancak
iki bolge halki arasinda tarih boyunca yasanan gidis gelisler sonucu olusan etkilesimin s6z

konusu benzesmede dnemli bir rol oynadig1 da diisiiniilebilir.

Kaynaklarda islam éncesi dénemde Taif'teki yasamin diger Hicaz kentlerine oranla daha
istikrarli ve medeni oldugu bilgisi yer almaktadir (Saqar, s. 26; Sena, s. 48). Kentin refah
diizeyinin genel olarak yiiksek olmasi sosyal yasami daha yerlesik ve daha catismasiz bir
duruma getirdigi soylenebilir. Tarim, endiistri ve ticaret kollarinin gelistigi bir kentte yasayan
insanlarin biiyiik ekonomik sorunlarla karsilasmamasi onlara daha sakin ve medeni bir yasam
siirme olanag tanimustir. Islam 6éncesi Taif'teki bu siikiin ortamina ibn-i Sellam el-Cumahi de
dikkat cekmis, o donem icin siirin kabile ve aile ¢atismalarinin yogun oldugu bolgelerde daha
yaygin ve gelismis oldugunu sdyleyerek bu catismalarin daha az yasandigi Taif kentinde bir siir
geleneginin oldugunu fakat giiclii ve yaygin olmadigini belirtmistir (t.y. s. 259). Ticari
hareketlilik, ekonomik istikrar ve yiiksek refah diizeyi gibi etkenler kentteki kiiltiirel
etkinliklerin artmasini ve kiiltiir diizeyinin ytlikselmesini saglamistir. Bu dénemde Taif,
Umeyye bin Ebi’s-Salt, Gaylan bin Seleme ve Amr bin Ziirare gibi okuma yazma bilen kiiltiirlii
isimlerin yaninda Haris bin Kelede ve oglu Nadr gibi hekimlerin yetistigi bir kent olmustur
(Kelpetin, s. 95).

Tarim ve ticaret agisindan 6nemli bir kent olan Taif'in civardaki Arap kabileleri i¢in dinsel
anlamda da sayginhigi vardi. Taifteki o donemki egemen dini anlayis biitiin Arap
yarimadasinda zayiflamaya baslamasina karsin hala Hicaz kentleri ve kirsalinda gii¢lii olan
putperestlikti. Arap putperestlerin biiyiik saygi gosterdigi tanrica el-Lat'in tapinag bu
kentteydi (Sen3, s. 48). Anlatilara gore bu tanrigay1 simgeleyen idol tizeri ortiilmiis dort koseli
bir kaya parcasiydi ve tapinagin bakimini Sakif kabilesinin bir kolu olan Beni Malik ailesi
yapmaktaydi. Diger Hicaz kentlerine gore Taif'te daha ¢atismasiz ve uygar bir sosyal yasamin
olmasinin nedenini kimi arastirmaci Taif halkinin yerlesik yasama daha eskiden ge¢mis
olmasina ve kent halkinin tanriga el-Lat gibi tek ve ortak bir kutsal etrafinda birlesmesine
baglamistir (Kelpetin, s. 95). Bu yorum bir 6l¢iide gercegi yansitmaktadir. Clinkii tarih boyunca
kutsallarin az ve ortak oldugu toplumlarda catismalarin daha az gorildiigii bilinmektedir. Zira
Taifte o donemler Mekke’deki Kabe gibi pek ¢ok kabile kutsalinin yerlestirildigi bir panteon
yoktur. Tek tanrili bir paganizm gibidir. Yani degisik kokenlerine ragmen Taifliler inanista
onemli dlciide bir birliktelik olusturmus gériiniimiindedir. inamgta ve diisiincede birligin
uygar bir yasamin 6niinii actigl bilindiginden bu durum kentteki catismasizlig1 agiklayan baska

bir etken olarak degerlendirilebilir.
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Taif kenti ve halkinin cevresinde yasayan topluluklar arasindaki sayginligina bagh olarak
kentin tanricasi el-Lat'a da saygi gosterilirdi. Arap yarimadasinin degisik bolgelerinden
insanlar bu tanricanin tapinagini ziyarete gelir, etrafinda tavaf yapar ve kurbanlar keserlerdi
(Balcy, s. 62; Sena, s. 48). Zamanla bu kaya parcasinin kiip biciminde sokulup Kabe'ye
benzetilmeye calisildig1 bilgisi kaynaklarda yer almaktadir (Aycan, s. 218). Ayrica o donemde
Taif kentinde yasayan Yahudi ve Hristiyanlarin da bulundugu kaydedilmistir fakat sayilari kent
ve kentin kirsalindaki Arap niifusuna gore azdir (Kelpetin, s. 96). Ote yandan kentin sakini ve
egemen kabilesi olan Sakif’in kokeniyle ilgili olarak aktarilan rivayetlerde iiziim ¢ubuklarinin
Taif’e dikilmesini saglayan Yahudi bir kadindan bahsedilmesi kentte ve kentin kirsalinda ¢ok

eskiden beri yasayan Yahudilerin oldugunu gostermektedir (Umurbek, s. 9).

Taif, Islam 6ncesi dénemde kabile ¢atismalarini ve savaslarin1 6nemli 6l¢iide geride birakmis
bir kentti. Niifusunun biiyiik bir bélimii Umeyye bin Ebi’s-Salt'n da icinde oldugu Sakif
kabilesine mensup siilalelerden olusmaktaydi (Ali, 1993/a, s. 148). Bu siilalelerin en gii¢liisii
el-Lat tapinaginin gelirlerini tekelinde bulunduran ve kentteki pek ¢ok arazinin sahibi olan
Beni Malik ailesiydi. Diger stilaleler Ahlaf adi verdikleri bir ittifakla ayr1 bir giic odagin
olusturmaktaydi. Ahlaf ittifakina dahil olan siilalelerin biiyiik gelirleri ve topraklar1 yoktu,
ancak onlar bu eksikliklerini politik konularda daha ¢cok s6z sahibi olmakla telafi ederdi (Sen3,
s. 48). Gegmiste Beni Malik ile Ahlaf arasinda birtakim ¢atismalar yasanmis fakat sonunda
taraflar anlasarak kentte siiklineti saglamislardi. Bu anlasma sonunda kentin ekonomik giicii
Beni Malik siilalesinde politik giicii de Ahlaf ittifakinda toplanmisti. Kaynaklarda Taifli sairlerin
ve onemli kisiliklerin gogunun Ahlaf ittifakina mensup ailelerden ¢giktig1 bilgisi yer almaktadir
(el-Cezeri, 1987, s. 542). Umeyye bin Ebi’s-Salt'n ad siralamasinda soyunu Beni Malik'e
gotiiren bir isim yoktur, dolayisiyla ailesinin Ahlaf ittifaki icerisinde olmasi muhtemeldir.
Ailesinin Sakif icerisinde s6z sahibi, saygin bir konuma sahip oldugu yoniindeki rivayetler

(Israqa, s. 272) ve kendisinin bir sair olmasi bu olasihg giiclendirmektedir.

Islam 6ncesi dsnemde Taif kentinin durumuyla ilgili verilen bilgilerden yola ¢ikarak Umeyye
bin Ebi’s-Salt'in ¢atismalarin az oldugu bir kentte yetisip yasadigi soylenebilir. Kent genel
olarak Sakif kabilesi mensubu siilalelerin egemenligi ve denetiminde oldugundan biiyiik
anlagmazliklar goriildigi bir yer degildi. Ayrica toplumsal birlikteligi ve diizeni 6nemli 6l¢iide
yerlesmis, sosyal yasantisiyla Hicaz kentleri igerisinde daha uygar bir kentti. Tek eksigi diizenli
ve resmi bir yénetimin heniiz olusmamis olmasiydi. (Saqar, s. 27). Diger yandan Umeyye’nin
yasadigl cagda Taif kentinin ekonomik a¢idan refah diizeyi yiiksek ve kiiltiirel anlamda diger
kentlere gore ileri oldugu goriiliir. Kentin egemen kabilesi Sakiflilerin tarim ve ticarette
ustalastiklar1 gibi kiiltiir ve gorgi diizeyi acgisindan da ileri olduklar: bilgisi kaynaklara

yansimistir (Aycan, s. 219).
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1.1.3. Sakif Kabilesi

Islam éncesi donemlerde Taif kentine yerlesen Sakif kabilesi uzun miicadelelerden sonra hem
kent niifusu igerisinde sayisal cogunlugu elde etmis hem de kentin ekonomik ve politik
otoritesinin sahibi olmustu (Saqar, s. 26). Taif kenti Hicaz bolgesindeki tarimsal iiretimin ve
ticaretin 6nemli bir merkezi oldugundan egemen giicii Sakif kabilesi bolgenin ve yarimadanin

genelinde iinii ve sayginlig1 olan bir topluluktu (Umurbek, s. 3; israq4, s. 272).

Taif’in kentinin kalkinmasinda katkisi biiytik olan Sakif kabilesi adini “Sakif” lakabiyla tinlenen
Kusay bin Munebbih’ten almistir. Kabilenin dip atasi1 Kusay’in miladi 5. ylizyi1lda kente gelip
yerlestigi diisiiniilmektedir (Kelpetin, s. 87). Ancak Kusay’'in kente nereden geldigi, Sakif
kabilesinin koken olarak nereye dayandigi konusunda kaynaklar farkli anlatilar icermektedir.
Sakif kabilesinin kokeni kimi anlatida iyéd kabilesine, kimi anlatida Hevazin kabilesine
dayandirilmis, kimi anlatidaysa nesli tiikenmis Arap halklarindan sayilan Semiid kavminin bir
devami olarak degerlendirilmistir (el-Bustani, 1952, s. 209). Ancak Kusay1 Iyad ya da
Hevazin'e nispet eden goriisler agirlik kazanmistir. Sakifin kokenini Hevazin kabilesine
dayandiran anlatiya gore Yemen hiikiimdarinin vergi memurunu o6ldiiren Nehad ve Kusay
adinda iki kisi cezalandirilmaktan korktuklari icin yasadiklar1 bolgeden kagmaya karar
verirler. Bunlardan Neha giiniimiizde Suudi Arabistan’in giineybatisina diisen Yemen'in Bise
bolgesine giderek oraya yerlesir. Kusay ise Vadi'l-Kura bolgesine gelir ve orada yasl bir Yahudi
kadina siginir. Yalniz yasayan Yahudi kadin Kusay’i evlat edinir. Kadin 6lmeden 6nce ona bir
miktar altinla bag cubuklari verir ve onlar1 sulak bir araziye dikmesini, yetistirip
faydalanmasini dgiitler. Yahudi kadin oldiikten sonra yasadigi yerden ayrilan Kusay, Taif
kentinin bulundugu Vecc vadisine gelir. O donemler burada yasayan Kays bin Aylan kabilesi
reisi Amir bin Zarib’in cariyesiyle karsilagir. Cariyenin yonlendirmesiyle Amir bin Zarib’in
himayesine girer ve bu kabileyle yasamaya baslar. Bu arada kabile reisinin iki kiziyla evlenir,
Yahudi kadinin verdigi bag ¢ubuklarimi Vecc vadisine diker. Cubuklar gelisip lirltin vermeye
basladiginda herkes Kusay’'in yaptigi isi takdir eder ve ona yetenekli, becerikli gibi anlamlara
gelen Sakif adim verirler. Zamanla ¢ogalan Sakif ailesi bir kabile haline gelir ve Amir bin

Zarib’in ailesini Taif'ten ¢ikartarak kentin hakimi olur (Kelpetin, s. 88).

Bu 0zetlenen anlatida adi gecen Kays bin Aylan, Hevazin kabilesinin de tiiredigi biiylik
kabilenin adidir. Rivayetten anlasildigi kadariyla Kusay Taif'e disaridan gelmis, Hevazin
kabilesinin dip atas1 Kays bin Ayldn’a intisap ederek bu kabilenin mensubu olmustur. Bu
yiizden Sakifin kokeni Hevazin'e dayandirilmistir. Sakif kabilesinin kékenini Iyad’a
dayandiran anlatiya gére Iyad kabilesinde bir hastalik bas gostermis, pek cok kisi bu
hastaliktan dolay1 6lmeye baslamistir. Sag kalanlar kabilenin yasadigi Ecyad boélgesinden
ayrilarak Yemen'e go¢ etmis ve oradaki Himyerlilere siginmistir. Bu sirada Kusay bin
Munebbih cocuklariyla birlikte Taif kentine gelerek Kays bin Aylan kabilesine intisap eder. Bu
ylzden insanlar zamanla onun adini Kusay bin Munebbih bin Bekr bin Hevazin olarak anmaya

baslamislardir (el-Ubeydi, 1982, s. 31; Kelpetin, s. 88). Ayrica nesepler konusunda bilge oldugu
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pek cok kaynakta belirtilen sair Umeyye bin Ebi’s-Salt da bir beytinde “Benim kavmim Iyad’dir
gosterissiz olsalar da / Nimetleri bollasir bir yeri yurt tuttuklarinda” diyerek Sakifin k6kenini
Iyad kabilesi olarak beyan etmistir (Umeyye bin Ebi’s-Salt Divani, Derleme ve Tahkik: Seci
Cemil el-Cubeyli, 1998, s. 128).

Iki anlat1 g6z 6niine alindiginda Sakif kabilesi dip atas1 olan Kusay’in 6zde iyad kabilesinden
oldugu sonradan bir sekilde yasadig1 bolgeden ayrilarak Taif’e geldigi ve Hevazin’in kokii olan
Kays kabilesine intisap ettigini soylemek miimkiindiir. Siirlere yansimasini da Kays kabilesine
intisap etmelerine karsin Sakiflilerin hi¢bir zaman kékenlerini ve geldikleri yeri unutmadiklari
yoniinde yorumlayabiliriz. Zaten soy ve kéken kavramlariyla nesep bilgisinin Islam éncesi
Arap toplumunda ¢ok énemli oldugu ve bu gelenegin Islam’dan sonra da devam ettigi
bilinmektedir. Ote yandan Sakifin atas1 Kusay'in yetenekli biri oldugu ve yeteneklerinden

otiirt kendisine “Sakif” adi verildigi konusunda anlatilar ittifak halindedir.

Taif kentinde kabile catismalarini ve kabile ici cekismeleri 6nemli dlciide bitiren Sakif kabilesi
tarim ve ticaretle ugrasarak zenginlestigi ve refah diizeyi yliksek bir yasam siirdiigi
bilinmektedir. Kentlerini diger Hicaz kentlerine gore daha bayindir bir hale getirmisler ve
bayindirlik diizeyini de yiikseltmek icin calismalar yapmislardir (Kelpetin, s. 84). Saqar
(1971)’a gore Sakif kabilesi diger Hicaz kabilelerine gére daha uygar bir yasam siirmekteydi
(s. 26). Birlik icinde siirdiikleri bu uygar yasamlariyla, giicleriyle, tarim ve ticaretteki
basarilariyla, tanrica el-Lat tapinagi bekgileri olmalarinin kazandirdiklar1 prestijle Arap
kabileleri arasinda saygin bir konumdaydilar (Send, s. 48). Kaynaklarda Sakifliler'in
yigitlikleriyle tinlii, onurlu kisiler olduklar1 bilgisi yer almaktadir (israq4, s. 272). Ayrica son

derece zeki, kararh ve 6zgiiven sahibi olarak da nitelenmistirler (el-Bustani, 1952, s. 210).

Sakifliler kiiltiir acisindan da kendilerini gelistirmislerdi, aralarinda okuma yazma bilenlerin
oldugu aktarilmistir. Ote yandan Sakifliler ticaretleri geregi Yemen, Suriye, Filistin, Bahreyn,
Irak gibi tlkelere yolculuklar yapmaktaydilar. Gittikleri yerlerdeki degisik kiiltiirel 6geleri
kentlerine tasiyarak kent halkinin kiiltiir diizeyinin ytkselmesini saglamislardir. Bu bilgiler
1s5181nda Sakiflilerin dis kiiltiirlere ve yeni diisiincelere karsi acik insanlar oldugunu séylemek
gerekir. Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirlerinde kullanacak diizeyde yabanci s6zciik ve kavramlari
6grenmis olmasi, Gaylan bin Seleme ve Urve bin Mes'ud’un savas sanatini ve silah yapimini
6grenmek icin Yemen’in Cures adli kentine gitmeleri bu duruma 6rnek gosterilebilir (Aycan, s.
219). Ote yandan Sakif kabilesi bir Hicaz kentinde yasamasina, Mekke ve Medinelilerle
akrabalik baglar1 ve 6nemli iliskiler kurmasina ragmen kaynaklarda kiiltiiriiniin Mekke ve
Hicaz kiiltiiriinden daha ¢ok Yemen kiiltiiriine yakin oldugu y6niinde bir ayrint1 zikredilmistir
(Ali,1993/a, s. 156; Sen3, s. 49).

Islam 6ncesi donemde Sakif kabilesinin bélgesindeki diger kabilelerle genel anlamda bariscil
iliskileri vardi fakat 6zellikle Kureys kabilesiyle siki baglar1 bulunmaktaydi (el-Bustani, 1952,
s. 212). Sakif kabilesiyle Kureys arasinda ¢ok sayida evliligin yasandigini, bu baglamda iki

kabilenin yakin akrabalik iliskileri olduguna daha énce deginilmisti. Sakiflilerin 6zellikle Emevi
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ailesiyle giiclii akrabalik baglari ve ticari ittifaklar1 olmustur (Aycan, s. 219). Zira o donemler
Emevi ailesinin bolge ticaretindeki egemenligi ve zenginligiyle Mekke’'de biiyiik bir niifuz
sahibi oldugu bilinmektedir. Beni Umeyye yani Emevi ailesiyle akraba ve miittefik bir durumda
olan Sakif kabilesinin Islam ortaya cikinca genel olarak olumsuz bir tutum sergiledigi
gorilmiistiir. Bunun nedenlerinden biri kabile tutuculugu yani asabiyenin yaninda Kureys’le
ve Ozellikle Emev1 ailesiyle ticari iliskilerini koruma kaygisi oldugu belirgindir. Bu ytizden Hz.
Muhammed 6gretisini anlatmak icin Taif'e geldiginde onu konusturmadiklari, sert ve siddet

iceren tepkiler gosterdikleri bilinmektedir.

Aralarinda iyi iliskiler, yakin akrabalik baglar1 ve giiclii bir ticari ittifak olmasina karsin Kureys
ve Sakif kabileleri arasinda bolgesel prestij ve dinsel sayginlik acisindan bir rekabet de s6z
konusudur. Sakifliler Kureys'ten ¢ikan bir peygambere uymalari durumunda sayginhk
acisindan Kureys karsisinda zayiflayacaklarini diisintiyorlardi, Hz. Muhammed’e gosterilen
sert tepkinin temelinde yatan kaygilardan biri budur (Sen4, s. 37). Nitekim Sakifli sair Umeyye
bin Ebi’s-Salt'in hi¢ Miisliman olmadig), yine Ahnes bin Serik ve Gaylan bin Seleme gibi
kabilenin 6nde gelen isimlerinin Islam’1 ¢ok sonralar1 kabul ettigi bilinmektedir (Kilig, s. 18).
Kabile olarak Sakif ancak Hicret'in dokuzuncu yilinda Mekke'nin fethi ve yakinindaki diger
kabileler Miisliiman olduktan sonra ve tanrigalari el-Lat simgesini kendi elleriyle yikmamay1
sart kosarak Islam’1 kabul etmislerdir (el-Bustani, 1952, s. 210). Kaynaklarda yigitlikleri ve
onurlu olduklar1 séylenen Sakifliler Hz. Muhammed éldiikten sonra da Islam’a baghliklarim
strdiirmiisler ve sadakatlerini gostermislerdir. Zira kaynaklar Hz. Muhammed vefat ettikten
sonra Arap yarimadasinda pek cok kabilenin az ya da ¢ok dinden dénme egilimi ve hareketi
gosterdigini fakat Kureys ve Sakif kabileleri i¢cin “riddet” ad1 verilen bu durumun asla sz
konusu olmadigim1 kaydetmistir. Hatta Sakifliler bilgi ve becerileri, her konudaki engin
birikimleriyle Miisliiman olduktan sonra Islam toplumuna biiyiik katkilar saglamiglardir. Bu
baglamda degisik gorevler yapmuslar ve Islam toplumu i¢in ciddi hizmetler
gerceklestirmislerdir (Aycan, s. 233-235).

Islam 6ncesi dénemde Beni Umeyye ile Sakif arasindaki ittifakin islam’dan sonra da pratik
olarak devam ettigi goriiliir. Emevi iktidarin1 kuran Beni Umeyye halifeleri Mugire bin Su‘be,
Ziyad bin Ebth, Ubeydullah bin Ziyad, Haccac bin Yusuf gibi pek ¢ok Sakifli ismi orduda ve
devlet yonetiminde gorevlendirmistir. Fakat bu isimlerden Mugire bin Su‘be’nin Muaviye'ye
danismanhk yapip oglu Yezid’i veliaht ilan etmeye yonlendirilmesi, Ziyad bin Ebih’in
Muaviye’'nin hizmetine girip Irak genel valisi sifatiyla bolgede asayisi saglamak icin sert
yaptirimlar uygulamasi, oglu Ubeydullah’in Kerbela’da Hiiseyin bin Ali’'ye karsi savasanlar
arasinda bulunmasi, Haccac bin Yusuf'un Kébe'yi manciniklarla yikmasi ve Abdullah bin
Zubeyr’i oldiirmesi gibi tavir ve olaylar nedeniyle donemin Miislimanlarinda, o6zellikle
Hasimiler ve onlar1 destekleyenlerde ileri diizeyde olumsuz duygu ve diisiinceler yaratmis
olmalidir. Bu isimlere karsi olan tepki donem insaninin aktardigi anlatilara da yansimis, Sakif
kabilesi ve tarihiyle ilgili karalayici rivayetler kaynaklara ge¢mistir. Ornegin Sakifin kékeninin

Semiid kavmine dayandirilmasi, Fil ordusuna Mekke yolunu gosteren Sakifli Ebu Ragal adinda
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birinin mezarim1 Hz. Muhammed’in Miislimanlara taslatmasi yontindeki anlatilar1 bu

kapsamda degerlendirmek gerekir (el- Bustani, 1952, s. 211).

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in kabilesi Sakif hakkinda kaynaklarda yer alan anlatilarin genel olarak
yigitlik, onur, sayginlik gibi pozitif temalar tasiyan bilgiler icerdigini sdyleyebiliriz. Ayrica
anlatilara gore kiiltiir diizeyi yiiksek, yeni bilgilere acik, zeki, 6zgiiven sahibi ve yetenekli
bireylerin bulundugu bir kabiledir. Islam’dan énce ve sonraki dénemlerde Sakiften saygi
duyulan kisilerin ve yoneticilerin ¢ikmis olmasi bu 6zelliklerin somut 6rnekleri olarak

diistiniilebilir.
1.2. Umeyye bin Ebi’s-Salt'in Yasadig Kiiltiir ve Inan¢ Ortam

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in yasamuiyla ilgili anlatilar incelendiginde hem islam 6ncesi doneme
hem de Islam’in dogus dénemine taniklik etmesine olanak veren bir zaman diliminde Taif'te
dogup yetistigi, ticaret yolculuklar1 geregi basta Yemen olmak lizere Arap yarimadasinin pek
cok bolgesini gezdigi, Arap yarimadasi disina ¢ikip Bahreyn ve Suriye gibi lilkeleri ziyaret ettigi
hatta uzun siire buralarda kaldig1 gortiliir. Yetistigi ortamin yani sira goriilen ve deneyimlenen
cevrenin insan Uzerinde biiyiik bir etkisi oldugu bilinmektedir. Ortamlar ve ¢evreler degistikce
bireylerin disiince yapilari, ruhsal durumlari, kisilikleri ve yasamdan beklentilerinin
farklilasmakta oldugu da ¢ogu bilgin ve arastirmaci tarafindan kabul edilen bir gergektir (Sen3,
s. 44).

Islam tarihi kaynaklarindaki Umeyye bin Ebi’s-Salt’la ilgili basat diisiince kendisinin son derece
saygin ve 6zgiin bir Kisilige sahip oldugu yéniindedir (el-Hadisi, s. 50). Ote yandan pek ¢ok
kaynakta sairin yasami, inanci ve siirlerinin s6z konusu edilmesi, bu konularin pek ¢ok
tartismay1 giindeme getirmis olmasi sairin en az Muallaka sairleri kadar tinlii oldugunun bir
gostergesidir. Bu konuya dikkat ¢ceken Izutsu Umeyye’yi islam éncesi Arap yasami ve kiiltiirii
icerisinde sira dis1 bir kisilik olarak nitelemistir (Izutsu, 2012, s. 174). Bu baglamda 6nemli bir
kisilik olan Umeyye’nin yasamy, inanglar1 ve siirlerine etki eden dinamikleri anlayabilmek i¢in
yetistigi ve yasadig1 cografyanin o donemki jeopolitik, ekonomik, sosyal, inangsal ve kiiltiirel
durumu konusunda bilgi sahibi olmak gerekmektedir. Bu ylizden ¢alismanin bu béliimiinde
Umeyye’nin yasadig1 donemde genel olarak Arap yarimadasinin politik, ekonomik, dinsel ve

kiiltirel durumu degerlendirilecektir.
1.2.1. islam Oncesinde Arap Yarimadasinin Jeopolitik ve Sosyoekonomik Durumu

Arap yarimadasi glineybati Asya’nin giiney kesimine denk diisen bir cografyada yer
almaktadir. Burasi Asya, Avrupa ve Afrika anakaralarinin kesisme noktasina yakin bir bolgedir.
Dogudan Uman ve Basra korfezleri, glineyden Hint okyanusu ve Aden korfeziyle cevrilidir.
Batisinda Kizildeniz ve Afrika kitasi bulunmaktadir (Biiyiikcoskun, 2022, s. 249). Gliniimiizde
yarimadanin kuzeyinde Suriye, kuzeydogusunda Irak, kuzeybatisinda Urdiin bulunmaktadir.
Yarimadanin biiyiik bir béliimiinde sicak ve kurak bir iklim egemendir. Yagislar oldukca kit

olmakla birlikte yazlar1 50 dereceyi asan sicakliklara tanik olunur (Biiylikcoskun, s. 250).
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Yagislarin az olmasindan dolay1 yarimada bitki 6rtiistinden neredeyse biitiiniiyle yoksun ucsuz
bucaksiz ¢ollerle doludur. Fakat sira daglarla birbirinden ayrilmis olan ¢6llerin bircok yerinde
su kaynaklarinin bulundugu biiytik vahalar vardir ki bu vahalar tarih boyunca yerlesime, tarim
ve hayvanciliga elverisli olmustur. Bu vahalarla birlikte denizle yaylalarin arasinda bulunan
bolgelerin disindaki alanlar yasam ve yerlesime uygun olmamaistir. Kizildeniz boyunca uzanan
kiyilar kizil toprak ve parlak kayaliklardan olusan daglarla kusatilmistir. Bu daglar derin
ucurumlarla denize dogru uzanmaktadir (Giinaltay, 2013/1, s. 9). Giiniimiizde teknolojik
gelismenin ve yiiksek petrol gelirinin yarimada insanina sagladigi refah diizeyini diisiinmeden
yarimadaya salt cografi yap1 ve iklimsel kosullar agisindan bakilacak olursa diinyanin ¢ogu
tilkesine oranla yasam kosullarinin sert ve zor oldugu soylenebilir, tarih boyunca burada
yasayan insanlarin verdikleri yasam miicadelesinin ve bu miicadelenin onlarin karakterlerine
yansimasinin boyutlari kestirilebilir. Bir de yarimadanin 3.000.000 km?yi agan yilizél¢iimiiniin
2.330.000 km?sinin c¢oéllerle olustugu diisiiniilirse bélgedeki yasam kosullarinin tarih

icerisinde insanlara yasattig1 zorluklar daha iyi anlasilabilir.

Islam éncesinde Arap yarimadasinin durumuna gelince Arap cografyacilar bu dénemde Arap
yarimadasindaki yerlesimi Hicaz, Yemen, Necid, Tihdme ve Ariid gibi bes ana bolgeye ayirarak
incelemislerdir (Biiyiikcoskun, s. 248). Bu bolgelerden Yemen yarimadanin giineyini, Tihdme
bati kiy1 seridini olusturmaktadir. Hicaz Tihame bolgesinden siradaglarla ayrilarak
yarimadanin kuzeybatisindan giineyindeki Yemen'e kadar uzanan Mekke, Medine ve Taif gibi
onemli kentlerin oldugu bolgedir (Kiiciikasgi, 1998, s. 433). Necid bolgesi ise genel olarak Arap
yarimadasinin ortasina diisen bir plato 6zelligi tasimaktadir. Hicaz ve Yemen bolgesinden
Suriye ve Irak topraklarinmi icine alacak bigcimde kuzeye dogru uzanan yarimadanin ig¢
kesimlerini olusturur (Ali, 2018/b, s. 166). Ariid bolgesine gelince, bu bdlge gliniimiizde
Bahreyn, Katar, Umman ve Yemame gibi énemli tlilke ve yerlesim birimlerini icine alan,
yarimadanin giineydogusundan kuzey dogusuna dogru uzanan, sahil ovalar1 ve sert
kayaliklarin yogun oldugu kesimdir (Ali, 2018/b, s. 160).

Unlii cografya bilgini Batlamyus (0. 170) Arap yarimadasini Sansli Arabistan (Arabia Felix), C6l
Arabistan1 (Arabia Deserta) ve Taglhik Arabistan (Arabia Petra) olmak iizere li¢ bolgeye
ayirdigini belirtmek gerekir (Glinaltay, 2013/2, s. 15). Batlamyus’un Sansh Arabistan olarak
tanimladigl bélge iliman bir iklime, sulak ve verimli topraklara sahip olan genel olarak
yarimadanin giiney kesimi 6zel anlamda da Yemen yakinindaki topraklardir. C6l Arabistan’i
yarimadanin giineyinden baslayip kuzeyde Irak ve Suriye’ye dek uzanan i¢ ve orta kesimdir.
Bu bolgede vahalar ve daglik alanlar da bulunmaktadir. Taslik Arabistan adi verilen bolge ise
Yemen'den baslayip Hicaz bolgesini de icine alan bir sekilde kuzeye dogru uzanan yarimadanin
bati yoniine dusen topraklardir (Ali, 2018/b, s. 152). Bu arada Arap yarimadasinin
cografyacilarca bolimlenmesinde miistakil bir bolge olarak ge¢meyen ancak tarih boyunca
yarimadanin politik, ekonomik ve kiiltiirel anlamda 6énemli bir noktasini olusturan Necran

bolgesinden de s6z etmek gerekir. Necran, Yemen'’in kuzeyindeki Asir adli daghk bolgede, bir
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vadinin icerisinde, Hicaz, Bahreyn, Irak ve Suriye’ye giden ticaret yollari iizerine diisen bir vaha
yerleskesidir.

Islam éncesi dénemde Arap yarimadasinda kabile érgiitlenmesi bicimindeki yasam tarzi
yaninda Uc tip yerlesimin oldugu goze carpar. Bu baglamda kimi kabilenin ¢cdlde ve su
kaynaklarinin bulundugu vahalar arasinda goc¢ebe bir yasam bicimini benimsedigi goriiliir.
Kimi kabile vahalara ve kentlere yerleserek tarim, ticaret ve zanaatla ugrasip yerlesik yasama
gecmistir. Kimi kabilelerin ise ekonomik kaygilari geregi yilin belli donemlerinde kent ya da
vahalarda yasayip diger donemlerde baska yerlesim merkezlerine go¢ eden yar1 gdcebe
denilebilecek bir yasam siirdiigii gorilmiistiir. Ayrica bu kabileler arasinda birka¢ yasam
bi¢imini birlestiren topluluklarin oldugunu séylemek de miimkiindiir (Hourani, s. 31). Kent ve
koylere yerlesen kabileler daha ¢ok tarim, zanaat ve oOzellikle ticaretle yasamlarini
stirdiirmekteydiler. C6lde gocebe olarak yasayan bedeviler ise genel olarak hayvancilik yapar,
glicsiz kabilelere ve ticaret kervanlarina saldirarak yagma ve soygun gibi eylemlerle
yasamlarini stirdiirme yoluna giderlerdi (Kilicl, 1986, s. 18).

Islam 6ncesinde Arap yarimadasindaki sosyoekonomik yapiy1 incelerken ézellikle ticaret
konusuna deginmek gerekir. Bu baglamda Arap yarimadasinin o dénemler ticaret agisindan
cok onemli bir konumda oldugu soylenmelidir. Ciinkii pek c¢ok tarihi kaynakta diinya
ticaretinin biiyiik bir boliimiiniin Orta Cag’'in sonuna kadar Arap yarimadasini da i¢ine alan
Ortadogu bolgesinde gerceklestigi bilgisi yer almaktadir (Ibrahim, 2017, s. 243). Ote yandan
yarimadanin genelinin diizenli tarim ve hayvancilik i¢in gereken su kaynaklarina yeterince
sahip olmamasi, yarimadanin bolgelerinde {iretilen {irtinlerin birbirlerinden farklilik
gostermesi, ¢colde, vahalarda ya da kentlerde yasayan kabilelerin gereksinimlerini karsilamada
birbirlerinden yararlanmalar1 gibi durumlarin yarimada i¢i ticareti de zorunlu kildigini
soylenebilir. Yarimadanin cografi konumuyla kendine 6zgii sosyal ve cografi yapisi ekonomik
bir etkinlik olarak ticareti 6n plana ¢ikarmis ve 6zellikle kentlerde yasayan insanlar icin temel
gecim kaynagl durumuna getirmistir (Bal, 2014, s. 97). Arap yarimadasi igerisinde zorunlu
olarak baslayan bu i¢ ticaret etkinliginin zamanla gelisip iilkelerarasi bir boyut kazandigi
goriilir. Zira islam 6ncesi donemde Arap tiiccarlarinin Avrupa’dan Cine kadar uzanan genis bir
alanda ticaret yaptiklari, 2500 deve ytikii biiytikliigiine ulasan ticaret kervanlari olusturduklari
bilinmektedir (Kutval, 2017, s. 151).

Bu donemde Mekke, Yesrib ve Taif gibi kentleri icine alan Hicaz bolgesi yarimadadaki ticaret
etkinlikleri kapsaminda o6nemli bir istasyon konumundaydi. Zira Batlamyus'un Sansh
Arabistan ve Misliiman cografyacilarin Yesil Toprak olarak adlandirdigi Yemen’'de yetisen
cesitli tarim Urlnlerinin karadan Suriye ve Filistin bélgesine ulastirilmasi Hicaz’dan gecen
ticaret yoluyla gerceklesiyordu. Ote yandan Hindistan’dan ve Basra Korfezi'nden gemilerle
Yemen limanlarina gelen trtinler de Hicazl tiiccarlar eliyle Suriye ve Filistin bolgelerine ve
Kuzey Afrika limanlarina ulastirtliyordu. Hicaz kentleri icinde tarimsal {iretime uygun arazi ve

iklime sahip olmayan Mekke bu ticaret yolu lizerinde en 6nemli noktadaydi (Boéliikbasi, 2020,
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s. 92). Ote yandan yarimadada i¢ ticaret etkinligi de ileri diizeyde gelismisti. Bu ticaret
yarimadanin pek cok bolgesinde bulunan pazar ve panayirlar yoluyla yriitiliiyordu.
Vahalarda ve sulak alanlarda yasayanlarin irettikleri tarim {riinleri, ¢élde yasayanlarin
tirettikleri hayvansal iiriinler pazar ve panayirlarda alicit buluyor béylece yarimadanin degisik
kesimlerinde yasayan insanlar ihtiyaclarini karsilayabiliyordu. Kaynaklar Islam éncesi donem
Arap yarimadasinin her yerine dagilmis vaziyette olan pek cok panayir isminden soz
etmektedir. Dumetu’l-Cendel, el-Musakkar, Suhar, Deba, Sihr, Aden, San’a ve Ukaz bu
panayirlarin en biyiikleri ve en tlinliileridir (Boliikbasi, s. 93). Pazar ve panayirlarin yarimada
ici ticaret agisindan 6nemi biiyiiktl, buralara degisik tilkelerden ve halklardan tiiccarlar
gelmekteydi. Panayirlarda yapilan aligverisler taraflar icin ihtiyaclar1 tedarik etme, yiiklii
kazanclar saglama gibi getirilerinin yaninda degisik lehgelerde konusan Arap kabileler
arasinda ortak bir ticaret agzinin ve panayirlarda siir revag¢ gordiigii icin ortak bir siir dilinin
gelismesini sagliyordu. Boylece degisik kabileler arasinda bir etkilesim ve kaynasma
yasaniyordu. Diger yandan Arap yarimadasinin disindan gelen ticaret kafileleri ve tiiccarlar
Arap insanina farkli inang¢ ve kiltiirleri tanima olanag: veriyordu (Saricik, 2013, s. 136). Bu
acidan bakildiginda islam éncesi donemde Arap yarimadasinda ticaretin ekonomik éneminin

yaninda biiyiik bir kiiltiirel ve politik bir rol oynadigi séylenebilir.

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in yetistigi ve yasadig1 Islam 6ncesi dénemde Ortadogu iki biiyiik
devletin arasinda politik, askeri ve ekonomik a¢idan biiytik bir egemenlik ¢ekismesine sahne
olmaktaydi. Bunlardan birincisi Suriye ve Filistin bolgesine egemen olan Bizans Imparatorlugu,
digeri de Irak ve Basra kérfezi bélgesine hakim olan iran Sasani imparatorluguydu. Suriye’de
Yemen kokenli Arap kabilelerinin kurdugu Gassaniler Devleti (220-638) Bizans’a bagl olarak
hiikiim siirmekte, Irak’ta ise baskenti Hire olan Lahmiler Devleti (300-602) bulunmaktaydi. Bir
kent devleti olan Lahmiler egemenliklerini Sasani Imparatorluguna bagh olarak
stirdiirmiislerdi fakat Sasani Imparatorlugu 602’de Hire kentini ilhak etmesinin ardindan
devletleri yikilmis ve bolge biitiiniiyle iran hakimiyetine girmistir. Lahmiler ve Gassaniler’in
Arap yarimadasina Bizans ve Iran kiiltiiriiniin gecis yapmasinda, aym zamanda Araplarin séz
konusu biiytik devletlerle iliski kurmalarinda énemli bir katkisinin oldugu goriiliir (Abboud, s.
25).

Bu donemde yarimadanin giineybatisi yoninde Kizildeniz’'in karsi kiyisinda Habesistan
Kralligi bulunmaktaydi. Bu devletin Islam 6ncesi ve sonrasi donemde Arap yarimadasinda
yasanan politik, ekonomik ve dinsel etkinlikler iizerinde biiyiik bir etkisinin bulundugu
bilinmektedir. Bizans ve Sasaniler arasindaki etkinlik ve egemenlik miicadelesi yarimadanin
glineyinde de etkilidir. Bu ylizden Yemen bdlgesi kimi zaman Bizans destekli, kimi zaman
Sasani giidiimlii krallarin iktidarina sahne olmustur. Fakat Islam’'in hemen éncesinde bu
bolgede teskilath politik olusumlarin neredeyse hi¢ olmadigi goriiliir. Bolgede o zamana dek
yasanan miicadelelerden halk biiyiik zarar goérmiistii, insanlarin yasantisi sosyal agidan

parcalanmis, ekonomik a¢idan zayiflamis durumdaydi. Yemen bélgesinin o ddnemde kabile
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cekismeleri yiiziinden tarihinin en giic donemlerine sahne oldugunu sdylemek miimkiindiir
(Tomar, 2013, s. 403).

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in yasadif1 ve yetistigi dsnemde Arap yarimadasinin genelinin saglam
bir politik yapidan, devlet diizeni ve yargl kurumlarindan yoksun oldugu bilinmektedir.
Toplumsal orgiitlenme gerek kirsalda gerekse kent yasaminda olsun kan bagi ve akrabalik
iliskilerine dayanan kabile diizeni biciminde gerceklesmekte, kabile ve bireyler arasindaki
hukuk atalardan miras olarak alinan geleneklere dayanmaktaydi (Unsal, 2015, s. 35).
Toplumsal érgiitlenme tipi geleneksel kabilecilik diizeni biciminde devam ettigi icin Islam
oncesi donemde Araplardaki gocebelik esasina dayali kirsal yasami stirdiirenlerle yerlesik kent
yasami secenler arasinda kiiltiirel ve diisiinsel anlamda heniiz biiyiik bir farkin olusmadigi
soylenebilir. Yarimadadaki kirsal yasantinin temsilcisi olan bedeviler baskin ve yagmay1 ge¢im
aracl saymakta, diisman kabileleri basarak mallarina el koymakta, kadin ve ¢ocuklarini tutsak
etmekteydi. Diger yandan saldiriya ugrayan kabileler firsat kollar ve zamani gelince 6¢ alma
yoluna giderdi. Diisman kabilenin olmadig1 durumlarda ¢ekisme ve miicadeleler kabilenin
icindeki aile ve stilaleler arasinda olurdu (Kilicly, s. 18). el-Cabiri (2001/a, s. 99) bu anlayisi
“ben ve kardesim amcaogluna karsiyiz, ben ve amcaoglu yabanciya karsiyiz” biciminde

Ozetlemis, kabile catisma yasasi olarak nitelemistir.

Kentlerdeki yasam kirsala oranla biraz daha yumusamis olsa da asabiyet olarak adlandirilan
kabile tutuculugu bireyler arasindaki hukukun belirlenmesinde neredeyse ayn etkideydi.
Once aile baglari sonra kabile tutuculugu yani kan bag iliskisi toplumsal diizeni belirleyen en
onemli unsurdu (Balci, 2014, s. 34). Cogu kentte kabile ¢cekismeleri nedeniyle toplumsal yasanti
ve dizende biiylik sikintilar ortaya ¢ikmakta, tipki kirsaldaki gibi glivenlik ve asayis sorunlari
yasanmaktaydi. Islam 6ncesinde Yesrib kentindeki Evs ve Hazrec kabileleri arasindaki
cekismenin olusturdugu toplumsal problemlerin bitmemesi nedeniyle Hz. Muhammed’'in
sorunlarin ¢ézmesi icin buraya davet edildigi, hatta bu sorunlarin Islam’dan sonra da uzun
stire devam ettigi bilinmektedir. Ote yandan kan bagl iliskisinin kabile icindeki aileler arasinda
da biiyiik gerginlik ve rekabetlere neden oldugu islam éncesi Arap toplumunda siklikla gériilen
bir durumdur. Mekke’de aralarinda akrabalik oldugu halde Hz. Muhammed’in ailesi
Hasimogullariyla Umeyyeogullar1 arasindaki c¢ekisme ve rekabet bunun en carpic
orneklerindendir (Unsal, s. 35). Kan bag iliskisi ve kabile tutuculugundan baska kentlilerle
kirsal arasindaki anlayis farkinin biyiik olmadigin1 gosteren bir baska durum o dénemde
bireysel meziyet olarak kabul edilen cogu 6zelligin ortak olmasiydi. Erkek evlat sahibi olma,
erkek cocugun adiyla kiinye alma, soyluluk, onur ve cesaret gibi degerler, 6¢ almayla 6viinme

gibi pek ¢ok anlayisin kent ve kirsalda ayni oldugu séylenebilir (Abboud, s. 17).

Islam o6ncesi dénem Arap yarimadasindan 6zellikle Hicaz ve cevresindeki bolgelerdeki
yerlesime iliskin buralarda yalnizca ileride Arap ulusunu olusturacak kabilelerin varligindan
s6z etmek yaniltict olabilir. Zira tarihi kaynaklar incelendiginde o doénemde Arap

yarimadasinda biliyiikk bir Yahudi ve Hristiyan yerlesiminin oldugu bilgisi karsimiza
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cikmaktadir. Eski donemlerden bu yana yarimadaya Misir, Filistin ve Mezopotamya
bolgelerinden biiyiik Yahudi goglerinin yasandigi, go¢ eden kabillerin dncelikle Hicaz'in
kuzeyindeki Yesrib ve Hayber gibi kentlere, vahalara yerlestikleri daha sonra yarimadanin
diger bélgelerine dagildiklar1 bilinmektedir (Ibrahim, 2017, s. 245). Bunun yaninda
Yahudilerin Fedek, Vadiu’l-Kurg, Teyma ve Yemen bolgelerinde yogun olarak yasadiklari bilgisi
bulunmaktadir. Yarimadada yasayan Yahudi kabileleri arasinda Beni Nadir, Beni Kurayza ve
Beni Kaynuka gibi dil ve kiiltlir olarak Araplasan topluluklarla birlikte Arap kokenli olup
Yahudiligi benimsemis kabileler de bulunmaktaydi (el-Bustani, 2014, s. 25).

Yarimadaya go¢ eden Yahudi topluluklari yurt olarak kendilerine biiyiik ekonomik getiri
saglayacaklarini diisiindiikleri yerlesim birimlerini se¢misler, yerlestikleri yerlerde deneyimli
olduklar1 tarimi gelistirmisler sonra ticaret, aracilik, bankerlik ve zanaat gibi is kollarinda
ilerleyerek zenginlesmislerdi. Ozellikle finans konusunda Arap kabilelerinin basvurduklar
kaynaklardan biri durumuna geldiklerinden ¢cevredeki Arap kabile liderleri ve emirleri katinda
biiyiik sayginlik kazanmislardi (ibrahim, 2017, s. 245).

Yarimadada o dénemde 6nemli 6l¢ciide Yahudi varliginin bulundugu bilgisinin yaninda yine
biiyiik bir Hristiyan niifusunun da varligindan s6z etmek gerekir. Bu baglamda Suriye ve
Irak’tan baslayarak yarimadanin giiney kesimlerine dek uzanan bir Hristiyan niifusunun
varlig1 bilinmektedir. Ayrica resmi olarak Hristiyanlig1 benimsemis olan Habesistan Kralligi
misyonerlerince Hristiyanlik yarimadanin Hicaz, Yemen ve Necran bolgelerinde yayildigi hatta
Mekke’'de bile basta Habesli koleler olmak tzere pek ¢ok Hristiyan'in yasadigi tzerinde
durulmasi gereken diger bir bilgidir. O donemde Hristiyanlar Mekke, Taif, Umman, Bahreyn ve
Yemen gibi merkezlerde azimsanmayacak sayidaydi. Ozellikle Yemen’e komsu bir yerlesim
merkezi olan Necrdn bolgesinin yogun bir Hristiyan niifusuna ev sahipligi yaptig
kaydedilmistir (el-Bustani, 2014, s. 25).

Yarimadadaki Yahudi, Hristiyanlar ve diger din mensuplarinin durumu ve Araplar tizerindeki
etkisi yarimadadaki dinsel ortam konusunda yeniden ele alinacaktir. Arastirmanin bu basligi
altinda verilen bilgileri 6zetleyecek olursak o6ncelikle Umeyye bin Ebi’s-Saltn yasadig
donemde Arap yarimadasinin diinyanin biiyiilk giicleri sayillan Bizans ve Sasani
Imparatorluklarinin politik, ekonomik ve kiiltiirel anlamda egemenlik miicadelesine sahne
oldugundan siyasal agidan istikrasiz bir durumda oldugunu séylemek miimkiindiir. Bunun
yaninda yarimada niifusunun ¢ogunlugunu olusturan Araplar siyasal birlikten yoksun
birbirleriyle rekabet ve ¢ekisme icerisinde olan kabileler halinde yasamaktaydilar. Uluslasma,
devlet dlizeni ve ortak yarg: gibi kavramlardan uzak olduklarindan yarimadada giivenlik ve
asayis diizeyinin yiiksek olmadigi sdylenebilir. Ote yandan kan bagina dayali toplumsal
orgitlenme tipi olan kabile yasantisi ve kabileciligin bireysel anlamda pek cok kisinin
yasantisinl olumsuz etkiledigi kaynaklara yansimistir. Yagma ve baskinin 6nlenememesi de
yarimadadaki bir diger istikrarsizlik gostergesidir, buna bagh olarak kolecilik biitiin

acimasizliglyla devam etmektedir. Biitiin bu olumsuzluklara karsin yarimadadaki ticaret
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sayesinde farkl lehceler konusarak yasayan topluluklarin arasinda ortak bir dilin olusmaya
basladigi séylenebilir. Bu pazar ve panayirlarda konusulmaya baslayan ortak ticaret dilidir, bu
ticaret dilinin yaninda kabilelerin ortak duygularini yansitan siir dili de vardir. Topluluklar
arasinda ortak bir dilin olusmaya baslamasi islam éncesinde Arap topluluklarinin uluslasma
asamasina gecmeye basladiginin bir gostergesi sayilabilir. Ancak bu asama sonraki
dénemlerde siyasi birlik saglandiktan sonra tamamlanacaktir. Bu baglamda Umeyye bin Ebi’s-

Salt’in politik agidan kaotik bir ortamda yetistigini sdyleyebiliriz.
1.2.2. Yasadig1 Cevrenin Kiiltiirel Durumu

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in dogum tarihi icin kaynaklar kesin bir tarih belirtmemisse de yasadig
zaman diliminin 570 ile 630 yillar arasina denk geldigi anlasilmaktadir, bu yiizden Hz.
Muhammed’le ayn1 dénemde hatta aym yillarda yasadig séylenebilir. Bu baglamda Umeyye
yasadig1 cevredeki hem Islam éncesinde yasananlara tanik olmus hem de islam’in ortaya ¢ikip
yayllmaya basladigl dénemi yasamistir. Arap-islam kiiltiiriinde islam éncesi donem Cahiliye
Dénemi olarak adlandirilmig ve bu terim Islam &ncesi Araplarin yasayis bigimlerini,
inanglarini, tutum ve davramslarini islam déneminden ayirt etmek igin kullanilagelmistir
(Fayda, 1993, s. 17). Dolayisiyla Umeyye’nin hem Cahiliye hem de islam’in dogus dénemine
denk gelen kiiltiirel yonden bir degisimin yasandig1 gecis ortaminda yasadig1 soylenebilir.

Cahiliye kavraminin tasidigi cahillik anlamindan yola ¢ikarak bu donemi salt bir bilgisizlik ve
barbarlik ¢agi olarak degerlendirmek yaniltici olabilir. Ciinkii bu dénemde yarimadanin her
yerinde i¢ ve dis ticaretin ileri dlizeyde gelistigi, ticaret sayesinde hem kabilelerin kabilelerle
hem de disaridan gelen tiiccarlar aracilifiyla yarimada disindaki diinyayla iletisime gectikleri
bilinmektedir. Yarimadaya tarih boyunca Misir, Filistin ve Mezopotamya boélgesinden goclerin
olduguna daha once deginilmisti. Bu goclerle gelen kabilelerin geldikleri yerin kiilttr ve
inanglarini bolgeye tasimalar1 dogal bir sonug olmustur. Ozellikle yarimadaya go¢ eden Yahudi
ve Hristiyanlar yaratilis, yargi giinii, cennet ve cehennem gibi Tevrat kaynakli dinsel inaniglarin
yaninda Yunan diisiincesi ve edebiyati gibi dis diinyaya ait pek c¢ok bilgiyi Islam 6ncesi
dénemde Arap akliyesine islemistir. Béylece Araplar Islam éncesinde bilmedikleri yeni

kavramlar1 6grenmisler, dillerine yeni sozciikler eklemislerdir (Abboud, s. 26).

Yukarida belirtilen go¢ hareketleri tarih boyunca yalnizca kuzeyden giineye ya da yarimada
iclerine dogru yasandig1 diisiiniilmemelidir. Zira siyasal istikrarsizliktan dolay1 yarimadanin
giiney bolgelerinden kuzeye dogru da gocler yasanmustir. Ornegin Suriye’de bir devlet kuran
Gassaniler’in Yemen kokenli kabileler oldugu bilinmektedir (Abboud, s. 17). Ote yandan bu
slirecte ticaretin, tarimin ve basit endiistrinin gelismesiyle birlikte kirsaldan kente gog
hareketleri siklikla goze carpmaktadir. Kaynaklarda Yesrib kentinin iki 6nemli kabilesi olan
Evs ve Hazrec’in bu kente Yahudi kabilelerinden sonra gelip yerlestigi bilgisi bulunmaktadir
(Ibrahim, 2017, s. 245). Nitekim kentlerdeki sosyal yasamin kirsal yasantiya oranla
yumusamasina karsin tam bir kent kiiltiiri olusmamasi kirsalin toplumsal diizeni olan

kabileciligin ve kabile tutuculugunun kentlerde de siirdiiriiliiyor olmasi kirsaldan kente olan
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goclerin devam ettiginin bir baska gostergesidir. Go¢ hareketleriyle kente tasinan kirsal
kiltiirin ve yasam biciminin Arap yarimadasindaki kentlerde istikrarli bir yasami
engellemekte oldugunu séylemek miimkiindiir. Ancak bu duruma olumlu bir bakis acisiyla
bakacak olursak yarimadada kentlesmenin ilerlemeye baslamasi, ticaretin ve tarimin gelismesi
Arap Kkabilelerinin ¢agin olciitlerine goére uygar bir toplum olma siirecine girdiklerini
gosterebilir. Rivayetlerde yer alan savaslar, haksizliklar, kolelestirmeler, kadinin degersiz
olmasi gibi bilgilere bakilinca geleneksel algiyla Cahiliye donemini uygarliktan biitiiniiyle uzak
tam bir barbarlik donemi olarak nitelemek miimkiindiir fakat tarihte toplumsal dontisiimlerin
kisa siirede gerceklesmedigi eski bir kiiltlirden yeni bir kiiltiir ve yasam bicimine gecisin
yluzyillar aldigi da bilinmektedir. Bu yiizden Cahiliye cag1 biitiin toplumsal sancilar1 ve
calkantilarina karsin kirsal ¢o6l kiltiirinden uygar kent kiiltiiriine bir gecis dénemi olarak
diistiniilmelidir. Bu toplumsal gecis ve donlisim déneminin baslica nedenleri arasinda
ozellikle kentli Araplarin yaptig1 tlkeleraras: ticaret yolculuklari sonucunda yarimadaya
tasidiklar1 yeni bilgi ve deneyimler, yarimadaya gelen yabanci tiliccarlarin tasidig kiltir,
kuzeyden go¢ dalgalariyla gelen Yahudi ve Hristiyan topluluklarinin yarimada insanlarinda
yarattig1 etkilenimler gosterilebilir. Bu agidan bakildiginda Umeyye bin Ebi’s-Salt'in yasadig
doénem yarimadanin kirsalinda yasayanlarla ve kentliler arasindaki etkilesimin arttigi, dis
diinyayla iletisimin ilerledigi bir degisim c¢agi, dinsel anlamda politeizmden monoteizme bir
gecis donemi, kirsal kiltiirden medeni kiiltiire dogru yol alan bir toplumsal déniisiim siireci

olarak degerlendirilebilir.

Islam 6ncesi donemde Arap yarimadasi insanlarinin degisik lehgeler konusan kabileler
biciminde yasadiklar1 bilinmektedir. Degisik lehceler konusan topluluklarin arasindaki
iletisimin gii¢lii olmayacagi ve sorun ¢6zicl bir nitelik tasimayacagi dogal bir durumdur. Belki
de bu durum kirsaldaki kabileler arasindaki anlasmazliklarin devam etmesini aciklayabilir.
Clinkd dil bir iletisim aracidir ve insanlik tarihi boyunca insanlar arasinda gordiigii en biiytk
islev iletisimdir (Demirel, 2024, s. 2). Iletisim ise bireyler arasinda duygu, diisiince ve tutumda
ortak bir paydanin yaratilmasi stirecidir (Sever, 1998, s. 51). Edebiyat iiretimi, bilginin
kaydedilmesi ve aktarilmasi gibi kiiltiirel islevleri insan dilinin yan getirileri olarak diisiinmek
gerekir. Lehce gibi herhangi bir beseri iletisim sisteminin gelisip dil haline gelebilmesi i¢in belli
Olcltlere ve yasalara sahip bir bicimde genis bir insan kitlesinin ortak iletisim araci olmasi
kosulu pek cok dilbilimcinin kabul ettigi bir gergektir. Zira insan topluluklarinin yasadig: bir
cografyada once bolgesel agizlar olusur, sonra agizlar genelleserek lehgeleri olustur, ardindan
bu lehgelerden biri bolgedeki siyasal erkin tercihiyle yaz dili haline gelir ve dolayisiyla o
cografyada yasayanlarin ortak dili olur (Akar, 2010, s. 16). Bu dil olusum yasasi o6lciit
alindiginda Cahiliye dénemi olarak adlandirilan Islam éncesi ¢agda standartlasmis bir Arap
dilinden, hatta genis kitlelerin ortak iletisim araci anlaminda dil diizeyine erismis bir
Arapcadan s6z etmek olanaksizdir (Ali, 2018, s. 21). Ilerleyen dénemlerde islam’in getirdigi
siyasal diizenle birlikte dogdugu topraklarin iletisim dili olan Kureys lehgesi diger lehcelere

baskin gelip biitiin Arap ulusunun ve Arap-Islam uygarhgmn iletisim dili haline gelecektir. Bu
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durum Emevi halifesi Abdiilmelik bin Mervan'in (646-705) Arapgay1 resmi dil ilan etmesiyle
devam edecektir (Yazici, 2024, s. 266). Bu baglamda Umeyye bin Ebi’s-Salt'in Arapga agisindan
olusma ve olgunlasma asamasi sayilabilecek bir cagda yasadigi sdylenebilir. Fakat bu noktada
yarimadanin geneline yayilan pazar ve panayirlarin islevine bir kez daha deginmek
gerekecektir. Bu pazar ve panayirlarin ekonomik a¢idan insanlarin gereksinimlerini
karsilamalar1 ve kazang elde etmelerini saglamasindan baska sosyal ve kiiltiirel agidan
oynadiklar1 rol 6nemlidir. Her yil periyodik olarak diizenlenen bu panayirlarda degisik
kabilelerden sairler siirlerini okumakta ve edebi yeteneklerini sergilemekteydiler (Demirayak,
2014, s. 75). Islam o6ncesinden aktarilan siirler incelendiginde lehce farkliliklari olarak
degerlendirilen garip sozciikler icermelerine karsin siirlerin ortak bir dil ve dlciiyle s6ylenmis
olduklar1 goze carpar (Ali, 2018, s. 21). Sonradan yaziya gecirildikleri i¢cin bu siirlerin yaziya
gecirenlerce diizeltilmis olma olasilifl s6z konusuysa da yiizlerce siirin bu sekilde intikal
ettigini sOylemek giictiir. Ayrica bu siirlerdeki garip ve sonradan standartlasan gramer
kurallarina aykir1 kullanimlarin oldugu gibi birakilmis olmasi siirlerin bitiintiyle diizeltilmis
olma ihtimalini zayiflatmaktadir. Bu baglamda siirlerin ortak dil, sozciik ve 6l¢iiyle séylenmis
olmasindan yola ¢ikarak Arap kabileleri arasinda ortak bir iletisim dilinin olusmaya basladiginm
hatta bu olusum asamasinda epey yol alindig1 s6ylenebilir. Diger yandan pazar ve panayirlara
gelen hem kentli hem de kirsalda yasayan insanlarin iriinlerini pazarlayabilmelersi,
aligverislerini saghikli bir sekilde yapabilmeleri icin ortak terimlere ve iletisim dizgesine sahip
olma zorunluluguyla karsi karsiya gelmeleri kacimlmazdir. Dolayisiyla islam 6éncesi Arap
panayirlari kabilelerin kaynasmasi ve anlagmalari icin ortak siir ve iletisim dili gelistirme islevi

acisindan dnemli bir rol oynadigi belirgindir.

Yine bu donemde kentlerde konusulan dilin birbirine oldukea yakin oldugu s6ylenebilir. Tarihi
kaynaklar Mekke, Yesrib ya da Taif gibi Hicaz kentlerindeki insanlarin birbirleriyle iletisim
sikintis1 yasadiklarina iliskin herhangi bir bilgi icermemektedir. Hz. Muhammed’in ve diger
Misliimanlarin 622 yilinda gog ettigi Yesrib kentinin halkiyla iletisim sikintis1 ¢ekmemesi,
Kur’an-1 Kerim ifadelerinin anlasilma sorunuyla karsilasmamasi kentlerde konusulan dilin
kirsaldaki dile oranla iletisim degerinin daha yiliksek oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla
Umeyye'nin yasadig1 donemdeki konusulan dili kent dili ve kirsal dili olarak degerlendirmek
daha dogru olacaktir. O donemdeki kent dilinin kitlesel oldugu sdylenebilir, ancak kirsalin dili
heniiz kitlesellesememistir. Bu baglamda gliniimiiz Arapgasinda da biiyiik bir sorun olarak
degerlendirilen Fasih dil ve Bolgesel Lehge arasindaki farkin kéklerini Arap dilinin eskilere

dayanan bu olusum siirecinde aramak miimkiindiir.

Umeyye’nin yasadig kiiltiirel ortami degerlendirirken Islam éncesi Arap kentleri ve kabileleri
arasindaki okuryazarlik olgusuna ve yazinin durumu konusuna deginmek yararl olabilir. Bu
konuda 6ncelikle Islam 6ncesi dénemde Hicaz kentlerinde yazimin kullamldigini gésteren
herhangi bir yazili belgenin kaynaklarda yer almadigini soylemek gerekir. Bu déoneme iliskin
biitiin bilgilere sozlii aktarimlarin yaziya gecmesi sonucu ulasildig1 bilinen bir gercektir. Bu

durum o6zellikle Hicaz bolgesinde resmi tutanaklarin, anlasmalarin ve yazigsmalarin kaydini
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zorunlu hale getirecek bir devlet diizeninin bulunmamasiyla agiklanabilir. Ancak o donemde
yazinin hi¢ kullanilmadigini1 da géstermez. Yarimadada ticaretin o donemde oldukea gelistigi
diislintiliirse yazi kullanilmadan, tirtinlerin kaydi yapilip listesi ¢cikarilmadan kazancg ve zararin
belirlenemeyecegi dolayisiyla ticaretin gelismeyecegi asikirdir. Bu yiizden Islam o6ncesi
donemde Arap yarimadasinda yazinin kullanildig1 sonucuna ulasabiliriz. Nitekim pek ¢ok
kaynakta “Allah’im senin adinla” anlamina gelen aeﬂ‘ &lelsy ifadesinin Umeyye bin Ebi’s-Salt
tarafindan Mekkelilere 6gretildigi, sonrasinda Mekkelilerin bu ifadeyi biitiin yazismalarinin
basinda kullanmaya basladig1 bilgisi yer almaktadir (el-Hadisi, s. 52). Dolayisiyla islam éncesi
doénem Arap toplumunda yazinin en azindan kentlilerce kullanildigini ancak yaygin olmadigini
kabul etmek gerekir. Okuryazarlik konusuna gelince bunun o dénem Arap toplumunda yaygin
olmadig1 sadece ticaretle ugragan, iilkelerarasi ticari yolculuklar yapan kisilerle ve Umeyye gibi
arastirmayi seven ender kisilerle (Yemt, 1934, s. 6) sinirli oldugu soylenebilir.

Ozetle Umeyye bin Ebi’s-Salt'in yasadig1 yillarin Islam éncesine denk gelen dilimini Arap
yarimadasinda bir kiiltiirel gelisim ve toplumsal déniisiim siirecinin pargasi olarak gérmek
miimkiindiir. Bu siirecte kentlesme ve kentlilesme devam etmekte, kentlerde kullanilan dil
iletisim degeri acisindan gelismekte ve olgunlasmaktadir. Yarimada icindeki go¢ hareketleri ve
panayirlar sayesinde kabileler birbiriyle iliski kurarak ortak bir kiltir ve iletisim dili
olusturmaktadir. Ayrica disa agilan Arap tiiccarlar 6grendikleri bilgileri, inanglar1 ve yasam
deneyimlerini kentlere tasimakta ve kentlerdeki insanlari yeni diisiince ve geleneklerle
tanistirmaktadir. Distan ticaret icin gelen yabanci is insanlari da iletisim kurduklari insanlarin
inanis ve yasantilarini etkilemektedir. Yarimadaya disaridan gelen goclerin devam etmesi de
yarimda insaninin gelenlerden yeni diisiinceler o6grenmesini saglamaktadir. Arap
yarimadasindaki bu kitlesel etkilesim siireci uzun siiredir devam ettiginden yasayanlar
arasinda yeni bir kiltiiriin ortaya ¢ikmak tlizere oldugunun bir gostergesi olarak kabul
edilebilir.

1.2.3. Yasadig1 Cevrenin inangsal Durumu

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in yasadif1 ve yetistigi zaman dilimi Arap tarihcilerin ve din bilginlerinin
Cahiliye Cag1 olarak niteledigi ve terim haline getirdikleri islam éncesi dénemin yeni bir
kiiltiriin ortaya ¢ikma oncesindeki bir kiiltiirel kaynasma ve birikim, bir toplumsal doniisiim
donemi oldugu daha once belirtilmisti. Bu donemin goze carpan bir diger ozelligiyse
yarimadanin demografisi ve yasanan kitlesel hareketlilikler geregi farkli inanglarin yayilmasi
ve bu inanclarin birbirini etkilemesidir. Monoteist Islam 6gretisinin ortaya ¢cikis déneminde
ozellikle Mekke siirecindeki manifestosu daha cok putperest anlayis ve diizene karsi
odaklandigindan o dénemde yarimadada yalnizca putperestlik varmis gibi bir algi olusmus,
Cahiliye ¢ag1 yalnizca putlara tapan topluluklarin zorba ve ilkel yasantisini ifade eden bir
dénem olarak diisiiniilmiistiir. Oysa Islam éncesi dénemde Arap yarimadasinin inangsal
durumu s6z konusu algidan oldukga farkli ve karmasiktir. Zira putperest inancin basat oldugu

Hicaz bolgesi dahil yarimadanin genelinde biiytik bir inang ¢esitliliginin varligindan s6z etmek

27



miimkiindiir (el-Bustani, 2014, s. 24). Ayni bicimde tarih boyunca Arap yarimadasinda degisik
inanclarin ve inan¢ bicimlerinin benimsendigi goriilmiistiir (ibrahim, 2017, s.243). Bu
baglamda yarimadada putperestligin yaninda Musevilik ve Hristiyanlik, Zerdistliik, Sabiflik
gibi dinlerin, tam anlamiyla bir din olarak nitelenemeyen Dehrilik gibi bir diisiince ve inanisin
var oldugu, bir de Haniflik olarak adlandirilan bir akimin bulundugu bilinmektedir (Yalar,
2006, 5.20). Yarimadadaki Zerdtstliik, Sabiilik ve Dehrilik’in yayginlig1 ve insanlar tizerindeki
etkileri konusundaki ayrintilar kaynaklara pek yansimamistir, bu yiizden bu inanglarin islam
Oncesi Araplar arasinda sinirh sayida insan tarafindan benimsendigi sdylenebilir. Ancak
egemen inanis bicimi putperestligin, Yahudilik ve Hristiyanlifin yarimada insani iizerinde
etkisi biiyiik olmustur. Bu yiizden tezin bu béliimiinde s6z konusu inanclarin durumuna ve

Haniflik akimina deginilecektir.

Islam oncesi donemde 6zellikle Hicaz bélgesi Araplar1 arasinda yaygin ve egemen inanis
biciminin putperestlik oldugu bu konuyu arastiran herkesin ulastigi ortak bir sonugtur. (Mese,
2021, s. 201; Yalar, s. 37; Bulut, s. 215; el-Bustani, 2014, s. 24). Ancak putperestligi insanlarin
kendi elleriyle birer heykel ya da simge yapip i¢cinde olduguna inandig1 gizil bir giice tapinma
eylemi olarak diisiinmek yanilticidir. Ciinkii bir inanis bicimi kendi déneminde pek ¢ok taraftar
toplayip insanlarin yasamini etkileyebiliyorsa mutlaka o donem insaninca kabul edilen
mantikli nedenlerinin ve koklerinin bulunmas1 gerekir. Her seyden 6nce put adi verilen
simgelerin o dénemde bir ya da birkag kabilenin ortak kutsali oldugu belirgindir. Bu baglamda
Hicaz Araplar1 arasinda o dénem en saygini kabul edilen ii¢ tanrigadan el-Lat'in Taif’te
yasayanlarin, el-Uzza’'nin Mekkelilerin, el-Menat'in ise Yesrib’te yasayan Arap kabilelerinin
ortak kutsali oldugu goriliir (el-Bustani, 2014, s. 24). Ortak kutsalin hem kabile icerisindeki
bireyler arasinda ortak kokeni ifade etmede hem de birlikte yasama arzusunu olusturmada o
doénem icin 6nemli bir rol oynadigini séylemek gerekir. Bu yiizden put kavramini yalnizca bir
tapinma objesi olarak algilamak yanlis olacaktir. Cagdas donemde uluslar i¢in yurt, bayrak gibi
kutsal kabul edilen degerlerin kabileler halinde yasayan toplumlardaki karsiliginin ortak
kutsali temsil eden putlar, ikonlar ve heykeller oldugu bellidir. O donemki Arap kabileleri tek
bir politik otorite altinda heniiz birlesemediginden ortak kutsallarini olusturamamis bir
durumda yasamaktaydilar. Bu ylzden coktanriciligl ya da putperestligi kabileler halinde
yasayan topluluklarin dogal inanis bicimi olarak diistinmek gerekir.

Putlar Islam 6ncesi dénemde onemliydi, ciinkii her put bir ya da birkac kabilenin ortak
kokenini, ortak inancini ve sayginligini temsil etmekteydi. Bu baglamda putperestligi teolojik
bir egilimden ziyade toplumsal bir yasayis biciminin disavurumu olarak degerlendirmek daha
dogru olacaktir. Diger yandan putperestlik belli ritiiel ve gelenekleri olsa da toplumsal
anlamda ortak inang ve degerleri olan, ortak tapinma eylemleri iceren, diger inang tiirlerinden
kesin cizgilerle ayrilan sistemlesmis bir din degildi. Ayrica toplumsal hukuku belirleyecek bir
fikih sistemi 6ngérmiiyordu. Nitekim donem insanlari arasindaki anlagsmazliklar atalardan

miras olarak alinan geleneksel ve sozlii yasalara tabiydi (Ogmiis, 2013, s. 54).
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Islam 6ncesi Arap putperestligi icerik acisindan giines ve yildizlar1 kutsama, meleklere ve
cinlere tapinma gibi degisik inan¢ bicimlerini barindirsa da (Yalar, s. 21) teolojik acidan
oldukga yalin bir goriiniim arz eder. Grek, Misir ve Mezopotamya pagan kiiltiirlerinde oldugu
gibi genis bir toplumsal zemine, felsefi diislincelere ve zengin mitolojik 6gelere sahip degildir
(Mese, s. 201). Bu da Arap putperestliginin inanctan ¢ok kabileler halinde yasayan insanlar
arasindaki hukuku belirleyen politik bir olusum oldugunun diger kanitidir. Ancak islam éncesi
doénemde yarimada genelinde putperestligin inancsal acidan zayifladigini da sdylemek gerekir
(Yasar, 2017, s. 42). Zira bu donemde Yahudi ve Hristiyan inanclarinin yarimadanin her yerine
yayildig1 bilinmektedir. Olduk¢a yalin bir teolojiye sahip olan Arap putperestliginin yazil
metinlerle desteklenmis, kadim tarih bilgilerine ve felsefeye sahip iki biiylik dinsel 6greti
karsisinda cazibesini yitirmesi olagan bir durumdur. Zaten o doénemde Yahudilik ve
Hristiyanligin Arap yarimadasinin kuzeyindeki Mezopotamya, Misir ve Anadolu’da,
glineybatisina diisen Habesistan'da putperestligi biiylik dl¢iide ortadan kaldirdigi, Yemen,
Necran, Yemame, Yesrib, Bahreyn gibi yarimada i¢i bolgelerde yayildig1 bilinmektedir (el-
Bustani, 2014, s. 25). Bu agidan bakildiginda islam 6ncesi dénemde putperestligin ¢olde
yasayan bedeviler arasinda yaygin oldugunu séylemek, politik etkinlik acisindan Taif, Mekke
ve Yesrib gibi Hicaz kentleriyle sinirlamak miimkiindiir. Yani putperestlik o donemde Hicaz
kirsaliyla kentlerinde etkindir. Bunun nedeni Hicaz boélgesinin cografi yapisi ve dogal
olumsuzluklarindan dolay1 biiyiik bir istila hareketine ugramamis olmasi sayilabilir (Akyiirek,
2015, s. 56).

Her ne kadar putperestlik Islam 6ncesinde Hicaz bélgesinin egemen inanca ve politik
sistemiyse de bu bolgede bile giiciinii yitirmeye basladig1 goriiliir. Ciinkii bolge insanindan pek
cok Kkisi ticari iligkileri geregi diger din mensuplariyla diyalog ve etkilesim igerisine girmekte,
bu durum putperest inancin ve 6ngordiigii toplumsal diizenin elestirilmesine ve
sorgulanmasina neden olmaktadir. Bu donemde Hicaz bolgesinde yasayan kimi insanin din
degistirdigi kimilerinin de yeni bir din ve toplumsal diizen arayisi igerisine girdigi
goriilmektedir (es-Serabi, 2008, s. 106). Ote yandan Islam 6éncesi Arap putperestliginin teolojik
acidan monoteizme kaymaya basladigini da séylemek gerekir. Ciinkii o donemde Araplar her
ne kadar putlar1 ve gok cisimlerini kutsayip onlar karsisinda tapinma eylemi gosteriyorlarsa
da evreni yaratan tek bir Allah diisiincesini kabul ediyorlardi. Bu inang sentezini bolgeye sizan
Yahudi inanci nedeniyle Arap politeizminin monoteizme evrilmesi olarak degerlendirmek
miimkiindiir (el-Bustani, 2014, s. 25).

Tarihi veriler Arap yarimadasinda ¢ok erken dénemlerden beri bir Yahudi yerlesiminin s6z
konusu oldugunu gostermektedir. Bolgeye yerlesen ilk Yahudi kabilelerinin nereden ve nigin
geldigine iliskin net bir bilgi yoktur fakat Babil (M.0. 1894- M.0.539) ve Asur (M.0. 2025- M. 0.
619) devletleri doneminde Mezopotamya ve Filistin bolgelerinden yarimadaya géclerin oldugu
bilinmektedir (Ibrahim, 2017, s. 245). Bu gé¢ hareketlerinin Bizans ve Sasani savaslar
doneminde de kesintisiz olarak devam ettigi gorilir (Hourani, s. 33). Buradan yola ¢ikarak

Mezopotamya ve Filistin bolgelerinde yasayan kimi topluluklarin ¢evrelerinin siyasal acidan
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istikrarsizlastigi ya da biiyiik glicler arasindaki egemenlik miicadelelerinin artip can giivenligi
ve asayisin bozuldugu donemlerde giiven icerisinde yasama umuduyla Arap yarimadasina gé¢
ettigi soylenebilir. Bu tercihin nedeni zor yasam kosullar1 ve zorlu cografi yapisina karsin
yarimadanin biiyiik istila hareketlerinden uzak kalmasi ve bunun insan topluluklari tarafindan
bilinmesi olmalidir. Hourani (2016, s. 33)’ye gore bu go¢ hareketleri ters yonde de seyretmistir
zira Arap yarimadasinda giivenligin ortadan kalktigi donemlerde yarimadadan kuzeydeki
Mezopotamya ve Filistin bolgelerine de go¢ hareketleri olmustur. Nitekim giliven igerisinde
yasama kaygisiyla tarih boyunca pek ¢ok kabilenin ve halkin yeryiiziiniin degisik bolgelerinden
baska yerlere goc ettigi bilinmektedir.

Yarimadaya go¢ eden Yahudi topluluklar kendilerine yurt olarak biiyiik ekonomik getiri elde
edecekleri yerleri se¢misler bu ylizden o6ncelikle ustalastiklar1 tarimsal faaliyetleri
yluriitebilecekleri verimli vahalar1 tercih etmislerdir. Yahudi kabileleri ilk basta Hicaz
bolgesinin kuzeyindeki bolgelere ve vahalara yerlestikleri goriiliir, kimileriyse Yesrib gibi
kentleri yurt edinmistir. Zaman ilerledik¢e yarimada igerisinde de bdlgeden boélgeye Yahudi
gocleri yasanmis ve bdylece yarimadanin biitiiniine dagilmis bir Yahudi niifusu s6z konusu
olmustur. Daha sonra tarimin yaninda ticaret, aracilik, bankerlik ve zanaat gibi alanlara
atilarak zenginlesmisler, bolgelerindeki kabile liderleri ve emirler katinda biiyiik bir sayginlik
kazanmuslardir (ibrahim, 2017, s. 245). Yahudilerin yiiriittiigii ticaret ve diger ekonomik
etkinlikler onlarin Arap kabileleriyle dogrudan temas kurmasini saglamis ve bu temaslar
sonucunda biiytik bir kiiltiirel etkilesim s6z konusu olmustur. Bu etkilesim siirecinde 6ncelikle
Yahudilerin bélgenin demografisine uygun olarak Arap¢a konusmaya basladiklari, Arap
isimlerini aldiklar1 ve Arapca siirler soyledikleri bilinmektedir. Hatta kaynaklarda Ibn-i Sellam
el-Cumahi’nin Islam 6ncesi doneme iliskin Yahudi Sairler adl bir eserinin oldugu bilinmektedir
(el-Hadisi, s. 57). Fakat bu etkilesimde Araplarin Yahudilerden etkilenmesinin daha biiyiik
oranda oldugunu soylemek gerekir. Clinkii yarimadaya go¢ eden Yahudilerin yazinin ¢ok daha
once kullanilmaya basladigl, yazili kiiltiiriin daha 6nce olustugu ve bilimsel etkinliklerin daha
once goriildiigii Mezopotamya ve Filistin bolgesinden geldikleri bilinmektedir. Yarimadaya go¢
eden bu Yahudi topluluklarinin bilgi diizeyi gogebe ve yar1 gogcebe bir yasam stiren Arap
kabilelerine oranla daha yiiksekti. Ciinkii yazih kiiltiire ge¢mis, kutsal kitap sahibi bir ulusun
uzantilariydilar, peygamber 6ykiilerine ve kadim tarih bilgilerine vakiftilar (Ibrahim, 2017, s.
243). Bilgi diizeyi yiiksek olan Yahudilerin heniiz yazili kiltiriin olmadig1 gelenek ve
soylencelerle yasam siiren Araplari etkilemesinin dogal bir sonu¢ oldugu soylenebilir. Bu
baglamda Islam’dan énce pek ¢ok ibranice sézciigiin Arapcaya gectigini séylemek gerekir.
Ornegin Cehennem, Seytan, Melek, Zekat, Sadaka, Taght (Jeffery, 1938, s. 105, 187, 269, 153,
194, 202) gibi Islam 6gretisinin temel kavramlarimi da ifade eden sozciikler Ibraniceden

Arapcaya gectigi saptanan literatiirtin yalnizca kiciik bir b6élumidiir.

Islam 6ncesi dénemde Arap yarimadasi sakinlerinin degisik kiiltiir ve inanislardan etkilendigi
buna bagl olarak Arap diisiince evreninin genislemeye basladigina tezin 6nceki béliimlerinde

deginilmisti. Arap diisiince evrenini etkileyen inanc¢ ve kiiltiir 6gelerinin en 6nemlisinin
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Yahudilik oldugunu sdylemek gerekir. Ciinkii Yahudilik o dénem itibariyle teolojik ve fikihsal
tartismalarini nispeten tamamlamis, diger dinlere 6zellikle Hristiyanlia kiyasla
kurumsallasmis ve olgunlasmis bir durumdaydi. Ayrica tarihsel agidan Hristiyanliktan daha
onceydi ve yarimadadaki Yahudi yerlesimi diger din mensuplarindan daha eskiydi. Bu siirecte
Yahudilerle diyalog kuran kabilelerin inang ve kiiltlir agisindan Yahudilerden etkilendikleri
bilinmektedir. Tarih¢iler miladi 5. ylizyi1lda Yemen bolgesinde yeni bir devletin ortaya ciktiging,
bu devletin en 6nemli hiikiimdarlarindan biri olan Zu Nuvas’in Yahudiligi benimseyerek
kendisine Yusuf adimi aldigim1 ve Yahudiligi devletin resmi dini olarak ilan ettigini
kaydetmislerdir (Ibrahim, 2017, s. 249). Zu Nuvas’tan 6nceki donemlerdeyse Yesrib’teki Evs
ve Hazrec kabilelerinin 6nde gelen isimleri zamanin Yemen hiikiimdarina kentteki Yahudilerin
kendilerine eziyet ettikleri yoniinde sikayette bulunmuslar, bunun iizerine hiikiimdar
kalabalik bir orduyla Yesrib’e gelmis ve pek ¢ok Yahudi’yi 6ldiirmiistiir. Fakat kentteki iki
Yahudi bilgin hiikiimdarin ilgisini ¢ekip saygisim kazanmustir. ki Yahudi bilgini yanina alan
Yemen hiikiimdar1 6nce Mekke’ye ugramis, bilginlerin tavsiyesi tizerine Kabe'nin {izerine ortii
serilmesini emretmis ve kentteki yoksullar yedirip icirdikten sonra Yemen'e dénmistir.
Tarihgiler Yahudiligin Yemen’e ilk kez bu sekilde girdigi kanisindadir (ibrahim, 2017, s. 248).
Yahudiligin Yemen'deki seriiveni kaynaklarda gerceklikten uzak pek ¢ok abarti ve mitolojik
anlatilarla aktarilmaya ¢alisilmistir fakat gercek sudur ki Yahudilik komsu iilke ve bolgelerden
bir sekilde Yemen'e de sizmis ve oldukga etkili olmustur.

Islam 6éncesi dénemde Yesrib’te Beyt-i Sifr ve Beyt-i Midras adinda iki Yahudi ders merkezinin
bulundugu bilinmektedir. Bunlardan ilkinde Tevrat ezberleme etkinlikleri diizenlenmekte,
ikincisinde Yahudilik hiikiimleri dersi verilmekteydi. Araplarin degisik konularda bilgi almak
icin buradaki Yahudi bilginlerine basvurduklar1 ve bu durumun Islam’dan sonra da devam
ettigi bilgisi kaynaklara yansimistir. Ayrica bazi Araplarin ¢ocuklarini s6z konusu Yahudi
okullarinda ders gormeye gonderdigi bilgisi de bulunmaktadir (ibrahim, 2017, s. 257).
Kaynaklara yansiyan bilgilere gore Yahudiler tanrilar1 Yehova icin bir ¢adir kurup onu
ululamak maksadiyla etrafinda dolanirlardi, Araplar da Yahudilere 6ykiinerek zamanla Allah’in
evi olarak isimlendirdikleri Kabe'yi tavaf etmeye basladilar. Bunun yaninda siinnet olma, recm
cezasl, hayizli kadinlarin uzlete ¢ekilmesi, ibadet vakitleri, Asure orucu gibi dinsel hiiktimlerle
birlikte degisik bayramlar1 kutlama gibi toplumsal etkinlikleri Yahudilerden 6grendikleri
bilinmektedir (Ibrahim, 2017, s. 255). Diger yandan kiyamet, yarg: giinii, cennet, cehennem
gibi pek cok Tevrat kaynakli inang kavrami, peygamber oykiileri ve kadim tarihe iliskin bilgiler
Arap yarimadasindaki Yahudiler aracihgiyla Arap insanina o6gretilmistir. Islam ortaya
giktiinda s6z konusu kavramlari dile getirince Araplarin garipsememesi Islam o©ncesi
donemde Arap yarimadasinda Yahudi inan¢ ve kiiltiiriinlin ne denli etkili oldugunu
gostermektedir. Yahudiler o ddnemde yarimadanin Yesrib, Fedek, Hayber, Vadi'l-Kur3, Teyma
ve Yemen bolgelerinde yogun olarak yasiyorlardi. Aralarinda sonradan Araplasan Beni Nadir,
Beni Kurayza ve Beni Kaynuka gibi Ibrani kokenli kabileler olmakla birlikte Himyer, Kinde ve

Kinane gibi bolgelerde Arap kokenli olup kismen ya da biitiiniiyle Yahudi dinini kabul eden

31



topluluklar vardi (el-Bustani, 2014, s. 25). Kur’an-1 Kerim’'in 114 suresinden 58’inde
Yahudilerin muhatap alinmasi Islam 6ncesi dénemde Araplar iizerindeki Yahudi etkisinin
boyutlarim1 kestirmemize yardimci olacak bir baska kanittir. Fakat biitiin bunlardan yola
cikarak Islam 6éncesi ddnem Arap yarimadasinda burada Yahudilerin sayica iistiin bir konumda
olduklarini ve Museviligin Arap kabileleri arasinda biiyiik bir yayilma gosterdigini sdylemek
olanaksizdir. Ciinkii Yahudilik veya Museviligin insanlari ve toplumlari doniistiirmeyi
amaclayan bir misyonerlik dini olmadig1 bilinmektedir. Bu yiizden Yahudiligin o donemde
Araplar tizerindeki etkisini resmi olarak bu dini benimsedikleri yoniinde degil daha yiiksek bir
kiiltiir konumunda oldugundan bilgi, diisiince ve inanis acisindan Islam éncesi Arap diisiincesi

ve yasayisinin degisim ve doniistimtine buyiik katkisi oldugu yoniinde degerlendirmek gerekir.

Islam’'in hemen o6ncesine denk gelen yillarda Arap yarimadasinda énemli bir Hristiyan
niifusunun varligindan s6z etmek miimkiindiir. Bu dénemde Suriye ve Irak halkinin biyiik
cogunlugu Hristiyan oldugu bilinmektedir. Yarimadanin Bahreyn, Umman, Yemame ve Yemen
bolgelerinde Hristiyanlar 6nemli bir niifusu teskil etmekteydi, 6zellikle Necran boélgesinde
yasayan Arap kabilelerinin ¢cogu Hristiyanligl benimsemisti. Hatta o donemde Mekke ve Taif
gibi Hicaz kentlerinde bile 6nemli sayida Hristiyan'in bulundugu bilgisi vardir (el-Bustani,
2014, s. 25). Yarimadaya Hristiyanlik miladi 70 yilindan sonra bdlgeye gelen Hristiyan
misyonerlerle birlikte girmeye baslamis, sonraki yiizyillarda Habesistan’a yerlesen Bizans
kolonilerinden gelen din adamlar1 araciligiyla kimi bolgede biiyiik bir yayilim gostermistir.
Tarihi kaynaklar miladi altinci yiizyllda Arap yarimadasinin bir yandan Habesistan’dan bir
yandan Suriye ve Filistin bolgesinden gelen biiyiik bir Hristiyan misyoner akinina ugradigini
kaydetmistir (Shahid, 2017, s. 187). Diger yandan Hristiyan Habegliler 520 yilinda Yemen
bolgesini isgal etmisler ve buradaki egemenlikleri 570 yilina kadar stirmiistiir. Hatta kimi
kaynakta ticaret kervanlarinin giivenligini saglamak amaciyla Habegsli Hristiyan askerlerin
Mekke’de uzun siire ikamet ettikleri ve kervan giivenligi konusunda Mekkelilere yardimci
olduklan bilgisi yer almaktadir (Shahid, s. 193). Bu siirecte iyad kabilesinin biitiiniiyle
Hristiyan oldugu, bu dinin Rebfa, Kinde, Kudaa, Ciizdm, Gassan ve Temim kabileleri arasinda
onemli 6lciide yayildig: bilinmektedir. Biiytik bir Hristiyan Arap niifusuna ev sahipligi yapan
Necran’da tipki Kabe gibi sinirlar icerisinde suc islemenin yasak oldugu ve Hac ibadetinin
yapildig biiyiik bir Hristiyan tapinagi vardi (el-Bustani, 2014, s. 25). Kimi kaynaklara gore
Islam 6ncesi donemde Mekke'de Hristiyan mezarhig1 ve cevresindeki bélgelerde Hristiyanlara
ait Meryem tapinaklari bulunmaktaydi (Shahid, s. 192). Ayrica Mekke fethedildiginde Kédbe'nin
icinde Meryem ve Isa'min resimlerinin bulundugu, Islam éncesi dénemde Mekke'de Incil

okuyan koélelerin yasadigi bilgisi pek cok Islam kaynaginda yer almistir.

Islam ©6ncesinde Arap yarimadasindaki Hristiyanligin durumuyla ilgili olarak verilen
bilgilerden yola cikarak o donemki Arap inanisini ve diisiincesini etkileyen giiclii bir dinamik
oldugunu séyleyebiliriz. Ozellikle yarimadaya Habesistan {izerinden gelen Hristiyanlik anlayis

bélge insam lizerinde etkili olmustur. Zira islam literatiiriinde kullanilan isa, Havari, Incil gibi
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sozcliklerin gercekte Habesce sdylenisler oldugu ve bu formda Arapgaya gectigi aragstirmacilar
tarafindan saptanmistir (Shahid, s. 196; Jeffery, s. 71, 115.).

Islam éncesinde Arap yarimadasindaki inan¢ durumlari arastirilirken kaynaklarda siklikla
Haniflik ve Hanifler kavramlariyla karsilasilmaktadir. Hanif s6zctiglintin s6zltiik anlami ve dilsel
kokeni tartismali da olsa bu donemde Hanif olarak nitelenen kisilerin varlig1 tarihsel bir
gercekliktir (Kuzgun, 1997, s. 37). Hanif sézciigiiniin Arapgaya Habesce, ibranice ya da
Siiryanice’den (Jeffery, s. 112; Kuzgun, s. 33) gectigi anlam olarak “putperest, atalar dininden
ayrilan, kotilige meyilli sapkin, miilhid, dinsiz” gibi bir icerik tasidig1 yoniinde
degerlendirmeler varsa da bu sézciigiin Kur'an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’in bir sifati olarak
pozitif bir anlamda kullanildig1 bilinmektedir. Kur'an’da giizel bir 6érnek olarak sunulan Hz.
Ibrahim’in (Miimtehine, 60/13) Hanif sifatiyla anilmasi bu sézciigiin o donem Araplari katinda
olumlu bir anlam tasidiginin goéstergesidir. Bu ifadenin gectigi ayetlere bakildiginda Hanif
sozcligiiniin o donemde putperestligi reddedip tek tanriya inanan ahlakli kisiler i¢in kullanilan
bir sifat oldugu ve bunun Kur’an ifadelerine yansidig1 goriiliir (Bakara, 2/135; Al-i imran, 3/67-
95; Nisa, 4/125; En’am, 6/79).

Haniflerin dinsel durumlarinin belirlenebilmesi agisindan “Ibrahim ne Yahudi ne de
Hristiyan’di, o Hanif bir Miisliimandi ve miisriklerden degildi” (Al-i imran, 3/37) ifadesi
onemlidir. Ayete dikkat edildiginde Hanif kavraminin o dénemde Yahudi, Hristiyan ve
putperest olmayan Kisileri niteledigi ortaya ¢ikmaktadir. Ayetten anlasildigi kadariyla Haniflik
Islam’dan sonra Miisliimanlarin da bir sifati olarak kabul edilmistir. Bu baglamda Hanif
sézcligiiniin Islam’in ilk yillarinda Miisliiman kavramina esdeger olarak kullanildig
soylenebilir, zaten Miisriklerin ilk donem Miisliimanlarina Hanif dedikleri yondeki bilgiler
kaynaklara yansimistir (Kuzgun, s. 37; es-Serabi, s. 105). Buradan yola ¢ikarak islam éncesinde
Hanifligin tek tanr1 inancini esas alip putperestligi terk eden fakat monoteist temelli Yahudi
veya Hristiyanliga da girmeyen Araplarin durumunu anlatan bir kavram oldugu séylenebilir
(Zeytini, 1990, s. 60). Nitekim Islam tarihi kaynaklarinda Hanifler olarak sayilan isimlerin
genel anlamda putperestligi terk eden fakat Yahudi veya Hristiyanliga gegmeyen kisiler oldugu
gorilir. Kaynaklarda Hanif olarak nitelenen Kisilerin arasinda Varaka bin Nevfel (0.611),
Ubeydullah bin Cahs, Osman bin Huveyris, Zeyd bin Amr bin Nufeyl (0.620), Suvey bin Amir el-
Mustaladki, Ebu Kays Sirma bin Ebi Enes, Umeyr bin Cundeb el-Cumahi, Ulaf bin Sihab et-
Temimi, el-Mutelemmis bin Umeyye el-Kinani, Es’ad Ebu Kerib el-Himyeri, Halid bin Sinan,
Ka’b bin Lueyy, Umeyye bin Ebi’s-Salt, Ziiheyr bin Ebi Siilma, Kuss bin Saide, Amir bin Zarib el-
Advanti gibi isimler zikredilmistir (Demirayak, s. 162; es-Serabi, s. 107). Kaynaklara yansiyan
bu isimlerden yola ¢ikilarak Hanifligin o donemde ¢ok sayida insana hitap eden bir inang
hareketi, cok sayida mensubu olan Yahudilik ve Hristiyanlik gibi orgiitlenmis bir din oldugu
diisiiniilmemelidir. Ciinkii 6nemli isimler de bu akimin igerisinde yer alsa da sayica az olduklari
icin Arap toplumu iizerinde etkilerinin biiyiik oldugu séylenemez. Haniflik islam’in hemen
oncesinde ortaya ¢ikmis hentiz az sayida insanin egilim gosterdigi bir inan¢ akimidir (Yalar, s.

21, 29; Izutsuy, s. 180). Haniflerle ilgili genel olarak tek tanriya inanan, putperestligi terk eden,
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Hac ibadetini yerine getiren, putlara kesilen kurbanlarin etlerini yemeyen, kiz ¢ocuklarinin
gomilmesine karsi ¢ikan, 6lmiis hayvan eti yemekten ve kan icmekten kacinan, temizlige 6nem
veren kisiler olduklari, toplumdan soyutlanmis bir bicimde miinzevi bir yasantiy1 tercih
ettikleri soylenebilir (es-Serabi, s. 107). Ancak Haniflerin hepsinin monoteizm disinda ortak
bir inanglarinin ya da belli kurallar1 olan ortak bir tapinma bigiminin olmadigi, daginik halde

bireysel birer yasam siirdiiklerini de belirtmek gerekir (Mese, s. 202).

Hanifler hakkinda bilgi iceren biitiin kaynaklarda bu isimlerin neredeyse tamaminin Yahudi ve
Hristiyan kutsal metinlerini okudugu bilgisi yer almaktadir (es-Serdbi, s. 107). Bu bilgi
O6nemlidir ciinkd Haniflerin 6nemli bir 6zelligini ortaya koymaktadir, bu da Haniflerin gogunun
okuryazar kisiler oldugudur. Buradan yola ¢ikarak Islam oncesi dénemde Hanif olarak
nitelenen isimlerin zamanin aydin kisileri olduklar1 sonucuna ulasilabilir. Nitekim Yemit
(1934, s. 6) bu durumu fark etmis ve Haniflik akimini Islam éncesinde diigiince ve kiiltiir sahibi
olup aydinlanma yasayan Araplarin tuttugu yol olarak degerlendirmistir. Bu degerlendirmede
dogruluk pay1 yiiksektir ciinkii Hanifler olarak nitelenen isimlerin cogu Umeyye bin Ebi’s-Salt
ve Varaka bin Nevfel gibi siir ve hikmetli s6z sdyleyen, Kuss bin Siide gibi etkili konusma
yapabilen kisilerdi. Yine aralarinda Ziiheyr bin Ebf Siilma gibi islam éncesinin biiyiik muallaka
sairlerinden biri bulunmaktaydi (Demirayak, s. 162). Buradan yola ¢ikarak Hanifler hakkinda
baz1 degerlendirmeler yapmak miimkiindiir. Birincisi Hanifler dénemlerinin okuma yazma
bilen, arastiran ve arastirmalar1 sonucu aydinlanma yasayan ve edindikleri farkindalikla
putperestligi, putperest ritiiellerin ve geleneklerin ¢cogunu terk edip monoteizme yonelen
aydin Kisiler oldugudur. Ikincisi yeni bir inang¢ sistemi ve toplumsal diizen arayan aykiri
karakterlerdir. Ugiinciisii edindikleri yeni bilgilerin kaynag1 genel olarak Yahudi ve Hristiyan
kutsal metinleriyle Yahudi ve Hristiyan din adamlariyla kurduklar diyaloglar oldugundan
Haniflik akimini bu iki dinin Arap inanislarina etkisi olarak goriilebilir (Yalar, s. 29). Zaten kimi
arastirmaci Hanifligin Yahudilik ve Hristiyanlik arasinda bir inan¢ akimi oldugunu dile
getirmistir (el-Bustani, 2014, s. 25). Evreni yaratan tek bir tanrinin olduguna inanmalar1 ve bu
tanrinin goklerin ve yerin rakipsiz ve ortaksiz krali olduguna inanmalari ve bu nedenle evreni
yaratan Allah’a inanmakla birlikte ona el-Uzza, el-Lat ve el-Menat gibi arac1 ve ortak tanrigalari
kabul etmeyi 6ngoren Arap paganizmini reddetmeleri Yahudi monoteizminin etkisi olarak
gorilebilir. Zira Yahudilikte Tanri bir kral olarak betimlenmistir; Tevrat'a gére Tanr kutsal
tapinagindadir, onun taht1 goklerdedir, herkesi gormekte ve sinamaktadir (Mezmurlar, 11/4).
Allah’'in taht1 goklerde olan bir kral oldugu inanci basta Umeyye bin Ebi’s-Salt olmak iizere
Hanif olarak nitelenen pek c¢ok ismin siir ve hutbelerine yansimistir (Unsal, s. 264). Bu
baglamda Haniflik inancinin teolojik acidan Yahudilige yakin oldugu sodylenebilir. Ayrica pek
cok kaynakta Haniflerin Hz. Ibrahim ve Ismail’in dinini arayan kisiler olduklar: ve siirlerinde
Hz. ibrahim ve Ismail’le birlikte birtakim Ibrani isimlerden bahsettikleri bilgisi yer almaktadir
(el-Hadisi, s. 61; IsrAqa, s. 274; el-Isfahani, 2008/b, s. 97). Her ne kadar Araplar sonraki
dénemlerde kokenlerini Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail'e dayandirmislarsa da Islam 6éncesi

dénemde bu isimlerin Araplarin atalar1 arasinda sayilmadigi bilinmektedir. Ornegin Hz.
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Muhammed'’in soy agacini Adnan’a kadar gétiiren kaynaklarin hicbirinde ibrahim ve Ismail
gibi Ibrani isimlere rastlanmaz dahasi kaynaklara yansiyan ilk dénem Miisliiman ya da miisrik
isimleri arasinda Ibrani bir isim yoktur. Demek ki Hanifler ibrahim ve Ismail gibi isimleri
donemin yerlesik Arap kiiltiirlinden alip kullanmamislar, Tevrat'tan ya da Yahudilerden
o0grenmislerdir. Bu da bilgi birikimi agisindan Haniflerin Tevrat ve Yahudilerden 6nemli 6l¢ciide
etkilendiklerini gdsteren bir baska durumdur. Yasantisal acidan bakilinca genelde miinzevi bir
yasam slrmeleri itibariyle Hristiyan kesis ve ruhbanlarin yasam bi¢ciminden etkilendikleri
séylenebilir. Kisacas1 Haniflik akimi Islam’in hemen é6ncesinde Yahudi ve Hristiyanligin
etkisiyle Hicaz bolgesinde ortaya cikan insanlarin bireysel olarak yoneldikleri bir inang¢ ve
yasam bi¢imidir. Cahiliye donemi bir toplumsal doniisiim stireci olarak diisiiniildiigiinde
Haniflik politeizmden ar1 monoteizme gecisin bir basamagi olarak degerlendirilebilir (Izutsu,
s. 158; Senj, s. 40).

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in yetistigi ve yasadig1 inan¢ ¢evresinin genel gercevesi cikarilacak
olursa oncelikle Arap yarimadasinin ticaret ve go¢ hareketleri nedeniyle pek ¢ok kiiltiirtin
karsilasma, etkilesme ve kaynasma siirecinde oldugunu sdyleyebiliriz. Hicaz bolgesi disinda
kalan yerlerde geleneksel Arap inanci putperestlik genel olarak zayiflamis yerini bireysel ve
kitlesel anlamda sinirh olsa da Yahudilik ve daha kapsamli bir bicimde Hristiyanlik almaya
baslamis durumdadir. Hicaz bélgesindeyse putperestlik hala etkin ve egemendir ancak
Yahudilik ve Hristiyanliktan inang ve kiiltiir agisindan etkilenmeye baslamistir. Bu baglamda
Hicaz bolgesi Araplar1 da biiyiik bir inancsal, kiiltlirel ve toplumsal degisim ve donlisim
stirecinin i¢cine girmislerdir. Bunun en agik gostergesi geleneksel dini ve diizeni elestiren, yeni
bir inang ve yasayis arayisi icerisine giren Yahudilik ve Hristiyanligin etkisiyle ortaya ciktigi
bilinen Hanifliktir.

1.3. Umeyye bin Ebi’s-Salt’in Ticari Yolculuklar, Kiiltiirel Birikimi ve Dini inanc

Umeyye bin Ebi’s-Salt bélgenin diger yerlesim merkezlerine gore iklimi daha giizel ve
ekonomik olanaklari daha genis bir kentte, kent kiiltiiriiniin ve ¢atismanin az oldugu daha
uygar bir toplumda dogmus ve yasamistir. Siire ilgisi ytliksek, fesahat sahibi kiiltiirlii bir ailede
yetismistir (el-Katib ve Ahmed, 1980, s. 7). Rivayetlerden anlasildigi kadariyla ailesi ¢cok zengin
olmasa da varliklidir. Kendisi de ticaretle ugrastigindan ekonomik bir sikintisinin olmadigi
gorulmektedir (Yiiksel, s. 542; Tiiccar, s. 304). Bu baglamda rahat bir yasam siirdiigii, daha ¢ok
kiiltiirel etkinliklerle ugrastigi soylenebilir. Arastirmaci ve zeki kisiligiyle donemin insanlarina
gore kendini ileri diizeyde gelistirmis aydin biridir. Bu yoniiyle sonraki donem pek ¢ok Arap
aydininin dikkatini ¢ekmis ve yazilan eserlerde bir sekilde adindan s6z edilmistir. Abbasi
donemi tinlii edebiyat bilgini, elestirmeni ve aydini el-Cahiz (6. 868) bir degerlendirmesinde
onun zekasini ve Kkiltiiriinii anlamak icin siirlerine bakmanin yeterli olacagimi soéyleyip
Umeyye’nin Sakifin dahilerinden, Sakifin de Araplarin zeki topluluklarindan biri oldugunu
vurgulamistir (el-Cahiz, 1965, s. 320). Kaynaklara yansiyan bilgilere gore Umeyye'yi Islam

oncesi donemde yetismis biiyiik ve tlinlii bir Arap entelektiieli olarak nitelemek miimkiindiir.
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Cahiliye toplumu tizerinde etkili oldugu da biiytlk bir gercektir. Zira Araplarin yazili kiiltiire
gecmeleri ve sozli kiiltiir doneminden kalma anlatilar1 derleyip kayda gecinceye kadar birkag
ylzyil gecmesine karsin yasamina iliskin rivayetler ve pek ¢ok siiri belleklerden silinmemistir.
Ote yandan kaynaklarda onun hakkinda pek ¢ok olaganiistiiliigiin (Yiiksel, s. 544) yer almasi
da onun Arap toplumu icerisinde iinlii ve etkin biri oldugunun, siradan biri olmadiginin baska
bir gostergesidir. Umeyye’nin kiiltiirlii biri olarak {in kazanmasindaki etkenler arasinda yaptig
ticaret yolculuklar1 geregi baska kiiltiir ve inang sahibi insanlarla kurdugu diyaloglar1 6nemli
yer tutmaktadir. Bu ylizden arastirmanin bu asamasinda ticaret geregi ciktig1 yolculuklar ve
kurdugu diyaloglardan s6z edilecek, kiiltiirel birikimi, dini inanci ve hakkindaki olaganiisttiliik

anlatilari irdelenecektir.
1.3.1. Ticari Yolculuklari ve Diyaloglari

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in yasadig1 Cahiliye caginin Arap yarimadasinda kitleler arasinda bir
kaynasmaya, biiytik bir kiiltiirel etkilesimle birlikte toplumsal bir degisim ve doniisiime sahne
oldugu daha 6nce belirtilmisti. Duyarly, zeki, yeni bilgilere ve diyaloglara agik bir kisiligi olan
Umeyye’nin bu déniisiim siirecinin somut 6rneklerinden biri oldugu séylenebilir. Zira
kaynaklarda putperestligi terk edip tek tanri inancini kabul ettigi ve bunu bulundugu
ortamlarda dile getirdigi, putperest gelenekleri birakip kendini toplumdan soyutlayarak
ticaret yapmadig1 zamanlarda ibadet ve tefekkiir icinde miinzevi bir yasam siirdiigii bilgileri
vardir. Hatta Tanri’ya olan baghhiginin ve inan¢ degistirmesinin bir gostergesi olarak kesis
giysileri giymeye baslamistir (el-Bagdadyi, s. 251; Israqga, s. 274; Selman, s. 111; Babeti, 1998, s.
38). Umeyye’nin kiiltiirel birikiminde, inangsal ve yasantisal degisiminde zeki ve arastirmaci
biri olmasi gibi kisisel 6zelliklerinin yaninda bir tiiccar olmasi, ticaret geregi degisik bolge ve
iilkelere yolculuklar yapip oralardaki inang sahibi bilgili kisilerle diyaloglar kurmasinin ve yeni
bilgiler edinmesinin biiyiik katkisi oldugu yadsinamaz bir gercektir.

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in yasadig1 dénemin kosullarinda yaptig1 ticaretten étiirii kervanlarla
Arap yarimadasinin degisik bolgelerine 6zellikle Yemen ve Suriye’ye sik sik yolculuklar yaptig
bilinmektedir (Yem{it, s. 5; Kilig, s. 13; el-Hadisi, s. 51). Ayn1 zamanda Irak bélgesindeki Hire’ye
de gitmistir (Ca’fer, 2012, s. 35). Bu yolculuklarda ticareti geregi farkl kiiltiir ve inan¢ sahibi
pek cok insanla karsilasip diyalog kurmus olmasi muhtemeldir. Kaynaklarda gittigi bolgedeki
yoneticilerle ve din adamlariyla siklikla konusup goriistiigi bilgisi yer almaktadir (el-
Hemedani, s. 515). Ancak goriisiip iletisim kurdugu kisiler arasinda 6n plana ¢ikan kisiler daha
cok Yahudi bilgin ve kohenleri, Hristiyan papaz ve kesisleri olmustur. Yolculuklar: sirasinda
yol giizergdhindaki Yahudi ve Hristiyan tapinaklarina stirekli ugradigi ve oradaki din adamlari
ve bilginlerle diyaloga girdigi, bilgiler aldig1 goriilir (Ali, 1993, s. 753; Fikri, 2020; Yem{t, s. 5).
Hatta yolculuklarindan birinde Eb{ Siifyan da ona eslik etmis aktardiklarina gore Umeyye
kervanin gectigi bolgelerdeki biitiin kiliselere ugramis, oradaki papaz ve ruhbanlarla uzun

sohbetler etmistir. Ebu Siifyan’a gére Umeyye girdigi her kilisede aldig1 bilgiler yiiziinden
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ruhsal acidan sikintili bir bicimde ¢ikmis ve bu haliyle kervandakilere zor anlar yasatmistir.
(el-isfahani, 2008/b, s. 123).

Anlatilarda Umeyye'nin ticaret icin gittigi yerlerde uzun siire kaldig1 bilgisi gecmektedir.
Ornegin Bahreyn’de 8 yil kadar kaldig1 rivayet edilir, Suriye ve Filistin bolgesinde de uzun
zaman gecirmistir (el-Hadisl, s. 51; Selman, s.111; Tiiccar, s. 304). Ibn-i Kesir (s. 304)’in
kitabina aldig1 rivayete Islam’dan 6nce Suriye'nin Dimask kentine gelip yerlesen Sakif
kabilesinden bir sair bigciminde yansimasinin nedeni Suriye bolgesinde uzun zaman ge¢irmis
olmasidir. Zira incelenen diger klasik kaynaklarda bu bilgiye rastlanmamustir, ayrica ibn-i Kesir
bu rivayeti aktarmis fakat sairin Dimask kentindeki yasamiyla ilgili olarak baska bir ayrintiya
yer vermemistir.

Umeyye bin Ebi’s-Salt yasami boyunca ticaretle ugragmasina karsin biiyiik mal ve para sahibi
olmadig1 anlasilmaktadir (el-Mevsii‘atii’l-Arabiyye). Kaynaklarda Umeyye’nin ticaretten dolay1
biiyiik servet elde ettigi veya ¢ok zengin biri oldugu yoniinde bir anlati yoktur. Umeyye’nin
zeki ve arastirmaci bir kisi oldugu, ticaret yaptigi fakat biiytik bir servet biriktirmedigi, ugradigi
beldelerdeki bilgin ve din adamlariyla diyaloglar kurdugu ve ticaret icin gittigi yerlerde uzun
zaman kaldig gibi bilgileri birlestirdigimizde ticari yolculuklarin1 daha ¢ok arastirma ve yeni
bilgiler 6grenme gibi amaclarla yaptig1 sonucuna ulasabiliriz. Nitekim ugradig1 Yahudi ve
Hristiyan tapinaklarinda ders halkalarina katildig1 ve onlarla okumalar yaptig1 gibi bilgiler
kaynaklara yansimistir (ibn-i Dureyd, 1991, s. 303; el-Katib ve Ahmed, 1980, s. 8). Ayrica
Umeyye'nin yalnizca rivayet toplamak ve arastirma yapmak amaciyla da seyahate ciktig
yoniinde bilgiler de vardir (el-Cubeyli. s. 8). Yasadigi donemde muteber bir ravi oldugu,
siirlerinin Arap nesepleri konusunda kaynak sayildig1 (el-Hadis], s. 50; Tiiccar, s. 304)
yoniindeki anlatilar dikkate alindiginda yolculuklarinin dinsel bilgiler toplamak amaciyla
Yahudi ve Hristiyanlarin yasadig1 bolgelerle sinirli kalmadigi, bu dinleri benimsememis

muhtemelen hala putperest olan Arap kabilelerinin yurtlarini da ziyaret ettigi sdylenebilir.

Umeyye'nin zeki, arastirmaci, okuryazar ve fesahat sahibi biri olmasinin yaninda gezginlik
yoniiniin de oldugu goriilmektedir, bu baglamda Cahiliye doneminde gezginligiyle de tinlendigi
yoniinde bilgiler mevcuttur (el-Cahiz, s. 320; Tiiccar, s. 304). Yaptig1 yolculuklar bilgisini,
kiltliriini ve deneyimlerini arttirdigini, onu biiylik bir birikim sahibi yaptigin1 bdylelikle
sairliginin yani sira ¢caginin bilge kisiliklerinden biri olarak belleklerde yasamasin (et-Taber,
1988, s. 58; el- Cubeyli, s. 8; Goziitok, 1998, s. 177) sagladigini sdylemek gerekir.

1.3.2. Kiiltiirel Birikimi

Umeyye bin Ebi’s-Salt her seyden 6nce bir sairdi ve anlatilara gore siir sbylemede oldukca
yetenekliydi. Emeviler donemi sairlerinden el-Kumeyt bin Zeyd el-Esedi onu hakkinda
“Umeyye insanlarin en iyi siir sdyleyeniydi, o bizim séyledigimiz sekilde siir séyleyebiliyordu
fakat biz onun soyledigi gibi sdyleyemiyoruz” diyerek onun siir alanindaki yetenegini ve
ustaligina karsi takdirini belirtmistir (el-isfahani, 2008/b, s. 97; el-Cubeyli, s. 8). el-Kumeyt bu
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soziinii Umeyye’nin siir yeteneginin yaninda siirlerindeki anlamsal zenginlik, Cahiliye
sairlerinin kullanmadigi temalar1 kullanmasi ve diisiince derinligine dikkat ¢ekmek icin de
soylemis olabilir. Bu giiclii bir olasiliktir ¢iinkii s6z sanatlari, betimleme ve diger siirsel
unsurlar agisindan Islam éncesi donemden intikal eden daha giiclii siirler ve sdyledigi
siirlerindeki sanatla daha biiyiik iin yapmis usta sairler vardir. Yedi Aski sairleri olarak iinlenen
isimlerin Cahiliye doneminden intikal eden en giiclii siirlerin sahipleri oldugu bilinmektedir.
Fakat kaynaklarda Umeyye’nin siirlerinden bahsedilirken s6z sanatlar agisindan yapilan
degerlendirmelerden ziyade siirlerindeki anlamsal derinlik, diisiiniis bicimi ve hikmet gibi
icerik Ozelliklerden sz edilmistir (el-Mevs(‘atii'l-Arabiyye; Zeydan, 2013, s. 158). Yani
Umeyye bin Ebi’s-Salt dokunakli betimlemeler yapan, 6l¢ii acisindan kusursuz siirler sdyleyen
bir s6z ustasindan ¢ok siirle hikmeti, glizel 6gltleri ve inang¢ gibi temalar: isleyen bir
disiiniirdiir. Zaten yolculuk ve ticaret yapmadig1 zamanlarda inzivaya gekilip ziiht ve tefekkiir
icinde bir yasam siirdiigii bilinmektedir (el-Bustani, 1952, s. 213; Ibrahim, 2023, s. 1075).

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in okuryazar biri oldugu konusunda kaynaklardaki bilgiler ittifak
halindedir. Fakat okumay1 ve yazmay1 nerede ve kimden 6grendigi, herhangi bir sey yazip
yazmadig1 konusunda bilgi yoktur. Yine kaynaklarin ittifak ettigi baska bir nokta Umeyye’nin
Yahudi ve Hristiyan kutsal kitaplarin1 okudugudur. Bu anlatilar igerisinde diger bir 6nemli
bilgiyse Umeyye’nin Ibranice, Siiryanice ve Habesge gibi dilleri 6grendigidir (Ca’fer, s. 32; Sen3,
s. 36; Kurt, s. 116; Israqa, s. 275). Zira onun ticaret yolculuklar: icin gittigi Suriye bolgesi o
donemler Gassaniler’in, Hire (Irak) Minzirler'in, Yemen Habesistanlilarin, sekiz yil gecirdigi
belirtilen Bahreyn ise Iranllarin etkisi altindaydi (Ca’fer, s. 35). Bu bakimdan Yahudilerle
iletisim kurabildigi ve ders halkalarina katilabildigi icin Ibraniceyi, Suriye ve Irak’ta uzun
zaman gecirdigi icin Hristiyanlarinin dili Siiryaniceyi, Yemen’deki ikametinden dolay1

Habesceyi hatta Bahreyn seriiveni siirecinde Farscayl 6grenmis olmasi olasidir. Nitekim

Umeyye siirlerinde o dénem icin Araplarin bilmedigi -l 3,8 ve sal gibi yabana

sozciikler kullanmig, bu yoniiyle klasik Arap dil bilginleri arasinda siirlerinin dilsel kanit olarak
kabul edilip edilmeyecegi tartismalar1 yaratmistir (el- isfahani, 2008/b, s. 97; Yemiit, s. 7;
Gocemen, s. 304). Ca’fer (2012) Umeyye’nin siirleri {izerinde yaptig1 etimoloji calismasinda bu
kapsama giren 65 sozciik tespit etmistir. Ote yandan siirlerine Tufan olayi, yok olmus halklarin
tarihi, gecmis peygamberlerin yasam oOykiilerine iliskin kimi ayrintilar gibi kadim tarih
bilgilerini ve Tevrat'ta gecen tarihi olaylar1 siklikla tema olarak islemistir (er-Rabi'l ve el-
Aysevi, 2013, s. 41; Israqa, s. 274; el-Cubeyli, s. 9). Bu durum onun Arap neseplerini, gecmisten
aktarilan pek ¢ok rivayeti ve Arapc¢anin disinda kimi dilleri bilmesinin yaninda derin bir kadim
tarih bilgisine de sahip oldugunu gostermektedir. Bu yonleriyle sonraki dénem edebiyat
elestirmenlerinin, siir rivayetgilerinin ve tarihcilerin dikkatini ¢ekmeyi basarmistir (Cum’a,
2014,s.267).

Arap yarimadasinda ticaret hareketliliginin arttig1 ve yarimadada ve ¢evresinde yasayan insan

topluluklar1 arasinda kiiltiirel kaynasmanin ilerledigi bir toplumsal degisim ve doniisiim
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doéneminde, yeni bilgi ve kiiltiirlere acik bir kabilenin, siire ilgili, fesahat sahibi kiiltiirli bir
ailenin bir ferdi olarak yasayan Umeyye’'nin yasadigi cevredeki ortamin kiiltiir yéniinden
olabildigince yararlandigini sdyleyebiliriz. Kabile ve aile ortaminda 6grendigi rivayet, siir ve
Arap nesepleri gibi geleneksel bilgilerle yetinmeyip okuryazarligl sayesinde Yahudi ve
Hristiyan kutsal metinlerini arastirip inceleme firsati bulmustur. Ayrica yaptig1 ticaret
yolculuklari sayesinde baska dilleri 6grenmis, bu dillerle kurdugu iletisimle baska kiiltiirlerin
sozlii anlatilarim da birikimine eklemistir. Rivayetlerden anlasildigina gére Umeyye’nin edinim
ve deneyimleri kendisinde biiyiik bir kiiltiirel birikim olusturmus, diisiinsel ve inangsal bir
déniisiim yasatmistir. Inanc politeizmden monoteizme déniismiis ve eski inancinin
geleneklerini birakarak (el-Hadisi, s. 63; Gozlitok, s. 178; Selman, s. 111) kendisinde gelisen
yeni ahlaki ilkeler dogrultusunda bir yasam siirmeye baslamistir. Edindigi etik degerleri
yalnizca bireysel yasantisinda gozetmekle yetinmeyip bir aktivist olmasa da bir 6glitcii olarak
siirlerine isleyip insanlara ulastirma ¢abasi gostermistir. Umeyye’nin cok yénlii ve kiiltiirlii biri
olmasindan dolay1 kimi arastirmaci onu bir filozof olarak degerlendirmis (Zeydan, s. 158), kimi
de Varaka bin Nevfel, Kuss bin Saide ve Zeyd bin Amr’la birlikte [slam oncesinde Araplar
lzerinde etki birakan dort filozof sairden biri saymistir (er-Rabi'i ve el-Aysevi, s. 41).
Kaynaklara ana hatlariyla yansiyan yasantisinin ayrintilarina iliskin bilgiler az olsa da
Umeyye’nin 6grendigi yeni inaniglar, bilgi ve diisiinceleri gelenegi igerisinde 6grendikleriyle
birlestirdigi bilgeligi ve yiiksek kiiltiiriiyle islam éncesinde Araplarin saygi gosterdigi bir kisilik
olarak tarihe ge¢mistir.

1.3.3. Dini Iinana

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in inancina iliskin klasik kaynaklarda herhangi bir gériis ayriligina ya da
tartismaya rastlanmamis, onun resmen hangi dine mensup oldugu yoniinde bir yorum ya da
bilgiye yer verilmistir. Onun inanciyla ilgili en meshur bilgi eski kutsal metinleri okudugu ve
sonra putperestligi birakip monoteist bir inanca gectigidir (ed-Dineveri, 1997, s. 335; el-Hads{,
s. 63; Ibrahim, 2023, s. 1075). Zaten anlatilara gore Umeyye dindarliga egilimli bir ailede ve
ortamda yetismis, onun bu egilimi orta yas doneminde onu bir arayis igerisine sokmus temas
kurdugu Yahudi ve Hristiyanlardan aldig1 ve okudugu kutsal metinlerden edindigi bilgilerle
inancini degistirmistir (Israqa, s. 278; el-Mevs(i‘atii’l-Arabiyye). Ayrica bilge ve duyarh bir
kisilige sahip oldugundan anlasildigi kadariyla c¢evresinde ahlaki yozlasma olarak
nitelendirdigi olaylar ve yasantilar onu rahatsiz etmis, yeni bir din ve diizen arayisina
yoneltmistir (el-Irdki, 2023; el-Katib ve Ahmed, s. 8). Yahudi ve Hristiyan bilginlerle, iletisim
kurdugu diger dindar insanlardan 6grendikleri bilgi, diisiince ve inanislar yalnizca inang ve
diisiincelerini dontistiirmekle kalmamis yasam bicimini de degistirmistir. Bu baglamda igki
icmeyi biraktif1 ve orug tutmaya basladigy, ticaret yapmadigi donemlerde kesis kiyafeti giyip
miinzevi bir yasam siirdiigii bilgileri vardir (el-Bagdadji, s. 251). Umeyye edindigi yeni inang ve
diisiinceleri topluma benimsetmek icin aktif ve orgiitli bir eyleme girismemistir fakat
siirlerinden anlasildig1 kadariyla edindigi diisiince ve inanglari bir 6glitcii tutumuyla insanlarla

bulusturma yontemini benimsemistir. Siirleri ve hikmetli sézleriyle insan, evren ve Tanri
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arasinda etik bir bag kurmayi, insanlar1 bos inanislarindan vazgecirmeyi, monoteist inang
ilkelerini insanlarin ruhuna islemeyi amaglamistir (el-Mutayri, 2017, s. 91). Ayrica zinay1
kinadig, kiz cocuklarinin gémiilmesini elestirdigi yoniinde bilgiler de vardir (el-Hadisi, s. 61;
Cagatan, 1957, s. 153).

Umeyye tek tanr1 inancina sahiptir, ancak siirlerine yansiyan teolojiye gére bu inanisin ar1 bir
monoteizm degil Yahudi ve Hristiyanlardan 6grendigi monoteist ilkelerle Arap pagan
inanislarinin bir birlestirilmesi oldugu géze carpmaktadir (Makin, 2010, s. 172). Ornegin
Umeyye'nin siirlerinde dogay1 kutsama gibi eski inanis izleri de vardir. Giines ve ay birer tanri
degildir fakat muhakeme giicii olan canh varliklardir. Giines putperestlerin tapinmasini
istemedigi icin sabah dogmayi reddeder, ay kendine tapinmalari istemedigi icin her ayin son
iki ya da ti¢ gecesi kendini gizler (Power, 1906, s. 204). Evren yaratilmadan énceki Toy kusu
mitolojisi Umeyye’nin siirlerinde goze ¢arpan pagan orijinli bir diger anlatidir (Kamenetzky,
2013, s. 6). Ote yandan Umeyye meleklere, cinlere, 6liimden sonraki yasama, yarg! giiniine,
cennet ve cehenneme siki bir sekilde inanmakta ve siirleriyle insanlari bu inanglara
cagirmaktadir (Dayf, 1960, s. 395; Selman, s. 112). Bu baglamda Umeyye’nin inanci yetistigi
dontisim donemine uygun olarak geleneksel Arap inanislari ve mitolojisini de igeren fakat
putperest inan¢ ve geleneklerini genel olarak terk etmeyi 6ngoéren etik bir cerceveye

yerlestirmeye calistig1 bir monoteizm oldugu s6ylenebilir.

Klasik kaynaklarda Umeyye’'nin dini tartisilmamasina karsin ge¢ dénem arastirmacilar
Umeyye'yi dinsel bir kategoriye dahil etmek icin dini konusunda farkh gorisler ileri
siirmiiglerdir. Bunlardan Luis Seyhi (s. 426) Umeyye'nin kokeninin IyAd’a dayanmasi
bilgisinden yola ¢ikarak Iyad'in Hristiyanhigi kabul eden Arap kabilelerinden biri olmasi
nedeniyle onu Hristiyan saymistir. Seyhi ayrica Hanifleri Hristiyanligin bir kolu olarak kabul
etmis, Umeyye’nin siirekli Hristiyan tapinaklarina gidip ruhbanlarla diyaloglar kurmasin,
siirlerinde eski kutsal metinlere vakif olmasini, o zaman Mezopotamya Hristiyanlarinin dili
olan Siryaniceyi bilip siirlerinde Siiryanice soézciikleri kullanmasini onun Hristiyanliginin
kanitlar1 olarak ileri siirmistiir. Seyhi’dan sonra Abdulmun‘im Hafaci, Butrus el-Bustani,
Ahmed Emin ve Michel Selim gibi arastirmacilar da Umeyye’nin Hristiyan oldugu diisiincesini
desteklemislerdir. Bu goriise karsi ¢ikan Corci Zeydan Umeyye'nin siirlerindeki dinsel
temalarin ve kullanilan oykiilerin ¢ogunlukla Tevrat'tan esinlendigini hatta kimi yerinin
birebir alint1 oldugunu séyleyerek Umeyye’nin Yahudi olabilecegini ileri siirmiistiir (el-Hadisi,
s. 62). Fakat bu goriislerin Arap edebiyati arastirmacilar icerisinde biiyiik kabul gérmedigi
bilinmektedir. Ciinkii siirlerinde kullandig1 kimi sézciik ve temalardan yola c¢ikarak bir sairi
beyani olmadig1 halde herhangi bir kurumsallasmis dinin icerisinde gormek gercegi
yansitmayacak baglayicilifi olmayan bir yorum ya da ¢ikarimdan ibaret olacaktir. Arap
Edebiyati derlemelerini iceren klasik kaynaklarda Hristiyan veya Yahudi Sairler gibi konu
bashiklarinin bulundugu bilinmektedir, bu kaynaklarda Umeyye’nin Yahudi ya da Hristiyan
olduguna iliskin bir bilgi ya da kategorizasyon yoktur. Ote yandan Seyh(i’'nun ve Zeydan'in

gerekceleri pek cok arastirmac tarafindan Umeyye’nin Yahudi veya Hristiyan sayilmasi icin
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yeterli bulunmamistir. Umeyye’nin siirlerinde Yahudi ve Hristiyan kutsal metinlerinden
alintilar olsa da bu dinlerden herhangi birini benimsedigine iliskin bir aciklama ya da ima
yoktur. Ancak 0Ozellikle Yahudi monoteizminden ve Yahudi kutsal metinlerinden ¢ok
etkilendigi siirlerinde ac¢ikca goriliir, yasanti ve etik degerler olarak da Hristiyanlardan daha
cok etkilendigi soylenebilir, zira ticaret yapmadig1 zamanlarda kesis ya da ruhban kiyafeti
giyerek miinzevi bir yasam siirdiigli onu yasamina iliskin kaynaklarda yer alan meshur
bilgilerdendir (Selman, s. 111; Babeti, s. 38). Bu bilgilerden yola ¢ikilarak Umeyye’nin Yahudilik
ve Hristiyanliktan ancak ¢cok etkilendigi s6ylenebilir, fakat bu dinlerden herhangi birinin icinde

saymak gercegi yansitmayacaktir.

Umeyye'nin inanayla ilgili olarak yukarida saydigimiz birka¢ yorum ve ¢ikarimin disinda
yapilan biitiin degerlendirmeler onun Haniflik akimi icerisinde oldugu ydniindedir. Ferruh
(1981), el-Bagdadi (1982), el-Iraki (2023), el-Hadisi (2009), Mese (2021), Kurt (2001), Israga
(2014) bu yonde degerlendirme iceren kaynaklardan bazilaridir. Ayrica israqa’ya (s. 274) gore
Islam 6ncesi donemde ilk kez Haniflikten, Hz. Ibrahim’in dininden s6z eden kisi Umeyye bin
Ebi’s-Salt’tir. Bu bilgi bir 6l¢lide gercegi yansitmaktadir. Ciinkii Hanif s6zciigiiniin Arapca
orijinli olmadigy, kékeni ve anlamiyla ilgili degisik tartismalarin oldugu bilinmektedir. Umeyye
ise Cahiliye doneminde baska bir inang arayisi icerisine girmistir. Monoteist egilim gésteren ve
arayls icinde olan insanlarin sifati olarak Hanif sézciigiinii Ibranice, Siiryanice ya da
Habesge’den 6grenip Arap diline kazandiran kisinin Umeyye olmasi olasidir. Zaten o donemde
Hristiyan trinite inancinin dualara baslama ciimlesi olan ve Matta Incil'inde gecen “Baba, ogul
ve kutsal ruhun adiyla” anlamia gelen “s3) = 5 M 5 (¥ 5 Y anly” (Matta, 19/28) ifadesini,
“Ey Allah’'im senin adinla” aeﬂ\ <law” bicimine déniistiiriip Cahiliye Araplarina 6gretenin
Umeyye oldugu bilinmektedir. Bu baglamda Yahudi ve Hristiyanhgin etkisiyle Umeyye’nin
monoteizme doniisen bir inanci simgeleyen Haniflik akimi igerisinde oldugunu kabul etmek
daha dogru olacaktir. Nitekim ona nispet edilen bir siirde “Dirilis giinii her yol Allah katinda,
batil olacaktir Hanfilik disinda” diyerek Hanif oldugunu beyan ettigi bilgisi kaynaklara
yansimistir (Ali, 1993, s. 755). Fakat bu noktada Hanifligin ayr bir din olmadigin1 ancak yeni
bir inang arayisi icine girenlerin tuttugu yok sayilabilecegini bir kez daha yinelemekte yarar

vardir.

Umeyye'nin dini inanciyla ilgili kesin olarak bilinen bagka bir konu Miisliman olmadan
oldigidir (ed-Dineveri, s. 335; el-Bagdadi, s. 252; ed-Dimegki, 1996, s. 224). Fakat monoteist
bir inang sahibi ve erdemli biri olmasina karsin Miisliiman olmamasinin nedeni kaynaklarda
degisik yorumlarin yapilmasina neden olmustur. Bu yorumlardan birincisi Umeyye’nin Araplar
icinden bir peygamber ¢ikacag yoniinde bir kehaneti Yahudi ve Hristiyan din adamlarindan
6grendigi yoniindedir. Sairin ¢ikacak bu yeni peygamberin niteliklerini arastirmak i¢in diyar
diyar dolastig1, 6grendigi niteliklere uygun biri olmak i¢in karakterini ve yasantisini diizelttigi
rivayet edilmistir. Peygamber olma beklentisi icerisinde oldugu fakat Hz. Muhammed’in
peygamberligini ilan etmesiyle biiyiik bir diis kirklig1 yasadig1 ve kiskanghgindan 6tiirti ona

inanmadig1 iddia edilmistir (el-Kurasi, s. 515; el-Bagdadi, s. 251; ed-Dinevri, s. 459; el-Isfahani,
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2008/b, s. 122). Ancak bu yorumlarin Umeyye gibi monoteist ve erdemli birinin Miisliiman
olmama nedenini izah edebilmek icin, biraz da Hz. Muhammed’in geleceginin Ehl-i Kitap
tarafindan bilindigine deginmek amaciyla Miisliiman bilginler tarafindan yapilan nesnel
degerlendirmeler oldugu belirgindir. Zira islam éncesinde Yahudilerde kurtaric1 bir Mesih’in
gelecegi ve gelmesinin yaklastig1 yoniinde bir beklenti oldugu bilinmektedir, Hristiyanlar ise
Mesih Isa’nin kiyametten énce yeryiiziine inip insanhig1 kurtaracagina inanmaktaydi. Yahudi ve
Hristiyanlar Araplarda olmayan pek cok bilgiye sahip olmalar1 nedeniyle kendileriyle iletisim
icerisine giren Araplar lizerinde etkili olmaktaydilar. Bu yiizden Araplar arasinda Hristiyan ve
Yahudilerden etkilenen kahinlerin sayisi olduk¢a fazlaydi ve bu kahinlerin arasinda
peygamberlik arzu edenler de vardi (el-Bustani, 1952, s. 216). Fakat Miisliiman rivayetciler ve
tarihgiler bu bilgileri Hz. Muhammed'in ortaya ¢ikma kaniti olarak sunmuslar, bdylece ortaya
Tebsirat Rivayetleri ad1 altinda Hz. Muhammed’in gelisinin Yahudi ve Hristiyanlarca énceden
miijdelenmis olmasi temal bir literatiir gitkmistir. Pek ¢ok Islam tarihgisi bu tiir anlatilarin
tarihsel bir degerinin olmadigini belirtip mantik dis1 bulmustur (Balc, s. 171). Ayrica islam
oncesi doneme iliskin beklenen kurtarici ya da Mesih’in Araplar icerisinden ¢ikacagina iliskin
bir Yahudi veya Hristiyan inanisinin bulunmadigit Hz. Muhammed’e tabi olmamalarindan
bellidir. Klasik kaynaklara yansiyan bu tiir iddialarin inandiriciliktan yoksun oldugunu
soylemek gerekir. Ayrica onceki dini geleneklerin tahrif edildigi gerekcesiyle seriatini yok
sayan yeni bir dinin peygamberinin gelecegini haber veren eski kehanetleri dogru saymasi bu
konuda karsimiza ¢ikan biiyiik bir celiskidir. Dolayisiyla Umeyye Yahudilerden bir kurtaricinin
cikacagl ve zamaninin yaklastigi, Hristiyanlardan Mesih’in yeryiizline inecegi inancini
O6grenmis ve benimsemis olabilir fakat bu kurtarici ya da Mesih’in Araplardan ¢ikacagi bunun
da kendisi olacagina inanmasi olas1 gézilkmemektedir. Ote yandan Umeyye’nin arastirmalar:
sonucunda Araplardan bir peygamber c¢ikacagini 6grenmesi ve bu peygamber ortaya ¢ikinca
biitiin inang¢larini hige sayarcasina ona tabi olmamasi agiklanabilir bir durum degildir. Dikkat
edilirse neredeyse biitiin kaynaklar Umeyye'nin zeki, arastirmaci biri oldugundan ahlakli ve
erdemli bir yasam siirdiigli konusunda ittifak etmislerdir, fakat Hz. Muhammed’e tabi
olmamasim aciklayabilmek icin o Umeyye’yi o ana kadar kisiligiyle ilgili olarak hi¢c soz
etmedikleri kiskanclik sifatiyla nitelemislerdir. Bu yiizden yapilan yorumlar icerisinde
Umeyye’'nin kiskanghktan 6tiirii Hz. Muhammed’e inanmadigi goriisii gii¢siizdiir, baska

olasiliklarin degerlendirilmeye alinmasi gerekmektedir.

Oncelikle Umeyye’nin Islam’a kars: ilk tepkisinin iki kizin1 alarak Yemen’e gittigi ve bir miiddet
orada yasadig1 sonra Taif’e déndiigii yoniindedir (el-isfahani, 2008/a, s. 185; Israqa, s. 280; el-
Isfahani, 2008/b, s. 104). Fakat kaynaklarda Umeyye’nin hangi kaygiyla Yemen'e gittigi
konusunda bir yorum yoktur. ibnu’l-Cevzi (1992)'nin kitabina aldig1 bir anlatiya gére Umeyye
Hz. Muhammed’in peygamberligini degerlendirmek i¢cin Mekke’ye gitmis ve Kureys ulularinin
huzurunda aralarinda bir miinazara yasanmistir (s. 146). Miinazarada Umeyye’nin okudugu
siirlere, yaptig1 secili konusmaya ve sdyledigi hikmetli sozlere karsilik Hz. Muhammed Yasin

Suresi’ni okumustur. Sureden etkilenen Umeyye soylenenin hak oldugunu sdylemekten
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kendini alamamistir. Umeyye bu olaydan sonra Hz. Muhammed’e uymay1 diisiinecegini
belirterek arastirma yapmak icin Suriye ya da Bahreyn’e gitmistir (el-Hadisi, s. 65; Ibrahim,
2023, s. 1076). Umeyye’nin bu yolculuktan déniisii Bedir Savasi sonrasina denk gelmistir.
Anlatilara goére Miisliman olmaya niyetlenmisken Bedir'de putperest akrabalarinin
Miisliimanlarca 6ldiirtildiigiinii isitmis, onlar i¢in bir mersiye sdylemis, Miisliiman olmaktan
vaz gecip putperestlerin tarafim1 tutarak siirleriyle onlara destek olmus ve Miisliimanlari
kinamistir (Ferruh, s. 216; el-Bagdadi, s. 251; Sen§, s. 35; Yiiksel, s. 542). Bu anlatiy1
miinazaradan sonra Bahreyn’e gidip orada sekiz yil kaldigini1 varsayarak diisiindiigtimtizde
kronolojik olarak dogruluk pay1 yiiksektir. Ciinkii tefsir kaynaklar1 Yasin Suresi'nin 615-616
yillarinda nazil oldugu yoniinde bilgiler icermektedir (Sicak, 2020, s. 1288). Umeyye’'nin soz
konusu miinazaradan sonra sekiz yil siiren bir seyahate ¢iktig1 diisiiniilse dontisii Bedir
Savasi’'nin yasandig1 624 yilina denk gelecektir. Dolayisiyla anlati kronolojiyle 6rtiismektedir.
Fakat rivayetin isaret ettigi baska bir Miisliiman olmama nedeni vardir ki o da Bedir'de
putperest akrabalarinin éldiiriilmesidir. Bedir'de oldiiriilen bu Mekkeliler 'den Utbe bin Rebia
ve Seybe bin Rebia Umeyye'nin annesinin amcaogullariyd: (Send, s. 35; Akarius, s. 37).
Umeyye’nin hem bu savaga hem de akrabalarinin éldiiriilmesine ¢ok tiziildigii ve 6fkelendigi
belirtilir hatta “gercek bir peygamber olsaydi akrabalarini 6ldiirmezdi” dedigi rivayet edilir
(Cagatan, s. 154; el-Katib ve Ahmed, s. 10). Akrabaligin ve kan bagimn islam éncesindeki
Araplarin iliskilerinde énemli oldugu bilinmektedir, bu ylizden akrabalar 6ldiiriildiigii icin

Misliiman olmamasi kiskancglik gerekcesine gore daha anlasilabilir bir tutumdur.

Baska anlatilara gére Umeyye’yi 6ldiikten sonra Hz. Muhammed de animsamis hatta siirlerini
okutmustur. Bir keresine Serid bin Suveyd adinda bir sahabi Hz. Muhammed’e Umeyye
siirlerinden yiiz beyit kadar okumus, siirleri dinleyen Hz. Muhammed sonunda “Neredeyse
Misliiman oluyormus” ya da “Siiri iman etmis kalbi etmemis” biciminde bir degerlendirmede
bulunmustur (ed-Dineveri, s. 335; el-Bagdadi, s. 247; el-Kurtlibi, 1957, s. 225; israq3, s. 278).
Kimi kaynakta Taif kentinin Miisliimanlarca ele gecirilmesinin ardindan Umeyye'nin kiz
kardesi el-Fariga’nin Hz. Muhammed’le goristiigi akill ve iffetli tavirlariyla onun takdirini
kazandig bilgisi vardir. Bu gériismede Hz. Muhammed el-Fariga’dan Umeyye hakkinda bilgi
almis ve baz siirlerini dinlemistir (el-Cubeyli, s. 8; Senj, s. 35; Tiiccar, s. 303). Bu anlatilar
Umeyye’'nin Hz. Muhammed ve Miisliimanlarca iyi tanindigim1 géstermektedir. S6z konusu
anlatilarda Umeyye'nin kiskanghgindan dolay1 Miisliiman olmadigi yoniinde bir séz ya da
yorum yoktur. Bu baglamda kiskangligindan dolay1 Miisliiman olmamasi diisiincesi, monoteist
bir inan¢ ve erdemli bir hayat sahibi bilge birinin yeni dini kabul etmemis olmasin
aciklayabilmek icin sonradan yapilan ve anlatilara eklenen degerlendirmeler oldugu

diistintilmektedir.

Ibn-i Hacer el-Askalani’nin el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe adl iinlii eserinde gecen bir anlatiya
gore Umeyye Sakiften olmayan bir peygambere iman etmeyecegini ve Sakif kadinlarimin
kendisini kinamasindan korktugunu soylemistir (s. 313). Ayni rivayet bir takim lafiz
farklihklariyla el-Biddye ve’n-Nihdye’de de gecmektedir (Ibn-i Kesir, s. 223-224). Bu
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anlatilardan yola ¢ikilarak Umeyye’nin Miisliiman olmasina engel olan ikinci nedenin kabile
tutuculugu oldugu séylenebilir. Zaten Sakiflilerin Kureys'le 6zellikle Beni Umeyye ile yakin
akrabaliginin, giiclii bag ve ittifaklarinin bulunduguna ve bunun islam’dan sonra da devam
ettigine daha 6nce deginmistik. Beni Umeyye nasil Kureys’ten Miisliiman olan son aile olduysa,
Sakif de Arap kabilelerinin son teslim olanlarindan oldugu bilinmektedir. Bir Sakifli olarak
Umeyye'nin de kabilesi kabul etmeden yeni dini kabul etmemesi o giiniin kosullarinda olagan
bir durumdur. Bu baglamda Bedir’de odldiiriilen akrabalarina olan iziintiisii ve Sakiften
olmayan bir peygambere iman etmeyecegini sdylemesi birlestirilince Umeyye’'nin Miisliiman
olmamasinin temel nedeninin akrabalik bagi ve kabile tutuculugu yani Cahiliye deyimiyle
asabiye oldugu séylenebilir. Ote yandan kaynaklarda okuryazar, eski kutsal metinlere ve kadim
tarih bilgisine sahip bir entelektiiel olarak betimlenen Umeyye’'nin heniiz baslangig
agamasinda olan Islam o6gretilerini, Kur'an’da gecen peygamber oykiilerini ve islenen
monoteizm temasini zaten bildigini dusiinerek yeni bir seyle karsilasmadig1 zanniyla iman

etmeye yanasmadigl da diisiiniilebilir.
1.3.4. Umeyye bin Ebi’s-Salt Hakkindaki Olaganiistiiliik Anlatilar

Islam éncesi Arap kiiltiir ve tarihine iliskin o dénemde yasayan Araplar tarafindan yazilmis bir
belgenin olmadig1 bilinen bir gergektir. Gerek Islam 6ncesi dsneme gerekse Islam’in dogus
donemlerine iliskin bilgilerden ¢ogunun uzun yillar halk arasinda yasayan anlatilarin derlenip
yazlya gecmesiyle elde edildigi de bilinmektedir. Tedvin Donemi olarak isimlendirilen derleme
ve yaziya gecme donemi sozlii olarak derleme (hifz), yazma (kitabet), tedvin (yazarak divan
haline getirme) ve tasnif (anlatilar1 konularina gore siniflandirma) (Efendioglu, s. 267) gibi
asamalardan gecerek konulara gore miistakil eserlerin tiretildigi ve bilim dallarinin olustugu
bir siirece evrilmistir. Arastirmalar i¢in kaynak teskil eden kitaplarin bundan sonra iiretildigi
bilinmektedir. Bu déonem miladi yedinci yiizyilin ortalarindan sonra ezbere dayali derleme
biciminde baslamis, sekizinci yiizyilda Arap toplumunda yazinin 6éneminin artmasiyla birlikte

yazili kayit asamasina ge¢mistir (Demir, 1998, s. 148).

Tedvin kavramim Umeyye bin Ebi’s-Salt 6zelinde degerlendirdigimizde yasam ve siirleri
hakkindaki bilgilerin, halk arasinda s6zlii aktarima dayali olarak yasayan anlatilardan en az
yuz elli yil sonra derlenip kaynaklara gectigini sdyleyebiliriz. Anlatilarin agizdan agiza, dilden
dile dolastig1 bu siirecin sonunda Umeyye’nin yasamina iliskin kayda gecen bilgilerin cogunda
yasadigl olagantistii durum ve olaylarin konu edildigi géze ¢arpar. Bu baglamda yasadigi
dénemde yaptifi arastirmalar sonucu putperestligi terk eden protest bir figiir, islam
ogretisinin de 6ngdrdiigii monoteist bir inang ve erdemli bir yasant siirdiigi, siirlerinde Islam
inancina yakin ifadeler kullandig1 halde Miisliimanligi kabul etmemis aykir1 bir karakter olan
Umeyye'nin yasami hakkinda uzun yillar halk arasinda yasayan anlatilarin sira dis1 motifler

tasimasi dogal bir durumdur.

Sozlii anlatilarin ortaya c¢iktigi andan itibaren kusaktan kusaga aktarilirken ait oldugu

toplumun diisiince, diinya goriisii, yasam tarzi, inanci ve Kkiiltiirel yapisindan oldukca
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etkilendigi bilinmektedir. S6zlii anlatilarini kusaktan kusaga aktaran her toplumun toplumsal
belleginde, diis ve imge dilinyasinda var olan kimi motifleri anlatilarina yansitmistir, bu
motiflerin basinda olagantistiiliikler gelmektedir. Eski diisliniis ve inanis ogelerinin bir
yansimasli olan bu olagantistiiliik motifleri bircok halk anlatisinin temel yapi tasi niteligindedir
(Abaly, 2018, s. 2). Olaganiistiiliik anlatilarinin sozli kiiltiirlerde biiyiik 6nem tasidigi goriiliir.
Zira yazinin olmadigi donemlerde toplumlarda iz birakan tarihi olaylarin ve Kkisilerin
belleklerde uzun siire yasamasini saglamasi olaganiistiiliik motiflerinin halk anlatilarinda
yerine getirdigi bir islevdir. Belki de bu duruma gosterilecek en iyi 6rneklerden biri
Homeros'un ilyada Destanr’yla anlattigi Truva Savasi ve kahramanlaridir. Grek cografyas ve
toplumunda biiytik bir iz birakmis olan Truva Savasi’nin milattan 6nce 12. veya 13.ylizyillarda
gerceklestigi varsayillmaktadir. Homeros ise bu olay1 milattan 6nce 7. ylizyilda destanlastirarak
yazili hale getirmistir. Homeros’'un anlatilarina bakildiginda tarihi bir olayin ve
kahramanlarinin bu siirecte olaganiistii motifler kazanarak bir destana doniistiigii gorilir.
Ornegin biiyiik bir savas¢i olan Akhilleus destanda yar1 tanri bir nitelige sahiptir (Homeros,
2021). Buradan yola ¢ikarak Yunan so6zlii geleneginin tarihin eski dénemlerinde olan bir olay1
ve kahramanlarin1 olagantstiilik motifleri ekleyerek yiizlerce yil belleklerde yasatmayi
basardigini séyleyebiliriz. Bu olaganiistiiliik motiflerinin anlatilara belirli bir zamanda birileri
tarafindan kasitli olarak yerlestirilmis olma olasilig1 diisiiktiir, ¢linkii s6zlii anlatilarin kolektif
bir birikim oldugu bilinmektedir. Keza yarattig1 destana kendi duygu ve heyecanini abartili
soylemlerle yansitmasi muhtemel olan tarihci ve edebiyatci Homeros'un yasadigi toplumda
yuzlerce yildir anlatilagelen séylenceleri derleyip yararlandigi hatta bu séylenceleri edebi bir
formda yaziya gecirdigi sdylenebilir. Bu duruma Oguz Kagan Destani, Afrasyab ve Zaloglu
Riistem Efsanesi gibi degisik toplum ve kiiltiirlerden bir¢ok 6rnek gosterilebilir. Dolayisiyla
olaganiistiiliik anlatilar1 s6zlii geleneklerin dogal ve kolektif bir liretimidir, bu yiizden eski
diinyada yasanan pek ¢ok olay ve Kkisiligin kaynaklara tarih ve mitoloji arasinda bir anlatiyla
yansidig goriilir.

Ayni sekilde ezoterik ve olaganiistii anlatilarin, gnostik bilgilerin tarih boyunca Ortadogu
toplumlarinda da biiytik ilgi gérdiigi, rivayetciler tarafindan derlenip aktarildigi, bu gelenegin
antik Misir, Keldani ve Babilliler'den bu yana siiregeldigi bilinmektedir (el-Bustani, 1952, s.
216). Cevresindeki kadim kiiltiirlerden etkilenen hatta onlarin iilkelerini fethederek mirasgisi
konumuna gelen ve s6zlii aktarim gelenegini uzun siire siirdiiren Araplarin anlatilarinda da
olaganiistiilik motiflerinin bulunmasi dogal bir durum olmustur. Dolayisiyla Islam éncesi ve
Islami dénemle ilgili kaynaklara yansiyan aklin ve mantigin sinirlarim zorlayan nitelikteki
olaganiistuliik anlatilari (Selman, s. 114) dogru kabul etmek ya da biitlintiyle absiirt ilan etmek
yerine olaylarin ve kisilerin belleklerde yasatilmasi islevini goren oOgeler olarak
degerlendirmek daha bilimsel bir yaklasim olacaktir. Bu baglamda Umeyye bin Ebi’s-Salt'in
aykiri ve sira disi Kisiligini belleklerde yasamasini saglayan pek cok olaganiistii anlatinin islam

tarihi kaynaklarina gectigi goriiliir (el-Cumahi, Trhsz, s. 262; el-Hadls], s. 68).
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Umeyye bin Ebi’s-Salt icin anlatilan en meshur olaganiistiiliik siiphesiz gogsiiniin iki kus
tarafindan yarilmasi ve kalbinin ¢ikarilmasi olayidir (ed-Dineveri, 2008, s. 310; el-isfahani,
2008/b, s. 127-128; el-Kuresi 1997, s. 224-225). Kiz kardesi el-Fariga’ya dayandirilan bu
anlatiya gore Umeyye onun evinde uyurken evin catisina iki kus konmus sonra birden evin
catis1 acilmis ve kuslardan biri iceriye girmistir. Kus Umeyye’nin gégsiine konarak onu yarmis
ve kalbini disar1 ¢ikarmistir. Yukarda kalan kus “anladi m1” diye sormus digeri “anladi ama
kabul etmedi” yoniinde bir cevap vermistir. Asagidaki kus sonra Umeyye’nin kalbini yerine
koyup, g6gstinii eski durumuna getirerek yukari ¢ikmis, sonra diger kusla birlikte ugup gitmis

ve evin catisi kapanmistir.

Bir bagka anlatiya gore ticaret yolculuklarindan birinde Umeyye’'nin bulundugu kervana
konaklama sirasinda cinler musallat olmus, kervandaki develeri yiiklemelerine firsat
vermeden korkutup dagitmislardir. Sahipleri develerini ertesi glin aksamina kadar ancak
toplayabilmislerse de cinler yeniden dagitmis ve bu olay ii¢ giin devam etmistir. Ugiincii giiniin
sonunda Umeyye’ye basvurmuslar ve Umeyye yakinlarda buluna bir kilisenin rahibinden
cinler gelince onlara “Yedi kere asagidan, yedi kere yukaridan Allah’im senin adinla” demeyi
o6grenmistir. Kervana doniip cinlere s6z konusu ctimleyi séyleyerek cinlerin tasallutundan
kurtulmuslardir. Ticaret yolculugu déniisiinde bu olay Mekke’de anlatilmis, sonrasinda
Mekkeliler “Allah’im senin adinla” ifadesini biitiin yazismalarinin basinda kullanir olmuslardir
(el-Isfahani, 2008/b, s. 100; ibn-i Kesir, s. 307; Seyh, s. 219). Hudeybiye gériismesinde
Mekkelileri temsil eden Siiheyl bin Amr’'in anlagsmanin basina bu ifadenin yazilmasi konusunda

1srar ettigi bilinmektedir.

Hayvanlarin dilinden anlamasi da Umeyye’ye nispet edilen baska bir olaganiistiiliiktiir.
Anlatilara gore ticaret yolculuklarindan birinde Umeyye bir koyunla konusmus ve koyun ona
orada gecen y1l yavrusunun bir kurt tarafindan yendigini haber vermistir (el-isfahani, 2008 /b,
s. 99). Umeyye'nin 6liimiiyle de ilgili olarak kaynaklarda olaganiistiiliikler yer almaktadr.
Anlatilara gore arkadaslarnyla icki ictigi bir sirada bir karga gelip bir yudum daha icerse
olecegini soylemis fakat Umeyye onu dinlemeyip icmis ve éImiistiir. Olmeden énce de “Bahane
arayan masum degil, Zafer kazanan da giiclii degil” biciminde bir beyit séylemistir (el-Isfahant,
2008/b, s. 132-133; israqa, s. 281; Akarius, s. 38). Baska anlatilarda Umeyye’nin evinde farkh
beyitler soyleyerek normal bir 6liimle 6ldiigii hatta “Hanifligin dogru oldugunu biliyorum fakat
Muhammed konusunda i¢gime siiphe diistii” dedigi yoniinde bilgiler yer almaktadir (Babet], s.
38; Yemiit, s. 8).

1.4. Umeyye bin Ebi’s-Salt'in Yasam ve Kisiligiyle ilgili Anlatilarin Degerlendirilmesi

Kaynaklarda Umeyye bin Ebi’s-Salt’la ilgili olarak birbirinden farkli ve hatta gelisen nitelikte
anlatilarin yer aldig1 gériilmektedir. S6z konusu farkhilik ve celiskiler Umeyye’nin, ailesinin ve
kabilesi Sakifin kokeninden baslayarak hakkindaki olaganiistiiliiklere, 6limii ve oliirken
soylediklerine dek devam etmektedir. Ayrica yasamiyla ilgili 570-630 yillarina denk gelen

kabataslak bir tarihsel diizen belirlenebilse de hangi tarihte nereye gittigi, hangi olay1 hangi
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tarihte yasadigi, hangi siirini ve s6ziinii hangi tarihte ve nerede soyledigi konusunda net bir
kronolojinin olusmasi miimkiin géziikmemektedir. Ancak sairin Taifte dogdugu Sakif
kabilesinden saygin bir aileden geldigi, genel olarak bu kentte yasadigy, tiiccar oldugu ve sik sik
ticaret yolculuklarina c¢iktigi boylece pek cok ililkeyi dolasma olanag1 buldugu konusunda
hakkindaki bilgiler uyum icerisindedir. Kureys’e akrabalifi konusunda da sorun yoktur.
Okuryazar, arastirmaci, kiiltiirli ve bilge oldugu, eski kutsal metinleri okudugu, dindar ve
miinzevi bir yasami tercih ettigi, kesis giysileri giydigi de hemen hemen her kaynakta yer alan
bilgilerdir. Hem islam 6ncesini hem de Islam’in dogus dénemini gordiigii ve Miisliiman
olmadan 6ldiigii kesindir. Fakat dini inancinin ne oldugu ve nicin Miisliman olmadigi
yonilindeki bilgiler tartismali, 6liimiiniin ne sekilde oldugu yoniindeki rivayetler birbirinden
farkhdir.

Hakkindaki olaganiistiiliik anlatilarina gelince bu anlatilarin sézlii kiiltiirde zaman icerisinde
olusmasinin dogal bir durum oldugunu daha 6nce belirtmistik. Sozlii Arap kiiltiirii igerisinde
yasami ve 6liimiiyle ilgili aktarilan olaganiistiiliik anlatilarinin Umeyye’nin kisiligiyle uyumlu
bir bicimde ortaya ¢iktigini sdyleyebiliriz. Daha ¢ok bilgeligi, eski kutsal metinlere vakif olmas,
hikmetli s6zler s6ylemesi, gezginligi, 6gilitclliiyi ve miinzevi yasantisiyla 6n plana ¢cikmasi onu
anlatilarda bir sair olmanin 6tesine gecirdigi ve kutsal bir kisilik olarak algilanmasina neden
oldugu goriiliir. Dolayisiyla hakkindaki olaganiistiiliiklerden yola ¢ikarak Umeyye’nin sézlii
Arap kiiltiiri icerisinde bir sairden ziyade bir kahin gibi algilandigini ve belleklerde kahinlere
ozgil olaganiistiiliiklerle yasatildigini sdyleyebiliriz. Zira kaynaklarda Islam éncesine iliskin
bir¢ok kahin ve arraftan s6z edildigi ve onlar hakkinda pek ¢ok olaganiistii anlatiya yer verildigi
bilinmektedir. Bu kdhin ve arraflar ellerindeki kutsal metinlerden gelecek hakkinda ¢ikarimlar
yapan Yahudi ve Hristiyan bilginlerden ¢ok etkilenmekteydiler, hatta aralarinda peygamberlik
beklentisi icerisinde olanlarin bulundugu rivayet edilmistir (el-Bustani, 1952, s. 216). Ote
yandan s6z konusu kahin ve arraflar halk icerisinde dinsel duygular1 yogun bir bicimde
yasadiklar1 izlenimi verirler, bagska insanlara gore daha bilgili olduklarindan kendilerine
basvuranlara danismanhik yapip yonlendirmelerde bulunurlardi. Kendilerinde olmayan
bilgilerin kahin ve arraflarda bulundugunu goéren insanlar onlarin olaganiisti kisilikler
olduklarin1 diisiiniirler ve onlara cinlerden haber aldiklarina inanarak biiylik saygi
gosterirlerdi. Bu baglamda Islam 6ncesi doneme ait edebiyat arastirmalarinda kahinlerin secili
sozleri de 6nemli bir bashk olusturmustur (Demirayak, s. 277). Islam éncesinde kahin ve
arraflara iliskin anlatilan cinler gibi goériinmeyen varliklarla iletisim kurup haber alma,
hayvanlarin dilinden anlama gibi olaganiistiiliiklerin Umeyye’ye uyarlandign goriiliir. Zira
Umeyye sairliginden ziyade aykir kisiligi, dindar yasantisi ve bilgeligiyle tinlenmis biriydi (et-
Taberi, s. 58; Kilig, s. 13; Tiiccar, s. 303). Bu yiizden Umeyye’nin yasamiyla ilgili anlatilari
belleginde yasatanlar onun hakkindaki bilgileri kdhin ve arraflarla ilgili olarak bildikleriyle

karistirmis ve anlatilar1 bu sekilde aktarmis olmalidir.
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2. BOLUM

UMEYYE BiN EBI’S-SALT’IN EDEBI KiSiLiGi VE SIiRLERI

2. 1. Edebi Kisiligi

Umeyye bin Ebi’s-Salt yasami, inanc, siirleri ve sairlikteki konumuyla arastirmacilarin
dikkatini ceken ve tartismalara neden olan 6nemli bir sairdir. Kaynaklarin ittifakla aktardigi
bilgilerden anlasildig1 kadariyla Islam 6ncesi Arap toplumu iizerinde iz birakan énemli bir
kisiliktir ve Islam éncesi Arap Siirinin seckin sairlerinden biridir. Sézlii kiiltiir icerisinde ve
rivayet esasina dayali aktarimin basat oldugu bir toplumda pek ¢ok bilginin unutulmasi
dogaldir. Dolayisiyla Umeyye’nin yagsamina iliskin pek ¢ok ayrintinin bilinmemesi gibi pek ¢ok
siirinin de unutulmus oldugu bilinen bir gercektir. Kaynaklara gore Umeyye’nin pek ¢ok siiri

kaybolmus ve pek az1 intikal etmistir.

Emevilerin Irak valisi Haccac bin Yusuf es-Sekafi'nin bir hutbesinde Umeyye’nin siirlerini bilen
bir kusagin o6lmesiyle ¢ogu siirinin unutuldugunu dile getirmesi bu durumu dogrular
niteliktedir. Bu baglamda Umeyye intikal eden siirlerinden ¢ok daha fazlasini séylemis
olmalidir. Nitekim Umeyye’nin {i¢ yiiz kasidesinin oldugunu belirten rivayetler bulunmaktadir
(el-Hadisi, s. 73). Ancak hakkindaki anlatilardan yola ¢ikarak Umeyye'nin kisiligi ve siirleri
Islam Oncesi Arap toplumunda fark yaratacak diizeyde bir ézgiinliige sahip oldugunu séylemek
miimkiindiir (Ca'fer, s. 5). el-Belazuri (1996)'nin aktardigina gére Umeyye déneminin en iyi
sairlerinden, sairlerin bilge olanlarindan ve icinde yasadig1 toplumun bilginlerindendir (s.
934). Arap nesepleri konusunda Hz. Ismail’e kadar kirk ata ismini sayabilecek diizeyde
bilgilidir (el- Hadisi, s. 72).

Umeyye’'nin Arap sair tabakalar1 arasindaki konumuna iliskin farkh degerlendirmeler
yapilmistir. Sair kusaklarini ele alan klasik eserlerde Arap sairleri Cahiliyytin, Muhadramdiin,
Islamiyytin, Muvellediin (Muhdesiin) olmak lizere dort kategoride incelendigi bilinmektedir. Bu
kategorilerden Cahiliyyin kusagi Islam oncesi dénemde yasayan sairleri kapsarken
Muhadramiin, hem Islam 6ncesini géormiis hem de Islam dénemine yetismis sairleri,
Islamiyy{in islam 6ncesini gormeyip sadece Islam ilk dénemini ve Emevi dénemini yasayan
sairleri, Muvelled(in ise genel olarak Abbasi sairlerini i¢ine alan siniflamalardir (Yildiz, 2010, s.
305).

Bu baglamda Umeyye bin Ebi’s-Salt't Muhadramiin tabakas icerisine dahil eden kaynaklarin
sayis1 oldukga sinirhidir. el-Kurasi (1982) ve el-Iraki (2024) sairi Muhadram sairler gurubu
icinde degerlendiren isimlerdir. Bunlarin digindaki kaynaklar Umeyye'yi agirhkh olarak
Cahiliyytin kusag yani birinci kusak Arap sairleri arasinda saymistir (Ibrahim, 2023, s. 1063;
el-Mevs{‘a; Giileg, s. 252; Kilig, s. 13).
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Kaynaklarin cogunda Umeyye Muhadramun sairleri arasinda degerlendirilmemesinin nedeni
sairin Misliiman olmadan 6lmesidir, ¢linkii Arap biyografi yazarlari (Tabakat Miiellifleri)
genellikle bir sairin Muhadramiin simfina dahil edilmesi icin islam’t kabul etmis olmasini
onemli bir élgiit olarak gérmiistiir (Tiiccar, s. 30; Mese, s. 220). Umeyye’'yi Muhadramiin
kategorisine dahil eden miielliflerin degerlendirmelerini periyodik olarak yaptig1 goriiliir.
Bununla birlikte onu bu kategoriye dahil etmeyen miielliflerin bir sairin Muhadramiin’dan
sayilabilmesi icin sadece Miisliiman olmasini sart kosmak gibi salt dinsel bir tutuculuk
sergiledikleri de soOylenemez. Bu otoritelerin bir sairin Muhadramiin tabakasinda yer
alabilmesi icin islam’1 benimsemis olmasinin yani sira, Islam’in etkisi ve getirdigi doniisiimle
siirler iiretmis olmasini da dikkate almis olabilir. Ornegin Muhadramun sairlerinden Lebid bin
Rebia ve Hassan bin Sabit'in Islam’dan sonra séyledikleri siirleriyle Islam éncesi dénemde
soyledikleri siirler karsilastirildifinda yeni siirlerinde islam’in etkisi, inangsal ve sdylemsel
déntisiimler acikca goriiliir (Yildiz, s. 305). Buna karsilik, Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirleri ve
tislubu her ne kadar islam inanci ve ahlakina yakin temalar icerse de bu temalar islam’dan
once Yahudilik ve Hristiyanhgin etkisiyle tirettigi bilinmektedir. Bu yiizden Umeyye’yi
Muhadramiin’dan degil de Cahiliyylin’dan sayan goriislerin daha dogru oldugu diisiiniilebilir.
Onun siirlerinde goriilen manevi ve ahlaki temalar, Islam’in etkisinden ¢ok Yahudilik ve

Hristiyanligin biraktig izleri yansitmaktadir.

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in yasamy, kisiligi ve siirleriyle ilgili bilgi ya da yorum iceren neredeyse
her kaynakta onun pozitif kisilik 6zelliklerinden so6z edildigi, 6zgiin ve farkl biri oldugunun
vurgulandigi goriiliir. Yani kisiligi gibi sairligi de 6zgiin bir niteliktedir. el-Asmai (1980)’ye gore
Cahiliye doneminin Hristiyan sairlerinden Adiyy bin Zeyd siirde diger yildizlarin aktiklar1 yone
dogru hareket etmeyen ve gokyiiziiniin ikinci parlak yildizi sayilan Siiheyl (Canopus) yildizi
gibidir, Umeyye bin Ebi’s-Salt da siirde Adiyy bin Zeyd'e esdeger kabul edilmistir. Islami donem
sairlerinden et-Tirnrmmah (0.743) ve el-Kumeyt (0.744) Umeyye'nin siir yontemini

benimsemis sairlerdir (s. 50).

Arastirmacilardan el -Hadisi (2009) Umeyye’nin sairligiyle ilgili yapilan aktarim ve yorumlari
sagirtic1 bulanlardandir. Calismasinda Umeyye’'nin edebi kisiligi ve sairlik diizeyiyle ilgili pek
¢ok yorum ve degerlendirmeyi aktardiktan sonra intikal eden siirlerinde sanatsal agidan
yiiksek bir kalite bulmanin gii¢ oldugunu belirtmistir. Zira ona gére Umeyye’'nin pek ¢ok
siirinde ve o6zellikle dinsel igerikli olanlarinda pek ¢ok sdylemsel ve kurgusal zayiflik
bulunmaktadir. Bununla birlikte Umeyye’nin sairligi ve edebi kisiligiyle ilgili yapilan yorum ve
degerlendirmelerin edebiyat bilgisi yiiksek olanlarca yapildigina dikkat ceker, 6zellikle el-
Kumeyt'in “Umeyye insanlarin en iyi siir séyleyeniydi, o bizim soyledigimiz gibi siirler
soyleyebiliyordu ama biz onun sdyledigi gibi soyleyemiyoruz” biciminde yaptigi
degerlendirmeyi 6nemser. Intikal eden siirlerinde yiiksek kalite olmayisinin nedenini sairin
en giizel siirlerinin unutulmus olmasina baglar (s. 72). Bu agidan, Umeyye’nin edebi kisiligiyle
ilgili yapilan pozitif degerlendirmeler dikkate alindiginda sairliginin yiiksek bir diizeyde

oldugu fakat en iyi siirlerinin zamanla kayboldugu sonucuna ulasilabilir.
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Umeyye'nin giiniimiize ulasan siirlerinde ¢ok yonlii Kisiligi acikca goriilir. Bu yiizden
arastirmacilar Umeyye icin net bir edebi kisilik portresi ¢izme konusunda zorlanmislardir.
Kimi siirinde elestirel bir tavir, kimi siirinde biiyiik bir 6zgiiven ve onur, kimi siirindeyse
alcakgoniilliiliik géze carpar (es-Sitli, 1984, s. 70-71). Umeyye’'nin siirlerinde goriilen cok yénlii
kisiliginin nedeni bir toplumsal donlisim ve degisim donemi olarak degerlendirdigimiz
Cahiliye caginin degisim triinlerini verdigi son déneminde yetismis ve yasamis olmasina
baglanabilir. Ciinkii Umeyye hem yasadigi donemin siir geleneklerini ve siirin séylenme
amaclarini 6grenmis, hem de gezgin bir tiiccar ve okuryazar bir arastirmaci olarak yeni bilgiler
ve deneyimler edinmistir. Bu baglamda kimi siirlerinde geleneksel Arap siir bicemini ustalikla
kullanmis, kimilerinde ise 6grendigi yeni inang ve diisiince unsurlarini islemistir. Yani Arap
putperest Kkiiltiirii igerisinde 6grendigi bilgileri etkilenmis oldugu Yahudi monoteizmi ve

Hristiyan inanglariyla ustalikla harmanlamistir (Kamenetzky, s. 6).

Umeyye’nin siirlerinde sergiledigi edebi kisiligin ilk géze carpan 6zelligi kimi siirlerinin biiyiik
bir onur ve 6z ovgliyle soylemesidir. Bu goriinim 6zellikle kabilesiyle ilgili soylemis oldugu

siirlerde belirgin bir sekilde ortaya ¢ikar. Ornegin bir beytinde kabilesiyle soyle viinmiistiir:
e a (S gl 4y iy L 13 g e
(el-Hadisi, s. 348)
Kavmim Sakif'tir sorarsan beni ve ailemi
Onlarla savustururum bana diismanlik edeni
Bir baska siirindeyse soyle demistir:
o B Caia izl ga U Cal
(el-Hadisi, s. 226)
Onurumuz btiyiiktiir, bizler Sakifiz
Zorlu yiiksekliklerin zirvesindeyiz

Umeyye bin Ebi’s-Salt yukarida érnekleri verilen kigisel ve kabilesel onurunu ve saygihgim
tema olarak pek ¢ok siirinde islemistir. Bu durum onun Sakif kabilesine mensup olmasiyla
yakindan iliskilidir zira Sakif kabilesi iiyelerinin yigitlikleriyle {inlii, onurlu bir topluluk
olduklar1 Umeyye’'nin de bu kabile igerisinde saygin bir aileden geldigi bilinmektedir. Sairin bu
baglamda ailesi ve kabilesinden onur ve soyluluk duygusunu aldigi, bu duyguyu siirlerine cok

giiclii bir bicimde yansittigi goriiliir (israqa, s. 272).

Umeyye'nin kisisel onuruna diiskiin oldugu sonucuna ulasmamiza yardim eden bir diger etken
ovgii iceren siirlerinde cizdigi karakteridir. Dostu Kureys soylularindan Abdullah bin Cud’an1
ovdiigii meshur siiri incelendiginde Umeyye’nin birini 6verken bile kisisel onurunu korudugu

gorulir:
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Alall s G ia LS8 AT iala R0

Hacetimi séylesem mi sana yoksa bana yeter mi edebin
Kesinlikle bilirim ki edeptir senin tiynetin
By CAAl Call el 2 el pall elile
Bir bilgesin sen hem de bir efendi
Soy, seref ve ululuk hep senin
Sl ¥ 5 ) BlAN) e Tlaa o iy 2 S
Erdemlisin ve bu gergegi degistiremez hicbir sabah
Hicbir aksam seni birakmaz yiice erdemin
(el-Hadisi, s. 150)
Yukaridaki beyitlerin gectigi ve yalnizca on beyti intikal etmis olan siirinde Umeyye’nin dostu
zengin ve soylu bir adam olan Abdullah bin Cud‘an’1 6vdiigii fakat onu 6verken kendi onurunu
zedelemedigi goriliir. Ayrica 6vgiisiinde onun zenginligi, mali, miilkii gibi maddi temalar hig
kullanmamis, comertligiyle birlikte edebinden ve hayasindan s6z etmekle yetinmistir. Bu
durum, Umeyye’nin séz konusu 6évgii siirini herhangi bir ihsan beklentisi icerisinde olmadan
soyledigini acikca gdstermektedir (el-Mevsii‘a). Umeyye’nin évgiisiinii kendi onurlu Kisiligini
ve 0z saygisinl zedelemeden yapmasi biitiin 6vgii siirlerine yansittigi kisilik 6zelligidir. Nitekim

Ibn-i Sa’d, Kureysliler, Seyf bin Yezen ve Rebia bin Kirt icin soyledigi beyitler de bu durusunun
diger 6rnekleri arasinda yer alir (el-Hadisf, s. 328, 339, 359, 361).

Umeyye'nin siirlerine yansittigi bir diger kisilik 6zelligi, 6vgii ve fahriye gibi geleneksel
temalar1 kullandig: siirlerinde ortaya c¢ikan gururlu kisiliginin aksine 6zellikle dinsel icerikli
siirlerinde goriinen abartili sayilabilecek diizeydeki tevazusudur. Bu tevazu asagidaki
beyitlerinde oldukga aciktir:

B PERE PR K PR PR P RN
Ovgiiler Allah’adir hi¢ cocuk edinmeyen
Yarattigi her seyi bir élgiiyle var eden
550 agh A Cntlall B S Al ekl 2
Ona egilir yiiziim ve tiim varligim itaatle
Zatina minnetle boyun egenlerle birlikte
1Sz el Al el

I yina ol sas alef Al i jall (63
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Siginirim makami ulu olan Allah’a
Tahtin sahibi odur siginak tanimam bagka

(el-Hadisf, s. 213)

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in tevazusu ozellikle dua formunda séyledigi siirlerinde daha da
belirgindir. S6z konusu siirlerde Allah’1t her seyin sahibi bir efendi, kendinin onun ihsan ve

affina muhtac bir kul olarak betimler:
L oaal) 5 Y laa) Y 4 Wil s (iada b1 ) Y
Biitiin 6vgii sézlerimi génderirim Allah’a
Saglam ve eskimeyen bir sézle zamanla
Lila 55 Wy el) il adela ) Culs fall ) dlalia
Merhametindir diledigi gériinmez varliklarin
Benim dilegim de ayni, sen benim tanrimsin
Ll ) e L) Gl BT, aelll oy iy
Bir sahip olarak ben senden raziyim
Allah’tan baska ilahin yolunu tutmayacagim
(el-Hadisi, s. 350, 351)

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirlerinde goriinen diger bir kisilik 6zelligi sikhikla hikmet icerikli
anlamlar tiretmesidir. Bu tiir siirleri siir sanati acisindan yiiksek bir deger ifade etmese de

bilgelik acisindan énemli diisiinceler ve 6glitler barindirmaktadir.
ol B BB gl o
En biiytik iyilik sevap umarak yalnizca
Merhametle yaklagsip yaptigindir yakinlarina
LA e sii b 5 AL S o) ol G sk d
En biiyiik mutluluk temiz olmasidir ruhun
Zenginlikleri vardir yoksul bir yere konsa bile ruhun
G CEGY Ly s g A8 e gl Jie b (K
Insan igin kafidir aklinin ileri olmast
Olani bilmesi ve istediginde olmayacagi

(el-Hadisi, s. 161)
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Bu tiir siirlerinde sairin erdem temali 6nemli felsefi diisiinceler iirettigi goriilir, bu tiir
anlamlar iliretme acisindan Cahiliye déneminde yasamis ender sairlerden biridir. Umeyye’nin
siirlerinde sergiledigi bilgelik ve kiiltlirel birikim, onun dénemin filozof sairleri arasinda
sayllmasini destekler niteliktedir (er-Rabi’f, 2013, s. 41).

Ote yandan Umeyye’nin kimi siirini bir polemik geregi soyledigi de anlasiimaktadir. Bu tiir
siirlerinde karsi tarafi elestirirken keskin ve karsi tarafi kinayan ifadeler kullandig1 da goriiliir.
Fakat bunu yaparken Cahiliye déneminin kimi siirinde goriilebilen miistehcen ve argo ifadeler
kullanmamuis karsi tarafi 6lciilii soylemlerle yermeyi bilmistir. Bu duruma asagidaki siir 6rnek

gosterilebilir:
LiSe Q) &ualke i Gl dld e i
Hassdn’a benden laf tastyan benden
Ukaz’a gelen bir kadindir hizli ytirtiyen

Lliall 6 Sd i) g Ll IS Ll & g Gl
Bir demirci degil miydi senin baban bizde
Demek bir hiyanet var demirci kizlarinda emanete
(el-Hadisi, s. 325)
Umeyye'nin siirlerine yansitig1 bir diger kisilik 6zelligi cevresinde yasanan ya da bireysel
olarak yasadigi hiiziindiir. Sairin 6zellikle agit icerikli siirlerinde olduk¢a melankolik bir

soylem kullandig1 soylenebilir ve bu soylem ozellikle Bedir'de o6ldiiriilen putperest

akrabalarina yaktig1 agitinda gozlemlenir:
gabaall Jsf ol S A S e &Sy S
Aglamaz misin o soylu oglu soylular i¢cin
O soylular ki sahibiydi tiim ovgiilerin
il sall pladll el £ 58 e plaall K8
Bir giivercin misali agag dallart arasinda

Aglamaz misin geriye kaburga kemiklerinin kalmasina
Floll e il S G5 O
Agliyor kadinlar susuzlukla agliyor

Kadere boyun egip acilarini riizgdra veriyor
5 Cpa Y grall LSl gl

Agliyor kadinlar aglayislariyla sanki

53



Andiriyor agiti meslek edinenleri
(el-Hadisf, s. 164)
Umeyye bin Ebi’s-Salt kimi siirinde kissaci bir kimlige biiriindiigii, kissalar anlatarak ogiitler
verdigi goriiliir. Ornegin Tufan olayini anlattifi siirinde giivercini konusturdugu, yine Tufan
temal1 baska bir siirinde horoz ve kargayi kisilestirerek dykiilerini anlattigi goriiliir (el-Hadjsi,
s. 155, 307, 308). Ote yandan sairin ogluna sitemkar bir tavirla soyledigi siirinde oldukga

babacan ve merhametli bir tutum sergiledigi, oglunu yermekten ziyade ona 6giit vermeyi ve

kirginligini dile getirmeyi amagladigi goriiliir. Bu siirin bazi beyitleri su sekildedir:
iy elle i Loy 0 Ladly Sle 5 Ta ) 50 i3t

Cocukken besledim seni, gen¢ olunca gézettim
Suya kandin, ¢iinkii sefkatimle ictin benim
Jaladl 1 ale Wi &1 <l e ol Rl e AL 13
Gece vakti agrin oldu edemedin sabahi
Uykusuzluktan hayiflandim hastaligindan dolayi
Jags slimd g0 4y & )L PR ERELPERE PRVNRE P (S
Sanki seninle ben de ¢cekiyordum
Yanimda ¢ektigini ve agliyordum
Onis 5ol ol LS Clid 53l B p 5 o1 ) il
Keske gozetmesen bile babalik hakkimi
Yapsaydin bana komsunun komsuya yaptigini
Jasdile g d e 085 aly lsall Ga il e
Keske koysaydin hakkimi komgsuluk hakki yerine
Ustiimde bir servet olmazdin cimrilik eden servetinde
Jani S g1 Al el 5 s adl) 28AD sl it
Bir de bana bunak diyerek seslendin

Bunayan senin diistincendir, keske akil etseydin
(el-Hadisi, s. 338, 339)
Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirlerinden ve hakkinda aktarilan bilgilerden yola ¢ikarak, onun
kisiliginin siirlerine ¢ok yonlii ve derin bir sekilde yansidigi sdylenebilir. Bu baglamda es-Silti
(1984)'nin saptamasi yerinde bir degerlendirme olarak diisiiniilebilir. Umeyye bin Ebi’s-Salt

siirlerinde genel anlamda bilge, merhametli, 6glitct, dykiicii bir edebi kisilik olarak karsimiza
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cikmaktadir. Bazi siirlerinde elestirici, kinayici, polemikgi soylemler kullanmissa da karsi tarafi
yermede uc ifadeler kullanmaktan kagindig1 gériiliir. Ote yandan agit ve sitem icerikli siirlerine

hiizniinli ve melankolik kisiligini basarili bir bicimde yansittig1 sdylenebilir.

Siirlerine yansiyan sdéylemlerinden anlasildig1 kadariyla Umeyye yumusak ve iyi huylu bir
kisilige sahiptir. Siirlerinde sert, tahkir edici agir ifadelerin nerdeyse hi¢c bulunmamasi bu
ozelliginin en biiylik kanitidir. Hakkinda kaynaklardaki bilgilerde gecen bilge ve erdemli,
dindar ve ahlakl kisiligi siirlerinde c¢izdigi karakterle biiyiik 6lciide 6rtiismektedir. Anlasildig1
kadariyla bilgi, bilgelik, inan¢ ve erdem arayislari sonucunda edindigi tevazu ve etik degerler
siirlerinde belirgin bir bicimde ortaya ¢ikmistir. Bununla birlikte ailesinden ve kabilesinden

aldig1 onur ve sayginlik duygusunu da hicbir zaman bir kenara birakmadigini s6ylemek gerekir.

Yerici ve kinayic ifadeler kullandigi kimi siirinde donemin siir geleneklerine bagh kaldigi
gorilir. Ciinkii o donemde sairlerin diger insanlarla, diger sairlerle girdigi polemiklerin biiytik
bir literatiir teskil ettigi bilinmektedir. Fakat Umeyye’nin hicbir siirinde iffet simirim1 asan
ifadeler kullanmadig1 goriiliir. Bu baglamda sairin yergi ve kinamalarinda oldukea iffetli ve
oOlciilii bir tutum sergiledigi soylenebilir. Sairin hangi siirini ne zaman soyledigini kronolojik
olarak belirlemek miimkiin olmasa da yerici ve kinayici temalar igeren siirlerini sairlik
sertiveninin ilk dénemlerinde dénemin geleneksel siir kaliplari icerisinde séylemis, dindarlik
ve bilgelige egilim gosterdikten sonra bu tiir yaklasimlari terk etmis olabilir. Siirlerinde isledigi

temalar ve ortaya ¢ikan edebi kisiligi kaynaklarda zikredilen bilge kisiligiyle uyum igindedir.

Umeyye'nin edebi Kisiligi konusunda soylenebilecek bir diger ozelligi siirinin Cahiliye
doneminden intikal eden siirlerin cogunda gozlemlenen “bedevi husuneti” olarak
nitelenebilecek sert, kaba ve etik olmayan ifadeler barindirmamasidir. Oyle ki bu tiir ifadelere
ilk donemlerinde sdyledigini varsayabilecegimiz fahriye, yergi, 6vgi gibi geleneksel temalari
kullandig1 siirlerinde bile rastlanmaz. Yani Umeyye bin Ebi’s-Salt kentli bir sairdir, ¢ol
sertliginden olabildigince uzaktir. Kisilik agisindan medenidir ve bu medeni tutumunu
siirlerinde korumay1 basarmistir. Bu acidan edebi kisiliginin yetistigi Taif kenti ve Sakif

kabilesiyle ilgili daha 6nce aktarilan bilgilerle uyumlu oldugu séylenebilir.
2.2. Divani ve Siirlerinin Kaynaklari

Umeyye bin Ebi’s-Saltin biitiin siirlerini bir araya toplayan bir divaninin bulundugu
kaynaklarda yer alan alint1 ve aktarimlardan anlasilmaktadir. Fakat s6z konusu divanin el
yazmasl niishasina Umeyye’nin yasami ve siirleri konusunda arastirma yapan hi¢ kimse
ulasamamistir (es-Sitli, s. 86; el-Hadisi, s. 111). Bununla birlikte kaynaklarda Umeyye’nin
Muhammed bin Habib (H. 245) tarafindan derlenen ve serhi yapilan bir divaninin bulundugu
bilgisi yer almaktadir. Ote yandan bu divaninin derlenmesini Mahmid bin Ahmed el-Gani (H.
855), Abdulkadir Omer el-Bagdadi (H.1067) ve Muhammed Murtaza ez-Zubeydi (H.1205) gibi

tinlii koleksiyonculara dayandiran goriisler de bulunmaktadir (el-Cubeyli, s. 13).
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Umeyye'nin arastirmacilar tarafindan yayimlanan divanlarina gelince bunlarin dil, tarih,
edebiyat ve tefsir gibi cesitli metinlerinde saire nispet edilerek verilen siir 6rnekleri ve dilsel
anlamda kanit i¢in kullanilan siir parcalarinin bir araya getirilmesiyle olusan derlemeler
oldugunu soylemek gerekir. Bu nedenle mevcut divanlar1 sairin siirlerini tam anlamiyla
yansitan orijinal bir kiilliyat olmaktan ¢ok farkli kaynaklardan yapilan bir derleme niteligi

tasimaktadir.
2.2.1. Mevcut Divam1 Hakkindaki Bilgiler

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirlerini somut olarak bir araya toplayan ilk kisi Louis Seyhii
olmustur. Seyhi 1890 yilinda yayinladig1 Su‘ardu’n-nasrdniyye (Hristiyanligin Sairleri) adh
calismasinda Umeyye’ye ait 256 beyit toplamistir (el-Cubeyli, s. 13). Fakat Seyh( bu
calismasinda derledigi beyitlerin rivayet kaynaklarin1 gdéstermemis, beyitlerde gecen soézciik
ve ifadeler icin herhangi bir serh yapmamistir. Seyhi’nun calismasi genel olarak Umeyye’nin

siirlerini iceren rivayetlere yer vermekle sinirl kalmistir.

1911 yilinda Alman Dogubilimci Frederich Shulthess Umeyye’nin siirlerini bir divan haline
getirerek Leipzig'de yayimlamistir. Schulthes, calismasinda 569 beyitten olusan 83 parga siiri
Almanca cevirileriyle birlikte vermistir. Bu c¢alismada yer alan siirler daha ¢ok uzun
kasidelerden geri kalan bir veya iki beyitlik parcalardan olusmaktadir. Yalniz yedi siir 20
beyitten fazla olup bunlardan gl elli beyitlik kasidelerdir. Schulthess, kaynaklar1 belirtip
beyitleri diizenlemis olsa da beyitler lizerinde herhangi bir serh ¢alismasi yapmamistir. Daha

sonra Edmund Power, Shulthess’in derlemesine birtakim eklemeler yapmistir (Tiiccar, s.304).

1934 yiinda Umeyye’'nin divam Besir Yemit tarafindan genisletilerek bir kez daha
yayimlanmistir. Yemit (1934), derlemesinde Shulthess’in ulasamadigi bazi siirlere ulasmis ve
Umeyye'ye ait beyitlerin sayisinin 749’a yiikseltmistir. Ancak Yemiit bu calismasinda beyitleri
diizenlememis, rivayetlerin tahkiki ve serhi gibi bir islem yapmamis ve rivayet kaynaklarini
gostermemistir. Sadece Umeyye’nin siirlerinin gectigi baz1 kaynaklar zikretmekle yetinmistir
(el-Cubeyli, s. 14).

1974 yilinda Umeyye’nin siirleri icin baska bir derleme ¢aligmasi Abdulhafiz es-Sitli tarafindan
yapilmistir. Es-Sitli'nin yayimladigi bu divan 753 beyit icermekteyken 1977’de yayimlanan
ikinci baskisina yazar tarafindan 116 beyit daha ilave edilmis ve toplam beyit sayis1 869’a
ulasmistir. Bu ¢alismasi dénemin bilim otoritelerince sec¢kin bir akademik ¢alisma olarak

degerlendirilmistir (el-Cubeyli, s. 14).

1980 yilinda Seyfuddin el-Katib ve Ahmed Isdm el-Katib ortaklasa bir ¢alismayla es-Sitli’nin
derledigi siirleri temel alarak Umeyye’'nin divani icin bir serh calismasi yapmislardir. S6z
konusu calismada yazarlarin Umeyye'nin siirlerinin icerik ve {iislup 6zelliklerine de

degindikleri goriliir.
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Umeyye'nin siirleri ve yasamiyla ilgili en kapsaml calismalardan biri Behcet Abdulgafir el-
Hadisi'nin 1991 yilinda yayinmladig1 Umeyye bin Ebi’s-Salt haydtuhu ve es’druhu adl eseri
olmustur. Bu calismada el-Hadisi’'nin s6z konusu eserinin 2009 yilinda yayimlanan baskisi
kullanilmistir. el-Hadisi’'nin kitabinda 857 beyit bulunmaktadir. Gergekte bilimsel bir tez olan
eser, Irak Cumhuriyeti Basin ve Kiiltlir bakanlig1 tarafindan yayimlanmis ve yayimlandigi
doénemde saglam bilimsel bir ydontemle hazirlandigi yonde degerlendirmeler almistir. el-Hadisi
(2009) calismasinda Umeyye'nin yasami, yetismesi ve siirleriyle ilgili biitiin rivayetlere yer
vermis, siirleriyle ilgili olarak o doneme dek yapilan biitiin tartisma ve degerlendirmeleri
ozetlemistir. Umeyye’nin siirlerinin sanatsal 6zelliklerinden de bahseden el-Hadisi calismasini
sairin biitiin siirlerini sunarak noktalamistir. Ayrica Umeyye’nin yasamiyla ilgili rivayetlerin
kaynaklarini tam olarak vermis, siirlerini derledigi eserlerden ayrintili olarak bahsetmis,

siirlerinde gecen kimi s6zciik ve garip ifadeleri serh etmistir.

Umeyye’'nin divam son olarak Seci Cemil el-Cubeyli’nin tahkikiyle 1998 yilinda Beyrut'ta
yayimlanmistir. Bu ¢alismanin prensip olarak el-Hadis?'nin eserini ve yontemini temel aldig1
gorilmektedir. el-Cubeyli calismasinda genis bir kaynak taramasi yapmis ve el-Hadisi’'nin

buldugu siirlere 74 beyit daha ekleyerek Umeyye’ye ait toplam beyit sayisin1 931’e ¢ikarmustir.
2.2.2. Umeyye’nin Siirlerinin Gegtigi Kaynaklar

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirlerini bir araya getiren el yazmasi bir divana ulasilamadigin1 daha
once belirtmistik. Divan1 olarak yayimlanan ve serhi yapilan eserler Umeyye’nin siirlerinin
gectigi kaynaklar1 tarayan arastirmacilar tarafindan olusturulmustur. Calismalari,
arastirmacilarin bu siirecte pek cok klasik kaynagi ayrintili bir bigcimde inceledigini

gostermektedir.

So6z konusu aragtirmacilarin kaynak taramasi sirasinda saptadiklari bir ayrinti Umeyye’nin
siirlerinin ¢cogunun daha c¢ok ogullar1 el-Kasim ve Rebia kanaliyla rivayet edildigi, bazi
siirlerinin de kiz kardesi el-Fariga kanaliyla aktarildigidir (es-Sitli, s. 95). Islam 6ncesi déonemde
¢ogu Arap sairinin siirlerini ezberleyip baska insanlara aktaran birer rivayetcisinin oldugu
bilinmektedir. Bu raviler usta sairin siirlerini yalnizca ezberlemekle kalmaz ayni zamanda
ondan siir sanatini 6grenir ve zamanla ustasina dykiinerek siir sdylemeye baslardi. Bu siirecin
sonunda ravilerden kiminin kendi 6zgiin siirsel bicemini olusturarak usta bir sair oldugu
gorilmiistiir. Ornegin kaynaklarda Tufeyl el-Ganavi'nin rivayetcisi Evs bin Hacer, onun
rivayetcisinin de Zitheyr bin Ebi Siilma oldugu belirtilmistir. Ziiher’in ravileri ise el-Hutay’a, es-

Semmah bin Dirar ve oglu Ka‘b idi (Demirayak, s. 97).

Bu bilgiler 1s1ginda Cahiliye caginda siir sanatinin bir usta-girak iliskisi icerisinde 6grenilip
yasatildig1 sonucuna ulagilabilir. Fakat her biiylik sairin ravilikten geldigini soylemek de dogru
degildir, boyle bir durum s6z konusu olsa bile kaynaklara yansimadigini belirtmek gerekir.
Eski Arap siiri Uzerinde calisan arastirmacilar sair-ravi iliskisini bu siirin intikal

yontemlerinden biri olarak kabul etmislerdir. Umeyye’nin ogullarindan el-Kasim ve Rebia’nin

57



da sair oldugu yoniindeki anlatilar (el-Belazuri, 1996, s. 422; Senj, s. 35) degerlendirildiginde

bu iki ismin babalarinin hem 6grencisi hem de ravisi oldugu anlasilmaktadir.

S6z konusu arastirmacilardan es-Sitll (1984) ve el-Cubeyli (1998) calismalarinda siirlerin
gectigi kaynaklar1 dipnot olarak vermislerdir. Seyhti (1991)'nun calismasinda herhangi bir
kaynak gosterimi bulunmamaktadir. Shulthess da galismasinda kaynaklari dipnot olarak
vermistir. Bu kaynaklari liste olarak veren arastirmacilardan Yemit (1934) calismasinda

siirlerin gectigi baz1 kaynaklar su sekilde siralamistir (s. 16).

Tablo 1. Sairlerin siirlerinin yer aldig1 eserler

YAZAR

ESER ADI

ibn-i Diireyd

el-istikak

el-Kazvini

Asaru’l-Bilad

el-Kazvini

Acaibu’l-Mahlidkat

el-Kazvini

Emali el-Murtada

Louis Seyhu

Su‘ardu’n-Nasraniyye

es-Sa‘lebi

Kisasu'l-Enbiya

Ibn-i Sehl el-Belhi

el-Bid’'u ve't-Tarth

el-Bagdadi

Hizaneti'l-Edeb

et-Taberi Tarihu’'t-Taberi
el-Mes‘td1 Muriicu’z-Zeheb
bn-i Hacer el-Isabe

Ibn-i Side el-Muhassas
ibn-i Hisdm es-Siretii’'n-Nebeviyye

el-Ezraki Tarihu Mekke

Yakit el-Hamevi

Mu’cemu’l-Buldan

ed-Dineveri

Uylnu’l-Ahbar

ed-Demiri

Hayatii'l-Hayavan

el-Cahiz

Kitdbii'l-Hayavan

{bn-i Manzir

Nisaru’l-Ezhar

{bn-i Manzir

Lisanu’l-Arab

Ibn-i Diireyd

el-Cemhera

Corcl Zeydan

el-Hilal

Corcl Zeydan

Adabu’l-Lugati’l-Arabiyye

el-Kali

el-Emali ve Zeyliihu

el-Enbari

el-Ezdad

el-Enbari

et-Tabakat

ibn-i Abdi’l-Birr

Muhtasaru Cami‘i’l-Beyan

ibn-i Abdi’l-Birr

el-Ilmu ve Fadluhu

ez-Zubeydi

Tacu’l-Aris

el-Belevi

Elif Ba

el-Isfahani

el-Egani

ibn-i Abdirabbih

el-Ikdu’l-Ferid

ibn-i Rasik

el-Umde

es-Suyiti

el-Itkan

Ibn-i Kuteybe

es-Si‘ru ve's-Su‘ara

ed-Dabbi

el-Mufaddaliyyat

ez-Zemahseri

Esasi’l-Belaga
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el-Bekri Mu‘cemu M4 Ista‘cem
Ebu Temmam el-Hamase
el-Buhtiiri el-Hamase

el-Hadist (2009) calismasinda Umeyye’nin siirlerini saptadigi énemli kaynaklar liste olarak

vermemis fakat hangi kaynakta kag beyit siir buldugunu ayrintisiyla belirtmistir. el-Hadisi'nin
zikrettigi kaynaklar beyit sayisiyla birlikte su sekilde listelenebilir (s. 112,113,114,115):

Tablo 2. Sairlerin kaynaklarda bulunan beyit sayisi

BULUNAN BEYIT SAYISI YAZAR ESER ADI

96 ibn-i Hisdm es-Siretii’n-Nebeviyye

80 ibn-i Sellam Tabakatu Fuhili’s-Su‘ara

100 el-Cahiz Kitabu’'l-Hayavan ve diger
eserleri

8 ibn-i Kuteybe es-Si‘ru ve’s-Su‘ara

72 Muahmmed ez-Zahirl Kitdbu’'z-Ziihre

11 et-Taberi Taberi Tefsiri ve Diger
Eserleri

70 el-Isfahani el-Egani

117 Ibn-i Sehl el-Belhi el-Bid'u ve't-Tarih

56 Ibn-i Asakir et-Tarithu’l-Kebir

51 Sadru’d-Din Ebii’l-Ferac el-Hamasetii'l-Basriyye

89 ibn-i Kesir el-Bidaye ve’'n-Nihaye

74 en-Niiveyri Nihayeti’l-Ereb fi Funiini’l-

Edeb
67 el-Bagdadi Hizaneti'l-Edeb
78 Ibn-i Manzir Lisanii’l-Arab

el-Hadisi (2009)’nin Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirlerinin yer aldig1 kaynaklardan séz ederken,
Yemiit'un (1934) liste halinde verdigi baz1 kaynaklara deginmedigi goriilmektedir. Fakat
kitabinin kaynakca boliimiinde Yemit'un listesinde ve kaynakcasinda zikrettigi biitiin
kaynaklar1 vermistir. Ayrica el-Hadisl (2009) Umeyye’ye nispet edilen siirleri eski ve yeni
kaynaklarda yer almasina gore de siniflamistir. Her iki arastirmaci da Umeyye’nin siirlerinin
gectigi kaynaklar eserlerinde dipnot olarak gosterse de biitiin kaynaklar toplu bir liste

halinde sunmamiglardir.

Yemdit ve el-Hadist'nin zikrettigi 6nemli kaynaklar degerlendirildiginde Yemf{it'un daha ¢ok
taninmis eserlerden soz ettigi, el-Hadisi'nin ise bu eserlere ek olarak Umeyye’nin siirlerinin
toplu bir sekilde gectigi eserleri daha ¢ok 6nemsedigi séylenebilir. Bu baglamda Umeyye’nin
divanini en kapsaml haliyle yayimlayan arastirmacilar olarak kabul edilebilecek Yemiit
(1934), el-Hadisi (2009), el-Cubeyli (1998) ve es-Sitll (1984)'nin verdikleri dipnotlar ve
kaynakca béliimleri incelendiginde Umeyye’nin siirlerinin gectigi klasik kaynaklarin tam bir

listesi cikarilabilir. Fakat bu ayri bir ¢calisma konusudur.
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Umeyye'nin siirlerinin gectigi kaynaklarla ilgili olarak verilen bu genel bilgilerden sonra
divanini yayimlayan arastirmacilarin pek ¢ok klasik kaynaga basvurduklari gériilmektedir. Bu
kaynaklar tiir olarak farklihk arz etmektedir. Aralarinda el-itkdn (es-Suyuti), Tefsiru Ibn-i
Teymiye (Ibn-i Teymiye), Tefsiru Ibn-i Kesir (Ibn-i Kesir), Tefsiru’t-Taberf (et-Taber1), el-Camiu
li-ahkdami’l-Kur'dn (el-Kurtbi), et-Tefsiru’l-Kebir (er-Razi) gibi tefsir kitaplari, Ictimau’l-
Cuyfisi’l-Islamiyye ala Gazvi’l-Muattila ve’l-Cehmiyye (ibn-i Kayyim el-Cevziyye), el-ihtilaf fi’l-
Lafzi ve'r-Reddii ale’l-Cehmiyye ve’l-Musebbihe (ibn-i Kuteybe) gibi teoloji icerikli eserler,
Esasu’l-Belaga (ez-Zemahseri), Nisdrii’l-Ezhar (Ibn-i Manzir), Edebii’l-Katib (ibn-i Kuteybe), el-
Esbah ve’n-Nezadir (Ibn-i Hasim), el-Beyan ve’'t-Tebyin (el-Cahiz) gibi edebiyat ve filoloji
kitaplarinin yaninda pek ¢ok tarih, nesep, rivayet, tabakat ve cografya gibi farkli alanlarda

yazilmis eserler bulunmaktadir.

Umeyye’nin siirlerinin ya da siir parcalarinin pek ¢ok klasik kaynakta yer almasi her seyden
once sairin yasadig1 donemde ziyadesiyle iinlii ve siir sanati acisindan saygin biri oldugunu
gostermektedir. Bu da yasamiyla ilgili aktarilan anlatilar1 dogrular niteliktedir. Ote yandan
anlasildigr kadariyla siirleri hem rivayet edilmis hem konu baglaminda 6rnek olarak
gosterilmis hem de yabanci sézciikler kullandig1 igin siirlerinin kanit gosterilemeyecegi
yoniindeki goriislere karsin pek cok tefsir metninde istishad amaciyla kullamilmistir. Bu
baglamda Umeyye'ye nispet edilen siirlerin pek ¢ok klasik dénem miiellifi icin énemli bir

malzeme oldugu séylenebilir.

el-Ayni (0. H.855) (2010) el-Makdsidu’n-Nahviyye adl eserinde bircok saire ait divanlardan
yararlandigini, bu divanlardan birinin de Umeyye bin Ebi’s-Salt’a ait oldugunu séylemistir (el-
Ayni, s. 33). Ayn1 zamanda eserinde Umeyye’nin divanina 33 kez atifta bulunmustur. Ayrica el-
Bagdadi (1982) ‘de kitabinda Umeyye’'nin Muhammed bin Habib tarafindan derlenen ve serh
edilen bir divam oldugu bilgisini vermistir (s. 121). Bu bilgiler Umeyye’nin bir divan1 oldugunu
ve bu divanin en azindan el-Ayni'nin 6ldiigii 1451 tarihine dek mevcudiyetini korudugunu
gostermektedir. Sonu¢ olarak rivayet, tarih, cografya, nesep ve tabakat kitaplarin, siir
derlemelerini disarida tutarsak sairin kaybolmus divaninin pek ¢ok dil ve edebiyat kitabi i¢in
kaynaklik ettigi s6ylenebilir.

2.3. igerik ve Uslup Ozellikleri

Siirin insanlik tarihinin eski donemlerinden beri bireylerin kendini ifade etmede kullandig1 en
kadim yontemlerden biri oldugu bilinmektedir. Siir konusunda yetenegi olan, kendini siirle
ifade edebilecek duygu ve soz dagarcigina sahip kisi duygusalliginin ve estetik kisiliginin
etkisiyle alisilmis konusma biciminden farkli bir ifade tarzi benimser (Ali, 2018/a, s. 75). Bu
baglamda siir, yetenegi olan kisinin seving, tziinti ve c¢ektigi acilara iliskin duygu ve
diisiincelerini, 6nemsedigi seyleri, diislerini bir dans¢inin élciilii ve ahenkli figiirlerle dans
etmesi gibi icsel bir ezgi, ritim ve uyumla dizelere dokerek ruhunu sakinlestirdigi bir sanat
olarak diisiiniilebilir. Siir insanin zihninde dolasan diisiinceleriyle diislerinden kaynak bulur

ve icine dolan duygularla sekillenir (Ali, 2018/a, s. 76). Bir siir sanatgisi olarak sair edindigi
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yasam deneyimlerini, bilgi birikimini ve inang¢larini duygusal ve diisiinsel etkilenimleriyle
harmanlar, estetik ve ritmik climlelere dokerek s6zel bir yapit tiretir. Siir dedigimiz bu estetik
ve ritmik yapit icerdigi anlamla birlikte dinleyenlerin ya da okuyanlarin iizerinde hem
duygusal hem de diisiinsel acidan bir etki yaratir. Siirin etkileyiciligini artiran ve kalitesini
belirleyen iki temel unsur, icerik ve tisluptur. Sairin kullandig1 temalar, sézciiklerin secimi ve
yerlestirilisi, siirin estetik giiciinii ortaya ¢ikarir. Bu yiizden siirlerdeki icerik ve tslup

incelemesi, sairin siir yeteneginin degerlendirilebilmesi icin biiyiik 6nem tasir.

Makin (2010) Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirlerini déneminin siir gelenegi ve konulari icerisinde
olabildigince farkli temalar ve otantik mesajlar tasidigini vurgulamaktadir (s. 180). Gergekten
de Umeyye’nin divani incelediginde sairin dénemin geleneklerini yansittigi, ayn1 zamanda
inang, felsefe, kadim tarih gibi cagdas sairlerin kullanmadig1 pek ¢ok temayi siirlerine isledigi
goruliir. Siirleri bu anlamda Cahiliye sairlerinin hi¢birinin islemedigi diisiinceler, mesajlar ve
temalarla doludur. Bu ézellikleri, Umeyye’nin yasadigi donemde bilge bir sahsiyet olarak kabul

edilmesine dair arastirmacilarin goriislerini dogrular niteliktedir (Brockelmann, 1983, s.113).

Umeyye’nin siirlerinin iislubu konusunda farkli degerlendirmeler yapilmistir. Ferruh (1981)
gibi kimi arastirmaci Umeyye’nin siirlerini sdylem agisindan zayif, Gislup agisindan gii¢siiz
bulurken (s. 217, 218) Yemiit (1934) gibi bazi elestirmenler ise siirlerinde yiiksek bir sanatsal
kalitenin bulundugunu belirtmistir (s. 9).

Arastirmanin bu boliimiinde Umeyye’nin divaninda gecen siirlerde éne ¢ikan baslica temalar

incelenecek, siirlerinin igerigi ve tislubu ana hatlariyla degerlendirilmeye calisilacaktir.
2.3.1. Icerik Ozellikleri

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in divaninda yer alan siirler incelendiginde, yasadigi dénemin yaygin siir
konularini ve geleneklerini iyi bildigi ayni zamanda ¢agdasi olan sairlerin siirlerinde islemedigi
yeni diisiince ve temalan kullandig1 gériilmektedir. Bu baglamda Umeyye'nin siirlerini iki
temel gruba ayirmak miimkiindiir. Ik grup siiri dsnemin geleneksel siir konular1 olan évgii,
oviinme, yergi ve agit icerikli siirlerden olusmaktayken, ikinci grup siiri ise genel olarak inang

ve felsefe iceriklidir ve divaninin ¢ogu bu tiir siirlerden olusmaktadir (Gé¢emen, s. 304).

el-Hadisi (2009) kitabinda Umeyye bin Ebi’s-Salt'in divanin1 yayinlamistir (s. 147-373). Bu
divanda Umeyye’ye ait 199 adet siir ya da siir parcasi yer almaktadir. Bu siirlerden 68 adedi iki
beyit ve iki beyitten daha fazla pargalar bicimindedir ve en uzunu 52 beyitten olusmaktadir. Bu
68 parga siir incelenmis ve islenen temalar saptanmistir. S6z konusu siirlerin icerdigi temalar

su sekildedir:

Tablo 3. Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirlerinin icerdigi temalar

SIRA | GENEL ICERIK ISLENEN KONU BEYIT SAYFA
SAYISI NUMARASI
1 1nan(; Allah, Monoteizm ve Varlik 52 171-178

61



2 1nan(; Monoteizm, Melekler ve 26 182-187
Varlik
3 Inang Allah’in Biiytikligi ve Varlik 9 187-189
4 | Inang Allah’in Biiytiklagu ve 4 201-202
Yaratilis
5 | Inang Allah’in Biiytikliigii ve 6 203
Yaratilis
6 | Inanc Allah, Yaratilis ve Hesap 8 212-213
7 | Inang Ahiret, Odiil ve Ceza 20 217-220
8 | Inang Ahiret, Odiil ve Ceza 22 261-264
9 | Inang Allah, Ahiret, Odiil ve Ceza 5 266-267
10 | Inang Allah ve Evren 4 267-268
11 | Inang Allah’in Nitelikleri 3 274
12 | Inang Allah, lyilik ve Dua 10 289-290
13 | Inang Allah ve Varlik 8 323-324
14 | inang Monoteizm, Odiil ve Ceza 6 354
15 | inang Allah’in Varlig1 ve Monoteizm 2 358
16 | Inang Allah ve Monoteizm 2 360
17 | Inang Allah, Evren ve Doga 13 365-367
18 | Inang / Tarih Nuh ve Tufan 16 155-157
19 | Inang / Tarih Semiid Halki 10 208-210
20 | inang / Tarih Firavun 9 210-212
21 | Inang / Tarih Ibrahim ve Kurban 13 243-245
22 | Inang / Tarih Nuh ve Tufan 7 246-247
23 | Inang / Tarih Daviid ve Israilogullar 3 248
24 | Inang / Tarih Nuh ve Tufan 6 273-274
25 | Inang / Tarih Meryem 17 278-280
26 | Inang / Tarih Lut ve Halki 7 298
27 | Inang / Tarih Nuh ve Tufan 4 299
28 | Inang / Tarih Nuh ve Tufan 29 305-310
29 | Inang / Tarih Ziilkarneyn 6 320-321
30 | inang / Tarih Fil Olay1 6 345-346
31 | inang/ Tarih Musa ve Firavun 21 350-353
32 | Ovgii Abdullah Bin Cud’an 10 150-151
33 | Ovgii Amr Bin Teym Kabilesi 9 194-196
34 | Ovgii Abdullah Bin Cud’an 15 198-200
35 | Ovgii Deyyanogullari ve 3 297
Abdulmeden
36 | Ovgii Seyf Bin Yezen 16 328-333
37 | Ovgii Amr'in Cémertligi 3 335
38 | Ovgii Kirt Bin Rebia 4 339
39 | Ovgii Kureys 3 361-362
40 | Felsefe lyilik 4 161-162
41 | Felsefe Erdem 3 169
42 | Felsefe Varlik ve Evren 15 179-181
43 | Felsefe Erdem 2 197
44 | Felsefe Yasam ve Oliim 3 204
45 | Felsefe Doga ve Kuraklik 9 206-207
46 | Felsefe Doga ve insan 4 221-222
47 | Felsefe Yasam ve Insan 4 225
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48 | Felsefe Yasam, Oliim ve Otesi 17 229-232
49 | Felsefe Yasam ve Oliim 6 237-239
50 | Felsefe Insan ve Duygular: 3 239
51 | Felsefe Yasam ve Evren 3 268
52 | Felsefe Insan ve Doga 8 271-272
53 | Felsefe Diislince ve Bilgi 2 296
54 | Felsefe Varlik ve Kader 3 335
55 | Felsefe Erdem ve Ogiit 5 342-343
56 | Felsefe Insan iliskileri 2 358
57 | Agit Bedir'de Oldiiriilen 31 164-169
Mekkeliler
58 | Agit Ebu Haris 7 223-225
59 | Agit Intikam 2 281
60 | Agit Bedir Savasi 5 317-318
61 | Yergi Laf Tasiyan Bir Kadin 3 325-326
62 | Yergi Ogluna Elestiri 13 337-339
63 | Yergi Bir Polemige Yanit 2 364
64 | Oviinme Kabilesi Sakif 6 258-259
65 | Oviinme Kabilesi Sakif ve Kokeni fyad 33 283-288
66 | Oviinme Kabilesi Sakif 5 348-349
67 | Pastoral Bahar ve Yagmur 2 358
68 | Lirik Yasam ve Sevgi 37 370-374

Umeyye'nin 25 beyitten olusan bir siiri icerik acisindan ona ait olmama olasilig1 yiiksek
bulundugu i¢in degerlendirme cizelgesine alinmamistir. S6z konusu siirin cizelgeye alinmama
gerekcesine ilerleyen boliimlerde deginilecektir. Icerik cizelgesi ¢ikarilan bu siirlerde goze
carpan en belirgin 6zellik inang icerikli siirlerin coklugudur. Zira 68 parca siirin 31 adedi Allah,
melekler, 6liimden sonraki yasam, 6diil ve ceza gibi inanclarin yam sira tufan, kurban gibi

kadim tarihi olaylar ve peygamber oykiilerini konu eden siirlerdir.

Icerik cizelgesinde Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirlerindeki inang¢ temalarinin baskin oldugu
acikeca goriilmektedir. Bu durum sair hakkinda Arap edebiyatindaki iniinti biiyiik 6l¢iide inang
icerikli siirlerine bor¢lu oldugu yoniindeki yorumlari dogrulamaktadir (Gogemen, s. 306).
Ozellikle inang icerikli siirlerinde isledigi yerin ve gégiin yaratilmasi, melekler, cennet ve
cehennem gibi konulari ¢cagdasi sairler tarafindan kullanilmayan temalardir (el-Cumahi, 1980,
S. 262). Cahiliye dénemi Arap siirinin bigimsel ve ritmik diizeyinin yiiksek olmasina karsin
diisiince acisindan si1g ve diislem agisindan giicstiz oldugu bilinmektedir. Bu 6zelligin 6vme,
oviinme, agit, yergi ve lirizm gibi geleneksel amaglarla soylenen siirlerde agik¢a goruldigi
arastirmacilar tarafindan kabul edilen bir gercektir. Bu anlamda Umeyye’nin siirlerinde
geleneksel bir yalinlik goze ¢arpsa da diisiince ve konu agisindan daha zengin bir icerigin
bulundugu séylenebilir. Ovgii, éviinme, yergi ve agit gibi simirl temalar yerine, daha derin
diisiincelere ve gesitli konulara yer vererek Cahiliye Arap siirine yeni bir boyut kazandirdigi

diistintlebilir.
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Cizelgedeki siirlerinden 17 adedi hikmet ve felsefe temalidir. Felsefi siirlerinde sairin derin
diislincelerini bazen inan¢ temalarindan bagimsiz olarak sekiiler bir séylemle dile getirirken,
kimi zaman inan¢ merkezli bir felsefe iirettigi gozlenir. Ornegin asagidaki beyitlerinde Umeyye
inang¢ merkezli bir felsefi soylem tliretmistir:

/;\.113.5\‘).1‘5.1)3(532}\1 X}\ﬁcbdﬁijﬂf@“i

En biiyiik iyilik sevap umarak yalnizca
Merhametle yaklasip yaptigindir yakinlarina
il usii b s AL gy (s Cila g e i
En biiyiik mutluluk ruhun temiz olmasidir
Fakir bir yere konsa bile zenginlikleri vardir
(el-Hadisi, s. 161)

Asagidaki beyitler de Umeyye'nin felsefesini inan¢ temasi islemeksizin dile getirmesine bir

ornek sayilabilir:
a4 Jly Wial) e Ylia Ji ol 2 yall L pay a113) Jlas
Insan erisemez sahip olmadikca erdeme
Diinyada ovgii alacagi bir erege
@l 5l sl G Jlad sy 8585 e yila Al 0sS
Serefi olur insanin, onuru ve serveti

Giizel amelidir nerde olsa getirim gésterecegi

(el-Hadisi, s. 169)

Umeyye’'nin felsefe ve erdem temali siirlerinin 6ne ¢ikan 6zelligi isledigi hikmetin derinligidir.
Bu temalarin onun dini ve felsefi arayislar1 sonunda edindigi birikimle yakindan baglantisi
oldugu belirgindir. Sairin bu baglamda ytiksek kiiltiiriinii ve aydin kisiligini siirlerinde

kullandig1 temalarla basariyla yansittig1 sdylenebilir.

Umeyye’nin inang ve felsefe icerikli siirlerinde dikkat ceken bagka bir konu sairin siiri bir
diisiince ve 0greti araci olarak kullanma egilimidir. Nitekim Power (1906) sairin bu tavrini fark
etmis ve onu bir monoteizm 6greticisi olarak degerlendirmistir. Power’e gore monoteizm
temasinin o dénemki Arap siirinde cok az islenmisken Umeyye’nin siirlerinde adeta bir
manifesto gibi ortaya cikmaktadir (s. 198). Ayni bicimde Huart (1903) Umeyye’yi Hristiyan ya
da Yahudi olmadig1 halde ¢61 ¢adirlari altinda okudugu onlara ait kutsal metinlerden 68rendigi
inang ve gorisleri dizelere dokerek monoteizm diisiincesinin yayillmasinda etkili oldugu
kanisindadir (s. 30).

64



Bununla birlikte, Umeyye’nin siirleri sadece inang ve felsefe temalariyla sinirh degildir. icerik
cizelgesine bakildiginda sairin 6vgi, 6viinme, yergi ve agit gibi donemin klasik siir konularini
da isledigi goriilmektedir. Nitekim c¢izelgedeki 8 siir 6vgii, 4 siir agit, 3 siir yergi, 3 siir ise
oviinme temalidir. Ayrica iki beytinde pastoral bir egilim, 37 beyitlik baska bir siirinde ise lirik
bir tavir gézlenmektedir. el-Hadisi (2009) Umeyye’'nin bu tiir siirlerini eski sairleri izleyerek
soyledikleri siirler olarak degerlendirmistir (s. 73). Fakat bu siirlerde 6ne ¢ikan genel goriinti
déneminin siir anlayisinda bir kuralmis gibi goziiken siire gazelle ya da sevgiliden geri kalan
izler tizerinde durup i¢ ceken dizeler sdyleyerek baslama aliskanliginin bulunmamasidir. Yani
Umeyye'nin siirlerinin genel anlamda tegazziilden ve atlal'den bagimsiz oldugu goriiliir. Fakat
asagidaki 6viinme temali siirinde ve bundan baska yalnizca bir beyitlik bir par¢ada bu egilim

gorilmektedir.
Ll g O iy 31 L 0 81 8 1l 2 pe
Yillar 6nce bosalmis buldum o yurdu
Zeynep'in yurdu ki orada insanlar otururdu
Lahall dlalll 5 8 LS clitank (Jil 5 L5
Savurmus siddetli firtinalar onlari
Biiyiik degirmen nasil savurursa unlari
Gpaieg 0 Juils | peme e L0 &l
Riizgarlar alip gitmis onlari firtinalarla
Gece yahut éyle vakti biitiin agirliklariyla
(el-Hadis], s. 283-244)
Bu siirin ana temasi gercekte 6viinmedir. Ancak sairin siirine yillar 6nce terk edildigi anlasilan
Zeynep adinda birinin evine ve orada yasayan insanlarin kalintilarindan hiiziinlii bir tavirla s6z
ederek basladig1 goriiliir. Sair ilerleyen beyitlerinde sozii asil amaci olan nesebiyle 6viinme

konusuna getirir. Sairin siire sevgilisinin ya da bir kadinin terk edilmis yurdunun kalintilarina

(atlal) i¢ cekerek baslamasi acikga goriliir.

Her ne kadar divanindaki siirlerinin ¢ogu gazel ve atlille baslamiyorsa da bir siirinin bu
bicimde karsimiza ¢ikmasi dikkat ¢ekicidir. Siirlerinin ¢ogunun kayboldugu yoniindeki bilgiler
onun geleneksel tarza uygun olarak bagsladigi baska siirlerinin de olabilecegini
distindiirmektedir. Fakat bu tarz siirleri glinlimiize intikal etmemis olabilir. Asagidaki beyit

de bu olasilig1 dogrular niteliktedir:
8 e (3 gt (Fanall RIS b s b
Icimde Leyla var ve gérdiigiim evler

Bir 6zlemin yiikiiyle cile cekmekteler
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(el-Hadisf, s. 341)

Bu beyitte de gazel ve atlal temalarinin izlerine rastlanmaktadir. Sair muhtemelen gercek ya
da hayali sevgilisi Leyla’dan ve onun yokluguyla c¢ile ceken evlerden s6z etmektedir. S6z
konusu beyit tamami intikal etmemis bir kasidesinin baslangi¢ boliimii olabilir. Yani
Umeyye’nin évgii, dviinme, yergi ve agit icerikli siirlerinde gazel ve sevgiliden kalan kalintilar
lizerine bir baslangicin olmasi fakat bu beyitlerin kaybolmus olmasi muhtemeldir. Buna karsin
inang ve felsefe temali siirlerinde gazel ya da atlal tarzinda bir baslangicin olmamasi sasirtici
degildir. Zira inanc ve felsefenin Cahiliye siirinde temel konulardan olmadig bilinmektedir. Bu

ylizden sair bu tiir siirlerinde geleneksel siir sdyleme yontemini kullanmamis olabilir.

Sairin 6vgii icerikli siirlerinde 6vgiisiinde asir1 gitmedigi, birini 6verken kendisini kiiciiltmedigi
yani onurunu koruyarak évgiide bulundugu soéylenebilir. Sairin 6vgi icerikli siirlerini genel
olarak Abdullah bin Cud’dan’a ya da kabilesi Teymogullar1 ve atalarina soyledigi goze
carpmaktadir. Kaynaklarda bir Mekke soylusu ve zengini olan Abdullah bin Cud’an’in
Umeyye’nin siki dostu oldugu bildirilmektedir (el-Isfahani, 2008/b, s. 235). Umeyye ona
soyledigi 6vgiilerini genel olarak etik buldugu yonleri ve 6zellikle comertligi izerinde durarak
yapmistir. Asagidaki beyitlerle baslayan siiri buna giizel bir 6rnektir:
Sl lagall g e’ oleas Gl ale
Amr bin Cud’an oglu bilinglidir
Bilmektedir ki bir giin dlecektir
Diladll 4 Y by | i ey
Bilmektedir, bir yolculuga gidecegini
Bir sefere ki yolcusunun dénmedigi
AlssRe S cheall a0
Insanlar biiyiik bir saygi duyar ona

Ctinkti avlusu dolu olur daima konuklarina
SRASIY Jpadll RS 1)
Deve bagiirtiisiine benzeyen sesler ve agiz suyu

Akla gelir animsandiginda avlusu
IS RU g SR ) il (e 5 el 525
Gériirsiin daima avlusunun késelerinde

Kaynama fokurtusu ve ugultular yiikselmekte

Sl s Ledil s 3 e o Lais
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Davet edilmistir oraya sanki
Biitiin Arine hakliyla Hacir ehli
Silaall ale 8 Juadlly ol Silaall 3
Comertcge biitiin insanlara ikram eder
Biitiin insanlar da bunu bilmekteler
SAlesdlile el 5l e
Giines en tepeye ylikselse bile
Yarisamaz onunla asla évgiide
e eSS ed £l 4l il
Bor¢ almaya gelir ona Ben-i Ka’b’tan
Fehrin ¢ocuklari ve baskalart Amirogullarindan
S o S sl g sl
Sen comert oglu c6mert birisin

Birak gitsin sizi sevmeyen sevmesin

(el-Hadisi, s. 198-200)

Umeyye bin Ebi’s-Salt’in évgii icerikli siirlerinde genel anlamda soyluluk, comertlik, diiriistliik
ve cesaret gibi Cahiliye ¢aginda insanlar icin 6nemli olan degerlerin tema olarak islendigi

gorilir. Bu durum igerik ¢izelgesinde gosterilen biitiin 6vgii icerikli siirlerine yansimistir.

Intikal eden o6viinme (fahriye) icerikli siirlerinde Umeyye’nin kendini évmesine pek
rastlanmadigi goriiliir. Siirlerinde 6viing kaynagi olarak degindigi konu kabilesi ve kokenidir.
Zira kabile ve kokenle 6viinme Cahiliye siirinde sik kullanilan bir tema oldugu bilinmektedir.
Ayricasiirinde bir sairin kisisel 6zelliklerini 6vmesi de Cahiliye siirinde yaygindir. Bu baglamda
mevcut siirleri degerlendirildiginde Umeyye’nin kabile ve kokeniyle dviinme gelenegini

yasattigl fakat kendini 6vme aliskanligina pek yanasmadigl soylenebilir. Asagidaki siiri

Umeyye’nin kullandig1 éviinme temasina érnektir:

e G 80 &l peas iyl 13 Ca a8
Kavmim Sakif’tir sorarsan beni ve ailemi
Onlarla savustururum bana diismanlik edeni
O s dal sa Gy 0 S 5 o ) Ly all J 33 130 o 8
Bir halk ki yurdunda konaklarsa bir gurbetgi

Ona bir seyler birakir kéle ve at sahipleri
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Ol Al el flad 1 ghu Aga S o sl agdea 130
Bir savas gtiniine davet ederseniz onlari
Gelirler atlariyla kapatarak gtines isiklarini
Olually M) Cpualisd el sas die G )W) (5 Ry
Yeri eselemezler onlardan bir sey istendiginde
Cubuklarla bulmak icin bahane
O Y GuaalS ) die Ll (5 5 g s 5 ¢ shamsn o
Memnun bakar bir sey istendiginde gozleri
En giizel halini alir yiizlerinin rengi
(el-Hadisi, s. 348-349)

Dikkat edilirse sairin kabilesi Sakif'le 6viindiigi bu siirinde salt bir soy ve asabiyet duygusuna
yer vermedigi goriiltir. Kabilesini comertlik, konukseverlik ve yigitlik gibi doneminin sayginlik

gostergesi olan etik degerlerle yliceltme egilimi gostermistir.

Umeyye'nin agit icerikli siirlerinden en iinliisii siiphesiz Bedir Savasi’'nda Miisliimanlarca
oldirilen Mekkeli akrabalar i¢in sdyledigidir. Ciinkii cogu kaynakta Bedir'de akrabalarinin
oldiiriilmesi olay1 sairin Miisliiman olmama nedeni olarak degerlendirilmistir (el-Bagdadj, s.
252; Yiiksel, s. 542). S6z konusu siir 31 beyitten olusmaktadir ve aglamakli bir tavirla
soylenmistir ve ilk beyitleri soyledir:

zabeall Al ol S al Sl e Eusy Sla
Aglamaz misin o soylu oglu soylular igin
O soylular ki sahibiydi tiim ovgiilerin
) sall cpadll b £ 58 e plaall 1SS
Bir giivercin misali agag dallart arasinda
Aglamaz misin geriye kaburga kemiklerinin kalmasina
S e Al i sa O
Agliyor kadinlar susuzlukla agliyor
Kadere boyun egip acilarini riizgdra veriyor
25l e Y padll LS gl
Agliyor kadinlar aglayislariyla sanki

Andiriyor agiti meslek edinenleri

68



gl OS Bl o3 o ey agSn (a
Kim aglarsa onlar icin aciyla aglar

Kim onlar1 évdiiyse évgiistinti dogrular
calad L5k e JESll oy 13l
Bedir’de ne var simdi bir yigin
Yigildigi efendilerin ve soylularin

(el-Hadisi, s. 164-165)

Kimi kaynaga gore bu agitin rivayeti Hz. Muhammed tarafindan yasaklanmistir (Selman, s. 113;
el-Isfahani, 5.98). Fakat Bedir Agit'1 neredeyse lafiz farkhilig1 olmadan kaynaklara yansiyan bir
siirdir. Yani ihtilafsiz bir bicimde belleklerde yasatilmis ve aktarilmistir. Hatta Brockelmann
(1983) bu siir icin Umeyye’nin isnat ve intikal giivenirligi diizeyi en yiiksek siir
degerlendirmesini yapmistir. Bu goriise Ferruh (1981), Ali (1993) ve el-Hadisi (2009) gibi
arastirmacilar da katilmistir. S6z konusu siirin belleklerde ihtilafsiz bicimde yasatilmasi ve
intikaliyle arastirmacilarin siir tizerindeki gortslerinden yola ¢ikarak rivayeti i¢cin yasaklanma
olasiliginin diisiik oldugunu sdyleyebiliriz. Ali (1993)’e gore eger bir yasaklanma s6z konusu
olsayd siir unutulur gider ve ibn-i Hisam’in Siyer adili eserine girecek kadar iinlenmezdi (s.
754).

Umeyye bin Ebi’s-Salt'n intikal eden siirlerinde yerginin sik rastlanan bir tema olmadig
soylenebilir. Zira icerik cizelgesinde sairin 68 siirinden fli¢clinde yergi egilimi giittigi
gorillmektedir. Zaten yergi temasi sairin dindar, kiiltiirlt ve bilge olarak betimlenen kisiligine
uygun bir yonelim degildir (el-Mevsii‘a). Ayrica yergi icerikli olarak degerlendirdigimiz siirleri
incelendiginde sairin yergiden ziyade elestiri sayilabilecek bir sdyleme basvurdugu,
muhatabini tahkir etmek yerine yanlisini anlamasi i¢in diisiinceye sevk eden ifadeler kullandig1
soylenebilir. Muhatabini agir hakaretler ve argo ifadeler kullanarak yeren nitelikteki siirlerin
Cahiliye antolojisinde ¢ok oldugu bilinmektedir. Fakat Umeyye’nin siirleri bu tiir ifadelerden
biitiiniiyle aridir. Bu yiizden yergilerinden bile sairin ne kadar o6lciilii ve ahlakl bir kisilige

sahip oldugu anlasilabilir.

Umeyye'nin yergi temas! tasiyan en meshur siiri ogullarindan biri tarafindan hakarete

ugramasi sonucunda soyledigi ve ogluna bir yanit niteligi tasiyan beyitleridir:
a@'iﬁ} ‘AJ‘; @Ai LA.I 3;; Lﬁ\:a jx.’.y P ‘{5!3.4 ‘ﬂ:}/j;

Cocukken besledim seni, geng olunca gézettim
Suya kandin ¢tinkti sefkatimle ictin benim

(it 1yl i 0 & Sl o Rl B ALY

Gece vakti agrin oldu edemedim sabahi
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Uykusuzluktan hayiflandim hastaligindan dolayi
Jagi e 5 5240 Ciiph AL sy (55 yhaall Ul S
Sanki seninle ben de ¢cekiyordum
Yanimda ¢ektigini ve agliyordum
Jasegin Cosal ol el (g5 e (oudi (530l a5
Ey ruhum korkuyorsun, sana yazgilidir éliim
Bilmiyorum ertelenmis bir son mudur oliim
Jaxd O3 Lgie Y5 5al SR Ll 3 )5 e gl O
Yoktur éliim pinarindan gecikmeli icen biri
Ne zengini vaktinden 6nce alir ecel ne de fakiri
Jagh el 2 Lo s3a Ll il Gl iy L
Yasin gegsin hele, ulas 6mriiniin ucuna
Umit veremem sana 6liim hakkinda
Jiasial) 2aidl) el il Alallad 5 ABle ) s Culea
Bana kabalik ve sertlikle karstlik verebilirsin
Sanki su yasami bahgseden iyiliksever sensin
Uiy 5 gl Hlal) LS Ealad S gt il
Keske gozetmesen bile babalik hakkimi
Yapsaydin bana komsunun komsuya yaptigini
Ja3 elile (550 Jlay e OSEaly lsall Ga i fla
Keske koysaydin hakkimi komsuluk hakki yerine
Ustiimde bir servet olmazdin cimrilik eden servetinde
O Osis ) (8 Gmas ol e s &S Al e
Hakir goriip yaslandigimi séyledin bana
Isim bitmemisken altmis olmamisken daha
o 258 g il ) 3 A 80l
Bir de bana bunak diyerek seslendin

Bunayan senin gériistindiir keske diisiinebilseydin

Jd cpa Yoo i U 1l ol Gl Ly i o)
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Eger bugtin bir sey olduysan kendine bir baba ara
Bir baba bul ve baban oldugunu séyle soruldugunda
Kisa il guall Jal e 3 5 A< oAl ok o) 53
Hazir gériiyorsun daima babanla tartismaya kendini

Sanki dogruluk ehline cevap vermektir babanin gérevi

(el-Hadisi, s. 337-339)

Dikkat edilirse sair ogluna yazdigi bu siirinde onu elestirmis fakat rencide etmemistir. Siirin
genelinden sairin muhatabini1 kinamak ve ayiplamaktan ziyade ona duygusal, sefkatli ve bilge
bir sdylemle yanlisin1 gosterme, 6gilit vererek diisiinceye sevk etme egilimi tasidigi
anlasilmaktadir. Bu tavri da kaynaklarda kendisi icin yapilan etik degerleri gozeten,
alcakgoniilli ve bilge biri olduguna iliskin degerlendirmeleri dogrulamaktadir Benzer bir
tutumla Umeyye’nin Hassan bin Sabit’e kendisi hakkinda laf tasiyan bir kadina soyledigi
yergisinde de muhatabini kinamasina karsin ileri gitmedigi, elestirilerini olabildigince etik bir
soylem sectigi goruliir (el-Hadisf, s. 235).

Umeyye’'nin cizelgeye yansiyan iki siirinden birinde pastoral digerinde ise lirik bir egilim goze
carpmaktadir. Iki beyitten olusan séz konusu siir parcasinda sair Ummii Gamr adindaki bir ¢él
yagmurunun comert bir bicimde yagip bereketi ve bahari getirmesi icin 6zlemini dile
getirmektedir (el-Hadisi, s. 358). Lirik unsurlar tasidigi gdzlemlenen siirinin Selma adinda bir
kadina soylendigi anlasilmaktadir. Fakat kaynaklara yansiyan bilgilerde sairin Selma adinda
bir sevgilisinin olduguna iliskin bir ayrint1 yoktur. Bu ylzden sair bu siirini diissel bir kurguyla
soylemis olabilir. S6z konusu siir genel anlamda lirik bir atmosfer tasisa da Cahiliye siiri olmasi
geregi cok unsurlu bir yapiya sahiptir. Zira siirde lirizm egiliminin yaninda gazel, 6vgii ve

oviinme gibi temalar i¢ ice gecmis durumdadir (el-Hadisi, s. 370-374).

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in igerik ¢izelgesine yansitmadigimiz siirleri arastirmacilarin degisik
kaynaklar tarayarak ulastig1 tek beyitlik siir parcalaridir. Cizelgeye yansiyan 68 parc¢a siirin
toplam beyit sayis1 424’tiir. el-Hadis1 (2009)’'nin kitabinda yayimladigi siirlerden 25 beyitlik ve
cizelgeye alinmadigi belirtilen bir siir disinda kalan 408 adedi tek beyitlik parcalardir. Bu siir
parcalarinda da islenen temalarin sairinin ¢izelgeye yansiyan siir konulariyla ayni diizlemde
oldugu goriiliir. Yani bu siirlerde de Umeyye hem kendine 6zgii sayabilecegimiz inanc ve felsefe

temalarina yer vermis, hem de Cahiliye siirinin genel konularini islemistir.

Genel anlamda Umeyye’nin siir icerikleri incelendiginde cok yonlii kisiliginin siirlerinin cok
konulu yapisinda da kendini gésterdigi anlasilir. Sairin eserlerinde en belirgin temalar inang,
tarih ve felsefe olurken, Cahiliye siirine 6zgii 6vgii, 6viinme, yergi ve agit gibi konulara da yer
verdigi goriliir. Cahiliye doneminin kiiltiirel bir degisim ve doénilisim siireci olarak
disiindiiglimiizde siirlerinden ve yasamina iliskin anlatilardan anlasildigi kadariyla

Umeyye’'nin bu doniisiimii ve degisimi yiiksek diizeyde yasadigi goriilmektedir. Edindigi
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bilgisel birikimlerini, inangsal etkilenimlerini siirlerine ©6nemli 6lglide yansittig

anlasilmaktadir.

Yasadig1 inancsal, kiiltiirel ve bilgisel degisimler siirlerinde konu cesitliligi olarak ortaya
ckmistir.  Tiiccar (2012) Umeyye’nin yasadigi degisim ve doniisime dikkat ceken
arastirmacilardandir ve Umeyye'nin inan¢ ve felsefe temali siirlerini yasaminin son
evrelerinde yazmis olabilecegini sdylemistir (s. 305). Bu gii¢lii bir olasilik sayilabilir fakat
Umeyye’nin yasamuyla ilgili kaynaklara yansiyan bilgiler net bir kronoloji olusturacak diizeyde
ayrintilh ve kapsamli olmadigindan siirleriyle ilgili de hangi siirini hangi zamanda ya da
yasaminin hangi evresinde sdyledigi yoniinde varsayimin otesinde bir sonuc¢ tretmek

olanaksizdir.
2.3.2. Umeyye’nin Siirinin Dilsel, Bicemsel ve Sanatsal Ozellikleri

Umeyye’nin siirleriyle ilgili yapilan calismalarda arastirmacilarin daha ¢ok icerik ve temalarla
otantikligi iizerine odaklandiklari kullanilan dil ve bicem (iislup) tizerinde ayrintili ¢6ziimleme
ve degerlendirmeler yapmadiklan dikkat cekmektedir. Umeyye’nin siirlerine iliskin dil ve
bicem acisindan onemli degerlendirmelerden birini yapan arastirmact Ferrih (1981)
olmustur. Ferrih calismasinda Umeyye’nin siirlerini dil ve bicem agisindan ¢éziimlemeye tabi
tutmus, siirlerin séylem acgisindan yapay, yapi, kurgu, sanat ve estetik acisindan giigsiiz
oldugunu sdylemistir (s. 217). Bunun yaninda Umeyye’nin siirlerinde kullandig1 ifadeleri
saglam ve oturakl bulmayip kurgusal zayifliklar tasidigini belirtenler olmustur (Gé¢emen, s.
305).

Babeti (1998) de Umeyye’nin siirlerini gii¢siiz bulan arastirmacilardandir, o da Umeyye’nin
siirlerindeki dilsel glgsiizlige dikkat cekerek onlar1 beyitlere dokilmis diiz yaziya
benzetmistir (s. 38). Fakat divami incelendiginde siirleri hakkinda yapilan bu tir
degerlendirmelerin biitiintiyle ger¢egi yansitmadig1 sdylenebilir. Kimi siirinin edebi estetik, dil
ve kurgu acisindan zayifliklar tasidigi yapaylik izlenimleri verdigi dogru olabilir fakat oldukga
giiclii séylemler ve ritim iceren siirleri de bulunmaktadir. Ozellikle dua formunda séyledigi
siirlerde ritmin ve estetik diizeyin yiiksek oldugu soylenebilir. Ornegin asagidaki beyitleri

oldukea ritmik ve estetiktir:
CRPECQEPIS g H Ly Sl 2Laxdll g daal) &l
Hamt sanadir, iyilikler sende ve bu saltanat senin
Higbir sey listiine ¢cikamaz ululuk ve gérkeminin
M8 gasll et adal St sland) e e il
Bir egemen kraldir gok tahtinin iistiinde

Boyun eger yiizler yiiceligine ve kapanir secdeye

Bstiala s el Ao Hsilly sl Claa ale
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Cevresi isiktir ve 1siktan bir perde vardir tizerinde
Isiktan irmaklar parlamaktadir cevresinde
(el-Hadisi, s. 171-172)
Fakat ayn1 siirde gecen asagidaki beyitler ritmik ve estetik agidan gii¢csiiz bulunabilir:
AP SE R PRTE 4o ol s3] Jala (b
Taht direklerinden her birini bir melek tasir
Onlar tasimazsa digerleri yorulur, dermansiz kalir
e S Chgd BAS (e aglall g Gile B18Y) e 28
Digerleri dinlenirken ayaktadir tahti tastyan
Kollar titriyordur siddetli bir korkudan
(el-Hadisi, s. 172)
Umeyye bu siirinde tanrisal egemenliginin biiyiikliigiinden ve meleklerden séz etmektedir. Bu
baglamda siire giliclii bir dua soylemiyle baslamis fakat kurguyu ve konu biitiinligiini

stirdiirmek icin s6ylemini zayiflatmis anlami ve siirsel yapiy1 zorlamistir. Yine asagidaki dua

formu siirinde Umeyye’nin ritim ve sanat agisindan siirselligi zorladig1 diisiiniilebilir:
S et slandl 3 L3 Oal anall sa 5@ 15034
Allah’t ululayin ¢iinkii o ululugun sahibidir
Rabbimiz goktedir yiicelerden ylicedir
BTN PPV PN P sall 53 laadl {ofud @l
Taslar1 yaratan odur ve bitiin canlilari
Cansizlar da onundur hak edendir saygiyi
s slasall (38 (5 sms g Ll Gals eV sty
Ulu gékleri yaratmigtir insanlardan ¢ok énce
Tahtint kurmugtur sonra o goklerin listiine
|3 e Ao 4333 (5 5 ol ooy alliy ¥ Lad 2
Yiiksektedir tahti ona erisemez gozler
Tahtinin altinda boyun egmis melekler
(el-Hadisi, s. 204-202)

Yukaridaki beyitlerde anlasilma sorunu olmamakla birlikte beyitlerin vezne uyumlanabilmesi

icin birinci dizesinden ikinci dizesine harf tasmalarinin oldugu goériilmektedir. Bu da siirde hem
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ritmi zayiflatmakta ve kurgusal acidan bir yapaylik olusturmakta hem de siirsel soylemi
glcsiizlestirmektedir. Fakat asagidaki siirinin soylemsel, duygusal, ritimsel, anlamsal ve

estetik acidan oldukea gii¢lii oldugu soylenebilir:
Lidad Ly Jas Gy 3 Ui Eagal a8 Sl & e
Yillar 6nce bosalmis buldum o yurdu

Zeynep'in yurdu ki orada insanlar otururdu

Laal) Lalalal) (535 LS Eilana (8l sa L0

Savurmus siddetli firtinalar onlari
Biiyiik degirmen nasil savurursa unlari
Liiay Gan Jdly | ae G Lol & il
Riizgarlar alip gitmis onlart firtinalarla

Gece yahut éyle vakti biitiin agirliklariyla
(el-Hadisi, s. 283-244)

Oviinme temasiyla ilgili olarak érnek gosterilen bu siirde sairin ifadeleri oldukca estetik ve
sanatsal acidan ileri diizeydedir.

Umeyye'nin divanindaki siirler incelendiginde yapi, séylem ve kurgu acisindan giigsiiz,
yapaylik izleri tasiyan, s6z sanatlari agisindan zengin olmayan c¢ok siirinin bulundugu goérulir.
Bununla birlikte sdylem bakimindan gii¢lii ve sanat degeri yiiksek siirleri de vardir. Bu siirler
Umeyye'nin sairlik yeteneginin gercekte yiiksek oldugunu gostermektedir. Belki siirleri
Hassan bin Sabit gibi cagdasi Cahiliye sairleri ve 6zellikle Muallaka sahipleri kadar ritmik ve
glclii olmayabilir, fakat kendine 6zgii bir giiciinlin ve lezzetinin oldugu soylenebilir. Zaten
bilindigi tizere 6zellikle Muallaka siirleri secme siirlerdir, Umeyye’nin siirlerinin ise seckinlik
iddias1 yoktur. Ote yandan bir sairin divaninda bulunan biitiin siirlerde edebi kalitenin yiiksek
oldugu soylenemez. Zira Muallaka sairlerinin divanlarinda bile séylem acgisindan giicsiiz
siirlerin bulundugu bilinmektedir. Yani bir sair her zaman ayni kalitede siirler s6ylememis
olabilir.

Umeyye'nin ¢ok yonlii kisiligi gibi siirlerinin de ¢ok yonlii oldugu sdéylemek miimkiindiir.
Siirleri sdylemsel, sanatsal, ritimsel ve estetik agisindan giiclii ve glicsiiz olma arasinda
degismektedir. Bu konuyu degerlendiren kimi arastirmaci bu farkliliklar1 sairin hem
doneminin siir gelenegi icerisinde alisilmis temalar1 hem de az rastlanan hatta hig

kullanilmayan konular islemesine baglamistir. Ozellikle inangsal, felsefi ve dykiisel temalar

Umeyye'nin siirlerini inceleyen el-Isd (2022)'ya gore Umeyye ticaret yolculuklar1 ve

arastirmalar1 sonucu yabanci dil ve kiiltiirlerden edindigi bilgileri séylem, s6zciik ve kurgu
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acisindan Arapga bir kimlige biiriindiirmeye ¢alismis, bu isi yaparken abarti yapma ve siisli
sozciikler kullanma yoluna gitmistir. Bu tiir bir kullanim onun siirlerinde yapay ve kaba bir
soylem olusturmus, siirlerine duygusal ve ritmik etki acisindan basarisiz bir goriinim
getirmistir. S6z konusu basarisizlik onun inang, felsefe ve odykii icerikli siirlerinde acik¢a
goriliir. Bununla birlikte kisisel duygulanimlariyla yazdig: siirde lezzetli bir s6ylemin oldugu
goze carpmaktadir. Ozellikle ogluna yazdifi yergi ve elestiri temali siirinde insan

duygulanimlarini basarili bir bicimde isledigi s6ylenebilir (s. 100).

Yemiit (1934) da Umeyye'nin siirleri konusunda el-Isd’ya benzer bir yaklasim sergilemistir.
Ona gore Umeyye'nin siirlerinde bilge filozoflarin siiri goriintiisti agir basmaktadir. Bu yiizden
siirleri sdylem, kurgu ve ritim acisindan lezzetli ve akici degildir. Zira icerigin diislem, diisiince
ve duygularin betimi arasinda gidip gelen bir ritme, bir incelik ve yumusakliga sahip olmasi
siirin kalitesini arttiran dnemli dinamiklerdir. Felsefe ve tarih gibi iceriklerin siire dahil
edilmesi siirselligi zayiflatabilmektedir. S6z konusu zayiflik her siirinde goriilmese de hikmet
ve tarih icerikli siirlerde sik goriilen bir 6zelliktir (s. 8). Bu agidan bakildiginda dzellikle felsefe
ve tarih temalarimin Umeyye’nin sair kisiligiyle pek uyumlu icerikler olmadig1 séylenebilir.

el-Hadisi (2009) da Umeyye’'nin siirleri konusunda benzer goriisler ileri siirmiis 6vgii,
betimleme, yergi, agit ve dviinme gibi yasadigi donemin geleneksel siir konularini igceren
siirlerini séylem yoniinden gii¢lii bulmus fakat felsefe, tarih ve oykii icerikli siirlerini gii¢csiiz
gormiistiir (s. 73). es-Sitli (1994) de Umeyye’nin geleneksel konulari isledigi siirlerini ritmik
ve estetik, inang, felsefe ve tarih icerikli siirlerini gili¢siiz géren arastirmacilardandir. Hatta
inang, felsefe ve tarih temal siirlerinin ¢ogunda anlasilmazliklarin ve kapali séylemlerin
oldugu gorisiindedir (s. 281).

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirleriyle ilgili biitiin divanini inceleyen biri olarak arastirmacida
olusan oncelikli kani, sairin kimi siirlerinde kurgusal ve estetik zayifliklar bulunmakla birlikte
yasadigl donemin olgiitlerine gore oldukea kaliteli sdylemlere de sahip oldugu yoniindedir.
Inang, felsefe ve tarih igerikli siirlerinden siirselligi giiclii olanlar oldugu gibi yapaylik, zorlama
ve abarti izleri tasiyan beyitleri de bulunmaktadir. Bu izlenime 6rnek olusturabilecek bazi
siirleri yukarida verilmistir. Ancak siirsellik acidan giiclii ya da giligstiz olan siirlerini inang
icerikli siirleri ya da geleneksel konulan isledigi siirleri olarak degerlendirmek dogru
olmayabilir. Ciinkii inang icerikli siirlerinden kimisi giiclii bir séyleme sahip kimisi de siirsellik
ve ritim agisindan giicsiiz bir goriiniimdedir. Ovgii, 6viinme, yergi ve agit tiiriinde soyledigi
siirlerden de siirselligi gii¢lii ve zayif olanlar bulunmaktadir. Hatta kimi siirinde kimi beyitler
kurgusal, anlamsal ve estetik agidan olduke¢a basarili olsa da ayni siirin ilerleyen boéliimlerde
siirselligin zayifladig1 goéze carpmaktadir. Bu durumu herhangi bir sairde gézlemlemek
miimkiindiir zira bir sairin sdyledigi ya da yazdig: biitiin siirler her zaman ayni estetik ve

sanatsal lezzete sahip olmayabilir.

Divanin incelemesi sonucu Umeyye'nin ¢agdaslariyla kiyaslandiginda orta diizey bir sair

oldugu soylenebilir. intikal eden iyi siirlerinin yaninda zorlama, sdylemsel zayiflik, estetik
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diizeyi diisiik siirleri de vardir. Sairin siirlerindeki bu kalite istikrarsizlifi onun tntni
siirlerinin ritmi ve estetiginden ¢ok siirlerinde kullandig1 anlam ve temalara borglu oldugu

(Gogemen, s. 306) yoniinde yapilan degerlendirmeleri dogrulamaktadir.

Umeyye'nin siirlerinde kullandigi dile gelince genel olarak Cahiliye donemi siirlerinde
gozlemlenen sadelik, yalinlik ve anlasilabilirlik (fesahat) 6zelliklerinin tasidigi yoniinde bir
degerlendirmede bulunulabilir. Ovgii, agit, yergi ve éviinme icerikli siirlerinde yalinlik oldukga
belirgindir. Ozellikle Abdullah bin Cud’an ve ailesi icin sdyledigi dvgii siirleri, Bedir Agit’l,
ogluna yazdig1 yergi ve fahriye temal siirleri Cahiliye siirinin sdylem 6zelliklerini tasimaktadir
yani oldukca yalin ve anlasilirdir. es-Sitll (1994) sairin inang ve felsefe icerikli siirlerinde ¢ok
fazla kompleks kullanimin oldugunu belirtmistir. Fakat bu karmasikligin nedeninin daha ¢ok
sairin sectigi sozciikler oldugu gorilmistir. Bu sozciiklerin anlami sézliik yardimiyla
bulundugunda ¢ogu siirinde ne demek istedigi kolaylikla ortaya ¢ikmaktadir. Yani Umeyye
siirlerinde kompleks anlam yaratmak yerine amagladig1 anlami farkl soézctikler kullanarak

verme yolunu tutmustur.

Burada sdylenmesi gereken diger bir konu Umeyye'nin siirlerinin genel olarak biitiiniiyle
intikal etmedigi, kimi beyitlerinin baglamindan kopan pargalar halinde oldugudur. es-Sitli'nin
dile getirdigi durum siirlerin intikal ve aktarim sorunlarindan kaynaklaniyor olabilir. Nitekim
el-Hadisi (2009) de calismasinda Umeyye bin Ebi’s-Salt'in birkac beytini bir baglam icerisinde
olmadigi i¢in anlagilmaz bulmustur (s. 227).

Umeyye'nin siirlerinde dilsel acidan goze carpan bir diger 6zellik o donem icin Araplarin
bilmedigi yabana sézciikler kullanmasidir. Ca’fer (2012)'nin calismasinda Umeyye’'nin
siirlerinde o déneme dek Araplarin bilmedikleri 65 sézciik saptadigini daha 6nce belirtmistik.
Bu sézciiklerin ¢ogunlugu Aramice ve Siiryanice olmakla birlikte Ibranice ve Habesce kékenli
sozciikleri de kullandig1 gériilmektedir. Umeyye’nin siirleri bu 6zelligi nedeniyle kimi dilci

tarafindan dil tartismalarinda kanit olarak kullanilmamistir (Tiiccar, s. 304).

Umeyye’nin siirlerinde tuttugu bicem (iislup) degerlendirildiginde goze carpan ilk ézellik
dilinin yumusakligidir. Elestiri iceren ifadelerinin bile baska Cahiliye sairlerine kiyasla daha
yumusak oldugu soylenebilir Yumusak iislubunun temelinde her seyden once kentli bir sair
olmasi yatmaktadir (el-Bustani, 2014, s. 75). Daha dnce zikrettigimiz gibi yetistigi Taif kenti ve
Sakif kabilesinin kiitlirel durumu ve Hicaz bolgesinin diger sakinlerine gore daha uygar bir
yasam siirmeleri sairin genel olarak medeni ve yumusak bir tisluba sahip olmasina etki etmis
olabilir. Ote yandan dindarliga egilimli kisiligi, edindigi kiiltiirel birikimi ve bilgeligi tislubuna
etki eden diger faktorler olarak degerlendirilebilir. Bir kent sairi ve aydin bir kisi olarak
Umeyye’nin siirlerinde kullandig1 genel anlamda acik ve anlasilir oldugu baz siirleri disinda

genel olarak yumusak tislubuyla ritmik bir tini olusturabildigini soylemek miimkiindyiir.

Umeyye’nin siirlerinde 6éne ¢ikan diger bir ozellik ise giiglii ve 6zgiin betimlemelerdir.

Betimleme gercekte Umeyye’nin siirlerinde dogrudan amag edindigi bir tema degildir. Fakat
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degisik gerekcelerle soyledigi siirlerinde betimlemeye siklikla basvurmus ve bu baglamda
basarili olmustur (Yemit, s. 14). Ornegin Tufan olayim anlattig siirinde gecen asagidaki

betimlemeler anlamsal acidan ¢ok giiclii gériinmektedir:
Gl 4l Gl 2Ll Gl a3 (i shall Jus )l e
Bir aksam vakti génderilmigti btiyiik sel, akiyordu

Sular taskindi biisbiitiin, hichbir sinir tantimiyordu
&‘_\La.g.l\ oAl :)L!.i.n u\.S L;ﬂ:u; L.,SJ }A;\ C‘_}A‘ GJL
Dalgalar iistiinde bir yesil noktaydi gemi azgin dalgalarin
Tepeler gibiydi dalgalar ufkun altindaki siyahliga variyordu
ol L apaal) il CaiS Gl L 5ol e
Kara bir értii vardi kapilari iistiinde geminin
Demirlerle kaplanmisti siirgtilerin oldugu

(el-Hadisi, s. 155)

Umeyye'nin kurakligi anlattifi asagidaki siirinde de oldukca kaliteli betimlemeler yaptig
anlasilmaktadir:

| sim L olimall 5 5 ol a3 a3l A
Rengini soldurur kuraklik yili insanlarin

0 yilda sadece takirdadigini gortirstin ¢alilarin
BYSSRPE D FIEYN zoVsismeS S Jey
Ne uzaktan bir yildiz dogar
Ne giiney riizgdri olur ne de kara bulutlar
|kt U )5S Y Jé | iS5 5L ¢ sudy 3
Un gibi incelir insanlar o yilda
Eskisi gibi bir sey yemediklerinden ekmek namina
s of Lsd 3l 358l Jgudl A () shusy
Daglara siirerler diizliikteki inekleri

Olmelerinden korkuyorlar sayiliyor kemikleri
1) sl Zeags LaS laae QL) S 8 () ) e

Ategler yakarlar kasten isledikleri gtinahlarin bilinciyle
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Yiikselir agizlarindan dualar siirsellik icinde
e pa Jl Cala o pele Zled LS Cgiula
Ateslerin alevi once lizerlerine gelir

Sonra oradan daglar yéntinde ytikselir

(el-Hadisi, s. 206-207)

Umeyye'nin yagmuru betimledigi su beyti de séylem acisindan oldukca giiclii ve anlam

acisindan 6zglindiir:
Ol e o s 4tk Y1 Gy (s o
Bir yagmuru var oranin, yagisiyla vadileri doldurmakta

Sular fiskirtyor topraktan saga sola akismakta

(el-Hadis], s. 206-207)

Betimleme Umeyye’nin siirlerinde 6zel bir yonelim degildir fakat betimlemelerin neredeyse
biitiin siirlerinde mevcut oldugu goériiliir. Siirlerinde cansiz ve canli doga, gemi, iz, yildiz, bitki,
at, kuraklik ve yagmur gibi betimlemeler vardir. Bu betimlemelerinde usta bir ressam gibidir.
Dikkatini konusuna verip gozi, kulagy, biitiin duyu ve duygulariyla betimlemesine odaklandigi
izlenimini verir ve sonug olarak nabzi yasamla birlikte atan canli bir betimleme ortaya ¢ikarir.
Betimlemelerinde incelik, dikkat, hareketlilik, renklilik, yer agisindan canlhlik ve zaman
acisindan akiskanlik gibi unsurlari gormek mumkiindiir. Ayrica sair siirlerinde insanin i¢
diinyasini ayrintili ve etkili bir bicimde betimlemede basarili oldugu sdylenebilir. Bu baglamda
siirlerinde 6zlem, sevgi, vefasizlik, kabalik, iyilik, cesaret, ihanet ve diismanlik gibi icsel
devinimleri basariyla betimsel bir sdylemle aktarabilmistir (el-Mevsii‘a). Ogluna yazdig1 yergi
siiri Umeyye’nin i¢sel devinimleri aktarmadaki bagarisina érnek gosterilebilir (el-Hadisi, s.
337-339).

Ote yandan Umeyye’nin siirlerinde yaptig1 benzetmelerinde ¢ok giiglii ve 6zgiin oldugunu
soylemek gerekir. Siirlerinde yaptig1 benzetmelerde benzeyen ve benzetilen arasinda kurdugu
anlamsal baglar oldukga giiclii ve zengindir. Ornegin yildizlar1 anlatirken yaptig1 asagidaki
betimlemede benzeyen ve benzetilen arasindaki kurdugu iliski cok orijinaldir:

il a4l (3l JiaS Ealed o gail) Lie
Basgibos asilmig gibi yildizlar gokte

Dizilmigsler hep ketene benzer dikissiz bir ipte

(el-Hadisf, s. 159)

Bu beyitte Umeyye’nin gokte basibos bicimde asili olarak gérdiigii yildizlar: ketene benzeyen

ve dikisi olmayan bir ipe dizilen nesnelere benzeterek gii¢lii ve diistincliye sevk edici bir
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bicimde betimlemeyi basardig1 gériilmektedir. Umeyye diger siirlerinde de giiclii benzetmeler
yapmistir. Glinesi yontulmus ve ¢atlagi olmayan diiz bir tasa benzettigi gokytiziiniin dorugunda
akip giden bir cisim olarak anlatirken, Tufan icerikli siirinde giivercinin halkasini paha bicilmez
ve cikarilamaz bir kolyeye benzetirken benzetme unsurlari arasinda ¢ok gii¢lii anlamsal baglar
kurdugu soylenebilir. Umeyye’nin siirlerinde yaptig1 biitiin benzetmeler genel anlamda

glcliidir. Bunun nedeni yine sairin kiiltiirlii ve bilge kisiligi, deneyim ve birikimleri olmalidir.

2.4. Umeyye bin Ebi’s-Salt'in Siirlerinin Intikal Sorunu ve Gergekligi Konusundaki
Tartismalar

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in yasami, inanci ve siirlerinin sanatsal degeriyle ilgili kaynaklarda
birbirinden farkli bilgiler ve degerlendirmeler bulunmaktadir. Ozellikle cagdas arastirmacilar
arasinda divaninda yer alan siirlerin gercekten ona ait olup olmadig1 tartisma konusu
olmustur. Bu baglamda Umeyye ve siirleri konusunda arastirma yapan isimlerin éncelikli
kanis1 Umeyye'nin siirlerinin ¢ogunun unutulup kayboldugu yoniindedir (el-Mevsi‘a; Ferriih,
s.217; Tiiccar, s. 304). Bu gériis, Emevi valisi Haccac’in Umeyye’nin siirlerini bilen kusagin yok

olmasiyla siirlerinin unutuldugu (el-Hadisi, s. 13) bicimindeki beyaniyla da desteklenmektedir.

Diger yandan el-Hadisi (2009) kitabinda Umeyye’ye ait 857 beyitten olusan 199 siir parcasi
yayimlamistir. Bu siirlerden yalnizca 68 adedi iki beyit ve lizerindedir. 131 siir tek beyitlik
parcalardan olusmustur. Bu beyitler Umeyye’nin séyledigi fakat biitiinciil olarak aktarilmayan
siirlerin parcalar1 olmahdir. Bu acidan bakildiginda Umeyye’ye ait en az 131 adet siirin tek
beyit biciminde intikal etmis oldugu gerisinin aktarilmadigi goriiliir. Onceki béliimlerde
icerikleri incelenen 68 parga siirinde en uzunu 52 beyitten olusmaktadir. Digerlerinin beyit
sayis1 2 ile 37 arasinda degismektedir. Beyit sayilarinda gériinen bu dengesizlik de Umeyye’ye
ait siirlerin biiylik ¢ogunlugunun kayboldugunu gostermektedir. Dolayisiyla pek c¢ok siiri
kayboldugu goriilen bir sairin intikal eden siirlerinin gercekten ona ait olup olmadig1 yontinde
tartismalarin ortaya ¢ikmasi dogal bir durumdur. Ayrica kaynaklarda gecip Umeyye'ye ait
oldugu iddia edilen siirlerin hicbirinde isnat olmadig1 géze carpmaktadir. Zaten ilk donem
Islam kaynaklarindaki siir, tarih ve hadis rivayetlerini iceren bilgilerde isnat olmadig
bilinmektedir. Isnat 6lgiitleri sonraki dénem hadis bilginlerince gelistirilip rivayetlere
uygulanmigtir (Makin, s. 184). Isnat olmadig1 icin Umeyye'nin siirlerini hadis sihhat
kriterlerinde gore bir degerlendirmeye tutmak olanaksizdir. Bu yiizden Umeyye’nin siirlerinin
intikali ve gercekligi konusunda goriis ileri stiren arastirmacilarin degerlendirmelerini siirlerin
icerigine, donemsel anlamda dilsel 6zeliklerine ve iislubundaki tutarliliga gore yaptiklari

goriilmektedir.

S6z konusu arastirmacilardan Ferrih (1981) sairin Bedir Savasi sonrasi soyledigi agit
disindaki siirlerinin ona ait oldugu konusunda kesinligin olmadigini dile getirmistir (s. 217).
Ali (1993)’ye gore Umeyye’'nin siirlerinin cogu sonraki dénemlerde tefsirciler ve kissacilar
tarafindan iiretilip ona izafe edilmistir. Ali bu goriisiiniin gerekcesini Umeyye'nin siirlerinde

Kuran-1 Kerim'in ifadelerine yakin kullanimlarin yer almasina baglamistir (s. 757). Ornegin bir
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siirinde gecen “Hamd sanadur, iyilikler sende ve bu saltanat senin” bicimindeki ifadeyi islam
dénemine ait bir séylem olarak degerlendirmis ve bu sézlerin ancak Islam’a derin bir inanisla

baglanan bir sairden sadir olabilecegini sdylemistir (s. 760).

Von Tilman Seidensticker (2017) de Umeyye’'nin siirlerine kuskuyla yaklasmis 6zellikle icerik
ve dilsel acidan Kur’an-1 Kerim ifadelerini cagristiran kullanimlari sonradan {retilip
Umeyye'ye mal edilmis olabilecegini belirtmistir. Fakat dinsel icerik tasimayan siirlerinin daha
az kusku barindirdigini bu yiizden gercek olma ihtimallerinin daha yiiksek oldugunu ifade
etmistir (s. 39). el-Bustani (1952) soruna daha ¢ok dil ve icerik acisindan bir yaklasimla
Umeyye’nin siirlerinde Abbasi dénemi Arapcasinin 6zellikleri oldugunu, ¢ogu siirinde islam
ruhu ve sdyleminin baskin oldugunu belirterek bu siirlerin kusku barindirmayacak bir
giivenilirlik ve gercgeklikle giinlimiize ulastifin1 sdylemenin yanlis olacagl goriisiindedir (s.
215).

Brockelmann (1983) da Umeyye’nin ¢ogu siirinin sonradan iiretilip ona nispet edildigi kamsini
tasiyan arastirmacilardandir (s. 113). el-Hadisi (2009) ise Umeyye’nin siirlerini “inangsal
ruhun agir bastig: siirler” ve “geleneksel temalar:1 kullandig siirler” olarak ikiye ayirmistir.
Ovgii, oviinme, yergi, agit gibi Cahiliye siirinin popiiler temalarini iceren siirlerinin genel olarak
dogru saymistir. inangsal ruhun agir bastig1 siirleri de kendi icerisinde ikiye ayirarak Kur’an
ifadelerini cagristiran siirlerin baskalar tarafindan iiretilip Umeyye’ye nispet edilme olasiligini
yuksek gormiis, diger inang igerikli siirlerinin sahih olabilecegini belirtmistir (s. 125). Burada
Umeyye'nin siirlerinin biitiiniiyle sahih oldugu konusunda pozitif bir gériis sahibi olan tek
arastirmacinin Fransiz dogubilimci Clement Huart oldugunu séylemek gerekir. Huart (1903) A
History of Arabic Literature adl calismasinda Umeyye’nin siirlerinin kaynagini Yahudi ve
Hristiyan kutsal metinlerinden etkilenimleri oldugunu ileri siirerek 6zellikle Yahudi orijinli
monoteizmin Arap yarimadasinda onun siirleri sayesinde yayilma olanagi buldugunu
soylemistir. Fakat Huart'in Umeyye’'nin siirlerini sahih sayma nedeni onlar1 Kur’an-1 Kerim
konusunda Hz. Muhammed’in esin kaynagi olarak kabul etmesidir (s. 25). Fakat basta
Brockelmann (1983) olmak tizere Huart'in bu goriisiinii elestirmis ve degerlendirmesini yanh

bulmustur.

Umeyye'nin siirleriyle ilgili olarak yukarida 6zetledigimiz kuskulu yaklasimlar
degerlendirdigimizde oncelikle bu kuskulu yaklasilarin yalnizca Umeyye’nin siirlerine 6zgi
olmadigini, genel anlamda sozlii kiiltiir Giriiniiyken bir zaman sonra yaziya gecen biitiin bilgiler
ve eserler icin gecerli oldugunu séyleyebiliriz. Ozel anlamda ise Cahiliye ve Islam’in ilk
doénemlerinde yazili olmayan ve sonraki donemlerde yaziya gecirilen bilgiler ve kiiltiirel 6geler
icin gecerlidir. Bu baglamda Islam éncesi déonemden aktarilan basta siir ve tarihsel bilgiler
olmak tlizere pek ¢ok kiltiirel 6genin dogrulugunun ve aktarim giivenirliginin Araplarin yazil
kiltire tam olarak gecmeye basladiklar1 donem olarak kabul edilen ilk Abbasi doneminden
itibaren elestiri ve tartismalara neden oldugu bilinmektedir. Ozellikle Cahiliye ve Islam’in

dogus donemi siirinin “Eski Arap Siirinin Mevslkiyeti” adi altinda pek ¢ok mistakil
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arastirmaya konu oldugu goriiliir (Ogmiis, 2013, s. 23). S6z konusu calismalardan burada tek

tek s6z edilmeyecek mevsiikiyet tartismalari kapsamina giren kimi goriisler 6zetlenecektir.

Araplarin yazili kiiltiire tam olarak gectigi kabul edilen 1. Abbasi doneminde (750-847) Basra
ve Kife kentlerinde siir rivayeti ve dil arastirmalar1 konusunda iki ekoliin olustugu
bilinmektedir. S6z konusu ekoller siir derlemede birbirinden farkl dl¢iitler kullanmaktaydilar.
Bu yiizden iki ekole mensup koleksiyoncular arasinda derledikleri siirin gercekligiyle ilgili
biiylik tartismalar yasanmistir. Bu tartismalarda kimi zaman ayni ekol igindeki
koleksiyoncularin birbirlerini elestirdigi gériilmiistiir. Ornegin Basrali bilginlerin Kife ekoli
liyesi Hammad er-Raviye'yi, Kiifeli bilginlerin ise Basra ekolii mensubu Halef el-Ahmer’i siir
uydurma, yanlis isnat ve siir bilgisinde yetersizlik gibi su¢lamalarla agir bicimde elestirdikleri
meshur bir bilgidir. Yine Kife ekoliiniin 6nde gelen bilginlerinden el-Mufaddal ed-Dabbi ayni
ekole mensup Hammad er-Raviye'yi derledigi siirleri diizeltilemeyecek diizeyde bozdugu
yoniinde elestirler getirmistir (Demirayak, s. 103). ibn-i Sellam el-Cumahi de Arap sair
kusaklarini tanitmak icin kaleme aldig1 Tabakdtu Fuhiili’s-Su‘ard’ adli eserinin kimi béliimiinii
siir aktariminin giivenirligi ve gercekligi konusundaki elestirilere ayirmistir. Bilgin, siir rivayet
eden bazi kisileri aktarimlarini hicbir rasyonel degerlendirmeye tabi tutmadan aktardigini,
kimi siirin iiretilerek baskalarina mal edildigini séylemis ve siyer bilgini Ad ve Semiid halkina
hatta cinlere nispet edilen siirleri aktardig1 i¢cin agir bir bicimde elestirmistir (el-Cumahi, 1980,
s. 7-8).

Yazih kiltirin ilk donemlerinde baslayan ve sonraki stirecte siirdiirtilen eski Arap siirinin
gercekligi ve aktarim giivenirligi yoniindeki tartismalar1 bilen kimi arastirmaci 6zellikle
Cahiliye siirinin gercekligini ve saglamligini biitiiniiyle reddetme yoluna gitmistir. Nitekim
dogubilimci Margoliouth (1925) The Origins of Arabic Poetry adli makalesinde Cahiliye siirini
Cahiliye yasamini ve Kkiiltiirinii yansitmadigini séylemis, Cahiliye siiri olarak aktarilan
iriinlerin o déneme ait olmadigini iddia etmistir (s. 417). Bir bagka arastirmaci Taha Hiiseyin
(1958) de sozlii olarak aktarildig1 ve sonradan yaziya gectigi icin Cahiliye siirinin saglamligini
biitiiniiyle reddetmis, bu tezini Umeyye bin Ebi’s-Salt'in biitiin siirlerine uyarlayarak bu
siirlerin cogunun monoteizmin kéklerinin Islam’dan énce de Araplar arasinda bulundugunu
kanitlama kaygisiyla tefsirciler ve kissacilar tarafindan iiretildigi goriisiinii ileri siirmiisttr (s.
70-71).

Biitiin bunlardan baska eski ve ilk islam dénemi Arap siiri konusunda calisma yapan pek ¢ok
dogulu ve batili arastirmacinin s6z konusu siirlerin iretilip iinli sairlere nispet edilmesi
olasiligindan s6z ederek kuskularini dile getirdigi goriliir (Demirayak, s. 108-111). Dolayisiyla
eski Arap siirinin intikali ve saglamligi konusunda gii¢lii cekincelerin oldugu bir gercektir.
Fakat bu sorun yalmzca Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirleri icin degil en iinlii sairlerin en {inlii

siirleri i¢in de gecerlidir ve bu bliyiik sorunun ¢6ziilmesi kolay goziikmemektedir.

Bu baglamda bir degerlendirme yapmak gerekirse dncelikle Fransiz kimyaci Lavoisier'in

dogayla ilgili olarak sdéyledigi “hicbir sey yoktan var olmaz, varken de yok olmaz” bigimindeki
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iinlii s6ziinii animsamak gerekir. Lavoisier'in doga bilimleriyle ilgili calismalarinda gozettigi bu
ilkenin sosyolojik anlamda ge¢misten gelecege yapilan biitiin kiiltiirel aktarimlarda gecerli
olmasi muhtemeldir. Bu agidan bakildiginda herhangi bir toplumun kiltiir tarihi icerisinde
varilmis sonuglarin, iiretilen bilgilerin ve sanatsal mirasin 6ncelikle yoktan var olmadigini
toplumu olusturan bireylerin zaman icerisindeki 6grenim, deneyim ve etkilenimleri sonucu
ortaya ciktigini soyleyebiliriz. Yani herhangi bir toplumun herhangi bir kiiltiir donemine iliskin
ulasilan veriler o toplumun o dénemdeKi Kiiltiirel etkilesim ve kaynasmasinin bir iriinii olarak
gorilse de tarihten getirdigi ve toplumsal belleginde yasattig1 kiiltlirel mirastan bagimsiz
degildir. Dolayisiyla bir toplumun tarihindeki bir kiiltiirel durumu s6zlii ya da yazil olarak bir
bicimde bir sonraki kiiltiir donemine aktardigi bilinen bir gercektir. Bugiin kiiltiiriimiizde
anonim olarak sdylenen ya da bir ozana nispet edilen pek ¢ok siirin, tiirkiiniin ve 6zlii s6ziin
kokeninin tarihimizin eski dénemlerine uzandigim gérebiliriz. Ornegin kiiltiiriimiizde
Nasrettin Hoca niikteleri olarak bilinen pek ¢ok anlatinin sonradan tretilip niiktedan kisiligiyle
unli olan bu karaktere mal edildigi bilinen bir gercektir. Yine Yunus Emre, Karacaoglan, Pir
Sultan Abdal gibi Anadolu kiiltiiriiniin 6nemli isimlerine onlara ait olmadigi halde onlara nispet
edilen siirlerin bulundugu, yasam 6ykdlerinin degisik kaynaklarda farkli bicimde yer aldig1 ve
bu durumlarin edebiyat arastirmalarinda biiyiik tartismalar yarattig1 bilinmektedir. Yine s6z
konusu ozanlarin pek ¢ok siiri ve s6ziiniin kisa siire igerisinde yaziya gegmedigi icin unutulup
gittigi de bilinmektedir. Bu tiir durumlar sézli kiiltiirden yazili kiltiire gecen biitiin
toplumlarin tarihinde gozlemlenebilen gelismelerdir. Baska bir 6rnek vermek gerekirse
tragedyalar Yunan siirinin en eski formlarindan biri olarak kabul edilmektedir. Tragedyalarin
Yunan kiiltiirtinde yaziyla birlikte ortaya ¢iktigini séylemek yanlistir, zaten pek cok arastirmaci
tragedyalarin kaynagini eski Grek sozli kiiltir epiklerinin oldugunu soylemistir.
Tragedyalarda yer alan pek ¢ok tema so6zli kiiltlir iriinii Yunan mitolojisinden alinmistir.
Dolayisiyla tragedyalar1 eski Yunan kiltiirtintin bir zaman sonra yeni bir formda yeniden
yazimi olarak diisiinmek miimkiindiir. Bu yeniden yazim déneminde eski tragedyalarin otantik
temalar1 ve sdylemiyle birebir ayni bicimde kayit altina alindigini séylemek yanhstir. Eski
tragedyalarin hi¢ unutulmadigini hepsinin aktarildigini séylemek baska bir yanlis olacaktir.
Dolayisiyla eski kiiltiirden yeni kiiltiire aktarilan hi¢cbir s6z ve sanat iirtiniiniin biitiin otantikligi
ve orijinalligiyle aktarildigini iddia etmek nisyan ile malul insan bellegine dogasinin tizerinde
bir islev bicmektir. Yeni bir kiiltiir doneminde kayit altina alinan bilgiler eski donem akliyla
tiretilmis olsa da elbette yeni kiiltiir doneminin akli ve dlciitleriyle islenecektir. Yine burada
daha 6nce 6rnek olarak verdigimiz Ilyada destanini zikretmek faydah olacaktir. Milattan énce
12 yada 13.yiizyilda gerceklestigi varsayilan Truva Savasi’nin anlatildig1 bu epik eser Homeros
tarafindan milattan énce 7. yiizyilda kaleme alinmustir. Ilyada destanimin yalnizca yazinsal bir
iirlin olarak kalmayip antik Yunan tarihini de anlamada kaynaklik ettigi bilinmektedir. Dikkat
edilmesi gereken konu Homeros'un bu destani olayin gerceklesmesinden en az 500 yil sonra
kaleme almasidir. Homeros’un epiginde so6zli kiltiir icerisinde ytlizyillarca toplumsal bellekte
yasayan bilgileri yazinsal bir forma doniistiirerek aktarmistir. Bunu yaparken Yunanl ozanin

soz konusu bilgileri oldugu gibi aktardig1 disiintilemez. Onun kullandig tarihsel ve dilsel
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verilerinde elbette otantikligi konusunda siipheler vardir. Sonug olarak, gegmisten giiniimiize
aktarilan hicbir kiiltiirel unsurun tam anlamiyla otantik ve orijinal haliyle korundugunu iddia

etmek zordur.

Biitiin bu degerlendirmeleri Arap Cahiliye siiriyle ilgili aktarim giivenirligi ve gerceklik
tartismalarina yonlendirirsek 6ncelikle bu konuda goris ileri sliren arastirmacilarin hepsinin
kusku ve elestirilerinin yerinde gerekgelere dayandigini soylemek gerekir. Eski Arap siirinin
cozlilemeyecek olciide saglamlik, aktarim giivenilirligi ve gergeklik sorunlari bulunmaktadir.
Siir aktarimlarinda sonradan hadis rivayetleri i¢in gelistirilen isnat o6lciitleri
uygulanamadigindan s6z konusu sorunlarin ¢oziilmesi zor goziikmektedir. Fakat bu sorunlarin
Margoliouth (1925) ve Hiseyin (1958)’in yaptig1 gibi eski Arap siirini biitiiniiyle yok sayma

diizeyinde olmadigini séylemek gerekir.

Bu noktada Lavoisier’in tinlii s6ziinii bir kiiltiir icerisinde “hi¢bir seyin yoktan var olamayacag1”
yoniinde bir degisiklikle animsayabiliriz. Cagdas Arap dusiiniirlerinden el-Cabiri (2001 /b) bir
kiiltir doneminde var olan geleneklerin yeni bir aklin ve kiiltiiriin gelisiyle baskilanabilecegi
fakat asla yok olmayacagi ilerleyen donemlerde yeni kiiltlriin bir parcasi goriiniimiiyle
yeniden ortaya ¢ikacagl kanisindadir. el-Cabiri de eski donem kiiltiirel 6gelerin bir sonraki
doneme birebir aktarilmadigini kabul etmektedir. Fakat bir kiiltiirde hicbir seyin yoktan var
olmadig1 ve varken yok olmadiginin bilinciyle eski kiltiir déneminin aktarim giivenirligi
konusundaki kaygilarini korumakla birlikte biitiintiyle yok sayilmasinin yanlis oldugunu
soylemektedir. Zaten ona gore kiiltiir kognitif bilin¢ dis1 olarak degerlendirdigi toplumsal
bellekte yasatilan ve aktarilanlardir ve kiiltiir toplumsal bellekte her sey unutulduktan sonra

geri kalan, unutulmayanlardir (s. 42).

Bu baglamda el-Cabir’'nin diisiincesini gelistirerek bir halkin toplumsal belleginde iz birakan
kiiltirel ogelerin bilincli ya da bilingsiz bir bigcimde sonraki kusaklara aktarildigini
soyleyebiliriz. Dolayisiyla Cahiliye donemi ve kiiltiiri gibi bu kiltiiriin bilgi, siir, nesir ve mesel
gibi toplumsal bellekte iz birakan égelerinin sonraki kusaklara aktarildig: bir gergektir. Bu
aktarim sirasinda o6zellikle sozli kultiirel 6gelerin bir takim s6zel ve diisiinsel degisikliklere
ugramasi ve otantikliginden uzaklasmasi da dogaldir. Nitekim biiyiik sairlerin hem 6grencisi
hem de rivayetcisi olan kisilerin zamanla degisen dilsel ve siirsel dlciitlere gore ustalarindan
isitip ezberledigi siirler iizerinde degisiklik ve diizeltmeler yaptig1 bilgisi meshurdur (Alj,
2018/a, s. 22). Ayrica anlam ile rivayetin Arap ilim otoritelerince caiz goriildiigii diisiiniiliirse
Cahiliye doneminden aktarilan bilgi, soz ve siirlerde aktaranlara gore sozel hatta diisiinsel
degisikliklerin olabilme ihtimali yiiksektir. Ancak bu durumun so6zlii kiltiir igerisinde

garipsenme gerektirmeyecek kadar dogal oldugunu sdylemek gerekir.

Ote yandan sézlii kiiltiir dénemine ait dgeler yaziya gegirilirken yaziya geciren otoritelerin
slizgecinden hatta sansiiriinden ge¢mesi de dogaldir. Ciinkii s6zlii aktarima dayali 6nceki
kiiltiir doneminden aktarilan bilgiler ve edebi iirlinler her toplumda yaziya gectigi donemin

normlarina gore yeniden yorumlanir, yeniden kurgulanir ve hatta gerekirse bilgi ve eserlerin

83


https://www.cambridge.org/core/search?filters%5BauthorTerms%5D=D.%20S.%20Margoliouth&eventCode=SE-AU

0ziinii olusturan ana fikir ¢cercevesinde yeniden iiretilebilir. Gegmisten aktarilan bilgi ve edebi
trtinleri mutlaklastirmamak kosuluyla, zaman igerisinde degisikliklere ugrayarak intikal etmis
olabilecegi bilinciyle bicimsel anlamda otantiklik tasimasa da 6z itibariyle gecmise ait kabul
etmenin bir sakincasi olamaz. Zaten gecmisten aktarilan bilgi ve kiiltiirel iiriinlerin gercekte
olmadigini birileri tarafindan iretilip gecmise mal edildigini diisiinmek kisacasi kiiltiirel
gecmisi yok saymak yaniltici sonuclar iiretebilir. Bu baglamda Arap s6zli kiiltiir ddneminden
aktarilan eski siirlerin birebir lafzen olmasa da 6z ve anlam itibariyle var oldugunu diisiinmek

gereKir.

Hiiseyin Nihal Atsiz (1997) Tiirk Edebiyati Tarihi adli kitabinda Tiirk destanlarini incelemis ve
aktarimlariyla ilgili bazi saptama ve diisiincelerini paylasmistir. Atsiz (1997)a gore bir
toplumun kiiltiir tarihinde yazi 6éncesi donemin s6zli lriinleri olan epikler kusaktan kusaga
aktarilirken aktaranlarin diis giliciine ve dusiincelerine gore bazi eklentiler kazanabilir ve
degisikliklere ugrayabilir. Ancak bu yapitlar 6z olarak ortaya ¢iktig1 donemin karakterini tasir
(s.12). Atsiz s6z konusu ¢calismasinda Tiirk destanlarinin islam’dan énce sdylenen bicimleriyle
Islami dénemde yaziya gecen bicimlerini kiyaslamis ve bu destanlarin yazildigi dénemin
degerlerine uygun olarak islamilestirildigini vurgulamis bu durumu da olagan bir siirec olarak
degerlendirmistir. Ciinki s6zli kiltiriin  Uriinleri ¢ogu toplumda yazildigi dénemin
degerlerine gore yaziya gecirilmis olsa da 6z itibariyle kendi zamanini yansitmaktadir (Atsiz,
1997,s.12).

Ats1z'in bu saptamalarindan yola ¢ikarak Cahiliye dénemi siirlerinin de benzer bir stlirecten
gectigi sdylenebilir. Yaziya gecirilen siirlerin Islam dncesi putperest inanglar1 yansitmamasi,
hatta bazi ifadelerin degistirilmis olmasi son derece dogaldir. Bu agidan aktarim giivenirligi ve
gerceklik olgusu eski Arap siirinin biitiin sikintilarina karsin 6z olarak varligini zedelemedigi
diisiintilebilir. Ayrica Cahiliye siiri olarak aktarilan ve yaziya gecen kaside ve parcalarin tema,
uslup, s6zciik ve yalinlik acisindan 6nemli ortak 6zellikler tasidigi bilinmektedir. Bu kadar
ortak 6zelligin sonradan iiretim olan ve yiizlerce siir iceren divanlarda yer almasi miimkiin
goziilkmemektedir. Ancak siir rivayetcilerinin ya da rivayetleri yaziya gecen derlemecilerin
Islam déneminin etkisiyle putperest unsurlarn kayda ge¢cmeyip inan¢ anlaminda islam’la
ortiisen siirleri ve siir konularini aktardiklari ya da yazdiklar1 sodylenebilir. Monoteist
Haniflerin islam inancina yakin siirleri derlenip aktarilirken Imru’l-Kays, Antera bin Seddad,
Amr bin Kulsim gibi biiyiik sairlerin siirlerinde inanclarini yansitan séylemlerin neredeyse hic

olmamasi bu duruma 6rnek sayilabilir.

Bu genel degerlendirmelerin 1s13inda Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirleri ve siirlerinin
otantikligiyle ilgili tartismalara dénecek olursak genel olarak eski Arap siiriyle ilgili sorunlarin
hepsinin onun siirleri icin de gecerli oldugunu séyleyebiliriz. Gliniimiizde ona nispet edilen
siirlerden unutulmayan az bir boliimii Islami dénemde yaziya gectigi icin diizeltilme, eklenme,
degistirilme gibi islemlere elbette ugramis olabilir. Hatta bazi siirlerinin sonradan tiretilip ona

nispet edilmis olmasi miimkiindiir. el-Hadisi (2009)'nin yayimladig1 eserinde yer alan ve Hz.
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Muhammed'’i 6ven nitelikte bir kasidesinin varligi (s. 252-255) bu durumu somut olarak goz

oniline sermektedir:

Hamd sanadir, iyilik senin, insanlarin rabbisin
Sen mutlak egemen bir meliksin
Insani yarattin tek bir hiicreden
Rahme yapisip sonra karinda biiytiyen
Ey insanlar siz yaratamazsiniz kesinlikle
Adem’den daha giizel olani, daha biiyiik giicte
Belki yapar biri Lokman’in yaptiklarini
Her seyi isteyen deve gibidir insan arzulari
Bir giin girersen onlarin tapinaklarina
Hristiyanlar gériirstin orada yiginla
Bir de efendilerini gériirsiin onlardan baska

Viicutlar diizgiindiir yaslanmis olsalar da

Krallart vardir onlara hiikmeden
Cocuklari ceylana benzer Siilem agaglart altinda gélgelenen
Oliim korkusu degistirir biitiin bu giizellikleri
Ctinkii ebediyen hiikiim stirmez insanlarin miilkleri
Sen rabbinin yolunu tut ecel gelinceye dek
Sapkinliktan uzak dur tutkulardan el cek
Muhammed dogru bir cagriyla génderilmistir
Onurlu yasayip kétiiliik etmemistir
Bilmekteler ki o en iyileridir
Aralarinda onurlu ve comert biridir
Cagrismni yapinca ayipladilar séylediklerini
Onlarin bir sorununu gideriyordu halbuki
Allah sizi onunla cagiriyor dogru séze
Ayagmiz kayip gitmesin diye
Resule itaat edin Allah’a ibadet icin

Bir aci giiniin serrinden korunmak icin

85



Kurtulmak icin azabin karanligindan
Kurtulmak icin atesten kétiilere icin hazirlanan
Bir davetcidir o miihrii olan
Pismanligin esiri olur ona uymayan
Hak yolun peygamberi, dogrudur, iyidir
Merhamet doludur o akrabayi gézetir
Zayifi ezmek, yetimin hakkini yemek
Haramdir hepsi, sinirlari cignemek
Allah onunla noktalamistir gonderdiklerini
Ondan sonra bir nebi kim olabilir ki
O da éncekiler gibi bir giin elbet dlecektir
Insanlar1 yaratan Allah’a déndiiriilecektir
Diger nebilerle birlikte sonsuz cennette olacaktir
Oranin halkidir onlar Allah’in vaadi bozulmayacaktir
Allah bizi kutsamistir ibadet sevgisiyle
O égretti hepimize yazmayi kalemle
Okuyoruz Allah’tan bir kitap geldi bize
Giinah olarak yeter biri ondan yiiz cevirirse
Bu konuda kefilim ben size
Allah séziinii getirecektir yerine

S6z konusu siirin sadece italik yaziyla gosterilen ilk beyitleri icerik ve tslup agisindan
Umeyye'nin diger inang temal siirlerine benzemektedir. Fakat 10. beytinden itibaren icerik ve
iislup agisindan siirin farklhilastig1 agikca goriilmektedir. Ayrica Miisliimanligi kabul etmedigi,
Bedir Savasi’'ndan sonra Miisliimanlara karsi durus sergiledigi ve bu hal iizerine 61diigii kesin
olarak bilinen bir sair tarafindan Islam peygamberinin éviilmesi olanak dis1 goriinmektedir. Bu
durum séz konusu beyitlerin baska bir sair tarafindan séylenmis ve Umeyye’nin baglangictaki
beyitlerine eklenmis ya da siirin rivayetcisi veya yaziya geciren kisi tarafindan tamamlanmig

olabilecegini diisiindiirmektedir. Bu yiizden s6z konusu siir icerik cizelgemize alinmamistir.

Umeyye’nin diger siirleri incelendiginde degisiklige ugrama olasihgini da dikkate alarak genel
anlamda Cahiliye siirlerinin yalinlik, basitlik ve anlasilirlik gibi 6zelliklerine uygun oldugu
sdylenebilir. Bununla birlikte Umeyye’nin inang ve felsefe icerikli siirlerinde kurgusal ve
soylemsel anlamda bir gii¢csiizliik oldugu, bu tirde soyledigi giicli siirlerin az oldugu ¢ogu

arastirmaci tarafindan dile getirilen bir gercektir. Bunun nedeni sairin bu siirlerini sanat
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yapmaktan ziyade diisiincelerini siirsel bir sdylemle ifade etme amaci glitmesi olabilir. Yani
Umeyye yeni 68rendigi inan¢ ve bilgiler acisindan kendine bir nevi bir misyonerlik gérevi
bicmis ve gorevini siirsellikle yerine getirmeye c¢alismistir. Bunu yaparken siirine Araplarin
bilmedigi temalar1 islemede, Cahiliye siirine konu cesitliligi ve diisiince derinligi getirmede
basarili oldugu séylenebilir ancak teknik acidan bu tiir siirlerinde basarili oldugu séylenemez.
Nitekim kaynaklardaki bilgiler ve siirlerinin iceriginden de anlasilacag gibi Umeyye bin Ebi’s-
Salt siiri kendine amac edinmis bir sairden ziyade bir arastirmaci, bir diistintirdiir. Siirini yeni
6grendigi inanclar ve felsefi bilgileri insanlara ulastirmak icin bir arac¢ olarak kullanmistir.
Inan¢ ve felsefe siirlerinin séylem ve soz sanatlari acisindan genel olarak zayif oldugu
bilinmektedir (Yemit, s. 8). Umeyye'nin siirlerini Tiirk edebiyatindan bir 6érnekle
karsilastirmak gerekirse, sdylem giicli agisindan Ziya Gokalp’in siirlerini animsattig1 ifade
edilebilir:

Ben Tiirkiim! diyorsun, sen Tlirk degilsin!
Ve Islamim! diyorsun, degilsin Islam!
Ben, ne irkim i¢in senden vesika,

Ne de dinim igin istedim ilam!
Tiirkliige ¢calistim sirf zevkim icin,
Ummadim bu isten asla miikdfat!

Bu yiizden bin tiirlii felaket cektim,
Hicbir an esefle demedim: Heyhat!

Siire dikkat edilirse soylem kalitesi acisindan giicsiiz oldugu goze carpmaktadir. Fakat
iceriginde muhataplarin almasi gereken diisiinsel ve ideolojik iletilerin islendigi fark
edilmektedir. Zira Ziya Gokalp de tipki Umeyye gibi sdylem giicii yiiksek bir sair olmaktan daha
cok bir fikir adamudir.

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in biitiin siirlerinin sonradan iiretilip ona nispet edildigi yéniindeki
goruslere ozellikle Taha Hiiseyin ve Cevad Ali'nin (Mese, s. 222) degerlendirmelerine gelince
iddialarini kimi hakli kuskular1 yanlis bir genellemeye dontistiirme olarak degerlendirebiliriz.
Baz siirleri ve beyitleri icin bdyle bir olasilik s6z konusu olsa da bir sairin biitilin siirlerini
sonradan Uretim saymak cok iddiali bir yaklasimdir ve somut kanitlarla desteklenmesi
gerekmektedir. Ayrica siirin gecim ve prestij aract oldugu bir donemde siir yetenegi olan
birinin anlamsal agidan gli¢li siirler iiretip en azindan kendi sayginligini arttirmak varken
siirlerini bagka birine mal etmesi gibi bir fikir pek inandiric1 degildir. Ozellikle Umeyye’nin
kullandig1 yabanci sozctikler dikkate alindiginda yabanci sézctiklerine kadar siirlerinin baskasi

tarafindan tretilip ona nispet edilme olasilig1 diisiik géziikmektedir.

Bu konuyu o&zetlemek gerekirse Cahiliye siirinin ve Umeyye’'nin siirlerinin aktarim

glvenirliginde ve gercekliginde kusku ve sorunlarin olmasi anlasilir bir durumdur. Ancak bu
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kusku ve sorunlar Cahiliye ve Umeyye siirlerinin gercekte olmayip sonradan iiretildigi
yoniinde bir genelleme yapmayi gerektirmemektedir. Sonug olarak bu siirler Arap kiiltiiriiniin
trilinleridir, s6zlii gelenekten yaziya gecerken degisim, diizeltilme, sansiire, ekleme ve hatta
zaman zaman yeniden liretim gibi islemlere maruz kalmis olabilir. Ancak hepsi 6z olarak eski
kiiltliriin icinde var olan iirlinlerdir, yeni kiiltliriin etkisiyle yeniden ve yeni bir formda ortaya

cikarilmistir denilebilir.
2.5. Umeyye’nin Siirlerinin Kur’an-1 Kerim’le Benzesmesi Konusundaki Tartigsmalar

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in monoteist bir inanca sahip olmasi ve siirlerinin cagdasi sairler
tarafindan pek kullanilmayan inanc, felsefe, kadim tarih bilgisi ve peygamber oykiileri gibi
temalar icermesi, siirlerindeki bazi kullanim ve temalarin Kur’an-1 Kerim’de yer alan temalari
ve ifadeleri cagristirmasi arastirmacilar tarafindan degisik yorum ve degerlendirmelerin
yapilmasina neden olmustur. Cahiliye sairi olarak kabul edildigi icin Umeyye’nin Kur'an-1
Kerim'le benzesen tema ve ifadelerini Kur’an-1 Kerim’in esin kaynaklarindan sayan goriisler
ortaya atilmistir. Oncelikle Umeyye’nin siirleri ve yasamiyla ilgili anlatilarin gectigi klasik

kaynaklarda bu tiir yorum ve degerlendirmelere rastlanmadigini séylemek gerekir.

el-Hadis1 (2009) kitabinda bu yonde yapilan tek yorumu hicri 297 yilinda vefat eden bilgin
Ebubekir Muhammed bin Davud’un ez-Zehrd adli eserinde buldugunu belirtmistir. Ancak bu
eserin basilmis niishasi bulunmamaktadir ve el-Hadisi eserin el yazmasi niishasinin Bagdat’ta
Dr. Nuri el-Kaysi kiitiiphanesinde oldugunu belirtmistir. el-Hadisi ad1 gecen eserde Kur’an-1
Kerim'in Umeyye’'nin siirlerinden esinlendigini varsayan goriislere reddiye niteliginde
degerlendirmelerin oldugunu belirtmistir (s. 124). Klasik kaynaklarda pek yer almasa da s6z
konusu goriislerin ve tartismalarin koken olarak eski dénemlerde oldugunu fakat genis bir yer
tutmadigini soyleyebiliriz. Kur’an-1 Kerim’in tema ve sdylemlerinde eski Arap siirinin, Hanif
sairlerin ve ozellikle monoteizmi bir misyon olarak benimseyen Umeyye bin Ebi’s-Salt
siirlerinin etkisi gibi konularin daha ¢ok modern dénemlerde giindem oldugu sdylenebilir.
Glnlimiizdeki internet ortaminda bu yonde bir¢ok dayanaksiz tartismanin yapildig1 bir bilgi

kirliligi ve yorum karmasasi bulundugunu da belirtmek gerekir.

Kur’an-1 Kerim tema ve ifadelerinin Umeyye’nin siirleriyle benzerligini Hz. Muhammed’in
Umeyye bin Ebi’s-Salt’tan esinlendigi yoniinde bir iddiaya doniistiiren ilk ve tek arastirmaci
1926 yilinda vefat eden Fransiz dogubilimci Clement Huart olmustur. Huart 1903 yilinda
yayimladig1 A History of Arabic Literature adli calismasinda Umeyye'nin siirlerinin genelde
dinsel temalar icerdiginden soz etmis, Yahudi ve Hristiyan inang ve disiincelerinden kaynak
buldugunu sdylemis, bu yoniiyle Hz. Muhammed’in getirdigi monoteist diisiincelerin bir

onclisii olabilecegi biciminde bir olasiliktan s6z etmistir (s. 25).

Umeyye’nin siirlerinin Kur’an-1 Kerim'le iliskilendirilmesi yoniindeki tartigmalarin Huart'in bu
varsayimindan sonra gindem oldugu goriiliir. Huart gergekte Arap Edebiyati konusunda

arastirmalar yapip eserler veren degerli bir bilim insanidir. Arap edebiyat: tarihgisidir. S6zii
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gecen olasihigi Umeyye’nin siirleriyle Kur’an-1 Kerim iizerinde miistakil bir calisma sonucunda
degil de Arap ve Islam Edebiyati bashgiyla Tiirkceye de cevrilen ve edebiyat tarihi alanina giren
kitabinda dile getirmistir. Umeyye’'nin baz siirlerinde gecen bazi ifadeler ve temalarin
Kur’an’daki bazi kullanimlarla benzerlik tasidigina dikkat ¢ekmistir. Ne Kur’an'in ne de
Umeyye'nin siirlerini biitiinciil bir bicimde incelediginden bahsetmemis, vardigl sonucun
yalnizca bir olasilik oldugunu belirtmistir. Bu goriis Huart'in da kesin kanisi degildir ve zaten
diistincesi batill dogubilimciler arasinda bile yaygin bir kabul gérmemistir. Unlii dogubilimci
Brockelmann (1983) basta olmak iizere pek ¢ok bilgin ve arastirmaci tarafindan reddedilmistir
(s.113).

Kamenetzky (2013), Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirleri ile Kur’an-1 Kerim arasindaki tema ve
sdylem benzerliklerine dikkat ¢ekmistir. Ancak bu benzerlikleri, Umeyye’nin siirlerinden
alintilama olarak degerlendirmemis, aksine Umeyye'nin diisiince, inan¢ dolayisiyla
siirlerindeki temalarin kaynagini okudugu Yahudi ve Hristiyan metinleri olarak
degerlendirmistir (s. 52). Ayrica Umeyye’nin siirlerinde Incil benzeri bir séylemin oldugunu ve
siirlerinde Incil éykiilerinin énemli bir yer tuttugunu belirten Kamenetzky, Umeyye'nin
Hristiyanliktan etkilendigi yoniindeki meshur bilgileri hatirlatarak bu durumun sasirtici

olmadigini dile getirmistir (Kamanetzky, s. 5).

Makin (2010) da calismasinda Kur’an ve Umeyye’nin siirleri konusunda baz arastirmacilarin
gorislerini siralamistir fakat bilimsel bir tavirla net bir kani bildirmekten kacinmistir. Makin’e
gore Umeyye’nin kimi siirleri Kur’an-1 Kerim’de gecen ifade ve temalar1 icermektedir, fakat
kimin kimden esinlendiginin ya da alint1 yaptiginin belirlenmesi i¢in daha kapsamli analizlere
gerek oldugunu soylemistir. Ayrica Umeyye’'nin siirlerinin daha ¢ok Yahudi apokrif
metinlerinden Haggada ifadelerini ¢agristirdigl, tema olarak Gilgamis ve Akadca Atrahasis
epiklerine benzedigi yoniinde bir tespitte bulunmustur (s. 181).

Umeyye’nin siirleri konusunda ciddi arastirmalar yapan bilim insanlarindan biri de Edmund
Power olmustur. Power, Umeyye bin Ebi’s-Salt iizerine yapti1 detayh calismalarla taninmakla
birlikte kaynaklarda gecen kimi siirini tespit ederek mevcut divaninin olusmasina katki sunan
isimlerdendir. Power (1906) yukarida zikrettigimiz isimlerden ¢ok dnce yaptig1 calismasinda
Umeyye'nin siirlerinde gecen kullanimlarin sairin sahsina 6zgii oldugunu belirtmis, kimi
temalar disinda Kur’an'da da kullanildig1 iddia edilebilecek higbir ifade bigiminin olmadigini
soylemistir (s. 216). Ayrica Umeyye’nin kullandigi ve Kur’an’la 6rtiisen temalar:
degerlendirirken Umeyye’nin bunlar1 daha énce séylemis olabilecegini séylemekle yetinmis,

esinlenme veya alinti konusunda bir degerlendirme yapmamuistir (s. 208).

Batili bilim insanlarinin Umeyye’nin siirleriyle Kur’an-1 Kerim’in baglantis1 konusunda ileri
stirdiikleri kimi goriisleri, 6zellikle Hz. Muhammed’in Umeyye’den esinlendigi ve alinti
yaptigina iliskin Huart'in iirettigi varsayim Miisliiman arastirmacilar tarafindan kabul
gormemis ve elestirilmistir. Bu goriisleri reddeden arastirmacilarin basinda Cevad Ali ve Taha

Hiiseyin gelmektedir (Gogemen, s. 306). Ali ve Hiiseyin'in ortak kanisini olusturan etken
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Umeyye'nin siirleriyle ilgili olarak giindeme gelen aktarim giivenirligi ve gerceklik
sorunlaridir. Her iki arastirmacinin gériisii de Umeyye’nin dinsel icerikli siirlerinin Islam’dan
sonraki donemlerde Kur’an’in etkisiyle kissacilar, tefsirciler ve vaizlerce iiretilip ona mal

edilmis olmasi diisiincesine dayanmaktadir (Tiiccar, s. 304; Brockelman, s. 113).

el-Hadisi (2009) ise Umeyye’nin siirlerinde Kur'an’in etkisinin biiyiik oldugu yéniinde bir
goriis belirtmistir. Ona goére Umeyye’'nin inang¢ icerikli siirlerinin ¢ogu siir biciminde
nazmedilmis Kur’an ayetlerine benzemektedir. Umeyye’nin hem Cahiliye hem de ilk Islam
doneminde yasayan bir sair oldugunu hatirlatarak Kur’an’dan etkilenmis olabilecegini
belirtmistir (s. 123).

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirlerinin Kur’an’la baglantis1 yéniinde yapilan en yeni calisma Arif
Tekin'in yazdig1 ve Ocak-2024'te Berfin yayinlarindan ¢ikan Umeyye bin Ebi Saltin Siirlerinden
Kur’an’ a adl kitaptir. Adindan da anlasilacagi iizere Tekin (2024) kitabinda Hz. Muhammed’in
genel anlamda Cahiliye kiiltiirii ve siiri, Tevrat ve Incil’den 6zel anlamda da Umeyye bin Ebi’s-
Salt'in siirlerinden esinlendigini hatta Kur’an1 olusturdugu gortsiinii islemeye ¢alismistir.
Tekin’'in calismasinda pek ¢ok klasik ve modern kaynaga basvurarak kitabiyla ilgili pek ¢ok
bilgiyi bir araya getirmeyi basardig1 séylenebilir. Ayrica Umeyye’nin siirlerinde gecen ifadeleri
Arapcalarim1 gostererek Kur’an’da gecen ifadelerle karsilastirmis ve bu yoéntemle kimi
sonuglara ulasmistir. Kaynak ve bilimsellik anlaminda ¢alismasinin giiclii oldugunu séylemek
gerekir. Kitapla ilgili goriislerimizi ilerleyen asamada verecegimiz i¢cin bu noktada yalnizca bu

calismanin varligindan s6z etmekle yetinecegiz.

Genel olarak Umeyye’nin siirleriyle Kur’an’in baglantis1 konusunda bir degerlendirme yapmak
gerekirse oncelikle vurgulamamiz gereken ilk konu Umeyye’'nin yasami ve siirleriyle ilgili
olarak yapilan kaynak taramalarinda hi¢cbir arastirmacinin net bir kronoloji tiretemedigidir. Bu
baglamda Umeyye’nin hangi tarihte nereye gittigi, hangi tarihler arasinda nerede yasadigina
iliskin kesin bilgiler iceren bir kaynak bulunmamaktadir. Hatta tezin birinci boliminde
yalmzca Ibn-i Kesirin aktardigi “Umeyye bin Ebi’s-Saltn Islam’dan énce Dimask’a gelip
yerlesen Sakifli bir Cahiliye sairi oldugu” yoniindeki bir bilgiden (s. 304) s6z etmistik. Bu bilgi
dogru kabul edilmesinin yogun bir Yahudi ve Hristiyan niifusu icerisinde yasayan bir sair
olarak Umeyye’'nin inanclarini, duygusal ve diisiinsel etkilenimlerini dolayisiyla Kur’an’a daha
uzak bir cografyada yasamasina karsin siirlerinde Kur’an’la ortak temalar kullanmasini
aciklayan nitelikte oldugunu bir kez daha yinelemek gerekir. Fakat s6z konusu bilgiyi
destekleyecek baska veriler olmadigl icin tezimiz hakkindaki yaygin kaniy1 temel alarak
Umeyye'nin genel olarak Taif kentinde yasadigi varsayim iizerine kurulmustur. Eger
Umeyye’nin Dimask’ta yasadig1 varsayimi daha giiclii olsaydi 6zellikle etkilenimleri ve siirleri
konusundaki degerlendirmeler hem tezimizde hem de diger arastirmacilarin goriislerinde

biiytlik degisiklikler olusturabilirdi.

Bu son degerlendirmeyi yapmaktan amacimiz Umeyye’nin yasamina iliskin bilgilerin Hz.

Muhammed ve Kur’an-1 Kerim'le iliskilendirilecek, kiyaslanacak diizeyde net olmadigini
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vurgulamaktir. Hangi tarihte nerede olduguna iliskin, hatta 6limiine iliskin bilgilerin kesin
olmadig1 gibi hangi siirini nerede ve ne zaman sdyledigine iliskin bir kronoloji de
cikmamaktadir. Hatta bazi siirlerini yasaminin son dénemlerinde yazdigi yoniindeki bir
tahminden (Glileg, s. 252) baska bu konuda bir yorum dahi yapilmamistir. Dolayisiyla Hz.
Muhammed’in Umeyye’nin siirlerinden esinlendigi yoniindeki degerlendirmelerin herhangi
bir tarihsel veriye ya da kesin bilgiye dayanmadigi gibi Huart'in varsayiminin giicstiz ve

nesnellikten uzak oldugu soylenebilir.

Diger yandan tez hazirlanirken el-Hadisi (2009)’nin kitabinda gecen Umeyye’nin siirlerinin
tamami incelenmis ve tarafimizdan Tiirk¢eye cevrilmistir. Tezin kapsami temelde Umeyye’nin
divanindaki siirlerin iceriksel ve sanatsal incelemesi ya da Umeyye’nin siirlerinin Kur’an-1
Kerim'le karsilagtirilmasi gibi konular olmadigi i¢in kapsam geregi biitiin siirlerinin icerigine
vakif olmak amaciyla bu calisma yapilmistir. ilerleyen dénemlerde Umeyye'nin divan

cevirisinin miistakil bir calisma biciminde yayimlanmasi disiintilmektedir.

Ceviri ve incelemeler sonucunda olusan kanaat Umeyye’nin siirlerinden hicbirinin Kur’an’in
sureleriyle edebi kalite ve ritim agisindan 6lglistiiriilemeyecegi yoniindedir. Kur’an surelerinde
yer alan ve anlama eslik eden siirselligin diizeyine Umeyye’'nin higbir siirinde yaklagsamadig
birazcik edebiyat ve Arapga bilgisi olan bir arastirmaci icin kolayca anlasilabilecek bir
durumdur. Bu nedenle Hz. Muhammed’'in Umeyye’nin siirlerinden esinlendigi hatta alinti
yaptigina iliskin yapilan yorumlarin hepsinin ya Umeyye’nin siirlerinin tamamim okumamus,
edebi bir ¢éziimlemeye tabi tutmamis, hatta edebi elestiriden anlamayan ve Kur’an-1 Kerim’in

tamamini okumamis kisilerce yapildigi belirgindir.

Bu konuya basit bir érnek vermek gerekirse Umeyye’nin tufan temal siiriyle Kur’an’da tufan
olayinin anlatildigi Kamer Suresinin boliimlerini karsilagtirmak, anlamsal derinlik ve siirsel
ritim agisindan aradaki farki agik¢a ortaya koyacaktir. Umeyye’'nin Tufan konulu siirinin
Arapcasi asagidaki gibidir:
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(el-Hadisi, s. 154-157)

Nuh Tufan1 Kamer Suresinde asagidaki sekilde gecmektedir:
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(Kamer Suresi, 54/ 9-17)

Siirselligin daha iyi anlasilmasi igin siirmis gibi diizenledigimiz ayetlerle Umeyye’nin siiri
karsilastirildiginda oncelikle sdzciik ve igerik agisindan ana fikir olan Tufan disinda hi¢bir
ortak yoniin bulunmadigl, hatta secilen sozciikler ve ifadeler arasinda bir benzesmenin
olmadig1 goze carpmaktadir. Edebi kalite ve kurgu acisindan da dikkat edilirse Umeyye’nin siiri
Kur’an ifadeleriyle kiyaslanamayacak diizeyde gii¢siizdiir. Umeyye’nin incelenen siirlerinin
tamami bu sekildedir. Kendi i¢inde bir anlamsal derinlik ve ifade giicii barindirsa da Kur’an
ifadeleriyle olciistiirerek Hz. Muhammed’'in ondan esinlendigini iddia etmek gergekten

edebiyat ve Arapca bilgisi agisindan biiyiik bir eksikligi gostermektedir.

Umeyye'nin Allah’in egemenligini betimledigi siirleri ile peygamber o6ykiileri ve kadim tarih
olaylarini igeren siirleri, kurgu ve ritim bakimindan daha giiclii bir yapiya sahiptir. Ciinkii bu
siirlerinde giiclii benzetmelere basvurmustur. Fakat yine de sdylemsel gli¢ ve anlamsal derinlik
acisindan Kur’an ifadelerine yaklasamayacagi edebiyat ve Arapga bilgisi olan herkesin kolayca
fark edebilecegi bir gercektir.

Bu noktada Tekin (2024)’in ¢alismasini yeniden animsayacak olursak getirilebilecek en temel
elestiri kitabinda Umeyye’nin Kur’an’la ortak temalar icerdigini ileri siirdiigii siirlerinin ya da
siirlerinde gecen ifadelerin Arapcasini sunarken benzestigini iddia ettigi Kur’an ayetlerinin
Arapca metinlerini paylasmamasidir. Bunun yerine, yalnizca ¢evirilerini ya da anlamca 6rtiisen
béliimleri vermekle yetinmistir. Ornegin kitabinin 12. boliimiinde Umeyye’nin Hz. Isa ve Hz.
Meryem’den bahsettigi siirinin Arapgasini vermis fakat Kur’an-1 Kerim de gecen Hz. Meryem

ve Isa ile ilgili boliimlerin Arapcasim géstermemistir (s.125-132).
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Biz burada s6z konusu siirin ¢cevirisini ve Meryem Suresinde gecen ilgili boliimlerin Tiirk¢esini
vermekle yetinecegiz. Clinkii bu bile iki temanin birbirinden farkini géstermeye yetecektir.
Umeyye’nin Hz. Meryem konulu siirinin cevirisi séyledir:
Bir mucize var dininizde Meryem’in ilahindan
Oglu kul Isa’y1 peygamber kilan
Allah’a yonelip kendini ibadete vermigti
Kinayanlarin kinamasina karsi tertemizdi
Ne evlilik yapmisti ne de
Bir besere yaklasmisti sehvetle
Ailesinden baskasina kapamistt mihrabin perdelerini
Sonra oradan ayrilip 1ssiz ¢éle gitmisti
Sdri kumasina biirtiniip gece ibadet ederdi
Olmazdi giindiizleri yanina bir geleni
Biri inmisti yukaridan uyuyunca ailesi
Karsit konulmayan ve konusmayan bir elgi
Sonra elgi dedi ki hi¢ korkma ve yalanlama birden
Ben bir melegim Ad ve Curhum’un rabbinden
Beri gel yap ne istenilirse senden
Bir el¢iyim, bir ogul getirdim Rahman olan rabbinden
Ona bu nasil olabilir ki dedi
Iffetsizlik yapmadim, gebe olamam, degilim evli
Melek tespih getirerek onu ikna etti
Ona esi olmayan bir ¢ocuk verdi
Bagrina lifledi elbisesinin gediginden
Kagis olur mu Rahman’in verdigi emirden
Giinler gecti ve gelince dogumu
Insanlarin kinamalarindan dolay pismanlik duydu
Sen kétii bir isi yaptin dedi gevresindekiler
Kinanmaya ve taslanmaya layiksin dediler
Rabbi ona yetisti ve kusatti rahmetiyle

Konusturulan dogru sézlii bir nebiyle
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Dedi ki onlara ben Allah’tan bir isaretim
0 en iyi 6gretendir ve odur benim égretenim
Ben gonderildim size sapkinlikla gelmedim
Kotii biri degilim, giinah iiriinii degilim
(el-Hadisi, s. 278-280)
Hz. Isa’nin dogumunun anlatildig1 bu tema Kur’an’da sdyle gecmektedir:
Ey Muhammed! Kitap'ta Meryem'i de an.

Hani ailesinden ayrilarak dogu tarafinda bir yere cekilmis ve onlarla arasinda bir perde
germisti.

Sonra ona melegimizi gonderdik, ona tam bir insan seklinde gériindii.
Meryem ona "Senden, Rahman’a siginirim eger ondan korkan biriysen” dedi.

Melek "Ben ancak Rabbinin elgisiyim. Sana tertemiz bir ¢cocuk bagislamak igin génderildim"
dedi.

Meryem "Bana hicbir insan dokunmadigi ve iffetsiz bir kadin olmadigim hdlde, benim nasil
cocugum olabilir?" dedi.

Melek "Evet, 6yle. Rabbin diyor ki: O benim i¢in ¢ok kolaydir. Onu insanlara bir mucize,
katimizdan bir rahmet kilmak icin bdyle takdir ettik. Bu, zaten hiikme baglanmisg bir istir" dedi.

Bdylece Meryem, cocuga gebe kaldi ve onunla uzak bir yere cekildi.

Dogum sancisi onu bir hurma agacina yéneltti. "Keske bundan énce élseydim de unutulup gitmis
olsaydim!" dedi.

Bunun tizerine melek agacin altindan ona séyle seslendi: "Uziilme, Rabbin senin alt tarafinda bir
dere akitt1”

"Hurma agacini kendine dogru silkele ki sana taze hurma dékiilsiin.”

"Ye, i¢, géziin aydin olsun. Insanlardan birini gérecek olursan, "Stiphesiz ben Rahman’a susmayi
adadim. Bugiin hi¢cbir insan ile konusmayacagim” de.

Kucaginda ¢ocugu ile halkinin yanina geldi. Onlar soyle dediler: "Ey Meryem! Cok cirkin bir sey
yaptin!”

"Ey Harun’un kiz kardegi! Senin baban kétii bir kimse degildi. Annen de iffetsiz degildi."
Bunun iizerine ¢ocuga isaret etti. "Begikteki bir bebekle nasil konusuruz?" dediler.

Bebek sdyle konustu: "Siiphesiz ben Allah'in kuluyum. Bana kitap verdi ve beni bir peygamber
yapti."”

"Nerede olursam olayim beni kutlu kildi ve bana yasadigim stirece namazi ve zekdti emretti."”
"Beni anama saygili kildi. Beni azgin bir zorba kilmadi."”

"Dogdugum giin, élecegim giin ve diriltilecegim giin bana seldm tizerimedir”
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(Kur’an-1 Kerim, Meryem Suresi, 19/ 16-33)

Umeyye'nin siiriyle Meryem Suresi’nin ilgili boliimleri karsilastirildiginda éncelikle iki icerigin
cok az ortak yon tasidig1 hemen anlasilacaktir. Ayrica Meryem Suresi Kur’an’in siirsel ritmi en
yiiksek olan surelerinden biridir. Bu acidan bakildiginda Umeyye’nin siirinin sureye gore

oldukga gli¢gsiiz oldugu kolaylikla anlasilacaktir.

Tekin (2024)'in calismasinda kullanilan yontem ve kaynaklara ulasim acisindan sorun
goziikmemekle birlikte kitabinda yer verdigi rivayet ve anlatilarin kritik edilmesi gerektigini
soyleyebiliriz. Ulastig1 sonuglar incelendiginde degerlendirmelerinin nesnel bir temelden
yoksun oldugu dikkat cekmektedir. Ozellikle Umeyye’nin siir temalarin1 Kur’an’a arz ederken
Kur’an'in séylemsel giiciinii gostermeye yanasmadigi goriilmektedir. Ayrica Umeyye’nin
siirlerindeki temalar1 Kur’an’daki ifadelerle kiyaslarken ilgili temalarin gectigi boliimlerin
tamamini dikkate almadig1 yani geleneksel bir hata yaparak Kur’an’i ayet ayet, ciimle ciimle
okudugu, biitiinciil bir okuma yapmadig1 anlasilmaktadir. Bu yiizden ulastig1 sonuclarin genel

anlamda hatali oldugunu séylemek gerekir.

Umeyye bin Ebi’s-Saltn siirlerinin Kur’an-1 Kerim ifadeleriyle soylem giicii, sézciiklerin
yerinde kullanimi sanatsal kalite ve siirsel ritim a¢isindan dlciistiriilemeyecek diizeyde gii¢gstiz
olduguna daha énce deginilmisti. Ancak bu tespit ve Hz. Muhammed’in Umeyye’den esinlendigi
iddialarina yo6nelik elestiriler, bir savunma refleksiyle yapilmis degildir. Calismamizda sairin
biitiin siirleri ¢evrilip incelenmis ve ortaya ¢ikan sonuglar bu iddialarin gergegi yansitmadigini
orneklerle ortaya koymustur. Ayn1 bicimde Umeyye'nin de Kur’an-1 Kerim’'den etkilendigi
yoniindeki sav da tarihsel agidan olanaksiz goriilmektedir. Ciinkii sairin yasamina iliskin

bilgiler bu yonde degildir.

Kaynaklarda yer alan anlatilara gére Umeyye Hz. Muhammed’in peygamberligini ilan ettigini
isitince iki kizin1 alip Yemen’ e gitmis ve yaklasik iki y1l orada yasadiktan sonra Taife
donmiistiir. Bu stirecte sekiz y1l Bahreyn’de yasadigl, yine Sam bdélgesinde iki y1l gecirdigi
yoniinde bilgiler vardir (el-Hadisi, s. 123). Yani Umeyye’nin islam’in dogusundan sonraki ilk on
iki y1li disarida gecirdigi, ara ara Hicaz bolgesine geldigi anlasilmaktadir. O donemde yazinin
yaygin olmadig1 ve glinimiuzdeki gibi hizli bir iletisimin bulunmadig1 dikkate alindiginda,
Kur’an ayetlerinin olaylara ve kosullara gore par¢a parca nazil oldugu hatta kimi zaman vahyin
kesintiye ugradifi yoniindeki meshur bilgiler hesaba katildiginda Umeyye’nin Kur’an
ayetlerinden genel anlamda haberdar olmasinin gii¢ oldugu anlasilacaktir. Fakat Umeyye’'nin
siirleri Islami dénemde derlenip yaziya gectigi icin derleyenler ve kayda gecirenlerce sansiire,
degistirilme ve diizeltmelere, iislup bakimindan “Kur’anilestirmeye” ve “Islamlastiriimaya”
maruz birakilmis olabilir. Bu durumun eski kiiltiiriin bir yeni anlayisla yaziya gegirilmesi

slirecinin dogal bir parcasi olarak degerlendirdigimizi daha 6nce belirtmistik.

Sonug olarak Kur’an-1 Kerim’le Umeyye’nin siirleri arasinda sézciiksel, kullanimsal ve tematik
benzerlikler bulunsa da bunlarin sinirli oldugunu sdyleyebiliriz. Kullanilan dil ise genel

anlamda agiklik ve anlasilirlik agisindan benzerlikler gostermektedir. Bunun nedeni 6ncelikle
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Umeyye'nin kentli bir sair oldugu icin kirsalin husunetinden uzak daha yumusak bir tavirla
siirlerini s6ylemis olmasi, Kur’an-1 Kerim’'in de Mekke ve Medine’nin kent ortaminda olusmus
bir metin olmasidir. Yani yazili olarak bugiin elimizde olan iki metin de uygar bir ortamda
olusmus, bu yiizden dilsel ve bicemsel benzerlikler gostermektedir. Ozetle dilsel ve bicemsel
benzerliklerin nedeni iki metnin de fasih olmasidir. Ancak kurgusal biitiinliik, edebi kalite ve

ozgiinliik acisindan Kur’an ile Umeyye’nin siirleri arasinda bir benzerlik s6z konusu degildir.

Icerik benzerligi agisindan bakildiginda éncelikle Umeyye’nin siirlerinde yer alan Tufan, Ad ve
Semd halklarinin yok olusu, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Meryem gibi eski peygamberlerle ilgili
oykilerin islenmesi ayni oykiileri iceren Kur’an-1 Kerim'le ortak bir yon tasidig1 sdylenebilir.
Fakat yukarida verilen érnekler gibi Kur'an’da ve Umeyye’nin siirlerinde gecen bu ortak
oykiilerin degindigi noktalar arasinda derin farkliliklar bulunmaktadir. Aynmi baslik altinda
degerlendirilebilecek bu dykiiler, iki metinde farkl konu ve ayrintilar icermektedir. Ozellikle

yukarida sundugumuz iki Hz. Meryem 6ykiisii temasinda bu durum olduke¢a belirgindir.

Umeyye ile ilgili anlatilarda Yahudi ve Hristiyan kutsal metinlerini okumus oldugu bilgisi
kaynaklarin ittifakiyla sabittir. Dolayisiyla bu ortak temalarin kaynagi Yahudilik, Hristiyanlik
ve Islam’1 i¢cine alan monoteist gelenek ve semitik kiiltiirdiir. Yani Kur’an yalnizca Umeyye’nin
siirleriyle ortak temalara sahip degildir; Tevrat, incil gibi kanonik metinlerle de benzerlikler
tasidigl bilinmektedir. Hatta Kur’an ve Umeyye'nin siirleri Haggada ve Midras Rabbah gibi
apokrif metinlerle de ortak temalar icerebilir. Ancak bu tiir baglantilar daha kapsaml ve
karsilastirmali arastirmalara ihtiya¢ duymaktadir (Makin, s. 181; Von Tilman Seidensticker, s.
40).

Séylem benzerligi acisindan baktigimizda ayni sézciiklerin, orneklerin hatta kaliplarin
Kur’an’da ve Umeyye’nin siirlerinde gecmesi olagan bir durumdur. Ancak bu benzerliklerde
yola ¢ikarak Tekin (2024) ve Huart (1903) gibi arastirmacilarin Umeyye’nin siirlerinin
Kur'an'in kaynaklarindan olduguna iliskin hipotezler iliretmeleri dogru degildir. Ciinku
Umeyye'nin siirleriyle Kur’an hem ¢agdastir hem de Hz. Muhammed’le Umeyye neredeyse ayn
zaman dilimlerinde yasamistir. Cagdas olan iki s6ylemin benzerlikler tasimasi son derece

olagandir.

Bu noktada Umeyye’nin Allah’1 takdis ve tespih etme, hamd gibi temalarinda ve dua formuyla
soylediklerinde Kur’an ifadeleriyle ortiisen kullanimlar sergiledigini soylememiz gerekir.
Fakat Umeyye’nin bu tiir siirlerinin kurgusu ve soylemsel giicii genel olarak inanc icerikli
siirlerinde gériilecegi gibi zayiftir. Inang icerikli siirlerini, yeni 6grendigi inan¢ ya da
diisiinceleri zorlama bir tislupla soyledigi izlenimi vermektedir. Yine de iki noktada Kur’an-1
Kerim’le benzer bir tema ya da atmosfer tasidig1 sdylenebilir. Bu benzerliklerden biri 10

beyitten olusan bir siir parcasinin ilk beytinde goze carpmaktadir.

Hamdolsun bizim i¢in sabahi ve aksami getiren Allah’a
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Rabbim sabahi ve aksami etmemi sagla hayirla
(el-Hadisf, s. 289)
S6z konusu beytin s6ylem giicii agisindan olmasa da segilen sozciikler ve anlam acisindan
asagidaki ayetleri cagristirdig sdylenebilir:
Osasial Gy 5t Gy ) Jaild
Grsoelad G i 5 (V15 LAl b Aaal 4l
Siz aksami ederken de sabahi getirirken de Allah’in sani yiicedir
Gece olurken ve siz 6gleyi getirirken de hamt ona aittir
(Kur’an-1 Kerim, Rim Suresi, 30/17-18)

Bu benzerligi ifade ederken belirtmemiz gereken konu Umeyye’nin siirinin devamindaki
temalarla Rum Suresi’'nin ayetlerden sonraki iceriginin biitiintiyle farkli oldugudur. Dolayisiyla
benzer bir ifade icerdigi diisiiniilen siirle Kur’an suresi arasinda baglamsal bir ortaklik da
yoktur. Saptadigimiz diger bir benzerlik Umeyye’nin Allah’'in 151811 betimledigi su beyitleridir:

Sl 5 lan dlie e o5 2 Ly AL ¢ 2laail) 5 Aaall Sl
Hamd sanadlr, iyilikler sende ve bu saltanat senin
Hicbir sey listiine ¢cikamaz ululuk ve gorkeminin
S g by sl 5ind 4354 Oaseh sland) i pe (e Sl
Bir egemen kraldir gok tahtinin iistiinde

Boyun eger yiizler yiiceligine ve kapanir secdeye

dss Hslly sl Clas 4le Bl s el
Cevresi isiktir ve 1siktan bir perde vardir tizerinde
Istktan irmaklar parlamaktadir cevresinde
e e sl laa (5 4yl 4] ganyy pay Sl
Yiikseltemez hi¢ kimse bakislarini ona
Giiclii varliklar vardir isik perdesinden altta
(el-Hadisi, s. 171-172)
Bu dizeler Umeyye’'nin 52 beyitten olusan uzunca bir siirinin ilk dért beytidir. Soylem acisindan

inang icerikli siirlerinin en giicliisii ve en ritmigi sayilabilir. Fakat siir baslangi¢ itibariyle

boyledir, ilerleyen beyitlerde ritim ve séylem giiciintin diistiigi goriilmektedir.
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olarak Kur’an ifadelerini ¢agristirdigi fakat soylem giicii agisindan daha zayif oldugu
soylenebilir. Yukardaki siirin ticiincii ve dérdiincii beyitlerindeki ifadelerin atmosfer olarak

Nur suresinde gecen asagidaki ayeti animsattig1 diistiniilebilir:
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(Kur’an-1 Kerim, Nur Suresi, 24/35)

Allah géklerin ve yerin Nur'udur. O'nun nuru, icinde 151k bulunan bir kandil yuvasina benzer. O
151k bir cam i¢indedir, cam ise, sanki inci gibi parlayan bir yildizdir; bu ne yalniz doguda ve ne de
yalniz batida bulunan bereketli zeytin agacindan yakilir. Ates degmese bile, nerdeyse yagin
kendisi aydinlatacak! Nur tistiine nurdur. Allah diledigini nuruna kavusturur. Allah insanlara
misaller verir. O, her seyi bilir.

Burada olabilecek benzerligin yalnizca siir ve ayetten yansiyan atmosfer oldugunu séylememiz

gerekir. Genel olarak s6zciiksel ve ifadesel benzerligin olmadigi acik¢a goriilmektedir.

Biitiin bu aktarilan bilgilerden sonra kisa bir degerlendirme yapacak olursak oncelikle
Umeyye’'nin siirlerinin Kur’an’a benzerliginin biiyiik hipotezler iiretilebilecek diizeyde
olmadigim soyleyebiliriz. Ozellikle Hz. Muhammed’in Kur'ans Umeyye’'nin ya da baska
siirlerden esinlenerek ve alinti yaparak olusturdugu yondeki varsayimlar oldukca dayanaksiz,

temelsiz ve subjektif degerlendirmelerin 6tesinde degildir.

Genel olarak Cahiliye siiri 6zelde Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirleriyle Kur’an-1 Kerim’de ortak
temalarin, sézciiksel ve kullanimsal benzerliklerin olmasi dogal bir durumdur. Bunun temel
nedeni s6z konusu siirlerin sdylendigi donemle Kur’an'in nazil oldugu dénemin yaklasik 120
yilik bir siireci kapsayan aym tarihsel ve kiiltiirel baglama denk gelmesidir. Siirler ayni
kiltirin icinde sdylenmis, Kur'an metni ayni kiiltiir ortaminda olusmustur; eski kutsal

metinler de ayn1 semitik gelenek icerisindedir.

Bu dogal durumu bir esinlenme ya da alintilanma yoniinde kesin bir yargiya doniistiirmek
dogru degildir. Bu bakimdan ayn1 déoneme ait ayni fasih kent dilinin kullanilmis olmasini bir
yana birakirsak Umeyye’nin siirleri ve Kur’an arasindaki benzerlige iliskin séylenebilecek en
gecerli ortak 6zelligin “atmosfer” oldugunu séyleyebiliriz. Bunun anlami Umeyye’nin siirlerinin
genel anlamda inangsal bir atmosfere sahip olmasi ve bu yoniiyle Kur'an’'in 6zellikle Mekki

surelerinin cagristirdigl anlamlar ve yarattig1 atmosferle benzerlik tasimasidir.
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3. BOLUM

UMEYYE BiN EBI'S-SALT’IN SIIRLERINDE METAFIZIK

3.1. Metafizik Kavramina Genel Bir Bakis

Metafizik kavraminin gercekte felsefe literatiiriine bir yayimcilik terimi olarak katildig
bilinmektedir. Bu terimi tarihte ilk kez kullanan isim iinlii filozof Aristoteles’in yapitlarin1 M.O.
60 yilinda tasnif eden ve ilk editérlerinden biri olan Rodoslu Andronikos olmustur (Civgin,
2018, s. 22). Meta terimi Yunancada “sonra” ya da “6tesinde” anlamina gelen bir sozctktiir.
Aristoteles 6nce dogabilimlerini inceledigi “Fizik” adl1 eserini yazmis ardindan kendisinin “Ilk
Felsefe” olarak adlandirdigl varligi konu edinen eserini kaleme almistir. Androkinos tasnif
islemini yaparken “ilk Felsefe” icerikli esere “Fizik” ten sonra yazilan eser anlaminda
“Metafizik” adin1 vermistir (Tasdelen, 2011, s. 44). Oysa Aristoteles’in bu kitabinda giiniimiizde
yaygin olarak anlasildig1 anlamda “doga otesi” ya da “fizikotesi’ni konu etmedigi, teolojik
varliklara ve 6nermelere yer vermedigi varligl yalnizca var olmasi bakimindan bir ontoloji
olarak ele aldig1 bilinmektedir (Kutluer, 2004, s. 399). Gergekte filozofun “Ilk Felsefe” olarak
niteledigi bu calismasinda doga lzerinde yaptig1 gozlem, inceleme ve diisiiniis etkinlikleri
sonucunda dncelikle varligin baslangiciyla ilgili varsayimlar gelistirmeye ¢alismis evrenin yani
maddenin ezeli oldugunu ileri siirmistiir. Fakat varligin baslangicta duragan oldugu kabuliiyle
teolojik anlamda tanri kavramina karsilik gelen “ilk devindirici” adini verdigi bir giiciin verdigi
hareketle islemeye basladigi varsayimini gelistirmistir. Ona gore evrendeki her sey ilk
devindirici ilkenin etkisiyle islemektedir. (Aristoteles, 2012, s. 117).

Ote yandan Aristoteles kitabinda tiimevarimsal bir diisiinme etkinligiyle irettigi “ilk
devindirici” ilke varsayimi tizerinden degisime ve bozulmaya ugramasi agisindan varliklari
kategorize etmeye calismistir. Aristoteles’in ¢alismasinin goze carpan diger bir ozelligi
O6nermelerinin teolojik olmamasi ya da dogaiistli varliklara dair inanglarin 6n kabulleriyle
sekillenmemis olmasidir. Bu baglamda ¢alismasinda olabildigince sekiiler bir dil kullandigi,

Oonemelerinin profan olmasina 6zen gosterdigi sdylenebilir.

Metafizik kavraminin “dogadtesi” anlami kazanmasi sonraki dénemlere rastlar. Terimi bu
anlamiyla ilk kez kullanan miladi 205-207 yillar1 arasinda yasadigi bilinen diistiniir Plotinos
olmustur. Filozofun gelistirdigi varlik kategorilerine gore fiziksel doga varligin en alt katmanini
olusturmaktadir. Ciinkii dogaya iliskin edindigimiz bilgiler duyulara dayandig1 i¢in yaniltict
olma riski tasimaktadir. Duyularin yaniltict olabilme olasiligindan yola ¢ikarak Plotinos
duyularin ve doganin 6tesinde dogada var olanlardan daha istiin varliklarin olabilecegi

sonucuna ulasir (Ketenci, 2005, s. 93).

Plotinos’un gelistirdigi metafizige goére Tanr artik Aristoteles’in varlik anlayisindaki gibi

“devindirici” bir ilke degil bir “var edici” yani yaratici bir ilkedir. Filozof olus ve bozulus
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siirecinde olan dogay1 var eden giiciin var ettigi varligin 6zelliklerini tasimayacagini ileri
stirerek Tanriy1 yarattiklarinin biitiin niteliklerinden tenzih etmistir (Tiirker, 2020, s. 22).
Plotinos’un ulasti1 bu sonug bir 6n kabul olarak biitiin Orta Cag boyunca pek ¢ok Hristiyan,
Yahudi ve islam filozofuna esin kaynag olacak ve varlik iizerindeki diisiincelerini iiretmede
katki saglayacaktir. Nitekim Kindi ve Farabi gibi 6nde gelen islam filozoflarinin diisiincelerinde
Aristoteles’in ilkesinden hareket ettikleri goriilse de varliklarin kategorizasyonunda
Plotinos’'un “doganin otesinde olan iistiin varliklar” teorisini esas aldiklar1 goriiliir. Bu
baglamda Miisliiman filozoflarin eserlerinde metafizik konusu Aristotelesgi bir yaklasimla [k
Felsefe / el-felsefetu’l-ild bashg altinda incelenmesinin yaninda, [Imu’l-llah ya da IImu’l-
llahiyyat (Teoloji) ve M4 Ba‘de’t-tabia (Dogadtesi) gibi terimlerle karsilandig: bilinmektedir
(Kutluer, s. 399).

Gergekte varhigin kokenine iliskin filozoflarca yiriitiillen diisiinme etkinliklerinin kokleri
Aristoteles’ten 6nceki diisiiniirlere dek uzanmaktadir. Aristoteles 6ncesinde Pisagor, Sokrates
ve Platon gibi filozoflar da varlik konusunda degerlendirmelerde bulunmus, duyularin
Otesinde kalan bir evrenin varligini kabul ederek bu evreni aciklamak icin varsayimlar tiretip
gorusler ileri stirmiislerdir (Balci, 2016, s. 18). Bu konuda goriingiiler diinyasi olarak
degerlendirdigi fiziksel evrenin 6tesinde baska bir evrenin var oldugunu ciddi bir bicimde dile
getiren filozof Platon olmustur. Platon’un olusturdugu varlik kategorisine gore evreni yaratan
glic goriingliler diinyasinin dtesinde form olarak baska bir gercek evren yaratmistir. S6z
konusu evrene ideler diinyas: adi1 veren Platon’a gore gorlinen evren ideler evreninin bir
yansimasidir. Platon bu diistincesini iinlii magara metaforuyla temellendirmistir. Platon’a gore
soz ettigi ideler evreninin gercekligine ulasabilmek icin ruhsal ve disiinsel bir arinma

gerekmektedir.

Metafizik teriminin anlamini “gériinmeyen varliklarin bilgisi” anlayisina ¢eviren Plotinos un bu
baglamdaki diisiincelerini Aristoteles’in varlik kategorilerinden hareketle gelistirmistir.
Bununla birlikte, doganin 6tesindeki evrenin gercekligine ulasmak icin arinma y6ntemini de
yadsimadigl, bir yontem olarak arinmanin insani maddeye bagimli olmaktan kurtardigi
goriislinii benimsedigi goruliir. Boylece Plotinos'un Aristoteles ve Platon metafizigini

uzlastirma cabasi icerisine girdigi gorilir (Turker, s. 22).

Orta Cag felsefesinde metafizigin Plotinos’un dusiincelerinin etkisiyle tam anlamiyla tanri
merkezli bir anlayisa doniistiigii goriiliir. Bu siirecte “doganin 6tesinde iistlin varliklarin”
oldugu kabuliinden yola ¢ikan diisiiniirlerin dusiiniis etkinliklerinde oOnceligi Tanri'nin
varligini ispat etme ve sifatlarini aciklamaya verdigi géze carpmaktadir. Dogada yasanan
olaylar1 da varligini ispat ettikleri ve sifatlarini betimledikleri Tanri’'nin etkisiyle aciklamaya
calismislardir. Bu anlayista metafizik evren bir bakima tanrisal alani simgelerken Aristoteles’in
bir ontoloji olusturma adina kurdugu disiplin neredeyse teolojik bir sisteme doniisiir. Bu
dizgede Tanri’'min disindaki her varhigin betimlenisi Tanri'ya gore olmus, varlik i¢indeki

varliklarin durumu Tanri'nin varligina gére konumlandirilmistir (Sulul, 2003, s. 62).
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Yeni Cag’a gelindiginde Ronesans hareketlerinin etkisiyle bilimler tek tek kurumsallasmaya
baslar, bununla birlikte metafizik diisiinceyle bilim disiplinleri arasinda sert tartismalar
yasandigl goze carpar. Bu baglamda metafizigin filozoflarca Tanri’nin varhigini ispat, sifatlarin
aciklama etkinliginden yavas yavas uzaklastirilip fizigin yaninda varligi inceleyen bir doga
bilimi kimligine biiriindiiriilmeye calisildigi goriiliir. Bu anlayisi benimseyenlerin basinda
Francis Bacon gelmektedir. Bacon’a gore fizik maddeyi ve devinim nedenlerini arastirirken,

metafizik maddenin formunu ve varlik amacini arastiran bir disiplindir (Diizgiin, 2003, s. 67).

Gercekte Bacon’'un bu yaklasiminin temelinde metafizigi “var olanin 6tesini” arastiran bir
disiplin olmaktan c¢ikararak teolojiyle baglantisin1 kesme istegi oldugu soylenebilir. Ciinkii
artik Yeni Cag’da deneye, deneyime ve somut bilgiye dayali bilim anlayis1 gelismeye baslamis
gorinmeyen varliklarin bilgisi kimligindeki metafizik icin dogayla 6zdes bir temellendirme
gereksinimi ortaya ¢ikmaya baslamistir. Fakat ayni donemde metafizigi Tanr1 ve evren
iliskisini aciklama girisimi olarak degerlendiren filozoflar da bulunmaktaydi. Descartes bu
egilimi gosteren filozoflarin basinda gelir. Yeni Cag aydinlanmasindaki biiyiik tartismalarin
arkasindan yeni bir matematik bilimi olusmus ve buna bagh olarak metafizigin matematiksel
bir doga bilimi olarak yeniden insa edilmeye calisildigi goriilmiistiir. Bu yeni metafizik
anlayisina gore evrende bulunan yasalar hem gékytiziinde hem de yerytiztinde aynidir. Bitiin
hareketler tamamen matematiksel terimlerle ve mekanik yasalara gére tanimlanabilir veya
aciklanabilir. Ancak bu dénemde tanrisal agiklamalarin ve teolojinin baskin oldugu eski

metafizik yaklasimlarinin da varhgini siirdtirdiigii goriiliir (Sulul, s. 63).

Modern doneme gelindiginde doga bilimlerinin gelismesi ve buna bagh olarak insanin doga
tizerindeki egemenliginin artmasi nedeniyle metafizik diisiiniis biciminde biiyiik bir kirilmanin
yasandigl soylenebilir. Bu kirilma gercekte olagan sayilabilecek bir gelismedir. Clinkii fiziksel
yani doga ici bilgilerin artmasi ve bu anlamda eskiye oranla zengin bir epistemolojinin
olusmasi metafizik diisiiniis biciminin alanini dogal bir bicimde daraltmistir. Doganin isleyisine
ve varligin mahiyetine iliskin gézlemlenebilir yasalar ve nedenler kesfedildik¢e yani varhk
konusunda bilinmeyenlerin sayisi1 diistiik¢e, bilinmezlikler konusunda rasyonel ¢ikarimlara
dayali diisliniis bicimi olarak da degerlendirilebilecek metafizik diisiincenin verilerinin

azalmasi olagandir.

Bu baglamda Modern Cag filozoflarinca metafizik diisiinceye agir elestiriler getirilmistir.
Ornegin Martin Heidegger (1889-1976) metafizigi insanlik tarihinde uzun siiren verimsiz bir
diisiiniis bicimi olarak degerlendirmis ve insanligin bu diisiiniis bi¢cimini asmasi gerektigini
soylemistir. Ona gore metafizigin asilmasi aydinlanmanin 6n kosulu niteligindedir (Diizgiin, s.
61). Ote yandan Immanuel Kant gibi metafizigin etik bir icerikle gerekli oldugunu savunan
filozoflar olsa da Auguste Comte gibi pozitivist diisiiniirlerce metafizigin bitiiniiyle bilimle
celistigi 6ne siirtilmiis ve metafizigin reddedilmesi egilimleri de ortaya cikmistir (Yilmaz, 2020,
S. 44).
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Bu noktada bir yayincilik icadi olarak ortaya ¢cikan Metafizik kavrami ve disiplininin tarihsel
seyri Ozetlenecek olursa doga olaylarinin gériinmeyen nedenleri ve varligin bilinmeyen
yoniinii ¢cikarsama biciminde baslayan bu diisiiniis etkinliginin Antik¢ag Yunan filozoflarinca
gelistirilmeye calisildig, 6zellikle Aristoteles tarafindan rasyonel bir zemine yerlestirilmeye
calisildig1 soylenebilir. Fakat bu kavrama gilinlimiizde yaygin olarak anlasildigi bi¢imiyle
“gdriinmeyen evren tasarimi, goriinmeyen varliklarin bilgisi ve kategorizasyonu” anlami katan
filozof Plotinos olmustur. Plotinos’tan sonra metafizik bilgi ve metafizik evren uzun siire
fiziksel evreni ac¢iklama islevi gordiiyse de Yeni Cagda doga bilimlerinin gelismesiyle deger
yitimine ugrayarak Modern Cag’da reddedilme asamasina geldigi goriilmektedir. Yine de
kavram olarak metafizik giintimiizde siklikla kullanilmakta “gériinmeyen evren ve varliklarin

o«

bilgisi” “goriinen ve yasanan olaylarin arka plani

» o«

olay ve durumlarin gériinmeyen nedeni”
“sozlerin ve yapitlari ireten arka plandaki diisiince ve ilke” gibi anlamlar icermektedir. Yani
kavramin yaygin olarak kullanilan anlamlarinda Plotinos’un yiikledigi icerik hala devam
etmektedir. Nitekim dilimizde bile ontolojik bir etkinlikten ziyade metafizik kavram
dogadtesini yani askin olam1 ifade eden bir terim olarak kullanilmaktadir

(https://sozluk.gov.tr). Calismamizda metafizik kavrami Plotinos’un ytikledigi “goériinmeyen

varliklarin bilgisi ve gériinmeyen evren” anlaminda degerlendirilecektir.
3.2. Goriinmeyen Evren ve Géoriinmeyen Varliklarin Bilgisi Olarak Metafizik

Gorinmeyen varliklarin ve goriinmeyen evren anlamindaki metafizik diisiince etkinliginin
insanlik tarihiyle yasit oldugu pek ¢ok diisliniir tarafindan kabul edilen ve vurgulanan bir
gercektir. Nitekim metafizigin kurucusu olarak degerlendirilen Aristoteles varlik konusunda
coziimlemeler yapma, varliklarin kategorilerine ve niteliklerine iliskin varsayimlar liretme ve
ontolojik ilkeler saptama etkinligine “ilk Felsefe” adimi vermekle (Diizgiin, s. 66) metafizik
diisiincenin kokenine iliskin 6nemli bir ipucu verdigi soéylenebilir. Yani Aristoteles’in
isimlendirmesinden yola cikilarak dogada yasayan insanin doga, kendi varligi ve biitiinctil bir
varlik olarak evren tlizerindeki tefekkiirii insanin ilk disiiniis etkinliklerinden biri olmustur.
Ingiliz diisiiniir ve tarih¢i Robin George Collingwood’un metafizik hakkinda “belli bir donemde
yasayan insanlarin temel inanglarini ve bu inanislarin koklerini bulmak icin girisilen bir
arastirma hem de baska donemlerde yasayan insanlarin temel aldiklar1 mutlak 6n kabullerin
nasil baska bir dizi varsayima doniistiigiinii inceleyen bir etkinlik” (Uygun, 2021, s. 630)
degerlendirmesini yapmasi goriinmeyenlerin bilgisi anlaminda metafizigin insanin doga ve
evren lizerindeki ilk diisiiniis etkinliklerinden biri oldugu varsayimini desteklemektedir. Bu,
insanin doga olaylar1 ve evren konusunda deneyimleyebildigi durumlarn bilgisi ve birikimi
kapsamina dahil ettigini, deneyimlemedigi alanlar konusunda varsayimlar ve inanclar
ireterek varligi anlamaya, varlik icerisinde kendini konumlandirmaya ¢alistigim

gostermektedir.

Metafizigi tarihsel bir diistintis etkinligi olarak goren Collingwood’un yaklasimindan (Uygun,

2021, s. 630) hareketle insanlarin tarihin her doneminde dogayi, evreni ve varligi anlama ve
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anlamlandirma ¢abasiyla deneyim ve birikimleri ¢cercevesinde degisik inang¢lar ve varsayimlar
urettigi soylenebilir. Zaman igerisinde insanlarin bilgi ve deneyimleri arttik¢a tirettikleri inang
ve varsayimlar da degismis, kimi inanislar biitiiniiyle ortadan kalkmistir. Oyle ki bir dénemde
kabul goren inanislar, daha sonraki donemlerde masal ya da hurafe olarak degerlendirilmistir.
Ornegin diinya icin yasam kaynag olan giinese eski toplumlarda ilk diisiiniis asamalarinda
tanri olarak tapinildigi bilinmektedir. Fakat zaman igerisinde bu inanca sahip insanlarin doga
tizerindeki bilgi ve deneyimleri arttik¢a dncelikle giines baska bir tanrinin giiciiniin gostergesi
mahiyetinde kutsal bir varlik olarak degerlendirilmis, yine insan bilgisinin artmasiyla belli
yasalara gore varligini siirdiiren bir gk cismi oldugu anlasildiktan sonra kutsiyetini
yitirmistir. Bu baglamda insanlarin metafizik bir diisiiniisle iirettigi inan¢ ve varsayimlarin
bilgi ve deneyimlerinin artmasiyla azaldig1 soylenebilir. el-Cabiri, insanlarin daha az bilgi ve
deneyime dayali olarak yiiriittiikleri diisiinilis ve inanis bi¢cimini terkedilmis diislintis bi¢imi
anlaminda “Atil Akil” olarak kavramlastirmistir. (2001 /b, s. 185).

Genel anlamda insanin yetileri, yetenekleri, bilissel, ruhsal ve karakteristik 6zellikleri
konusunda diisiinen, arastirma yapan bilim insani ve filozoflarin insani akil sahibi, diistinen ve
konusan bir canli olarak tanimladiklari bilinen bir gercektir. Olaylarin ve durumlarin arkasinda
neden arama, yasadig1 olaylar1 ve karsilastifi durumlart mantikli bir nedene baglama
diisiincesi insan aklinin en temel calisma ilkelerinden birisidir (Bal, 2017/a, s. 55).
Deneyimledigi olay ve durumlari nedene baglamaya doniik zihinsel girisimleri insanlarin
yasadigl donemin birikimlerine gore oldugu bilinmektedir. Yani insanlar her dénemde
yasadiklar1 dogay1 ve evreni bilgi birikimlerinin ¢er¢evesinde yorumlamis diisiince sinirlarina
gore anlamlandirmistir. Ornegin riizgarin olusum yasasina iliskin bilgilerinin az oldugu ya da
olmadigi donemlerde insanlar bu hava akisinin arkasinda iifleyen bir giiciin oldugu
varsayimini iiretmislerdir. S6z konusu {ifleyici gii¢c insan yasantisina kimi zaman zarar verdigi
icin bu giicii teskin etmek adina birtakim ritiieller de gelistirmislerdir. Yunan Mitolojisindeki
Aiolos, Kadim Misir inanislarindaki Amun, Siimer kiiltiiriindeki Enlil gibi riizgar tanrilarini
yaratan ana fikrin bu oldugu soylenebilir. Glinlimiiz insaninin bilin¢ diizeyine gore riizgari
anlamlandirmak i¢in insanlarca olusturulan bu varsayim ve inang akildisi ve sagma bulunabilir,
fakat olustugu donemdeki insanlarin riizgar gibi bir doga olayinin olusmasini gecici olsa da
aciklamis sayilir. Pek ¢ok insanin uzun zaman riizgar tanrilarinin varhigim kabul ettigi ve
yasantilarin1 bu kabule gore bicimlendirdigi bilindigine goére s6z konusu inancin baska bir
biling diizeyine erisinceye dek insanlari ikna ettigi sdylenebilir. Bu baglamda insanlik tarihinde
iiretilen hicbir varsayim, gelistirilen hi¢bir inang giiniimiiz 6lciitlerince bos bile olsalar degersiz
sayllmamalidir. Clnki butin inanglarin olusmasinda olustugu donemin biling diizeyi
icerisinde mutlaka mantikli bir gerekgesinin oldugu belirgindir. Eski inan¢lar somut bir
gerceklige gonderme yapmasalar da donemine ve liretildigi topluma gore sosyal ve islevsel bir

rol oynamislardir.

Insanin yasadig1 dogada verdigi yasam miicadelesi, dogaya egemen olma istegi tarihin en eski

caglarindan bu yana onu siirekli bir diisiiniis etkinligi icerisine girdirmistir. Ilk caglardan
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itibaren insanlar, bilgi birikimlerinin yetersizligi nedeniyle dogada heniiz nedenini ve yasasinm
kavrayamadiklari olaylar1 acgiklayabilmek amaciyla ulasamadiklar1 gokytiziindeki hareket ve
degisiklikleri anlamlandirabilmek icin bu olgularin arkasinda goéremedikleri ve
denetleyemedikleri iistiin giiclerin olduguna inanmislardir. Zira insanlik tarihi iizerine yapilan
arastirmalarda tarih boyunca insanlarin degisik iistlin giic ve giiclerin varligina inandiklari
inanclarini, diisiincelerini, tavir ve davramislarimi bu dUstiin giiclere gore belirledikleri
gorilmiistir (Glindiiz, 1998, s. 15).

Freud (2014) Totem ve Tabu adl ¢alismasinda eski insanlarin doganin yarar ve zarar getiren
yonlerinden hareketle iyilik ve kotiilik yapabilen goriinmeyen varliklarla dolu olduguna
inandiklarini belirtmistir (s. 106). Ancak Freud insanlarin bu tiir inanglar1 salt spekiilatif bilgi
gereksiniminden dolayi iirettigi yoniindeki diisiinceleri kabul etmez. Ona gore bu tiir varliklara
olan inanislar tretildigi donem ve toplumun biling diizeyine gore gerekgeli birer aciklama
niteligindedir ve insan yasami boyunca dogaya egemen olmak i¢in yogun bir emek harcadigi
gibi dogaiistii olarak inandig1 diinyaya da egemen olmak icin degisik yontemler gelistirmistir.
Amaci kontrol edemedigi iistiin giiclerin destegini alarak bir nevi onlara egemen olmaktir (s.
108). Freud bu konuda yukarida giinesin tanrisalligini yitirme siirecine iliskin verilen 6rnege
benzer bir bicimde insanlarin eski ddonemde yagmuru yagdiran iistiin glgleri ikna etmek i¢in
oncelikle yagmura benzeyen hareketler iceren ritiieller yaptigini, zamanla yagmur
yagdirmalar i¢in azizlere siginip tapinaklara gittigini, son asamada ise yagmurun nasil

yagdigini anlamak i¢in nedenleri arastirdigini sdylemistir (s. 112).

Freud'un ve Glindliz’iin saptamalarindan yola ¢ikarak eski insanlarin bilgi diizeyinin giintimtize
oranla sinirli olmasi nedeniyle doga olaylarinin arkasindaki nedenlere vakif olamadiklarindan,
gokylizli ve uzaylr somut arastirmalarla inceleyemediklerinden dogay1 goériilmeyen iistiin
varliklarla dolu olarak tasarladiklar1 anlasilmaktadir. Diger yandan yeryliziinde yasayan eski
insan icin ulasilmaz olan gokyiiziiniin de s6z konusu goriilmeyen varliklarin mekéani oldugu
diisiincesi basta Ortadogu kadim inanislar1 olmak ilizere pek ¢ok kiiltiirde géze ¢arpan bir
anlayistir. Dolayisiyla eski insanlar katinda gokytizii doganin bir uzantisi olmakla birlikte ayni
zamanda askinlig1 ve kutsalli1 simgeleyen bir alan olarak degerlendirilmistir (Tayfur, 2017, s.
35).

Eski insanlarin doganin bilinmeyen gliclerini goriinmeyen varliklarla iliskilendirerek
ulastiklar1 sonuglara bagh olarak gelistirdikleri inan¢lara bakilinca gériinen ve gériinmeyen
niteliginde dualist bir varlik tasarimi olusturduklari anlasilmaktadir. Bu varlik tasarimina gore
insanlar kendi varliklarini konumlandirmislardir. Kendi varliklarini konumlandirma
diislincesinin insanlar1 hem kendi geldikleri kaynaga hem de dogay1 ve evreni olusturan
kaynaga iliskin bir arayisa stiriikledigi géruliir. S6z konusu arayisin sonuglarinin toplumlardaki
ilk kokensel aciklamalar sayilabilecek yaratilis ve tiireyis mitleri olarak ortaya ciktigi
soylenebilir. Bu mitler evrenin olusumunu ve insanin varolus seriivenini aciklayan kutsal

oykdler niteligindedir (Kramer, 2014, s. 66). Fakat bu noktada insanlarin iirettigi yaratilis ve
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tlireyis mitlerinin salt 6ykii liretmek ya da doganin ve insanin kékenine iliskin varsayim
gelistirmek amaciyla ortaya ciktig1 diisiiniilmemelidir. Ciinkii insan akilli ve konusan bir canh
olmasinin yaninda yasamini topluluk ya da toplum formunda siirdiirmiis sosyal bir canlidir.
Dolayisiyla toplumlarin mitolojisinde var olan yaratilis ve tiireyis mitlerinin 6ykiiselliklerinden
ziyade toplumsal bir islev gordiigii soylenebilir. Ortak yaratilis ve tiireyis oykiileri tarihin bir
doéneminde bir araya gelmis, toplum ya da topluluk olusturmus insanlarin bir arada en az
sorunla yasamalarini saglamak icin hepsinin kokenini ortak bir noktadan baslatmak gibi bir
islevinin oldugu belirgindir. Yani yaratilis ve tiireyis Oykiileri insanlarin bir arada yasama
etkinligini ortak bir kaynak ya da kdkene baglamak gibi 6nemli bir roli vardir. Diger yandan
eski insanlar1 bir arada tutacak ortak bir kokeni simgeleyen giiclii degerlerin toplumlarin
yasaminda dogal bir bicimde ortaya ciktig1 goriiliir. Bu degerler, modern dénemdeki ulus,
devlet, bayrak, vatan ve tarih gibi sekiiler ve profan ortak paydalarin aksine dogaotesine ve
askin giiclere dayali olmustur. Bir toplumu olusturan bireyler icin eski donemlerde ortak
kokeni, ortak iyiyi ve ortak sonu simgeleyen en giiclii deger tiim zamanlarda yaratici ilah inanci
olmustur. Yaratic1 ilah inancina sadece kurumsallasmis dinlerin 6gretisinde degil, ilkel
sayilabilecek inang sistemlerinde de rastlanmasi tanri inancinin insan agisindan psikolojik ve
sosyolojik 6nemini gostermektedir. Tanr1 ortak kokeni temsil etmektedir, ¢linkii evreni ve
insani o yaratmistir. Ortak iyiyi temsil etmektedir ¢linkii insanlara rizki o vermektedir. Ortak
sonu temsil eder ¢linkii insanlar 6ldiikten sonra onun huzuruna cikip iyilik ve kétiiltiklerine
gore 6diil ya da cezaya miistahak olacaklardir. Evreni yaratan bir tanrinin varlifl inanci
insanlarin doga ve evren lizerinde yaptiklar: disiints etkinligi sonucunda ulastiklar1 mantikl
bir ¢ikarim oldugunu séylemek gerekir (Bal, 2017/a, s. 55).

Evreni ve insani var eden tanri inanci toplumlarin kendilerinin tanimlamasinda, insanlarin
diinya yasamini anlamlandirmasinda énemli bir ¢ikis noktasidir. Hatta eski diinyada bir
toplumu olusturan temel degerin tanri inanci oldugu dahi sdylenebilir. Nitekim varlik tizerine
diistinen bircok filozofun Tanrr'y1 “zorunlu varlik” kategorisinde degerlendirmesi bu
diistincenin bir yansimasidir. Kadim Siiryani diisiincesinde bile Tanr1 “varlig1 zorunlu olan
daimi olup yok olmayan varlik” olarak tanimlanmistir (Doru, 2016, s. 33). Askin bir deger
olarak tanri inanci, toplumlarda bireylerin birbirlerine koétiilik yapmalarini engelleme
konusunda biiyiik bir islev gérmiis ve gormeye devam etmektedir. Eski toplumlarda evren
tasariminin daha ¢ok yaratici ilah inanci iizerine kuruldugu goériiliir. Zira insanlar askin bir giig
olarak tanriya inanirken onun niteliklerini ve egemenliginin boyutlarini da anlamak
istemislerdir. Dogabtesi goriinmeyen bir varlik olarak diisiiniilse de bu iistiin giicle bir olmak
ya da onun giiclinii yasamlarinda hissetmek icin insanlar yaratici ilahlarinin temsil ve

heykellerini yapip oniinde saygiyla egilmistir (Eryigit, 2022, s. 20).

Insanlar yaratici ilahin egemenligini anlayabilmek icin dogay1 ve duyular1 asan tanrisal boyut
konusunda kendi dogal deneyimleri ve yasam bicimleri cercevesinde degisik varsayimlar ve
inaniglar da gelistirmislerdir. Askin olan tanrisal boyutu deneyimleme ve gézlemleme olanagi

olmadig1 icin insanlar tanrisal alani Islam diisiincesinde de inlii olan “bilinmeyenin bilinene
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kiyas1” yontemiyle aciklama girisimleri gostermislerdir (Diizgiin, s. 58). Bu yontemle insanlar
Tanrr’'nin egemenligini betimlemek icin yeryiliziindeki krallik modelini gokyiizii ve biitiin
varligin yaraticisi ve yoneticisi olarak diisiindiikleri goksel saltanata uyarladiklari goriiliir. Bu
sistemde Tanr1 bir kral konumundadir, tipki yerytiziindeki bir kralin vezirleri, yardimcilari ve
askerleri oldugu gibi Tanri’'nin da elgileri ve askerleri vardir. Béyle bir inang¢ sisteminde
insanlar varhigi agiklamak i¢in goklerin egemeni yaratict Tanri’dan baslayarak yeryiiziine ve
insanlara dogru hiyerarsik varliklar kategorisi gelistirmislerdir. Nitekim eski Yunan, Siimer ve
Misir mitolojilerinde varligin Zeus, Enlil ve Amun gibi evrenin yoneticisi olan bir kral
konumundaki yaratici ilahlardan hareketle derecelendirildigi acik¢a goriliir. Bu varlik
kategorizasyonunda, gokyiiziinlin agkinligin ve doga 6tesinin simgesi olarak goriilmesinde eski
insanlardaki yer merkezli evren diisiincesinin etkili oldugu soylenebilir (Tayfur, s. 35). Ote
yandan mitolojilerde yaratici ilaha ve onun yardimcilar: olarak diisiiniilen diger dogaotesi
varliklara insan davranislari ve nitelikleri verildigi de goriiliir. Ornegin Yunan kadim inancinda
bas tanr1 Zeus'un insanlarin kaderiyle oyuncak gibi oynayan, diledigine diledigi giicii veren,
diledigini tanrilik konumuna ¢ikaran, dilediginden tanrisal glicleri geri alan ve evreni idare
etmede adalet ilkesini hi¢ gozetmeyen bir kimlikte oldugunu goriirtiz. Hatta diger tanrilarla
etik olmayan anlasmalar yapar, onlar1 birbirleriyle savastirir kimi zaman bir tanriy1 kimi
zaman Otekini giicliyle destekler, kimi zaman diger tanrilar ve insanlarla gayrimesru iliskiler
kurar ve ¢ocuklar edinir (Bal, 2017/b, s. 245). Bu yaklasimin temel nedeni daha 6nce
belirttigimiz gibi insanlarin bilinmeyen durumlari bilinene kiyas yontemiyle dogadtesi olarak
tasarladigi askin goksel krallig1 yeryiiziinde tanik oldugu kralliklarin bilgisiyle anlamlandirma

ve aciklama ¢abasi olarak degerlendirilebilir.

Eski insanlar dogadtesi evrenden hareketle yaratici ilah inanci ekseninde olusturduklari varlik
tasarimina doganin heniiz anlamlandirmadiklar: ve denetleyemedikleri giiclerinin arkasinda
oldugunu diistindiikleri baska dogaotesi varliklarin bulundugu inancini da eklemislerdir. Bu
sekilde olduk¢a karmasik inang sistemlerinin buna bagh olarak ¢6ziimlemesi gii¢ olan varlik
tasarimlarinin ortaya ¢iktig1 goriiliir. Nitekim Freud (2014) eski insanlarin dogay: yarar ve
zarar getiren goriinmeyen varliklarla dolu olduguna inandiklarini, doga olaylarinin nedenlerini
bu varliklara bagladigini belirtmis, bunu eski doga felsefesi olarak degerlendirmis ve
garipsememistir. Ona gore modern c¢agda bilimin gelismesiyle dogadtesi bir varlik olarak
degerlendirdigi ruh kavraminin daralmasina karsin insanlar eski inanglarinin etkisinden

biitiiniiyle kurtulabilmis degildir (s. 106).

Freud’'un da degindigi gibi eski insanlar evreni goériinmeyen giliclerin etkisi altinda
gorduklerinden zaman igerisinde yaratici ilah diistincesinin yanina doganin degisik tiirlerdeki
deviniminden esinlenerek baska dogaottesi varlik inanclarin1 da eklemisler ve bu varliklar
yaratici ilahin goksel saltanati igerisinde hiyerarsik bir bicimde konumlandirmislardir. Boylece
yaratici ilah inancinin yaninda alt tanrilar, yari tanrilar, tanrigalar, melekler, cinler, seytanlar,
periler gibi pek ¢ok metafizik varlik inancinin ortaya ¢iktig1 goriiliir. Platon soyut bir diisiintis

bicimiyle ideler diinyasi kuramini olustururken yasadig1 donemdeki insanlarin metafizik evren
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tasarimindan hareket ettigi sdylenebilir. Aristoteles’in metafizik evren tasarimini “ilk Felsefe”
olarak degerlendirmesi bu baglamda olduk¢a 6nemlidir. Nitekim kitabinda varlik tasarimini
“llk Felsefeyi” elestirerek yapar. Ilk Felsefenin eskiler tarafindan sdylence biciminde
sonrakilere nakledildigini belirtir. Bu soylenceler icinde dogadaki devindirici gli¢lerin
tanrilarmis ve dogay: tanrisal olanlar sarip sarmaktaymis gibi algilandigini, eskilerin bu
yondeki kanilarinin o déneme dek canli kaldigini sdyler (Aristoteles, s. 139). Aristoteles’in bu
elestirisinden sonra varligi dogadaki olus ve bozulusu dikkate alarak, dogadan hareketle
aciklamaya calistigi goriiliir. Diisiince etkinliginin sonunda evrene ilk hareketi veren zorunlu
bir “ilk devindiricinin” var oldugu sonucuna ulasir (Aristoteles, s. 117). Yani dogadan hareketle
Aristoteles varligin 6tesinde etkin bir giiciin oldugunu ¢ikarir, bir bakima monoteizmi acikeca
dile getirmese de kesfeder. Aristoteles’in bu ¢abasi diisiinceyi ve inanci rasyonel bir zemine

yerlestirme, sdylencelerden arindirma girisimi olarak degerlendirilebilir.

Arap diistiincesinde dogadtesi varlik ve evren tasarimlarina denk gelen kavramin “gayb”
sozclgiiyle ifade edildigi goriliir (Balci, 2016, s. 12). Arapga sozliikklerde “gizli olmak,
gorinmemek, gizlenmek, gézden kaybolmak, kaybolmak, uzaklasmak” gibi anlamlara gelen
“&” fiilinin mastari olan (Lisanu’l-Arab, s. 3322) “gayb” sézciigii terim olarak genel anlamda
duyu alanina girmeyen, gozlerden gizli kalan her seyi ve yasanan olaylarin arka planindaki
goriinmeyen nedeni ifade etmektedir (Celebi, 1996, s. 404). Gayb sozciigii Islam diisiincesinde
Allah’in varhigini, metafizik dleme iliskin anlatilari, melek, cin, seytan gibi goriinmeyen
varliklari ya da bir olayin bilinmeyen yoniinii ifade etmek icin kullanilirken islam éncesi
dénemde de benzer bir anlam tagidig1 goriiliir. Zira Islam oncesi Araplarda Allah’1 ve 6liimden
sonraki yasami kabul etmeyenler varsa da genel olarak putperestlerin evreni yaratan askin bir
tanriya inandiklar fakat onunla dogrudan iletisimi olanaksiz bulduklari i¢in araci formlara
taptiklari bilinmektedir. Bu araci formlar Allah’in kizlari olarak degerlendirdikleri meleklerden

baslayarak cinler, kahinler ve putlara kadar uzanir (Balci, 2016, s. 19).

Kaynaklara yansiyan anlatilara gore Islam oncesi Araplarda yasanan doga olaylarinin ya da
kimi beserl yeteneklerin ac¢iklamasinda gayb olarak isimlendirilen metafizik agiklamalarin
yogun oldugu sdylenebilir. Cahiliye Araplari evreni yaratan tek bir tanriya inanmakla birlikte
metafizik evren tasarimlarinda Tanr1’nin yaninda pek ¢ok goriinmeyen varligin bulunduguna
inaniyorlardi. Bu tiir varliklan ifade etmek tlizere ruh, seytan, cin, melek, gil gibi isimler
kullanmaktaydilar. Bu baglamda gozle goriilemeyen varliklarin diinyasina genel olarak "alem-
i ervah” yani ruhlar alemi denilmekte, bunlar da kotii ve iyi tabiath olmak iizere ikiye
ayrilmaktaydi. Kotii tabiath olanlara seytan ve bazi cin tiirleri iyi tabiath olanlara da melek ve
habis olmayan cinler dahil edilmekteydi (Celebi, s. 405). islam 6ncesi donemde metafizik alem
inancinin Araplarda ¢ok giicli oldugu sdylenebilir zira metafizik evrenle temas kurduguna
inanilan, gaybten aldig bilgilerle insanlara 6giitler veren hastaliklarina sifa arayan pek ¢ok
kahin, arraf ve bliyiicliniin oldugu, bunlarin Araplar arasinda biiyiik bir séhret ve sayginlik
kazandig1 bilinmektedir. Hatta bir sairin etkili siirler sdyleyebilme becerisi bile Araplarca

anormal karsilandig saire esin veren cin ya da seytan gibi dogatistii bir varligin bulunduguna
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inanilird1 (Ali, 2018/a, s. 72). Bu nedenledir ki inanmayanlar tarafindan Hz. Peygamber’e

Kur’an ayetlerini okudugunda “mecn{in” denilmistir.

Ote yandan Ortadogu’nun tarih boyunca kahinlik ve biiyiiciiliik etkinlikleri icin verimli bir
bolge oldugu bilinmektedir. Bu verimliligin temelinde bolge insanlarinca dogatistii varliklara
ve giiclere tarih boyunca giiclii bir bicimde inanilmasinin yattig1 belirgindir. Ezoterik anlatilar,
gnostik bilgiler tarih boyunca bu bélgede insanlar arasinda biiyiik ilgi gérmiis, ezoterik anlati
ve gnostik bilgi sahipleri ve aktaricilari taraftarlar toplamistir. Bu durum Babilliler, Misirlilar,
Keldanlilar gibi kadim uygarliklardan bu yana siliregelmistir. Bu baglamda cevresi kadim
kiltirlerin mirasgisi olan toplumlarla ¢evrili olan Araplarda kahinlik ve biiyiiciiliigiin yaygin
olmasi olduk¢a dogaldir (el-Bustani, 1952, s. 216). Biitlin bunlarin yaninda yarimada insanlari

uizerindeki Yahudilik ve Hristiyanlik etkisini unutmamak gerekir.

Cahiliye dénemi, inangsal, bilissel, kiiltlirel ve toplumsal bir degisim ve déniisim donemi
olarak degerlendirilmistir. Bu donemin inanciyla ilgili olarak yapilan degerlendirmelerde bu
doénemin ¢ok inangh bir silire¢ olarak kabul edilmesi arastirmacilar arasinda basat bir goriis
olmustur (Yalar, s. 21; el-Bustani, 2014, s. 24). Ozellikle Yahudi ve Hristiyanliktan olan
etkilenimleriyle kadim putperest kiiltiirlerinden getirdikleri inanglar birlesince islam oncesi
Araplarda c¢ok gii¢lii bir goriinmeyen varliklar inanci ve goériinmeyen evren tasariminin
olustugu sdylenebilir. Bu sistemde Allah, melekler, ruhlar, cinler, seytanlar ve 61dtlikten sonraki
yasamla ilgili betimlemeler Islam 6éncesi dénemde Arap yarimadasi insaninin zihnini epeyce
mesgul eden konular oldugu soéylenebilir. Dinlerin metafizik unsurlardan hareketle insanlara
bir varlik anlamlandirmasi sundugu, bu varlik anlamlandirmasina gore olusturdugu etik bir
sisteme gore toplumlar1 bicimlendirdigi pek cok arastirmaci tarafindan kabul edilen bir
gercektir. Bu baglamda dinin ne olduguna iliskin yaygin goriis insanin Tanri, metafizik diinya
ya da kutsala doniik duygu, diisiince ve davranislarini ifade eden bir sistem oldugudur
(Giindiiz, s. 12). Bu baglamda varlik ve evren tasarimini tek olan Allah inancindan hareketle
kuran Islam ogretisi ortaya ciktigi donemde ozellikle Allah’tan, meleklerden, cin ve
seytanlardan, olimden sonraki yasam betimlemelerinden so6z ettiginde muhataplar
tarafindan biiylik bir garipsenmeyle karsilanmamasi metafizik varlilar ve evrenle ilgili
inanislarin Islam éncesi Araplarda yaygin ve giiclii oldugunun bir kanit1 olarak diigiiniilebilir.
Ozetle islam éncesi donemde Araplarin kurumsallasmis ve herkesi baglayan sistematik bir
dinleri olmasa da Allah, melekler, cinler, seytanlar gibi gériinmeyen varliklara ve gériinmeyen

dogadtesi bir evrenin varligina gii¢lii bir bicimde inandiklarini sdylemek mimkiindiir.
3.3. Umeyye Bin Ebi’s-Salt’in Siileri ve Metafizik

Umeyye bin Ebi’s-Salt yasadigi dénemin yaygin siir konularim ve geleneksel siir séyleme
amaglarini kullandigi siirlerinin bulundugunu fakat intikal eden siirlerinde inang¢ ruhunun agir
bastifina calismanin o6nceki béliimlerinde deginilmisti. Siirlerinin ¢ogunun unutuldugu
konusundaki bilgileri de hesaba katarsak 6vme, 6viinme, agit ve yergi gibi donemin geleneksel

konularini isledigi pek ¢ok siiri zamanla kaybolmus olabilir. Fakat bir o kadar inang icerikli
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siirinin de kayboldugu diisiiniilebilir. Dindarlig1 ve hikmetiyle iinlii bir sair olarak inang icerikli
siirlerinin 6nemli bir bélimi aktarilmis da olabilir. Fakat ulasan siirlerinden ve kaynaklara
yansiyan bilgilerden sairin yolculuklar1 ve bilgi arayisi sonucunda biiylik bir inangsal ve
yasantisal degisim gecirdigi acikca anlagilmaktadir. Biiyiik olasilikla Umeyye’nin sairlik
serliveni lirik ve pastoral betimlemelerin egemen oldugu, Cahiliye dénemi sadeligi ve diisiince
sighiginin gorildiugi fakat sdylem giiciiniin ve siirsel ritmin ytliksek oldugu siirlerle baslamas,
sonradan inang ve felsefenin agir bastig1 diistince acisindan derinlikli fakat séylem ve kurgu

acisindan daha giicsiiz siirlerle bitmistir.

Umeyye’nin siirleri iizerinde kapsaml arastirmalardan birini yapan Power (1906) onu bir sair
olmaktan ziyade bir monoteizm 6greticisi olarak degerlendirmistir (s. 198). Bu durum sairin
inang igerikli siirlerinde belirgindir. Bu baglamda Umeyye’nin yasaminin bir evresinden sonra
siir s6yleme eylemini sairsel bir duygulanim sonucu ortaya ¢ikan edebi bir amagc olarak degil
o6grendigi yeni bilgi ve inanclar1 baska insanlara aktarmada bir arag¢ olarak gerceklestirdigi
soylenebilir. Bu nedenle Umeyye’nin siirleri bir sairin duygulanimindan daha ¢ok bir

monoteizm misyonerinin mesajlarini yansitmaktadir.

Umeyye’nin gerek ticaret yolculuklan gerekse diger seyahatleri ve baska bolgelerdeki uzun
ikametleri sirasinda okuyarak ve duyarak c¢ok fazla bilgi 6grendigi bunlar1 siir sdylemi
icerisinde bilmeyen insanlara aktardigi pek c¢ok arastirmaci tarafindan dile getirilmistir
(KamenetzKy, s. 52). Inan¢ ruhunun agir bastig1 siirlerinde genel olarak insan, evren ve tanri
arasinda inangsal ve etik bir bag kurma amaci tasidig, insanlari bos inanc¢lardan vazgecirmeyi
ve monoteist inang ilkelerini ruhlarina islemeyi amagladig1 goriliir (el-Mutayri, s. 91). Power
(1906)’a gére Umeyye monoteizm temasini islerken séylemini dogal fenomenlerin dindar bir
bakis agisiyla yorumlanmasi iizerine bina etmistir (s. 200). Bu dogrudur fakat intikal eden
siirlerinde Power’in saptamasinin tersinde de bir yol izledigi sdylenebilir. Ciinkii sairin
siirlerinde kurguladig1 ve bir nevi propagandasini yaptigi metafizik bir evren s6z konusudur.
Bu metafizik evreni betimlerken yani inang evrenini anlatirken dogal fenomenleri kullandig
benzetmelere basvurmustur. Yani hem dogay1 inancinin kabulleriyle okumus hem de inancini

doganin goriiniimlerini 6rnekleyerek agilamistir.

Umeyye 6liimden sonraki yasam temasini siirlerinde siklikla kullanmis ve bu yonde ayrintih
betimlemeler yapmistir. Siirlerindeki inang¢ iceriklerinin ve o6limden sonraki yasam
betimlerinin yogunlugu nedeniyle Umeyye'yi “Ahiret Sairi” olarak niteleyen arastirmacilar
olmustur (Cevheri, 2024, s. 1). Inang icerikli siirleri incelendiginde temel temasi olan
monoteizmi islemek icin siklikla metafizik anlamlara basvurdugu goriiliir. Siirlerinde inang
iceriginin yogun olmasi, bu inanci islemek i¢cin metafizik evrenden ve varliklardan siklikla s6z
etmesini dogal kilan baslica nedendir. Ancak Power (1906) Umeyye'nin siirlerinde materyalist

bir sdylemin de basat oldugunu belirtir, 6zellikle Tanri’'nin egemenligini ve meleklerin

.....
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Power’in gériisiinii destekler nitelikte baz1 eski edebiyat ve teoloji uzmanlari, Umeyye’nin
Tanrr’'y1 bir krala ve metafizik evreni fiziksel diinyaya benzeten anlayisiyla "Miicessime" ya da
"Miisebbihe" ekollerinin Cahiliye donemindeki ilk temsilcilerinden biri olabilecegini 6ne
stirmiistiir (el-Hadjisi, s. 57). Sonug olarak Umeyye’nin siirlerinde metafizik varliklar1 ve evreni
betimlerken dogal olarak birtakim benzetmelere ve metaforlara basvurdugu yani
“bilinmeyenin bilinene kiyasi” olarak tanimlanan tinlii yonteme basvurdugu anlasilmaktadir.
Zaten inanglarin soyut diisiincenin gelismedigi bir toplumda bir dizi soyut kavramlarla dile
getirilmesi inanglarin anlasilmasi i¢in pragmatik sonuclar dogurmayacagi kesindir. Bu
baglamda Umeyye’nin inandig1 metafizik varliklar1 ve evreni materyalist ve cisimlestirici bir

yontemle anlatmaya calismasi anlasilir bir durumdur.
3.4. Umeyye Bin Ebi’s-Salt’in Siirlerinde Metafizik Ogeler

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in divaninda yer alan siirlerin en ¢ok géze carpan 6zelligi dinsel anlam
ve sOylemlerin yogunlugudur. Bu dinsel anlam ve sdylemlerde dogaiistii varliklar, metafizik
evren ve varlik tasarimi, teolojik ilkeler ve bu teolojik ilkelere bagl olarak etik tavrin
belirlenmesi, eski peygamber 6ykiileri ve mitolojik anlatilar buiyiik bir alani kaplamaktadir
(Cum’a, 2014, s. 267). Siirlerinde yogunlastigl en 6nemli temalar monoteizm, Tanri’'nin
olimsiizliigi, 6limiin kacinilmazligl, yeniden dirilis ve hesap giinii, evren iizerinde tefekkiir

gibi basliklar altinda toplanabilir (Gogemen, s. 306).

Umeyye'nin siirlerinde inan¢ atmosferinin basat olmasi kimi arastirmaci tarafindan
yadirganmamistir. Cum’a (2014) sairin siirlerindeki s6z konusu atmosferin degisik inang
cevreleriyle kurdugu iletisim ve diyaloglara iliskin anlatilarla uyumlu bulmus bu yiizden
Umeyye'nin siirlerinde isledigi konulan bir Cahiliye mucizesi olarak degerlendirmenin yanhs
olacagini soylemistir. Ciinkii s6z konusu temalar ona gore sairin basat temalar1 Yahudi ve
Hristiyan diisiince ve inanislarindan etkileniminin dogal bir sonucudur (s. 267). Benzer sekilde
el-Bustani (1952) sairin eski dini geleneklerden etkilenimine dikkat ¢ekerek onun bazi
bilginlerce Hristiyan ya da Yahudi kabul edildigini séylemistir. Ancak kullandig1 temalarin
genel olarak Islam inanciyla da értiistiigiinii dile getirerek onu Miisliiman sairler arasina dahil

etmenin de sasirtict olmayacagini belirtmistir (s. 215).

Umeyye’nin divanindaki siirlerin cogunda dinsel inan¢ tanitimi ve propagandasi agikca goze
carpmaktadir. Bu inan¢ tanitimi ve propagandasini yaparken etkilenimlerinin sonucu olarak
metafizik varliklarla dolu metafizik bir evren tasarimi yapmis, bu metafizik evren iizerinden
inancini ve etik anlayisini ifade etmeye ¢alismistir. Tanri, melekler, 6liim felsefesi, 6liimden
sonraki yasam gibi konular onun siirlerinde 6ne ¢ikan metafizik 6geler arasinda yer alir. Tezin
bu bsliimiinde Umeyye’nin siirlerine yansiyan metafizik anlam ve varliklarin yaninda inancina

bagli olarak tasarladigi varlik anlayisinin ayrintilari ele alinacaktir.
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3.4.1. Umeyye Bin Ebi’s-Salt’in Siirlerinde Varlik Anlayis1

Arap edebiyati aragtirmacilar1 islam o6ncesi dénemin siirlerindeki en belirgin 6zelligin
gercekeilik ve basitlik oldugu konusunda hemfikirdirler. Coliin dogasi, ¢coldeki dogal ve sade
yasanti fenomenlerinin genel olarak sairlerin de karakterini olusturdugu, bu baglamda
siirlerinde yiiksek bir diis ve sdylem giicliyle birlikte yiiksek bir ritmin olmasina karsin
trettikleri anlamlarin sig ve sade oldugu bilinmektedir. Bu baglamda diisiinsel siglik ve
sadeligin Cahiliye siirine yansiyan belirgin yonlerinin yasananlari ve yasanilan dogay1 oldugu
gibi dizelere yansitmasi, abartidan uzak sozciik ve sdylemlerin se¢ilmesi bu ylizden benzetme
ve betimlemeler iizerine odaklanmasi olarak degerlendirilebilir. Yani Cahiliye sairleri
siirlerinde Moran (2007, s. 19)’1n tanimladig1 bicimde tam olarak “yansitma” islemini yapmis,
goringli diinyasini islemistir. Bu tiir bir yansitma isleminde birer sanat¢i olarak Cahiliye
sairlerinin siirlerinde goriinen diinyay1, nesneleri, insanlari elinden geldigince dogal hallerine
sadik kalarak betimledikleri géze ¢carpar. Ornegin Cahiliye déneminin en {inlii sairi Imruiilkays
sevgilisinin yurdunu betimlerken o yurdun genis alanlarinda ve su birikintilerinde ceylanlarin
karabiber tanelerine benzeyen diskilarindan (Dermirayak, s. 187) soz ederek biitiiniiyle
“goriineni oldugu gibi yansitma” gelenegine sadik kalmistir. Dolayisiyla genel olarak Cahiliye
siirinde biiytk bir diis giiciiniin ¢alistirilmasiyla idealize edilen, tasarlanan bir diinya ve yasam
anlayisinin olmadigl séylenebilir. Bununla birlikte Cahiliye donemi sairlerinden el-A’sa,
Imruiilkays, ve en-Nabiga gibi diger toplum ve medeniyetlerle iletisim kurma firsati bulmus
isimlerin siirlerinde diis giiclinlin digerlerine oranla daha yiiksek bir diizeyde oldugu da ifade
edilmistir (Demirayak, 2017, s. 123).

Yasadig1 donemde arastirmaci ve bilge kisiligi, okuryazarlifiyla 6n plana ¢ikmis, baska kiilttir
ve inanglara mensup kisi ve toplumlarla yogun temaslar kurdugu bilinen bir gair olan Umeyye
bin Ebi’s-Salt'in siirlerinde yiiksek bir dis giiciiniin ve diisiince derinliginin oldugu acikca
gorilir. Kendisini bir monoteizm misyoneri olarak gérdiigii anlasilan sairin siirlerinde cagdasi
olan diger sairlerden farkl olarak bir ideolojinin ve ideolojisine bagh olarak kurguladigi ve
idealize ettigi bir varlik ve evren tasarimi géze carpar. Bu baglamda Umeyye’'nin siirlerini artik
dogal diinyanin oldugu gibi yansimasindan baska kurgusal ve diissel bir {iretimi oldugunu
soylemek miimkiindiir. Bir lretim olarak sanat icra eden sanatgilarin temel amacinin bir
soylemi yoktan var etmek degil, var olan malzemeleri isleyerek amagclarina hizmet ettirmek
oldugu bilinmektedir. S6z konusu malzeme 6grenilen sdylenceler, 6nceden yazilmis eserler ve
degerler olabilir. Sanat¢1 bu malzemeleri kullanarak yeni bir yapit liretir ve bu yapitiyla
ideolojisinin propagandasini yapar (Moran, s. 67). Konu ideoloji olunca sdylenen siir sz
sanatlari agisindan zengin olmayabilir ¢ciink{ siirin sOylenme nedeni sairsel bir duygulanimdan
daha ¢ok diigiinsel bir amacin siirsel bir dille aktarimidir. Ote yandan ideolojik bir siir
incelendiginde siirde siirsellikten ziyade disiinselligin 6n plana ¢ciktigl, artik s6z sanatlari,
sdylem giicii ve ritim yerine kurgusallik ve tasarimin baskin oldugu gériiliir. Umeyye’nin
siirlerinin bu duruma uyan iyi érnekler oldugu soylenebilir. Zira Umeyye’nin siir sdyleme

amaci monoteizm inancini birlikte yasadigi insanlara aktarmaktir.
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Umeyye diger diisiince ve inanglardan etkilenimleri sonucunda bir ideoloji gelistirmis,
monoteizm temelli bu diisiince yapisina bagh olarak bir varlik ve evren anlayisiyla tasarimi

olusturmustur. Tasarimini siirlerine basariyla yansittig1 sdylenebilir.

Umeyye'nin varlik anlayisinda ilk olarak dogaotesine olan giiclii inanc1 goze carpar.
Siirlerinden anlasildigina gore inancina bagh olarak goériinen ve goériinmeyen nitelikte iki
boyutlu bir varlik anlayisina sahiptir ve bu varlik anlayisina goére bir evren tasarimi
gelistirmistir. Ornegin asagidaki beytinde diinyanin yiiksek yerlerinde meleklerin yasadigin

soyleyerek bu metafizik tasarimi dile getirmistir:
ey il all g Lol | gns el e 3330 Lot
Yasamaktadir melekler yeryiiziiniin zirvelerinde
Korkudan titreseler de dururlar ayak tistiinde
(el-Hadisi, s. 183)
Asagidaki iki beyitte de diinyanin her yerinde meleklerin yasadigi inancini dile getirmistir:
Sy b a2 G s (b ol S o
Sularin derinliginde ve yerin altinda
Melekler var hep asagida yukarida
5 L e 3lly A0 L shay o (Y1 3abe a5
Yerin katmanlari arasinda hatta daha da altinda
Kitle kitle melekler inip ¢cikmakta
(el-Hadisi, s. 174)

Yine bir beytinde Umeyye gokyiiziinde kurnaz seytanlarin dolastigim ve hilekarhklan

nedeniyle her yerden kovulduklarini séylemistir:
A5kt Le 13) 15 g2 5l s laa £ 55 bl 6 5
Basibosg gériirsiin kurnaz seytanlari sonra
Hile yapiyor fakat her yerden kovuluyor sonunda
(el-Hadisf, s. 186)

Umeyye'nin siirlerinden cinlerin varligina inandig1 da anlasilmaktadir fakat divaninda yalnizca
iki kez bu varliklardan s6z ettigi, mahiyetleri ve yasadiklar1 boyutla ilgili herhangi bir ayrinti

vermedigi goriiliir (el-Hadisi, s. 281, 351).
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Siirlerinden anlasildig1 tlizere Umeyye’'nin varlik anlayisi ve evren tasarimi goriinen ve
goriinmeyen alem ya da dogal diinya ve dogalistii diinya olmak iizere iki boyutlu bir
goriiniimdedir. Bu iki boyutlu evrenin goriinen yoniini yeryiizi, insanlar ve diger canlilar
olusturmaktadir. Yeryiizii ise Umeyye’ye gore insanlarin barinagl ve onlari bagrina basan

anneleri gibidir:
Al g L g L ylia g Liaf il Ulien G 31
Diinya bizim barinagimiz, diinya bizim annemiz
Orada dogduk ¢tinkii ve orada kabirlerimiz
(el-Hadisf, s. 183)

Umeyye’nin diger siirlerinde yeryiiziiniin dogal sekilleriyle goriiniimlerini basarili bicimde
betimledigi ve insanlar i¢in sagladigi yararlari, verdigi nimetleri ayrintili bir bigcimde anlattigi
g0ze garpar.

Umeyye’'nin metafizik evren tasariminda ve goriinmeyen varhiklar kategorisinde Allah ve
meleklerine olan inanci en 6nemli dinamigidir. [nsanin diismani, insanlar1 aldatan, Adem’e
secde etmeyi reddeden, hileci ve kovulmus seytan ve seytanlardan s6z eder. Ancak isim olarak
bu varliklardan yalnizca alt1 kez s6z etmektedir. Cinlerden yalnizca iki kez s6z ettigini daha
once belirtmistik. Buna karsilik Umeyye siirlerinde 81 yerde Allah, 5 yerde ilah, 36 yerde Rab,
4 yerde de Rahman ismini kullanmistir. Ayrica 17 yerde de meleklerden s6z ettigi goriiliir. Bu
veriler 15183iInda Umeyye’nin metafizik evren tasarimini Allah ve meleklerine inana
cercevesinde bicimlendirdigi s6ylenebilir. Bu varlik tasariminda Allah bir yaratici, egemen bir
yoOnetici niteligiyle varligin en ustiindedir. Melekler Allah’in sadik kullar1 ve hizmetcileri,
askerleri konumundadir ve gogiin ve yerin her katmaninda varliklarini siirdiirmektedir.
Umeyye'nin asagidaki siiri onun hem varlik kategorizasyonunu hem de hiyerarsik diizenini

ayrintili bir bicimde agiklamaktadir:

shan 25 8 R ol 35 b Ay a5 o= V5

Yeryiizii ki onu bir deve gibi ¢ékertmistir Tanri

Sularinin her katresine koymustur bir ¢ift canl
355 o5 Lyl L il a5 i Jm Y15

Diinya bizim barinagimiz, diinya bizim annemiz

Orada dogduk ciinkii ve orada kabirlerimiz
S Jf Gl illa Lald T 504 L3 e 33006 L

Yasamaktadir melekler dlemin her yerinde
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Korkudan titreseler de dururlar ayak listiinde
A5E Y5 LS Y sl 4 gadn 23l AIY) i
Zaman geger ylikselip kiyamda kulak verirler
Gli¢ sahibinin buyruguna arkalarindan saglar ve éliiler
A0 Y ) alall 5 L Ldiay a1 saay 431 Ja
Bir ¢ati yiikseltir Tanri sonra lizerlerinde
Egilmeyen, biikiilmeyen saglam bir yapi
PP CEER Ledlal & s T s
[k énce yapild1 gégiin alti katmani
Ardindan yedincisi kimsenin ulasamadigi
CENFC PRSPt el 5a Sl 5 6 5 i8S
Diinya semasi ve melekler ¢evresinde
Bir denizi andirir renksiz direkler iistiinde
Aani Y & fuls ol ) G5 o'y QJ A505 £ i
Gégiin ikici katin yesillikler golgeler
Hasadi olmayan ve bir boyda kesilmis percemler
3555 W5 g W Lehiia Gl J 580 451058
Gék sanki cam gsise icinde bir berrak su
Yalniz insa etmistir Tanrimiz onu
Mands L6 ARG slta 85 la pgle paiiad)
Percem gibi yesillikler iistiindedir Sakiira
Hem donuktur hem akiskan bu ligiincti kat sema
555 pali duda i b 858 sy, S5
Hdktira’dir gégiin dérdiincii katinin adi

Biiyiik bir devinimdedir besincinin bu alti
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ALY ) e 6 L A0 e kb 2l g
Orada yildizlar var bir siirii gibi itaatte
Giivenilir ve diiriist kralin séyledigine
Ay Gadls il il b Leb sl Aald Led Leal) AL
Oraya yildizlar demir atmigstir, iistiinde gibidirler bir salin
Benzeridir kiil rengi toprak iistiindeki safranin
A el L5 Ll Lo bl 3
Nakagh értiiyti cekmis rabbimiz lizerlerindeki
Boylece yildizlar Tanri’nin bagh binekleri gibi
Riadealdl ol il g8 Qila sl G5 aidla
Gége uzun bir ortii sermis yolcular sanki
Yildizlar konmus listiine yeni tomurcuklanan gégiisler gibi
SELe 508 sdnlS ol el
Yakut taslar misali tahtinin gevresinde
Parlamakta yildizlar ates ve korku icinde
Aaad )l as sl G (5 iuld 20 gall Y gla Mlad
Kiyam eden develer gibi yiikselir yildizlar
Boslugun ve sonsuzlugu isteyenlerin tstiine ¢cikarlar
A5k L 1) i e 55 felan g oLkl 5 5
Basgibos gériirsiin kurnaz seytanlari sonra

Hile yapiyor fakat her yerden kovuluyor sonunda

338 L oa A S 85 s sl (b lgdle
Atilirken gékten lizerlerine engeller

Yildizlarin diismesiyle yenilmekteler
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A A3 e call all 3 5 aly § ilaidl) i
Nébetini tutmakta sadik kullari gokte

Toplanmis melekler binlerce binlerce

P

A 215 OB Y oy Bl (e )
Elcileri geziniyor emriyle géklerde
Kirilip dékiilenler icin sormuyorlar nerede
35K egny Dol ceds i W ) ol
Hizla esip giderler korkung yeller gibi
Sonra birden dénerler kestirilemez yonleri
Lpaatind Lo 1Y) agr a3 a3 agdli€] o a3Sla 2
Omuzlart tisttine birtakim Kisileri
Bir tiiymiis gibi diistirtirler kiistahlik edenleri
Nk s aghaliip e 1535kl AV BA6 13) 5
El ele verip Tanri’nin melekleri
Gliclii kanatlariyla yenerler her seyi
(el-Hadis], s. 182-187)

Sair siirinde 6ncelikle yeryiiziiniin insanlar acgisindan degerini anlatip bakislarini gokyiiziine
cevirmis ve goglin katmanlarini betimlemistir. Siirden anlasildig1 kadariyla gokyiizi sair igin
askin olan tanrisal bir alani simgelemektedir. Yildizlarin devinimlerinin arkasinda metafizik
varliklarin ve olaylarin etkisi vardir. Bu metafizik evren tasariminda varliklarin olusturucusu
ve yoneticisi giivenilir bir kral olarak niteledigi Allah’tir ve yildizlar gibi gériinen goék
cisimlerinin devinimlerinin arkasinda Allah’in buyruklar1 ve o buyruklarla hareket eden
melekleri vardir. Sair gok cisimlerinin devinimlerinde gozlemledigi karmasikligi Allah’in
hizmetgileri ve askerleri olarak gordugii meleklerin seytanlar gibi habis metafizik varliklarla

savasimi olarak degerlendirmistir.

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in bu siirinde, evrenin dogaiistii bir gii¢ tarafindan yonetildigi ve
gorinen doga olaylarinin ardinda gérinmeyen nedenlerin yattig fikri agir basmaktadir. Fakat
bu tasarimin mitolojik oldugunu séylemek giictiir. Zira mitolojik anlatilarda fiziksel varliklarla

metafizik varliklarin i¢ ice bir iliski icerisinde oldugu bilinmektedir. Ozellikle Yunan
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mitolojisinde tanrilarin insanlarla dogrudan temas icerisinde oldugu ayrica metafizik boyutla
fiziksel boyutu uzlastirma amaci giiden yari1 tanri yari insan gibi ara formlarin bulundugu
bilinmektedir. Umeyye’nin siirlerindeyse fiziksel varliklarla metafizik varliklar arasinda
dogrudan bir iliski ya da iki boyutu uzlastiracak tipte ara formlar yoktur. Allah mutlak egemen
bir yaratici olarak fizikotesi bir boyuttadir; melekler ve seytanlar ise insan igin gozle
gorilmeyen anlaminda metafizik varliklardir. Askin alani olusturan gokteki devinimler ise

goriinmeyen boyuttaki hareketliligin gériinen evrene yansimasi olarak algilanmaktadir.

Umeyye’'nin metafizik evren tasariminin fiziksel diinyadan hareketle gériinmeyen boyut
hakkinda yaptig1 bir analoji oldugunu sdylemek miimkindir. Ciinkii evrenin yaraticisi ve
yoneticisi oldugunu diisiindiigii Allah’t 6ncelikle egemen bir kral olarak betimlemistir. Egemen
bir kralin buyrugu altinda binlerce hizmetgisi ve askeri oldugu gibi Allah’in da her buyrugunu
yerine getiren, onun i¢in habis giiclerle savasan, emriyle gok cisimlerini devindiren melekleri
bulunmaktadir. Bu baglamda Umeyye’'nin Allah ve metafizik evren inancim agiklamak icin bir
nevi yeryiiziinde tanik oldugu ya da bilgi sahibi oldugu bir krallik diizenini askin alan olarak
inandig1 gokyliziine uyarladigi, yeryiizii saltanatlarina kiyasla goksel ve tanrisal bir saltanat
tasarladig1 séylenebilir. Bu varlik tasarimi Power (1906)"n ileri siirdiigii Umeyye’nin siirlerinde
dogal fenomenleri dindar bir bakis agistyla yorumladigi savini (s. 200) dogrular gibi goziikse de
sairin aksine bir yontemle metafizik boyuta olan inancini gériinenler diinyasina ait olgularla
aciklamaya, somutlastirmaya ¢alistigl anlasilmaktadir. Sairin yildizlari bineklere benzetmesi
ve goglin katmanlarina iliskin betimlemeleri inanglarinin etkisiyle bicimlendirdigi diis giicline

baglanabilir.
3.4.2. Umeyye Bin Ebi’s-Salt’in Siirlerinde Tanr1 inanci ve Algisi

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirlerinde giiclii bir tanr1 inanc1 ve tasavvuru bulunmaktadir. Ulasan
¢ogu siirinin dinsel icerikte olmasi, sairin ¢ogu siirini inancin1 anlatmak amaciyla soyledigi
anlasilmaktadir. Hem kaynaklarda hakkinda verilen bilgiler hem de siirlerindeki ifadeler
Umeyye’nin inandig1 tanrinin tek oldugunu gostermektedir. Sair tanrisini isimlendirmek icin
cogunlukla Allah, ilah, rab ve Rahman gibi 0 ddnemde Araplarca bilinen, [slam’da da kullanilan
isimlerin yaninda egemen kral anlamina gelen ve Habesce ya da Siiryanice kokenli bir sozciik
oldugu diisiiniilen es-Siltit ismini de kullanmistir (el-Hadisi, s. 219). Umeyye Allah’in tek
oldugunu siirlerinde siklikla vurgulamistir. Allah’in tek oldugunu vurguladigi beyitlerden

bazilar1 sunlardir:
B3 AU G b ey 008 BN Loy ¥ (e Glald
Yaratilanlarin hakkiyla bilmedigi Tanri ne yiicedir

Ulu tahtinin tstiinde tek ve essizdir

33;:&31_},1\5335;503} &@M\«EJ’U&?&OA

Kim éniinde egilmez onun, miilkiidiir tiim varliklar
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O tektir onu tek saymasa da kullar
(el-Hadisf, s. 174)

Lialus &l ) 3 5 (e Sl Alla (2 Cpall S a5
Buldun aramakta oldugun dogru dini sonunda
Yanilgiya diismedin, rabbinin tekligi konusunda

(el-Hadisf, s. 354)
2 say) Eaaldi 13) Lyl Gy all ol las) 5 G
Binlerce ilahin mi tek tanri yerine
Yolunu tutayim, isleri aralarinda béliistiirtip de
(el-Hadisf, s. 360)

Umeyye’ye gore Allah tektir ve her seyi o yaratmistir. Her seyi bir élgiiyle yaratmistir ve

yarattigl her sey onun kuludur:
5584 (3 (35 Tl a pelS i Ule 3091 &
Biitiin canlilar Allah’in tebaasidir

O yeryliziiniin iistiinde egemen bir kraldir
(el-Hadisi, s. 219)

| a8 4818 38 1al 3%, a1 desl

Ovgiiler Allah’indir hi¢ cocuk edinmeyen

Yarattigi her seyi bir él¢iiyle var eden

(el-Hadisi, s. 211)

Umeyye’'nin siirlerinde Allah baslangi¢siz ve sonsuzdur. O hicbir yarattigina benzememektedir,
hi¢bir yaratilan onun gibi degildir. O bakidir ve onun disindaki biitiin varliklar 6limlidiir:

ASE ¢ gl yaal (e adl PRCIPCR RGIPH T g JERFS
Anladim Allah sonsuzdur ve baslangigsizdir

Kotti yoneticilerden 6ciinti alacaktir

(el-Hadisf, s. 273)

Sé_ﬂ - ..”] . S\J ‘f.:-_\:-]} éJA.J. L:.sﬂ\ éna.jls :éu‘ :J‘9S-J- ‘f.i‘j
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O baki ve éliimstizdiir, yaratilanlar yaratan gibi olamaz asla
Biitiin varliklar yok olup gidecektir onun disinda
(el-Hadisf, s. 273)

Umeyye'ye gore rizik Allah’tandir ve yeryiiziinii insanlar i¢in bir anne olarak yaratmistir:
Al e G5 oW & L & s e 4
Rizkimiz Allah’tandir ve yiticedir sani rabbimizin
Rabbidir hem éliimliilerin hem de éltimsiizliik isteyenlerin
(el-Hadisf, s. 190)

R Ll o W sl i il Lial cilS g LA Lgia
Yeryiizii kundagimizdir bizim icin yaratilan annemizdir
Biz onun ¢ocuguyuz stikretmemiz gerekir
(el-Hadis], s. 221)

Lial cilS g Linlia (g Y1
A 53 Lgd 5 U yilia L
(el-Hadisf, s. 183)

Diinya bizim barinagimiz, diinya bizim annemiz
Orada dogduk ciinkii ve orada kabirlerimiz

Umeyye bin Ebis’s-Salt'in siirlerinde Allah merhametlidir, Allah’in merhameti insana mutlaka

ulasir ve peygamberleri insanlara merhametinin bir gostergesi olarak gondermistir:
pn ) ) sp s anliog
Lile sae 5 (S )
(el-Hadisi, s. 300)
Merhametli Tanri ona vardigimiz o giinde
Getirecektir soz verdigi her seyi yerine
A des ) Gl )i 8

Ll 5 Cpmans (a1 can IS 5l
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(el-Hadisf, s. 304)

Allah’in merhameti ulasmaktadir insana
Yerin altinda yetmis vadi yaratmis olsa da
Lan 55 (0 Juad (e s il
babie Y su )y (o 50 () Siiny
(el-Hadisf, s. 351)

Sensin hikmet ve merhametiyle gonderen

Musa’ya bir elgi ona seslenen

Umeyye'ye gore Allah insanlarin biitiin yaptiklarini ve gizli yonlerini bilmektedir. Bir giin ayrim
gozetmeksizin herkesi huzurunda toplayacak ve yargilayacaktir:

Ao O gy Gl (3 20
[FEENPO N PRSPEN ALY
(el-Hadisf, s. 300)
Cikarilacaktir her sey taht sahibinin huzuruna
0 hem gizli konugulanlari bilir hem de séylenenleri agikca
it sl I3 Jie S agie Al aadlal Al s s
Bir hesaba ¢ekilecek insanlar kimsenin sayamayacagi
Bayle bir giinde sékmeyecek kimsenin itibari
(el-Hadisf, s. 217)
Use st 4d )y al a8 J Lo (i 4l o
Ona vardigimiz giin ¢agrilacagiz tek tek hepimiz
Ne iyimiz kalacak ¢agrilmayan ne de zalimimiz
(el-Hadisi, s. 301)

Buraya kadar aktarillan érnek siir parcalarinda Umeyye bin Ebi’s-Salt'in Allah’in varligin
kaynag1 yani yaratict ve tek oldugunu, rizkin ve nimetin kaynagi oldugunu, merhametli
oldugunu, acik ve gizli olan her seyi bildigini, bir giin ayrim goézetmeksizin herkesi

yargilayacagini dile getirdigi goriilmektedir. Ancak onun siirlerinde en ¢ok dikkat ¢eken tema,
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Allah ve egemenliginin betimlenmesidir. Bu baglamda Umeyye'nin siirlerinin énemli bir
boliimiiniin Allah ve egemenligi betimlemesiyle ilgili oldugu soéylenebilir. S6z konusu
betimlemelerin en ¢arpici temasi1 Umeyye’nin Allah’i gokte, goksel ve ulu bir tahtin lizerinde
oturan egemen, giivenilir ve adil bir kral olarak tasavvur etmesidir. Umeyye siirlerinde Allah1

oncelikle boyle tasavvur etmis, ardindan diger niteliklerini zikretmistir:
iy syl il 4] Baseh slandl i 2 e e
Bir egemen kraldir gok tahtinin iistiinde
Boyun egder yiizler yliceligine ve kapanir secdeye
Bgfal e s el dgn Hslls sl Slas adle
Cevresi 1siktir ve isiktan bir perde vardir tizerinde
Istktan irmaklar parlamaktadir cevresinde
Nse s sl clas 0505 485k ) semn 550 Y
Yiikseltemez hi¢c kimse bakiglarini ona
Gliclii varliklar vardir 1sik perdesinden altta
(el-Hadisi, s. 171-172)
25V e Ldaa J6 L dal ya He gald 4 gl g
Orada yildizlar var bir siirii gibi itaatte
Giivenilir ve diiriist kralin séyledigine
(el-Hadisf, s. 185)

Al g U 5h o o Gl g Lyl 5 2lasll < gandd) Sl
Ulu goklerin kralidir o ve yeryliziiniin
Ustiimiizdeki hicbir sey cikamaz tistiine onun giictiniin
(el-Hadisi, s. 174)

Umeyye’'nin inang icerikli siirlerini genel olarak Allah’1 anlatma ve betimleme iizerine soyledigi
belirgindir. Siirlerinden Umeyye’nin Allah tasavvurunun tek oldugu, evrenin iizerinde tek
egemen oldugu inana iizerinde bicimlendigi anlasiimaktadir. Inanglardaki Tanri tasavvurunun
yalnmizca Tanrinin nasil algilandigiyla ilgili olmadig1 ayn1 zamanda inang sahiplerinin diinya,

doga, insan dogasini nasil anladiklar1 ve bu baglamda etik degerleri nasil tanimladiklari
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konusunda bilgi verdigi bilinmektedir (Silver, 2023, s. 9). Bu acidan bakildiginda Umeyye’nin
siirlerinde her seyden énce ar1 bir monoteizmin oldugu séylenebilir. Ciinkii Umeyye Allah’in
tek ve ortaksiz olduguna inanmaktadir. Allah’in tekligi yalnizca sayisal anlamda degil, evren ve
doga iizerindeki tek egemen gii¢c olmasi anlamina gelmektedir. Umeyye’ye gore gok cisimleri,
evren ve doga olaylari iizerindeki tek egemen gii¢ sonsuz saltanatin sahibi Allah'tir. Biitlin
yaratilanlar onun emrinde ve egemenligi altindadir. Goriinen evrenin gériinmeyen 6znesi
Allah’'tir. Gok cisimlerinin deviniminde doga olaylarinin arka planinda onun buyruguyla is
yapan varliklar bulunmaktadir. Allah disinda kalan goriinen ve gériinmeyen nitelikteki biitiin
varliklar onun kuludur. Umeyye’nin siirlerindeki hikmet ve etik degerlerin bu inang iizerine
tanimlandig1 séylenebilir. Bu yoéniiyle Umeyye’nin siirlerine yansiyan Allah tasavvurunun

Islam inanciyla értiistiigii goriiliir.

Umeyye’'nin siirlerine yansiyan Allah tasavvurunda kendisine 6zgii sayilabilecek en énemli
0zellik Allah’t evrenin lizerinde egemen bir kral olarak anlatmasidir. Allah"1 ve egemenligini
tipki bir yerylizi monarsisi kurgulayarak betimledigi goriliir. Yukarida verilen siir
orneklerinde de goriildiigi gibi Allah’in bir tahti vardir, ileride deginilecegi gibi tahtini tasiyan
meleklerden elcileri ve habis giiclerle savasan askerleri vardir. Hatta kaybolmus bir siirin
parcasi oldugu anlasilan bir beytinde Allah’1 yliksekteki tahtina bacaklarini uzatarak oturan ve
tam anlamiyla insan sifatlar1 tasiyan bir kral olarak tanimladig goriiliir (el-Hadisi, s. 161).
Umeyye’nin Allah’t ve egemenligini bu sekilde betimlemesinin arkasinda Yahudiligin etkisiyle
Allah’in egemen bir kral olduguna giiclii bir bicimde inanmasi olabilir. Zira Tevrat'ta Tanr1’nin
goklerde oturan, herkesi géren ve sinayan bir kral olarak anlatildig1 bilinmektedir (Unsal, s.
264). Bununla birlikte, Umeyye ilahlarin somut heykel ve simgelerle temsil edildigi, bir
inangsal déniisiim dénemi olarak degerlendirdigimiz Islam oncesinde soyut tanri inancini
somutlastirarak anlatma egilimi de go6stermis olabilir. Yaptigi betimlemeler Allah’in
egemenligini ve kudretini anlatabilmek i¢in basvurdugu somutlastirmalar olarak
diigiiniilebilir. Makin (2010) Umeyye'nin siirlerindeki bu yaklasimim ve yer yer mitolojik
anlatilara bagvurmasini Yahudilik ve Hiristiyanligin eski degerlerini yerel Arap pagan

gelenekleri ile harmanlama girisimleri olarak degerlendirmistir (s. 172).
3.4.3. Umeyye Bin Ebi’s-Salt’in Siirlerinde Melekler

Umeyye’nin siirlerinde ¢cok giiclii bir melek inancinin oldugu géze ¢arpar. Tasarladig1 metafizik
boyutta melekler Allah’in buyruklarina kosulsuz itaat eden goriinmeyen varliklardir. Bu

meleklerin icinde en biiytlik olanlar1 Cebrail ve Mikail'dir.
3l &g gl £l 53 g Logio (i il £ g ol
[ki biyiik elcisi var biri Kutsal Ruh Cebrail

Digeri sarsilmaz gtictin sahibi olan Mikail

(el-Hadisf, s. 173)
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Umeyye'nin siirlerinde isminden bahsettigi diger melekler aymn altinda bir yerde

konumlandirdig Serafil melekleridir.
2 gina Vs agie (s Y aind Al geal) Jal el
Ay altina tutunmustur temiz Serdfil melekleri
Hem zayif degildirler hem de us sahibidir her biri
(el-Hadisf, s. 180)

Kimi melekler Allah’a yalnmzca ibadet etmekle yiikiimliidiir, kimilerinin gorevi ise Allah’in

tahtini tasimaktir:
PRSPV TP Sl (i Y S
Melekler kesintisiz ibadet etmektedir
En ululart bile riikil ve secde halindedir
M aig b alasy 4Ll 58l b Y aaaalud
Secdedekiler secdeden asla kaldirmaz baslarini
Ulular saygiyla listlerindeki Tanrt'yi
Qesg g4yl &Y 53 ) Lila edall 4l ging agaSl
Itaatle bellerini biikmiistiir riiktidakiler
Stirekli hamt ile Tanrinin ululugunu yineler
(el-Hadisf, s. 174)
PPN E PP ade o3l 8 (saa) Jala (1a
Taht direklerinden her birini bir melek tasir
Onlar tasimazsa digerleri yorulur, dermansiz kalir
e 55 oAl BAS (e aglall Aiad e ala8Yl e ala
Digerleri dinlenirken ayaktadir tahti tastyan
Kollart titriyordur siddetli bir korkudan
(el-Hadisfi, s. 172)

Bunlarin disinda Allah'in goklerin kapilarinda bekeilik verdigi, nobet tutan melekleriyle gorevi

askerlik olan melekleri de vardir:
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Mo’ Blliall 4 2L8 453 &l sbandl gl Gl g
Bekgiler vardir géklerin kapilarinda
Ayakta, nobet halinde ve ellerinde anahtarlarla
Yink RS dis g5 e g 2 aY (silaladll Sal) pasd
Emriyle ne giizel tapinmaktadir melekler
Vardir bunlarin disinda yine melek olan askerler
(el-Hadisf, s. 174)

Umeyye'ye gore melekler sadece gokte degildir, yeryiiziinde ve yerin katmanlar1 arasinda kitle
kitle dolagmaktadir:

Sty 4 o AL 5 A (Sl G elall CadS s
Sularin derinliginde ve yerin altinda
Melekler var hep asagida yukarida
3555 L e by A< L shal it ym pY (3lada G
Yerin katmanlari arasinda hatta daha da altinda
Kitle kitle melekler inip ¢cikmakta
(el-Hadisi, s. 174)

Umeyye’ye gore gok cisimlerinin devinimi metafizik boyutta Allah’in buyruguyla hareket eden
meleklerin isidir, giinesin dogusu ve batisi, yildizlarin akmasinda bu metafizik varliklarin

eylemi vardir:
350 sl g o) jen A AT JS bt el
Giin dogar her gecenin sonunda
Sabah olur ¢alar rengi kizila
A )5 ) by 3 L 525 Yy s
Gériilmez hemen giines, belki razi degildir dogmaya

Kim bilir belki kam¢ilanarak doguyordur belki tathilikla
A5 5 Lga o S Gl sale i ()b godaiss

Dogar elbet hi¢ gecikmeden tam vaktinde
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Basglar giinesin giinii yerinden oynatilarak béyle
(el-Hadisf, s. 181)
b yal) liaS B i, s 5 ol gita O
Diisiin bir, kuskusuz her seyi rabbin yaratti
Gor gokte gesit cesit olan yildizlart
hsmd b V5 5 s LS Cledll ol s (5 2 Lad
Stirtictiler kosmaz stirdiikleri hayvanlar gibi
Yildizlar stirerler kuslarin gecemeyecegi gibi
855 Ll (push pandl L) yilad leal) 8 il g
Giindiizleri géremezsin onlari duragandirlar
Aksam ve gece gékte yiizmeye bagslarlar
2 L Jla) el LS ek Ll s (5 paall 5
Gékyilizii bir yoldur ve vardir hizli yildizlarin stirticiileri
Kaymasinlar diye daglari tutanlarin oldugu gibi
(el-Hadis], s. 267-268)

Sair yukaridaki siirinde yildizlarin devinimini saglayan siiriicii meleklerden ve daglar
kaymasinlar diye tutan meleklerin varligindan séz etmektedir. Ayrica gokte gordiigi yildiz
kaymas1 gibi bazi olaylarin arkasinda meleklerin habis seytanlara karsi savasimi olarak

degerlendirmistir:
A5k L 13) i e )y Ailan £ 5 Lkl (5 535
Basgibos gériirsiin kurnaz seytanlari sonra
Hile yapiyor fakat her yerden kovuluyor sonunda

275 Lga e 5 L) S A cland) b Lo

Atilirken gékten iizerlerine engeller

Yildizlarin diismesiyle yenilmekteler

Aliaf Hda (g call 5 il B () silaidl) adliy

Nébetini tutmakta sadik kullar: gokte

125



Toplanmis melekler binlerce binlerce
(el-Hadisf, s. 186)

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirlerinde meleklerle ilgili ifadeleri énemli bir yer tutmaktadir. Sairin
metafizik evren tasariminda melekler Allah’in buyruklarini yerine getirmekle yiikiimli ikincil
sayllabilecek metafizik varliklardir. Sair metafizik evren tasariminda gokyiizii ve yeryiizi
Allah’in verdigi degisik gorevleri yerine getirmekte olan meleklerle doludur. Goksel ve yersel
anlamda doga olaylarinin metafizik nedeni Allah’in gérevlendirdigi meleklerin eylemleridir. Bu
metafizik evren tasarimini, yersel saltanati goksel saltanata uyarlayarak Allah’1 bir kral olarak
varlik zincirinin en iistiinde goren ve evreni onun mutlak egemenligi altinda olduguna inanan
sairin kurguladigi goksel saltanatin 6gelerini kralin hizmetcileri, askerleri, elcileri, bekgileri ve
kullar1 konumunu bigtigi meleklerle bicimlendirdigi anlasilmaktadir. Melekler, inang
sistemlerinde genel olarak iyiligi temsil eden varliklar olarak kabul edildigi bilinir. Bu ylizden
evreni bastan sonra diiriist ve merhametli bir kralin elgileri olan meleklerle dolu olarak
tasarlayan Umeyye’nin yasama ve doganin devinimlerine kars: pozitif bir bakis icerisinde
oldugu diisliniilebilir.

3.4.4. Umeyye Bin Ebi’s-Salt’in Siirlerinde Oliim Fenomeni ve Felsefesi

Oliim, tarih boyunca insanlar tarafindan garipsenen ve korkulan bir son olarak kabul edilmis,
bu nedenle 6liim ve sonras1 hakkinda farkl kiiltiirlerde degisik inang ve diisiinceler gelismistir.
Oliim yasanmasi yoniinden dogal, neden acisindan dogaiistii gériiniimde bir olay oldugundan
¢cogu inang sisteminde insanin ka¢inilmaz kaderi olarak goriilmiis, fakat 6liimiin gériitnmeyen
yonde nasil gerceklestigi konusunda farkl inanglar gelismistir. Ornegin islam’da éliim Allah’in
gorevlendirdigi 6liim meleginin insan ruhunu bedeninden ayirmasiyla gerceklestigi inanci
vardir ve bu inan¢ Kur’an-1 Kerim’de “De ki: Sizin i¢in gérevlendirilen 6liim melegi caninizi
alacak, sonra Rabbinize dondiiriileceksiniz” biciminde ifade edilmistir (Secde Suresi, 32/10).
Gerek Islam’da gerek diger inang sistemlerinde 6liimiin insan icin bir son olmadig1 aksine yeni
bir yasantinin baslangici olarak kabul edildigi bilinmektedir. Oliimiin insanlar icin bir son
olmadig, 6ldiikten sonra baska bir yasamin var oldugu inanci en kadim dinler ve mitolojik
anlatilar dahil cogu inang sisteminde bulundugunu séylemek gerekir. Oliimiin gériinmeyen
nedeni, bu anlamda 6liimiin felsefesi, 6ldiikten sonraki yasam tasavvurlar1 dogaiistii bir nitelik
tasidig1 icin bu konularin Umeyye bin Ebi’s-Saltin siirlerine yansiyan izleri saptanmaya

calisilacaktir.

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in her seyden 6nce Allah’in evren iizerinde mutlak egemen gii¢c olduguna
ve doganin goriiniimleri arkasindaki goériinmeyen o6zne olduguna inandigini daha o6nce
belirtmistik. Bu baglamda Umeyye’nin siirlerine yansidigi kadariyla zaman, 6liim ve 6liimden
sonraki yasam tasarimlarini s6z konusu inancinin etkisiyle olusturdugu gértliir. Bu yiizden
Umeyye'nin siirlerinde éncelikle yeryiiziindeki islerin Allah’'in belirledigi bir yazgiya gore

aktigina inandig1 gozlenir:
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55 0Sa 5 Qe sall fd Gy bl 385 e ) sal 5
(el-Hadisf, s. 300)
Isler akar gider uygun olarak yazgiya
Sevilen ve sevilmeyen olur olaylarin akisinda

Umeyye’nin siirlerinde zaman kavram iizerinde sonlu ya da sonsuz olduguna iliskin genel bir
ilkeye rastlanmaz fakat zamanin sonsuz olduguna, yasamlari zamanin yok ettigine inandiklari
bilinen Cahiliye Dehrilerini bir beytinde elestirir, bu ylizden zamanin sonsuzlugu ve 6zneligi

diisiincesine karsi oldugu soylenebilir:
Gl jas  Ga Y aal Siiala 38 <l 5aY) Syl e Ll
(el-Hadis], s. 324)
Oliiler kendilerini diriltecek olan sahiple garanti mi vermis acaba
Dehrilerin zamanina gére yeryiiziinii onlara

Umeyye'ye gore diinyadaki yasam bitmeye yazgihdir, fakat bitenlerin yerine yeni

baslangiclarin goriilmesi anlaminda devinimseldir:
Ll 3V $¥) 6 L 1 oSTa Uigll Ui 5) Lai
Bir yandan 6Imekteyken bizi yetistiren babalarimiz
Bir yandan biz yok oluruz ¢ogalirken cocuklarimiz
(el-Hadisi, s. 290)
Sae gl ) o el elld o Lhand oLt (8 Eaaad 530
Bolluk varliklarda elbet yenilerini yaratir
Fakat felegin isleyisi kdh hizli kah agirdir
(el-Hadisi, s. 239)

Iki beytinden anlasildig1 gibi Umeyye diinyadaki yasantinin yenilenme anlaminda devinimsel
oldugunu fakat zaman icerisinde bazi olaylarin kimi zaman hizli, kimi zaman yavas gelistigini

diistinmektedir.

Yagsamin yenilendigine ve devinimsel oldugunu gozlemlemis olmasina karsin Umeyye’ye gére
diinyada yasayan her varlik icin yasaminin mutlak bir sonu vardir, canli ve cansiz biitliin

varliklar yok olmaya yazgihdir:

Ass 3l 4l daaluy S Al e il
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Ne bir deve yavrusu kalacaktir diinyada
Ne de bir dag kalacaktir sefkatli anne olsun ona

(el-Hadisf, s. 268)

Diinyanin ve icinde yasayanlarin biitiiniiyle 6liimlii olduguna inanan Umeyye 6liimii de yazgisi

geregi her canlinin yasayacagi bir son olarak degerlendirmistir:
I s A Dy Lix (535 Lo DY yank JS8
Lakin bir eceli olur her yasam siirenin
Yok olmaya yazgilidir yasami diinya ehlinin
(el-Hadisi, s. 366)

Umeyye'nin siirlerinde 6liim temas1 énemli bir yer tutar. Sairin sadece 6liim temasin isleyen
siiri yoktur, ecel ve 6lim gibi konular inang icerikli siirlerini sdylerken ara tema olarak
kullanmistir. Bu ecel ve o6lim temalari incelendiginde sairin 6limi ilk olarak ayrim
gozetmeksizin her insani bulacak ve gecikmeksizin gelecek olan bir yazgi olarak

degerlendirdigi gbze carpar:
Jaas JA Lgie 5 Tl SAse Wbl 355 e sl 5
Yoktur 6liim pinarindan gecikmeli icen biri
Ne zengini vaktinden énce alir ecel ne de fakiri
(el-Hadisf, s. 338)
88l 53 il 2 mn b 4ie o 8 e gy
Kacabilecegini sanar insan bazen é6ltimden
Uzerinde gaflet oldugu bir andayken
13 £ yall 5 GulS 5l Leda ey A Sy ol (0
Ecel bir kazayla gelmezse yashlikta onu bulacaktir
Oliimiin bir kdsesi vardir, her insan onu tadacaktir
(el-Hadisi, s. 232)

Saire gore 6liim insanlar icin korkung bir olaydir, siirlerinden anlagildigina gére Umeyye 6liim
korkusunu biitiin benliginde fazlaca hissetmektedir. Bu korkuyu tek dize olarak ulasan bir siir
parcasinda 6liimiin ruhlarda korkung¢ bir mayasinin oldugunu soyleyerek dile getirir (el-

Hadisi, s. 314). Sairin 6liimiin korkunc¢luguyla ilgili sdylemleri 6liimli biri olarak 6liime karsi
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duygu ve diisiincelerinin, gerekse yasami boyunca tanik oldugu oliimlerden etkileniminin

yansimasl olarak degerlendirilebilir. Oliim korkusunu isledigi beyitlerden bazilar1 sunlardir:
|yl g al) 13 Cogall it feh sall (o Cagall (5 )1 Y
Bir éliimii asan bagska bir 6liim gormedim asla

Oliim uyku kagirir hem varsil hem yoksulda
(el-Hadisf, s. 321)

Ja e fin Sall o dle ™ i) chile ol a3l Calas
Ey ruhum korkuyorsun, sana yazgilidir 6liim
Biliyorum ancak ertelenmis bir sondur oliim

(el-Hadisf, s. 338)
LA Ul (g 835 Y clif 6355 Sl Ll Vi
Ey insan éliimden korkmalisin

Bil ki Allah’tan bir sey saklayamazsin
(el-Hadisf, s. 351)

i Jla 4 G ¢l Osiall Gy Sl d
Oliim korkusu degistirir biitiin bu giizellikleri
Ctinkii ebediyen hiikiim stirmez insanin miilkleri
(el-Hadisi, s. 253)

Umeyye siirlerinde 6liim konusunu ve korkusunu isledikten sonra diinya yasamimn fazla
giivenilecek ve baglanilacak bir yoniiniin olmadigini sdyleyerek 6liim felsefesini noktalar (el-
Hadisi, s. 176, 179). Siirlerinde 6liim temasin siklikla isleyen sair, bu fenomeni yazgisal anlam
da Allah’a baglar fakat 6liimii gerceklestiren gériinmeyen bir nedenle iliskilendirmez. Ornegin
Islam inancinda oldugu gibi ruhun gorevlendirilmis bir melek tarafindan insan bedeninden
alindig1 diisiincesi Umeyye’nin siirlerinde yoktur. Dolayisiyla Umeyye’nin éliime korkuyla
bakmasina karsin dogal bir fenomen olarak gordiigii séylenebilir. Oliimlii oldugu icin diinya
yasami konusunda dikkatli olunmasi gerektigine doniik 6giitler verir ve bu eksende etik
nasihatlerde bulunur. Bu baglamda Umeyye’nin etik diisiincelerini ifade etmek icin 6liim

temasini istihdam ettigi diistiniilebilir.
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3.4.5. Umeyye Bin Ebi’s-Salt’in Siirlerinde Oliimden Sonraki Yasam

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in 6liimii dogal bir fenomen olarak gordiigiine, 6liimii yazgisal anlamda
Allah’la iliskilendirdigine bir 6nceki basligimizda deginmistik. Siirlerine yansiyan sdylemlerine
gore Umeyye’'nin 6liim temasim siklikla vurgulamasinin, yasadigi ve dile getirdigi 6liim
korkusunun diger bir nedeninin 6liimden sonraki yasama gii¢clii bir bicimde inanmasi oldugu
goriilir. Olimden sonraki yasama iliskin inancim1 sair ayrintih anlatimlarla ve giiclii
betimlemelerle siirlerine yansitmistir. Kendisinin “Ahiret sairi” olarak {inlenmesinin ve
belleklerden silinmeden yasamasinin temel nedeni 6liimden sonrasina iliskin siirlerinde

isledigi temalar olarak goriilebilir.

Umeyye bin Ebi’s- Salt'in siirlerinde éliimden sonraki yasama iliskin isledigi temalarla ilgili
olarak soylenebilecek ilk sey sairin diinyanin biiyiik bir felaketle yok olacagi anlaminda
kiyamet kelimesini hi¢ kullanmadig1 Kur’an-1 Kerim’de ge¢en kiyamet giinii betimlemelerine
benzer séylemlere yer vermedigidir. el-Hadisi (2009) kitabinda Umeyye’nin kullandig1 bir
sézcligiin anlamin agiklarken kiyamet giinii anlamina gelen 4l » o ifadesini kullanmustir.
Acikladig1 sézciik ise &l olup (5.196) ve “seslenis” veya “cagr1” anlamindadir, biiyiik
olasilikla insanlarin hesap vermek icin cagrilacaklar islam inancinda da yer alan dirilis ve
toplanma giinilinii ifade etmektedir. Nitekim dirilis giinii Kur’an-1 Kerim’de “bir cagiricinin
gorilmemis bir seye cagirdigi giin” (Kamer Suresi, 54/6) ya da “seslenenin yakin bir yerden
seslendigi cikis giinii” (Kaf Suresi, 50/41-42) olarak anlatilmistir. Zaten kiyamet sozciigi
Arapcada ayaga kalkma anlamindadir. Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim’de gegen 4Ll a s
ifadelerinin de baglamina dikkat edilirse dirilis giinii anlamina geldigi, insanlarin 6ldiikten
sonra hesap vermek i¢in toplanmaya cagirildiklar1 zamam ifade ettigi acikga goriiliir.
Anlasildig1 kadariyla bu ifade Tiirk¢eye anlam degismesine ugrayarak ge¢mis ve bu anlamiyla
terimlesmistir. Bu aciklamalardan yola ¢ikarak Umeyye’nin siirlerinde diinyanin yok olmasi
anlaminda herhangi bir kiyamet ifadesi ya da kiyamet giiniine iliskin bir betimleme olmadigin
sdyleyebiliriz. Ayrica Umeyye’nin 6liimden sonraki yasam temalarinda kabir hayatiyla ilgili bir
anlatim ya da deginme de goriilmemektedir. Umeyye’nin siirlerinde 6liimden sonraki yasam
tipki Kur’an-1 Kerim’de yer alan anlatimlar gibi “cagiranin ¢agrisina uymakla” gerceklesecek
olan dirilis ve toplanmayla baslayacaktir. Insanlar o giin riizgarlarin savurdugu cekirge

suriileri gibi dirilis yerinde yayilacaklardir:
s ey 45 315l s welS o2l a (i e
Cagiranin ¢agrisina itaatle uyarak
Riizgdrin savurdugu cekirgeler gibi yayilacak
(el-Hadisi, s. 217)

Umeyye bugiinii siirlerinde “dirilis giinii”, “hesap ginii” ya da “bulusma” olarak

isimlendirmistir:
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sy Camll 5 sl LA (S8 2 ) aslloe (e S Y
Olma bugiin ve yarina aldanan kisilerden
Kork éltimden ve sonrasindaki dirilisten
(el-Hadisi, s. 177)
| g2 aad 2305 3 Lu e g Sy clbuall s Vs
Hesap giinii kadar kederli bir giin yoktur

0 giin zorluklar icinde yalniz istirap olur
(el-Hadisf, s. 216)
Sl adiy Y 3 cpladl) s e s ridd o pade 5a 55
Bulusma vakti herkes kitle kitle toplanacak
0 gtin fayda vermeyecek soyluluk, aldanislar ortaya ¢cikacak
(el-Hadisi, s. 217)

Dirilis gerceklestikten sonra insanlar diinya yasaminda yaptiklan iyilik ve kétiiliiklerin
hesabini vermek tlizere diiz bir alanda toplanacaklar sonra Allah'in tahti getirilecek, iyilik ve
kotiiliiklerin tartilmasi igin terazi kurulacaktir ve kayitlar ortaya ¢ikarilacaktir:

S5 & aall 5 G el Ol D0 S e L5
Yiiksek, otsuz ve diimdiiz bir alana ¢ikarilacaklar
Once taht getirilecek sonra terazi ve kayitlar
(el-Hadisf, s. 217)

Ardindan insanlar biiytlik bir hesaba ¢ekilecek, hesab1 verirlerken zorlanacaklardir ve o giin
diinyadaki itibar1 insanlara fayda vermeyecektir. Insanlar o giin {rperten anlar

yasayacaklardir. Clinkl hesap gilinii korkunc bir giindiir:
D o5l A3 Jia (A o aldiany o AL sisn
(el-Hadisi, s. 217)

Bir hesaba cekilecek insanlar kimsenin sayamayacagi

Bdéyle bir giinde sékmeyecek kimsenin itibari

Sk Ll jall b s fbe o laall o5 )
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Hesap giinii biiytik bir giindiir
Kiictikleri yaslandirir ak sagliya dondiirtir

(el-Hadisf, s. 239)

Umeyye'nin siirlerinde hesap giinii iyilik ve kotiiliikklerin 6l¢iilmesiyle ilgili terazinin
getirilmesi temasi islenmistir fakat bu o6l¢iimiin mahiyeti hakkinda yani iyiliklerin ya da
kotiiliiklerin agir basmasi anlaminda ayrinti zikredilmemistir. Siirlerinin énemli boliimi
kayboldugu ya da unutuldugu bilindiginden s6z konusu ayrintilar kaybolan parcalarda olabilir.
Mevcut siirlerinde Umeyye hesaptan sonra iyilerin cennete, suclu bulunanlarinsa cehenneme
gidecegini soyler. Cennet ve cehennem betimlemelerine uzun uzun yer verir. Umeyye’nin

siirlerinde cennet iyiler icin hazirlanan bir 6diildiir:
Led e 4d giiaayl Y 3e § Al Aaad) (S o
Girenler iyiler icin soz verilen cennete
Kurulacaktir saf saf dizilmis déseklere
(el-Hadisf, s. 231)

Umeyye’nin siirlerindeki betimlemelerinde cennet golgelik bir yer olmasi, derdin ve sikintinin

olmadigy, giizel iceceklerin sunuldugu bir yer olmasi gibi 6zellikleriyle 6n plana ¢ikar:
3 pada b Hon el S el Abll sl (& @l )
Hep gélgelik olur bahgeler cennette
Agaclar dikensizdir ve kérpe kizlar vardir icinde
(el-Hadis], s. 192)
skl sa7e ol (81 Jal Lo G caY1 (e
Dert nedir bilmezsin oradaysan eger
Kinamay1 hak eder ancak kétiiler
(el-Hadisi, s. 267)
3 8 shmn (i 3 sede (3 5 £ 5) Gisd
Onlara saraplar ve hos kokulu igcecekler sunulacak cennette

Sira sira dizilmis ve kadehler icinde

Y55 ol il e (i ) Led el i 5y )Ll
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Orada iginde stiziilmiis sarap olan ibrikler var
Bir de icimi giizel hos aromali sular

(el-Hadisf, s. 251)

Dirilis ve hesaptan sonra insanlardan kimi mutlu ve hognut olurken kimi suclu bulunarak atese

yani cehenneme atilacaktir:
el aal sl ) pae ()5 AT Aray Gl ) 7 58 agiad
Kimi mutlu ve hognut olacaktir dirilisine
Kimi su¢lu oldugundan atilacak atege
(el-Hadisi, s. 218)

Umeyye'ye gore giinahkarlarin cehenneme atilmasi oldukga kiiciik diisiiriicii bir bicimde

olacaktir:
JWill 5 aalsall s Y S8 ot 5 sanall Gy
Suclular stiriiklenecektir ¢ciplak bir halde
Demir sopalar ve cezanin oldugu yere
(el-Hadisi, s. 366)

Umeyye'nin cehennem betimlemeleri siirlerinde oldukca genis bir yer tutar. Cennet
betimlemelerinden daha uzun ve ayrintiidir. Umeyye’ye gére cehennemin hi¢ sogumayan ve
azalmayan bir atesi vardir. Oraya girenler i¢in ateste yanmanin yani sira pranga ve kelepgelerle

act bir azap vardir:
354 mall AT Lk 32l Y dele i Y Bl Las
Bir cehenneme ki asla sogumayan alevi
Ebediyen serinlemeyecektir cehennemin atesi
(el-Hadisf, s. 178)
Sl g e 5 Judiad) Wi S Lo il alae 8 ) gl )
Allah’in azabi igcinde kalin diyecekler onlara
Prangadan, kelepgeden ve atesten baska bir sey yok burada

(el-Hadisi, s. 218)
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Umeyye'nin cehennem sahneleri temasini isledigi siirlerinde en carpici betimlemelerini icine

atilan kisilerin durumunu anlatirken yaptig1 goriiliir:
Jua Ul Ha aglS s i (e | guusld
Orada ne 6leceklerdir ne de bulacaklardir bir rahatlama

Kavrulacaktir hepsi bir atesin sicakliginda
(el-Hadisf, s. 367)

) 8 5 Aigs Jawt L SRR FRATINENGSE DWW
Ey Rabbimiz nidalari isitilmeyecek bir gtin bile
Sadece inlemeler ve hiriltilart ugusacak atesin icinde
(el-Hadisi, s. 213)

Umeyye cennet ve cehennem konularim islerken Allah’in adil olacagim higbir masumu

cehenneme atmayacagini ve hicbir giinahkarin cennete giremeyecegini sdylemeyi de unutmaz:
a8 e Jad (e Y $5 1 (0 plgn 55 DU
Hicbir masum cehenneme yaklasmaz
Cennet suglulara asla helal kiinmaz
(el-Hadisf, s. 266)

Umeyye’nin mevcut siirlerinde yalnizca bir yerde mahiyeti Islam bilginlerince de tartisildig
bilinen ve Kur’an-1 Kerim surelerinden birinin ad: olan Araf sézciigii de gecer. O da “Bir boliik
kisinin Arafta kalip narlarin ve yesilliklerin kusattigl cenneti isteyecek” bigcimindedir (el-
Hadisi, s. 218).

Umeyye’nin metafizik alana giren 6liimden sonraki yasamla ilgili anlatimlar1 incelendiginde
6limden sonraki hayati dirilis, hesap, 6diil ve ceza siralamasiyla tasarladig1 goriilmektedir.
Sairin iyilerin 6diilii olarak degerlendirdigi cennet, kotiilerin ceza ¢ekme yeri olarak gérdugii
cennet betimlemelerinde siirlerinde metafizik temalari islerken benimsedigi somutlastirici
yontemi takip ettigi goriiliir. Ornegin siirlerinde cennet golgelik bahgelerden olusan ve hos
kokulu iceceklerin oldugu, hi¢cbir derdin ya da sikintinin olmadigi titopik bir yurt olarak tasvir
edilmistir. Cehennem ise icinde sbnmeyen yakici bir atesin oldugu, pranga ve kelepcelerle dolu,
icine atilanlarin gigliklar atarak aci ¢ektigi, 6lmek isteyip de 6lemedikleri bir ceza yeridir. Bu
baglamda Umeyye'nin genel olarak 6liimden sonraki yasamla ilgili betimlemelerinin Islam

inanciyla ve Kur’an-1 Kerim’in anlatimlariyla uyumlu oldugu séylenebilir.
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3.4.6. Umeyye Bin Ebi’s-Salt’in Siirlerinde Diger Metafizik Ogeler

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirlerinde gecen diger metafizik 6geler Cin ve Seytan kavramlaridir.
Islam éncesi dénemde Araplar arasinda 6zellikle cin inancinin ¢ok giiclii oldugu bilinmektedir.
Kaynaklarda kdhinlerin o donemde cinlerden bilgi alarak kehanette bulunduguna iliskin pek
cok anlat1 yer almaktadir (Cetkin, 2018, s. 293). Ayrica sairlere de cinlerin esin verdigine iliskin
pek cok anlati bulunmaktadir (Demirayak, s. 74). Fakat Umeyye’nin mevcut siirlerinde cin

temasina pek rastlanmaz; bu kavrama yalnizca iki kez deginilmistir:
Lila s Ly el il g pazla) CulS Gall o) elilia
Merhametindir diledigi cinlerin

Benin dilegimde aynidir sen benim rabbimsin
(el-Hadis], s. 251)
ol KU iy 5 Gliad) s Gl all ey V518
Ne olur ki binlerce kisi Harb’le savassa
Cinler ve soylu insanlar olsa aralarinda
(el-Hadisi, s. 281)

Sairin cin s6zctklerini kullandig1 bu iki beytinde cinlerin yasamina, boyutuna, eylemlerine ya
da mahiyetlerine iliskin herhangi bir ayrinti vermedigi, tema olarak mevcut siirlerinde pek
yeglemedigi géze carpmaktadir. Cin temasinin sair tarafindan kullanilma sikliginin kaybolan
siirlerinde de ayni oranda oldugu var sayilirsa ¢ok giiclii bir cin inancina sahip olmadigi
sdylenebilir. Diger yandan mevcut siirlerine gore Umeyye’'nin metafizik evren tasariminda
cinleri etkin unsurlar olarak gérmedigi de disiiniilebilir. Bu baglamda sairin cinlerle
iliskilendirilmesinin siirlerinden ¢ikan bir sonu¢ olmadigi daha ¢ok yasamiyla ilgili
rivayetlerde yer aldigini belirtmekte yarar vardir.

Umeyye'nin siirlerinde seytan temasina sik rastlanmasa da baz1 anlatimlarinda yer aldig
goriliir. Sair siirlerinde “Seytan” adim 6 kez, “Iblis” adin1 ise iki yerde kullanmistir. Siirlerinde
Seytan kavramini Adem'’e secde etmeyi reddeden, Allah’in ve insanin dismani lanetlenmis
varlik ve yildizlar1 hareket ettiren meleklerin savastigi habis ruhlar olmak kaydiyla iki anlamda

kullanildig: goruliir:
|y saaa Llla Lied Vi aelS ¥ 1 ganns asdly
Hepsi secde etti Adem’e onun izniyle
Lanetli suclu ve kovulmus biri haricinde

(el-Hadisi, s. 215)
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Ak L 13 i e ) Riliaa ¢ 5 55 Lukladt (s i
Basgibos gériirsiin kurnaz seytanlari sonra
Hile yapiyor fakat her yerden kovuluyor sonunda
Dl eSS, A el e i
Atilirken gékten tizerlerine engeller
Yildizlarin diismesiyle yenilmekteler
Al SO (e all 5 all & Bk () staial) 4ty
Nébetini tutmakta sadik kullari gokte
Toplanmis melekler binlerce binlerce
(el-Hadisf, s. 186)

Umeyye’nin siirlerinde seytan kavrami da siklikla vurgulanan bir tema olmamustir. Bu yiizden
sairin metafizik evren tasariminda seytan isimli varligin cinlere oranla biraz daha fazla
zikredildigi fakat yine de varlik zincirinin giiclii ve etkin bir halkasi olarak goriilmedigi
sdylenebilir. Umeyye siirlerinde seytani lanetli ve kovulmus bir varlik olarak betimlemis fakat
diinyadaki kotiiliik problemini hi¢bir sekilde seytanla iliskilendirmemistir.
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SONUC/SONUC VE ONERILER

Umeyye bin Ebi’s-Salt, islam 6ncesi Arap toplumunda ads, ana hatlariyla yasantisi ve siirlerinin
bir kism1 unutulmamis, belleklerde ve kusaktan kusaga aktarilan s6zlii gelenekte yasatilmis bir
isim olarak karsimiza ¢ikmistir. Yasam Oykiisiiniin olaganiistii anlatilarla siislenmis olmas,
hakkindaki rivayetlerin ve siirlerinin tartismalar yaratmasi sairin 6énemli ve linlii bir figiir
oldugunu gostermektedir. Zira s6zli kiiltiirlerde toplum katinda tinlii ve saygin olan kisilerin
yaptiklarinin ve iirettigi toplumsal degerlerin sonraki kusaklara aktarilma istek ve gereksinimi
geregi s0z konusu kisiler hakkinda abartily, akildisi ve olagantistiiliik anlatilarinin kurgulandigi
gorilir. Bu s6zl kiltiiriin dogasinda bulunan son derece anlasilir bir durumdur. Bu baglamda
kimi tarihsel kisilik anlatilarda mitolojiyle tarih yani gercekle diissellik arasinda bir karakter

olarak karsimiza cikar.

Islam 6ncesi dénemin olaganiistiiliiklerle iliskilendirilen figiirlerinden biri de Umeyye bin
Ebi’s-Salt olmustur. Hakkindaki olagan anlatilar degerlendirildiginde arastirmaci, gezgin,
okuryazar, kiiltiirli ve aydin kisiligiyle donemin insanlari arasinda fark yaratan bir isim oldugu
goriliir. Ayrica kaynaklarin ittifak ettigi bir bilgi olarak Yahudi ve Hristiyanlktan 6grendigi
bilgi ve inanc¢lardan esinlenerek putperestlikten yiiz ¢evirip monoteizmi benimsemesi fakat bu
iki dinden birine girmeye yanagmamasi, monoteist ve ahlakli biri olmasina karsin Islam
donemine yetistigi halde Miisliiman olmamasi nedeniyle aykiri bir kisiliktir. Bu aykiriligi, Arap
kiltiriinde hakkinda pek ¢ok olaganiistii anlatinin olusmasini da beraberinde getirmistir.
Gogslniin kuslarca yarilmasi, cinlerle iletisim kurmasi, hayvanlarin dilinden anlamasi ve

onlarla konusmasi gibi anlatilar1 bu yonde degerlendirmek gerekir.

Yasamina iliskin aktarilan olagantistiiliiklerin diger bir nedeni sairin miinzevi, bilge, inanch bir
yasam bicimini benimsemis olmasidir. Yasadigi dénemde Araplar i¢in yeni sayilabilecek
metafizik kavramlar, inan¢ ve diisiince igerikli siirler, hikmetli ve secili sozler séylemesi
rivayetcilerce bir sairden ziyade bir kahin olarak algilanmasina yol agmistir. Bu ylizden
doénemim kahinleri icin Uretilen olagandisi olaylarin kendisine izafe edildigi yoniinde bir

sonuca ulasilmistir.

Sairle ilgili kaynaklarda yer alan rivayetler incelendiginde 6ncelikle yasamina iliskin net bir
kronolojinin olusturulmasinin gii¢ oldugu goriilmiistiir. Hangi tarihte dogdugu ve 61digii net
olmadig: gibi, hangi tarihlerde nerede yasadigi konusunda da kesin bir bilgi yoktur. Fakat
kaynaklara yansiyan aktarimlara gore sairin 570 yili civarinda Taif kentinde dogdugu ve
yetistigi, bir tiiccar oldugu i¢in yasamini genel olarak ticari yolculuklarla gec¢irdigi, bu stirecte
Yemen, Suriye, Bahreyn ve Irak’ta uzun stire kaldigi, 630 y1li civarinda ise Taif’te 61diigii tahmin
edilmektedir. Bu 0ngorii, sairin yasamina dair bir c¢er¢eve olusturulmasina imkan

saglamaktadir.

Sairin Cahiliye caginda diger Hicaz kentlerine gore daha medeni, ekonomik acidan daha

sorunsuz, sosyal acidan daha istikrarli bir yasamin oldugu bilinen Taifte, kiiltiirlii ve siiri
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O6nemseyen bir ailede yetistigi saptanmistir. Aktarilan rivayetlerden yetistigi huzur ortaminin
sairin kisiligine olumlu yonde yansidig1 goriilmistiir ¢linkii kendisini konu eden anlatilarin
tamaminda iyi huylu ve hikmet sahibi biri oldugu yoniinde degerlendirmelere rastlanmis,

hakkinda negatif yonde bir yorum ya da anlatimin bulunmadigi saptanmistir.

Sairle ilgili kaynaklarda yer alan yorumlarda, yasami ve siirleriyle ilgili yapilan arastirmalarda
goze carpan 6nemli konulardan birinin dini inanci oldugu goériilmistiir. Hangi dine inandigi
yontinde klasik kaynaklarda pek tartisma yoktur ¢linkii sairin putperestligi terk edip monoteist
bir inanca gectigi, yasamini bu inancin ilkelerine gore strdiirdiigline iliskin anlatilar hep ayni
eksendedir. Bu tartismanin daha ¢ok sairi bir kurumsallasmis bir inan¢ kategorisine dahil
etmek isteyen modern donem arastirmacilarinda séz konusu oldugu gozlenmistir. Bu
arastirmacilardan kimi sairin Hristiyan oldugunu, kimi Yahudi oldugunu 6ne stirmiistiir. Oysa
sairin ne siirlerinde ne de rivayetlerde gecen diger so6zlerinde Hristiyan ya da Yahudi olduguna
iliskin bir beyan1 bulunmamaktadir. Bu konuda rivayetgilerin sairin bu yéndeki beyanini
gizledigi diisiiniilebilir. Fakat Islam 6ncesi dénemden yapilan aktarimlarda rivayetgilerin
oldukga absiirt, etik dis1 ve kimi zaman islam diisiincesiyle ve ahlakiyla bagdasmayan konulari,
sozleri ve olaylar1 dahi sansiirsiizce aktardig1 bilinmektedir. Biiyiik sair imruulkays’in emzikli
bir kadinla iliskiye girdigini anlattig1 beyti bile rivayetciler sansiirsiizce aktarabildigine gore
Umeyye’nin hangi dinden oldugunu beyan eden bicimindeki bir soziinii de aktarabilirdi diye
diistiniilmektedir. Bu yiizden Hristiyan ya da Yahudi olduguna iliskin bir soéziiniin
bulunmamasi sairi bu iki dinden birine dahil etmek egilimindeki savlarin ve yaklasimlarin

temelsiz oldugunu gostermektedir.

Klasik kaynaklar sairin Hanif olduguna iliskin ittifak halindedir. Hatta sairin dirilis giiniinde
Haniflik disindaki biitiin dinlerin bos olacagini séyledigi bir beyti de bulunmaktadir (el-Hadisf,
s. 324). Bir bagka beytinde sair Allah’tan “Haniflerin hazineleri tiikenmeyen rabbi” biciminde
s6z etmistir (el-Hadisi, s. 289). Bu iki beyit ve kaynaklardaki bilgilerin ittifak etmesi sairin
inan¢ acisindan kendini Hanif olarak degerlendirdigi konusunda kusku birakmamaktadir.
Haniflerin kimler oldugu konusuna gelince bunlarin Yahudi ve Hristiyan inanglarindan
etkilenip putperestligi terk eden kisiler oldugu gorilmistiir. Fakat anlasildigi kadariyla bu
kisilerin geneli s6z konusu iki dine de girmeye yanasmamis, Arap kiiltiirii icinde monoteist bir
inanci ve miinzevi bir yasami tercih ederek yasamlarini stirdiirmustiir. Hanifler hakkindaki
anlatilardan yola ¢ikilarak Hanifligin Yahudi ve Hristiyan inanglarinin etkisiyle Araplarin
icerisinde olusan bir inan¢ akimi olarak degerlendirilmistir. Arap yarimadasinda sosyal,
inangsal, dilsel bir doniistim ve degisim dénemi olarak temellendirdigimiz Cahiliye ¢aginin
Islam’in ortaya cikisina yakin bir evresinde Arap inancinin politeizmden monoteizme kaymaya
baslamasinin agik bir gostergesi oldugu neticesine varilmistir. Bu kisilerin genel olarak
okuryazar ve aydin olduklari; trinite (licleme) icermeyen ar1 bir monoteizm inancina sahip
olmalar1 nedeniyle inang yoniinden Yahudilige yakin olduklari, siirdiikleri sakin ve miinzevi
yasam tarziyla Hristiyan azizlerin yasantisini andirdiklar1 goriilmistiir. Haniflerin en

tinliilerinden biri olan Umeyye bin Ebi’s-Salt'n da siirlerinden anlasildig1 kadariyla inang
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acisindan Yahudilikten etkilendigi, yasaminin da Hristiyan miinzevi yasam bicimiyle uyumlu

oldugu gorilmiistir.

Umeyye'nin inanciyla ilgili kaynaklarda farkhi yorumlarin olmasinin en énemli nedeni
monoteist bir inanca ve Islam etigiyle uyumlu bir yasantiya sahip olmasina karsin Miisliiman
olmadan 6lmesi olmustur. Umeyye’'nin yasamiyla ilgili anlatilar1 aktaran rivayetgilerin bu
durumu epey garipsedikleri ve aciklamak icin ¢aba sarf ettikleri goriilmektedir. Bu baglamda
kaynaklarda yer alan en meshur bilgi Umeyye’nin peygamberlik beklentisi icerisinde oldugu
fakat Hz. Muhammed’e verilince kiskanchga kapildigi ve bu ylizden Miisliiman olmadigi
yoniindeki anlati olarak karsimiza cikmistir. Ancak bu anlatilarin Miisliiman olmamasini
aciklama kaygisiyla yapilan yorumlardan ibaret oldugu asikardir. Ciinkii Umeyye’nin hicbir
siirinde peygamber olma beklentisi icinde olduguna iliskin bir ifade ya da ima yoktur. Yalnizca
bir siirinde i¢clerinden bir peygamberin ¢ikmasi yoniindeki 6zlemini dile getirmistir (el-Hadisi,
s. 289).

Umeyye’nin mevcut siirlerinde “resul” sézciigii bir yerde, “nebi” alt1 yerde gecmektedir. Resul
sozcligilyle ifade ettigi kavram meleklerdir. Nebi sozciigiine ise Hz. Isa ve Hz. Musa éykiilerini
anlatirken, genel olarak peygamberlerden s6z ederken basvurdugu goriiliir. Yani siirlerinden
yola ¢ikilarak Umeyye’de bir peygamber inancinin bulundugu ve Araplardan bir peygamberin
cikmasini diledigi soylenebilir fakat peygamber olma arzusunu tasidigl sonucuna ulasilamaz.
Dolayisiyla Umeyye’nin peygamberligi kendisine bekledigi icin Hz. Muhammed’i kiskanmasi
nedeniyle Miisliiman olmadig1 yoniindeki anlati ve yorumlarin gercegi yansitmadigi kanisina

varilmistir.

Monoteist biri olmasina karsin Umeyye’nin Miisliman olmamasim agiklayabilecek nitelikte
kaynaklardaki bilgiler 1s181inda birka¢ neden tespit edilmistir. Bunlardan birincisi sairinin
kabilesi Sakif’in, ortaya ¢iktigi dénemde islam’a kars1 genel anlamda mesafeli olan tutumudur.
Zira Taif kentinde ikamet eden Sakif kabilesinin islam1 en ge¢ kabul eden Arap
topluluklarindan oldugu kabul edilmektedir. Bu baglamda Umeyye kabilesinin genel tutumunu
benimsedigi i¢in Miisliiman olmadig1 ve bu hal iizerine 6ldiigii i¢in Miisliman olmaya firsat
bulamadigi s6ylenebilir. Ayrica Miisliiman olursa Sakif kadinlarinin kendisini kinayacagindan
korktuguna dair rivayetler (el-Askalani, 1992, s. 313; Ibn-i Kesir, 2003 s. 223-224) bu ¢ikarimi
desteklemektedir.

Ikinci neden ailesinin Mekke'de Hz. Muhammed’e en son tabi oldugu bilinen
Umeyyeogullariyla yakin akrabalik iliskisinin bulunmasidir. Bu aileden olan akrabalarindan
kimisinin Bedir Savasi’nda Miisliimanlar tarafindan éldiiriilmesi Umeyye’nin Miisliimanlardan
duygusal acidan uzaklagsmasina, onlara karsi 6fke duymasina neden olmus olabilir. Akrabalari
icin yazdig1 agit, bu hiiznii ve 6fkeyi acik¢a yansitmaktadir. Bu baglamda kaynaklardaki
bilgilere gére Umeyye’nin Cahiliye ¢aginin yaygin anlayisi olan kabile tutuculugu yani kan

baginin 6nemsenmesi nedeniyle Misliiman olmaya yanasmadig1 soylenebilir.
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Ote yandan Umeyye Kur’an-1 Kerim’in bahsettigi Allah, dirilis giini, hesap, cennet ve cehennem
gibi konular1 6nceden 6grenmistir. Bu kavramlar1 zaten bildigi icin yeni bir sey duymadigini
diisiinerek Hz. Muhammed’in ¢agrisina yonelmemis de olabilir. Fakat Yasin Suresi'nin Hz.
Muhammed’den dinleyip etkilendigi yoniindeki rivayet bu olasilig1 zayiflatmaktadir. Bu agidan
Umeyye’'nin Miisliiman olmama nedenini genel olarak kabile tutuculuguna baglamak daha

dogru bir sonug olacaktir.

Umeyye'nin siirlerine yansiyan edebi kisiliginin genel anlamda kaynaklarda kisiligiyle ilgili yer
alan bilgilerle uyumlu oldugu gériilmektedir. Kaynaklarda Umeyye’nin onurly, kiiltiirlii ve ayni
Olciide alcak goniillii bir kisilige sahip oldugu yoniinde bir uzlasi s6z konusudur. Sairin bu
kisiligini siirlerine de yansittigi goriilmiistiir. Ornegin Allah’t anlattigi ve dua formundaki
siirleri Gislup agisindan biiyiik bir tevazu icinde sdylenmistir. Fakat Cahiliyenin geleneksel
temalarindan olan 6viinme amaciyla séyledigi siirlerinde s6z konusu tevazunun yerini biiyiik
bir onur ve soyluluk duygusu alir. Siirlerindeki yaratici benzetmelerinin yani sira isledigi
metafizik temalarda ve dykiisel anlatimlarinda ticaret yolculuklari, diger din mensuplariyla
kurdugu diyaloglar ve okudugu kitaplarinin sonucunda elde ettigi kiiltiirel birikimi diisiince
derinligi olarak ortaya c¢ikar. Bu nedenle Umeyye’nin ¢cok yonlii Kisiliginin siirlerinde de cok

yonlii bir edebi kisilik olarak ortaya ¢iktig1 gozlenir.

Umeyye'nin siirleriyle ilgili olarak hem yasadig1 donemin geleneklerine uyarak évgii, 6viinme,
agit, yergiicerikli siirler soyledigi hem de doneminin geleneklerini asarak inang, felsefe ve tarih
oldugu goriilmekte buna karsilik inang, felsefe ve kadim tarih konularim isledigi siirlerin
agirhikta oldugu dikkat cekmektedir. Ovme, dviinme, agit ve yergi gibi geleneksel temalari

icerikli siirlerinde bu giiciin ve ritmin zayifladig fark edilmigtir.

Bu ritimsel diisiikliik ve soylemsel gii¢csiizliiglin nedeni sairin siiri sdyleme amacina baglanmis,
sairin bu tiir siirlerini duygusal bir etkilenim ya da sairsel bir duygulanimdan dolay1
soylemedigi, inancini ve diisiincelerini dile getirmek amaciyla bir nevi siir sanatini zorlayarak
urettigi sonucuna baglanmistir. Zaten edebiyat elestirmenlerince siirselligin giicstizliigi
ideolojik ve felsefi icerikli siirlerin genel o6zelligi olarak gorildiigi icin sairin bu tir
siirlerindeki soylemsel glicsiizlilk dogal bir durum alarak karsilanmistir. Bu baglamda
Umeyye’'nin yasaminin bir evresinden sonra kendisini bir sairden ¢ok bir monoteizm
misyoneri olarak gordiigii, siir sanatini ise inancinin propagandasini yapmak icin bir arag

olarak kullandig diisiiniilmiistiir. Bununla birlikte Umeyye’nin dua formunda séyledigi, Allah’1

Arastirmanin bir diger odak noktasi ise Umeyye’nin divaninda gecen ve ona isnat edilen
siirlerin gercekten ona ait olup olmadig, sonradan tiretilip ona isnat edilip edilmedigine iliskin
tartismalar olmustur. Bu konuda li¢ temel goris bulunmaktadir: Bazi arastirmacilar

Umeyye'nin siirlerinin tamamini sonradan iiretilip ona isnat edildigini ileri siirmiis, bazilar1 bir
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kisminin otantik bir kisminin sonradan tiretim oldugunu belirtmis, bazilariysa tiim siirlerini
otantik kabul etmistir. Bu baglamda ii¢ yaklasimin da haklilik paylarinin olduguna deginilmis,
s0z konusu belirsizliklerin so6zli gelenek ve aktarimin dogasinda bulundugu vurgulanmistir.
Dolayisiyla ¢ogu siiri unutulmus olan sairin mevcut siirlerinin birebir lafizlariyla olmasa da

anlam itibariyle Arap kiltiirt icerisinde var olabilecegine iliskin bir sonug ¢ikarilmistir.

Bununla birlikte mevcut siirlerden yalnizca birisinde Hz. Muhammed’i 6ven icerikteki
beyitlerinin 6nceki beyitlere iislup agisindan uymadig1 ve sairin Miisliiman olmadan 61digd,
Bedir'den sonra Miislimanlarin aleyhinde bir tutum sergiledigi yondeki tarihsel bilgilerle
celistigi belirtilmistir. Bu gerekceyle s6z konusu beyitlerin sonradan iretilip diger beyitlere

eklendigi yoniinde bir varsayim gelistirilmistir.

Calismada Umeyye’nin siirlerinde kullandig1 temalarin Kur’an-1 Kerim ifadelerine benzerligi
konusundaki tartismalar da degerlendirilmistir. Umeyye’nin kimi kullanimlarinin, iislubunun
ve sozciiklerinin Kur’'an-1 Kerim ifade ve igerikleriyle ortiismesi bazi arastirmacilarin
Umeyye’nin Cahiliye sairi olarak kabul edilmesi nedeniyle Hz. Muhammed’in Kur’an-1 Kerim'i
olustururken ondan esinlendigi yoniindeki iddialarina yol actig1 tespit edilmistir. Yapilan
degerlendirmelerde bu iddialarin temel nedeni arastirmacilarda olusan bir Cahiliye sairi kabul
edildigi icin Umeyye’nin Hz. Muhammed’den ¢ok énce yasamis oldugu diisiincesinin yattig
zannina baglanmistir. Oysa Umeyye bin Ebi’s-Salt neredeyse Hz. Muhammed’le aym yillarda
yasamistir dolayisiyla Hz. Muhammed’in onun siirlerden esinlenip, i¢sellestirip kullanacak
diizeyde bir imkin buldugu diisiinilemez. Nitekim Islam peygamberinin yasaminin
miicadelelerle gectigi goz oniine alindiginda bu yondeki degerlendirmelerin onun yasamiyla
ilgili bilgilerle de ¢elismekte oldugu goriiliir. Zaten kaynaklara yansiyan bilgilere gore Hz.
Muhammed'in isim olarak Umeyye'yi tammakta ve sairligini bilmektedir fakat siirleri
kendisine bagkalar tarafindan aktarilmistir. Dolayisiyla Hz. Muhammed Umeyye’nin siirlerini

ayrintili olarak bilmedigi agiktir.

Ote yandan Umeyye’'nin yasam oykiisiiyle ilgili net bir kronoloji ¢ikmadigindan hangi siiri
nerede ve ne zaman soyledigi de bilinmemektedir. Hz. Muhammed’in Umeyye’den etkilendigi
yoniinde bir sav lretebilmek icin bdyle bir kronolojinin olmasi gerekmektedir; kronoloji
olmadigina gore s6z konusu iddialarin hem temelsiz hem de yanli oldugu kanisina ulasilmistir.
Ayni sekilde Umeyye’nin Kur’an-1 Kerim’den etkilenmesi iddialar1 da olanak dig1 goriilmiistiir.
Ciinkii Umeyye’nin yasamiyla ilgili anlatilar sairin islam’in dogusu déneminde en az 10 yil
Hicaz bolgesi disinda yasadigimi gostermektedir. iletisimin gelismis olmadig bir donemde
Umeyye’nin baska bélgelerde yasarken Kur’an ifadelerinden haberdar olmasi ve siirlerinde

istihdam etmesi olas1 goériilmemistir.

Biitiin bu degerlendirmeler 1s1ginda Umeyye’nin siirleriyle Kur’an ifadeleri arasindaki
benzerlik ii¢ ana c¢ikarim cercevesinde degerlendirilmistir. Birinci neden Umeyye’nin
siirlerinin yaziya gecirildigi donemde monoteist {iniinden o6tiirii islam inancina ve Kur’an

ifadelerine uyarlanarak kaydedilme olasiligidir ve bu olasilik gligliidiir. Clinkii sozli kiltiir
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tirlinlerinin yeni bir akil yapisiyla yaziya aktarilirken bir takim degisiklik ve diizeltmelere
ugramasi tarih boyunca pek ¢ok toplumda goriilmiis bir olgudur. Bu baglamda Umeyye’nin
siirleri Miisliimanlar tarafindan yaziya gecirilirken icerik acisindan Islam inancina, sozciik,
icerik ve Uslup agisindan Kur’an ifadelerine yakinlastirilmis olabilir. Cahiliyeden aktarilan
siirlerin putperest inang 6gelerini neredeyse hi¢ icermemesini de bu yonde degerlendirmek

gereKir.

Umeyye’nin siirlerinin icerik acisindan Kur’an-1 Kerim’le ortak temalar icermesinin ikinci
nedeni sairin Yahudi ve Hristiyan kutsal kitaplarini okumus oldugu yoniindeki lizerinde
ittifakin s6z konusu oldugu bilgidir. Sair okudugu eski kutsal metinlerden edindigi bilgileri ve
ogrendigi inanglar siirlerinde islemistir. Kur’an-1 Kerim’in Tevrat ve Incil’dekine benzeyen
temalar icerdigi dikkate alindifinda Umeyye'nin siirleriyle olan benzesmesinin en dogal

aciklamasinin bu durum oldugu séylenebilir.

Bu benzesme konusunda gelistirilen iiciincii ¢ikarsama Kur’an-1 Kerim'in ve Umeyye’nin
siirlerinin dilsel ve bicemsel 6zelligidir. Kur'an’in dil acgisindan sade, anlasilir olmasi
Umeyye’nin siirleri icin de gegerlidir. Bunun nedeni Kur’an ifadelerinin de Umeyye’nin
siirlerinin de kent ortaminda, iletisim degeri yiiksek olan fasih bir dilde ve Hicaz lehgesiyle
soylenmis olmasidir. Kisacasi Kur'an ve Umeyye'nin siirleri arasindaki tema ve iislup

benzerliginin nedeni bir esinlenme degil ikisinin de verilerini kullandig1 ayni kiiltiir evrenidir.

Soz konusu benzerlige karsin Umeyye'nin siirleri edebi kalite ve ritim acisindan Kur’an
ifadelerine yaklasamayacak diizeyde gii¢siiz oldugu da tespit edilmistir. Ayrica goriiniiste
Umeyye'nin siirleriyle Kur’an arasinda értiisme izlenimi veren temalarin dikkatli bir sekilde
incelendiginde farkhi ayrintilardan bahsettigi goriilmistiir. S6z konusu anlam ve temalar
Kur’an’da ve Umeyye'nin siirlerinde yalnzca bagshk olarak ortaktir, icerik agisindan oldukca
farklidir. Bu nedenle Umeyye’nin inang icerikli siirleriyle Kur'an-1 Kerim'’in benzestigi belirgin
yoniin ancak iki soylemden yansiyan “atmosfer” olabilecegi yoniinde bir kaniya ulasilmistir. Bu
baglamda esinlenme iddialarinin hem Umeyye’'nin biitiin siirlerini hem de Kur’an-1 Kerim’in

tamamini okumayanlarca ortaya atildig1 yoniinde bir kanaate varilmistir.

Umeyye’nin siirlerinde metafizik olgulara dair giiclii bir inancin oldugu géze carpmaktadir.
Sair inan¢ etkilenimleri geregi dogal fenomenlerin arkasinda dogalistii nedenlerin
bulunduguna giiclii bir sekilde inanmaktadir. Inancina paralel olarak siirlerinde metafizik bir
varlik tasarimi yaptigi gériilmektedir. Umeyye’'nin metafizik evren tasarimindaki varlk
kategorilerinin en yukarisinda evreni yaratan Allah vardir. Allah’tan sonra ikincil metafizik
varlik olarak melekleri zikretmistir. Umeyye siirlerinde Seytan’dan bahsetmekle birlikte
Seytan'ln Adem’e secde etmemesi yiiziinden lanetlendigi bicimindeki meshur anlatimi
kullanmakla yetindigi gériiliir. Umeyye seytan kavramini ¢ogul formda gokte meleklerin

miicadele ettigi habis varliklar anlaminda da kullanmistir.
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Déneminin yaygin inanglarindan olan cin inanci Umeyye’nin siirlerinde sik kullanilan bir tema
olmamistir. Cin s6zciiglinli kullandig1 yerlerde de bu varliklarin mahiyeti hakkinda herhangi
bir bilgi vermemis, ayrintili bir betimleme yapmamustir. Dolayisiyla Umeyye’de cin inancinin

cok gliclii olmadigi sdylenebilir.

Umeyye’nin metafizik evren tasarimini genel anlamda Allah ve melek inana iizerine kurdugu
goriiliir. Umeyye’nin inancina gore Allah yaratici, nzik verici, yargilayici, édiillendirici ve
cezalandiric bir ilahtir. Tektir, ortagi yoktur ve herkesin tanrisidir. Bu baglamda Umeyye’nin
inanc ar1 bir monoteizmdir. Umeyye'nin siirlerine gére Allah evren lizerindeki mutlak egemen
giic, doga olaylarinin arakasindaki gériinmeyen 6znedir. Doga ve evrendeki her sey onun izni
ve buyruguyla islemektedir. Buyrugu altinda onun emrini itirazsiz yerine getiren ikincil
metafizik varliklar yani melekler bulunmaktadir. Cebrail ve Mikail bu meleklerin en
biiyligiidiir. Gilines ve ay gibi gok cisimlerinin devinimleriyle doga olaylarinin arkasinda
Allah’in buyrugunu yerine getiren meleklerin etkisi vardir. Umeyye’ye gére evrenin her
yerinde melekler yasamaktadir. Evreni iyiligi temsil eden meleklerle dolu olarak tasarlamasi
Umeyye'de yasama iliskin pozitif bir bakis acisinin var oldugunun bir gostergesi olarak
diisiiniilmiistiir. Seytandan, cinlerden ve onlarin kétiiliiklerinden fazla s6z etmemesi bu kaniyi
desteklemektedir. Ozellikle seytan kavramini diinyadaki kétiiliik sorununun bir kaynag olarak
gormemesi Umeyye’deki ar1 monoteizmin bir bagka kaniti olarak diigiiniilebilir. Ciinkii kétiliik
sorununun tanriya rakip baska bir varlikla agiklayan inanislarin diialist oldugu ve

monoteizmden uzaklastig1 bilinmektedir.

Umeyye’'nin siirlerinde varligin metafizik yoniinii anlatirken gériinenden goriinmeyeni
¢ikarsama ya da bilinen bilgileri bilinmeyene uyarlama biciminde ifade edilebilecek bir
yontemle somutlastirmalara gittigi goruliir. Bu kapsamda Allah’in kudret ve egemenligini
betimlemek i¢in yerylziinde gozlemledigi bir saltanat olgusunu goksel bir saltanata
uyarlayarak varlik anlayisin1 somutlastirmistir. Siirlerine goére Allah goksel bir tahtta oturan,
mutlak egemen ayn1 zamanda giivenilir ve merhametli olan bir kraldir ve onun disinda kalan
her sey onun tebaasidir. ikincil metafizik varliklar olarak gordiigii melekler ise Allah’in degisik
buyruklarini yerine getirmekle yiikiimlii gériinmeyen kullari, elcileri, hizmetgileri, bekgileri ve
elcileridir. Evrendeki olaylarin arka planinda bu gériinmeyen varliklarin kralin buyruklarini

yerine getirmesi vardir.

Umeyye’nin metafizik diisiincesinde éliimden sonraki yasama olan inancimin biiyiik bir yer
kapladig1 goriilmiistiir. Umeyye’nin diisiincesinde 6liim dogal bir fenomendir ¢iinkii siirlerinde
oliimii islam inancinda oldugu gibi bir melegin ruhu bedenden ayirmasiyla iliskilendirmez.
Ayrica siirlerinde diinyanin yok olacagi biiyiik bir felaketi anlatan kiyamet betimlemeleri de
yer almaz. Umeyye’nin siirlerinde kiyamet inanci yoktur, bu baglamda 6liimden sonraki yasami
bir seslenenin ¢agrisina uyarak insanlarin kabirlerinden ¢ikmasiyla yani dirilisle baslatir.
Umeyye’nin 6liimden sonraki yasam kurgusu dirilis, hesap, 6diil ve ceza biciminde bir siralama

izler. lyilerin 6diilii olarak cenneti, kétiilerin cezasi olarak cehennemi anlatir. Bu anlatiminda
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yine somutlastirma yontemi izleyerek cenneti sikintinin olmadigl ve girenler icin tiirli
nimetlerin oldugu diissel ve titopik bir yurt, cehennemi ise korkunc iskencelerin bulundugu
girenlerin ¢iglik ve inlemeleriyle dolu sonsuz bir ceza yeri olarak betimledigi gorilir.

Umeyye’nin 6liimden sonraki yasama iliskin kurgusu islam inanciyla értiismektedir.

Umeyye bin Ebi’s-Salt'in siirlerindeki metafizik 6gelerin saptanmasi ve metafizik evren
tasariminin anlasilmasi amaciyla hazirlanan, alt problemler olarak yasami, inanci ve siirleriyle
ilgili tartismali konularin da degerlendirildigi bu tezin Islam bilimleri acisindan kimi arastirma
konularina kapi aralayacag diisiiniilmektedir. Ornegin Umeyye'nin siirlerindeki Allah’in
sifatlar1 konusu Kur’an-1 Kerim’deki Allah tasavvuru ile karsilastirmali bir teolojik arastirma
konusu olabilir. Yine Islam teolojisindeki 6liimden sonraki hayat inanci, Umeyye’nin
siirlerindeki 6liimden sonraki hayat temasiyla karsilastirilarak baska bir teolojik arastirma
diisiiniilebilir. Ote yandan Umeyye’nin Yahudi ve Hristiyan kiiltiiriinden etkilendigi
bilindiginden siirlerinde kullandig1 inan¢ temalarinin kokleri Tevrat ve Incil gibi kanonik,
Haggada, Midras Rabbah gibi apokrif kutsal metinlerle karsilastirmali ¢alismalara konu
olabilir, metinlerarasilik ¢alismasi yapilabilir. Bu baglamda tezin baska calismalara katki
saglamasi beklenmektedir.

144



KAYNAKCA

Abali, Ismail. (2018). “Bozcigit Hikayesinde Olaganiistiilik Motifleri”. Uluslararasi Folklor Akademi
Dergisi. 1 (1), 1-16.

Abboud, Peter. (1971). Modern Standard Arabic Part I, Michigan: Center for Eastern and North African
Studies.

Abdurrahman, Afif. (1996). Mu‘cemu’s-su‘ard. Beyrut: Daru’l-Menahil.
Adonis. (2014). Arap Poetikasi. Cev. Emrullah isler. istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar.

Ahmed, b. Ca‘fer. (2019). “Masadiru’s-serveti’l-iktisddiyye fi't-Taif kable’l-islam”. Mustansariyye
Universitesi Mecelletu Kulliyeti’t-Terbiye, s. 347-364.

AKkar, Ali. (2010). “Lehge Olusma Sartlar1 ve Evreleri Bakimindan Eski Tiirkiye Tiirkcesi”. TUBAR (28)
2010, s. 15-29.

AbKariyis, iskender Aga. (2023). Ravdatii'l-edeb fI tabakdti su‘ardi’l-Arab. httbs://book.google.com.
Erisim Tarihi: 14.02.2023.

AKkyiirek, Yunus. (2015). “Cahiliye Dénemi Mekke Toplumunun Hz. Peygamberin Niibiivvetine iliskin
Intibalar1”. Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. (7), s. 55-72

Ali, Cevad. (1968). el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam. 4. Cilt.
Ali, Cevad. (1993). el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam. 9. Cilt.

Ali, Cevad. (2018/a). Cahiliye Siiri el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam. Cev. Mehmet Akbas. Mardin:
Artuklu Universitesi Yaynlari.

Ali, Cevad.(2018/b). Islam Oncesi Arap Tarihi. 1. Cilt. Cev. D. Hazer, F. Zengin. Ankara: Ankara Okulu
Yayinlart.

Ani, Sami Mekki. (1978). el-Isldm ve’s-si‘r. Kuveyt: Alemu’l-Ma'rife.
Aristoteles. (2012). Lambda Metafizik Kitap 12. istanbul: Notos Kitap.

Askalani, ibn-i Hacer. (1992). el-Isdbe fi temyizi’s-Sahdbe. thk, Muhammed Ali el-Becavi. 1. Cilt. Beyrut:
Daru’l-Cebel.

Asmai, Ebi Saild Abdiilmelik b. Kureyb el-Bahill. (1980). Kitdbu fuhtileti’s-su‘ard. thk. Charles C. Torrey.
Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Cedid.

Avd, Ibrahim. el-Kur'‘dn ve Umeyye bin Ebi’s-Salt. https://www.diwanalarab.com erigim
tarihi:16.02.2023.

Aycan, irfan. (1995). “Sakif Kabilesi ve Taif Sehrine islam Tarihi Acisindan Bir Bakis”. Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 34 (1).

Ayni, Bedruddin Mahmud Ahmed. (2010). el-Makdsidu’n-nahviyye fi serhi sevahidi surtihi’l-elfiyye. thk. Ali
Muhammed Fahir vd. Kahire: Daru’l-islam.

Babeti, Azize Fevval. (1998). Mu‘cemu’s-su‘ardi’l-cdhiliyyin. Liibnan: Corus Burs Yayinlari.

Bagdadi, Abdulkadir bin Omer. (1982). Hizdnetii’l-edeb. thk. Adusselam Muhammed Harun. Kahire: el-
Hamici Yayinlari.

Bal, Faruk. (2014). “Céliin Ekonomisi: islam Oncesi Arap Yarimadasinda Ticaret, Ortaklik, Para ve Kredi”.
Akademik Orta Dogu Dergisi. 9 (1), s.95-118.

Bal, Sahin. (2017/a). Aykir1 sesler. Istanbul: Mana Yayinlar.

145



Bal, Sahin. (2017/b). “Tiirk kiiltiiriinde egemenligin dinsel ve mitolojik kokleri”. Milel ve Nihal Dergisi,
14 (1).

Balcy, Israfil. (2014). Peygamberlik éncesi Hz. Muhammed. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari.

Balcy, Israfil. (2016). Hz. Peygamber ve gayb. Ankara: Ankara Okulu Yayinlaru.

Bebel, August. (1997). Hz. Muhammed ve Arap Kiiltiirii. Cev. Veysel Atayman. Istanbul: Alan Yayincilik.
Belazuri, Ahmed bin Yahya. (1996). Ensdbu’l-esrdf. thk. Suheyl Zekkar. Cilt 3. Beyrut: Daru’l-Fikr.
Berr(, Tevfik. (1996). Tdrihu’l-Arabi’l-kadim. 2. Baski. Beyrut: Daru’l-Fikr.

Boliikbasi, Mehmet. (2020). “Cahiliye Devrinde Araplarda Sosyal ve iktisadi Hayat”. Uluslararasi Yénetim
ve Sosyal Arastirmalar Dergisi. 7 (13), s. 89-92.

Brockelmann, Carl. (1983). Tarihu’l-edebi’l-Arabi. Cev. Abdulhalim en-Neccar. Kahire: Daru’l-Maarif. 1.
Cilt.

Bulut, Ali. (2005). “Cahiliye siirinde baz1 dini motifler”. Ondokuzmay:s Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. (18-19)
s.213-235.

Bustani, Butrus. (1952). “Min Su‘arai'l-Kura: Umeyye bin Ebi’s-Salt es-Sekafl”. el-Mesrik Dergisi. (2), s.
209-219

Bustani, Butrus. (2014). Edebu’l-Arab fi'l-Cahiliyye ve sadri’l-Islam. Kahire: Hindavi Yayinlari.
Biiyiikcoskun, Kudret. (2022). “Arabistan”. TDV Islam Ansiklopedisi. 3/248-252. Ankara: TDV Yayinlari.

Ca'fer, Nezir. (2012). ed-Dahil ve’l-Esil fi siri Umeyye bin Ebi’s-Salt. Dimagk: Suriye Kiiltiir Bakanlig1
Yayinlart.

Cabirf, Muhammed A. (2001/a). Arap Islam Siyasal Akl. Cev. Vecdi Akyiiz. istanbul: Kitabevi Yayinlari.

Cabirf, Muhammed A. (2001/b). Arap-Islam akhinin olusumu. Cev. ibrahim Akbaba. Istanbul: Kitabevi
Yayinlari.

Cahiz, Eb(i Osman Omer bin Bahr. (1965). Kitdbii’l-Hayevan. thk. Abdusselam Muhammed Harun Misir.
Serike ve Mektebu Mustafa el-Babi.

Cevheri, Muhammed Muhtar. (2024). el-Hikmetii f7 si‘’ri Umeyye bin Ebi’s-Salt. Cezayir: Kasdi Merbah
Ouargla University, Yayinlanmamis Yuksek Lisans Tezi.

Cubeyli, Secl Cemil. (1998). Divdnu Umeyye bin Ebi’s-Salt. Beyrut: Daru Sadur.

Cum‘a, Muhammed Lutfi. (2014). es-Sihdbu’r-rdsid. Kahire: Hindavi Yayinlar.

Cumabhi, ibn-i Sellam. Tabakdtu fuhiili’s-su‘ard. Cidde: Daru’l-Medent, ts.

Cumahi, Muhammed ibn-i Sellim. (1980) Tabakdtu fuhiili’s-su‘ard. Cidde: Daru’l-Medent.
Cumahi, Muhammed ibn-i Sellim. (2001). Tabakdtu’s-su‘ard. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye.

Cagatan, Neset. (1957). Islam’dan énce Arap tarihi ve cahiliye cagi. Ankara: Ankara ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari.

Celebi, ilyas. (1996). “Gayb maddesi”. TDV Islam Ansiklopedisi. C 13.

Cetkin, Muhammed. (2018). “Cahiliyye dénemi siir ve nesrinde niibiivvet”. E-Sarkiyat I[Imi Arastirmalar
Dergisi. 10 (1), s. 290-306.

Civgin, Ayse Gul. (2018). Metafizik: Kavram ve problemleriyle varlik felsefesi. Ed. A. Kadir Ciicen. Bursa:
Sentez Yayincilik.

Dayf, Sevki. (1960). Tarihu’l-edebi’l-Arabi el-asru’l-cdhili. Kahire: Daru’l-Maarif.

146



Demir, Hilmi. (1998). “Tedvin dénemi ve anlamin kékeni”. Dini Arastirmalar Dergisi. 1 (2),s. 137-163.
Demirayak, Kenan. (2014). Arap Edebiyati Tarihi I Cahiliye Dé6nemi. Kayseri: Fenomen Yayincilik.

Demirel, Ozcan. (2024). Yabanc: Dil Ogretimi Dil Pasaportu Dil Dosyasi Dil Biyografisi. Ankara: Pegem
Akademi.

Dimeski, ibn-i Kesir. (1996). el-Biddye ve’n-Nihdye. Beyrut: Daru’l-Fikr.

Dineveri, Ebi Muhammed Abdullah bin Kuteybe. (1997). es-Si‘ru ve’s-su‘ard. Cilt 1. Beyrut: Daru’l-Erkam
b. Erkam Yayinlar.

Dineveri, Ebli Muhammed Abdullah bin Kuteybe. (2008). Uytinu’l-ahbdr. thk. Munzir Muhammed Said.
Cilt 2. Beyrut: Daru’l-Maarif.

Doru, M. Nesim. (2016). Stiryani diistincesinde metafizik. Ankara: Divan Kitap.

Diizgiin, S. A. (2003). “Bir problem alani olarak metafizik ve metafiziksel olmayan bir teolojinin imkani1”.
Kelam Arastirmalari Dergisi. 1 (2),s. 57-80

Efendioglu, Mehmet. (2011). “Tedvin”. TDK Islam Ansiklopedisi. Cilt 40. istanbul: TDK Yayinlaru.
el-Mevsi‘atii’l-Arabiyye, arab-ency.com.sy/ency/details/1269/3 Erisim tarihi. 16.02.2023
Eryigit, Siileyman. (2022). Insanin metafizik anlam ihtiyaci ve din. Ankara: Net Kitap.

Fayda, Mustafa. (1993). “Cahiliye”. TDV Islam Ansiklopedisi.7.Cilt. istanbul: TDV Yayinlar1.
Ferruh, Omer. (1981). Tarthu’l-edebi’l-Arabi. 1.cilt. Beyrut: Daru’l-ilm Yayinlari.

Fikri, Velid. (2020). Umeyye bin Ebi’s-Salt es-sd‘iru’l-havariki ellezi kdde en yukiine hdteme’l-murselin.
https://raseef22.net /article/1076793

Freud, Sigmund. (2014). Totem ve tabu. Cev. Hasan Can. Ankara: Tutku Yayinlari.
Goldziher, Ignace. (2016). Klasik arap literatiirii. Cev, Azmi Yiiksel, Rahmi Er. Istanbul. Vadi.

Gogemen, Yakup. (2022). “Hanif Sair Umeyye b. Ebi’s-Salt'in Siirlerinde Baslica Dini Anlamlar”. fhya
Uluslararast Islam Arastirmalar Dergisi. 8 (1), s. 297-324)

Goziitok, Sakir. (1998). “Cahiliye Dénemi Aydinlarinin islam’a Kars1 Tutumlar”. Yiiziincii Yil Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi. (2), s. 167-188

Giileg, ismail. 2018. “Hz. Peygamber’in Miisliman olmayan Sairlere Kars1 Tutumu”. Divan Edebiyati
Arastirmalari Dergisi, s. 245-268.

Giinaltay, Semseddin. (2013 /1). Islam éncesi Araplar ve dinleri. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari.
Giinaltay, Semseddin. (2013/2). Islam 6ncesi Arap tarihi. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari.

Giindiiz, Sinasi. (1998). Mitoloji ile inang arasinda: Ortadogu dinsel gelenekleri iizerine yazilar. Samsun:
Etiit Yayinlar1.

Hadisi, Behcet Abdulgafiir.(2009). Umeyye bin Ebi’s-Salt haydtuhu ve es‘druhu. Abu Zabi: Daru’l-Kutubi’l-
Vataniyye.

Halef, Salah Hiiseyn. (2023). “Umeyye bin Ebi’s-Salt kable’l-islam ve tama‘uhu bi'n-Niibiivve”. Diyala
Journal for Human Research. 1 (96), s. 408-420.

Hemedani, el-Kadi Abdulcebbar. Tesbitii deldili’n-niibtivve. Cilt 2. Kahire: Daru’l-Mustafj, ts.
Homeros (1971). Ilyada Destani. gev, Ahmed Cevad Emre. istanbul: Varlik Yayinlar:.

Hourani, Albert. (2016). Arap Halklar1 Tarihi. cev, Yavuz Alogan: Istanbul. iletisim Yayinlaru.

147



https://almerja.net/ reading.php Erisim tarihi:16.022023.

https://sozluk.gov.tr

Huart, Clement. (1903). A History of Arabic Literature. New York: D. Appleton and Company.
Huart, Clement. (1971). Arab ve Islam Edebiyati. cev, Cemal Sezgin. Ankara: Tisa Yayinevi.

An

Iraki, Radi, en-Nibiivveti’d-Dai‘a, https://www.ahewar.org/depat/show.art.asp?aid=490775 Erisim
Tarihi:16.02.2023.

Izutsu, Toshihiko. (2012). Kur’an’da Tanri ve Insan. cev. M. Kiirsad Atalar. Istanbul: Pinar Yayinlari.

ibn Diireyd, Ebii Bekr Muhammed b. el-Hasen. (1991). el-istikdk. thk. Abdusselam Muhammed Harun.
Beyrut: Daru’l-Cemil.

ibn-i Kelbi. (1969). Putlar Kitabi. Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari.

Ibn-i Kesir, el-Kuresi ed-Dimagki Ebii’l-Fida Omer Ismail. (1997). el-Biddye ve’n-nihdye. 2. Cilt. thk.
Abdullah bin Abdirrahman. Cize: Hicr Yayinlari.

Ibn-i Kesir, el-Kuresi, ed-Dimagki Ebi’'l-Fidd Omer Ismail. (2003). el-Biddye ve’n-nihdye. 1. Cilt. Urdiin:
Beytu'l-Efkar ed-Diiveliyye.

{bn-i Manzir. Lisdnu’l-Arab. Kahire: Daru’l-Madrif. ts.

ibn-i Musa, Eb( Abdillah Muhammed Umran. Mu‘cemu’s-su‘ard. thk. Abdussettar Ahmed Ferac el-
Marzubani. New York University Bobst Library Offsite, 2009

ibnii’l-Cevzi. (1992). el-Muntazam T tarthi’l-Mulitk ve’l-iimem. C. 3. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye.

Ibrahim, Emel Acil. (2017). “el-Eserii’d-dini ve’l-fikri li'l-yeh(id fi semali ve ceniibi’l-cezirati’l-Arabiyye
kable’l-islam”. Mecelletu kulliyeti’t-terbiyeti’l-esasiyye li'l-ulimi’t-terbeviyye ve’l-insdniye. (34), s. 243-
262.

ibrahim, es-Seyyid A, H. (2023). “Mine’l-elfazr’d-diniyye fi siTi Umeyye bin Ebi’s-Salt”. Havliyydtu
Kulliyeti’d-Dirdsati’l-Islamiyye ve’l-Arabiyye. (25), s. 1063-1128.

Incil.

1sa, Menar. (2022). “el-Hicac fi kasideti Umeyye bin Ebi’s-Salt Gazevtiike mevliden”. Cdmiatu’l-Bahs. 44
(12),s.93-116.

Isfahani, Ebii’l-Ferec. (2008/a). el-Egant. thk. Ihsan Abbas vd. 3. Cilt, 3. Bask1. Beyrut: Daru Sadir
Isfahanti, Ebii’l-Ferec. (2008/b). el-Egdnt. thk. hsan Abbas vd. 4. Cilt, 3. Baski. Beyrut: Daru Sadur.

Israka, TAha Ahmed Abb(id.(2014). “en-Nez‘atii’d-diniyye fi si’ri Umeyye bin Ebi’s-Salt”. el-Mecelletii’l-
[Imiyye li-cdmi‘ati’l-imdm el-Mehdi. (4), s. 259-304

Jeffery, Arthur. (1938). The Foreign Vocabulary of Qur’dn. Baroda: Gaekwad’s Oriental Series.

Kayhalioglu, Yasin. (2021). Ana hatlariyla islam medeniyeti. Ed, Adnan Demircan, Murat Akgiindiiz.
[stanbul. Siyer.

Kamenetzky, I. F. (2013). Studies upon the relationship of poems ascribed to Umayya b. Abi’l-Salt with
the Quran. ingilizceye Ceviren, David Reid Ross.
https://www.academia.edu/5216905/Studies_upon_the_Relationship_of_the_Poems_ascribed_to_Uma
yya_b_Ab%C3%AE_1 %E1%B9%A2alt_with_the_Qur_%C3%A2n Erisim Tarihi, 04.10.2023.

Katib, Seyfuddin ve el-Katib, Ahmed Isam. (1980). Serhu divani Umeyye bin Ebi’s-Salt. Beyrut: Daru
Mektebeti’l-Hayat.

148


https://sozluk.gov.tr/

Kelpetin, Mahmud. (2018). “Islamdan énce Taif”. Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi dergisi. (54), s.
79-103.

Ketenci, Tagkiner. (2005). “Kant felsefesinde metafizik ve insan dogasi. Kayg1”. Uludag Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi, (4), s. 92-103.

Kilig, Selami Kiirsat. (2019). Emeviler Déneminde Sakif Kabilesi. Aksaray: Aksaray Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi.

Kiligh, Mustafa. (1986). Arap Edebiyatinda Suubiye. Istanbul: Isaret Yayinlari.
Kramer, S. Noah. (2014). Siimer mitolojisi. Istanbul: Kabala Yayinlari.
Kur’an-1 Kerim.

Kuresi, Ebii Zeyd. (1982). Cemheratii es‘ari’l-Arab fi’l-cahiliyye ve’l-Islam. 1. Cilt. 3. baski. Beyrut: Daru’l-
Halen Yayinlari.

Kuresi, Ebu Zeyd. Cemheratii es‘ari’l-Arab fi'l-cahiliyye ve’l-Islam. Misir: Tuhfetu Misr. ts.
Kuresi, Ebli Zeyd. Cemheratii es‘ri’l-Arab fi'l-cahiliyye ve’l-Islam. Misir: Nahda Yayinlaru. ts.

Kurt, Abdurrahman. (2001). “Sosyo-ekonomik ve Kiiltiirel Yonden islam Oncesi Mekke Toplumu”.
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 10/2 s.97-122.

Kurtibi, Eb Abdillah Muhammed bin Ahmed. (1957). el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an. Cilt, 7. Kahire. Daru
Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye.

Kutluer, ilhan. (2004). “Metafizik”. TDV Islam Ansiklopedisi. 29/399-402. Ankara: TDV Yay.

Kutval, Yunus. (2017). “Islam iktisadi Diisiince, Ticaret ve Finansman Yoéntemlerinin Tarihsel Gelisimi”.
Medeniyet ve Toplum Dergisi. 1 (2).s. 149-162.

Kuzgun, Saban. (1997). Hanif. TDV Islam Ansiklopedisi. 16/33-39. Ankara: TDV Yay.
Kiiciikascl, Mustafa S. (1998). Hicaz. TDV islam Ansiklopedisi. 17/432-437. istanbul: TDV Yay.
Kiiciikascl, Mustafa S. (2010). “Taif”. TDV Islam Ansiklopedisi. 39/443-447. istanbul: TDV Yay.

Makin, AL (2009). “Re-Thinking other claimants to prophethood: The case of Umayya ibn Abi Salt”. The
International Consortium for Research in the Humanities. Bochum: Ruhr University.

Makin, Al. (2010). “Re-Thinking Other Claimants To Prophethood: The Case Of Umayya ibn Abi Salt”. Al-
Jami ah Journal of Islamic Studies - February.

Mese, Ramazan. (2021). “Cahiliye Déneminde Hanif Sairlerin Siirlerine Tematik Bir Yaklasim”. Amasya
[lahiyat Dergisi. (16).s.197-227

Moran, Berna. (2007). Edebiyat kuramlari ve elestiri. istanbul: iletisim Yay.

Muhammed bin Muhammed, Ebl Seybe. (1992). es-Siretii'n-Nebeviyye ald Dav’i'l-Kur’dn ve’s-Siinne.
Dimagk: Daru’l-Kalem.

Mutayri, Hayfa G. (2017). “es-SiTri’l-muvafik li'l-edebi’l-islami Umeyye bin Ebi’s-Salt Nemiizecen”.
Rabitatu’l-edebi’l-Islami. 24 (94), s. 88-91.

Nir, Muhammed Yakutah. (2004). “es-Si‘ri’d-dinl fi ma‘raketi’s-sira‘ beyne’l-hakika ve’l-vehm”.
Havhilyyatut-Turas. (2).s.93-107

Ogmiis, Harun. (2013). Cahiliye Déneminde Araplar. istanbul: iz Yayincilik.
Oztiirk, Mustafa. (2015). Cahiliye’den Islamiyet’e Kadin. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari.

Power, Edmund. (1906). Umayya Ibn Abi-s Salt. Beyrut: Imprimerie Catholique.

149



Rabi'i, Ahmed S, ve el-Aysevi, Ahmed H. (2013). “Nuh ve’t-Tufan fi si'ri Umeyye bin Ebi’s-Salt”.
Mecelletu’l-Ustaaz. 1 (202), s. 41-50.

Saqar, Nadiye H. (1971). et-Tdif fi'l-asri’l-cahili ve sadri’l-Islim. Cidde: Daru’s-Sur(k.

Saricik, Murat. (2012). “Cahiliye Doneminde Arap Yarimadasi Panayirlar1”. Siileyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 2 (31). s. 109-140.

Se‘alibl, Eb(i Mansur Abdulmelik bin Muhammed bin Ismail. (2009). Simari’l-kuliib fi'l-muddf ve’l-
mensiib. Kahire: Daru’l-Maarif.

Selman, Hitam. (2006). “Merca‘iyyetii’l-kisasi'd-dinlyye fi si‘ri Umeyye bin Ebi’s-Salt es-Sekafi”.
Bethleheem University Journal. (25), s. 110-150.

Sena, Ahmed Selim Abdullah. (2004). Tavzifu'l-Mevriis ed-Din’i fi si’ri Adiyy bin Zeyd el-1badi ve Umeyye
bin Ebi’s-Salt, Nablus-Filistin: en-Necah Universitesi.

Serbaz, Hasen. (2010). el-Cami‘atii’l-Islamiyyetii’l-dlemiyye mecma‘u’l-buhtsi’l-Islamiyye. 45 (3) s. 239-
249.

Sever, Sedat. (1998). “Dil ve Iletisim Etkin Yazili ve S6zlii Anlatim. Ankara Universitesi Egitim Bilimleri
Fakiiltesi Dergisi”. 31 (1) s.51-66

Shahid, irfan. (2017). “Islam ve Dogu Hristiyanlar1 Mekke Miladi 610-622". cev., Zekiye Sénmez. Dini
Arastirmalar Dergisi. Cilt:20, Say1:51, s.187-210.

Sicak, Ahmet, S. (2020). “Niizl Siralamasi ve Metinsel Igerik Agisindan Yasin Siresinin
Tarihlendirilmesi”. Cumhuriyet flahiyat Dergisi. 24 (3).s. 1285-1306

Sitli, Abdulhafiz. (1984). Divanu Umeyye bin Ebi’s-Salt. Dimask: Dimask Universitesi Yayinlaru.

Silver, Henry. (2023). Monoteizm ve Politeizm Tanr1 Anlayislarinin Cesitliligi. Ed. Gékhan ince. Ankara:
Gece KitaphgL

Serabi, Nihal Halil Yunus ve Fadil, Ezher Hadi. (2008). “et-Te’sirii’d-dini li'l-hunefa fi Mekke kable
zuh(ri’l-Islam”. Surra Man Ra’a University of Samarra. 4 (9), s. 104-121

Seyh, Louis. (1991). Su‘ardu’n-Nasrdniyye. C. 2. Beyrut: Daru’l-Mesrik.

Sulul, Cevher. (2003). “Metafizigin Tarihsel Evrimi”. Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. (5),
s.57-69

Taberd, Ebi Ca‘fer bin Cerir. (1988). Cami‘u’l-beydn ala te'vili dyil-Kur’dn. 27 Cilt. Amman: Daru’l-Fikr.
Tasdelen, Vefa. (2011). Bizim Kiilliye Dergisi, (50), s. 43-54.

Tayfur, Hamdi. (2017). Vahyin Tarihsel Mahiyeti. Ankara: Ankara Okulu.

Tekin, Arif. (2024). Umeyye bin Ebi Salt’in Siirlerinden Kur’an’a. istanbul: Berfin Yaynlari.

Tevrat.

Tomar, Cengiz. (2013). “Yemen”. TDV Islam Ansiklopedisi. 43/401-406

Tiiccar, Ziilfikar. (2012). “Umeyye Bin Ebi’s-Salt”. TDV Islam Ansiklopedisi. 42/303-305

Tiirker, Omer. (2020). Islam’da Metafizik Diistince Kindi ve Farabi. istanbul: Klasik Yaymcilik.

Umurbek, Hatice. (2008). Cahiliye ve Hz. Peygamber Déneminde Taif. Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist Yiiksek Lisans Tezi.

Unsal, Hadiye. (2015). Erken Dénem Mekki Surelerin Tahlili. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari

Von Tilman Seidensticker, Jena. (2017) Die Authentizitdt der Umaiya Ibn Abi s-Salt.

150



www.el-eman.com, Ahbaru Umeyye bin Ebi’s-Salt. Erisim tarihi:16.02.2023.

Yalar, M. (2006). “Din faktérii 1s181nda cahiliye siirine bir bakis”. Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi. 15 (2), s.16-43.

Yasar, Naif. (2017). Oryantalistlere gore Kuran'in kaynagi ve metinlesmesi. Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari.

Yayus, Ca‘fer. (2004). “el-Edebii’d-dini et-te’sis ve’l-mevdd‘ ve'l-minhec”. Havhilyydtii't-Tiirds. (2), s. 109-
116.

Yazicl, Hiiseyin. (2024). “Arap Dili Egitiminde Diinden Bugiine Inovatif Gelismeler”. International Social
Sciences Studies Journal. 10 (2), p. 264-276.

Yem{t, Besir. (1934). Divdnu Umeyye bin Ebi’s-Salt. Beyrut. El-Matbatu’l-Vataniyye
Yildiz, Musa. (2010). “Tabakatii’s-su‘ara”. TDV Islam Ansiklopedisi. C. 39. Istanbul

Yilmaz, Nusret. (2020). “Cahit Koytak'in siirlerinde metafizik”. International Journal of Filologia, 3 (4),
s.42-55

Yiiksel, Miicahit. (2022). Umeyye bin Ebi’-s-Salt'in Hayat1 ve Tarih Konulu Siirleri Uzerine Bir Inceleme.
Cumbhuriyet ilahiyat Dergisi. 26 (2), s.539-559

Zeydan, Corci. (2013). Tarihu Adabi’l-lugati’l-Arabiyye. Kahire: Hindawi Yayinlari.

Zeytlni, Abdulgani. (1990). el-Hanefiyye ve su‘arauha fi'l-asri’l-cahili. Suudi Arabistan: Daru’l-Yemame
li'l-Bahs ve't-Terceme ve’'n-Nesr. 25/1, s. 59-65.

151






